O Ministério Ordenado

Balango de um didlogo ecuménico

O ministério ordenado tem sido nos Gltimos anos um dos temas
mais reflectidos no didlogo ecuménico tanto a nivel bilateral como
multilateral. Dois documentos relativamente recentes e agora em fase
de recepgio pelas Igrejas—um do didlogo bilateral catélico-
-luterano !, outro do diflogo multilateral e aprovado pela Comissio
Fé e Constituigio do Conselho Ecuménico das Igrejas na sua reunido de
Lima 2 — sdo o resultado mais explicito do intenso labor desenvolvido
neste campo, sem divida uma quest3o nuclear para a possibilidade de
aproximagio entre as Igrejas.

A questio do ministério ordenado constitui-se assim num campo
privilegiado para um balango actual do didlogo ecuménico. Por um
lado, importa saber com a maior precisdo possivel — e isso decorre da
propria necessidade de recepgio — até onde vai o consenso e onde hd
ainda divergéncias nesta matéria. Por outro lado, é imperioso reflectir
sobre os critérios e pressupostos envolvidos neste didlogo teologico e
na sua recep¢io, de modo a que se possa caminhar em ordem a um
consenso que torne completamente injustificdvel a actual separagio
entre as Igrejas.

As notas que se seguem entendem-se apenas como um contributo
parcial para este balango. Numa primeira parte, procurar-se-

! GeEMEINSAME ROMiscH-KATHOLISCHE /[EVANGELISCH-LUTHERISCHE KoMMIsSION, Das
geistliche Amt in der Kirche, Paderborn-Frankfurt am Main 2 1981. Citado no texto sob a sigla
LC (Luterano-Catdlico), seguida do respectivo nimero. Quando se tornar necessirio referir a
pagina, cita-se em nota: Das geistliche Amt...

2 Taufe, Eucharistie und Amt. Konvergenzerkldrungen der Komission fiir Glauben und
Kirchenverfassung des Okumenischen Rates der Kirchen, Frankfurt am Main — Paderborn 1982.
Citado no texto sob a sigla LM (Lima-Ministério), seguida do respectivo niimero. Sempre que
necessirio, cita-se em nota: Taufe, Eucharistie und Amt.
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formular, de forma sucinta e com base naqueles dois documentos?, os
resultados obtidos até agora no didlogo teoldgico sobre o ministério
ordenado 4. Numa segunda parte, apresentar-se-3o algumas quest3es e
perspectivas que visam mais aspectos de tipo hermenéutico e
metateoldgico do que propriamente 2 anilise doutrinal, na convicgio
de que se tocam assim critérios ¢ pressupostos que importa repensar.
As reflex3es ai feitas referem-se explicitamente 3 problemdtica do
ministério ordenado, mas poderio ter validade para o didlogo
ecuménico em geral.

1. Consenso, convergéncias, divergéncias

A andlise global dos dois referidos documentos permite a
verificagio de um consenso bastante amplo na compreensio do
ministério ordenado e do seu lugar e significado na vida da Igreja. Isso
ressalta ainda com maior clareza da sua consideragdo conjunta, embora
obrigue a deixar de lado alguns pormenores especificos de cada
documento.

1.1. O ministério ordenado dentro da vocagdo de todo o povo de Deus

Como elemento bésico parte-se nos dois textos da consideragio de
que o ministério ordenado deve ser visto dentro da vocagio de todo o
povo de Deus. O dado primeiro e fundamental é que toda a Igreja é
chamada a ser sinal e testemunha da salvagio oferecida 20 homem em
Jesus Cristo. «Todos os membros da Igreja... sio chamados a confessar
a sua fé e a dar contas da sua esperanga» (LM 3). O ministério
ordenado &, assim, um servigo entre outros servigos e dons que o

3 Os dois documentos, embora pertengam a tipos de didlogo diferentes, sio uma boa base
para uma tentativa de balango actual nio apenas por constituirem os mais recentes textos sobre o
assunto, mas sobretudo porque assumem expressamente a reflexio teolégica feita em didlogos
anteriores sobre o ministério ordenado. Acresce que, embora a Igreja Catélica Romana nio faga
parte do Conselho Ecuménico das Igrejas, tedlogos catdlicos tém vindo a colaborar
sistematicamente nos trabalhos da Comissio para a Fé e Constitui¢io e deram o seu contributo
para a elaboragio deste documento.

4 A presente reflexio exclui intencionalmente temas como a ordenagio das mulheres,
a autoridade doutrinal na Igreja ou o servigo petrino. Além de estas quest3es envolverem uma
problemitica teolSgica que ultrapassa o nicleo essencial do ministério ordenado, procurou-se
deste modo manter a possibilidade de uma comparagio entre os dois documentos.
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Espirito suscita e faz germinar na Igreja (cf. LM 32 e LC 20) para
cumprimento da sua missio no mundo: «Na doutrina do sacerdécio
comum de todos os baptizados e no cardcter de servigo dos ministérios
na Igreja e para a Igreja existe hoje, para Luteranos e Catélicos,
um ponto de partida comum em ordem ao esclarecimento das questdes
ainda em aberto na compreensdo do ministério espiritual na Igreja»
(CL 15; cf. LM 5).

Entre esses diversos servigos, o ministério ordenado aparece como
um elemento constitutivo para a vida e o testemunho da Igreja, como
algo que «& essencial em todos os tempos e circunstincias» (LC 17).
O cumprimento da miss3o da Igreja exige a existéncia de pessoas que,
«publica e permanentemente», t€m a responsabilidade de sinalizar a
«dependéncia fundamental» da Igreja em relagio a Jesus Cristo e que,
assim também, «epresentam no meio dos diversos dons um ponto de
referéncia da sua unidade» (LM 8).

1.2.  Fundamentagdo e sentido do ministério ordenado

O ministério ordenado fundamenta-se na chamada e no envio dos
apdstolos por Jesus Cristo, que através do Espirito Santo continua a
chamar pessoas para este servigo especifico. Através do ministério
apostélico ele estd radicalmente ligado 4 ac¢io salvadora de Jesus Cristo
(fundamentagio cristoldgica-soteriolégica). Ao mesmo tempo, ele
insere-se na diversidade de carismas e servigos que o Espirito suscita
para o testemunho comum de Jesus Cristo e a construgio da Igreja
(fundamentagio pneumatoldgica-eclesiolégica). «O Novo Testa-
mento mostra como, no meio dos ministérios, se formou um
ministério especial, que foi entendido como ministério de sucess3o dos
apdstolos enviados por Cristo. Esse ministério especial revelou-se
necessério em ordem A direc¢io das comunidades» (LC 17;cf. LM 11 e
ainda LC 16 e 20).

A existéncia do ministério ordenado na Igreja tem, pois, o sentido
de tornar presente, «em permanente referéncia 3 tradigio apostélica
normativa, a missdo de Jesus Cristo», ele « sinal da prioridade da
iniciativa e da autoridade divinas na vida da Igreja» (LC 20), ele lembra
4 comunidade «a dependéncia da Igreja de Jesus Cristo, que é a fonte da
sua missdo e a base da sua unidade» (LM 12).
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1.3.  Ministério ordenado e comunidade

Servigo qualificado em nome de Jesus Cristo, mas um servigo
entre outros existentes na comunidade, o ministério ordenado situa-se
«tanto face & comunidade como na comunidade» (LC 23). Porque ele é
exercido no mandato e como representagio de Jesus Cristo, o minis-
tério ordenado «io ¢ simples delegagio de baixo... mas fundagio
(institutio) de Jesus Cristo» (LC 20), ele tem assim uma autoridade e
responsabilidade especificas face & comunidade (cf. LM 9 ¢ 15).

No entanto, trata-se de uma autoridade que decorre de um
mandato de servigo e que s6 pode cumprir a sua miss3o pelo servigo «na
e para a comunidade» (LM 12; LC 23). A prépria razio de ser do
ministério ordenado e o facto de ter uma autoridade fundada
cristologicamente implicam a sua radical sujei¢io a Jesus Cristo e seu
ministério, ou seja, a vida e a autoridade do ministro ordenado devem
expressar-se como servigo e dedicagio & comunidade A luz da Cruz de
Cristo (cf. Lima 16 e LC 21 ¢ 22).

Por isso, o exercicio da autoridade por parte do ministro ordenado
tem de incluir necessariamente a participa¢io da comunidade, o que se
refere também 3 nomeagdo dos préprios ministros (cf. LC 24). Nio
podendo existir independentemente da comunidade, mas apenas
ligado aos crentes «em miitua dependéncia e colaboragio» (LM 16),
o ministro ordenado carece do «reconhecimento, apoio e encoraja-
mento pela comunidade» (LM 12). Ele também nio pode reprimir a
liberdade e a fraternidade cristis, antes deve fomenti-las, de modo a
que a responsabilidade de toda a Igreja e de cada um dos seus membros

encontre a sua expressio em «estruturas conciliares, colegiais, sinodais»,
(LC 24).

1.4.  Ministério ordenado e sacerdécio comum dos baptizados

Quanto ao esclarecimento teoldgico mais preciso da relagio-
~disting3o entre ministério ordenado e sacerddécio comum de todos os
baptizados, s6 o documento catdlico-luterano ® faz referéncia, alids em

5 No documento de Lima n3o hd qualquer referéncia directa a esta questio. Quando
muito, poder-se-ia ver uma alusio indirecta no comentario ao n.° 13, relativo as tarefas do
ministro ordenado. Nesse comentdrio afirma-se: «Estas tarefas nio sio exercidas exclusivamente
pelo ministro ordenado. Porque o ministério ordenado e a comunidade estio estreitamente
relacionados entre si, todos os membros participam no cumprimento destas fungdes. De facto,
cada carisma serve para reunir e construir o corpo de Cristo. Cada membro do corpo pode
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nota, 4 problemitica existente no confronto com a tradigio teoldgica
catdlica, mormente na formulagio expressa pelo Vaticano II. Assim,
este documento limita-se a dar uma interpretagio catSlica de Lumen
Gentium, 10 — onde se fala de uma diferenca nio apenas de grau, mas
de esséncia — nos seguintes termos: «O ministério eclesial nio é
derivivel da comunidade; mas também nio é uma elevagio do
sacerdécio comum, o ministro ordenado como tal nio € um cristio em
grau mais elevado. Antes, o ministério ordenado situa-se 2 um outro
nivel; ele tem o sacerdécio do servigo, que estd orientado, servindo, ao
sacerdécio universal» 6. _

Uma vez que no se precisa qual o entendimento desse outro nivel
e, sobretudo, porque o préprio documento nio exprime em termos de
declaragio comum, permanece neste ponto — alids uma questio
importante para a compreensio do ministério ordenado ¢ para a
propria concepcio e pritica da Igreja — a possibilidade de interpre-
tag3es divergentes ou, pelo menos, um foco de algumas tensdes 7. De
resto hd uma passagem no documento que, referindo-se embora as
diversas concretizagdes do ministério ordenado, parece aludir também
implicitamente a esta problemdtica: «A determinagio teoldgica mais
exacta da relagio do tinico ministério especial com os restantes diversos
ministérios e servigos da Igreja, portanto também a questdo de saber se
e em que medida algumas das caracteristicas do ministério ordenado
apresentadas a seguir pertencem de modo anilogo também a outros
ministérios e servigos representa um problema em aberto para
luteranos e catdlicos» (LC 17).

participar no aniincio e no ensino da Palavra de Deus, pode contribuir pata a vida sacramental
deste corpo. O ministério ordenado cumpre estas fungSes de modo representativo, na medida
em que ele é o ponto de referéncia para a unidade da vida e do testemunho da comunidade».

6 Das geistliche Amt..., 21, nota 23,

7 Ver, a propésito, as afirma¢des de JOHANNES DANTINE, Zur Konvergenzerklarung iiber
Taufe, Eucharistie und Amt, in: Okumenische Rundschau 1 (1983) 21 e 24. Cf. sobre esta questio:
Heinz ScHUTTE, Amt, Ordination und Sukzession im Verstindnis evangelischer und katholischer
Exegeten und Dogmatiker der Gegenwart sowie in Dokumenten ckumenischer Gesprdche, Diisseldorf
1974, 353-356. De referir, neste contexto, que o documento da Comissdo Mista Catélico-
-Anglicana alude expressamente a esta questdo, dizendo que o ministério ordenado ndo ¢é «uma
extensio do sacerdScio comum porque ele brota de um outro registo de dons do Espiriton:
Ministére et Ordination. Déclaration commune sur la doctrine du ministére, elaborée par la Comission
internationale anglicane-catholique romaine, Cantorbéry, 1973, in: La Documentation Catholique
n.° 1644 (16 décembre 1973) 1065,
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1.5.  Fungbes do ministério ordenado

Neste aspecto verifica-se uma superagio de unilateralidade do
passado — mormente a prevaléncia da fungio sacramental na
perspectiva catdlica, o exclusivismo do antincio da Palavra na
perspectiva luterana — para se formular em comum que «a fungdo
essencial e especifica do ministro ordenado consiste em reunir e edificar
a comunidade crist pelo antincio da Palavra de Deus bem como pela
celebragio dos Sacramentos e em dirigir a vida da comunidade nos seus
Ambitos litdrgico, missiondrio e diacénico» (LC 31). Essa fungio é
formulada quase em termos idénticos pelo documento de Lima, o que
sublinha o consenso substancial existente neste ponto: «A responsabi-
lidade principal do ministério ordenado consiste em reunir e construir
o corpo de Cristo pelo antdncio e ensino da Palavra de Deus, pela
celebragio dos sacramentos e pela direcgio da vida da comunidade na

sua celebragio cultural, na sua missio e no seu servico diacénico»
(LM 13).

1.6.  Ministério ordenado e presidéncia da Eucaristia

O consenso manifesta-se aqui na afirmagio de que o ministério
ordenado tem uma rela¢io essencial com a Eucaristia como sacramento
da unidade. Que a administra¢do dos sacramentos (e assim também a
presidéncia da Eucaristia) caiba a um ministro ordenado ndo é — para
o texto do didlogo catdlico-luterano — uma questio meramente
«isciplinar, mas algo que tem um significado essencial para a unidade
da Igreja e sua representagio ptblica» (LC 30). «E especialmente na
celebragio eucaristica — formula, por sua vez, o documento de
Lima — que o ministro ordenado € o ponto de referéncia visivel da
profunda e universal comunhio entre Cristo e os membros do seu
corpo» (LM 14). E acrescenta-se a verificagio de que, na maior parte
das Igrejas, a Eucaristia é presidida por um ministro ordenado, o que
«dndica e representa» a iniciativa primeira de Cristo na Eucaristia: «Na
celebragio da Eucaristia Cristo redne, ensina e sustenta a Igreja»
(LM 14).

O consenso que aqui se formula surge, pois, mais firme a nivel de
praxis eclesial do que em relagio a todos os principios. Quer dizer:
embora os dois documentos omitam qualquer referéncia expressa a
questio se a Eucaristia pode, em casos extremos, ser presidida por
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alguém nio ordenado, o teor das afirmagdes feitas parece implicita-
mente admitir essa possibilidade como legitima, pelo menos em casos
extremos. Como se sabe, a doutrina oficial catélica do significado
constitutivo do ministério ordenado para a Eucaristia exclui esta

possibilidade 8.

1.7.  Ministério ordenado e sacerdécio

Quanto a este ponto, especialmente acentuado pela tradigio
catdlica, o texto de Lima vai mais de encontro a essa tradi¢io do que o
documento catélico-luterano, ao considerar que os ministros orde-
nados «podem ser chamados com todo o direito sacerdotes, pois
realizam um servico sacerdotal especial, enquanto fortalecem e
constroem o sacerddcio real e profético dos crentes através da palavra e
dos sacramentos, através da sua intercessio e através da direc¢io
pastoral da comunidades (LM 17). O uso da linguagem sacerdotal
justifica-se assim, 3 luz da tradigio, como uma forma de acentuar
«o facto de que o ministério ordenado estd relacionado com a realidade
sacerdotal de Jesus Cristo e de toda a Igreja» °.

Nesta questio, o documento catdlico-luterano limita-se a
apresentar as razdes do uso desta linguagem na tradi¢do catdlica e da
sua auséncia na tradigdo luterana (nomeadamente, a preocupagio de
ndo se confundir o sacerdécio de Cristo e o servico do ministério
ordenado), sem tomar qualquer posicio conjunta ou definitiva (cf.
LC 21). Este facto, e independentemente da importincia doutrinal
que se atribua a este aspecto, indica, pelo menos, a permanéncia de
perspectivas algo diferentes.

1.8.  Sacramentalidade da ordenagdo

A leitura dos dois documentos permite concluir que existe
consenso quanto 20 sentido essencial da ordenacio, seu significado e
sua forma de realizag3o.

8 Cf. a recente tomada de posi¢io da Sagrada Congregagio para a Doutrina da F¢, in:
Osservatore Romano, 9.9. 1983. Cf. também Herder Korrespondenz 10 (1983) 440-442. Sobre a
problemitica aqui levantada cf. ainda HeINzZ ScHUTTE, Amt..., 323-326.

9 Taufe, Eucharistie und Amt,35 (Comentirio aon.°17).
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Quanto a este ltimo ponto, hd acordo em que ela acontece pela
imposigio das mios e pela oragio (Epiklese) no meio da comunidade
reunida em celebragio (cf. LC 32; LM 41). Quanto a0 sentido da
ordenagio, entende-se que ela é uma acgdo de Deus e da comunidade,
pela qual «o Espirito Santo capacita para sempre o ordenado com o seu
dom de graga para o servigo da palavra e do sacramento...» (LC 33).
A ordenagio é — agora na formulagio de Lima 1 — «uma acgio de
Deus e da comunidade, através da qual o ordenado é fortalecido pelo
Espirito para a sua tarefa e suportado pelo reconhecimento e as oragdes
da comunidade» (LM 40). Mais adiante precisa-se que ela §,
simultaneamente, «uma invocagio a Deus para que o0 novo ministro
receba a forca do Espirito Santo..» (LM 42), «wm sinal de que o
Senhor... ouve esta oragio» (LM 43) e «o reconhecimento dos dons do
Espirito no ordenado através da Igreja...» (LM 44). Consequente-
mente, considera-se incompativel com o sentido e significado da
ordenagio compreendé-la «apenas como maneira e modo de uma
colocagiio eclesial e introdugio no ministério» (LC 33).

Este consenso, embora amplo, vem, no entanto, acompanhado
ainda de algumas limita¢Ses. Assim, e relativamente ao sentido da
ordenagio, o documento catdlico-luterano sé consegue chegar aqui
— pela primeira vez nos pontos analisados até agora, mas posterior-
mente também noutras questdes — a uma formulagio condicional 1,
o que significa que se entende a formulagio encontrada como uma
interpelagio a ambas as Igrejas no sentido de a assumirem como
estando em consonincia com a Palavra de Deus e as respectivas
tradi¢Bes 12. Quer dizer: s6 a recepgio progressiva e oficial em ambas
as Igrejas pode confirmar ou n3o se o consenso é completo.

Por outro lado, permanece alguma incerteza quanto 3 designagio
do acto da ordenagio como «acramentor. No documento do didlogo
catdlico-luterano refere-se, assumindo os resultados jd conseguidos em
didlogos ecuménicos anteriores, que o problema reside principalmente
no uso mais amplo ou mais restrito da palavra «acramento», sendo,
pois, uma questio de regulamentagio linguistica. Ao mesmo tempo
assinala-se expressamente que a tradigio luterana nio apresenta uma
recusa de principio 2o uso do conceito de «acramento» relativamente &

10 Na edigio aqui utilizada do documento de Lima surge uma gralha evidente: aparece
«die Ordination», quando deve estar «der Ordinierte», para que a frase tenha sentido. Tradu-
ziu-se com esta correccio.

11 «Onde existe esta compreensio da ordena¢io que acontece uma vez por todas e onde
estio ultrapassados unilateralidades e desvios, pode-se falar de um consenso no contetido»: LC 39.

12 Das geistliche Amt..., 10,
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ordenagio (cf. LC 33). Por sua vez, o documento de Lima n3o usa a
palavra «acramento», mas fala de «sinal sacramentaly, referindo, alids,
de forma bastante completa o que seja esta realidade sacramental:
«Embora os efeitos da Epiklese da Igreja dependam da liberdade de
Deus, a Igreja ordena na confianga de que Deus, em fidelidade 2 sua
promessa em Cristo, se compromete sacramentalmente com formas
contingentes, histéricas de relagdes humanas e as utiliza para os seus
fins. Ordenagdo é um sinal realizado na fé de que a relagio espiritual
designada estd presente na, com e através das palavras proferidas, das
acgdes realizadas e das formas utilizadas» (LM 43).

A incerteza é motivada, pois, menos pelas afirmagdes principais de
contetido do que pela validade efectiva e pritica que se lhes dd. De
facto, e como jd se referiu, o documento catélico-luterano sé pdde
chegar a uma formulagio condicional, e, por outro lado, falta saber até
que ponto a realidade sacramental da ordenagio e suas implicagdes
encontram acolhimento uninime nas Igrejas 2.

1.9.  Ordenagdo por ministros ordenados

Que a ordenagio seja realizada normalmente por ministros ji
ordenados ¢ afirmado com clareza pelos dois documentos, que
sublinham o significado desse facto. Na convicgdo de que o Senhor é o
verdadeiro agente da ordenagio, essa préxis lembra a prioridade da
iniciativa divina, exprime a ligagio da Igreja a Jesus Cristo e ao
testemunho apostdlico, sinaliza a unidade nas e entre as Igrejas locais,
indica que o novo ministro esti em continuidade com o ministério
apostélico da Igreja e em comunhio com os outros ministros (cf.
LC34e31;LM 39).

Todavia, se s6 o bispo pode ordenar — como sucede na praxis
tradicional catélica — é algo que fica em aberto. O documento
catflico-luterano nada diz directamente sobre este ponto, o que se
compreende a partir da problemdtica que envolveu a ordenagio de
novos ministros na Igreja Luterana nascente; por seu turno, o
documento de Lima, em comentdrio ao n.° 39, considera falso que se
coloque uma forma concreta de ordenagio como a tnica vilida, mas
aponta para a conveniéncia de que, dentro da disponibilidade das
Igrejas para se reconhecerem mutuamente no sinal da sucessdo

13 Cf. JouANNES DANTINE, Zur Konvergenzerkldrung..., 21 e 23.
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apostolica, «eja também reconhecida e tida em consideragio a antiga
tradig3o, segundo a qual é o bispo que ordena sob a participagio da
comunidade» 14

Mas, dentro deste ponto, mais importante ainda é a questio de
saber se, em situagdes de extrema necessidade, a comunidade pode
ordenar novos ministros. Aqui verifica-se nos dois documentos uma
situagdo inversa da anterior. Enquanto o documento de Lima ignora
simplesmente esta questdo, aludindo apenas genericamente 3 existéncia
de préticas diversas da ordenag3o 15, o texto catélico-luterano refere
explicitamente que a tradi¢io luterana admite essa possibilidade: «Na
tradigio luterana é defendida a posigio de que a comunidade, em
situagBes extremas de necessidade, pode confiar o ministério a um dos
seus membros» (LC 35). A divergéncia em relagio 3 posigio oficial
catdlica 16 &, pois, clara nesta matéria.

1.10, Niao reiterabilidade da ordenacio e cardcter sacramental

O consenso fundamental que os dois textos em andlise traduzem
aqui é que a ordenagio acontece uma vez para sempre, sé pode ser
recebida uma vez e n3o pode ser repetida, distinguindo-se da instalagio
no servico de uma comunidade concreta e realizando-se normalmente
sem condi¢des limitativas de tempo e de lugar. O ordenado é
chamado «uma vez por todas para o servigo na sua Igreja (LC 36; cf.
LC 38); a ordenagdo, exprimindo o reconhecimento do «carisma do
ministério dado por Deus», «nunca é repetida para qualquer dos
ministérios ordenados individuais» (LM 48).

Para o documento do didlogo catdlico-luterano, a nio reiterabi-
lidade da ordenagio e o facto de ela implicar uma tomada da existéncia
que, em principio, € para toda a vida correspondem ao que na tradigio
catdlica se costuma designar pelo «cardcter indelével» da ordenagio.
Expressamente se diz que, também segundo a compreenso luterana,
a ordenagio € realizada «para toda a vida e assim sem limites
temporais, pelo que, embora nio se use o conceito de «caricter
indelével» por causa das suas implicagSes ontoldgicas, se atribui ao acto
da ordenagio «uma unicidade imprescindivel» (LC 38). Mas o

14 Taufe, Eucharistie und Amt, 45 (Comentério ao n.° 39).
15 Tbid.
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consenso que daqui resulta surge para este documento dependente 6 de
que sejam de facto ultrapassados unilateralidades e desvios que
envolveram as duas tradi¢des: a coisificagio do «cardcter sacramental
indelével» e o risco de se entender a ordenagio primordialmente como
um meio de santificagio pessoal, do lado catdlico; a identificagio da
ordenagio com a instalagio num servigo concreto, do lado luterano
(cf. LC 37 € 38). Por outro lado, a prépria formulagio condicional
encontrada deixa entender que carece ainda de uma recep¢io ampla e
de uma confirmacgio oficial a reflexdo teoldgica que vé& na nio
reiterabilidade da ordenagio um «equivalente funcional» do «caricter
indelével»17.

J4 quanto ao documento de Lima, duas observag¢Ses se oferecem,
as quais, sem porem em causa o referido consenso fundamental sobre a
nio reiterabilidade da ordenagio, o tornam de certa forma menos
explicito e convincente. Por um lado, ndo hd qualquer alusio 3
doutrina catdlica do «cardcter indelévely, o que pode originar sempre
de novo interpretagdes diversas. Por outro lado, n3o se vai t3o longe
na exigéncia de que a ordenagio acontega sob a perspectiva de ser para
toda a vida, como se v& na seguinte formulagio: «A obrigagio inicial
para o ministério ordenado devia ser tomada habitualmente sem
reservas ¢ limites de tempo. Um licenciamento deste servigo n3o é,
todavia, incompativel com a ordenagio» (LM 48).

1.11. O ministério ordenado nas suas diversas concretizagdes

O consenso que os dois textos permitem verificar sobre esta
matéria pode sintetizar-se nas seguintes afirmag3es:

@) O desenvolvimento histérico, a partir das origens, do tnico
ministério ordenado em diversos ministérios n3o é resultado de meras

16 Cf., no entanto, a posi¢io expressa em: Reform und Anerkennung kirchlicher Amter. Ein
Memorandum der Arbeitsgemeinschaft skumenischer Universitatsinstitute, Mainz-Miinchen 1973, 17,
24 ¢ 25.

17 A expressio sequivalente funcional retiro-a de WarTer Kasper, Okumenischer
Konsens diber das kirchliche Amt?, in: Stimmen der Zeit 4 (1973) 224. O préprio documento
catélico-luterano d4 uma interpretacio catélica do «caricter indelével»: «Pretende-se dizer que a
chamada e o encargo por Deus coloca o ordenado para sempre sob a promessa e a pretensio de
Deus» (LC 32). Em nota cita-se o Concilio de Trento, referindo-se que o ¢character indelebilis»
mostra a irrepetibilidade dos sacramentos do baptismo, da confirmagdo e da ordem (DS 1609) ¢
que ele designa também um dom do Espirito (DS 1774): Das geistliche Amt..., 32, nota 57. Cf.
sobre esta questio: HEINZ ScHUTTE, Amt..., 316-322; JAN AmBAUM, Die Identitit des Priesters.
Bemerkungen zum ontologischen und funktionalen Amtsverstindnis, in: Internationale Katholische
Zeitschrift «Communio» 5 (1981) 428-434,



310 DIDASKALIA

circunstincias histéricas ou necessidades sociolégicas, mas deve ser
visto também como fruto da acgdo do Espirito, «omo ela foi
experimentada ¢ testemunhada desde o principio da Igrejas, e «pode
compreender-se mesmo como algo que esti numa relagio mais
profunda com a esséncia da Igreja» (LC 45; cf. LM 19).

b) Esta validade substancial do desenvolvimento da Igreja
primitiva diz respeito principalmente A concretizagio essencial do
ministério ordenado em «ministérios comunitirios locais» ¢ «minis-
térios regionais superiores» (LC 45).

¢) Nessa concretizagio diversificada considera-se imprescindivel
o exercicio da «episcop® como ministério de direcgio, vigilincia
pastoral e servico de unidade. Esse servigo é imprescindivel em razio
da «unidade e da continuidade histéricas» (LC 48), «para exprimir e
conservar a unidade do corpo» (LM 33).

Estas afirmagdes fundamentais sé permitem, no entanto ¢ no que
diz respeito a catdlicos e luteranos, falar de wim consenso em grau elevado»
(LC 49) ou de «wma significativa convergéncia de contedido na praxis
eclesial» (LC 44), que se manifesta na existéncia de um otdvel
paralelismo estruturab entre as duas Igrejas (LC 45). Isto porque hd
um juizo teoldgico diferente sobre a distingio entre os diversos
ministérios (mormente entre bispo e presbitero) e sobre o lugar do
ministério episcopal em relagdo com a sucessio apostdlica. Assim
também permanece em alguma obscuridade em que medida a
estrutura tripartida do ministério (bispo, presbiteros, didconos) é
essencial para a Igreja 18,

O documento de Lima nio consegue também aprofundar e
esclarecer estas questdes. Mas parece avangar um pouco mais no
apontar de caminhos para um possivel consenso futuro. Em primeiro
lugar, parte de forma natural da estrutura tripartida do ministério,
reconhecendo que ela, embora sujeita a mudangas ao longo da histéria,
se tornou «a estrutura geralmente aceite na Igreja dos primeiros
séculos...» (LM 22; cf. LM 20). Por outro lado, sem deixar de referir
que n3o hd «uma estrutura neotestamentdria unitdria» (LM 22) e sem
deixar de mencionar a problemitica histérica e ecuménica da distingio
entre bispo e presbitero (cf. LM 24), d4 a entender que se deveria

18 O documento formula também de modo condicional a conclusio deste ponto: «Se
ambas as Igrejas reconhecem que, para a fé, este desenvolvimento histérico do dnico ministério
apostdlico num ministério mais local e num ministério mais regional aconteceu sob a assisténcia
do Espirito Santo ¢ que, nessa medida, surgiu algo de essencial para 2 Igreja, entdo alcangou-se
consenso em grau elevado» (LC 49).
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caminhar no sentido da aceitagio desta estrutura tripartida do
ministério: ela poderia «ervir hoje como uma expressio da unidade
que procuramos e também como um meio de a alcangar (LM 22). De
qualquer modo, o texto de Lima refere, em conclusio, que da estrutura
tripartida do ministério resultam «questSes para todas as Igrejas»
(LM 25).

1.12.  Sucessdo apostélica

Neste problema, reconhecidamente o de maior divergéncia em
todas as suas repercussdes, o consenso obtido até agora exprime-se nos
seguintes aspectos:

a) O ponto de partida para a consideragio da sucess3o apostdlica
é a referéncia a0 seu contetido, ou seja, A «apostolicidade da Igreja na fé
(LC 59; cf. LC 60 e LM 35). Tal significa «que a Igreja, em toda a
mudanga histérica do seu antincio e das suas estruturas, estd referida em
cada tempo 1 sua origem apostdlica» (LC 60), mantendo-se em
continuidade com as «caracteristicas permanentes da Igreja dos
Apéstolos» (LM 34).

b) Essa fidelidade da Igreja 2 sua origem apostdlica supde que
«o testemunho do Evangelho estd ligado a testemunhas do Evangelho».
Porque aqui se trata de um testemunho que diz respeito a toda a Igreja,
é toda a Igreja — como «ecclesia apostolica» — que estd na sucessio
apostdlica, e é neste quadro amplo de testemunhas (e dentro da
sucessio de toda a Igreja na fé apostélica) que deve ser vista e integrada
a sucessdo no servigo ministerial (LC 61; cf. LM 34 e 35).

¢) Esta sucessio no ministério ordenado — sucessio apostélica
do ministério — é um elemento constitutivo da apostolicidade da
Igreja (cf. LC 63 € 64), pois 20 ministério ordenado cabe dentro da
Igreja «uma tarefa especial de conservar e actualizar a fé apostdlica.
A transmissdo regular (geordnete) do ministério ordenado é, por isso,
uma expressio eficaz da continuidade da Igreja através da historia; ela
acentua também a vocagio do ministro ordenado como guardido da
fé» (LM 35).

Para além destes aspectos, nio é possivel formular jd pontos de
consenso completo, tendo em conta a doutrina catdlica de que a
sucessio apostélica se realiza na sucessdo no ministério episcopal, o que
¢ entendido «como sinal e como setvigo & apostolicidade da Igreja»
(LC 62). De facto, e quanto 3s perspectivas de futuro, o documento
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catdlico-luterano, que neste ponto nio chega sequer a uma formulagio
final de consenso parcial, limita-se a dar a posi¢io luterana sobre o
eventual acolhimento da comunhio como o ministério episcopal na
sucessio histdrica: tal acolhimento «tem sentido nio como acto isolado,
mas s6 em ligacdo com a unidade da Igreja na fé como testemunho da
universalidade do Evangelho da reconciliagio» (LC 66). Por sua vez,
o texto de Lima é um pouco mais explicito na referéncia ao
significado do ministério episcopaly e na indicagio de que um
caminho de mutua e progressiva valorizagio das realidades existentes
em cada uma das Igrejas?® pode possibilitar que as Igrejas sem
ministério episcopal «apreciem a sucessio episcopal como um sinal,
todavia nio como uma garantia da continuidade e da unidade da
Igreja» (LM. 38). Mas acentua que isso fomentard da melhor forma a
unidade da Igreja, «e for parte de um processo mais amplo, através do
qual também as prdprias Igrejas episcopais recuperem a sua unidade
perdida». Ao mesmo tempo deixa claro que as Igrejas sem sucessio
histérica episcopal nio podem aceitar qualquer proposta que apontasse
no sentido de que o ministério exercido na sua prépria tradigio @lo
seria vdlido até ao momento em que ele entre numa linha existente da
sucessdo episcopal (LM 38). Em sintese, deve dizer-se que, quanto a
este ponto, os dois documentos apresentam mais o estado da questdo
do que conseguem formular consequéncias das premissas teologicas
que oferecem em ordem a um consenso 20.

2. Andlise da situagio e perspectivas de futuro

Feita uma sintese dos pontos de consenso, convergéncia e
divergéncia no didlogo ecuménico sobre o ministério ordenado,
importa agora fazer uma breve anilise da situaciio, reflectindo algumas
questdes que se colocam e cujo esclarecimento possa ser relevante para
a prossecugio desse didlogo em ordem a um consenso o mais completo

19O documento refere que as Igrejas com sucessio episcopal histérica «reconhecem de
modo crescente que foi conservada uma continuidade na ¢ apostélica, no culto e na missio
naquelas Igrejas que n3o mantiveram a forma do episcopado histéricor. Acentua, por outro
lado, que este reconhecimento é apoiado pelo facto de que «a realidade e as fungSes do ministério
episcopal foram conservadas em muitas destas Igrejas com ou sem o titulo de *Bispo’s (LM 37).

20 Cf., a propésito do didlogo catélico-luterano: Perer NEUNER, Das Amt in der Kirche.
Eine Zwischenbilanz der Skumenischen Diskussion, in: Stimmen der Zeit 1 (1982) 19.
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possivel. E uma das questdes que se pde— tendo ‘em conta
precisamente o balanco que se acabou de fazer — é a da avaliagio
exacta do consenso ji conseguido.

2.1  Até onde vai o consenso?

A distincia que separa as afirmac¢Ses dos documentos analisados
das posi¢des que eram defendidas hd pouco mais de uma vintena de
anos ¢ de tal ordem que se tem de considerar extraordindria a
aproximagio teoldgica que se tem vindo a concretizar. A consciéncia
deste facto — unanimemente reconhecido—ajudard a compreender
que nio raro se tenha j4 exprimido a opinido de que, relativamente ao
essencial da compreensio e prixis do ministério ordenado, j4 nio hd
motivos que justifiquem a actual separagio entre as Igrejas, devendo
este e outros problemas ainda em aberto ser resolvidos a partir de
formas progressivas de vida em conjunto por parte das Igrejas!,

O balango que se fez nio permite, sem mais, essa conclusio. Em
virios pontos ficou claro que se torna necessirio ainda decidir o que
vale o consenso obtido, quer em termos de consciéncia teoldgica
uninime (ou pelo menos predominante), quer em termos de recep¢io
eclesial (mormente a nivel oficial). E uma consideragio realista do
panorama teologico dentro das diversas Igrejas — neste caso,
sobretudo da Igreja Catélica e das Igrejas Luteranas — ndo apoia
aquele optimismo. A avaliagio global positiva que, em geral, ¢ feita
dos resultados conseguidos nos diversos didlogos ecuménicos surge
acompanhada frequentemente por reservas criticas que, nalguns casos,
sugerem até um regresso a posi¢des de um confessionalismo rigido. Esse
parece ser o caso, por exemplo, da posi¢io expressa por Johannes
Dantine, na sua anilise do documento de Lima: «Na questdo do
ministério ordenado trata-se para a Reforma da eliminagio da
distingdo condicionada sacramentalmente entre clero e leigos, isto &, da
distingdo assegurada metafisicamente entre duas castas. Por mais longe
que a declaragio aqui tenha ido, nio tocou, em dltima anilise, na
distingio garantida metafisicamente. Com isto n3o se pretende afirmar
de modo algum que a teologia reformadora seja o non plus ultra. Mas

21 Cf., por exemplo: JURGEN MOLTMANN, Welche Einheit? Der Dialog zwischen den
Traditionen des Ostens und des Westens, in: Okumenische Rundschau 3 (1977) 287 s.; KARL RAHNER,
Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance, Freiburg in Breisgau 1972, 111.
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é inegdvel que uma tradigio, a especificamente reformadora, foi
completamente deixada de lado. Ela nio foi trazida para a
convergéncia» 22,

Mas também no campo catélico, e mesmo sem ir a posi¢des
extremas, hd juizos diversos sobre os progressos feitos nesta matéria 2 e
regista-se até uma certa inseguranga na avaliagio do consenso obtido.
Neste dltimo aspecto podemos encontrar um exemplo — alids
insuspeito, porque se trata de um tedlogo com indesmentiveis
preocupagdes ecuménicas —na comparagio entre duas posigSes
expressas por Walter Kasper e separadas dez anos no tempo. Quase na
conclusio da primeira fase do dislogo teolégico ecuménico sobre o
ministério ordenado (trata-se dos anos 197374) e precisamente num
balango sobre o consenso j4 atingido e as divergéncias ainda existentes,
Walter Kasper concentrava a principal divergéncia na questo da
sucessio apostOlica no ministério episcopal (e assim na questdo
teoldgica de saber se o desenvolvimento da Igreja antiga era necessirio
a partit do Evangelho) e escrevia: «As controvérsias 3 volta da
sacramentalidade e do caricter indelével podem valer como
ultrapassadas em principio, embora ainda n3o sempre na préxis eclesial
e na consciéncia eclesial média. Também na questio da sucessio
apostdlica é possivel um amplo consenso substancial»?4. Mais
recentemente, porém, o mesmo Walter Kasper ji nio era tio claro e
preciso na afirmagio do consenso existente: «Os diferentes resultados
dos didlogos ecuménicos trouxeram, € certo, um consenso no
fundamental e uma convergéncia significativa nas questdes ainda em
aberto; mas também ganharam perfil pontos de controvérsia que, de
momento, nio parecem ultrapassiveis, especialmente a questio da
sucessio apostélica no ministério episcopal e a estrutura episcopal do
ministério eclesial»25. Desta segunda posi¢io resulta, sem divida, a
ideia vaga de que h4 ainda virios (quais?) pontos dificeisa esclarecer.

Estes exemplos servem apenas para frisar a dificuldade ou quase
impossibilidade actual de dizer com precisio até onde vai e 0 que vale o

22 JouANNES DANTINE, Zur Konvergenzerkldrung..., 24,

23 Comparar, por exemplo: PETER NEUNER, Konvergenzen im Verstndnis des geistlichen
Amtes — Moéglichkeiten der Rezeption, in: Una Sancta 3 (1983) 198-206; Perer BLASER,
Bemerkungen zum Dokument «Das geistliche Amt in der Kircher, in: Una Sancta 4 (1982) 331-333;
KaRL RAHNER, Cuestiones abiertas o respuestas definitivas? La Iglesia institucional ante las
possibilidades del ecumenismo, in: SELECCIONES DE TEOLOGIA 73 (1980) 38-41.

24 Warter Kaseer, Okumenischer Konsens..., 230.

25 WALTER KASPER, Das kirchliche Amt in der Diskussion. Zur Auseinandersetzung mit E.
Schillebeeckx «Das kirchliche Amt» {Diisseldorf 1981), in: Theologische Quartalschrift 1 (1983) 46,
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consenso ecuménico sobre o ministério ordenado. Ao mesmo tempo,
eles tornam visivel que hd pressupostos claramente implicados nos
processos de didlogo teolégico ecuménico, mas que nem sempre sio
tidos em conta com plena consciéncia pela teologia e pelas Igrejas.

Um desses pressupostos é que a avaliagio dos resultados do
didlogo ecuménico é condicionada pelas diferentes posi¢Ses teolégicas
existentes dentro de cada Igreja, o que valerd mais para aquelas Igrejas
que n3o possuem Orgios magisteriais com autoridade bem definida,
mas que nio deixa também de ter muita validade para o campo
catblico. Uma das questdes que emerge daqui é se, com rigor, se pode
falar de um consenso entre as Igrejas ou se nio se deverd antes dizer que
se trata de um consenso que vai sendo obtido entre tedlogos, e limitado
até a um circulo entre eles, j4 que continua a haver préticas
confessionais de teologia bastante alheias 3 consciéncia e problemdtica
ecuménicas.

Por outro lado, essa avaliagio do consenso e a clarificagio das
questdes que verdadeiramente estdo ainda em aberto tornam-se tanto
mais inseguras quanto nio estiver esclarecido o peso relativo dos
diversos pontos de controvérsia. Aqui é preciso ter em conta que isso
ndo depende apenas das posi¢Ses teoldgicas particularmente assumidas
(por tedlogos ou correntes de teologia), mas esti condicionado
decisivamente por ambiéncias eclesiais de conjuntura, as quais podem
ser mais favordveis a um acentuar das tradi¢Ses confessionais (ou até a
um retorno a posigdes confessionalisticas) do que a um perspectivar as
tarefas existentes em termos de futuro. E ndo se pode também
menosprezar o facto de que, mesmo dentro dum clima genericamente
aberto A causa ecuménica, se dio fases de retrocesso confessionalistico.
Um dos problemas que daqui brota, dessa ambiéncia e das atitudes que
favorece, é que as questdes periféricas tendem a ser colocadas ao
mesmo nivel dos problemas centrais, diluindo-se o necessirio
discernimento. :

Acresce que a validade dos resultados do didlogo ecuménico estd
decisivamente dependente da sua assungdo oficial por parte das
Igrejas26. A lentiddo com que essa parte essencial da recepgio se
processa e a distdncia que assim também cresce entre o oficialmente

26 Este ¢ um pressuposto fundamental em que assenta, nomeadamente, o trabalho das
diversas ComissSes Mistas, nio obstante serem constituidas por pessoas mandatadas oficialmente.
Cf. sobre este ponto JoserH KARDINAL RATZINGER, Probleme und Hoffnungen des anglikanisch-
~katholischen Dialogs, in: Internationale Katholische Zeitschrift Communio»3 (1983) 244,
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reconhecido e aquilo que teologicamente vai sendo considerado
possivel ou até necessirio sio uma das causas principais da dificuldade
de avaliar o consenso ji existente e de determinar as tarefas ainda
pendentes. E importante é sobretudo n3o ignorar que, nessa lentidio e
nessa distincia, n3o pesam sé normais processos de amadurecimento e
uma atitude de respeito prudente pela consciéncia do povo crente que
vive em cada uma das Igrejas, mas também factores de opgio
teolégica particular, condicionantes de estrutura eclesial e absolu-
tizagSes da prépria tradigio confessional. Uma das questdes mais
graves que se pde, de imediato, € se essa distincia (normal e inevitivel
até certo ponto) nio corre o risco de se tornar em divergéncia.

2.2. Divergéncia entre teologia e posi¢do oficial das Igrejas?

No risco de divergéncia entre reflexdo teoldgica e posigio oficial
das Igrejas estard, talvez, um dos problemas mais graves e dificeis na
actual situagio ecumémica. Aqui radica também a sensagio de
«estagnagio» que alguns julgam ver na presente cena ecuménica, e é
inegdvel que se pode gerar um clima paralisante aos mais diversos
niveis do esforgo ecuménico. Dai que, nio obstante a delicadeza do
problema e a dificuldade em o localizar com precisdo nas suas causas, se
torne necessirio reflecti-lo e assumi-lo mais conscientemente.

O risco de divergéncia resulta fundamentalmente do facto de que
as Igrejas continuam a orientar a sua vida interna, a analisarem os seus
problemas e a publicarem os seus documentos oficiais como se nada ou
quase nada se tivesse passado, entretanto, a nivel do didlogo teolégico
ecuménico. Mas radica, a um nivel mais profundo, na incapacidade
das instincias oficiais das Igrejas de assumirem de forma mais
consciente e rdpida o que ecumenicamente vai sendo adquirido, de
reflectirem as experiéncias e os anseios que se v3o sedimentando em
muitos sectores das proprias Igrejas, de fazerem um juizo doutrinal
prospectivo sobre os documentos ji elaborados e as questSes que se
torna necessirio ainda esclarecer. E o facto é que — até agora —a
maijor parte dos documentos de convergéncia e consenso que tém
resultado do dilogo teolégico ecuménico n3o conheceram reacgSes
oficiais por parte das diversas Igrejas, o que n3o pode ser justificado

27 Ver nota 7. Quanto ao documento da Sagrada Congregagio: La Sacrée Congrégation
pour la doctrine de la foi et le rapport final de I' ARCIC, in: La Documentation Catholique n.° 1830 (16
mai 1982) 507-512.
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apenas pelo cardcter provisorio que, dentro de um processo de didlogo
em aberto, afecta esses mesmos documentos.

No que diz respeito aos dois textos analisados atrds — e tendo em
vista o caso da Igreja Catdlica, que é o que aqui sobretudo nos
interessa —, ndo hd ainda qualquer posigio oficial. Mas hi uma
tomada de posigio da Sagrada Congregagio para a Doutrina da Fé
sobre o conjunto do dijlogo catdlico-anglicano, o qual inclui — como
se sabe — também um documento sobre o ministério ordenado?7.
A andlise sucinta dessa posigio oficial — alids s6 no que diz respeito a
este ponto — permite precisar um pouco mais a problemdtica (aqui
apenas delineada) de um possivel risco de divergéncia entre teologia e
posigdo oficial das Igrejas.

O documento da Sagrada Congregagio da Doutrina da Fé, além
de manifestar reservas quanto 3 utilizagio da férmula «consenso
substanciab» para os resultados obtidos pela Comissio Mista Catdlico-
-Anglicana e depois de criticar a <ambiguidade» de certas formulag3es
comuns por permitirem diversas interpretagdes, condensa nos
seguintes aspectos as suas observagdes criticas relativamente ao texto
sobre o ministério ordenado:

a) Considera incerto um acordo real sobre a natureza sacerdotal
do ministério ordenado, o que justifica pela insuficiente clareza do
documento catdlico-anglicano na explicagio do cardcter sacrificial da
Eucaristia (enquanto base — acentua — da natureza sacerdotal do
ministério ordenado).

b) Sublinha, quanto 3 sacramentalidade da ordenagio, que o
texto endo afirma de forma suficientemente clara que a Igreja mantém
na sua fé, apesar de todas as dificuldades eventuais duma demonstragio
histérica, que o sacramento da Ordem foi instituido por Cristo...»

¢) Sugere que isto mesmo revela uma divergéncia entre catdlicos
e anglicanos relativamente a0 modo de interpretagio das Sagradas
Escrituras, pois, na opinifo catélica, «o facto da instituigio nio pode ser
considerado apenas nos limites da certeza obtida pelo método
histérico, mas deve-se ter em conta a interpretagio auténtica das
Sagradas Escrituras que cabe 2 Igreja dar» 28,

E um facto que esta tomada de posigio — alids sem a pretensio de
ser definitiva2® — revela, por parte de uma instncia oficial da Igreja

28 Ibid., 508 e 510.

29 Cf. JoserH KARDINAL RATZINGER, Probleme und Hoffnungen..., 246. Ver ainda: «Die
katholische Kirche muss sich wandelns. Ein Gesprdch mit Jean-Marie Tillard iiber katholiscchen
Okumenismus, in: Herder Korrespondenz 9 (1983) 408.
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Catdlica, um assumir bastante amplo do consenso obtido quanto a0
ministério ordenado naquele didlogo bilateral. Mesmo tendo em
conta que as divergéncias entre catdlicos e anglicanos s3o nesta matéria
muito menos profundas do que as existentes relativamente 3s Igrejas
provenientes da Reforma (sobretudo porque as Igrejas da Comunhio
Anglicana mantém a estrutura episcopal), é de assinalar que nio
tenham sido colocadas mais reservas, por exemplo quanto s
formulagdes encontradas para falar da diferenga entre o sacerdécio
comum e o sacerdécio ministerial ou para descrever, sem usar a
expressio, aquilo que a tradigdo catSlica chama de «caricter
indelével»?°. Nio obstante tudo isto, parece resultar desta declaragio
um novo repor de algumas questdes que pareciam superadas no
didlogo ecuménico dos dltimos anos sobre o ministério ordenado ou
que, pelo menos, se considerava poderem ser enquadradas em
perspectivas teolégicas mais amplas que permitissem a superagio dos
aspectos Controversos.

E este o caso da natureza sacerdotal do ministério ordenado, com
sua fundamenta¢io no caricter sacrificial da Eucaristia. Tendo em
conta a reflexdo teoldgica catdlica mais recente, dificilmente se poderd
considerar que se trata de um elemento primordial ou verdadeiramente
essencial na discussio sobre o ministério ordenado, além de que nio se
pode ignorar a necessidade de correcgdes relativamente a aspectos de
pensamento e da praxis catdlicos tradicionais3!. E este também o caso
da ligagio entre a instituigio por Cristo e a sacramentalidade da
ordenagio, ficando a impressio de que no se tém suficientemente em
conta os pressupostos biblicos e teolégicos que hoje determinam a
andlise desta problemdtica e, sobretudo, deixando sugerir que estd ai
um novo ponto de controvérsia decisivo, quando, na verdade,
o didlogo ecuménico sobre a sacramentalidade da ordenagio incide,
com razdo, no que € a realidade sacramental e quais os seus efeitos
naquele que recebe um sacramento®. E para além destes casos
pontuais, directamente relacionados com a questio que aqui se aborda,
n3o hi divida de que o juizo expresso pela referida declaragio sobre
todo o conjunto do didlogo catblico-anglicano traduz mais um novo

30 Cf, Ministére et Ordination, 1065 s.

31 Cf. PETER NEUNER, Konvergenzen in Verstdndnis..., 199 s.

32 Cf.WaLTER KAspER, Okumenischer Konsens..., 223; ALFRED BURGSMULLER-R EINHARD
FrIELING (ed.), Amt und Ordination im Verstindnis evangelischer Kirchen und Jkumenischer
Gesprdche, Giitersloh 1974, 31 s,
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repor de questdes numa perspectiva estritamente confessional do que
uma andlise decisivamente marcada pela abertura ecuménica.

O que se disse até agora serd suficiente para mostrar que pode
haver o risco de uma divergéncia entre teologia e posigio oficial das
Igrejas. E a quest3o que neste contexto logo surge é a de saber qual é a
teologia que vale efectivamente para o didlogo ecuménico: aquela que
vai sendo construida no esforgo conjunto, ainda que disperso e
fragmentdrio, dos tedlogos catélicos em todo o mundo ou uma certa
forma de teologia, que se preocupa predominantemente com a
sedimentagio do passado e que no se deixa movimentar pelos desafios
que o didlogo ecuménico coloca? E a interrogagio deve ainda ir mais
longe, se se tém na devida conta a amplitude e a importancia da tarefa
ecuménica como busca da verdadeira & «Uma questdo é a de saber
donde se tira propriamente de cada vez a medida para a determinagio
do que é de designar como catélico. Designar outras posi¢Ses como
heréticas ou separadoras das Igrejas pressupde que também se saiba qual
é a auténtica doutrina catdlica. E catélico s6 o dominante de cada vez?
Significa isso somente medir o “novo’ com os critérios de uma teologia
tradicional? Ou diz o que € catdlico somente de cada vez o ministério
eclesial? E se sim, donde é que este sabe isso? Sem diivida novamente
a partir da teologia, porque nio pode ser de outro modo sen3o pelo
recurso 1 teologia, que enquanto tradicional é entio assumida com
todo o direito, quando a ‘novidade’ n3o € vivida na perspectiva da
comunhio das Igrejas» 3. Nio se trata, obviamente, de p6r em causa o
lugar e a tarefa decisivos do magistério na Igreja. Importa sim que o
magistério tenha consciéncia dos pressupostos teolégicos em que
também assenta ¢ que n3o pode cumprir cabalmente a sua missio &
margem do labor teoldgico e sem uma abertura ampla s riquezas
plurais desse labor.

De resto, e por paradoxo que parega, o risco de divergéncia a que
temos vindo a aludir pode ser favorecido também, de parte a parte e
embora com tendéncias diferentes, por uma sobrevalorizagio do
«teoldgicor que necessita ser reflectida.

33 JouanNes LUTTICREN afirma mesmo que, na sua tomada de posi¢io, a2 Sagrada
Congrégagio chega a «um resultado verdadeiramente desapontanter: Zum Abschlussbericht der
anglikanisch-katholischen Kommission, in: Una Sancta 1 (1983) 75. Cf., a propésito, a defesa e as
reflex3es de JoserH KARDINAL RATZINGER, Probleme und Hoffuungen. .., 244-259,

34 JOHANNES BROSSEDER, Das heutige katholische Lutherbild,in: Una Sancta 4 (1982) 290.
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2.3.  Até onde pode ir o didlogo teoldgico?

A questio que se coloca nio é — por mais importante que ela
também seja neste contexto — a problemdtica dos chamados «factores
nio dogmiticos» que intervém decisivamente nos processos ecumé-
nicos e assim também na busca de verdade a nivel do didlogo
teolégico 3. Nem € sequer a necessiria chamada de atengfio para o
simples facto de que o didlogo teolégico como tal é apenas uma parte
no esforgo amplo e complexo de busca da unidade entre as Igrejas,
sendo indispensdvel manter sempre plena consciéncia disso. Trata-se,
antes, de saber até onde pode ir o didlogo teolégico na obten¢do de um
consenso ou, se s¢ quiser, de tomar consciéncia dos limites que afectam
o préprio labor teoldgico (e consequentemente também qualquer
utilizagio dogmdtica ou doutrinal que dele se faga).

De facto, parece subjacente 2 actual cena ecuménica a convicgio
(consciente ou nio) de que é possivel dirimir teologicamente as
quest3es controversas entre as confissdes até ao ponto em que tudo
fique definitivamente esclarecido, s6 entdo sendo possivel a unidade
entre as Igrejas como unidade na verdade da mesma fé. Tal Sptica é
iluséria face as possibilidades reais e ao préprio sentido da tarefa
teoldgica, colocando-a sob uma pretensio que ela ndo poderd nunca
satisfazer, a n3o ser que se reduza a um dogmatismo ideologico. Mais
do que isso ainda, uma visio deste género, a ser praticada
consequentemente, nio s6 colocaria o esforgo ecuménico sob o risco
do fracasso, mas também, e sobretudo, empobreceria a prépria riqueza
de uma futura Igreja unida, fazendo uma exigéncia de monolitismo
que nio corresponde ao Evangelho nem ao homem. Alguns exemplos
ilustrario de forma mais concreta o que se pretende dizer.

a) Uma fundamentagio teoldgica adequada do ministério
ordenado exige simultaneamente uma perspectiva cristoldgica (-sote-
rioldgica) e uma perspectiva pneumatoldégica (-eclesial). Ambas
s30 essenciais, ndo se opdem, antes se completam3. A realidade
pritica das Igrejas e as tentativas particulares de reflexio teologica
correm sempre o risco de valorizagio de uma perspectiva em
detrimento da outra, ¢ sabe-se — pela experiéncia da histéria da

35 Quanto 2 esta problemitica cf. PETER LENGSEELD, Okumenische Theologie als Theorie
okumenischer Prozesse— Die Kollusionstheorie, in: id. (ed.), Okumenische Teologie. Ein Arbeitsbuch,
Stuttgart-Berlin-K 6ln-Mainz 1980, 36-49,

36 Cf.WaLTER KASPER, Das Kirchliche Amt..., 47 s.
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Igreja — que nenhum dos dois aspectos, por mais vilido que seja, estd
livie — numa acentuagio teoldgica unilateral ou na praxis eclesial —
de ideologizagdes. Por outro lado, é inegdvel que surgem modelos
algo diferentes de Igreja e comunidade eclesial bem como
concretizagdes diversas do préprio exercicio do ministério ordenado,
conforme se tenda a valorizar ou acentuar uma ou outra dimens3o.
A solugio de um certo dilema que aqui aparece s6 poderd ser
encontrada no esfor¢o permanente e critico de manter em tensio
dialéctica as duas dimensdes, o que vale tanto paraa préxis das Igrejas
como para a teologia. Esta, pelos seus préprios pressupostos de
reflexdo tedrica ¢ critica, nio pode superar totalmente essa tensio
através de afirmagGes univocas e concludentes. O que n3o significa
que, neste ponto, a tarefa teoldgica tenha terminado, mas sé que ela
tem de assumir os seus limites.

b) O didlogo ecuménico assenta, como uma das suas bases
fundamentais e imprescindiveis, na normatividade do testemunho
biblico. Sem uma consciéncia mais comum desse fundamento ébvio e
sem uma aproximagio nas formas de o pdr em relevo nio teria sido
possivel o avango conseguido até agora nos diversos campos do
ecumenismo. Mas o esfor¢o desenvolvido nesta direc¢io, nomeada-~
mente quanto 4 normatividade do Novo Testamento para a discussio
ecuménica do ministério ordenado e para os seus modos de
concretizagio, permitiu j& concluir que daf resulta mais claro e com
maior forca obrigatdria aquilo que ndo é possivel (porque contririo ao
testemunho biblico) do que aquilo que é absolutamente indispensivel e
imperativo irrecusivel, porque essencial 2 Igreja de todos os tempos e
lugares 7.

Isto nio significa que nio se tenha de continuar o esforgo no sen-
tido de encontrar em comum um consenso fundamental positivo e o
mais amplo possivel quanto ao que é exigido a todas as Igrejas por forga
da sua origem e razio de ser. Todavia, e mesmo deixando de lado a
problemitica complexa dos pressupostos hermenéuticos de acesso ao
testemunho biblico, tem de se reconhecer que os dados do Novo
Testamento, tais quais eles existem e nomeadamente no que ao
ministério ordenado diz respeito, nio possibilitam que se espere
encontrar neles respostas, em termos de consenso positivo e

37 Cf. JurceN RoLowr, Die Gkumenische Diskussion um das Amt im Licht des Neuens
Testamentes, in: J6RG BAUR (ed.), Das Amt im okumenischen Kontext. Eine Studienarbeit des
Okumenischen Auschusses der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands, Stuttgart
1980, 140-144.
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absolutamente concludente, a todas as questdes. Nio se pode ir buscar
ao Novo Testamento aquilo que ele nio pode dar. O tomar
consciéncia destes limites é importante para a reflexdo teoldgica, que
saberd ser mais modesta no apresentar das conclus3es que tira dos dados
biblicos, e ndo é menos relevante para as Igrejas no seu conjunto, que
poderdo assim talvez perceber melhor <o relativor que afecta muitas
das suas pretensdes absolutas, alegadamente em nome do Novo
Testamento.

¢) Um caso de certa forma paralelo com o anterior sucede com a
interpretagio das respectivas tradi¢des. Mesmo no que diz respeito 4
Igreja Catélica, essa tradigio nio é assim tio uniforme e monolitica
como frequentemente se imagina, antes engloba também diversidades
e tensdes que nio podem ser ignoradas e que ndo sdo facilmente
harmonizdveis num tnico denominador comum. Quest3es como a
disting3o teoldgica entre bispo e presbitero — para citar apenas um
exemplo de eminente actualidade e grande alcance ecuménico —
envolvem aspectos histéricos, priticos e teoldgicos que nio sio de
interpretagio absolutamente univoca ou linear 38.

A teologia cabe assim, e sempre de novo, a tarefa de discernir ¢
aprofundar. No entanto, tal s6 poderd acontecer no reconhecimento
de que hd dados plurais a considerar e de que n3o se pode absolutizar
uma perspectiva (tedrica ou pritica) — mesmo que ela parega ser a
mais vélida — sé pelo facto de que ela se tornou a dominante nos
dltimos tempos. A teologia estard ent3o consciente da relatividade que
afecta muitas das suas afirmagdes, sem o que ignorard ou deformard
dados histéricos e teoldgicos que constituem também a tradigio
catélica. Por outro lado, s6 assim, na consciéncia destes dados e dos
seus préprios limites, serd capaz de encontrar novas plataformas de
entendimento com outras tradigdes, o que nio acontecerd se ela
——consciente ou inconscientemente—se pretender assumir em todos
os aspectos como a dnica vilida.

Estes exemplos serio suficientes para sugerir que n3o se pode
— tanto por parte das Igrejas e suas instincias oficiais, como por parte
dos préprios teblogos — exigir 4 teologia mais do que ela pode dar.
O principio e lema da «ibia ignorincia» tem aqui também especial
aplicagio, na sua forga critica de exclusivismos e absolutizag3es e no seu
apelo a uma abertura 3 verdade dos outros. Desta abertura 3 verdade

38 Cf, HEINZ SCHUTTE, Amt..., 327-347; Perer NEUNER, Konvergenzen im Verstind-
nis..., 205, .
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dos outros, na consciéncia dos limites préprios, joga-se o futuro do
didlogo ecuménico. O que coloca também o problema de uma
cristeriologia para o didlogo a nivel teolégico.

2.4. Que critérios para uma teologia aberta & problemdtica ecuménica?

Nio se trata aqui, obviamente, daquelas normas fundantes de
qualquer labor teoldgico, como sejam a normatividade do testemunho
biblico e a referéncia  fé vivida e transmitida pela Igreja ao longo dos
tempos. Os critérios de que se fala situam-se ao nivel daquelas
perspectivas de reflexdo e atitudes de didlogo, sem as quais a teologia
ndo cumpre cabalmente a sua missio e o futuro da Igreja una que
esperamos corre o risco de ser posto em causa. A formulagio, o desen-
volvimento ¢ a tomada de consciéncia desses critérios sio um das
imperativos fundamentais na hora presente, e é de reconhecer que a
tarefa — pelos pressupostos que envolve e pelas consequéncias que
tem para a identidade confessional de cada uma das Igrejas — é extre-
mamente complexa e, em termos concretos, ainda mal esbogou.
Por isso mesmo, o que se segue sé pode ser entendido como tentativa
de sugerir e concretizar alguns elementos para essa criteriologia.

a) Um desses critérios é a consideragio do pluralismo como um
elemento inevitdvel da vivéncia histérica da fé e como possibilidade de
um mdtuo enriquecimento em busca de maior fidelidade ao
Evangelho. Um pluralismo que nio se esgota na existéncia de
«teologias plurais» (entre as Igrejas e dentro da mesma Igreja), mas que
se enraiza mais fundo nos préprios pressupostos de pensamento e nos
diversos contextos culturais em que cristdos procuram viver a mesma
f639. E se aqui se coloca inevitavelmente o problema de como manter
a unidade da fé no pluralismo de vivéncias e de expressSes da mesma f¢,
tem também de se assumir o desafio e o valor que isto representa para a
vitalidade do testemunho da fé cristd no mundo de hoje.

Entdo, assumir esta realidade como critério orientador para a
anilise dos didlogos ecuménicos e com indicativo para o modo de os

39 Cf. Kar. Rauner, Opinido sobre o centendrio de Lutero, in: Brotéria 4 (1983) 245-247;
WOLFGANG BEINERT, La diferencia confesional de fundo. Contribucién a la epistemologia ecuménica, in:
Selecciones de Teologia 84 (1982) 329-342. Inserem-se também neste contexto as reflexdes de
OrT10 HERMANN PESCH sobre a necessidade de um «pensamento pluridimensionals: Gerechtfertigt
aus dem Glauben. Luthers Frage an die Kirche, Freiburg-Basel-Wien 1982 43 s.
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realizar significard, nomeadamente, que se estard mais sensivel 3
possibilidade de experiéncias plurais da mesma f¢ e que se estard mais
disponivel para perceber os valores alheios. Na andlise de questSes
controversas, a assungio deste critério levard a por até ao fim a per-
gunta se se trata, de facto, de uma divergéncia doutrinal de fundo ou
se nio haverd, antes, uma interpretagio ou uma pritica diversas, mas
possuidoras pelo menos de uma certa legitimidade 4 luz da fé. Nessa
mesma linha, e como concretizagio, poder-se-ia perguntar, por
exemplo, se o uso ou ndo uso da linguagem sacerdotal em relagio com
o ministério ordenado, e discutidas as questdes de fundo subjacentes,
nio poderia ser entendido num quadro mais amplo de tradigSes
plurais, com a sua parcial razio de ser ¢ assim também mutuamente
complementares e relativizdveis.

b) Outro critério a considerar — alids nio totalmente destrin-
¢dvel do primeiro — € a distingio entre a afirmagio de fé ¢ a sua
expressio conceptual e linguistica, mormente na linguagem teolégica.
Toca-se neste ponto, sem ddvida, num dos aspectos mais dificeis da
actual tarefa teoldgica (e da prépria compreensio da fé) e,
concomitantemente, do didlogo ecuménico. De qualquer modo, a
necessidade desta disting3o, embora n3o ficil de operar em concreto, é
um dado elementar que todos admitem na sua necessidade, quer a nivel
da interpretagdo das respectivas tradigSes, quer quanto 4 descoberta de
uma linguagem adequada a0 mundo contemporineo.

A teologia sabe hoje que nio pode realizar esta tarefa
independentemente de outras ciéncias, mormente das ci€ncias
hermenéuticas e da linguagem. O que, se torna o trabalho a realizar
ainda mais complexo e dependente de factores alheios 3 prépria
teologia, a liberta também para poder autocriticar-se, para perceber
melhor as suas possibilidades e os seus limites, para captar novas
riquezas em campos alheios, para saber correr o risco de tentar dizer a
mesma fé em linguagem nova e mais contemporénea.

Em termos concretos — e citando apenas um exemplo relacio-
nado também com a questio do ministério ordenado (mas, sem
diivida, com repercussdes muito amplas) — o critério para que se
aponta diz respeito ao conflito existente entre uma linguagem mais
«funcional» e uma linguagem mais «ontolégicas. E sabido que no se
trata de simples alternativas, mas também é inegdvel que o problema
em causa nio se resolve nessa simples negacdo, caindo-se num
hibidrismo ambiguo ou optando-se na pritica por uma ou outra destas
linguagens, conforme a tradigido donde se vem ou a perspectiva
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teoldgica que se perfilha40. E nio se resolve, porque o problema
radica em processos amplos e longos de mutagio cultural que estio
longe de estar concluidos e que exigem hoje dos crentes (dos tedlogos e
do magistério também) a tarefa e o risco de se saberem a caminho, no
esforgo de compreender e de dizer de novo a mesma e tinica verdade
da fé.

¢) Outro critério — alids j4 apontado pelo Vaticano II (UR 11),
frequentemente citado, mas dificilmente posto em prdtica®! —¢é a
chamada «hierarquia das verdades. No contexto do didlogo
ecuménico, este critério s6 pode significar, obviamente, que as
divergéncias existentes entre os cristios nio tém todas o mesmo peso
relativamente ao consenso indispensdvel para que se possa falar em
unidade fundamental na mesma fé. Mas 2 sualuz é possivel também dar
uma valorizagdo mais consistente ao fundamental comum que j4 existe
entre as diversas Igrejas, dialogar com um espirito mais aberto sobre
tudo quanto ainda nos separa e definir com maior precisio e com
sentido das prioridades as tarefas que urgem na prossecugio dos
caminhos da unidade.

A aceitagio pritica deste principio— que, de resto, nio é qual-
quer selecgio ou eliminagio de verdades, mas um caminho para se
descobrir a verdade nuclear e a identidade mais profunda da fé crista 2
— abrird certamente possibilidades amplas de encontro e de didlogo,
sem falsos irenismos, mas também sem pretensdes maximalistas. Nesta
ordem de ideias —e retomando a temdtica que temos vindo a
abordar — ter-se-4 de perguntar se estio verdadeiramente ao mesmo
nivel a afirmagio da existéncia do ministério ordenado na Igreja e as
afirmagBes relativas aos seus modos de concretizagio. Do mesmo
modo, poder-se-ia perguntar se a consideragio da chierarquia das
verdades» na anilise da problemdtica da sucessdo apostdlica, e para
além da distingdo entre o seu aspecto material e formal, nio
possibilitard ainda uma valoragio mais equilibrada de todos os seus
aspectos, para que melhor se perceba a posigio catélica, mas também
para que n3o se menosprezem os valores contidos noutras tradi¢Ges.

40 Cf. a apresenta¢io deste problema em WaALTER KASPER, Christologie und Anthropologie,
in: Theologische Quartalschrift 3 (1982) 205 s. .

41 Cf. a tomada de posigio da Sagrada Congregagio da Doutrina da Fé sobre o didlogo
catélico-anglicano: La Sacrée Congrégation..., 509.

42 Cf.KARL RAHNER, Grundkursus des Glaubens. Einfiihrung in den Begriff des Christentums,
Freiburg-Basel-Wien 1976, 315; Waciaw Heyniewicz, Okumenische Rezeption . und
konfessionelle Identitdt, in: Una Sancta 2 (1981) 123. . .
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De qualquer forma, € claro que estd aqui um critério imprescindivel e
decisivo para o futuro do diflogo ecuménico.

d) Um outro clemento de criteriologia a ter em conta é a
importincia que deve ser atribuida ao «consenso pela negativar. Quer
isto dizer que, tendo em conta os limites da reflexdo teoldgica,
o pluralismo que condiciona o viver histérico dos crentes e a
«hierarquia de verdades» a respeitar, serd necessdrio dar uma valoragio
diferente ao consenso ji existente ou a conseguir, mesmo que esse
consenso — pelo menos provisoriamente — sé possa ser formulado
em forma negativa. Em termos mais concretos, «consenso pela
negativa» pode traduzir~se no reconhecimento de que elementos
afirmados ou praticados numa tradi¢io confessional, embora n3o
aceites nem vividos por outra tradigio, ndo sdo, todavia, considerados
por esta como contririos ao Evangelho. Ou, dito de outro modo, tal
significa que uma Igreja, sem ser capaz de afirmar a validade plena
desta ou daquela convicgio ou pritica de outra Igreja, a reconhece
como tal e nio considera essa convicg:io ou pritica como contraria a
razio de ser da Igreja e ao nuclear do tinico Evangelho 43.

E evidente que este «consenso pela negativar assenta em elementos
positivos reconhecidos na vida da outra Igreja. Mas por tudo quanto se
disse até agora — mormente em relagio com a obrigatoriedade
positiva que & possivel concluir do Novo Testamento — é Sbvio
também que a atengio consciente a este elemento de criteriologia
permitiria avaliar de forma mais justa o consenso ji existente e
possibilitaria abrir novos caminhos para formas priticas de unidade
entre os cristios. A nivel do diflogo teolégico, a abordagem das
questdes seria certamente diferente, também porque assim se
possibilitaria uma abertura de consciéncia para a compreensio de que
hd uma «plena catolicidade» a realizar que & tarefa ainda para todas as
Igrejas#4. No caso do ministério ordenado, esta perspectiva poderia
traduzir-se na seguinte interrogagio: que significaria, em termos de

43 «Do ponto de vista dogmitico e em relagio & fé da Igreja seria pensivel uma unidade
das Igrejas separadas, se nenhuma das Igrejas declara que uma proposigio tomada por outra Igreja
como absolutamente obrigatéria ¢ positiva e absolutamente incompativel com a prépria
compreensio da fé. Enquanto existitam ou existem tais discrepincias, nio &, naturalmente,
pcnsével uma unidade na f€ entre as Igrejas. Mas existem também hoje tais d.iscrepﬁncias.’ Eu
ponho isso em diivida»: KarL RAHNER, Okumenischer Realismus. Uber das Ziel einer Einheit im
Glauben, in: Evangehsche Kommentare 9 (1982) 480-484. A citagio, sem indica¢io exacta da
pégina, retirei-a de uma recensio daquele artigo em: Okumenische Rundschau 1 (1983) 101,

. %4 Cf. a observagio critica feita por ULrice KunN, Das geistliche Amt in der Kirche. Zum
gleichnamigen Dok t der Gemei 1 romisch-katholischen [evangelisch-lutherischen Kommission,
in: Una Sancta 4 (1982) 329.
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aproximagio entre as Igrejas, se a Igreja Catdlica considerasse
expressamente como nio contrdria a0 Evangelho (ainda que nio seja,
no seu entendimento, a forma mais plena) a sucessio presbiteral
praticada nas Igrejas Luteranas, a partir do facto de que era intengio da
Reforma preservar a sucessio episcopal, tendo em conta que elas
aceitam o ministério ordenado como constitutivo para a Igreja e
considerando ainda que v€em na «episkopé» um elemento essencial
desse mesmo ministério? :

e) Um outro critério a considerar ainda deverd ser — porque
estd aqui o cerne da atitude ecuménica — a busca de um nivel comum
de dislogo entre as diversas confissdes. Um nivel comum que, sem
esquecer ou menosprezar o testemunho biblico e a fé vivida na tradigio
eclesial, s6 pode ser encontrado num passo em frente: «Unido
ecuménica nio significa que um lado se submete 3 doutrina definida de
fé do outro, a qual até agora nio pdde aceitar. Ela atinge-se antes
através de que ambos os lados vio para além das questdes disputadas,
como se lhes punham desde a separagio, e procuram encontrar um
nivel comum» 5.

A busca de um nivel comum significa sempre, pois, o esfor¢o de as
Igrejas se reencontrarem um pouco além daquilo que hoje sio na
realidade, na sua identidade confessional trazida de séculos e
sedimentada por séculos de separagio, nas formulag3es doutrinais ou
nas priticas acentuadas e polemizadas no contexto e no desenvolvi-
mento dessa mesma separagio. O passo em frente que aqui se exige
significa, entdo, também correcgio mitua, aceitagio honesta da critica
da outra parte, capacidade para admitir a existéncia de desvios na sua
propria tradi¢io, disponibilidade para procurar um futuro diferente.
E, sem ddvida, esse passo em frente em busca de um nivel comum
exige, ndo em dltimo lugar, que as Igrejas saibam ler as divergéncias
tradicionais que as separam 3 luz dos problemas que o mundo de hoje
lhes coloca, como desafio 3 sua credibilidade e ao seu dever de
testemunho. Nesta ordem de ideias, serd de perguntar, por exemplo,
o que poderd significar para a discussio do ministério ordenado que as
Igrejas e a teologia encarem mais corajosamente este didlogo 4 luz dos
problemas e interrogagSes que se pdem quanto 3 identidade do
ministério ordenado e seu servigo na Igreja e no mundo ou quanto 3
relagio entre ministros ordenados e outros servigos existentes na

45 JoHANNzS LUTTICKEN, Zum Abschussbericht..., 76.
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comunidade eclesial, também eles absolutamente indispensdveis para a
plena vitalidade da Igreja e sua presenga actuante no mundo #S.

Esta questio — como outras que se formularam atrds — nio pode
encontrar no 4mbito destas notas um principio de resposta. Mas o que
é claro e importa aqui sobretudo sublinhar é que, sem esta abertura de
perspectivas no analisar dos problemas, o didlogo ecuménico
dificilmente avanca e a prdpria recep¢io dos resultados obtidos até
agora pode ser posta em causa.

2.5.  Como fomentar processos de recepgio?

As reflexdes feitas até agora tém como pano de fundo e intengio
global — o que se supde ter j4 ficado claro — a tarefa de recepgio do
dislogo teolbgico ecuménico. A convicgio de que nesta tarefa — na
forma como ¢ entendida, nos pressupostos com que se a encara, na
prontidio com que se assume, na prixis que dela decorre — estd um
problema central e decisivo da actual problemidtica ecuménica vai
sendo progressivamente reconhecida e afirmada 47, embora ao simples
formular da exigéncia de recepgio nem sempre corresponda uma
consciéncia apurada do que ela significa. «O problema da recepgio
torna-se tanto mais urgente quanto os diversos textos de convergéncia
e de consenso aguardam por uma concretizagio pritica. Hoje parece
menos dificil haver acordo em pontos controversos até agora do que
preservar esse acordo de absoluta ineficicia. Como ¢ possivel
recepgio, o que ela significa, acerca disso reina por todo o lado grande
perplexidade» 48, Na consciéncia da urgéncia desta tarefa e também da
sua dificuldade, apresentam-se de seguida, e na conclusio destas notas,
algumas simples reflexdes, o que sé6 pode acontecer em forma de
tépicos e com o propdsito de sublinhar aspectos j4 sugeridos.

46 Uma das criticas mais pertinentes a fazer aos dois documentos analisados atris é
precisamente a auséncia de uma reflexio mais directa sobre este tipo de questSes actuais. Cf.,
entre outros, PETER NEUNER, Das Amt in der Kirche..., 22; JoHANNES DANTINE, Zur
Konvergenzerkldrung..., 21.

47 A maior parte dos documentos do didlogo ecuménico que vém sendo publicados
concluem com reflexSes sobre a necessidade da recepgio. Quanto 2 recepgio em si, cf.: GUNTHER
GASSMANN, Rezeption im Gkumenischen Kontext, in: Okumenische Rundschau 3 (1977) 314-327;

Kurr Scamipr-CrauseN, Die Rezeption ok ischer Kon. texte durch die Kirche.
Erwdgungen zu kiinftigen Aufgaben der Skumenischen Bewegung, in: Okumenische Rundschau 1
(1978) 1-13; FraNz WOLFINGER, Rezeption — Ein Zentralbegriff der ok ischen Diskussion oder

des Glaubensvollzugs? Ein Vergleich zweier Ver iffentlichungen, in: Okumenische Rundschau 1 (1978)
14-21; Wacraw Hryniswicz, Okumenische Rezeption. .., 116-131.
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a) E sabido que recepgio nio diz respeito apenas a determinadas
instdncias ou a alguns sectores da Igreja, mas engloba um conjunto de
processos que envolvem diversos niveis do viver eclesial e os préprios
crentes no seu conjunto. A afirmagio deste dado elementar sup3e, no
entanto, que correlativamente se reconhega que é a prépria vivéncia
plena da fé por parte dos crentes que estd em causa no fomento ou na
contengdo de processos de recepgio, o que vale tanto para a vida
interna de cada Igreja como para uma vivéncia eclesial consciente do
dever ecuménico. Assim, todo o trabalho desenvolvido por cada
Igreja no sentido de favorecer a maturidade dos préprios crentes, o seu
dinamismo de compreensio e expressio da fé, a sua consciéncia critica,
a sua capacidade de aceitar tens3es, conflitos e insegurangas no caminho
de descoberta progressiva da verdade, a sua participagdo activa na vida
eclesial e a sua possibilidade de decis3o nas questdes que se colocam 2
mesma Igreja ndo sdo elementos secunddrios para a recepgio, mas antes
condi¢Bes estruturais e indispensdveis para que ela acontega. Poderd
dizer-se até que € neste campo imenso da renovagio de cada Igreja que
se joga a propria possibilidade de recepgio a nivel ecuménico.

b) Isto mesmo torna-se ainda mais evidente quando se considera
que a tarefa da recepgio coloca acima de tudo com acuidade decisiva, e
is vezes até dramitica, o problema da prépria identidade confessional.
Ignorar o que a identidade confessional significa e o que ela exige de
prudéncia, sentido pedagdgico e respeito pelos processos de maturagio
das pessoas resultaria certamente em graves prejuizos para a vivéncia
cristi tal qual ela existe e para a propria causa ecuménica. Mas,
reconhecido este dado como realidade a merecer uma atengio
permanente, n3o se pode iludir que a confissio de fé na Igreja una, a ser
auténtica e verdadeira profissio de fé, supde dos crentes a
disponibilidade para superar as estreitezas da sua prépria identidade
confessional a favor de uma nova e mais fiel identidade cristd
comum*’, Quer dizer: a identidade cristi nio pode ser entendida
como uma «grandeza fechada», antes ela tem de ser uma «realidade
aberta». Ela s6 se realiza verdadeiramente, 3 luz do Mistério em que se
funda e para que caminha, como uma identidade dinimica, consciente
do caricter peregrino do viver crente, aberta 3 complementaridade e 3
epermuta de carismass, disponivel para os necessirios processos de
transformagio 5°. Por aqui se v& como & contraproducente em termos

48 Pprer NBUNER, Konvergenzen im Verstdndnis..., 198,
49 Cf. PeTer LENGsFeLD, Okumenische Theologie als Theorie..., 60-65.
50 Cf Wactaw Hryniewicz, Okumenische Rezeption. .., 119123,

7
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de busca da identidade cristd e contraditéria em relagio ao espirito
ecuménico (mesmo que teoricamente se afirme uma preocupagio pelo
ecumenismo!) uma laboragio interna das Igrejas que proceda como se
quase nada tivesse acontecido no didlogo teolégico ecuménico ou que
ndo ajude os cristios — também pela informagio, mas sobretudo pela
reflexdo e pela prixis — a questionarem os unilateralismos da prépria
identidade confessional, a relativizarem pontos de vista que facilmente
se apresentam com pretensdes de absoluto, a serem sensiveis aos valores
que existem fora do seu préprio meio.

¢) Em relagio com o que se acaba de referir estd também o facto
de que recep¢io nio se reduz a um assumir do passado, antes € algo
que supde decisivamente uma consciéncia cristd aberta ao futuro.
«Recepgio estd orientada para o futuro. Ela impulsiona no sentido de
se dar configuragio a um futuro mais cristio. O futuro € a for¢a que
suporta o nosso pensamento ¢ a nossa vida. Ele exige que se pense a
partir da perspectiva da totalidade. A verdade da realidade s6 se
revelard no fim da sua histéria» 51,

Esta orientagdo para o futuro, que suporta e torna possivel os
processos auténticos de recep¢io, permitird que as Igrejas e os cristios
entendam que, no didlogo e na aproximagio ecuménicos, esti em causa
a sua mais plena «atolicidade» e que esta n3o se mede em termos
quantitativos, mas é decisivamente uma questdo de qualidade 2. Por
outro lado, s6 esta abertura ao futuro possibilitard que as instincias
oficiais das Igrejas saibam ler a préxis dos crentes especialmente
sensiveis 3 problemitica ecuménica, reconhecam o valor das
experiéncias inovadoras, assumam com tolerancia positiva os riscos que
ai possam estar envolvidos, fomentem assim a expressio do sentido da
fé dos crentes e se abram aos critérios de verdade pritica que dele
emergem53. E, por fim, s6 nessa disponibilidade e coragem para
analisar o presente na perspectiva do futuro é que serd vidvel uma
sincera auto-critica por parte das Igrejas, pondo em causa os seus
proprios mecanismos de defesa e revendo os factores e as estruturas de
poder, que, dentro delas préprias e nas relagdes ecuménicas, se tornam
obstéculos decisivos 3 prépria compreensio da verdade mais plena 4.

51 Ibid., 129.

52 Cf. JoHANNES BrOSSEDER, Das heutige..., 282.

53 Cf. WOLFGANG BEINERT, La diferencia confesional..., 337.

54 Cf. acerca desta problemitica Hemnz-GUNTHER STOBBE, Konflikte um Identitdt. Eine
Studie zur Bedeutung von Macht in interkonfessionellen Beziehungen und im Skumenischen Prozess, in:
Perer Lencsrep (ed.), Okumenische Theologie. Ein Arbeitsbuch, 190-237.
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d) Recepgio é um fenémeno eminentemente espiritual, no
sentido mais rigoroso e profundo do termo: ela é fruto da acgio do
Espirito, o tnico garante de que a comunidade dos crentes
permanecerd nuclearmente fiel & verdade da fé, a tnica forga capaz de
conduzir os cristios para a descoberta da verdade mais plena e de
operar as conversdes necessdrias para esse caminho. Aqui estd a alma de
quaisquer processos de recepgio, mais do que isso: da prépria atitude
ecuménica e de todo o trabalho de didlogo e aproximagio nela
englobado. Esta convicgio tem de ser, pois, a for¢a dinimica
fundamental na anilise dos resultados de qualquer didlogo teoldgico,
na recepgio efectiva que ele exige, no caminho de futuro e
desconhecido que ele abre, como sublinha Johannes Liitticken a
propésito do relatério final da Comissio Mista Catdlico-Anglicana:
«A visio fundamental da Igreja como a comunidade dos crentes que
brota da acgio do Espirito Santo n3o pode ser julgada por alguém
como verdadeira, se a pessoa nio se deixa apanhar e transformar por ela
e se nio reconhece na acgio reconciliadora e criadora de unidade do
préprio Espirito o auténtico fundamento de toda a compreensio da ¢,
de toda a certeza da fé ¢ de comunhio de fé na Igreja. Assim, o
relatério final exige das Igrejas muito mais do que o medi-lo e julgs-lo
segundo os seus dogmas e confissdes, — ele também n3o lhes apresenta
apenas um acordo na doutrina: ele testemunha-lhes, antes, a unidade
como uma comunidade reconciliada e unida sempre de novo pelo
Espirito Santo e coloca-as assim, no seu caminho uma com a outra, sob
um apelo & conversio ¢ sob a exigéncia de uma decisio da fé 5.
A tarefa ecuménica €, decisivamente, uma questio de fidelidade ao
Espirito.

J. E. Borees DE PinHO

55 Zum Abschlussbericht..., 79

* J4 depois de concluido este artigo, tomei conhecimento de que acabara de aparecer a
tradugdo portuguesa do documento de Lima: ConseLHO PorTUGUES DAS IGREJAS CRisTAS (ed.),
Baptismo, Eucaristia, Ministério. Convergéncia da Fé (tradugdo do texto francés por Dimas Almeida),
Coimbra 1983.



