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RESUMO

O Monumento ao Sagrado Coracao de Jesus, levantado da terra na Cova da Iria, afirma-
se como uma instituicdo memorial que nos permite, pela contemplagao estética, aferir do modo
como, na temporalidade humana, se percebe a comunica¢do do amor de Deus pela criagdo. A
importancia da hermenéutica do coragdo como lugar de manifestacdo dos mistérios da vida de
Jesus predica o pendor comunicacional da Revelacdo Divina em ordem ao estabelecimento de
uma «theologia cordis». A leitura dos elementos simbodlicos presentes neste memorial, no seu
contexto e protagonistas reclama a atencdo do batizado e da propria Igreja, para o &mago de
uma manifesta¢ao profética donde subjaz o fragor de uma omnipresenga amorosa de Deus na
historia da humanidade. E do capital simbolico do memorial, gravado na pedra, que apontamos
para os sentidos teoldgico, eclesial e espiritual do Coragdo de Jesus, enquanto mistério

unificador da f¢ crista, que jaz junto a fonte para nos escutar e chamar a vida no amor.

Palavras-chave: Coragdo de Jesus, Theologia Cordis, Cova da Iria, Estética teologica,

Fatima, Santuario, Monumento, Memorial, Amor.

ABSTRACT

The Monument to the Sacred Heart of Jesus, raised from the ground in the Cova da Iria,
is a memorial institution that allows us, through aesthetic contemplation, to gauge how, in
human temporality, the communication of God's love for creation is perceived. The importance
of the hermeneutics of the heart as place where the mysteries of Jesus' life are manifested
indicates the communicational nature of Divine Revelation in order to establish a «theologia
cordis». Reading the symbolic elements present in this memorial, in its context and its main
protagonists, draws the attention of the baptised and of the Church itself, to the core of a
prophetic manifestation that underlies God's loving omnipresence in human history. It is from
the symbolic capital of the memorial, engraved in stone, that we point to the theological,
ecclesial, and spiritual meanings of the Heart of Jesus, as the unifying mystery of the Christian

faith, which lies at the source to listen to us and call us to life in love.

Keywords: Heart of Jesus, Theologia Cordis, Cova da Iria, theological aesthetics, Fatima,

Shrine, Monument, Memorial, Love.
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INTRODUCAO

De um percurso académico marcado pelo estudo das realidades da comunicacdo e da
teologia surgiu-nos interessante indagar sobre as repercussdes da experiéncia da estética
teolégica na sua componente simbdlica e hermenéutica, centrando a nossa atengdo num
exemplo concreto: o0 Monumento ao Sagrado Coragdo de Jesus erigido em torno do primeiro
pogo escavado na rocha calcaria dos declives da Cova da Iria.

Importa deixar claro que este estudo ndo versa objetivamente sobre a dimensao histdrica
do Monumento, deixamos essa missdo para os historiadores, muito mais familiarizados que nds
com o modo de proceder no fazer historico.

Incidimos na sua dimensdo comunicacional e no modo como a noticia do amor de Deus
pela humanidade ¢ narrada no contexto do surgimento deste documento de amor, vincando
particularmente as historias de vida e de fé¢ de quem com ele se relacionou.

O Monumento surge-nos como o fio que conduz o coragdo do peregrino a presenca
diante do Coracao de Jesus que aguarda a beira do poco das apari¢des para nos comunicar o
amor e instigar ndo temer habitar de emog¢des humanas os espacos sagrados e as nossas
comunidades cristas.

Relatar o modo como os sinais sensiveis da manifestacdo divina se entrelacam nas
historias singulares e comunitarias do povo de Deus que caminha na esperanga de contemplar
a face do Senhor, coloca-nos diante de um relato profético que o dedo de Deus escreve na rocha
das nossas insegurangas € que nos transporta para a realidade do amor declinada ao mais alto
nivel plantado no campo da cristologia, ao sintetizar-se do ato de amor da entrega de Jesus.

Nesta linha, a presente dissertagdo tera como principal objetivo aferir do modo como a
percecdo do amor na pessoa de Jesus, que do alto do memorial nos vé «passar»', pode ser
expressdo daquilo que a Igreja deve «ser»” na resposta as inquietagdes do tempo presente.

Deste objetivo geral extraimos, usando o jargdo juridico, algumas certiddes, ou seja,
objetivos secundarios que concorrem para o cumprimento do objetivo primordial.

Nesse sentido, pretendemos conhecer o modo como a dindmica da perce¢do do amor e
de que modo ela condiciona a nossa apreensao do «mysterium cordisy»; procurar entender como
0 objeto artistico pode ser propulsor de um aprofundamento da dindmica da fé; como a
hermenéutica do Coragao de Jesus pode ser expressao de um modo de ser Igreja que responda

as inquietacdes do tempo presente.

! Entenda-se «passar» nio apenas no sentido de trinsito — deambular, peregrinar ou movimentar-se de modo
processional—, mas sobretudo no sentido de «passio» — passar, sofrer e padecer, no fundo, experimentar viver.

? Situamos esta dimensdo ontologica da Igreja na disponibilidade em escutar e interpelar o coragdo humano
(totalidade da pessoa) no caminho da sua vida, que remete para o caracter operativo das dindmicas cristologicas
da «escuta (cf. Mt 8, 10) e do testemunho (cf. 1Jo 5, 11)» desenvolvidas nas obras de Léon Dehon.
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O «mysterium cordis» revela-se, enquanto realidade predicativa de um modo de ser
integral, uno e indivisivel, como decalque da figura do humano e por extensdo alegdrica
expressa a imagem do proprio Deus, que toma carne/coragdo em Jesus Cristo.

Numa concegdo geografica, o coragdo ¢ o lugar onde o homem faz a experiéncia de
Deus, pois, «é o cora¢do que sente Deus e ndo a razdo»®, assim, como veiculo do sentir, o
coracdo ¢ dito no mundo de imensos modos acompanhando o &mago das questdes mais vitais
para o ser humano: Quem sou? Quem me criou? Para onde vou? Qual o sentido para a vida?

Desde os primoérdios da consciéncia da humanidade que a alma procura respostas para
a inquietac¢do que sente no peito, as quais acreditamos poderem ser buscadas no coracao.

Primeiramente, o pendor poético dos relatos biblicos e dos mitos de origem colocam o
cora¢do humano a ser extraido pelo Senhor da terra ao terceiro dia da obra da criagdo como
«artesanato do Corac¢do de Deus onde o concebeu e modelou»”.

O coragdo dito pela antropologia afirma o centro e a figura autobiografica da inteireza
do homem que, ao ser citada e narrada pela arte, espelha os avangos de uma epistemologia
cordis, ou seja, o conhecimento sobre a relacdo dialogal entre Deus e o homem: «Cor ad cor».

O sentido teoldgico do coragdo coloca-o como lugar do didlogo, entre a imanéncia e a
transcendéncia, ¢ como atributo comum a Deus (cf. 1Sam 2, 35) e ao homem (cf. S1 38, 11), ao
albergar o mistério que coloca Deus por amor a fazer-se coracdo de carne como o nosso.

Fruto do seu estatuto semantico capital, os antropélogos como Hans Wolf colocam-no
como conceito central da antropologia biblica, enquanto os te6logos como Karl Rahner
apelidam arquétipo, termo que predica e esgota toda a esséncia da realidade (objeto) que traduz.

Nele se exprime a propria economia da salvagdo, da qual subjaz a intencionalidade da
dadiva gratuita de um Cora¢do manso e humilde, que diante de si v€ passar a peregrinagdao do
povo de Deus, constantemente acompanhado pelo seu Senhor e que se traduz por um conjunto
de avangos na iniciativa divina em salvar, face a reiterados recuos da parte do homem tibio na
decisdo de seguir o caminho de salvacdo que lhe ¢ comunicado.

Assim, colocar a atengdo no mecanismo comunicacional da manifestacao do Coragao
de Deus a humanidade, que tem a plenitude do seu esplendor no mistério do Coragdo de Jesus,
ferido por amor e que dessa chaga chama todos a relagdo, a escuta e ao encontro.

Deste ato de profundo amor pendem, do lado aberto na cruz, os beneficios dos
sacramentos e da propria Igreja e ¢ desta historia de comunicagdo de amor e do modo que o

homem dela se apercebe como sinal de béngao, que nos fala igualmente este trabalho.

3 Blaise Pascal, Pensées (Paris, GF Flamarion, 2015), Frag. 278.
* Cf. Ignacio Larrafiaga, Salmos para a vida (Lisboa: Edi¢des Paulistas, 1987), 10.
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Neste sentido, o cardcter performativo da arte e o papel que desempenha na
mediagdo/simplificacdo do inefavel afirma a missao de tornar percetivel aos sentidos humanos,
aquilo que s6 por via de uma profunda experiéncia espiritual pode ser alcancado, e recorda a
causa que justifica a escolha de tomar como objeto de estudo o Monumento® ao Sagrado
Coragao de Jesus que se ergue, no lugar da Cova da Iria, desde os anos 30 do século XX.

Acreditamos que o objeto artistico, enquanto documento dotado de uma narratividade
complexa, que abarca ndo apenas a sua formulacdo final, como igualmente o contexto e a
intencionalidade dos seus promotores, nos ajude a compreender melhor esta realidade.

No caso concreto deste monumento o sentido teoldgico esta consignado na estrutura
arquitetonica, que pela técnica da escultura dos seus elementos simbolicos, colocados em
didlogo com a Revelacdo, a Tradigdo e o Magistério da Igreja, nos permite uma compreensao
mais profunda do proprio mistério do Coracao de Jesus e da sua envolvéncia na vida humana.

Um exemplo que ilustra este mesmo pendor comunicacional do memorial ¢ a mitica
obra de Miguel Angelo pintada no teto da capela Sistina, onde se afere o contributo proficuo e
polissémico da arte, enquanto artefacto que supre os limites da linguagem verbal ao colocar
diante de n6s uma representacdo alegorica do mistério da salvagdo desenhada na proximidade
dos dedos de Deus e do homem que, apesar de uma quase intersecgio®, resvalam num hiato.

Esta mesma imagem coloca-nos igualmente diante de uma simbologia, que pode
encaixar na expressao figurativa do mistério do Coracao de Jesus, ao ver naquele hiato espacial
a referéncia ao unico momento da historia da salvagdo em que realmente aqueles dedos se
tocam, isto €, na encarnagao onde a Palavra se faz Coragao (cf. Jo 1, 14).

Ele €, na sua condi¢do ontoldgica humano-divina, o espago que dista entre aqueles dois
dedos, isto é, uma alegoria do espago feito corpo’ — porque rompe a hesitagdio do homem
relativamente a dadiva sincera do amor de Deus e que a criatura insta em recusar e se afastar.

O coragao torna-se, por esta condicdo, uma possibilidade de representacao estética do

paradigma do Imago Dei® ao permitir a leitura simbdlica do didlogo entre as duas naturezas em

3 Resultado de uma década de obras para dotar o local das aparigdes das condigdes basicas para os peregrinos.

® Recorde-se a intencionalidade do encontro salvifico como iniciativa sélida de Deus face a tibia inseguranca da
parte da humanidade, que hesitando no contacto provoca um hiato espacial entre os dois dedos indicadores.

7 Entrevemos aqui a possibilidade de considerar a encarnagio como uma reedi¢io da criagio ex-nihilo (cf. 2 Mac
7,28), onde a efetividade da criagdo surge vinculada a omnipoténcia de Deus que do nada tudo cria. Um tal cenario
de confissdo de fé em Deus remete, nas palavras da mae macabeia, para o quadro da admiragdo perante a existéncia
da vida que traduz como «a leitura deste “milagre” primordial provoca no ser humano uma atitude de “espanto”
pelo facto de tudo ser, em vez de nada ser», Jodo Manuel Duque, Fatima — uma aproximagdo (Prior Velho:
Paulinas, 2017), 142; a este mesmo mecanismo de admiragdo diante da manifestagdo da existéncia, Ignacio
Larraflaga chama «capacidade de assombro» assumida como «a capacidade de perceber cada coisa nova e,
inclusive, de captar, cada vez como nova a mesma situagao» Larraiaga, Sa/mos para a vida, 15.

¥ Siga-se o pensamento de Larrafiaga, Salmos para a vida, 10 que assume que «l4 no Seu corago, onde o concebeu
e modelou, Deus deixou nas raizes do homem um molde de si, a marca do Seu dedo, a Sua propria imagem, que é
como uma poderosa for¢a de gravidade que o arrasta, com uma atragdo irresistivel, para a Fonte Originaly.
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Jesus (a humana e a divina), como expressdo de Deus feito homem se oferece a morte e
ressuscitando coloca a nossa humanidade ao lado de Deus que encontra expressao sensivel por
meio da figura hagiografica do Sagrado Coracao de Jesus.

Tal invocagdo que resulta da materializagdo das metaforas biblicas, dos dados estéticos
das experiéncias misticas e da inspiragdo artistica, resume o mecanismo da comunicag¢do do
Coragao de Jesus, constituido como tematica central desta proposta hermenéutica, que vé o
memorial ao amor divino da Cova da Iria representacao sensivel e esteticamente presente.

Ao nivel da estrutura fundamental optamos por dividir esta dissertagdo em trés capitulos,
que gravitam em torno do mistério do coragdo do homem e do Coracdo de Deus, enquanto
veiculo por meio do qual se opera a comunica¢do do amor de Deus pela humanidade.

No primeiro capitulo comecaremos pela tematica do corag¢@o na antropologia hebraica,
enquanto conceito que na visdo semita representa a unicidade do ser humano, passando pela
Escritura e pela hermenéutica do corag¢do enquanto lugar fontal dos mistérios da vida de Jesus.

Num momento seguinte aferiremos da manifestagdo concreta de Jesus ao género
humano, tendo por itinerario o anuncio do seu Sagrado Coracao aos homens do seu tempo, aos
Padres da Igreja, aos misticos que o puderam contemplar, por via de uma intensa vida espiritual
e mistica, estendendo a nossa abordagem até ao modo como, nos nossos dias, este mistério
continua a fazer-se presente no meio de nds.

No segundo capitulo faremos a contextualizacdo do memorial enquanto instituicdo
estética e veiculo para o estudo da teologia como lugar efetivo da comunicagdo do amor.

Abordaremos de que modo a imagem do Coragdo de Jesus nos proporciona a leitura de
dois movimentos inversos, o primeiro, que vai da corporeidade a simbologia metonimica e o
segundo, que vai da simbologia metonimica do Coracao a restauracao da sua corporeidade.

Se no primeiro momento assistimos a um movimento de concentragdo simbolica, a
medida que se aprofunda a contemplagdo orante da teologia do Coracdo de Jesus, no segundo
assistimos a um movimento de desconcentragdo simbolica em que a imagem do Coragdo de
Jesus recupera a sua corporeidade sob o impulso da dimensao apostdlica impressa na devogao
pela aparicao do Sagrado Coracdo de Jesus a santa Margarida Maria Alacoque.

Seguidamente passaremos a andlise semioldgica do monumento e do seu contexto, de
modo a elencar e registar os elementos simbolicos que ele comporta para constituir a base de
uma leitura hermenéutica dos simbolos encontrados.

Estes vestigios da manifestagdo do Coracdo de Jesus serdo a base para o relato da
omnipresenca amorosa de Deus na histéria da humanidade, que contribuirda para o
estabelecimento dos trés sentidos para os quais acreditamos apontar o referido memorial: o

sentido teoldgico, o sentido eclesial e o sentido espiritual.
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No terceiro capitulo procuraremos dar desenvolvimento a cada um dos sentidos
identificados a partir da andlise e da proposta de leitura, de modo a proporcionar um conjunto
de pistas para a reflexdo da Igreja nos caminhos que percorre na atualidade.

Assim, no sentido teologico partiremos da dimensdo sacramental emersa do Coragdo de
Jesus, nomeadamente pela referéncia ao septendrio sacramental como procedéncia cristologica,
o entendimento da expressdo Igreja-sacramento de salvagdo, enquanto elemento fundante de
uma praxis pastoral cordial, isto €, de uma acdo pastoral tendo em vista o encontro salvifico do
fiel com o Coragdo de Jesus por mediacao da Igreja.

Ao recuperar a proposta paradigmatica do Coragdo de Jesus como modelo do coragao
do batizado, e como proposta de reiniciacdo cristd pela via do seu convite a descoberta do
mistério motivada pela intrigante questao da identidade daquele personagem no cimo de um
pedestal localizado no centro do recinto de ora¢do da Cova da Iria.

No segundo ponto deste capitulo abordaremos o sentido eclesial para o qual propomos
uma abordagem em ordem a trés caracteristicas da Igreja, que nascem do Coracao de Jesus a
saber a sinodalidade (cf. Lc 24,32), a empatia e a simpatia (cf. At 4, 32).

No que respeita a sinodalidade contemplamos a tematica por via do relato evangélico
dos discipulos de Emats (cf. Lc 24, 13-35), que nos oferece um paradigma de Igreja caminhante
e atenta na escuta a explicacdo das Escrituras por parte do Senhor.

Relativamente a empatia partiremos da constatacdo do pendor empatico de Jesus nas
suas relagdes, que por via de um «contagio» de proximidade com a fonte do mistério, passou
para o codigo genético das primeiras comunidades cristas (cf. Lc 7, 11-17).

Esta caracteristica viu-se infelizmente diluida ao longo dos séculos, ao ponto de se
encontrar hoje em situagdo de caréncia na Igreja, podendo isto justificar a incapacidade eclesial
em comunicar com a linguagem do amor propria do Coracdo de Jesus, compadecido
intimamente diante das histérias dramaticas do seu povo.

Por ultimo, centraremos esfor¢os em explicitar o sentido espiritual a que o Monumento
nos convoca como apologia a vida no Coracdo de Jesus por meio Espirito Santo e que propde
uma espiritualidade encarnada e que se envolve na cruz harmoniosamente.

O Coragao de Jesus que escuta e acompanha com a presenga persistente e testemunho
orante, baseado naquilo que ouviu do Pai e, por esse motivo, ndo deixa ninguém sem resposta
por mais afastado que este esteja do Caminho, parece ser expressao deste sentido.

O Coragao de Jesus, que ressuscitado nos ensina a tomar a cruz de cada dia e a ndo nos
deixarmos quebrantar pelo medo do sofrimento, antes a aceita-lo e o oferecé-lo proveitosamente

ao bem do irmdo, parece um modo de ser na adversidade e itinerdrio que ajuda a caminhar.
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Tudo isto nos conduz a uma reflexdo sobre as chagas, enquanto limite da fragilidade
humana, e portal para aproximar ao corpo glorioso do Coracdo de Jesus, que do alto do céu
continua a acompanhar, reger ¢ amar a humanidade como amou do inicio ao fim da sua vida
mortal.

Em suma, este trabalho apresenta-se como uma proposta de reflexdo sobre as
potencialidades, que a opg¢do por confessar o Coracdo de Jesus como o vivente que caminha
com 0s seus, que os espera para um encontro de escuta, que chama a vida no amor e a imitagao
da sua agdo enquanto homem que ndo abandona ninguém, nem se resigna a uma relacdo em

servigos minimos que nao contemple espaco para todos os que, com amor, dele se aproximem.

16



CAPITULO 1 — O CORACAO COMO LUGAR FONTAL DOS MISTERIOS DA VIDA
DE JESUS

O coragdo ¢, na tradi¢do hebraica, um conceito de cariz profundamente antropologico
que encerra em si o simbolo da «totalidade do homem»® sendo, por essa condi¢do, testemunha
da sua relagao com Deus, com os outros homens ¢ com o mundo.

A expressao total do Ser num coragdo que se expande na relagdo, marca a defini¢cdo da
propria humanidade enquanto ente que sente o outro como dadiva de amor colocada ao seu
cuidado, para romper a inconveniéncia da solidao decretada por Deus em Génesis 2, 18.

Tal missdo de custddia relacional ndo se instaura numa arbitrariedade emotiva, sujeita
a acdo do instinto, mas na realidade da propria relagao vivida, «ndo de um modo sentimental,
mas com capacidade de sentir com o outro e, sobretudo, de se sentir responsavel pelo outro»'®.

Neste sentido, a vocagdo do homem para o cuidado do outro ancora-se na contiguidade
de uma compaixdo marcada pela simpatia'' em detrimento de uma efémera coabitagao in loco,
que colocaria, a inata predisposicao para a relagdo, refém de uma geografia asséptica.

Apesar de defendermos uma delimitagdo, mais ontologica que topografica, que coloque
o homem na conjugacdo do «ser» em detrimento do «estar», ndo podemos negligenciar um
certo pendor geografico que localiza o «coragdo humano» no mundo e na obra da criagao.

Esse atributo biblico coloca as coordenadas da formag¢ao do coragdo humano no segundo
relato da cria¢do, ao narrar a «mao de Deus» que extrai o género humano do p6 da terra e o
molda para habitar o jardim paradisiaco (cf. Gn 2,7), o que vislumbra uma teologia do coragao
como lugar de acdo comum a humanidade e a Deus.

Enquanto figura tipica do ato criador, esta passagem pode fornecer-nos algumas pistas
em vista de uma formulagdo «hermenéutica do coragdo enquanto lugar», cujas implica¢des para
este estudo adiante veremos.

Assim se descreve o vinculo do coragdo, figura essencial do humano, a terra da qual
decorre, que o situa no espaco e no contexto de um conjunto de interagdes entre os dominios
da cultura, da familia, da tradi¢do, da religido e da sociedade.

Definir o homem pelo corag@o € muito mais do que o circunscrever apenas a um estatuto

de animal dotado de raciocinio em moldes cartesianos, que o coloca como fruto da mera

° Cf. José Ornelas, «Raizes biblicas da espiritualidade do Coragdo de Jesus», em Apdstolos do Coragdo (Braga:
Editorial AO, 2020), 26.

19 Jodo Manuel Duque, No corpo do tempo — Teologia breve I (Braga: Frente ¢ Verso, 2021), 39.

1 Por simpatia (counéeia) entendemos aquilo que as raizes gregas do termo (sym e pathos) consagram como
«sentir em conjunto», que corresponde a capacidade do ser humano em tomar os sofrimentos do irmdo sentindo-
os e vivendo-os como seus, cf. Henry George Liddel e Robert Scott, «coundBeio» em A Greek-English Léxicon,
ed. Henry George Liddel e Robert Scott (Oxford: Clarendon Press, 1996), 1680.
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autoevidéncia'? de um «cogito ergo sum»“, tdo pouco o restringe a uma redugdo
fenomenoldgica ou epifania da diferenciacdo/oposicdo a condigdo de ser do outro, como
defendem os teoricos do existencialismo'®.

Pensar a humanidade a partir do coragao ¢ toma-lo, no entender de Jodo Duque, «como
animal que ama e é amado — e, por isso pessoa»'”, que se apercebe da sua existéncia na habitagdo
de uma reciprocidade no amor que simultaneamente o delimita e responsabiliza.

Tal definicdo, afasta este conceito do racionalismo puro, que o deixaria refém da
soberania do Adyog (razdo), e que ndo alberga espaco para a consideracdo do zwafog
(sentimento), donde decorre a emogdo, o sentimento ¢ a afeigdo, caracteristicas fundamentais
na constru¢do da identidade humana, vitais para o conceito de cora¢do'® tal qual o defendemos.

Esta «anthropologia cordis» é conseguida, na Sagrada Escritura (SE), por meio do uso
do figurativo, tal como o define Greimas'’, e que resulta, numa restri¢do do uso do coragdo ao
sentido metaforico, ja que raros sdo os casos do seu emprego denotativo ou em sentido literal.

Acreditamos que tal condic¢do coloca as raizes da construgdo conceptual do coragdo no
himus da seméntica (conteido), onde beneficia da respiragdo da imaginagdo poética'® — que
reforca a sua pertinéncia teolodgica — ao invés de a colocar na sintaxe (forma), que o agrilhoa a
um conjunto de preconceitos que permanentemente o sufocam.

Similar utilizagdo metaforica — ocorre com outras partes do corpo'’ humano como a
garganta (cf. S1 5,9), o pescoco (cf. Is 48,4) ou os rins cingidos em sinal de compromisso (cf.
Ex 12, 11) — fora do significado anatomico® codifica realidades psicologicas e antropologicas
em 6Orgdos vitais, um procedimento notado na literatura e praxis de diversas culturas.

Assim, o coragao tomado como sede do entendimento, do sentimento e até da memoria,
assume funcdes que extravasam a agdo vital de um «constante pulsar» que distribui o sangue
pelo corpo, mecanismo que arcaica concegdo anatomica israelita®' desconhecia.

Em torno do coragdo humano vai sendo suscitado um didlogo que tem por principais
interlocutores, o panorama cultural hebreu e o monoteismo religioso judaico, expresso no AT,

onde a concecdo antropologica se cruza com uma visao teoldgica de cariz deontologico.

12 Cf. Nicola Abbagnano, «Cartesianismo» em Diciondrio de Filosofia, ed. Nicola Abbagnano (S3o Paulo: Martins
Fontes, 2007), 118.

13 Cf. René Descartes, Discurso do método (Porto Alegre: L&PM Editores, 2004), 71.

14 Cf. Nicola Abbagnano, «Existencialismo», 402.

15 Duque, No corpo do tempo, 39.

16 Cf. Duque, No corpo do tempo, 39.

17 Algirdas Greimas e Joseph Courtés, «Figurativo» em Diciondrio de semidtica, ed. Algirdas Greimas € Joseph
Courtés (Sao Paulo: Editora Cultrix, 1978), 187—188.

18 Cf. Anténio Spadaro, O batismo da imaginacdo, a experiéncia da palavra criativa (Prior Velho: Paulinas, 2016),
6-7.

19 Cf. Hans Walter Wolff, Antropologia del Antiguo testamento (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1975), 28-32.
20 Cf. Wolf, Antropologia, 93-97.

2L Cf. Wolff, Antropologia, 64.
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Tal convergéncia entre cultura e religido faz o coracdo humano beneficiario de uma
promessa de béng¢ao (cf. Gn 12, 3) e segundo outorgante de uma alianca (cf. Ex 19, 3-8), que o

obriga ao cumprimento de um conjunto de preceitos mais ou menos institucionalizados®.

1.1. A ANTHROPOLOGIA CORDIS E A FIGURABILIDADE BIBLICA

O coragdo pode ser tomado, pela via da sua singular condi¢do, como o conceito de maior
relevo, no seio do vocabulério antropologico da SE, sendo referido no AT cerca de 858 vezes®.

Daqui emerge uma consciéncia biblica, que aponta para uma sinonimia biblica entre o
«coracao» e a «humanidade», destacada pela utilizacdo, em regime de quase exclusividade, do
termo «corag¢do» para significar o «coragdo humano», ao qual se refere cerca de 814 vezes™.

Para a letra da Escritura permeiam referéncias ao coragdo como figura univoca do ser
humano, que se cristaliza no uso da figuragdo como estratégia discursiva®, estabelecendo uma

analogia perfeita entre Léb (27- coracdo) e Adam (278-homem) pois

«assim como o homem concreto, na sua inteireza, ¢ mais originario do que a sua
alma e o seu corpo olhados como separados entre si, assim a palavra ¢ algo mais
originario que o pensamento»?’.

E nossa convicgdo que o uso do discurso figurativo em torno do «coragdo humano» se
opera pela mediacao de diversas figuras expressivas — das mais elementares (personificagdo e
comparag¢do), as mais complexas, (metafora e a metonimia, por meio da sinédoque) — que visam
potenciar a compreensdo de uma profundidade antropoldgica, estruturante para a
performatividade da narratividade biblica.

Assim, a personificagdo que consiste na aplicacdo ao coragdo de caracteristicas
fundantes do ser humano, atitudes ou modos de proceder que lhe sdo proprios, destacada em
Gn 34,8: «O coragdo de meu filho Siquém estd preso a vossa filha» onde o autor sagrado
personifica no coracdo, representagdo integral do amor que Siquém sente pela filha de Jacob.

A comparacao em Heb 3,8 insinua-se pela utilizagdo da particula conectiva «como» e
remete-nos, neste caso em concreto, para o exercicio de uma similitude intertestamentaria, que

compara o modo de proceder do povo de Deus.

22 Recorde-se aqui a amplitude do dever que, na SE, assume diversas modalidades desde a simples ordem oral:
«Podeis comer de todos os frutos menos os da arvore do conhecimento do bem e do mal» (Gn 2, 16-17), que
vincula o casal primordial ao seu cumprimento, € que constituird a matéria para a transgressdo inicial; até a
necessidade de estabelecer um codigo de conduta, escrito pelo dedo de Deus nas «pedras da lei», que vincula «o
resto de Israel» a um conjunto de deveres éticos e morais dos quais depende a validade da propria alianga.

2 Cf. Wolff, Antropologia, 63.

24 Cf. Wolff, Antropologia, 63.

25 Estratégias discursivas designam o conjunto de mecanismos utilizados no processo de comunicativo para atingir
as metas comunicacionais estabelecidas pelos intervenientes de um dado ato elocutério e implicam sempre uma
nogdo de partilha que abrange tanto os intervenientes quanto os codigos linguisticos usados, cf. John Gumperz,
Discorsive strategies (Cambridge: Cambridge University Press, 1982), 29-30.

26 Spadaro, O batismo da imaginagdo, 52.
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Nesse sentido, o grito paulino: «ndo enduregais os vossos cora¢des, como no tempo da
revolta, no dia da tentagdo no deserto» (Heb 3, 8), faz um paralelo propositado, entre a atitude
que perceciona entre os Hebreus, e o tempo da altercagdo no deserto (cf. Ex 15, 24).

O argumento paulino da «dureza de corag@o» simboliza a reniténcia intransigente de um
povo ingrato perante um Deus compassivo, que ndo se apega a rememoragao do erro, antes
atende com misericordia todo o coracdo arrependido, como travao a repeticao do pecado.

Nesta estratégia discursiva vemos expresso o sentido catequético e performativo da
comparag¢do, ao evocar a reedi¢do do paradigma da relagdo do povo com Deus, em que a
infidelidade do povo se debate com a fidelidade de um Deus, que ndo pode negar-se a si proprio
(cf. 2 Tm 2, 13), e que marca toda a historia da salvagdo.

A metafora constitui a vertente poética da comparagdo, ao abrir a linguagem biblica a
comunicagdo parabolica, que caracteriza o discurso do Coracao de Jesus, ao vincular a leitura
da SE a um exercicio hermenéutico da vida quotidiana, fundamental para a sua compreensao.

Ao ler em Pr 27, 19 que «assim como o rosto se reflete na dgua, assim o corag@o do
homem se reflete noutro homemy, subentende-se a ideia comparativa apoiada na imagem e
semelhanca do coracdo de todos os homens, isto ¢, que o coragdo de um homem ¢ como o
coragdo de outro homem.

Denota-se, por essa via, a institui¢do de um nexo de similaridade, entre o reflexo do
rosto humano na limpidez da agua, onde este pode observar a sua imagem, exigindo-se a mesma
transparéncia ao coragdo humano, capaz de espelhar o coragdo de outro homem, afirmando a
importancia da mimésis da condi¢ao antropoldgica que os une.

A metonimia, nomeadamente pelo uso que ¢ feito da sinédoque, expressa a habilidade
literaria de tomar a parte como expressdo representativa do todo, apresentando-se como o
recurso do discurso, que melhor traduz a concecdo hebraica do conceito de coracdo que se
assume como simbolo da totalidade e unicidade do homem.

Em Pr 21, 2 € possivel encontrar essa mesma carga semantica: «os caminhos do homem
parecem-lhe sempre rectos, mas ¢ o Senhor quem pesa os coragdes» donde subjaz a simbologia
da dinamica do juizo final, que aguarda todos os homens, onde Deus tem a ultima palavra,
expressa pela imagem de «pesar os coragdesy.

Ao pesar o coracao humano (a parte), o Senhor afere a totalidade do proceder do homem
(o todo) — o espirito, a alma e o corpo: dimensao religiosa, moral e bioldgica respetivamente.

No versiculo: «Vela com todo o cuidado sobre o teu coragdo, porque dele jorram as
fontes da vida» (Pr 4,23), vemos como a agdo metonimica habita o coragdo, parte e fragmento
do mistério da vida, do sentido da totalidade da existéncia, que extravasa a mera representacao,

assumindo-se como lugar de origem da vida a ser objeto de um especial cuidado.
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Por estas razdes, o «corag@o» acusa os efeitos de um processo de purificagdo conceptual,
que fez evaporar dele a componente anatomica, necessariamente fisica e fisioldgica, para lhe
atribuir uma nova fungao: a de representacao da totalidade da identidade, o papel unificador de
todos os Orgéos, pensamentos e sentimentos, no fundo, a esséncia de tudo aquilo que somos?’.

Tal processo faz-se por via de uma abstracdo material que sedimenta, no arco da
compreensdo, uma particular definigdo biblica de «coragdo» (27), figura tipica da humanidade
— «entendimento, memoria, ponderagio e a vontade»?®, reflexo do paradigma cultural hebraico.

No Novo Testamento (NT), o significado de coragdo enraiza-se na utiliza¢ao da palavra
grega kapdia (coragdo), expressa cerca de 160 vezes®, entendendo-o apenas como a sede da
interioridade, da inteligéncia, da vontade, da vida moral e dos sentimentos®, ainda assim
assumido como um conceito teoldgico de suma importancia para primeiros cristios '

A sua utilizag¢do denota ainda, no contexto da didspora, uma tendéncia de fazer coincidir
a utilizagdo helénica e estoica do coracdo, que lhe atribui um significado parcial circunscrito as
dimensdes da mente e da inteligéncia®?, patente no modo particular como, a partir do século III,
os padres alexandrinos o percebem™.

A apologia por uma certa «devocao» pela opcao do coragdo enquanto simbolo parcial
do ser humano, afasta-se da conceg¢ao tradicional hebraica que opta, como vimos anteriormente,
pela justaposicdo dos conceitos de coracao e de homem.

O coragdo surge, na SE, a cabega de uma rede de sentido tecida pelas relagdes, que ele
mesmo estabelece com outros simbolos, que organizam de modo inconsttil um conceito que ¢
tecido, de modo analogo a sagrada tanica®, de alto a baixo como pega unica sem costura (cf. Jo
19, 23) e alude para a inteireza e univocidade do seu proprietario, donde subjaz um sentido
unitario do Coracao de Jesus, ao qual se ligam os simbolos da 4gua (cf. Jo 19,34), a fonte (cf.
Pr 4,23), a carne e a pedra (cf. Ez 36,26).

Neste sentido, o coragdo pode ser tomado como um signo natural, porque ¢ proprio do
homem, e d4 a conhecer o intimo do seu ser, sem que para isso seja necessario estabelecer uma

relagdo convencional capaz de simbolizar, nele, as realidades humanas™.

27 Cf. Duque, No corpo do tempo, 38.

28 Cf. Ornelas, «Raizes Biblicas da Espiritualidade do Coragdo de Jesus», 26.

2 Cf. W. F. Moulton e A. S. Geden, «Kapdio» em A concordance to The Greek Testament, ed. Moulton e Geden
(Edinburgh: T&T Clark, 1897), 523-525.

30 Cf. Barclay Moon Newman, «Kapdia» em A concise Greek-English Dictionary of the New Testament, ed.
Barclay Newman, (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft: United Bible Societies, 2010), 92.

31 Cf. Fernando Rodriguez Garrapucho, «Para una “theologia cordis™». Didaskalia, 47(1) (2017), 108.

32 Cf. Antoine Guillaumont, «Cor et cordis affectus» em Dictionnaire De Spiritualité, Tome 2/2, ed. Charles
Baumgartner (Paris: Beauhesne, 1953), col. 2281.

33 Cf. Garrapucho, «Para una “theologia cordis”», 109.

3 A tinica que ndo se rasga e os 0ssos intactos s3o sinal da divindade de Jesus, que ndo pode ser repartida, ao
contrario das vestes que sdo simbolo da humanidade disputada e repartida por homens de «pernas quebradasy.

35 Cf. Karl Rahner, Escritos de Teologia, Tomo III (Madrid: Ediciones Cristiandad, 2002), 343.
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O coracao ¢, enquanto figura da originalidade e totalidade do ser humano, um conceito
chave para abeirar o mistério de um Deus, feito carne e 0sso, que ndo pode ser «experimentado
como ideia pura, mas como pessoa que estabelece uma alianga com o ser humano»*®.

O coragdo ¢ assim, no entender de Karl Rahner, um arquétipo que «designa o centro
mais intimo, onde toda a multiplicidade permanece ainda unida»®’, e ao transpor esta condigdo

para a pessoa de Jesus, o Deus encarnado, importa saber que apontar para o seu Coracao

«evocamos o que Cristo tem de mais intimo; significamos que este centro esta
cheio do mistério de Deus; dizemos que, neste Coragao (...), reina o amor infinito pelo
qual Deus ele mesmo se oferecen’®.

O coragdo como entidade originaria (Urworte), predica a plenitude do mistério de Deus,
dita por um modo muito particular de ser pessoa, e cuja plena compreensao ndo esta ao alcance
do humano comum®, a quem se exige uma simultinea imersdo na cristologia e no mistério
trinitario onde se acede, pela mediagdo do amor que lhes ¢ comum, ao Coragdo de Deus.

Assim, a dindmica da oblagdo de si proprio no amor e na liberdade marca, de modo

muito concreto, todo o agir de Deus enquanto humano, manifestagcao de que

«na inefabilidade desse ser pessoa, Deus da-se-nos como parceiro de didlogo
interpelador, no qual somos permanentemente criados em liberdade, precisamente
porque somos chamados a responder»*’.

Antdnio Spadaro salienta o papel dos arquétipos, que ao contrario das demais palavras,
as «primigénias»*' justapdem a coisa e o termo que a designa, como acontecia no dia da
criagdo*?, onde jaz «implicito um fragmento da realidade, que misteriosamente nos abre uma
frincha para a profundidade imperscrutavel da verdadeira realidade»®.

Acreditamos que estas palavras origindrias** possam ser tomadas como simbolos,
porque operam a reunido do fragmento da realidade que evocam com a totalidade do mistério
para o qual aludem, como «verdadeira e genuina representagdo da propria coisa»®.

Similar inferéncia expressam os arquétipos xopdia (coragdo) e romog (lugar), que nas
metaforas biblicas da localizacdo, falam do lugar do coracdo na procedéncia da terra, quadro

genético de Gn 2, 7 que anuncia a figura do humano moldada do pé da terra.

36 Duque, No corpo do tempo, 37.

37 Karl Rahner, «Le culte du Coeur de Jésus aujourd ’hui» Vies Consacrées, n.° 5 (1986), 270.
38 Rahner, «Le culte du Ceeur de Jésus aujourd’huiy, 270.

39 Cf. Duque, No corpo do tempo, 37.

40 Duque, No corpo do tempo, 38.

41 Cf. Spadaro, O batismo da imaginagdo, 54.

42 Cf. Spadaro, O batismo da imaginagdo, 54.

43 Spadaro, O batismo da imaginacdo, 56.

4 Cf. Spadaro, O batismo da imaginagdo, 54.

45 Cf. Spadaro, O batismo da imaginagdo, 55.
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1.2. DO COR EX-TERRAE A HERMENEUTICA DO CORACAO COMO LUGAR

Acreditamos que a fundamenta¢do de uma «hermenéutica do coracdo como lugar», se
situe no ambito de uma redefini¢do conceptual que explore as potencialidades do sentido
poético e metaférico da expressdo «cor ex-terraey.

Assim, tanto no caso do conceito de «coracdo» como na definicdo de «lugar» ¢ na
dimensao conotativa, no nosso entender muito mais abrangente, que reside a concretizacao das
potencialidades simbolicas, que a articulagdo destes dois conceitos pode albergar.

Aqui coloca-se talvez a primeira das dificuldades, a de conceber a nogao de «lugary,
abstraindo-a do que na otica humana melhor o caracteriza, a referéncia a espacialidade ou o
vinculo a dimensdo fisica que permite ao espaco ser visitado, pisado, observado e
experimentado empiricamente pelos sentidos do corpo humano.

Assim, libertos das limitacdes impostas pela sua dimensdo material, que a op¢ao pela
literalidade da primeira camada de sentido comporta, poderemos compreender a amplitude e a
profundidade da articulagdo dos conceitos de «lugar» e de «coracao».

Como questdo primordial desta nossa abordagem, surge a busca da origem da
vinculacdo do coragdo e do lugar, e do modo como tal inferéncia pode suscitar um beneficio
para os saberes teoldgico, antropoldgico e comunicacional.

Como hipoétese para a origem desta relagdo apontamos a narrativa de Gn 2, 5-7, onde se
contempla Deus, no &pice da sua vontade criadora, a extrair e a moldar o homem do p6 da terra,
e a insuflar nele o ruah (o vento da vida), como proposta de uma sistematizacdo hermenéutica
do coracdo enquanto lugar da epifania dos mistérios da vida de Jesus.

A profundidade deste relato, ndo se resume a colocar o ser humano «in situ», isto ¢, no
Jardim do Eden (cf. Gn 2, 8), mas procura estabelecer, entre 278 (ddam — homem) e a 727N
(adama — terra), uma ligagdo umbilical que vincula ndo s6 o homem a topografia, mas que o
situa no seio da obra da criacdo, fazendo dele um lugar teoldgico.

Esta vinculagdo ultrapassa as fronteiras da exegese e perpassa para a propria literatura
secular, a sinergia criada entre os conceitos de homem/coracdo e lugar manifesta-se num

encontro reciproco, que testemunha da importancia do homem no lugar e vice-versa:

«o que sabemos dos lugares € coincidirmos com eles durante um certo tempo no
espaco que sdo. O lugar estava ali, a pessoa apareceu, depois a pessoa partiu, o lugar
continuou, o lugar tinha feito a pessoa, a pessoa havia transformado o lugar»*.

Na visdo de Saramago, o lugar torna-se numa institui¢do significativa que se relaciona

com a histdria concreta de quem o visita, de quem o habita e se deixa habitar por ele.

46 José Saramago, O caderno (Lisboa: Caminho, 2009), 21.
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Assim, o lugar converte-se, enquanto realizagdo biblica e literaria, numa dimensdo
propria da antropologia, pois instaura entre ele e o coragdo/humano inteiro, uma relagdo
predicativa desenvolvida na procedéncia de um coragao feito ex-terrae.

O esfor¢o para uma «hermenéutica do coracdo como lugar» demanda uma logica
desenraizada, que ao romper com a simples intersec¢do de coordenadas geograficas, a afasta da
concecdo vulgar que fazemos do lugar, ancorada no espaco fisico e tempo cronologico.

A nossa visdo opta por ancora-lo numa dialética entre habitagdo que implica pertenca,
e memoria que induz perenidade, em linha com a proposta saramaguiana de que: «fisicamente
habitamos um espago, mas, sentimentalmente somos habitados por uma memoria»*’.

Podemos entdo falar da memoria do coracao no lugar, como produto de uma construgdo
intelectual, onde entram em linha de conta as emogdes, os encontros ¢ todo um patrimonio
subjetivo associado, a quem recorda, e ao lugar, entendido como objeto dessa recordagao.

Acreditamos que esta formulacdo se situe para 1a da finitude espacio-temporal, isto &,
que se sedimenta no arco da eternidade e da constancia proprias da transcendéncia e da
divindade, e ndo na temporalidade e fugacidade, as quais esta sujeita a vivéncia humana.

Esta visdo conduz-nos, de modo progressivo, a procurar assentar no Coragdo de Deus,

e de modo especial do Coragdo de Jesus, o lugar/morada da presenca e do encontro

«o coragdo ¢ o lugar do encontro com Deus e o lugar onde se decide em sentido
positivo ou negativo a orientagdo da pessoa na sua totalidade, a sua vida religiosa e
a sua vida moral»*®,

No esfor¢o por tragar uma rota que conduza ao lugar do coracdo, temos de assumir,
como primeira pista a seguir, a referéncia a terra primordial: lugar donde o homem foi extraido.

No nosso entender, tal circunstancia vincula o homem ao lugar da sua extracgao e, nessa
medida, reveste o seu coracao da profundidade da terra donde € extraido, por outras palavras, o
coracdo torna-se no proprio lugar donde brota a humanidade.

Recorrendo a performatividade do discurso biblico vemos no coracdo o lugar que
testemunha do amor criador, amassado no encontro das maos de Deus com a «terra por moldary,
que tem no «vento divino» a causa do animo vital, que comunica muito mais que um simples
movimento reflexo, que habita o coragdo humano de uma existéncia fecunda.

E neste campo aravel do coragdo humano que santo Anténio de Lisboa entende, no
exercicio da similitude®, a oportunidade para falar de cristologia, contemplando na terra o

simbolo da humanidade de Cristo, e por ineréncia, o sinal do seu Coragao.

47 Saramago, O caderno, 20.

48 Garrapucho, «Para una “theologia cordis”», 108.

4% Entendemos a similitude como um género da ars praedicandi inaugurado por santo Anténio, usada nos seus
escritos e pregacdes consistindo na aplicagdo hermenéutica aos dados da Revelagdo biblica de uma analogia, ndo
s6 com afeicdo franciscana pela criagdo, mas também de temas da vida quotidiana do seu auditorio.
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A humanidade de Jesus apresenta-se-lhe como epifania da terra sagrada que nao pode
ser pisada por Moisés™, da terra misteriosa que Deus indica a Abrado’! para se dirigir, podendo
ilustrar uma hipotese de vinculagdo do Coracao de Jesus ao lugar da promessa, confirmado por

. - . C . . 52
via da paixdo, no cumprimento da raiz latina de terra (fero, teris), que significa esmagar™.
Assim é no Coragdo de Jesus, expressdo simbolica do corpo que sofre*® por amor, que

santo Antonio encontra a «terra prometida»™* esmagada e escavada pelas faltas da humanidade:

«esta terra foi escavada e lavrada por pregos e pela langa. Dela se diz: A terra
escavada dara frutos no tempo desejado. A carne escavada de Cristo deu o reino
celeste: produziu erva verde nos Apostolos, semente de pregacdo nos martires e
arvores a darem frutos nos confessores e virgens»”>.

Das palavras de santo Anténio subjaz uma efetiva vinculagdo a terra (barro da
humanidade), nas semelhancas entre a criacdo primordial e a nova humanidade em Cristo
gerada no ventre da terra, durante o repouso de Jesus dos trabalhos da sua paixao.

Assim, a mesma terra que havia sido dotada de fertilidade ao terceiro dia da obra da
criacdo capaz de gerar vida ao dizer de Deus: «produza a terra erva verde» (Gn 1, 11), assiste
pela ressurreicdo de Jesus, também ao terceiro dia, a acdo de Deus que diz a recriagcdo da vida
humana configurando-a com Cristo.

Referir o «Coracao de Jesus como lugar» remete-nos para a visao do coracdo a luz da
figura antoniana da terra prometida®®, que se orienta para fora da esfera da temporalidade, na
equivaléncia a figura da cidade santa que desce dos planaltos da eternidade (cf. Ap 21, 1- 3),
que «evoca o lugar do convivio e a capacidade humana da relagéo, logo um lugar de cultura»”’.

Assim, o Coragdo de Jesus € o lugar escatoldgico que testemunha de «um mundo que
escapa a logica e a experiéncia humana»® onde se beneficia da proximidade ao amor de Deus.

Este novo mundo, para o qual alude o Apocalipse, aponta, como ¢ apanagio da literatura
apocaliptica, para uma dilui¢do das caracteristicas espaciotemporais, que se articulam com a
performatividade simbolica, proprias do discurso profético.

A alteridade desta construcdo espacio-temporal, ¢ corroborada pelo brado do salmista
ao constatar que: «um dia em teus atrios vale por mil» (S1 84,11), e ainda, que «mil anos, diante

de ti, s3o como o dia de ontem, que passou, ou como uma vigilia da noite» (S1 90, 4).

50 Cf. Santo Antonio de Lisboa, Obras completas, Vol. I (Lisboa: Editorial Restauragdo, 1970), 40.

5L Cf. Antonio de Lisboa, Obras completas, Vol. 1, 40.

52 Cf. Anténio de Lisboa, Obras completas, Vol. 1, 40.

33 Cf. Antonio de Lisboa, Obras completas, Vol. 1, 14.

54 Cf. Antonio de Lisboa, Obras completas, Vol. 1, 40.

55 Anténio de Lisboa, Obras completas, Vol. 1, 14.

6 Cf. Antonio de Lisboa, Obras completas, Vol. 1, 40.

57 José Carlos Carvalho, Esperanca e resisténcia em tempos de desencanto: estudo exegético-teoldgico da
simbologia babilonica de Ap 18 (Porto: UCP | Centro Regional do Porto | Faculdade de Teologia, 2009), 508.

58 Ignacio Rojas Galvez, I simbolli dell’Apocalisse (Bologna: EDB, 2016), 114.
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O tempo e o espaco exaltam, no Coragdo de Jesus, uma prevaléncia do xaipog (tempo
de Deus) sobre 0 Xpovog (tempo cronoldgico), que abre portas a possibilidade de um encontro
«Cor ad cor» entre a criatura e o criador.

A nog¢do do coragdo enquanto lugar ndo €, na SE, uma categoria exclusiva do Coragao
de Deus, ela aplica-se a outras personagens de relevo, como atesta Lucas ao dizer que «quanto
a Maria, conservava estas coisas, ponderando-as no seu coragao» (Lc 2, 19).

Maria aprende de Deus a importancia do coragdo enquanto lugar, como instancia onde
se guarda aquilo que ndo compreendemos, mas, que nao podemos ou ndo queremos esquecer,
antes compreender, meditar e rezar ao conhecer, pela proximidade ao Coracdo de Jesus, seu
filho, a rota para aceder aos mistérios do Coragdo da Trindade Santissima partilhando-a ao

apresentar o seu proprio Coracdo, ndo s6 como refugio, mas igualmente como caminho:

«E tu? Sofres muito? Nao desanimes. Eu nunca te deixarei. O Meu
Imaculado Coragio sera o teu refugio e o caminho que te conduzira a Deus»”’.

O coragdo ¢ — enquanto simbolo do corpo, alma e espirito de Maria —ainda o lugar que
se vé atravessado pela espada de dor, mencionada na profecia de Simedo (cf. Lc 2,35), o lugar
da inquietude pela perda do menino (cf. Lc 2, 48), o lugar da incompreensdo perante a
interrogacdo de Jesus: Quem ¢ minha mae e os meus irmaos? (cf. Mt 12, 46-50), o lugar da
impoténcia perante as cenas da paixao e morte (cf. Jo 19, 25), lugar de presenca na comunidade

pos-pascal (cf. At 1, 14) e o lugar da consolagdo definitiva, depois da assung¢do (cf. CCE, 974).

1.2.1. O Coragdo de Jesus: lugar da promessa

Entender o «Coragcdo de Jesus como lugar», exige-nos ainda um esforco de
hermenéutica que implica, necessariamente, um rompimento com os limites de uma
compreensdo meramente denotativa destes conceitos, € que nos obriga a situd-los dentro das
fronteiras da promessa soteriologica feita por Deus ao povo, isto ¢, uma vinculagao do Coragao
de Deus ao lugar da promessa® definido pela topografia messianica.

Assim o Coragao de Jesus € o lugar de destino da figura da promessa soteriologica, onde
podemos ler o caracter mediador, extensivel a plenitude da Revelagdo, prova disso mesmo, ¢
que durante a sua vida publica, Jesus sobe ao alto do monte, para ai se transfigurar e mostrar a

efetividade da promessa da gloria (cf. Mt 17, 1-9; Mc 9, 2-8; Lc 9, 28-36; 1Pe 1, 16-18).

% Lucia de Jesus, Memorias — edigdo critica de Cristina Sobral (Fatima: Santuario de Fatima, 2016), 231.

59 A vinculagio por Deus da promessa a um lugar ¢ tema recorrente na SE: ao colocar a humanidade no Jardim do
Eden para o cultivar e guardar, Deus une promessa da vida ao lugar do paraiso (cf. Gn 2, 15), ao dizer a Abrado:
«vai e seras motivo de béngao» (cf. Gn 12, 2) coloca a terra indicada como cenario de concretizagdo da promessa,
ao pedir a Noé a construgao da arca sagra-a como lugar da «conservagao da vida» perante o dilavio (cf. Gn 6, 18-
21), ao apontar «a terra prometida» ao povo liberto do Egipto (cf. Dt 6, 23) faz depender a promessa de um caminho
pelo deserto, tal qual ao indicar a promessa messianica a vincula as cidades de Belém, Nazaré e Jerusalém.
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Jesus associa o lugar a promessa, quando se dirige ao deserto com a promessa da vitdria
sobre as tentacdes do demodnio (cf. Mt 4, 1-11; Mc 1, 12-13; Lc 4, 1-13), quando vai a outra
margem do lago entregar a promessa das bem-aventurangas (cf. Mt 5, 1-12), quando segue para
a Samaria prometer junto ao pogo de Jacob a agua viva a samaritana (cf. Jo 4) e quando entra
em Jerusalém para cumprir a promessa de resgatar o povo, pela oblagao da cruz (cf. Jo 19).

Jesus garante aos discipulos que «lhes vai preparar um lugar» (cf. Jo 14, 2-3) e, neste
contexto de localizagdo, cita a casa do Pai, que esta nos céus (Mt 6,9) e onde ha muitas moradas
aludindo para o lugar do coragdo como o arquétipo da casa que evoca o sentimento abradmico
da «casa do pai» (cf. Gn 12,1), sinal de pertenca a uma familia, tradi¢do e geografia concretas.

Ao colocar em confronto esta informagdo com a oragao caracteristica dos filhos de Deus
(o Pai-nosso), vemos que a casa paterna se situa no céu, ora Bento X VI afirma que a localizagao
do céu, alude para a pertenca a outro tipo de realidade, que se estende para 14 da esfera terrena,

e que se articula com o mistério da encarnacao, pois,

«o céu nao pertence a geografia do espaco, mas a geografia do coragdo. E o
coragdo de Deus, na Noite santa, inclinou-Se até ao curral: a humildade de Deus é o
céu. E se formos ao encontro desta humildade, entdo tocamos o céu. Entdo a propria
terra se torna nova»®'.

Ap6s a ressurreicdo a mediacdo dos anjos anuncia a promessa da possibilidade da
contemplacdo de Jesus que «vai a vossa frente para a Galileia 14 O vereis» (Mt 28, 7).

Na escatologia, o lugar do cumprimento da promessa do novo mundo ¢ cidade beatifica,
a Jerusalém celeste, que desce do céu depois da antiga terra ja haver passado (cf. Ap 21,1-2).

Estes exemplos da vinculagdo do coragdo ao lugar da promessa concorrem para o
reconhecimento do Coracdo de Jesus como o «lugar do alivio», reservado aos que andam
cansados e oprimidos, onde os aguarda a suavidade de um jugo reconfortante, uma carga leve
e onde se aprende a humildade e mansidao (cf. Mt 11, 28-30).

Aqui, surge a segunda dificuldade instalada nas imediacdes da proposi¢do condicional,
expressa pela interrogacdo: Se o «Coracdo de Deus ¢ um lugary», que nio lhe tem associadas
coordenadas geograficas, como podemos estabelecer uma rota para lhe aceder?

Acreditamos que a resposta pode encontrar-se na propria Revelacdo divina, e por
consequéncia na SE e, em ultima instancia, nos ensinamentos do proprio Jesus a «plenitude da
Revelagao» (DV 2) ao prometer aos discipulos que lhes vai preparar um lugar junto do Pai para

retirar a inquietude do seu coragao:

«Nao se perturbe o vosso coragdo. Credes em Deus; crede também em mim. Na
casa de meu Pai ha muitas moradas. Se assim ndo fosse, como teria dito Eu que vos
vou preparar um lugar? E quando Eu tiver ido e vos tiver preparado lugar, virei

81 BENTO XVI — Homilia na noite da solenidade do Natal do Senhor (24 de dezembro 2007). AAS 100 (2008) 16.
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novamente ¢ hei-de levar-vos para junto de mim, a fim de que, onde Eu estou, vos
estejais também. E, para onde Eu vou, vos sabeis o caminho» (Jo 14, 1-4).

Semelhante duvida experimentou Tomé, que na incapacidade de entender as palavras
de Jesus e perturbado por ndo perceber como chegar ao «Coragao do Pai» se deixa mover pela
inquietacao, e ndo resistindo a tentacdo de perguntar diretamente a Jesus: «Senhor, ndo sabemos
para onde vais, como podemos nos saber o caminho?» (Jo 14, 5).

Na resposta de Jesus, dada nos versiculos seguintes, o Mestre apresenta-se ele proprio,
como a unica rota para aceder ao «Coracao de Deus», quando responde aos apostolos «Eu sou
o caminho, a verdade e a vida, ninguém vai ao Pai sendo por mim. Se ficastes a conhecer-me,
conhecereis também o meu Pai. E j4 o conheceis, pois estais a vé-lo» (Jo 14, 6-7).

Jesus ¢ a unica rota para entrar no «lugar do Corag¢do de Deus» afigurando-se como o
«coragao manso ¢ humilde que ensina» (cf. Mt 11,29), a aptiddo de amar perfeitamente.

Ainda assim, o alivio ndo ¢ automatico, muito menos um efeito placebo, decorrendo de
uma condi¢do fundamental estipulada pelo proprio Jesus, na iniciativa da locomog¢ao do coragao
atribulado para junto do Coragdo manso e humilde, apelando ao exercicio do livre-arbitrio:
«Vinde a mim, vds que andais cansados e oprimidos, que Eu hei de aliviar-vos» (cf. Mt 11,28).

Nesta linha, ndo basta apenas uma atitude de assentimento contemplativo para aceder
ao Coragao de Deus ¢ necessario vincular a admirag@o a a¢do, em consonancia com o projeto
de Jesus, que reclama uma resposta expressa pelo movimento, subentendido da vocagao
«vinde» e, no lastro de sempre uma decisdo no arco do exercicio da liberdade individual.

O Coracdo de Jesus ¢, nessa medida, o astrolabio da navegacao para o Coragao do Pai,
isto ¢, o Unico instrumento de orientagdo, que auxilia nesta viagem, pois, o caracter exclusivo
da mediagdo de Jesus reside na condi¢@o ontologica da relagdo entre o Pai e o Filho.

Na verdade, Jesus ¢ o tnico que pode dar testemunho do Pai, pois, quem o vé, vé€ o Pai
(cf. Jo 14, 5-12) e, de forma andloga o Coracao do Filho € o tinico que espelha o Coragdo do
Pai, o que resulta que a deslocacdo ao Coracdo do Filho garanta a entrada no Coragdo do Pai,
porque o Pai e o Filho sdo um (cf. Jo 10,30).

Assim sucede no Cora¢ao da Trindade, onde o Pai ¢ em referéncia ao Filho, e dele se
distingue porque ¢ Pai e ndo ¢ Filho, a mesma distingdo se aplica relativamente ao Coragdo do
Filho que ndo se confunde, apesar da proximidade, com o Coragdo do Pai, tendo na realidade
do amor, isto €, na unidade do Espirito Santo, o principio unificador do Coragdo inico de Deus.

Nesta linha, o Coracdo de Jesus ndo ¢ somente um lugar de refugio no qual somos
convidados a entrar para obter aconchego e prote¢do, mas sim um lugar onde somos chamados

a habitar e a permanecer, como exorta Sdo Jos¢ Maria ao exclamar: «mete-te nas chagas de
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Cristo crucificado»®, ou seja, habita o Coragdo de Jesus, cujo amor radica da entrega da cruz e

faz dele um modo de vida, a casa/morada construida sobre a rocha da simbologia biblica.

1.2.2. O culto, a devogao e a espiritualidade como propulsores da relacdo

No constante didlogo entre o acreditar, o testemunhar e o servir existem alguns conceitos
que impomos ao nosso estudo para clarificar a abordagem que fazemos ao Sagrado Coragao de
Jesus, a saber: o culto, a devogao e a espiritualidade.

Assim, o culto deriva da raiz hebraica 72y (‘abad), que significa servir e pode ser
entendido como a relagdo de servigo estabelecida entre 0 homem e Deus®, o que corresponde
a pedagogia biblica, que coloca no Deus vivo, a iniciativa da Revela¢do, e no homem, o 6énus
da resposta, da qual decorrem os atos da adoragdo e da dedicagdo ao servico de Deus.

Esta resposta materializa-se num conjunto de atos de culto, geralmente comunitarios,
em que exala da criatura uma consciéncia de caréncia diante do criador, que satisfeita no louvor
procura corresponder no amor a predilecdo genuina de Deus pela condi¢do humana.

Este sentimento de divida perante a divindade impele ao servigo, a especial dedicacdo
e ao esfor¢o em agradar a Deus, como expressao de especial gratidao da acdo de Deus em seu
favor e constitui a razdo essencial, que torna Deus digno do culto humano®.

A devogao, segundo Tomdas de Aquino, deriva do termo latino devovendo, que em
portugués significa dedicar ou entregar e ¢ definida como a vontade solicita para se entregar a
tudo o que pertence ao servigo de Deus®.

Designa, ainda, a atitude de amor de oferecer ou consagrar, fala da disposicao diligente
para servir a Deus no louvor ligada a espiritualidade cristd cujo objeto é a gléria de Deus®.

A espiritualidade examina «a vida espiritual que provém diretamente do Espirito Santo
e a sua agdo na vida dos crentes que abertos a presenga do Espirito se deixam moldar por Ele»®’.

No caso do nosso estudo, a utiliza¢do deste conceito faz-se num sentido mais restrito,
que assume a espiritualidade como o modo do ser humano viver o mistério de Deus e que
transporta consigo a carga devocional da relacdo e do exercicio das prerrogativas do amor, da

esperanca e da fé.

62 Josemaria Escriva, Caminho (Lisboa: Editorial Aster, 1961), 72.

63 Cf. Marc-Francois Lacan, «Culto» em Vocabuldrio de Teologia Biblica, ed. Xavier Léon-Dufour, (Barcelona:
Herder, 1999), 208.

% Cf. Lacan, «Culto», 177.

8 Cf. Tomas de Aquino, Suma teolégica VI (Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2005), 296.

% Cf. Jodo Llopis, «Devogdon», em Diciondrio de Pastoral, ed. Cassiano Floristan et al. (Porto: Editorial Perpetuo
Socorro, 1999), 175.

7 Augusto Guerra, «Espiritualidade» em Dicionario de Pastoral, ed. Cassiano Floristan et al., (Porto: Editorial
Perpetuo Socorro,1999), 175.
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E sobre este processo de devir constante e de caminhada no Espirito do Coracdo de
Jesus, que nos debrugaremos no proximo ponto e de modo a perceber, as implicagdes impressas

no Corac¢ao de Jesus pelo mistério da encarnagao.

1.2.3. O culto ao mysterium cordis a luz do mysterium incarnationis

O mysterium ¢é, na sua defini¢do ontoldgica, algo oculto, inacessivel e de dificil
compreensdo®, que desperta no ser humano a curiosidade®, expressa pelo desejo de decifragio,
daquilo que no nosso estudo corresponde, na forma e no contetdo, a iniciativa divina de amar
de modo completo, perfeito e universal.

Assim é com a vida de Jesus em que se condensa na confissdo do iy06¢”, a missdo, a
filiacdo divina e o carater soteriologico da pessoa de Cristo, assumidas como verdades da fé e
que terdo mais tarde desenvolvimento no Simbolo dos Apdstolos.

Nesta linha, abordaremos as relagdes existentes entre os mistérios do Coragdo de Jesus
e da encarnagdo’’, enquanto expressdes de um tnico e grande mistério: o da passagem de Deus
Filho pela realidade da carne humana ao ser enviado por Deus Pai para curar, redimir e salvar.

Contudo, para compreendermos a profundidade das realidades, que gravitam em torno
destes mistérios temos de ir além da missdo soterioldgica e da condigdo filial, para nos
colocarmos diante do mistério de um Deus, a quem nada ¢ impossivel mesmo «fazer-se homem
permanecendo imutavel»’?, rasgando a contraditoriedade existente entre os conceitos do devir
e da constancia, inconcilidveis fora da esfera da omnipoténcia divina.

Na condicdo joanina de Palavra de Deus (Jo 1, 1-14), Jesus ¢ o dizer de Deus pelo qual
tudo existe e foi criado, e constitui a grande novidade oferecida pelo cristianismo para a teologia
das religides, ao narrar a imersdo de Deus na historia e na carne humanas’.

Este cruzar do plano da divindade com o plano da humanidade, firmado na alianga
escrita com o sangue do Espirito no ventre da Virgem Maria, revela na carne do corpo de Jesus,
o amor por exceléncia, destacando o momento em que a transcendéncia se cruza com a

imanéncia, dito na especificidade do Coracdo de Jesus o rosto humano de Deus.

%8 Béda Rigaux e Pierre Grelot, «Mystére», em Vocabulaire de Théologie Biblique, ed. Xavier Léon-Dufour et al.,
(Paris: Les Editions du Cerf, 1970), 807.

% Cf. Agostinho de Hipona, 4 trindade, X, 2.

70 Palavra grega que significa peixe constituiu-se como simbolo para os primeiros cristdos e acronimo de « oot
Xpiotog, Ocob Yi0g, Zwtnp», que significa «Jesus Cristo, Filho de Deus, Salvadory, cf. Michel Feuillet, «ichtusy,
em Lexique des symboles chrétiens, ed. Michel Feillet (Paris: Presses Universitaires de France, 2009), 63.

"I Bvidenciadas por Joseph Ratzinger na obra Behold the pierced one (San Francisco: Ignatius, 1986), 51-54.

2 Cf. Rahner, Escritos de Teologia III, 148.

3 Cf. BENTO XVI — Carta enciclica Spe salvi (30 de novembro de 2007). A4S 99: 31 (2007) 1010.
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Ao abordar a temdtica da encarnagdo recorremos a sistematiza¢do que Karl Rahner faz
deste mistério, ao condensar nele o centro da realidade, que predica a existéncia a partir da qual
os cristdos vivem e na qual, necessariamente, acreditam’.

Seguindo o pensamento de Rahner ¢ no mistério da encarnacdo, que nos € dito o proprio
mistério da nossa participa¢do na natureza divina””, uma vez que € por meio deste ato da
condescendéncia divina, que a nossa humanidade ¢ colocada a direita de Deus.

Ao fazer-se carne o Verbum Domini faz-se simultancamente Coracdo exprimindo o
modo como a cristologia se converte no principio e fim da propria antropologia’, uma vez que
¢ ao Verbo de Deus a quem se atribui, numa conce¢io puramente joanina, a obra da criacdo do
homem, e que apenas a humaniza¢do do Verbo pode — na encarna¢ao de Deus — iluminar o
mistério do homem de modo pleno, perfeito e perene.

Tal considerac¢ao de Rahner vai ao encontro da visdo com que Balthasar traduz a propria
encarnagao, ao articula-la com conceito de xévwaoic (kenosis) — o esvaziamento de Deus na
encarnagdo de Jesus — ao defender que «a encarnagdo de Deus significa condescendéncia,
rebaixamento e, porque somos pecadores, humilhagdo»’.

Esta definicdo obriga-nos a considerar o mistério da encarnacdo numa perspetiva
dindmica e num movimento descendente, o que subentende, necessariamente, um contacto
direto dos planos da divindade e da humanidade na pessoa concreta de Jesus.

Apesar do cunho fatalista da sua assercao, Balthasar rejeita uma conotagdo simplista do
mistério da encarnacgdo e desencoraja a reducao deste mistério a mera «representagao de
uma tragédia que ja estava preparada desde ha tempo no arquivo da eternidade» .

Para Balthasar a encarnacdo do Verbo afirma-se como um processo marcado pelo
«cunho de uma originalidade»’, donde brota, como condigdo ontoldgica, a «irrepetibilidade
suprema da realizacdo essencial da realidade humana que é no tanto que se entrega»®, que
apenas traduzivel pelo nascimento do Filho de Deus segundo a carne®'.

Balthasar aponta ainda para a necessidade de encarar a profunda unidade dos mistérios

de Jesus, como processo hermenéutico do mysterium salutis que afirme que:

«unicamente a for¢a da Cruz tem a capacidade para o ultrapassar na passagem
consumada da palavra profética a carne e sangue, a carne sacrificada e sangue

4 Cf. Rahner, Escritos de Teologia III, 139.

5 Cf. Rahner, Escritos de Teologia III, 139.

76 Cf. Rahner, Escritos de Teologia III, 153.

7 Joseph Ratzinger et al, Yo Creo (Madrid: Ediciones Encuentro, 2010), 52.

8 Hans Urs von Balthasar, Teologia de la Histéria (Madrid, Los libros del monograma, 1994), 47.
7 Cf. Baltasar, Teologia de la Histéria, 47.

80 Cf. Rahner, Escritos de Teologia IlI, 145.

81 Cf. Balthasar, Teologia de la Historia, 47.
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derramado, onde se scla definitivamente a Encarna¢do do Verbo: tudo o anunciado
¢ provado em toda a verdade existencial mediante o sacrificio da sua existéncia»®?.

Do pensamento de Balthasar subjaz o que podemos identificar como a ilustracdo da
relacdo entre o mysterium incarnationis € o mysterium cordis, enquanto realidades que se
predicam mutuamente ao permanecerem ontologicamente ligadas entre si — pois comungam, da
esséncia divina da qual ¢ expressdo, fundamentacio e subsequentemente confirmagao.

Balthasar contempla a inalienavel necessidade de soliddo de Jesus perante a missao
cristologica como lugar do cumprimento efetivo das promessas de Deus ao povo judeu e até
aqui revestidas de um carater provisorio, porque sujeitas a condigéo da vinda do Messias®.

Uma tal correferéncia dos mistérios da encarnagdo e da cruz corrobora-se no
cumprimento de todas as profecias, a respeito de Jesus, mormente a que anunciava que uma
virgem conceberia e daria a luz um filho de nome Emanuel, que quer dizer Deus connosco (cf.
Is 7, 14), também chamado Jesus, que significa Deus salva.

Assim, ao tentar enunciar os pressupostos para uma teologia do culto ao Coracdo de
Jesus ha que reconhecer que ¢ a Rahner que devemos, aquilo uma chamada sistematizagdo em
dois atos*, de um culto que expressa um dos mistérios do arco da paixdo do Senhor ao colocar
Deus a sangrar do seu Coragao, aberto por amor.

Esta chaga cujo amor de Deus pela humanidade ndo deixa a carne trespassada cicatrizar,
que permanece aberta ndo de um modo egoista, voltada para si propria, mas como portico de
acesso ao Coragao de Deus proposto como caminho, verdade e vida.

Acreditamos que a espiritualidade do Coracao de Jesus tenha sido desenhada de forma
gradual, partindo do mistério da encarnagdo, lugar onde se formou a carne do Coracdo do
proprio Deus e do mistério da cruz, lugar onde esse Coragdo se abre ao amor sem medida.

Do confronto das realidades da encarnacdo e nascimento e da cruz e morte sintetizam-
se os elementos teologicos para estabelecer uma espiritualidade, devocgao e culto, enraizados na
contemplagdo e oracdo dos quais emerge um pendor passionista, que enaltece a meditacdo dos
mistérios da dor a visdo das chagas do Senhor e dos instrumentos da paixao.

A medida que se avanga na contemplagéo vemos diluir a corporeidade associada a figura
humana de Jesus para fazer gravitar em torno de realidades simbolicas, que concentram em si
toda a carga devocional e espiritual, o mistério que lhes dé4 sentido e conteudo.

Partindo da imagem do Senhor crucificado e trespassado assistimos a evaporagao do

objeto do culto, da componente corporal e gradualmente produzird uma condensa¢do, no

82 Balthasar, Teologia de la Histéria, 73.

8 Cf. Balthasar, Teologia de la Historia, 73

8 Aludimos aqui para os artigos de Rahner sobre o culto ao Coragdo de Jesus: «Mira este corazon» e «Algunas
tesis para la teologia del culto al Corazon de Jesusy, incluidos na obra Escritos de Teologia III acima citada.
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sentido sintético do termo, da carga simbdlica do mistério do Corag¢do em fragmentos, mais ou
menos anatdmicos, que transbordam dos relatos biblicos.

A par desta redugao dos significantes enfatizam-se alguns elementos concretos como as
chagas de Jesus (maos, pés, coragdo) e os instrumentos da sua paixao (cruz, cravos, lanca, corda,
coluna, coroa de espinhos) nos quais se centra o fulgor da espiritualidade.

Esta via mistica da contemplacdo culmina num estagio minimalista que centra o objeto
da vivéncia espiritual numa chaga concreta, aquela feita no lado com Jesus ja morto.

Trata-se aqui de cultuar o lado aberto de Jesus pela lanca lhe trespassa o coracdo e do
qual apenas subsiste a representacdo do coracdo lacerado sem um corpo a ele associado, um
cenario que se manterd até aos alvores das aparicdes a Margarida Alacoque, que restauram ao
Coragao de Jesus a corporeidade perdida apods séculos de contemplagdo mistica.

Seguindo uma légica rahneriana podemos dizer, que no «coragao trespassado de Jesusy,
permanece concentrada toda a espiritualidade e teologia do «o mais oculto de todos os mistérios
da Paixdo, a verdadeira fonte e razio de todos eles»®®, isto €, o lugar onde ocorre a manifestagdo
dos mistérios que compdem a vida de Jesus: que se estendem desde a encarnacdo, onde o Verbo
se faz carne (cf. Jo 1, 14) e, necessariamente, coracdo como a representagdo do que de mais
intimo h4 em Jesus.

No campo da fenomenologia do culto ao Coragao de Jesus, Rahner recorda que «ha que
distinguir entre a realizagio do culto € a sua posterior descri¢do reflexiva»®®, evitando, para isso,
uma vinculagdo entre a riqueza teoldgica do Coracdo de Jesus e uma particular concretizacao
devocional, pois, tal empreendimento conduziria, necessariamente, a um esgotamento da
profundidade teoldgica, como consequéncia do confinamento as fronteiras de uma devogdo ou
faceta em particular, por mais abrangente que esta pudesse ser.

Partindo da fenomenologia proposta por Karl Rahner ¢ possivel tomar o Coragdo de
Jesus, como fonte permanente de novas leituras e perspetivas no arco da relagdo amorosa entre
Deus e a humanidade e que se traduzem em modos concretos de ser em relagao.

Na sinergia gerada por um Deus que se faz homem, simplesmente porque ama sem
medida, face a resposta tibia do ser humano que procura, em meio as suas infidelidades,
corresponder a esse amor, situa-se a nascente das principais linhas orientadoras de uma

espiritualidade do Coragdo de Jesus, que responda as especificidades do tempo em que vivemos.

85 Rahner, Escritos de Teologia I1I, 331.
8 Rahner, Escritos de Teologia I1I, 344.
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No caso concreto do culto ao Coragio de Jesus®*” entendido como ato de louvor, pratica
€ compromisso, para com uma pessoa da Trindade, e nessa condicao, ontologicamente distinto
da veneracdo de uma imagem ou reliquia de um santo, alicer¢adas no campo da dulia.

Portanto, existe a necessidade de atender a especificidade concreta da pessoa de Jesus®®,
o filho unigénito de Deus, que pela sua condicdo humana e divina situa o seu culto dentro das
fronteiras da latria por trata-se de uma concreta adoragdo a pessoa de Deus®.

Assim, o Coragdo de Jesus ¢ revelador, na medida da sua igualdade para com o Pai, do
Coragdo de Deus, a quem ¢ devido um culto situado no campo concreto da adoragdo®.

Mais do que um culto estitico e meramente contemplativo a devogdo ao Sagrado
Coragdo, enquanto reveréncia a pessoa de Jesus na sua globalidade — comportamentos,
sentimentos, iniciativas e relacdes — orienta o cora¢do do fiel em ordem as missdes de manter a
pulsacdo da agdo de Jesus no mundo e a sincronia do seu coracdo com o Coragdo do mestre.

Tendo em vista aferir a propriedade do Coracao em ser um lugar efetivo da manifestagado
dos mistérios de Jesus acreditamos ser necessario observar o modo particular como ele se
apresenta e da a conhecer ao mundo.

E precisamente essa a finalidade do proximo ponto, a de perceber o modo como Coragio
de Jesus se anuncia no decurso da historia humana e da forma interpela aqueles que com ele
dialogam, quer pela sua proximidade fisica e temporal, quer pela meditagdo e reflexao
teoldgica, tanto pela via mistica do retiro e da oragao, como pela via da agdo militante tendo em

vista a sua instauragdo como renovagao/revolugao no modelo de construgao social.

1.3. O CORACAO DE JESUS DITO NA HISTORIA DA HUMANIDADE

Acreditamos que a permanéncia do Coracao no ambito daquilo que podemos denominar
como o envolvimento do Coracao de Jesus na histdoria da humanidade pode ser dividido em trés
fases: a primeira, que se inicia com a encarnagdo, passa pela sua vida publica e se estende até
ao cumprimento da «hora que o Pai com a sua autoridade determinou» (At 1,7) e engloba os

acontecimentos da paixdo, crucificagdo, morte e sepultura.

87 Ludwig Ott sintetiza a especificidade da espiritualidade e da adoragdo ao Corago de Jesus vendo no dogma da
unido hipostatica o fundamento, trata-se do coracdo do logos adorado nunca desligado da trindade a qual
permanece inseparavelmente unido; como objeto tem o coragdo de carne de Jesus unido hipostaticamente ao
Logos, que encarnado simboliza do amor redentor de Cristo; por finalidade despertar reconhecimento e amor
agradecido (fig. 77) na alma dos fiéis, incitando-os a imitar as suas virtudes numa atitude reparadora das ofensas
que lhe sdo desferidas, cf. Ludwig Ott, Manual de Teologia Dogmatica (Barcelona: Herder, 1966), 255-256.

88 Cf. Rahner, Escritos de Teologia II, 345.

8 Cf. Rahner, Escritos de Teologia II, 346.

% Cf. Ott, Manual de T eologia Dogmatica, 256.
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A segunda fase, iniciada no romper das faixas que aprisionam na morte, que passa pelo
quebrar da pedra do sepulcro, que oculta o vivente da vista dos seus e dos que no mundo ndo o
acolheram (cf. Jo 1, 11) e vai culminar na ascensdo e no paradigmatico regresso ao Pai.

A terceira fase, que engloba as relagdes mantidas pelo Coragao de Jesus com os que lhe
sdo fiéis e se estende ao longo dos séculos acabando por nos envolver a nds que acreditamos

«sem ter visto» (Jo 20, 29).

1.3.1. Aos homens do seu tempo

Acreditamos que a manifestagdo do Coracdo de Jesus principie com a ocasido da
encarnacdo, onde o Espirito Santo tece o Coracdo de Deus na carne da nossa humanidade.

Assim, todos os momentos da vida de Jesus sdo, por referéncia ao tornar-se
carne/cora¢do, manifestacdo da radicalidade do amor de Deus e oportunidade de contemplar a
comunicacdo do desejo salvifico de Deus, para com uma humanidade necessitada de redenc¢ao.

Nao podemos alhear a nossa reflex@o de todos os momentos em que Jesus responde com
amor inefavel e sensivel a inquietacdo do coragdo daqueles que sofrem, realidade aprendida por
via da experimenta¢do e pela proximidade ao Coragao do Pai, que aproxima de nds a condi¢ao
ontoldgica da Caritas, atributo de Deus com que Sao Jodo predica esséncia divina (cf. 1 Jo 4,8).

Da sua simultaneidade como Deus e como homem subjaz a dindmica dos verba
affectuum (sentimentos), com que Jesus revela o espirito do seu Coracdo e, ndo raros sao 0s
casos que a SE que colocam Jesus «a compadecer-se» (cf. Mt 9, 35 38; 10, 1.6-8), «a chorar»®*
(cf. Jo 11, 35; Lc 19, 41-42; Heb 5,7), a «entristecer-se’® € «angustiar-se» (cf. Mt 26, 37).

Por meio destes verba affectuum antecipa-se a solene manifestacao do Coragado de Jesus
ao exclamar, no inicio da sua Hora, «Sou Eu» (Jo 18, 5) onde expde a sua igualdade para com
o Pai, que se havia revelado a Moisés com aquelas mesmas palavras, ainda que pela ordem
inversa, «Eu Sou» (Ex 3, 14) num quadro de similar contenda e idéntica contundéncia®.

Neste momento crucial da histéria da salvacdo, Jesus exibe o seu Coragdo rasgado pela

angustia no Jardim das Oliveiras (cf. Mt 26, 37) e embora ndo tendo sido ainda trespassado pela

oL Cf. Americo Miranda, I sentimenti di Gesii — I verba affectuum dei Vangeli nel loro contesto lessicale (Bologna:
EDB, 2006), 40-45.

2 No que respeita a tristeza, os relatos de Margarida Maria ddo-nos conta da profundidade deste sentimento
experimentado pelo Coragdo de Jesus: «todas as noites, de quinta a sexta-feira, te farei participante da tristeza
mortal, que tive de sentir no Horto das Oliveiras. Esta tristeza te reduzira, sem puderes tu compreendé-lo, a uma
espécie de agonia mais dificil de suportar que a propria mortey, cf. Margarita Maria Alacoque, Autobiografia
(Bilbao: Administracion de “El Mensagero”, 1890), 116.

93 Recorde-se, que as expressdes «Eu sou» e «Sou eu» sdo usadas por Deus como forma de revelagdo do «seu
nomey, face a relutancia e desconfianga da parte do povo em relagdo questdo da identidade. Se, no caso do povo
no deserto, os prodigios da passagem do cativeiro no Egipto para a liberdade, ndo foram suficientes para dar
segurancga ao povo face a dificuldade da travessia, no caso de Jesus no Jardim das Oliveiras os sinais e prodigios
realizados durante a sua vida publica ndo foi sinal suficiente, para o reconhecimento da sua identidade no coragdo
endurecido da turba dos guardas que o vém prender.
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langa do soldado, ja se encontra de Coracdo aberto e envolto qual sar¢a ardente (cf. Ex 3,4) nas
chamas do amor ao Pai e a cada um daqueles por quem entregard a sua vida inocente.

Desde cedo que a imitagdo de Jesus na vertente dos sentimentos que escorrem da sua
humanidade se vé encorajada na Igreja colocando em debate a questdo: Qual o valor de cultivar
no corag¢do do batizado os mesmos sentimentos do Coracao de Jesus?

A resposta parece provir pela via da carta aos Filipenses onde se exorta aos batizados a
«ter entre si 0s mesmos sentimentos, que estdo em Cristo Jesus» (cf. Fil 2, 5).

A proposta de Sdo Paulo evidencia um conjunto de modos de proceder, que dao
testemunho de um Jesus, que se deixa tocar pelos dramas da vida dos que com ele se cruzam.

A imitagdo de Jesus requer um grave sentido de humanidade e doagdo, que implica

exercer o amor, a constancia e a unidade, proprias dos seguidores de Cristo, a quem ¢ dito:

«procurai ter os mesmos sentimentos, assumindo o mesmo amor, unidos numa so6
alma, tendo um s6 sentimento; nada fagais por ambi¢ao, nem por vaidade; mas, com
humildade, considerai os outros superiores a vos proprios, nao tendo cada um em
mira os proprios interesses, mas todos e cada um exatamente os interesses dos
outros» (Fil 2, 2-4).

Paralelamente aos sentimentos, os gestos de Jesus também se munem de um «valor
teologicon™ ao revestir-se de uma grande importancia na economia da salvagdo, uma vez que
¢ por sua mediagdo que se opera, por exemplo, o processo de cura®.

Jesus da pela sua atitude, gestos e modo de proceder perante a injustica e o sofrimento
constante testemunho de que, aquilo que ele ensina, pode ser vivido e de que ndo ha,
seguramente, maior amor do que dar a vida pelo seu amigo (cf. Jo 15, 13).

No Coragao de Jesus reside, ndo s6 o cumprimento das profecias e das promessas, mas
sobretudo, o respeito pela liberdade humana e ¢ na consciéncia de que partilha com a
humanidade o tremor diante da derradeira vontade do Pai, que surge o pedido para que, se fosse
possivel, o Pai afastasse de si aquele calice de amargura, de dor e de sofrimento (cf. Mt 26, 41).

Apesar do pedido, ndo sucumbiu a tentacao de ficar refém do medo humano e da duvida,
da angustia e exclama o brado forte da fidelidade simbolizado no seu: «contudo, ndo se faga o
que eu quero, mas como tu queres» (Mt 26, 42).

Neste grito de obediéncia que rasga o medo e a angustia vé-se a instauragao do pendor
voluntario do sacrificio, que recorda a triplice condi¢do do Coragdo de Jesus enquanto
sacerdote, altar e vitima da imola¢do conjugada numa oblagdo definitiva, que narra o fim da

necessidade de repeti¢do sacrificial marca da antiga alianca.

94 Cf. Franco Boscione, Los gestos de Jesus — la comunicacion no verbal em los Evangélios (Madrid: Narcea, S.A.
de Ediciones, 2004), 14.
95 Cf. Jean-Philippe Revel, Traité des sacrements VI: L’ onction des malades (Paris: Ed. du Cerf, 2009), 13-21.
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Ocorrida a ressurrei¢do inaugura-se um tempo que instaura outro modo de presenga’
do Coragdo de Jesus entre os seus discipulos, do qual os multiplos relatos das apari¢des’” do

ressuscitado é sinal e de onde se destacam:

«as aparigOes oficiais das quais os relatos apontam sobre a missdo que funda a
Igreja, as aparicOes privadas das quais a narracdo se interessa sobretudo ao
reconhecimento daquele que aparece»’®.

Situadas entre a dinamica eclesiologica da organizagdo da comunidade crista primitiva
e a acdo mistérica em torno da identidade cristologica do ressuscitado, estas aparigdes
argumentam a continuidade da revelagdo do Coragdo de Jesus, como realidade central e
fundante da Igreja dizendo do modo como a instituicao eclesial ¢ chamada a ser prolongamento
da ac¢do de Jesus no mundo.

Assim, ¢ por meio da agdo do colégio apostdlico, alicercada na presenga sacramental do
ressuscitado, que Jesus continua a conduzir, a imagem do tempo pré-pascal, o projeto de
salvagdo para o mundo e que se estabelece, por via da mediagdo, o0 modelo comunicacional da
presenga e do testemunho do Coragdo de Jesus confiado a comunidade pos-pascal.

As aparigdes de Jesus ressuscitado fazem parte integrante do patriménio da Igreja,
enquanto fundamento da tradi¢do, da prdxis da institui¢do, € do anincio na historia, isto €, da

relacdo estabelecida entre Deus e os homens e nessa medida:

«a Historia da Revelacdo de Jesus aos seus contemporaneos nao € muito diferente
da historia da revelagdo ao homem de hoje. Contém um mistério de aproximacgao e
uma dindmica do desejo e a0 mesmo tempo um horizonte de liberdade pessoal»®’.

Acreditamos que estas palavras de Arnaldo de Pinho traduzem, na perfei¢do, a dindmica
do reconhecimento'® do Coragdo de Jesus, que desponta com a iniciativa do Senhor em se
aproximar do coracdo dos seus interlocutores e por meio de uma proposta de amor para a vida,
verificada nas apari¢cdes poOs-pascais conserva o respeito pela liberdade pessoal diante do
fenémeno sobrenatural.

Os relatos dessas apari¢des confirmam a intui¢do de Arnaldo de Pinho e no que respeita

a Maria Madalena, vemos expressa a figura da dindmica do desejo, ao traduzir o anseio da

% Cf. Carlos Cabecinhas, No coragdo da Igreja: Eucaristia, Comunidade e Missdo (Lisboa: Paulus, 2020), 28.

7 A lista mais antiga das apari¢des do ressuscitado (ano 55) € o elenco paulino de Corintios (1 Co 15, 35s): Jesus
apareceu a Cefas (Lc 24,34) e aos Doze (Mt 28,16-20; Mc 16,14-18; Jo 20,19-29), a mais de quinhentos irmaos, a
Tiago, a todos os apdstolos e por fim ao proprio Paulo. Junta-se apari¢éo a alguns outros discipulos (Lc 24,33-50);
e ainda as aparigdes a particulares: a Maria e as mulheres (Jo 20,11-18; Mt 28,9-10; Mc 16,9-11), aos discipulos
de Emaus (Lc 24,13-35; Mc 16,12-13), aos sete a beira do lago de Tiberiades (Jo 21,1-23), cf. Xavier Léon-Dufour,
«Apparitions du Christy, em Vocabulaire de Théologie Biblique (Paris: Les Editions du Cerf, 1970), 77.

98 Xavier Léon-Dufour, «Apparitions du Christ», 77-78.

% Arnaldo de Pinho, Jesus Cristo: Quem é? (Lisboa: UCP Editora, 2004), 87.

100 X avier Léon-Dufour, «Apparitions du Christ», 79.
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discipula em perceber o que sucedeu com o corpo morto de Jesus e, por essa razao se V€ incapaz
de reconhecer o Senhor vivo e ressuscitado (cf. Jo 20 1-18).

Maria Madalena est4 disposta a tudo para encontrar o corpo de Jesus, que havia sido
sepultado, contudo, ndo sabe como fazé-lo, pois, 0 seu cora¢ao esta cego para a possibilidade
do cumprimento das promessas da ressurrei¢ao (cf. Lc 9, 22; Mt 16,21-23; Mc 8,31-33).

Perante o fracasso da fé de Maria Madalena surge a intervengao do ressuscitado, que ao
pronunciar o nome: «Maria» (Jo 20,16) convoca a memoria sonora da discipula, produzindo
nela um sinal afetivo, que opera o reconhecimento nitido na exclamagdo: «Rabuni» (Jo 20, 16).

Tanto no caso de Maria Madalena como no dos discipulos de Emaus, Jesus comega por
aparecer sem ser reconhecido e s6 mais tarde ¢ que se da a epifania do reconhecimento: ao partir
do pao, no ardor no peito pelo caminho, no jardim onde ¢ chamado de «mestre».

Apesar da disparidade nos momentos do reconhecimento, as aparigdes do ressuscitado
ndo servem para deixar velada a identidade de Jesus, mas para ser pelo exercicio da €, que se
faga a experiéncia do cumprimento do que ele havia anunciado.

Por outro lado, Tomé usa da sua liberdade pessoal para fazer depender a sua crenca do
sentido do tato do qual a sua mao incrédula nos cravos e no lado ¢ paradigma (cf. Jo 20, 25).

Esta ocasido aporética constitui, provavelmente, um dos primeiros atos de devogao ao
Coragao de Jesus e encontra-se plasmada na confissdo da f¢ de Tomé, que na sequéncia do
toque da ferida do lado exclama: «Meu Senhor e meu Deusy» (Jo 20, 28).

Face a experiéncia fisica do Coragdo aberto do Senhor ¢ o coragdo de Tomé, que se
inflama com o fogo, que emana do Coragdo de Jesus e onde se sente a mesma igni¢do que ardeu
no peito dos peregrinos de Emats ao escutar a catequese pelo caminho (cf. Lc 24, 34).

Jesus dé-se a experimentar no quotidiano dos seus interlocutores fazendo com que o
fendémeno da apari¢do rompa com as caracteristicas de um encontro abrupto e se situe numa
experiéncia de imersdo num mistério cuja identidade se d4 a «reconhecer progressivamente: no
homem que vem até eles, os discipulos veem antes de mais um personagem comum, um viajante
(Lc 24, 15s; Jo 21,45), um jardineiro (Jo 20, 15); depois eles reconhecem o Senhor»'”'.

Esta progressividade no reconhecimento ocorre, geralmente, por meio de simbolos —
ao partir do pao (cf. Lc 24, 35); no convite ao incrédulo a aproximar a mao dos cravos e do lado
(cf. Jo 20, 27); na vocacao do nome de Maria (cf. Jo 20, 16) — que cumprem a fung¢do de reunir

na mesma pessoa o Jesus de antes e o de depois da ressurreigao.

101 Dyfour, «Apparitions du Christ», 79.
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Noutros casos, Jesus chega e apresenta as provas da crucificagdo, para explicar que ¢
aquele que padeceu e foi sepultado, mas que agora vive, livre dos limites do corpo fisico, mas
ainda assim, detentor de um corpo real transformado pelo Espirito Santo'® (cf. Rm 1,4).

Nesta linha, as apari¢des do Coragdo de Jesus ndo constituem experiéncias abstratas,
antes eventos eminentemente sensiveis, que convocam os sentidos de quem o encontra uma vez
que: Jesus se da a ver nas suas aparicdes, a escutar na Palavra que explica no caminho, a provar
no partir do pdo e a tocar pela mao incrédula do apostolo'®.

A presenca do Coragdo de Jesus €, nessa medida, paradigma de dinamismo missionario,
que ndo se deixa aprisionar pela instantaneidade concreta do contacto, mas aspira construir o

104

modus operandi para o futuro de apostolado, que caracterizara a Igreja nascente'™ e da qual:

«a Eucaristia é presenga do Ressuscitado no meio da comunidade, como muito
bem exprime o relato dos Discipulos de Emaus (Lc¢ 24, 13-35). Lucas sublinha que
a presenca do Ressuscitado ¢ diferente da presenga pré-pascal — ndo O reconhecem
—, € apresenta a nova forma de experimentar essa presenca: na proclamacio da
Palavra e na Eucaristia»'%.

O Coragao do ressuscitado permanece entre nds, pela via sacramental, no seu corpo
glorioso e na ac¢ao do Espirito Santo sobre os dons do pdo e do vinho manifestando a cada

comunidade reunida em seu nome os mistérios da salva¢do'®.

1.3.2. Aos Padres da Igreja

Nao existe nos Padres da Igreja uma referéncia direta ao Coragdo de Jesus enquanto
categoria conceptual propriamente dita, contudo, ¢ impossivel negar uma tendéncia dos textos
patristicos em ordem a sua sistematizacdo como corrente de aprofundamento teologico.

Intui-se nos escritos patristicos as bases de uma «theologia cordis» entendida como a:
«compreensao do modo em que Jesus de Nazaré, Deus na nossa humanidade mostrou o seu
coragdo através das suas palavras, intengdes € obras (ipsissima verba, facta, intentio Iesu)»""’,
a qual se pode aproximar, sobretudo, por via da dimensao sacramental e sacrificial, que emerge
da contemplagdo dos mistérios da encarnagdo e da paixao do Senhor.

A literatura patristica aponta para o Coracdo de Jesus, entendido como «cor factum ex-

carne» (coracdo feito de carne), e coloca nele a condicdo necessaria, que abre para a

possibilidade efetiva da salvacao operada no sacrificio da cruz.

102 Cf. Dufour, «Apparitions du Christ», 80.

103 Cf. Dufour, «Apparitions du Christ», 79-80.

104 Cf. Dufour, «Apparitions du Christ», 80.

105 Cabecinhas, No coragdo da Igreja, 27.

106 Cf. Cabecinhas, No coragdo da Igreja, 29.

107 Garrapucho, «Para una “theologia cordis”», 105.
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Ledo Magno defende, que a humanidade de Jesus ndo deve ser objeto de qualquer
duvida ou contestacdo afirmando: «ndo desconfie ser homem com um corpo igual ao nosso (...)
porque a negagio da verdadeira carne é igualmente negagdo da paixdo corporear'®, excluindo
aqui qualquer possibilidade de monofisismo.

Assim, segundo este Padre da Igreja o coragdo de carne do crucificado testemunha da
dimensdo humana de Jesus, que ao pender, com o lado aberto pela langa, do lenho da cruz
instaura, no sangue € na dgua, os instrumentos para que a Igreja se refizesse e se afirmasse pelo
batismo (o lavacro), e pela eucaristia (o calice) '®.

Novaciano diz o mistério do Coragao do Senhor colocando-o sob a al¢gada dos mistérios
da encarnacdo e da cruz socorrendo-se da estrutura do pensamento joanino que no QE afirma,
como primicias da comunica¢do do amor, a habitacdo do Verbo de Deus entre nés apos haver
tomado carne humana e do modo como deixou que lhe escorresse o sangue das chagas, que lhe
fosse retirada a vida segundo «as leis do nosso ocaso», como prova de haver tomado como sua
a carne da nossa humanidade'"’.

Caracteristica comum ao método e ponto de partida de reflexdo da generalidade dos
Padres da Igreja a contemplacao ¢ via de aprofundamento teoldgico, traduz no caso do Coragao
de Jesus a concretizagdo profética de Zacarias ao afirmar: «hdo-de olhar para aquele cujo
coragdo trespassaram e chora-lo como se chora o primogénito» (cf. Zc 12, 10).

Tal condigdo ndo deixa de recordar o Coragédo de Jesus como figura do novo Adio''" e
de evocar o status de Cristo como primogénito da criagdo (cf. Col 1,15), o que «indica que o
Filho de Deus teve um papel na criagdo de todas as coisas incluindo a propria humanidade»'".

Neste sentido, o cardcter da primogenitura estabelece o Coragdo de Jesus como aquele
a quem ¢ devida a heranga, por ser o primeiro dos filhos de Deus e a quem cabe a missdo de
fazer visivel a propria invisibilidade de Deus (cf. Col 1, 15), ao abragar o processo quendtico
da encarnacdo para elevar a humanidade e colocé-la a direita de Deus.

Para a iniciativa teoldgica dos Padres da Igreja perpassam algumas destas temadticas,
que se estabelecem na contingéncia da meditagdo dos mistérios da vida de Jesus e convidam a
contemplar no lado aberto o ber¢o da Igreja e dos sacramentos.

Jesus entrega a sua vida na cruz de modo pleno, tal como atestam o sangue e a agua,

manados do lado rasgado pela langa, nos quais a antiguidade via consagrada a figura dos

108 S30 Ledo Magno, Carta XXVIII, a Flaviano, 5.

109 Cf. Sdo Ledo Magno, Carta XXVIII, a Flaviano, 5.

110 Cf. Novaciano, 4 trindade, 10,54.

L Cf., Larry J. Kreitzer, «Adamo e Cristo», em Dizionario di Paolo e delle sue Lettere, ed. G. F. Hawthorne,
(Torino: San Paolo, 1999) 14-15.

112 Cf. Witherington, Ben III, «Cristologia», em Dizionario di Paolo e delle sue Lettere, ed. G. F. Hawthorne,
(Torino: San Paolo, 1999), 367.
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componentes do corpo humano'", que em sentido literal, se exibem como a prova da morte e
em sentido simbolico falam da veracidade do mistério da encarnag¢do''* que os consubstancia.

De entre os mistérios que compdem a paixdo do Senhor, a ferida aberta pela langca no
Coracdo de Jesus comeca por ser a intui¢do natural, que subjaz ao intento das primeiras
comunidades cristds em aprofundar os dominios da cristologia, da eclesiologia e da
sacramentologia, ja que: «os primeiros cristdos e os padres da Igreja contemplaram o lado
aberto de Cristo na Cruz como o maximo do amor e, portanto, viram no seu coracao o
nascimento da Igreja e dos sacramentos»' .

Tal fenémeno justifica o predominio nos escritos patristicos de um esforgo reflexivo,
que lanca os alicerces de uma concecdo teoldgica operada «ex-lateris Christi», por outras
palavras, o mistério do Coragdo como os Padres da Igreja o concebem e que exala do lado do
corpo humano de Jesus aberto na cruz abracando a dimensdo messidnica donde se entrevé o
cariz soterioldgico e profético que os mistérios da sua vida fundamentam.

A intui¢do dos Padres da Igreja versa desse modo sobre a «theologia cordis» e parte da
nocao de unidade dos mistérios da vida de Cristo extraidos da contemplagdo profunda de
fragmentos especificos do mistério da paixdo e morte, nomeadamente nas referéncias ao amor,
que brota do sofrimento inocente, assumido dimensdo visivel na chaga aberta no lado do Senhor
por intermédio da contundéncia da lanca.

Entrevemos aqui o papel capital do Coracdo entendido como o centro mais intimo da
pessoa de Jesus, lugar onde reside ndo s6 o sentimento, mas também o principio da sua alma
humana constatagdo que vai ao encontro do que diz Sdo Jeronimo: «o sentimento reside no
coracdo, ¢ a morada do coragdo estd no peito. Se se pergunta: onde estd o principio que rege a
alma? Platio coloca o no cérebro; Cristo coloca-o no coragdo»''.

Estas palavras apontam para o facto da defini¢do antropologica de coracdo, ndo ser a
época consensual, denotando-se uma dicotomia entre o Ocidente: onde se opta por uma
concecdo biblica, que defende a raiz antropoldgica hebraica, ao entendé-lo como simbolo da
totalidade do homem''’; e o Oriente: onde se defende uma concegéo parcial, que vé nele apenas
a sede do sentimento, deixando ao cérebro o estatuto de sede da alma, isto ¢, do entendimento

e da inteligéncia, destacando uma antropologia de pendor helénico''®,

113 Cf. Jean Zumstein, I Vangelo secondo Giovanni, Vol. 2, (Torino, Claudiana, 2017), 908.

114 Cf. Zumstein, Il Vangelo secondo Giovanni, Vol. 2, 908.

115 José Cordeiro, «Sessdo de Abertura: 175 anos AO», em Apdstolos do Coragdo (Braga: Ed. AO, 2020), 13.

116 S50 Jerénimo, A Fabiola, Ep.77, 64,1.

7 Cf. C. Pozo, «Simbologia del “corazon” en la Biblia y en la tradicion cristiana», Didaskalia 14,1-2 (1984): 177.
118 Pozo, «Simbologia del “corazén” en la Biblia», 181-182.
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A par da «teologia do lado aberto» que encontra a sua génese no QE, o coragdo ¢ visto
pelos Padres da Igreja como o lugar central: «onde Deus se revela a alma humana»'".

Esta alma que feita para Deus so6 nele encontra o descanso ansiado pelo coracdo
humano'?’, simbolo da totalidade da pessoa, e o lugar onde santo Agostinho confessa o centro
mais profundo da intimidade e, por essa via, local da habitacdo do Espirito Santo, que faz de
Deus: intimior intimo meo'*' — mais intimo que o meu intimo.

Importa recordar que a perce¢do do «mysterium cordis» nos textos patristicos ndo pode
ser feita de forma literal, mas pela mediacdo da ferida do coracdo aberto, que os relatos da
paixao e morte ilustram como um esbogo para uma «theologia cordis»: onde o Coragao de Jesus
exprime a confissao do modo como o Jesus histérico «assume simultaneamente a humanizagao
de Deus ¢ a divinizagdo do homem, numa natureza pessoal»'?.

Com efeito, a pluralidade discursiva dos relatos sobre a paixdo abrange nos Padres da
Igreja varias tipologias textuais, que se estendem do horizonte meramente descritivo, passando
pelo comentdrio apologético e por textos mistos, que partem de uma descricdo dos eventos
lendo-os criticamente, fazendo emergir deles um crescente pendor reflexivo e dogmatico.

Cipriano de Cartago constitui-se como um dos exemplos dessa mesma tendéncia
histérico-critica, que parte do dado revelado para a contemplacdo dos mistérios e subsequente

andlise e reflexdo teologica combinadas na redagao textual:

«Durante a propria paixdo e na cruz, antes que se chegasse a crueldade da morte
e a efusdo do sangue, quanta infidmia afrontosa pacientemente ouvida, quantas
irrisdes injuriosas toleradas! Recebeu as cusparadas dos que o insultavam aquele
que, pouco antes, reconstituira com a sua saliva os olhos do cego. Aguentou os
acoites aquele em cujo nome e por cujos servos ¢ agora o diabo flagelado com os
seus anjos. Foi coroado de espinhos aquele que coroa os martires com flores eternas.
Foi agredido no rosto pelas palmas zombeteiras aquele que da aos vencedores as
verdadeiras palmas. Foi despojado das vestes terrenas aquele que reveste os outros
com o indumento da imortalidade. Foi alimentado com fel aquele que deu um

alimento celeste. Aquele que ofereceu o calice da salvagdo deram vinagre para
beber!»!?,

Neste texto sdo evocados os momentos da paix@o em articulagdo com a histéria do
proprio Jesus, e de como o modo conforme «foi de lugar em lugar e passou fazendo o bemy (cf.
At 10, 38) contrasta com a forma com que, os que haviam beneficiado da misericordia do seu
Coracao nao lhe valem na hora da aflicdo e de como as curas e os milagres ndo foram causa

bastante para que no momento da contenda se lhe reconhecesse a inocéncia.

119 Cf. Pozo, «Simbologia del “corazén” en la Biblia», 177.
120 Cf. Agostinho de Hipona, Confissées, 1, 1, 1.

121 Agostinho de Hipona, Confissées 111,6,11.

122 Pinho, Jesus Cristo: Quem é?, 87.

123 Cipriano de Cartago, O bem da paciéncia, 7.
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O texto de Cipriano evoca, ainda, o cumprimento em Jesus da profecia de Isaias, que
faz mencdo da «ovelha muda ante aqueles que a tosquiamy (cf. Is 53,7), pois, «quanta infamia
pacientemente ouvida»'?** e justifica na inevitabilidade da entrega a mudez diante da injustiga,
que a arrasta para o matadouro (cf. Is 53,7) do calvério, o lugar da caveira (cf. Mt 27, 33) para
beber «o fel e o vinagre» das acusagdes, dos pecados e da maldade de todo o género humano.

Cipriano associa a tnica inconsutil de Jesus, a veste branca da imortalidade que
simboliza a inocéncia do batizado e destaca, por meio de um conjunto de realidades antagdnicas
ao sacramento da eucaristia, a diferenca entre o amor do Coracdo que ama, e o terror do coragao
que odeia, pois, o fel que recebeu em alimento contrapde-se ao pao celeste, que doou a todos
na refei¢do eucaristica, e o calice da salvagdo contrapde-se ao hissopo embebido em vinagre
que lhe deram a beber'®.

Podemos ver, ainda, em Cipriano a aplicacdo de uma analogia entre a coroa de espinhos
de Jesus e a coroa dos martires, e entre as palmas com que lhe batiam, e as que simbolizam o
martirio daqueles que aceitam configurar-se, até as Gltimas consequéncias, com o seu Deus'?,
pela via do sofrimento e da entrega da vida diante do 6dio persecutorio.

Por sua vez, Novaciano opta por deixar cair o pendor descritivo para situar o seu relato
numa leitura intertestamentaria, que coloca em confronto as profecias sobre de Jesus,

articulando-as com os padecimentos da paixao, oferecendo uma perspetiva causa-efeito:

«Isaias refere-se ao mesmo Cristo, quando exclama, diante da sua paixdo,
dizendo: “Como cordeiro conduzido ao matadouro; como ovelha que permanece
muda na presenca dos tosquiadores, ele ndo abriu a boca. Apds detengdo e
julgamento, foi preso”. Referiu-se a ele quando descreveu quer os golpes de seus
flagelos e suas chagas, “por suas feridas fomos curados”» '*’.

Evoca dimensao estética do sofrimento, que pende de um ato desumano, ao dizer que

«a sua humilhag¢3o, “ndo tinha beleza nem esplendor que pudesse atrair o nosso

olhar, nem formosura capaz de nos deleitar. Era desprezado e abandonado pelos

homens, homem sujeito a dor, familiarizado com o sofrimento”»'%.

Evocando a figura do «servo sofredor», Novaciano explora o que podemos chamar do
paradoxo da beleza que subjaz a dolorosa visao do martirio de Jesus na paixao.

Neste quadro de terror a beleza estd, como refere o profeta, alheada daquele dramatico
episodio da historia da perversdo humana, o que nos leva a questionar: onde reside entdo o

principio da beleza no quadro de um sacrificio cruento?

124 Cipriano de Cartago, O bem da paciéncia, 7.

125 Cf. Cipriano de Cartago, O bem da paciéncia, 7.
126 Cf. Cipriano de Cartago, O bem da paciéncia, 7.
127 Novaciano, 4 trindade, 9,49.

128 Novaciano, 4 trindade, 9,49.
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A busca por uma resposta obriga-nos a procurar fora aquilo que esta irremediavelmente
dentro e a romper as fronteiras da repercussdo de um gesto de amor, eminentemente salvifico,
que cumpre no tempo da a¢do narrativa a fecundidade do discurso «in coena Domini», onde
Jesus diz aos discipulos: «o que vos fiz agora ainda ndo o podeis compreender» (cf. Jo 13, 7).

E, portanto, para fora da estrutura visivel do ato cruel, que os escritos patristicos
apontam o surgimento da beleza por exceléncia que brota do amor e da entrega total e gratuita,
corroborada pelos acontecimentos da ressurreicao e da salvacdo da humanidade decaida.

Os textos de Gregoério de Nissa colocam em evidéncia outro aspeto que desenha, na
literatura patristica, a «theologia cordis» e que se desenvolve numa linha passionista e dolorista,
que emerge da contemplacdo sensivel das consequéncias da paixao no corpo de Jesus.

Estas circunstancias que se apresentam, simultaneamente, como fonte e prova do
estabelecimento progressivo de uma «theologia cordis» assentam num concreto convite a uma

percecgdo beatifica do proprio «mysterium salutisy:

«vede aquele cujas maos foram transpassadas pelos pregos, vede aquele cujo lado
foi transpassado pela langa. Colocai vossos dedos no lugar dos pregos. Colocai vossa
mao na ferida feita pela langa. Compreendereis o quanto tenha penetrado a ponta da
langa, calculando o caminho para o interior da largura da ferida»'%.

A concentragdo simbolica dos resultados da paixdo condensados na ferida do lado
aberto, nas suas dimensdes principais (largura e profundidade) e a sua presenga no corpo
glorioso, sdo tomados em Gregorio de Nissa como expressdo de uma progressiva consciéncia
do Coragao de Jesus, como realidade que ultrapassa os fenomenos da carne humana e que se

consolida no pds-ressurrei¢dao onde Jesus:

«faz ressurgir ao terceiro dia o seu proprio corpo transpassado pelos pregos e pela
langa, aduzindo como testemunha da ressurreigdo as marcas dos pregos ¢ a ferida
produzida pela langa»'.

Assim, o mistério do Coracdo de Jesus ¢ dito na teologia de Gregdrio de Nissa pela
mediagdo da abertura traumatica no lado do Senhor e na forma como «a ferida deixou espago
para a entrada de uma mao de homem! Isto demonstra o quanto tenha penetrado profundamente
o ferro»'', que dilacerou o corpo de Jesus com extrema brutalidade e violéncia.

O mecanismo do olhar concupiscente dos que passam comprova a insensibilidade
humana diante dos dramas alheios, tornando aquele cenério a foz onde desaguam os atos dos
cristdos, que ao pecarem repetem indefinidamente a condenac¢ao do inocente.

Esta dindmica do pecado, como potenciador do sofrimento de Cristo encontra uma

129 Gregorio de Nissa, 4 criagdo do Homem, XXV.
130 Gregorio de Nissa, Alma e ressurreigdo, V1.
131 Gregorio de Nissa, 4 criagdo do Homem, XXV.
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descrigdo plausivel em Jodo Crisdstomo, ao atestar a coautoria criminal dos que seguiam Jesus

e, que pela negacdo de auxilio, ndo fazem sendo agravar o quadro de ofensas, pois,

«existem muitos que se alegram com os males, e mais dilaceram o corpo de
Cristo do que os soldados que lhe abriram o lado com a langa, ou os judeus que o
trespassaram com 0s cravos» >,

Outro dos porticos pelos quais a mao dos Padres da Igreja se aproxima do lado aberto
do Senhor ¢ por intermédio da teologia dos sacramentos, onde pela analise da simbologia da
paixao se articulam alguns pressupostos da «theologia cordis».

Com efeito, os simbolos que consubstanciam a matéria sacramental, nomeadamente a
agua, o sangue e o oleo da un¢do, que incluidos no pensamento patristico se articulam com o
Coragao rasgado pela lanca do soldado e com o carécter real, sacerdotal e profético de Jesus.

Ambrosio de Mildo discorre sobre as causas do golpe no lado de Jesus, situando-as na
iminéncia do «grande sébado», que ndo permitia que os corpos ficassem na cruz, razao bastante
para convocagdo da contundéncia dos soldados enviados para lhes quebrar as pernas'*.

Ao chegarem ao local do suplicio os soldados emitem, pela mediagdo dos sentidos do
corpo humano, o atestado de obito de Jesus e verificam a ineficécia de lhe quebrar as pernas
naquele momento, tal atitude remete para a performatividade da dimensao profética do Sl 34
que reza que nenhum osso lhe seria quebrado (cf. SI 34, 20).

Ainda assim, um deles arrisca desferir um golpe de langa, que lhe atinge o lado e
consequentemente o Coragdo do qual saiu dgua e sangue (cf. Jo 19,31-34), cenério que o Bispo
de Mildo sintetiza nas perguntas retoricas «Por que agua? Por que sangue?» ** feitas como
estratégia discursiva para convocar a aten¢ao do leitor para a importancia destes simbolos
oferecidos como chave de leitura do mistério pascal: «agua para purificar, sangue para
redimir»'®.

Ambrosio de Mildo salienta o cardcter sacramental da d4gua e do sangue como elementos
pelos quais Jesus opera a redencdo e, simultaneamente, explica a razdo pela qual a ferida que
sela o destino do crucificado, no apice da paixao, tinha de ser disferida no lado de Jesus: «Por
que do lado? Porque onde hé a culpa, ai também ha graga. A culpa veio pela mulher, a graca
por nosso Senhor Jesus Cristo (cf. Jo 1,17)»"°.

Deixando ecoar, na sua teologia, o rumor do pecado do casal primordial, pois tendo o
homem sido criado do p6 da terra e a mulher do seu lado, entende a necessidade de que, no

auge do sacrificio da redencao, o corpo de Jesus fosse ferido no lado para dai surgir uma nova

132 Jodo Crisostomo, Terceira homilia, comentdrio as cartas de Sdo Paulo, vol. I1I, 20.
133 Cf. Ambrésio de Mildo, Sobre os sacramentos, V, 4.

134 Ambroésio de Mildo, Sobre os sacramentos, V, 4.

135 Ambroésio de Mildo, Sobre os sacramentos, V, 4.

136 Ambroésio de Mildo, Sobre os sacramentos, V, 4.
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humanidade, que compreende em si a propria Igreja e os sacramentos.

As realidades do sangue e da dgua, cuja simbologia ¢ coetanea ao proprio «mysterium
cordis» anunciam a dimensdo sacrificial da redencdo e devem ser tomadas, na visdao
ambrosiana, como reciprocas no papel que desempenham na celebracdo do proprio mistério,
porque: «de facto, o que ¢ a 4gua sem a cruz de Cristo, sendo elemento comum sem nenhuma
utilidade para o sacramento? Por outro lado, ndo ha mistério da regeneragdo sem a agua»'’’.

O papel da dgua no mistério da salvacdo ¢ predicado, na defini¢do teoldgica ambrosiana,
pela generalidade dos eventos salvificos em que Deus manifestou a sua misericordia em favor
do povo, contudo, apenas recebe o seu caracter definitivo em ordem ao mistério de Cristo, a

agua viva que corre para a vida eterna em contraposi¢do com a agua veterotestamentaria que

«para eles, correu agua do rochedo; para ti, flui o sangue de Cristo. A agua os
saciou por um momento; para ti, o sangue te lava para sempre. O judeu bebe e tem
sede; tu, porém, quando bebes, ndo poderas mais ter sede. Aquilo acontecia em
figura; isto, na realidade»'%.

Em sintese, podemos dizer que a estruturagdo conceptual do mistério do Coragdo de
Jesus se opera, na teologia dos Padres da Igreja, pela via da contemplagdo dos mistérios da vida
de Jesus e das realidades signicas a eles associadas.

Os textos patristicos dao testemunho de uma intuicao teoldgica do Coragdo de Jesus
consagrada de modo concreto no lado aberto pela lanca do soldado e veem na dgua e no sangue
que dele manou, o sinal da intimidade e totalidade da pessoa de Jesus e simultaneamente,
expressao da universalidade da redengdo em Jesus Cristo, o0 Messias de Deus.

Doravante empreenderemos um esfor¢o por apontar alguns tragos que esbocam a
espiritualidade, a devogdo e o culto ao Coracdo de Jesus, e de que forma se manifesta,

recorrendo, para o efeito, ao que alguns santos misticos dissertaram sobre este mistério da fé.

1.3.3. Aos misticos

Prosseguimos o estudo da comunicagdo do «mysterium cordis» e da sua manifestacio a
geracdo seguinte aos Padres da Igreja, os santos e misticos que aprofundaram a sua relacdo com
Deus por meio da oragdo da contemplagdo, da experiéncia e da cristofania proporcionadas pela
proximidade, fisica e espiritual, a ferida do Coragdo de Jesus.

Para isso abordaremos, recorrendo a exemplos concretos, a importancia da dimensao
mistica e profética na vida e obra da Igreja, chamada a ser anunciadora e continuadora da

comunicac¢do do amor de Deus na historia humana.

137 Ambroésio de Mildo, Sobre os mistérios, 4.20.
133 Ambrosio de Mildo, Sobre os mistérios, 8.48.
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Esta dimensao carismatica da comunidade eclesial decorre da caminhada do cristdo no
Espirito Santo, no sentido que Balthasar a descreve, articulando-a com teologia paulina da vida
no Espirito"? (cf. Gl 5, 25), como instincia de relagdo do batizado com o mistério de Deus.

Este aprofundamento tem por base uma relagdo de proximidade na contemplacdo e na
oracdo, a que a teologia espiritual chama inabitagdo divina entendida como a presenca efetiva
do Espirito Santo na alma humana'*’ e que se situa na linha de uma antiga tradi¢do que coloca
a vida mistica como fruto do dom da sabedoria, experimentado numa relagao dialética com os
dons da inteligéncia e da ciéncia'*'.

Os frutos de uma tal imersdo no Coragdo de Deus anunciam-se como didlogos, visoes e
aparicdes entre o mistico € o proprio Deus e ndo dependem, necessariamente, de uma
categorizacdo formal, que os distinga claramente a nivel ontologico.

A questdo central desta economia dos sinais sensiveis da presenca de Deus na Histéria
humana prende-se, sobretudo, com a sua pertinéncia e com o seu caracter epifanico, que lhes ¢
cunhado pela sua origem, isto ¢, pela relagdo sensivel que estabelecem com o sobrenatural'**,

Com isto pretendemos dizer que tais eventos ndo encontram o seu valor na forma como
surgem, mas sim no conteido e na mensagem que pretendem transmitir, 0 que se repercute na

forma como se estabelecem em harmonia com a Revelagao biblica, pois,

«por se situarem no plano dos signos sensiveis, podem colocar-se no quadro mais
vasto e matricial da historia biblica: 1a também Deus se manifesta através de sinais,
palavras ou prodigios, numa palavra através de sinais e simbolos»'*.

No que respeita a tematica da manifestagdo do Corag¢do de Jesus escolhemos quatro
figuras que testemunham, ndo s6 de uma profunda comunhdo com o «divino mestre», mas que
sdo sobretudo quatro formas heterogéneas de relagdo particular com a propria divina-
humanidade de Jesus e que apesar de dispares na forma sdo convergentes no conteudo, o que

lhes obtém o estatuto de testemunhas e de mediadores entre os crentes e o proprio Deus.

- Santo Antonio de Lisboa (1195-1231)

O protoapdstolo do Coragao de Jesus ¢ tido por referéncia incontornavel da teologia do
século XIII e terd granjeado tal estatuto gracas a sagacidade do seu pensamento, produto de um

quadro formativo e cultural muito rico fruto, ndo s6, de uma densa educacdo eclesiastica —

139 Cf. Hans Urs von Balthasar, Theologica Vol. 3: El Espiritu de la verdade, (Madrid: Ed. Encontro, 1998), 89.
140 Roberto Moreti, «Inhabitation» em Dictionnaire de Spiritualité, ed. M. Villier et al., VII, (Paris: Beauchesne,
1961), 1745.

141 Frangois Vandenbroucke, «Esprit Saint» em Dictionnaire de Spiritualité, ed. André Rayez et Charles
Baumgartner, V, (Paris: Beauchesne, 1964), col. 1314.

142 Cf. Arnaldo de Pinho, «Importancia e significado de Apari¢des de Fatimay», em Mensagem de esperanca para
o mundo: acontecimento e significado de Fatima, ed. Vitor Coutinho, (Fatima, Santudrio de Fatima, 2012), 321.
143 Pinho, «Importancia e significado das aparigdes de Fatima», 321.
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assumindo-se como um profundo conhecedor das Sagradas Escrituras e dos textos dos Padres
da Igreja — mas igualmente dotado de um profundo conhecimento da cultura e da historia do
seu tempo'**, o que confere aos seus escritos uma profundidade e lucidez dificeis de superar.

Desenvolve no ambito da teologia mistica uma doutrina cuja solidez ultrapassa, de
longe, os seus coetaneos € que assenta na articulagdo entre a concecao tradicional da mistica e
a necessaria praticidade obtida por uma experiéncia pessoal assaz marcada pelas notas do
pensamento franciscano, donde se destacam principalmente a afeigdo pela criagdo'” e as
consequéncias da paixdo no corpo do Senhor.

Ao longo da sua vida oscila entre os papéis de continuador da acdo de Francisco de
Assis e de precursor de correntes de reflexdo teoldgica sobre algumas devogdes de cariz
eminentemente cristologico, que constituirdo as bases dos estudos dos mais ilustres pensadores
cristdos do periodo medieval.

Dignos de meng¢ao sdo os legados como a devogdo ao Sagrado Coragdo de Jesus cujo
ardor contagiard Sao Boaventura, a devo¢do ao Nome de Jesus que encontra um continuador
em Sao Bernardino de Sena, a devogao ao Sangue de Cristo que passard a Sdo Tiago da Marca
e a devogdo a Cristo Rei da criagdo e da reden¢do que legara a Duns Escoto'*.

Nos escritos do taumaturgo estd patente um grande labor em levar as almas ao Coracao
de Jesus'’, um esfor¢o que provém da via mistica e que a tradigdo popular coloca como tendo
origem numa revelagdo privada recebida da Mée de Jesus!*, a qual lhe aparece para deixar
aperceber, por entre o peito aberto do seu filho, «um Coragéo rico de divino amor»'*’.

Tal evidéncia mistica culminard na fixacdo de um particular sentido de apostolado de
Santo Anténio no antincio dos mistérios da salvagdo operada por um Deus que «vem pdr-se no
meio de nds»'*’, na transversalidade dos mistérios da sua vida e cuja iniciativa e presenga
justificam o caracter cristocéntrico dos escritos do taumaturgo.

Para santo Antonio «o lugar; proprio de Jesus é ao meio»'’', uma consciéncia que
perpassa para a sua teologia corporizada por meio da figuragdo metaforica e simbdlica'>.

O doutor evangélico confessa o chamado «Cristo inteiro», conceito para o qual

apresenta uma formulag@o propria e que se situa no amago da perfeita harmonia entre as duas

144 Cf. Agostinho Gemelli, O Franciscanismo (Petropolis: Editora Vozes Limitada, 1945), 90.

145 Cf. Diomede Scaramuzzi, La figura intelletuale di S. Antonio di Padova (Roma: T. Agostiniana, 1934), 49-50.
146 Cf. Gemelli, O franciscanismo, 90.

147 Cf. Hilaire de Barenton, La Dévotion au Sacré-Coeur (Paris: Bureaux de l'action franciscaine, 1914), 55.

148 Cf. P. Henri de Grézes, Le Sacré-Coeur de Jésus (Paris: Delhomme et Briguet —Editeurs,1890) 48.

149 Cf. Santo Antoénio de Lisboa, Obras Completas, Vol. 1, (Lisboa, Editorial Restauragdo, 1970), XCVIIL.

150 Cf. Santo Antonio, Obras completas, Vol. I, 252.

151 Cf. Santo Antonio, Obras completas, Vol. 1, 252-253.

152 Cf. José Aguiar de Castro, «Simbologia e Analogia nella lectio Antoniana del liber naturae», em Il “liber
naturae” nella lectio antoniana — Atti del congresso internazionale per I'VIII centenario della nascita di
Sant'antonio di Padova (1195-1995), ed. Fernando Uribe (Roma: P.A.A. — Edizioni Antonianum, 1996), 231.
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naturezas em «Cristo Jesus, perfeito homem em razdo da natureza humana assumida, e perfeito
Deus como divindade que a assumiu»'*, no¢do que constitui uma tematica omnipresente na sua
teologia e que receberd um profundo impulso ao longo dos seus escritos.

Tal confissdo da fé de Niceia'** é testemunhada pela figuragido do Coragdo de Jesus na
sua iconografia hagiografica'’’, contudo tal referéncia é mais tarde substituida pela figura do
«Deus menino», mantendo a alusdo ao mistério da encarnagcdo como simbolo e garante da
inteireza das duas gooeig (naturezas) que professa.

Apesar de se inserir nas tradi¢des da ars praedicandi que marcam a oratéria do seu
tempo, santo Antonio ultrapassa, em engenho e arte, os seus coetaneos, fugindo a utiliza¢ao
simplista dos simbolos e da similitude entre a SE e a vida dos crentes'*®.

As realidades simbolicas assumem um papel capital e no modo como observa o mundo,
cenario que o envolve, sendo um dos principais critérios para organizar as ideias e ser eficaz na
comunicag¢do do Evangelho no decurso da sua atividade de apostolado.

Tendo por estratégia discursiva a analogia, que recorrentemente aplica a sua teologia e
que sistematiza como fruto de um processo em que «o simbolo € o seu modo de ver a realidade,
de descobrir o eterno no contingente, o espirito na matéria, o que ama no que lhe ¢é atil»"’.

A nivel da estrutura formal e do conteudo os seus escritos evidenciam-se como imagem

de marca do estilo literario do santo portugués que faz:

«a utilizacao sistematica da metafora, da alegoria, do simbolo como figuras de
estilo e de elaboracdo conceptual preferenciais; o recurso a Sagrada Escritura e aos
elementos da natureza como fontes primordiais de inspirag@o e de referéncia destas

mesmas figuras; e, enfim a utilizagdo do raciocinio por analogia como principio

metodoldgico fundamental»'8,

Acreditamos ser pela porta da estética, da qual testemunha um profundo sentido de

criatividade, que lhe advém do exercicio da similitude no sentido proprio ao da analogia, como
. : e o . : 159

processo interpretativo que lhe permitird, com eximia facilidade, comunicar-se™” «cor ad cor

loquitur»'®, isto €, permitir que o seu coragdo fale do coragdo de Deus ao cora¢do do «povo

153 Santo Anténio, Obras Completas, Vol. 1, 171.

154 Veja-se o papel fontal do I Concilio de Niceia na defesa das naturezas em Jesus face a heresia do arianismo, cf.
Giorgio Jossa, Il cristianesimo antico: dalle origini al concilio di Nicea (Roma: Carocci editore, 2006), 203.

135 O livro que sustém na méo esquerda é o seu elemento iconografico por exceléncia, ao que se juntam o0 menino
Jesus (alusdo ao Jesus inteiro outrora simbolizada pelo coracdo, cf. Barenton, La Dévotion au Sacré-Coeur, 56) ¢
o lirio e o pobre que recebe o pdo, cf. Alfonso Salvini, San Antonio de Padua, (México: Ediciones Paulinas, 2003),
82. Veja-se ainda a escultura de Leopoldo de Almeida, na colunata sul, no santuario de Fatima.

156 Gemelli, O franciscanismo, 91.

157 Gemelli, O franciscanismo, 91-92.

158 José Aguiar de Castro, «Simbologia e Analogia nella lectio Antoniana del liber naturaex», 232.

159 Cf. Santo Anténio, Obras Completas, Vol. 1, LV.

160 A expressdo «Cor ad cor loquitur», que em portugués significa: «o Coracdo fala ao coragdo» para o qual Bento
XVI nos oferece uma possibilidade hermenéutica para compreender o sentido da vida crista pela porta da vocagdo
a santidade, «experimentada como o intenso desejo do cora¢do humano de entrar em intima comunhdo com o
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cristdo a quem afinal, sempre se dirige»'°'.

Nos Sermoes confere a similitude um estatuto fontal fazendo dela, simultaneamente, o
modo e a estrutura dos seus escritos e «como nao lhe falta imaginacdo artistica, a similitude
ultrapassa o simbolo, e ¢ considerada por si mesma, pela sua propria formosura»'®, assume um
caracter, eminentemente estético, sensivel a perce¢cdo dos sentidos humanos.

Ao analisar os Sermdes com maior proximidade encontramos uma especial predile¢ao
pela «theologia cordis» desenvolvida sobretudo em torno de dois grandes eixos: o mistério do
Coragao de Jesus, como realidade cristologica da qual a evocagdo da paixdo do Senhor ¢
paradigma, e o coragdo, como realidade antropologica em articulagdo com os conceitos do

163 "do abismo'®, das trevas'® e da contricdo'®.
9 9

pecador

Se no primeiro eixo se denota um esfor¢o no sentido do antincio do Evangelho e uma
simultanea missdo catequética assente na exegese da SE, o segundo eixo ¢ marcado por uma
permanente exortacdo para a frutuosa constancia de um «cor semper penitens», um coragao

sempre arrependido, contrito e penitente, sempre necessitado de conversdo, e que faz com que

«o Sermao, motivado embora pelas citagdes biblicas, atinge uma funda densidade

existencial, uma interioriza¢do, centrando-se, numa tessitura muito propria, na

exigéncia radical de metanoia»'®’.

Ao falar da humanidade de Jesus usa uma imagem curiosa ao reportar que a «madeira
do balsamo fere-se na casca»'®, onde o balsamo (remédio) representa os fluidos que sairam do

Coragao de Jesus, e a casca, a figura da humanidade de Jesus:

«de cuja chaga manou um liquido de admiravel suavidade, o sangue precioso,
que tira do olho do coragdo a venda da infidelidade e abranda as febres, as tentagoes,
porque a lembranga do Crucificado crucifica os vicios Tu és, portanto, o Cristo, Filho
de Deus vivo»'®.

Dirigindo-se ao corag@o do soberbo recorda a importancia de falar do Coracao de Jesus
pela porta do mistério encarnagdo — fundacional do que de humano ha em Jesus — que se institui
como nascente que alimenta a cruz e como fonte constante de redengdo, a unica capaz de

restituir a originalidade preternatural e a bondade da criagdo'”.

Coragdo de Deusy: BENTO XVI — Homilia na Eucaristia celebrada por ocasido da beatifica¢do do Cardeal John
Henry Newman (19 de setembro de 2010). A4S 102:10 (2010) 621-623.

161 Maria Candida Monteiro Pacheco, «Exegese e pregagdo em St. Antonio de Lisboa e Frei Paio de Coimbray,
em Actas das Il Jornadas Luso-Espanholas de Historia Medieval, vol. IV, (Porto: INIC, 1990), 1301.

162 Gemelli, O franciscanismo, 91-92.

163 Cf., Santo Antdnio, Obras Completas, Vol. 1, 10.

164 Cf. Santo Anténio, Obras Completas, Vol. 1, 12.

165 Cf. Santo Anténio, Obras Completas, Vol. 1, 12.

166 Cf. Santo Antonio, Obras Completas, Vol. 1, 36.

167 Pacheco, «Exegese e pregagdo em St. Antonion», 1301.

168 Santo Antonio de Lisboa, Obras Completas, Vol. 111 (Lisboa: Editorial Restauragdo, 1970), 274.

169 Santo Antonio de Lisboa, Obras Completas, Vol. 111, 274.

170 Cf. Santo Antoénio de Lisboa, Obras Completas, Vol. 1, 40.
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A «theologia cordis» presente nos escritos de santo Anténio considera a expressao
cristologica da humanidade, como elemento e pré-condi¢do essencial para uma aproximagao
do crente aos mistérios do Coracdo, que so pela via do amor e da humildade se pode atingir,
assim, «considera a humanidade de Cristo, atende a sua humildade, espreme o tumor do teu
corag¢do. Caminha, sim, com os passos do amor ¢ aproxima-te com a humildade do coragao»'”'

de Jesus e clama com o profeta:

«na tua verdade me humilhaste, O Pai, na tua verdade, isto ¢, no teu filho,
humilhado, pobre e peregrino, me humilhaste; humilhado, Sim, no ventre da Virgem;
pobre, no curral de gado; peregrino, no patibulo da cruz. De facto, nada humilha
tanto o pecador soberbo como a humilhac¢do da humanidade de Jesus Cristo»!”?.

Assim, e na linha deste especial amor aos mistérios da vida de Jesus ¢ na exegese da
SE, tomada como ponto de partida para a pregagdo que santo Antonio se fundamenta buscando
nela os inimeros sinais sensiveis das realidades, que transcendem e justificam a relagdo entre
o coragdo do crente e o Coragdo de Jesus, anunciada na propria paixdo de Cristo, da qual
«subjaz, inequivoca, a dimensdo espiritual e mistica, tdo profundamente vivencial que tem de
transmitir-se, e de irradiar numa comunidade de expansdo»'”.

Ao mistério da paixdo reconhece, enquanto expressao de uma dimensao do Coragdo de
Jesus, um pendor regenerador e identitario relativamente ao coragdo do cristdo: regenerador,
porque centra em si o ato de profundo amor que redime e salva, e identitario, porque
transportando consigo o sinete da paixd3o do Senhor tornando o coracdo sensivel ao
reconhecimento do Coragdo do proprio Cristo afirmando que «todos aqueles, portanto, que
forem assinalados com este sinal, o Senhor os conhecera e eles conhecerdo o Senhor»!'’.

Assim, santo Antdnio evoca o «sinete da paixdo de Jesus Cristo»'”, entendido como
sinal do Coragdo de Jesus, que quando colocado como um selo sobre o coracdo (a vontade) € o
brago (a obra) dos crentes testemunha da unido esponsal entre Cristo e a Igreja, que o Doutor
Evangélico reconhece figurada no didlogo do casal do Cantico dos Canticos (cf. Cant 8,6)'".

Nos Sermdes explora ainda a dimensao simbdlica da revelagdo operada por Jesus, cuja
humanidade cumpre, com maior rigor, a assercao antoniana de que o «coracdo humano esta

feito a semelhanga do coragdo de Deus»'”’.

171 Cf. Santo Antonio, Obras Completas, Vol. 1, 40.

172 Cf. Santo Antonio, Obras Completas Vol. 1, 40.

173 Pacheco, «Exegese € pregagdo em St. Antonio», 1303.

174 Santo Antonio de Lisboa, Obras Completas, Vol. 1, 212,

175 Santo Anténio de Lisboa, Obras Completas, Vol. 1, 212.

176 Cf. Santo Anténio, Obras Completas, Vol. 1, 212.

177 Santo Antonio de Lisboa, Obras Completas, Vol. 11 (Lisboa: Editorial Restauragdo, 1970), 281.
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Por sua vez, a teologia da imagem e semelhancga ao elevar-se ao paradigma da relagdo
trinitaria da consubstancialidade, faz verdadeira a assercdo de que o Coracdo de Jesus ¢
expressao do Coracgdo de Deus Pai, pois quem o vé, contempla também o Pai (cf. Jo 14,9).

E a luz da plenitude da Revelagdo de Deus em Jesus (cf. DV 2) que o taumaturgo
encontra uma nova significacao para realidades do quotidiano como o azeite, 0 mesmo com que
se ungem as feridas e os corpos, convertido em sinal efetivo da misericordia do oracdo de
Deus'™ e, por essa via, incorporado na gramatica do rito sacramental cristéo.

Seguindo uma linha, eminentemente passionista, de que os estigmas'” recebidos por
Francisco de Assis sdo expressdo das consequéncias dos instrumentos da paixdo de Cristo,
encontramos em santo Antonio o recurso a simbolos tais como os flagelos, as bofetadas, os
escarros, a cruz, os cravos e a langa'™ como testemunhos perenes dos sofrimentos
experimentados por Jesus no apice do seu sacrificio redentor.

Acredita que Jesus ao afirmar: «Eu sou a porta» (Jo 10, 7) aluda para o mistério do seu
Coragao, pois € pelo portico aberto na ferida do lado do Senhor rasgado pela langa do soldado,
e cuja transposicao confere — pelo mistério da fé na encarnagdo, paixao, morte e ressurreicao
de Jesus — acesso ao refugio seguro no Coracdo de Deus comparado as fendas dos rochedos,
nas quais se abriga a pomba do Céntico dos Canticos (cf. Cant 2,14)"™,

O coragao nobre ¢, para ele, aquele que ama — age imitando o Coracdo de Jesus, que

ama de modo perfeito — que deseja e admira o amor ignorando as coisas inferiores'®?, pois:

«o0 coragdo € o primeiro dos 6rgaos a formar-se, € os 6rgdos interiores formam-

se antes dos exteriores. E distingue-se primeiro a parte superior, do peito para cima,

como maior a vista; ao contrario a parte inferior é menor»'®3,

Na «theologia cordis» antoniana denota-se uma certa relacdo de sinonimia entre os
conceitos do coragdo e do amor, que coloca sediados no peito entendido como o lugar onde o
coragdo e 0 amor, enquanto simbolos equivalentes residem's*,

Esta relacdo de proximidade entre o amor e o coragdo ¢ anunciada como expressao do
amor esponsal, que une Jesus e a Igreja, na especificidade de uma incumbéncia concreta exigida
a cada um dos esposos: a Jesus, a missdo de converter, pelo seu sacrificio, o «cacho de uvas no

molho de mirra»'®; e a Igreja, a missdo de custodiar o argumento da paixdo, enquanto

178 Cf. Santo Antonio, Obras Completas, Vol. 1, 167.

179 Cf. 1gnacio Larrafiaga, El Hermano de Assis: vida profunda de San Francisco (Lima: Paulinas, 2005), 363.
180 Cf. Santo Antonio de Lisboa, Obras Completas, Vol. 111, 93.

181 Cf. Santo Anténio, Obras completas, Vol. 11, 303.

182 Cf. Santo Antonio, Obras completas, Vol. 111, 330.

183 Cf. Santo Antonio, Obras completas, Vol. 111, 316.

184 Cf. Santo Antonio, Obras completas, Vol. 111, 312.

135 Isto ¢, colocar o sangue no calice do sacrificio, cf. Santo Antdnio, Obras completas, Vol. 111, 312.
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sacramento do amor do Coragdo de Jesus'®, para fazer arder no seu peito, a mesma ignigao,
que incendiara os coragdes de Emaus ao escutar a Palavra pelo caminho (cf. Lc 24, 32).

A plasticidade estética com que concebe as realidades e mistérios que compdem a
economia da salvagdo,passam pela similitude criativa, meio de abordar a dimensdo sacrificial
herdada da Antiga Alianga, que por meio do Coracdo de Jesus se atualiza e cumpre de modo
derradeiro: «ao entrar no Santuario de uma vez para sempre € com o Seu sangue obtendo para
nods a redencao eterna» (Heb 9, 12).

A teologia antoniana vé desempenhada no Coracao de Jesus a funcao de altar, no amor
divino o fogo para o sacrificio, na pilha de lenha o somatorio dos sofrimentos e nas costas
escavadas pela flagelagdo a manifestagdo dos pecados assumidos por Cristo'™’.

Aponta ainda, o caminho da devogdo ao Coragdo de Jesus como via para alcangar'®® o
lugar de abrigo que, purificado da contradi¢cdo da morte, se converte apenas no lado, que por
ser atravessado pela lanca pode albergar um espago de refigio, no qual o pecador arrependido

139 & da morte.

se pode esconder do inimigo, isto €, do proprio pecado
O templo do corpo de Jesus destruido pelos homens, e reedificado por Deus em trés dias
(cf. Jo 2, 19) torna-se no tabernaculo onde habitou a divindade, que desabou com a sua paixao

e morte'”

, € onde pelas fendas das suas muralhas se entreveem as feridas das maos, dos pés e
do lado que surgem reedificadas com a ressurrei¢do do Senhor'".

Os elementos como a 4gua e o sangue fornecem a santo Antonio a matéria significante
para indagar sobre os mistérios da vida de Jesus exercendo neste campo a similitude entre o
sangue e a vida do Senhor e partindo da afirmacao paulina de que «segundo a Lei, quase tudo
¢ purificado com sangue e sem efusdao de sangue ndo ha perdao» (Heb 9,22).

Santo Antonio constata que ao longo da sua peregrinagdo na terra, Jesus terd sangrado
5 vezes: no golpe da lamina na circuncisdo; na agonia no Getsémani, onde suou sangue; nos
sulcos lavrados nas suas costas pelos flagelos donde manaram rios de sangue; nos cravos que
lhe trespassaram as maos e os pés na crucifixdo; e na lanca que lhe feriu o lado donde saiu
sangue € agua'®.

E aludindo para a tematica do sacrificio como razdo/sinal de béncdo remata o seu

argumento usando como metafora: «O sol aparece avermelhado ao nascer e ao por-se; Cristo

no principio e no fim da vida foi sanguineo, ele bendito pelos séculos dos séculos»'®.

186 Cf. Santo Antonio, Obras completas, Vol. 111, 312.

137 Cf. Santo Antonio, Obras completas, Vol. 111, 93.

188 Cf. Santo Antdnio, Obras completas, Vol. 111, 330.

139 Cf. Santo Antonio, Obras completas, Vol. 1, 42.

190 Cf. Santo Antonio, Obras completas, Vol. 1, 189.

91 Cf. Santo Antonio, Obras completas, Vol. 1, 189.

192 Cf. Santo Anténio, Obras completas, Vol. 111, 226.

193 Santo Antonio de Lisboa, Obras completas, Vol. 111, 226.

53



Em suma, vemos em santo Antoénio um especial pendor pela devo¢do ao Coragdo de
Jesus, como modo de relagdo entre as realidades humana e divina das quais, Jesus ¢ paradigma.

Encontramos ainda na sua obra um grito pela configuracao, isto ¢, o apelo a passagem
do coragdo pecador que pelo efeito de uma constante metanoia se aproxima ao Coracdo de
Jesus, no qual reside ndo s6 a matriz de todas as virtudes, mas sobretudo a auséncia de vicios.

E nossa convicgdo que na visdo antoniana se defende a idealizagio da teologia do
Coragao de Jesus enquanto expressao da humanidade de Deus traduzida como a terra primordial
e imaculada dos primeiros dias da criagdo (cf. Gn. 1,1-2), aquela onde deve cair a boa semente
para dar frutos no tempo determinado (cf. Mt 13, 1-9) pelo Pai com toda a sua autoridade (cf.

Gal 4, 1-2).

- Sdo Boaventura (1217-1274)

Tendo recebido de santo Antonio o legado da custddia e desenvolvimento doutrinal da
devogdo ao Sagrado Coragdo de Jesus', Sdo Boaventura é aquele para quem a centralidade
dos mistérios da paixdo marca, de modo indelével, os escritos teoldgicos e espirituais.

O modo omo cré, estuda e ensina o mistério daquele cujo coracdo trespassaram ¢é
atestado por uma descri¢do feita por Francisco de Sales onde da nota que Boaventura parece
ndo ter tido como material de argumentacao e escrita dos seus textos «outro papel sendo a cruz,
outra pena sendo a langa, outra tinta sendo o sangue do vosso salvador Jesus Cristo»'?’.

Sdo Boaventura ¢, nesta medida, o apdstolo para quem a simples contemplacdo do
mistério da paixdo do Senhor ndo ¢ suficiente para conservar o fervor e os frutos de uma sa
devogdo com as caracteristicas especificas do culto ao Coragdo de Jesus '*°.

Nesse sentido acredita que para manter acesa a chama da devocgao existe a necessidade
de a alimentar com a recordacdo constante do crucificado como realidade dinamica passivel de
uma contemplacao sensivel aos olhos do coragdo e que reclama a conversao em vida da visao
do salvador que morre na cruz feita pela pratica de uma anamnese operativa'’.

Na sua teologia a chaga do coragao fisico ¢ mais que um simbolo constituindo-se como
verdadeiro portal para aceder ao coragdo espiritual'®®, lugar onde acredita poder testemunhar-
se o amor sem medida desenhado nas chagas rasgadas no corpo de Jesus lidas como

manifestagdo sensivel de todos os tormentos sofridos em favor da humanidade'” e, por essa

194 Cf. Gemelli, O franciscanismo, 90.

195 Cf. P. Huguet S. M., Pensamentos consoladores de Sdo Francisco de Sales (Sdo Paulo: Livraria Salesiana
Editora, 1925), 250.

196 Cf. Bonaventure, De la perfection de la Vie (Paris: Louis Vives — Editeur, 1855), 565-566.

197 Cf. Bonaventure, De la perfection de la Vie, 565-566.

198 Cf. S. Bonaventure, The mystical vine: A treatise on the passion of our lord (London: A. R. Mowbray & Co.
Limited, 1955), 7-8.

199 Cf. Bonaventure, De la perfection de la Vie, 575.
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condi¢do, encerram em si o valor salvifico de uma acdo sacrificial, que foge ao egoismo ao
radicar-se na oblagdo livre e total pelo outro.

Assim o Doutor Serafico defende que a aproximacao aos mistérios do Coragao de Jesus
se faz calcando aos pés as afei¢des individuais*® usando-as como degrau para contemplar Jesus
coberto de chagas, que ostenta os simbolos satiricos da realeza tecidos pelo escarnio dos seus
algozes — a coroa de espinhos, 0 manto pirpura e a cana na mao direita, contempla-lo preso
pelos cravos ao madeiro da cruz — e perante o cenario do aparente fracasso ter a coragem de
entrar pelo portico do lado aberto para assentar morada no seu Coragdo™".

Nos escritos de Boaventura vincula-se o cora¢do do crente ao altar do sacrificio onde
devem deflagrar as mesmas labaredas que no Corac¢dao de Jesus e o ardor de uma devogao
inflamada que se deixa alimentar quotidianamente com o madeiro da cruz e com a memoria da
dolorosa paixdo do Senhor*®,

Boaventura estabelece uma analogia entre os suplicios da paixdo e as instancias e
objetivos da vida espiritual tendo como origem no «ardor violento da caridade»*”, que deflagra

do Coragao do salvador crucificado

«preso aos cravos do amor divino, trespassado pela lanca da dilecdo até as
profundezas da vossa alma, ferido dos golpes de uma compaixdo intima, ndo
busqueis, ndo ambicioneis, ndo queirais outra consolacdo que a de poder morrer na
cruz com Jesus Criston?™*,

No nosso entender, o texto citado testemunha da inteligéncia teologica de Sao
Boaventura podendo encarnar o esbogo de um itinerario espiritual para os devotos do Coragao
de Jesus, que principia na contempla¢io da vida de amor e finda no hesicasmo®® junto a cruz.

Nesse sentido, da visdo dos cravos do amor divino surge a inspira¢ao diante do mistério
que conduz a dilecao da alma do pecador, que ao deixar-se seduzir pela compaixao intima pelo
crucificado lhe desperta, pela vocagao a humilhagdo, a necessidade de rentincia a ambicao das
coisas mundanas e a vontade de apenas perseverar na singela ambig¢do de obter a doce
consolacdo, que brota da quietude aos pés da cruz experimentada como modo de vida.

Sao Boaventura concebe a carne de Jesus como manifestacdo do rochedo da salvacao
referido do SI 95, e fa-lo de modo idéntico a exploragao antoniana do sentido simbdlico da terra

enquanto simbolo da humanidade do Senhor.

200 Entrevemos aqui a referéncia a rentincia das nossas paixdes que encontra eco com a dinimica da renuncia a si
proposta por Jesus: «quem me quiser seguir renuncie a si mesmo tome a sua cruz e siga-me» (Lc 9,23).

201 Cf. Bonaventure, De la perfection de la Vie, 566.

202 Cf. Bonaventure, De la perfection de la Vie, 566.

203 Bonaventure, De la perfection de la Vie, 566.

204 Bonaventure, De la perfection de la Vie, 566.

205 Por hesicasmo entende-se a pratica espiritual oriental da contemplagdo do mistério do Coragio de Jesus pelo
exercicio da quietude entendida como técnica contemplativa de meditagdo e orago profunda, cf. Tomas Spidlik,
A arte de purificar o coragdo (Sao Paulo: Paulinas, 2007), 65-77.
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Neste sentido, Boaventura concebe a figura de Jesus servindo-se da imagem biblica da
pedra angular rejeitada pelos construtores (cf. SI 118, 22; Mt 21,42; Mc 12,10; Lc 20,17; At
4,11; 1Pd 2,7), e cuja lapidagdo implica que, a imagem do sepulcro novo escavado na rocha (cf.

Mt 27, 60), também a Jesus:

«escavaram e cavaram, nao so através das suas maos, mas também através dos
seus pés. E depois, com a langa da sua furia, perfuraram no s6 o seu lado, mas
também a propria profundidade do seu coragdo mais sagrado»%.

Boaventura sente que partilha com Jesus o mesmo coracdo — uma convic¢ao, ndo causa
qualquer surpresa ao franciscano — recuperando um sentimento experimentado pela
comunidade dos primeiros cristdos relatado nos Atos dos Apodstolos que afirma que a multidao
dos crentes tinha apenas um coragdo®”’: o de Cristo.

Pela via da oragdo o franciscano aprofunda a relagdo de pertenga ao Coracdo de Jesus

"

na convic¢do de que «rezarei; direi corajosamente: "O seu cora¢do € também meu"»*%,

mas
apesar deste sentimento de comunhdo profunda com o «Coragdo mais sagrado do Mestre»*”
esta consciente de que os seus pecados podem constituir um obstaculo a esse intento.

Ainda assim, a atragdo do amor que emana do Coragdo de Jesus é-lhe impossivel de
resistir e nela deposita a esperanga de que s ele o podera limpar das suas culpas®'® para melhor
o poder assemelhar e adorar.

Como marca da sua «theologia cordis» encontramos uma apologia a metanoia
acompanhada de uma profunda necessidade de purificagdo, onde os conceitos de merecimento
e de estado de graca se apresentam como pré-condicdo essencial para abeirar da pureza de um
Coragdo que ¢ o lugar da habitagio do justo e do obediente?"'.

Em Boaventura a devocao ao Coragdo de Jesus cimenta-se, de modo direto, nos
mistérios da paixdo e toma forma concreta na contemplagdo das cinco chagas e, de um modo

mais explicito, no sangue que delas manou como um rio que escapou com abundancia do corpo

do Senhor*'? e que:

«escorreu das vossas maos e dos vossos pés na crucificagdo, da vossa cabega na

coroac¢do de espinhos, de todo o vosso corpo na flagelagdo, do vosso coragao quando

ele foi aberto de um golpe de langa»*">.

206 . Bonaventure, The mystical vine, 18.

207 Cf. Bonaventure, The mystical vine, 20.

208 Bonaventure, The mystical vine, 19.

209 Bonaventure, The mystical vine, 19.

210 Cf. Bonaventure, The mystical vine, 20.

211 Cf. Bonaventure, The mystical vine, 20.

212 Cf. Bonaventure, De la perfection de la Vie, 571.
213 Bonaventure, De la perfection de la Vie, 571.
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Para Boaventura a quantidade de sangue derramado no decurso da paixdo ¢ fonte de
sentimentos controversos que vao desde a mais ingénua admiragdo por Jesus ndo ter poupado
uma s6 gota do seu precioso sangue em favor da redengido do género humano®'*, até ao mais
sincero temor diante da quantidade dos sofrimentos vividos no evento da cruz.

Soma-se a inquietagdo®'’ subtraida da certeza da fé na omnipoténcia divina do salvador,
a quem apenas «uma gota do vosso sangue teria bastado para o resgate do mundo inteiro»?'® e
que deixa Boaventura profundamente intrigado, mas seguro de que Jesus ndo optou pela
facilidade doando-se inteiro deixando que a chaga do coracado lhe esvaziasse o sangue e da dgua.

A par da devogdo ao preciosissimo sangue de Jesus, Boaventura encontra um beneficio
espiritual na contemplacdo dos instrumentos da paixdo a cruz onde Jesus foi elevado da terra
(cf. Jo 12, 32), a coroa de espinhos, os cravos afiados, a lan¢a que lhe trespassou o lado e no
chicote que lhe escavou as costas®'’.

Este reviver constante da paixdo acentua a tendéncia passionista, que o inscreve no
primeiro dos estagios da concegdo teoldgica da espiritualidade do Coracdo de Jesus que atras
propusemos, que vincula a totalidade do mistério a fragmentos do seu campo semantico operado
pelo mecanismo da concentragdo simbolica.

Em Boaventura encontramos um sentido estético, herdado de Sdo Francisco de Assis*'?,
que orienta os seus leitores para beleza do amor maitisculo, que tem no Coragdo de Jesus®", o

paradigma por exceléncia, admitindo que

«o fato estético ndo ¢ somente de natureza cognitiva; para ele, como para toda a
escola franciscana, o belo, do mesmo modo que a celeste beatitude, ndo ¢
essencialmente contemplagio, mas também amor e fruigaon?*’.

A dimensdo estética do Coragdo de Jesus ¢, em Boaventura, mistério a contemplar, a
experimentar, a rememorar perenemente nas referéncias ao madeiro e ao crucificado que
alimentam a combustdo e mantém aceso o ardor de uma cristologia profunda.

A sua teologia subjaz inequivoco o amor pelo Coragio de Jesus cuja beleza aponta para
os confins de uma soteriologia experimentada no valor salvifico do ato da entrega e que instaura
uma relacdo paradoxal entre o sumamente belo e o dramaticamente violento.

A questdo da percecdo humana da beleza do bem soberano testemunha da visdo

boaventuriana da problematica da entrada do mal no mundo pela brecha que a transgressao

214 Cf. Bonaventure, De la perfection de la Vie, 571.
215 Cf. Bonaventure, De la perfection de la Vie, 571.
216 Bonaventure, De la perfection de la Vie, 571.

27 Cf. Bonaventure, De la perfection de la Vie, 575.
218 Gemelli, O Franciscanismo, 80.

219 Cf. S. Bonaventure, The mystical vine, 20.

220 Gemelli, O Franciscanismo, 80.

57



primordial escavou no coragdo do homem e que permitiu um progressivo esmorecimento do
fulgor e da ardéncia comunicada pelo Coragdo de Deus ao coracdo do homem na aurora dos
tempos, pois,

«a sua inteligéncia obscurecida tinha-se tornado incapaz de receber a pura luz da
verdade, ou seu coracdo morto e todo entregue ao amor das coisas passageiras tinha

visto se apagarem as chamas ardentes do amor divino que o Senhor havia acendido

no dia da criagdon??!.

A vida e a obra de Boaventura valem-lhe um epitafio — que lhe resume, ndo s6 o percurso
intelectual e de governo da Ordem do Frades Menores, mas igualmente o sentido poético e
mistico — que o apresenta como homem de desejos muito mais mistico, que filosofo ou

pensador, e muito mais homem de poesia, que escritor de prosa®*.

- Santa Gertrudes de Helfta (1256-1302)

Gertrudes de Helfta foi uma santa e mistica alema que contemplou o Coragao de Jesus
pela porta do mistério da humanidade vendo no corpo de Jesus a expressdo sensivel da
encarnagdo que lhe vincula a vida e os escritos a forma do coracdo trespassado do salvador
como simbolo que a transportara para a eternidade.

Nos nossos dias, Gertrudes «¢ globalmente venerada na Igreja Catdlica como uma santa
central para a devogdo ao Sagrado Coracdo de Jesus»*®, e & por seu intermédio que a
comunidade de Helfta se constitui como nucleo onde a devogdo ao Coragdo de Jesus marcou
intimamente a espiritualidade das religiosas que ai habitaram®*.

Gertrudes sente o seu coragdo tdo sequioso quanto a terra sem dgua do Sl 63, que faz a
alma da religiosa sedenta das dguas brotadas do lado do Senhor na tarde da paixdo, as mesmas
que irrigaram a terra primordial do Coragio de Jesus na manha do terceiro dia®®’.

E para o Coragdo do Vivente que lhe aparece glorioso como no Tabor (cf. Mt 17, 1-9;

Mc 9, 2-8; Lc 9, 28-36) que orienta todo o seu ser e a quem suplica pedindo

«que em toda a sinceridade e verdade o meu coragdo O bendiga. Diante a face
do Senhor que se me emocione a terra do meu coragio»?2°,

uma consciéncia que perpassa para os seus escritos que «testemunham de uma celebracio da

gloria e dos beneficios daquele Coragdo, sede do Amor de Cristo»*’.

22! Fortuné Palhoriés, Saint Bonaventure (Paris: Librarie Bloud Et Cia, 1913), 143.

222 Cf. Gemelli, O Franciscanismo, 81.

223 Racha Kirakosian, From the material to the mystical in late medieval piety: The verenacular transmission of
Gertrude of Helfta’s visions (Cambridge: Cambridge University Press, 2021), 1.

224 Cf. Gertrude D’Helfta, Oeuvres Spirituelles I (Paris: Les éditions du Cerf, 1967), 32.

225 Entrevemos aqui a referéncia ao corpo glorioso de Jesus ressuscitado ao terceiro dia, o primeiro da semana,
conservando os tracos da paixao.

226 Gertrude D’Helfta, Oeuvres Spirituelles I, 57.

227 Cf. Gertrude D’Helfta, Oeuvres Spirituelles I, 31.
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A eucaristia constitui um dos principais temas de meditagdo, tornando-se o centro da
sua experiéncia mistica descrita por meio de um conjunto de «confidéncias sobre as dimensdes
do Amor divino»***, que comportam uma forte componente estética e simbdlica que ao ndo
encontrarem compreensdo imediata geram-lhe uma certa angustia no coragdo®’.

Prova de uma especial predilecdo do Coragdo do mestre pela amabilidade do coragdo
de Gertrudes sdo os quadros de experi€ncia sobrenatural, que narram uma relacdo de

proximidade mistica que lhe mostram

«entdo o Senhor Jesus como que mergulhar no coracao de Deus Pai uma hostia

que ele tinha na mio e retird-la vermelha como que corada de sangue»**’.

Esta visdo beatifica do salvador ¢ causa de desconforto para santa Gertrudes, ja que a
cor sanguinea da hodstia que Jesus havia mergulhado no Coragdo do Pai contrasta com a
brancura caracteristica da eucaristia, por outro lado, esta experiéncia constitui-se como cenario
que exprime a participagdo trinitaria na obra da redengdo™'.

Esta profunda consciéncia trinitdria do amor de Deus cunha os seus escritos e exercicios
espirituais de uma operatividade da vida em Deus reafirmada no entendimento do amor na
comunhdo da Santissima Trindade.

Cultua o Coragao de Jesus que a resgatou com o seu proprio sangue € a revestiu da

20 Paraclito que a marcou com o seu amor, a quem pede a graga

pureza da sua vida inocente
de amar de todo o coragdo, de aderir de toda alma e de esgotar todas as for¢as a amar, servir e
viver segundo o Coragédo Pai**’.

O pensamento teologico de Gertrudes insere-se na linha de uma espiritualidade
cristocéntrica®*, porque decorre diretamente da contemplagdo dos mistérios de Cristo ¢ da
vocagdo da eucaristia em assegurar presenca a real de Jesus no mundo até ao fim dos tempos.

Acreditamos que a sua conce¢ao da devocdo ao Sagrado Coragdo de Jesus tenha a sua
génese na centralidade da eucaristia na vida da religiosa e na contemplag¢do que faz do lado
aberto do Senhor como fonte eucaristica e de um amor infinito*.

Os seus escritos testemunham da iniciativa divina do Coragao de Jesus em aproximar-

236

se da humanidade™® e celebram a gloria e as gragas recebidas por parte de um Coragdo

228 Gertrude D’Helfta, Oeuvres Spirituelles II (Paris: Les Editions du Cerf, 1968), 36.

229 Cf. Gertrude D’Helfta, Oeuvres Spirituelles III (Paris: Les Editions du Cerf, 1968), 75.
230 Gertrude D’Helfta, Oeuvres Spirituelles I1I, 75.

1 Cf. Gertrude D’Helfta, Oeuvres Spirituelles I11, 75.

232 Cf. Gertrude D’Helfta, Oeuvres Spirituelles I, 87.

233 Cf. Gertrude D’Helfta, Oeuvres Spirituelles I, 87.

234 Gertrude D’Helfta, Oeuvres Spirituelles II, 35.

235 Cf. Gertrude D’Helfta, Oeuvres Spirituelles I1, 36.

236 Cf. Gertrude D’Helfta, Oeuvres Spirituelles I, 99.
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apresentado como a sede da pessoa humano-divina de Jesus enquanto partilha do seu ser e,
. 37 . .

consequentemente, dom gratuito de si*’’ atualizado no banquete eucaristico.

Nos registos da sua vida espiritual partilha, por intermédio de oragdes por si estruturadas
e rezadas a devogdo ao «doce Coragdo de Jesus»*®, a quem se dirige reconhecendo-o como
enviado do Pai, como Filho de Deus criador através de quem se recebe pelo batismo em heranga
a filiagdo divina®’ e como aquele que tem em si a fonte singela de todo o amor*®.

Na sua visdo, o Coracdo de Jesus ¢ o lugar onde residem em estado puro os

' ¢ o santudrio intimo e um

transcendentais e, nesse sentido, «o bom coragdo de Jesus»**
reservatdrio da pureza e inocéncia batismal que nos aproxima de um Deus uno, bom e belo.

O Coragao de Jesus ¢ o guarda fiel do seu corag@o ansioso sentir impresso em si 0 selo
caracteristico da forma de viver segundo os designios insondaveis de Deus em quem confia
cegamente € a quem roga para que passado o exilio terreno em que vive, lhe garanta a

possibilidade de alcangar a alegria plena de chegar até Jesus sem obstaculos®*.

- Santa Margarida Maria Alacoque (1647-1690)

A «discipula querida do Sagrado Coragdo»** foi uma religiosa e mistica francesa a
quem a experiéncia da «cristofania do Coracao» modelou ndo apenas a vida, mas igualmente a
espiritualidade, o animo e a propria missdo de apostolado, caracteristica autobiografica que a
faz singular em meio aos restantes misticos cristdos evocados até aqui.

A sua imersao «in latere perforatumy atinge tal profundidade ao ponto de encontrar no

244

Coracao de Jesus, simultaneamente, a «causa e consequéncian** de todas as experiéncias

misticas que lhe sdo dadas viver.

O ardor da vocagdo recebe-o desde cedo*®

e dele decorre o imperativo do apostolado
como resposta ao desafio langado pelo proprio Senhor Jesus que a convida a propagar no mundo
o amor ardente do seu Sagrado Coracao trespassado pela langa, encimado pelo mistério da cruz,
cercado pela coroa de espinhos e envolto nas chamas da suprema caridade**.

Margarida Maria recebe a graga de experimentar, de modo sensivel, o amor fecundo de

um Deus, que feito homem expressa a sua dileta vontade em colocar a religiosa num papel de

27 Gertrude D’Helfta, Oeuvres Spirituelles I, 36-37.
238 Gertrude D’Helfta, Oeuvres Spirituelles I, 65.

239 Cf. Gertrude d’Helfta, Oeuvres Spirituelles I, 65.
240 Cf. Gertrude d’Helfta, Oeuvres Spirituelles I, 31.
241 Gertrude d’Helfta, Oeuvres Spirituelles I, 79.

242 Cf. Gertrude d’Helfta, Oeuvres Spirituelles I, 79.
243 Alacoque, Autobiografia, 108.

244 Cf. J. de Gigord, Vie et ceuvres de la Bienheureuse Marguerite-Marie Alacoque, tome 11, (Paris: Ancienne
Librairie Poussielgue, 1915), 101.

245 Cf. Alacoque, Autobiografia, 14-15.

246 Cf. Alacoque, Autobiografia, 15.
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destaque concedendo-lhe o acesso ao mistério do seu Sagrado Cora¢do na plenitude das suas
dimensdes, a saber: largura, lonjura, altura e profundura®’.

Margarida Maria beneficia de uma estreita relagdo com o Coragdo de Jesus que ao «té-
la gerado no calvério, com tanta dor»** lhe inspira uma espiritualidade passionista firmada na
certeza de que uma vida gerada no ventre da cruz s6 pode ter a cruz por alimento®*’.

E no quadro desta especial ligagio umbilical com os mistérios da cruz do Senhor, que
se enquadram um vasto conjunto de visdes e revelagdes privadas que urdem a trama que lhe

permitird tecer o seu apostolado por via de uma contemplagao participante e de um didlogo «cor

ad Cor» com Jesus:

«Ele disse-me: “O meu divino Coragao esta tdo inflamado de amor pelos homens,
e por ti em particular, que ndo pode mais conter nele mesmo as chamas da sua
caridade ardente, ¢ necessario que ele as espalhe através de ti, e que ele se manifeste
a eles para os enriquecer com 0s seus preciosos tesouros que eu te desvelo, que

contém as gragas santificantes e salutares necessarias para os retirar do abismo da

perdigaon*,

Percebe-se deste relato a iniciativa soterioldgica de um Deus que vem ao encontro do
homem para o salvar, radicalidade expressa na intengdo amorosa de através do Coracdo de
Jesus, que ama apaixonadamente se dispde a partilhar com a humanidade as suas riquezas.

No horizonte da teofania do Coragdo estd um desejo profundo de se fazer amar, adorar
e conhecer entre a humanidade e ¢ com esse intuito que designa Margarida Maria como especial
veiculo de difusdo do amor a fornalha ardente de caridade, epiteto com o qual havera de ser
solene e liturgicamente proclamado pelo magistério da Igreja em 1928 (cf. MR 12).

Nos relatos da mistica podemos ainda entrever os principais designios do amor
corporizados nas «promessas do Coracao de Jesus» como corolario da experiéncia mistica cuja
profundidade se traduz no sentido primeiro que a expressao latina ad ore (com a boca) ilustra.

E o desejo do Coragio de Jesus em comunicar-se que conduz a experiéncia mistica, um
designio patente em expressoes: «ele teve-me», «fez-me saber que lhe seria agradavel» que
indicam o detentor da iniciativa nos proprios relatos das aparigdes/visdes, a que se soma bem o

caracter inefavel das experiéncias misticas que resultam dificeis de verbalizar:

«ele me teve durante duas ou trés horas com a boca colada sobre a ferida do seu
Sagrado Coragdo, que me sera bastante dificil poder exprimir o que senti naquele
momento, nem os efeitos que aquela graca produziu na minha alma e no meu
coragaon®".

27 Cf. Gigord, Vie et ceuvres de la Bienheureuse Marguerite-Marie Alacoque, tome 11, 18.
248 Gigord, Vie et ceuvres de Marguerite-Marie Alacoque, 32.

249 Cf. Gigord, Vie et ceuvres de Marguerite-Marie Alacoque, 32.

250 Gigord, Vie et ceuvres de Marguerite-Marie Alacoque, 69.

21 Gigord, Vie et ceuvres de Marguerite-Marie Alacoque, 82.
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Qual pedagogo aparece para instigar Margarida Maria a comungar de um fenémeno que
ultrapassa os limites do espaco e do tempo e que nao se destina a coloca-la como expectadora
de eventos misticos, mas a fazé-la participar nos acontecimentos da historia da salvacao.

Assim, todas as tribulagdes e sofrimentos que a religiosa experimenta*? tém como unico
interesse a gloria de Deus, da qual decorre instauragao do reinado do seu Sagrado Coragdo no

coragio da humanidade®?

e na sociedade do seu tempo, um proposito que terd
desenvolvimentos posteriores, nomeadamente nos escritos sociais de Léon Dehon**,

Como vimos as licdes do Sagrado Coragdo de Jesus ndo se limitam a promover uma
escuta passiva das suas manifestagdes, mas uma experiéncia vivida — na alma e na carne da
religiosa — numa profunda oblago, sacrificio e reparagio enaltecidos na obediéncia®’ de sentir

aquilo que Jesus experimentou no decurso da paixao:

«ele fez-me compreender que lhe seria tdo agradavel que eu passasse cinquenta

dias sem beber, para honrar a ardente sede que o seu sagrado [coracdo] sempre

enfrentou pela salvagio dos pecadores, e aquela que ele sofreu na arvore da Cruz»*°.

Tais fendmenos imprimem a estes relatos misticos uma fidelidade e autoridade no
discurso e nos argumentos que o sustentam o estatuto de verdadeira discipula dos mistérios do
Coragdo de Jesus — que confessa ter conhecido intimamente e sobre todas as dimensdes®’.

Margarida Maria vé-se inserida na dialética do combate entre o bem e mal ao ser tentada
pelo demonio (cf. Lc 4, 1-13) que procura instiga-la a desobediéncia e a renegar o amor com

que Deus a beneficia®®:

«sofri durante esse tempo rudes combates da parte do demodnio, que me atacava
particularmente no desespero, fazia-me ver que uma tdo ma criatura como eu nao
devia jamais pretender ter parte no paraiso, pois ja nao tinha parte no amor do meu
Deus, do qual seria privada por toda a eternidade. E isso fazia-me derramar torrentes
de lagrimas»>’.

Santa Margarida Maria vé um real beneficio em assentar o sentido de apostolado da

devog¢ao na adoragdo da eucaristia como presenga real do «Coracdo que tanto amou os homents,
4 A x A o 260

que nada poupou até a exaustdo e a consumicao para lhes testemunhar o seu Amor»“* cada vez

mais desprezado, ofendido ¢ menosprezado no Santissimo Sacramento do altar®®' e que leva

252 Gigord, Vie et ceuvres de Marguerite-Marie Alacoque, 91.

233 Cf. Gigord, Vie et ceuvres de Marguerite-Marie Alacoque, 87.

254 Fazemos referéncia a interpretagdo dehoniana que insere esta devogdo na linha paradigmética do amor de
Deus como motor de uma organizagao social mais humana, que imite modus operandi do Coracdo de Jesus.
255 Cf. Gigord, Vie et ceuvres de la Bienheureuse Marguerite-Marie Alacoque, vol. 11, 98.

236 Gigord, Vie et ceuvres de Marguerite-Marie Alacoque, 98.

257 Cf. Gigord, Vie et ceuvres de la Bienheureuse Marguerite-Marie Alacoque, vol. 11, 18.

258 Cf. Gigord, Vie et ceuvres de Marguerite-Marie Alacoque, 98.

259 Gigord, Vie et ceuvres de Marguerite-Marie Alacoque, 98.

260 Gigord, Vie et ceuvres de Marguerite-Marie Alacoque, 102.

261 Cf. Gigord, Vie et ceuvres de Marguerite-Marie Alacoque, 102.
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Deus a quer acender nos coracdes dos fi¢is o fogo da reparagdo, da comunhio e da adoragao
como formas de expiagdo e reparagdo da instante recusa da humanidade em amar a Deus.

Acreditamos que nos acontecimentos de Paray le Monial radique um forte impulso para
a passagem da devocdo ao Coracdo de Jesus da esfera privada e contemplativa para esfera
publica, militante e solene como desejo que se estenda a missdo de toda a Igreja?®.

Por outras palavras, podemos dizer que ¢ neste contexto que encontramos a génese da
conversao de uma devogdo centrada na contemplacdo, para um culto que exorta a agdo num
concreto convite ao «fazei isto em memoria de mim» (1Cor 11, 24).

Esta dinamica «do fazer» que emana do contexto da institui¢do da eucaristia constitui-
se, de modo analogo, como fonte da propria missdo da Igreja, enquanto continuadora da agao
do Coracao de Cristo, num mundo onde se vivia, ao tempo do ressurgimento da devo¢do, um
contexto eclesial, social e politico onde a descrenga e o relativismo se afirmavam?®.

De um quadro de profunda efervescéncia social, politica e religiosa exala a necessidade
de fomentar um sentido de apostolado militante e de confronto mediada pela agdo reparadora
infundida nos coragdes dos cristdos, armas fundamentais para travar a propagac¢ao da heresia

jansenista e que servem o tempo atual face aos perigos do relativismo, ateismo e secularismo.

1.4. LEON DEHON — O «OPERARIO DO CORACAO DE JESUS»

Fruto da contemplacdo do amor entendido como «agape divina, que ndo cessa de
admirar»®* e do desenvolvimento progressivo rumo ao que chamamos espiritualidade
encarnada na histdria dos crentes denota-se, nos escritos de Léon Dehon, um esforco por adaptar
os elementos da «theologia cordis» aos contextos societais do seu tempo.

O Pe. Dehon desenvolve os seus trabalhos teologicos no apogeu da sociedade dos
séculos XIX/XX gerada no ventre da revolugdo industrial e alimentada pela combustio
carbonica do antropocentrismo e pelo progressivo afastamento de Deus, que ofuscado pela
fuligem das caldeiras das maquinas a vapor se vé relegado para o campo do acessorio®®.

Aponta-se aqui o desafio de dotar a espiritualidade do Cora¢do de Jesus da
operacionalidade que lhe permita encarnar, nos contextos mais frageis do corpo social, a

revolug¢do do amor cristdo capaz de gerar um novo paradigma de relagdo social.

262 Cf. Manuel Morujdo, «Santos pelo coragdo», em Apdstolos do Coragdo (Braga: Editorial AO, 2020), 56.

263 Cf. José Frazdo, «Coragdo de Jesus, coragdo da fé — Atualidade e desafios pastorais», em Apdstolos do Coragdo
(Braga: Editorial AO, 2020), 117.

264 Yves Ledure, Orar 15 dias com Ledo Dehon (Apelagdo: Paulus, 2005), 44.

265 Entreve-se aqui o cendrio desumanizagio serd a realidade, que a proximidade galopante do ateismo militante e
o advento do secularismo no velho continente, que desfigurarao os séculos XX e XXI.
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Neste sentido, o Pe. Dehon perante a urgéncia da instauracdo do «reinado do amor»
alicerca o seu modelo de ag@o na concretizagdo da transitividade do verbo «ir», como expressao
do envio missionario com que Jesus havia revestido o ato de evangelizar (cf. Mc 16,15).

Tal cendrio interpela o sacerdote que se apercebe do beneficio da recuperagdo da
vertente de apostolado com que o Coragdo de Jesus havia revestido a missdo de Margarida
Maria®®, que procura responder a crescente indiferenga do mundo face aos dramas da vida
humana e a urgéncia em converter a contemplacao orante em ac¢do militante de apostolado.

Para o Pe. Dehon este movimento de alienagdo existencial contamina a propria estrutura
eclesial, que ao deixar de cumprir a fun¢do de ser «sal da terra e luz do mundo» (cf. Mt 5, 13-
14) ndo atrai convenientemente o coragdo dos fiéis, o que tem por consequéncia que «0 povo
falta a Igreja, porque a caridade e o apostolado sofrem por ndo se espalharem»*®’.

Do sombrio retrato tragado pelo Pe. Dehon subjaz evidente a identificagdo de duas
linhas de agdo a do testemunho e a da presenca, em torno das quais urge construir um novo
modelo eclesial capaz de responder as inquietudes e aos desafios dos tempos de tribulagdo®®®,

Para operacionalizar cada uma destas correntes com o contributo da devog¢ao ao Sagrado
Coracao de Jesus denota-se a efetiva necessidade de associar as obras e transportar os frutos da
via contemplativa e aplica-los a devocao militante, isto €, alicercar na oracdo a acdo concreta
do apostolado em ordem a encarnagdo da sociedade do amor do Coragdo de Jesus.

Acreditamos que a proposta do Pe. Dehon se situe na linha de uma restauragdo da
consciéncia de corporeidade, que permita a devogdo do Coragdo de Jesus habitar o apostolado

de uma capacidade de intervengdo similar’®® a de Jesus ressuscitado, uma vez que

«a revelagdo crista esta contida toda inteira nos livros do Novo Testamento e na
tradigdo apostolica. Mas a Igreja recebeu do Cristo a missdo de conservar a
revelacdo, de a interpretar, de a explicar e de a definir no decurso dos séculos,
seguindo o tempo e as circunstincias»*’’.

Na verdade, o Coragao de Jesus faz-se presente na vida da humanidade por meio de uma
Igreja que ndo pode sendo fazer mimésis dessa presenca mostrando-se sensivel (na empatia e
na simpatia) as problematicas sociais com que os seus coetaneos se debatem.

O Pe. Dehon consciente da preméncia da presenca ativa da Igreja num mundo em

constante ebuli¢do toma uma atitude pioneira ao colocar na ordem do dia tematicas, que apenas

266 Recorde-se a missdo de Margarida Maria em fazer conhecer, amar e adorar o Sagrado Coragéo de Jesus.

267 Léon Dehon, Catéchisme social (Paris: Librairie Bloud et Barral, 1898), 305.

268 Arriscamos intuir deste modelo a pertinéncia de um método aplicavel aos cenérios de tribulagdo que extravasa
o proprio quadro espaciotemporal da acdo do Pe. Dehon, podendo as dindmicas da presenca e do testemunho ser
aplicadas como categorias de leitura e de acdo diante em qualquer quadro de tribulagdo ou secura espiritual.

269 Uma tal afirmagdo coloca-nos diante da importancia da mimésis (imitagdo) da agdo de Jesus, mormente no
modo como se relaciona com as pessoas (ipsissima verba, facta, intencio lesu), que abordaremos no terceiro
capitulo no ponto sobre o Coragdo de Jesus como modelo do coragdo do batizado.

279 Dehon, Catéchisme social, V.
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seriam desenvolvidas pelo magistério na segunda metade do século XX, organizando sob a
forma de «catecismo» as tematicas fraturantes que merecem, no campo das relagdes sociais, 0
contributo do humanismo cristao.

Apesar desta proposta nascer do contexto particular de prover uma resposta da Igreja
aos problemas sentidos pela sociedade francesa, ela encontra facil aplicacdo aos contextos
sociais da maioria dos paises europeus a época.

O pensamento dehoniano parte da condi¢ao fundamental para a nossa fé, isto ¢, o dogma

' que associado referéncia a sua humanidade evoca a plena

da divindade de Jesus Cristo
coabita¢do das duas naturezas?’? inteira e totalmente simbolizadas no Corag¢do de Jesus.

Assim, e na consciéncia de que embora a sociedade do amor nao seja deste mundo (cf.
Jo 18,36-37) passe, necessariamente, por ele pela encarnacdo do Coracdo de Jesus recorde aos
cristdos e a Igreja que ¢ sua a missdo de a fazer acontecer pela comunica¢do do amor.

O Pe. Dehon vai beber os fundamentos do seu pensamento a efusdo do sangue e da 4gua
da caridade, que Jesus operou no sacrificio da cruz transportando-o para uma concegao integral
de «sociedade»*™, que se alicerce na concretizagdo pratica das virtudes do Coragdo de Jesus.

Para a redagdo do Catecismo Social vai buscar inspiracdo ao magistério da Igreja,
nomeadamente aos documentos de Ledo XIII e de Pio IX, de modo a construir um guido, que

2" da Igreja, da sua importincia no mundo e da sua

ndo s6 demonstra uma ampla visdo
responsabilidade nas questdes sociais.

Nessa linha, apresenta-se como uma densa reflexdo do papel concreto de cada cristao,
enquanto membro do «corpo mistico de Cristo» se vé investido da missdo de cuidar do irmdo e
do bem comum consagrada no «auto da criacdo» nos Génesis.

E, pois, num quadro particularmente adverso a difusdo da fé e ainda mais & sua
consolidacdo, que este operario do Coracgao de Jesus procura fazer brilhar o Evangelho como
luz em meio a escuriddo provocada pelo fumo expelido pelas chaminés das fabricas trazido as
cidades do século XIX pelos alvores da industrializacao vieram.

A substitui¢do das torres sineiras das Igrejas pelos novos torredes dos edificios fabris

vem toldar a sociedade o lugar de convivio dominical e, nesse sentido, fazer arrefecer as

relacdes sociais onde o capital se substitui ao amor.

271 Cf. Dehon, Catéchisme social, V.

272 Cf. Dehon, Catéchisme social, V1.

273 O que apelidamos «sociedade do Coragdo de Jesus» corresponde a uma necessaria revisitagio da concecio de
«reino do Coracdo de Jesus», num desenvolvimento da tematica de 1 Cor 15,25 da qual o Pe. Léon Dehon falara
ulteriormente na obra citada e noutras da sua autoria.

274 A visdo do Pe. Dehon sobre a organica da Igreja deve-se a participagdo, como relator, no Concilio Vaticano 1
e do eximio conhecimento sobre a organica da sociedade, que experimentou no contexto do seu tempo e dos
problemas que a Igreja em Franga atravessou face a inimigos como o galicanismo, cf. Giuseppe Manzoni, Ledo
Dehon e a sua mensagem (Lisboa: Provincia Portuguesa dos Sacerdotes do Coragdo de Jesus, 2013), 159-175.
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Este cendrio de desolacdo social, faz das cidades industrializadas lugares onde a
esperanga ja ndo habita e onde se sente no ar a fuligem da desumanizagao, que as torna lugares
onde «a heresia politica do ateismo social se afirma e o erro econdmico se propaga»*’.

Assim, Léon Dehon revolta-se contra a dinamica social forjada na incandescéncia das
fornalhas que alimentam as maquinas a vapor e que perfila como novo programa social o ideal
do coletivismo, que advoga anarquia como meio para o atingir’’® e que esbogam os tragos de
uma consciéncia coletiva desumanizada estabelecida como antecdmara para o comunismo
militantemente ateista, que assombrara os séculos subsequentes®”’.

A urgéncia em combater tal cendrio leva o Pe. Dehon a intuir a necessidade de uma
atitude por parte do catolicismo, a quem o recato de uma «devogdo privada ja ndo ¢
suficiente»®”® para fazer face aos desafios perigosos de um mundo em decomposi¢do social e
onde vé a «necessidade em juntar as obras»*’® da contemplagdo e do apostolado.

Aqui vemos lanc¢ada no idedrio dehoniano a semente do amor, que prevé a instauragao
do reinado do Coragdo de Jesus propondo a presenca e o testemunho como pedras basilares
para a edificacdo de uma Igreja dindmica e militante, que se veem corporizados na a¢do pastoral
a realiza¢do do amor pleno emanado do Coragao de Jesus.

Nesta linha apresenta-se como ac¢do primordial para uma «lgreja atenta», a promogao
de uma pastoral que acompanhe os desenvolvimentos do mundo e, caso seja possivel, antecipe

as respostas que os crentes anseiam, pois, os cristaos

«procuram a verdade politica e economica. A Igreja providenciara. A tradigdo
cristd guarda em depdsito todas as palavras de vida, para as formular a medida que
a sociedade dos filhos de Deus disso necessita»*®.

Nesta linha, as inquietagdes dos filhos de Deus ndo devem ficar sem uma resposta cabal
por parte da Igreja, destacando-se aqui a importancia da dindmica do discernimento, que
providencie, em harmonia com o acervo das verdades da fé e com o magistério, as respostas as

questdes suscitadas no intrigante exercicio da vida social.

275 Dehon, Catéchisme social, VI,

276 Cf. Dehon, Catéchisme social, VII.

2770 Pe. Dehon afirma aqui o perigo do comunismo enquanto corrente ideoldgica e econdmica conducente ao
totalitarismo e ao esvaziamento da dimensdo humana das sociedades ao querer colocar Deus fora da equagdo do
progresso do mundo. O sacerdote alerta para os perigos de um contexto semelhante e coloca o Coragao de Jesus
como remédio para a desumanizag¢do da humanidade lida de modo andlogo a uma enfermidade. Igual preocupagao
veremos na dimensdo profética da mensagem de Fatima onde Nossa Senhora alertara para o papel da Rissia nos
destinos do mundo e da forma como: «espalhard seus erros pelo mundo, promovendo guerras e perseguicoes a
Igreja; os bons serdo martirizados, o Santo Padre tera muito que sofrer, varias nagoes serdo aniquiladas, por fim
0 Meu Imaculado Coragdo triunfaray, Lucia de Jesus, Memorias — edigdo critica de Cristina Sobral, 233.

278 Dehon, Catéchisme social, 298.

279 Cf. Dehon, Catéchisme social, 298.

280 Dehon, Catéchisme social, VIL.
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Assim sucede com a sua proposta do Catecismo Social, que para além de possuir uma
estrutura abrangente sera fruto de uma dimensao experiencial, que procede de modo dinamico

no estabelecimento das suas proprias componentes:

«Somos persuadidos que este catecismo esta por fazer e que ele se fara sob mais
de uma forma. Somos tentados de experimentar e metemo-nos a obra. Que Cristo,
Rei das nagdes, nos ajuda neste trabalho, onde a Sua gloria ¢ toda a sua finalidade!
Mas qual sera o plano deste Catecismo? Pensamos que ele deve ter quatro partes: os
principios do advento social e politico, os principios da vida econdomica, os deveres
e a apologétican®®!.

Acreditamos que o «reinado do Coracao de Jesus» ndo possa ser instaurado sendo pela
propaga¢do, na sociedade da reciprocidade do amor que «é exigéncia de justica e de
reconhecimento da dignidade humana»*** assumida como incumbéncia genética do cristéo.

Esta percecdo emana da propria devogao e do culto ao Coracdo do mestre e que reforga
o pendor essencial da proposta dehoniana da jun¢do das obras da contemplagdo mistica e da
«fecundidade apostdlican®®, pois 0 Deus amor ndo pode viver-se unicamente no conforto dos
conventos e na intimidade dos coragdes devotos, mas dotar-se de um rosto publico®*.

Nesta linha esta convicto de que o caminho passe por um recentrar o foco da devogao e

o modo como ela ¢ vivenciada pelos cristdos ao entender que

«€ necessario que o culto do Coragdo de Jesus, comegado na vida mistica nas

almas, descga e penetre na vida social dos povos. Ele trara o soberano remédio para

os males cruéis do nosso mundo moral»>®’.

Assim, a proposta dehoniana para a atualizacdo da devogdo e do culto ndo nega a
necessidade de um encontro mistico com o «mistério do Coragdo de Jesus», antes pelo
contrario, ¢ desse encontro e unido entendidos como ponto de partida, que surge o modelo de
apostolado habitado pelo fragor do Espirito, que permeia da via mistica para a agdo concreta.

Por outras palavras, a fase mistica do encontro pessoal com o Coracgdo de Jesus deve
funcionar como alavanca e alicerce para uma agdo de apostolado concreta e constante na vida
da Igreja, que seja expressdo da sua presen¢a em todos os campos da sociedade, correspondendo
assim aos anseios sociais dos cristdos que «buscam a verdade politica e econdmica»®.

Profundamente operativo o Catecismo Social levanta ainda uma série de questoes em
torno do conceito de «efusdo da caridade» (cf. RN 35) cuja defini¢do ndo pode ser outra sendo

a de entender o culto ao Coragdo de Jesus como fonte de caridade por exceléncia®’.

281 Dehon, Catéchisme social, X11.

282 Ledure, Orar 15 dias com Ledo Dehon, 63.

283 I edure, Orar 15 dias com Ledo Dehon, 17.

284 Cf. Ledure, Orar 15 dias com Ledo Dehon, 61.
285 Léon Dehon, Oeuvres Sociales, 36.

286 Dehon, Catéchisme social, VIL.

287 Dehon, Catéchisme social, 307.
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Como temos visto o Pe. Dehon assenta o seu pensamento no magistério da Igreja e de
modo especial na enciclica Rerum novarum®®, onde o Papa Ledo XIII aponta «a caridade
superabundante do Coragio de Jesus»**® como solugdo para o desconforto social.

Consciente do contexto especifico e dos sinais dos tempos na Igreja e na sociedade

durante o seu pontificado, Ledo XIII ndo s6 traga um diagndstico como aponta um remédio:

«ha hoje, sem duvida, um certo numero de homens que, fiéis ecos dos pagaos de
outrora, chegam a fazer, mesmo dessa caridade tdo maravilhosa, uma arma para
atacar a Igreja; e viu-se uma beneficéncia estabelecida pelas leis civis substituir-se a
caridade cristd; mas esta caridade, que se dedica toda e sem pensamento reservado a
utilidade do proximo, ndo pode ser suprida por nenhuma inven¢ao humana. S6 a
Igreja possui essa virtude, porque ndo se pode haurir sendo no Sagrado Coracao de
Jesus Cristo, e ¢ errar longe de Jesus Cristo estar afastado da Sua Igreja» (RN, 16).

Neste sentido perante a perigosidade das respostas que o mundo oferece a humanidade,
o Papa explora o carater mediador de Jesus, enquanto manifestagdo soteriologica e, por essa
via, condensado da plenitude da Revelagdo, que tem em si o mandato do amor expresso no

Coracao como fonte que exorciza os males de uma sociedade doente:

«Portanto, a salvacao desejada deve ser principalmente o fruto duma grande
efusdo de caridade, queremos dizer, daquela caridade que compreendia em si todo o

Evangelho, e que, sempre pronta a sacrificar-se pelo proximo, ¢ o antidoto mais

seguro contra o orgulho e o egoismo do século» (RN 35)*%,

Das consideracdes de Ledo XIII subjaz o ardor da caridade crista lido como atributo
sinodal, que ¢ proprio de uma Igreja que caminha com a sociedade, cuja fonte consuma a
ontologia do Coragdo de Jesus, realidade que «nenhuma invengdo humana consegue suprir»
(RN, 16).

Seguindo o pensamento do pontifice o Pe. Dehon enuncia a figura da esperanga salvifica

como produto univoco do Coracdo daquele por quem obtemos a redengao, pois,

«¢& de uma abundante efusdo de amor que ¢ necessario principalmente esperar a
salvagdo, e este amor ndo pode ir ser sendo buscado que ao Coragdo de Jesus
Cristo»®!.

Da sua «theologia cordis» subjaz inequivoco um pendor estético expresso ndo sé pela

imagem venerada, mas sobretudo na beleza esbogada por um amor altruista, que ndo aponta

288 Na enciclica Rerum Novarum, Ledo XIII demonstra a sua visdo relativamente ao conjunto de problemas
emergentes da apari¢ao e afirmac@o da sociedade industrial. Este primeiro pronunciamento do magistério no arco
da resposta da Igreja aos problemas laborais e sociais vivenciados pela classe operaria surgida do advento da
industrializacao, apresenta-se como a base dos documentos pontificios sobre a DSI que surgirao ao longo do século
XX, cf. José Orlandis, El Pontificado Romano en la Historia (Madrid: Palabra, 1996), 250-251.

289 Dehon, Catéchisme social, 306.

290 Perante o contexto social da época, a Igreja vé-se interpelada pela consciéncia comunitaria a prover uma
resposta, em tempo 1til, para os novos dramas do viver humano que refletem a incandescéncia do lucro industrial.
21 Dehon, Catéchisme social, 307.
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para si de modo circunscrito, mas para todos os que constituem a razao fontal de tamanha
entrega.

O dedo glorioso de Jesus aponta para o seu Coracdo ferido como testemunho dessa
mesma entrega, reunindo sob o manto do mesmo mistério uma diversidade de elementos
simbdlicos — a imagem do Sagrado Coragdo, com a cruz, com a eucaristia, com as fontes, com
0 amor expresso pelas suas chagas e com o fogo sagrado que envolve o seu Coragao santo.

Elementos esses passiveis de ser identificados no objeto concreto do nosso estudo
empirico?, isto €, no objeto artistico como o lugar para onde se transferem os significados
simbdlicos da «theologia cordis», € que encontra uma sintese notavel nas palavras do proprio

Léon Dehon e na interrogagao que formula:

«a imagem mesma do Sagrado Coragdo, a cruz que ela nos recorda, a Eucaristia

a que ela nos conduz, ndo serdo sendo as melhores fontes do amor, as primicias do

fogo sagrado?»*”.

Em sintese, encontramos nos escritos de Léon Dehon um apelo a colocar os pés a
caminho e a reconhecer no Coragdo de Jesus um caminho sinodal entre a Igreja e a sociedade,
onde o corpo mistico procura encarnar o amor pleno por meio da presenga e do testemunho.

Assim, o cerne desta devogao deve ser colocado no arco da economia da salvagado e o
seu exercicio ndo pode resumir-se a reclusdo de uma adoracdo particular, pois decorre do
dinamismo de seguir: «aquele que ressuscitou como disse», que vai a nossa frente para a
Galileia (cf. Mt 28, 7), como causa e consequéncia do ardor no peito ao escutar a explicagao
das Escrituras no caminho (cf. Lc 24, 13-35) da nossa vida.

A proposta dehoniana da passagem da contemplagdo a agdo recorda a necessidade de
continuar a fazer evoluir a experiéncia mistica em ordem a um encontro fecundo, que se faz
profecia e corpo em movimento, na acdo do cristdo no mundo e no tempo em que se insere,
aspirando a cumprir na carne da sua humanidade o designio relacional identificado por Léon
Dehon, e que preconiza que a «Igreja e o povo foram feitos para se amar»**,

Léon Dehon encontra no Coragdo de Jesus a fonte que faz o amor transbordar para a
sociedade em que os cristdos vivem e lugar onde devem desempenhar uma missdo de
apostolado militante e do antncio efetivo de um mistério do qual foram constituidos
beneficidrios, apdstolos e custddios.

Este caminho de presenca e testemunho conduz-nos a necessidade de olhar para a forma

como o Coragdo de Jesus deve ser entendido no tempo atual, isto é, como amor vivente.

292 Tal abordagem epistemoldgica e empirica constituird o cerne do segundo capitulo deste trabalho para traduzir,
por palavras, aquilo que os seus promotores escreveram por meio da formulagao artistica e teologica, realidades
das quais 0 Monumento ao Sagrado Coragao de Jesus erguido na Cova da Iria constitui documento.

293 Dehon, Catéchisme social, 307

294 Cf. Dehon, Catéchisme social, 303.
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1.5. 0 CORACAO DE JESUS E O TEMPO ATUAL

Na senda da promessa feita no climax da ascensao «Eu estou sempre convosco até ao
fim dos tempos» (Mt 28, 20), o Coragao de Jesus permanece connosco vendo-nos passar diante
dos seus olhos procurando interpelar-nos e envolver-se no quotidiano das nossas vidas.

Como vimos nos pontos anteriores, a «insisténcia do Coragao de Jesus» em comunicar-
se pende do seu cardcter mediador (cf. DV2) e da missdo atribuida pelo Pai, que se estende ao
horizonte do nosso tempo manifestando-se na nossa realidade de diversos modos.

A atitude de corresponder, pela escuta, aos sinais do amor faz-se em meio a descrenga,
ao secularismo, ao ateismo™’ e ao relativismo existencial, o que dificulta a ji fraca
permeabilidade da terra da nossa humanidade a 4gua e ao sangue, que jorram do lado de Jesus.

Apesar da sua bondade protologica, a terra de que todos provimos jaz sufocada pelas
ervas daninhas da azafama, da ansiedade e do ruido instaladas como barreiras a plena
comunicac¢do do Coracao palpitante de Jesus que deseja fazer-se conhecer, adorar e amar.

Tal cenario decorrerd, porventura, de duas tendéncias gerais, por um lado, do
adormecimento da consciéncia eclesial para a dimensao profética da fé, e por outro, de uma
crescente atitude de secundarizacdo da participagdo comunitaria nos «misterya fidei».

A crescente indisponibilidade em escutar ndo redunda, contudo, numa desisténcia do
Coragao de Jesus em comunicar-se, ainda que essa comunicagdo se veja dificultada, demorada
e muitas vezes incompreensivel®® aos sentidos humanos.

Julgamos que esta dificuldade do cristdo radique de um progressivo alheamento da
vivéncia comunitdria dos mistérios do Coragao de Jesus — 0 que concorre para um sistematico
desconhecimento da linguagem propria da Revelagdo®’ — para quem «muitas imagens, palavras
e praticas deixaram de evocar, de significar, de realizar a fé no tempo que é nosso»*”®.

As circunstancias histdricas dos tempos que vivemos justificam, no nosso entender, a
profunda crise pela qual atravessa o culto ao Coragdo de Jesus, que jaz reduzida a uma corrente
de espiritualidade que ja ndo sabe como abordar a propria devog¢do®” que a origina.

Partindo de uma visdo da Igreja e da sua espiritualidade ancorada na histéria®®, Karl
Rahner ndo nega a possibilidade da sua evolucdo ao longo dos tempos e por esse mesmo motivo,
acredita ser fundamental dotar a Igreja de uma consciéncia dinamica diante das realidades

reveladas que rompa com a tendéncia a absolutizar certas interpretacdes das devogoes.

295 Cf. Rahner, «Le culte du Coeur de Jésus aujourd huiy, 260.
296 Cf. Rahner, «Le culte du Coeur de Jésus aujourd huiy, 260.
297 Cf. Rahner, «Le culte du Coeur de Jésus aujourd huiy, 260.
298 Frazdo, «Coracdo de Jesus, coracdo da fé», 117.

299 Cf. Rahner, «Le culte du Coeur de Jésus aujourd huiy, 259.
300 Cf. Rahner, «Le culte du Coeur de Jésus aujourd huiy, 260.
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Tal visdo pressupdem a aceitagdo de que, em harmonia com os acontecimentos € 0s
tempos, ndo exista uma obrigatoriedade de que as mesmas devogdes ocupem, ad aeternum, o
primeiro plano na vida da Igreja*®' e, por conseguinte, na sua agdo no mundo.

A propria estruturagao eclesial pode estar na génese de uma deterioracdo da componente
devocional ao optar pela centralidade do modelo eclesiologico paulino de «Cristo Cabecga da
Igreja» vincadamente estrutural e hierarquico, em detrimento de um modelo eclesiologico
joanino de «Cristo Coragio da Igreja» eminentemente carismatico e profético’®.

Neste sentido, Rahner defende que a devogdo ao Coracdo de Jesus faz parte do
patriménio cultual da Igreja e, nessa medida, deve eclodir no interior de uma espiritualidade
explicita e de um culto proprio®®.

Encontrar viabilidade numa devocdo que propde a beleza do sofrimento regenerador,
isto ¢, que preconiza um abrago consciente e livre a uma morte violenta, tendo por finalidade o
amor sem medida pode, nos dias que correm, acenar-se como realidade assaz utopica.

Ainda assim, a compreensdo profunda de tal cenario ndo pode ser feita sendo pela via
da chave do amor entendido na sua condi¢@o transcendental, que recupera o dom preternatural
da impassibilidade perdido aquando da transgressdo originaria.

Nesta linha, a devogao ao Sagrado Coracdo de Jesus encontra o seu lugar neste mundo,
ao operar a ressurrei¢do de uma forma de relagdo da humanidade com o mistério de Deus,

304

experimentado como misericérdia’®* e encontra no

«coragio trespassado e pleno de amor, que nos ama nas nossas trevas sem saida,
este coragdo que é o coragdo do proprio Deus € que nos entrega, sem o esgotar, o
mistério primordial de Deus»*®.

A reinterpretacdo da devogdo ao Sagrado Coragdo de Jesus opera-se, no nosso entender,
partindo da clara constatacdo dos pressupostos cristologicos e trinitarios para os quais aponta,

podendo ser um instrumento sinodal manifestando-se como

«lugar particularmente propicio, quer para desenhar um espago contemporaneo
para uma fé sensivel e sensata, viva e que faga viver, quer para recentrar a Igreja ¢ a
sua missdo de evangelizagdo no coragdo da fé»3%.

O Coragao de Jesus constitui-se, enquanto humanizacdo da Revelag¢do, como espago

ideal para viver a exigéncia da fraternidade e ao revelar-nos o Coragdo paternal de Deus®”” que

301 Cf. Rahner, «Le culte du Coeur de Jésus aujourd huiy, 260.

302 Cf. Rahner, «Le culte du Coeur de Jésus aujourd huiy, 265.

303 Cf. Rahner, «Le culte du Coeur de Jésus aujourd huiy, 265.

304 Cf. Rahner, «Le culte du Ceeur de Jésus aujourd huiy, 271.

305 Rahner, «Le culte du Coeur de Jésus aujourd huiy, 271.

306 Frazdo, «Coragdo de Jesus, coragdo da fé», 117.

307 Cf. Josep Vives, «Si oyerais su voz...». Exploracion cristiana del misterio de Dios (Santander: Sal Terrae,
1988), 154.
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encontra, na entrega de Jesus a uma morte redentora, o modo de manifestar o desejo amoroso
de nos adotar filialmente, ao partilhar connosco a condigdo até ai reservada ao Filho unigénito.

Assim ¢ inegdvel a continuidade da manifestagdo do Coracdao de Jesus aos homens e
mulheres do nosso tempo, da qual se mantém constante o convite ao triplice munus do cristao
— escutar, acolher e amar — como resposta ao amor gratuito que o Coragao de Deus comunica.

O quadro onde ocorre esta comunicagdo continua, no nosso entender, a exigir a mesma
acao de apostolado que esteve na génese da sua fundamentacdo, como resposta concreta aos
desafios suscitados pelos antagonistas do amor, a saber: o ateismo, o relativismo e o egoismo.

Contudo, impde-se uma mudanga de paradigma, nomeadamente na vertente dolorista e
sentimental desta espiritualidade, que ndo granjeia adeptos no quadro existencial concreto dos
dias de hoje onde o ser humano recusa aceitar que o sofrimento faz parte integrante da vida.

Em meio as convulsdes e constantes crises depressivas enfrentadas pela humanidade
exige-se a recuperagdo de uma verdade essencial, que Andrea Tessarolo situa como a
necessidade permanente em recordar que o crucificado e o ressuscitado sdo a mesma pessoa®®®,

Semelhante consonancia ontoldgica deve fazer-nos repensar o cerne da espiritualidade
do Coracdo de Jesus, sob pena de resumirmos a sua vivéncia a uma abordagem anacrénica,
obsoleta e desligada do mundo em que vive o cristdo hodierno.

E nesse caminho que prosseguiremos ao dedicar-nos ao estudo de um caso concreto,
onde um conjunto arquitetonico e escultural testemunha, ainda que através da sua linguagem
simbdlica, do culto, da devogdo e da espiritualidade do Sagrado Coragdo de Jesus.

Um cenario que emerge da contemplagdo mistica do «mysterium cordis» e que se faz
acdo em torno da qual gravita a vida da Igreja no decurso da sua missdo de ser no mundo

resposta ao apelo do amor de Deus pela humanidade.

308 Cf. Andrea Tessarolo, «Théologie et Dévotion au Coeur de Jésus: Orientations actuelles», em Didaskalia, XIV
(1984), 200.
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CAPITULO 2. O MEMORIAL COMO LUGAR DA COMUNICACAO DO AMOR

O amor de Deus pela humanidade manifesta-se na imanéncia do mundo, de modo
singular, pela transversalidade da oblagdo da vida de Jesus atestada no terceiro capitulo do QE
que revela que: «Deus amou de tal modo o mundo que lhe entregou o seu filho unigénito, a fim
de que todo o que nele cré ndo se perca, mas tenha a vida eterna» (Jo 3,16).

Uma tal radicalidade na entrega traduz uma forma inaudita e espontanea de amar, que
difere em muito do modo imperfeito de amar caracteristico do ser humano instalado na
esperanca de uma retribui¢do ou reciprocidade.

A diferenca que subjaz ao modo de amar do nosso Deus radica, precisamente, num
constante sair de si tendo 0 amor por Unica motivacdao, amando de modo sincero como € proprio
da rela¢do no Coragdo da Santissima Trindade®®.

O amor constitui-se, nessa medida, como uma realidade que se manifesta ao
assentimento de cada cristdo por meio da comunicag¢do do Coragdo de Deus e que faz com que
o coracdo do crente se veja imerso numa plenitude amorosa, como incentivo para o
aprofundamento de uma relagao cordial entre ambos os coragdes.

Dessa mesma intuicdo parece testemunhar a teologia de Balthasar que consagra a
apologia do amor sem medida como a unica realidade capaz de traduzir, de modo
consubstancial a Palavra de Deus, ou seja, o Coragao de Jesus que o «Verbum caro factum est»
cuja revelagdo ao mundo exprime em si um ato de amor pleno®'.

Assim, o Coragdo de Jesus quer, no seu dinamismo revelador, nos ensinar a amar de
verdade, intento esse que implica fazer-nos experimentar a obediéncia ao Pai e a anulagdo da
propria vontade como atitudes essenciais a consumagao da hora a que havia sido destinado.

Nesta consciéncia de obediéncia e quenose expressa-se a ubiquidade da vocagdo que
Deus infunde, pela acdo do Espirito Santo, no coragdo de cada cristao.

Neste sentido, a auséncia fisica de Jesus ndo redunda num ato de abandono egoista, mas
sim na instaura¢do de uma nova forma de presenca, que pela mediacdo do Espirito Santo ¢

mantida ininterrupta apesar do regresso de Jesus para junto do Pai:

«No decurso desta inspiracao do Espirito esta o abandono da presenca corporal e
terrena de Jesus ("E bom para vos que eu va embora", Jo 16,7), desejando a vinda
do Espirito, que € seu e do Pai, e que, como plenitude de amor, realiza e testemunha

este desaparecimento quendtico por amor»?!!.

A «dinamica do regresso ao Pai» abre portas para a institui¢do da instdncia memorial como

via igualmente eficaz de assegurar a continuidade da presenca, em referéncia ao sujeito da

309 Cf. Hans Urs von Balthasar, Solo el amor es digno de fe (Salamanca: Ediciones Sigueme, 2006), 83.
310 Cf. Baltasar, Solo el amor, 96.
311 Balthasar, Solo el amor, 83.

73



rememoragdo (Jesus), ao suprir o espago deixado, fisica e sensivelmente, vago apos a ascensao.

Na economia de amor do Coragdo de Jesus animada pelo ardor da eterna combustao de um
dar-se constantemente esboca-se o desejo implicito de se dar, igualmente, a conhecer, amar e
adorar como fenémeno de continua anamnese deste triplice desejo e onde o memorial vincula
a pessoa ao lugar onde se apercebem os vestigios da comunica¢do do amor.

No caso estudado, o lugar do memorial comporta em si a similitude aos lugares da
consumagdo do amor, ao remeter para um vinculo «consanguineo» estabelecido com o alto do
monte calvério e os jardins das oliveiras e do sepulcro narrados no corpo de Jesus.

Esta correlagdo simbolica transforma o proprio lugar do memorial imprimindo nele as
caracteristicas figurativas, que nos permitem fazer uma ligagdo, entre os significantes do lugar
original e os simbolos e os significados transportados para o lugar memorial.

Assim, o memorial converte-se numa instancia espacio-temporal onde Deus opera a
comunica¢do do amor pelo género humano e que nos permite enquadrar este segundo capitulo
ao largo da relacdo entre a manifestacdo do Coragdo de Jesus e a dimensdo noticiosa do amor.

Neste contexto, o conceito de «percetibilidade»®'? tal qual o concebe Balthasar coloca em
discussdo, o que na forma traduz o problema do reconhecimento dos sinais do amor e da graga,
condi¢do fundamental para aferir o sentido da comunicago: «ubi caritas, Deus ibi est»*"?.

A resposta a esta problematica deve buscar-se, diz Balthasar, no entendimento do amor
enquanto realidade que apenas pode ser reconhecida de modo autorreferencial e que se coloca
na linha de um autorreconhecimento, pois unicamente o amor é capaz de reconhecer o amor’'*,

Aprofundando o estudo desta categoria balthasariana vemos que ¢ apontada a necessidade
da pré-existéncia do amor naquele que ¢ amado, como condi¢do que abre a possibilidade de o
coracdo de um «amado egoistay compreender o amor que brota do coragdo de um «amante
altruista», que exerce o seu designio gratuito de amar completamente®"’.

A dificuldade em aperceber o amor nao resulta num tema inaudito estando contemplada,

tanto na SE, como por exemplo no prologo de Sao Jodo:

«Ele estava no mundo e por Ele o mundo veio a existéncia, mas o mundo nao o
reconheceu. Veio para o que era seu, € 0s seus ndo o receberam. Mas, a quantos o
receberam, aos que nele creem, deu-lhes o poder de se tornarem filhos de Deus» (Jo
1, 10- 13),

quanto nos escritos hagiograficos na expressdo «o Amor ndo é amado»’'® que se atribui a Sdo

Francisco de Assis onde se reconhece a mesma rejeicdo do mundo face ao amor de Deus.

312 Balthasar, Solo el amor, 71.

313 Onde estd o amor, Deus ai reside.

314 Cf. Balthasar, Solo el amor, 71.

315 Cf. Balthasar, Solo el amor, 71.

316 Cf. Ignacio Larrafiaga, El Hermano de Assis: vida profunda de san Francisco (Lima: Paulinas, 2005), 136.
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Regressando a questdo da percetibilidade do amor, Balthasar apresenta-nos um modelo de
compreensdo cuja grelha de anélise coloca em destaque a analogia dos critérios da valoragao
artistica que circundam a transcendentalidade da beleza das coisas criadas e donde se destaca a
mesmidade de uma apeténcia pré-estabelecida, por via «natural ou adquirida pelo exercicio»,
que preside ao ato do discernimento entre a beleza e a sua auséncia®’.

Acreditamos que este incurso de Balthasar no campo da arte possa beneficiar a nossa
compreensdo, no que respeita a percetibilidade do amor e do modo aproximar o triptico da
instancia do memorial, do objeto artistico e da manifestacdo comunicativa do amor.

O objeto artistico enquanto documento auxilia o escrutinio da fun¢do comunicativa da
instancia memorial que, pela sua dimensdo simbdlica, nos desperta a consciéncia para os
sentidos que se alojam nos seus contornos e que funciona como veiculo de uma consciéncia
ativa que narra o proprio mistério latente nos simbolos a aguardar uma leitura.

Tal intento obriga-nos a ter ainda presente a especificidade semantica do qual o objeto
artistico se faz expressdo o que, no caso concreto, se desenha na orbita do culto ao Coragao de
Jesus lido como realidade complexa que «abraca dois elementos essenciais unidos em conjunto,
o coragdo fisico e 0 amor de Jesus, o corag¢do fisico considerado como simbolo do amor»*'®.

Retomamos aqui a nogdo do «Corag¢do de Jesus como lugar®'» pela intrigante relagdo que
nutre, enquanto categoria espacio-temporal, com o «acontecimento de Fatima»**’, sendo ai
sindnimo de presenca do amor de Deus pela humanidade no arco de daquilo que constitui «o
maior evento religioso da primeira metade do século XX, a explosdo transbordante do
sobrenatural neste mundo aprisionado pela matérian*'.

No coracdo da mensagem de Féatima a referéncia ao Coracdo de Jesus (atento e
misericordioso*??) é antecedente ao fendmeno concreto das aparigdes marianas de 1917 —
referenciado nas suas trés apari¢des testemunhadas pelos pastorinhos no decorrer do ano 1916°*
— e faz parte do itinerario em ordem ao essencial do Evangelho (peniténcia e oragdo) proposto
pelo Anjo da Paz, lido por Carlos Cabecinhas como «portico de entrada na mensagem de

Fatimay»>*.

317 Cf. Balthasar, Solo el amor, 71.

318 Vicenzo Carbone, La Teologia del Sacro Cuore di Gesi, (Roma: Editrice Studium, 1953), 13.

319 Recorde-se o que dissemos sobre esta tematica nas paginas 9-17 do primeiro capitulo.

320 Optamos por usar esta formulagdo porque estende as fronteiras desta investigagdo ao ndo circunscrever o
fenomeno de Fatima ao momento cronologico das manifestagdes marianas, antes as projeta para a historia da
revelacdo do amor de Deus pela humanidade e que engloba tudo o que emerge desde esse momento até a atualidade
num constante didlogo com a histoéria da humanidade. Cf. https://www.fatima.pt/pt/pages/o-acontecimento-de-
fatima, consultado a 15-06-2023.

321 paul Claudel, Oeuvres completes, Vol. XXV (Paris, Gallimard, 1965), 521-528.

322 Cf. Lucia de Jesus, Memdrias — edicdo critica de Cristina Sobral, 226.

323 Licia de Jesus, Memdrias — edicdo critica de Cristina Sobral, 225- 226.

324 Carlos Cabecinhas, «Os Coragdes de Jesus e Maria na Mensagem de Fatima», em Apdstolos do Coragdo,
(Braga: Editorial AO, 2020), 83.
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Esta referéncia a condi¢do genética do amor testemunhada pela relacdo umbilical entre
os Coragdes de Jesus e de Maria, que se vé transportada para o quadro fatimita como reflexo da
indefetibilidade de uma relacdo iniciada no ventre materno, aquando do mistério da
anunciagdo/encarnagao (cf. Lc 1, 26-38).

Tal vinculagdo Mae-Filho surge esteticamente representada no recinto de oragdo do
santuario de Fatima, nomeadamente, pela localizagdo dos memoriais de Maria, a Capelinha das
Apari¢des, e de Jesus, o0 Monumento ao Sagrado Coragdo que colocados no espago como
representacdo dos dois centros espirituais em torno dos quais gravita toda a vida do santudrio.

Esta referéncia assinala-se igualmente na presenca da escultura do Imaculado Coragao
de Maria, entronizada no nicho que ocupa (fig. 1) o centro da frontaria da Basilica de Nossa
Senhora do Rosario, e pela escultura do Coragdo de Jesus, que assiste no alto do seu pedestal
no Monumento que lhe é consagrado (fig. 2).

De facto, como vimos no primeiro capitulo, o corag@o ¢ tido como simbolo do amor e
quando pensado no arco da manifestacdo operada no conjunto do acontecimento de Fatima
remete, tal qual nas apari¢des a santa Margarida Maria, para o coragdo da pessoa boa que tem
a capacidade de amar e de se oferecer’”.

No caso concreto do Monumento que iremos analisar € possivel vislumbrar a relaciao
entre os dois Coracdes (da Mae: Imaculado e do Filho: Sagrado) e os designios de misericordia,
que tém para com o mundo oprimido pelo mal e que coloca em destaque a preponderancia da
salvagdo como iniciativa eminentemente divina.

Nas aparigdes de 1916, Deus prepara, pela mediacdo do anjo, o coracdo daquelas
criangas para uma configura¢do com aqueles dois coragdes atentos a voz das suas suplicas*.

A dindmica do amor oblativo ¢ transversal a toda a mensagem de que os pequenos
pastores sdo constituidos custddios e € esse amor que transborda do Coragao de Jesus que Deus
comunica as criangas, € por extensdo a todos noés chamados a conhecer, pela instancia do
memorial dos relatos escritos desses eventos, o valor amoroso desse encontro.

Recorrendo ao jargdo juridico, o contrato celebrado entre Nossa Senhora e os videntes

funda-se na resposta concreta ao assentimento perante uma proposta de oblagao:

«Quereis oferecer-vos a Deus para suportar todos os sofrimentos que Ele quiser
enviar-vos, em acto de reparagdo pelos pecados com que Ele ¢ ofendido e de suplica
pela conversdo dos pecadores?»*?’.

No lastro da profundidade deste itinerario encontramos espelhada a dindmica do amor

oblativo e da vocagdo a unido com Cristo pelo caminho do calvario, da oferta da vida pelo outro

325 Cf. Severo Rossi e Aventino de Oliveira, Fdtima (Fatima: Edigdes Missdes Consolata, 1982), 78.
326 Cf. Lucia de Jesus, Memdrias — edicdo critica de Cristina Sobral, 226.
327 Licia de Jesus, Memdrias— edi¢do critica de Cristina Sobral, 230.
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e da reparacdo a Deus pelos pecadores, por meio de um percurso «centrado no sacrificio
eucaristico e na oferta de si mesmo com Cristo para a reparagido do pecado do mundo»**®,

Importa aqui recordar o mecanismo da ofensa a Deus, estabelecido como a instalagdo
no coracao da humanidade de uma recusa liminar em receber o amor expresso no «veio para os
seus e ndo o receberamy (cf. Jo 1, 11) consagrado no prologo do QE.

Por sua vez, o paradigma da entrega total do Corag¢do de Jesus afirma, na oferta na
plenitude do sangue e da agua, o modelo do esvaziamento de si para preencher os outros e
remete para as amorosas fragrancias da oracdo, do apostolado e do oferecimento lidos como
convite a humanidade a expiagdo e a reparagdo idénticas aos apelos®*’ da mensagem de Fatima.

Os videntes buscam responder ao amor que lhes ¢ comunicado seguindo um caminho
similar ao de Jesus, que na obediéncia ao Pai procura a salvagao dos pecadores.

Assim, pela via da oblacdo e do sacrificio reluz no testemunho daquelas pequenas
criancgas o Coragdo de Jesus trespassado pela langa dos nossos pecados que as ensina a aceitar
tomar sobre os seus ombros o madeiro da mesma preocupagao e amor para com aqueles que se
afastam do Coragao de Deus.

Neste caminho de configuratio os pequenos videntes abragam de modo autobiografico
a trilogia do oferecimento, da oragdo e da reparagdo passando a vivé-las dali por diante como
processo de metanoia.

Na atitude de oferecimento sincero, Balthasar vé o protagonismo do amor enquanto
critério, que atesta da veracidade de uma doagdo fundamental de si a Deus**’.

O amor entendido como Gestalr*'(forma) fala-nos da nogdo balthasariana da «forma da
vida de Cristo» articulada com Col 3, 12-14 que narra a importancia de nos revestirmos do amor
enquanto consumagdo da perfei¢do e da misericordia de Deus®*%.

O Monumento ao Sagrado Coracdo de Jesus erigido na Cova da Iria assume-se como
memorial perene do ato amoroso de um Jesus, que «ndo conservava nada para si mesmo e dava
tudo, até o “sangue e dgua” que tinham ficado no seu Corag¢do»***, um modo de ser narrado por
simbolos e sinais que declinam em imagens a entrega salvifica e a vida no amor.

Face a permanente tensdo entre a inefabilidade do amor Revelado e a racionalidade
necessaria a sua compreensao intelectual, subjaz uma notoria dificuldade de inteleg¢do, que toma
raizes no campo dos sinais sensiveis da linguagem, porque incapazes de sintetizar por palavras

realidades que se compreendem pela experiéncia sensivel e pela vivéncia dos mistérios da f¢é.

328 Antonio Marto, Fdtima, Mensagem de misericordia e de esperanca para o mundo (Lisboa: UCP, 2017), 22-3.
329 Cf. Irma Licia, Apelos da Mensagem de Fatima (Fatima: Secretariado dos Pastorinhos, 2005), 59-205.

330 Cf. Balthasar, Solo el amor, 117.

31 Cf. Balthasar, Solo el amor,52.

332 Cf. Balthasar, Solo el amor, 117.

333 Rossi e Oliveira, Fatima, 78-79.

77



Por esse motivo, a imanéncia da linguagem humana defronta-se com a perene
incapacidade de descrever com exatiddo a comunicagdo do amor de Deus, que se revela de
modo transcendente, e que por meio do Sagrado Coracdo de Jesus convida a humanidade a
imitar a relagdo de amor gerada e nutrida no Coragdo da Santissima Trindade.

Nao fora esta uma dificuldade assaz contundente acresce-lhe a problematica da erosao
semantica®* a que estdo sujeitos os contetidos da fé, uma vez que «ha palavras que deixaram
de falar por si, obscurecendo ou retirando inteligibilidade a fé, em vez de iluminar a sua
inteligéncia»®*® dificultando ainda mais o processo de compreensdo da linguagem do amor.

Assim, as categorias e conceitos da fé perdem em hermenéutica e surgem
incompreensiveis a luz de uma espiritualidade desencarnada, que perdeu a capacidade de
«espanto pelo facto de tudo ser, em vez de nada ser»**° tornando apensa a causa e a origem
divina dos fragmentos da Revelagao assimilados pelo proprio culto ao Coragdo de Jesus.

Tal cenario de alheamento afeta, necessariamente, a apreensdao do contetido revelado
tornando a sua significagdo extemporanea e desajustada face aos padrdes culturais hedonistas
dos tempos atuais, o que faz da incompreensdao da linguagem da fé o pretexto ideal para a
incapacidade da vivéncia do mistério.

Este cenario produz como efeito uma incompreensao da experiéncia cultual ao Coragado
de Jesus no coragdo das pessoas que ja ndo encontram lugar para o sofrimento, a oblagdo, o
sacrificio e a repara¢do®’ realidades arredadas dos seus codigos emocionais, verbais e escritos,
uma vez que «bem ou mal, a lingua que falamos deixou de lhes atribuir sentido construtivo e

8

significado que dé que pensar»®** e muito menos a viver em consonincia com o mistério

salvifico que as ilumina e descodifica.

A razdo desta tendente iliteracia cordis®*’

pode residir numa inicia¢do cristd incipiente
e que resulta incapaz de corresponder a complexidade dos acontecimentos, que dao substancia
a «theologia cordis» impossibilitando a sua transposi¢ao para os moldes civilizagdo hodierna

aparentemente impreparada para viver, fisica e psicologicamente, o desconforto do sofrimento.

334 Por erosdo semantica (simbolica) entendemos o processo de rarefagdo de sentido que sofrem as realidades da
fé perante as quais o ser humano se vé incapaz de extrair uma compreensdo coerente quando confrontado com
gramatica da Revelagdo — ancorada no discurso figurativo proprio da comunicagdo sensivel de contetidos
inteligiveis — que apenas se aproxima pela interpretagéo simbolica, cf. Guardini, O Espirito da Liturgia, 61.

335 Frazdo, «Coragdo de Jesus, coragdo da fé», 117-118.

336 Jodao Duque, Fdtima — uma aproximagdo (Paulinas, Prior Velho, 2017), 142.

337 Cf. Frazdo, «Coragdo de Jesus, coragdo da fé», 118.

338 Frazdo, «Coragdo de Jesus, coragdo da fé», 118.

339 Entenda-se como a incapacidade de ler a revelagdo do Coragdo de Jesus a luz dos padrdes vigentes nestes
tempos onde o hedonismo e o egocentrismo, que viram o individuo para si proprio e se sobrepdem a intengao de
oblag@o que aponta necessariamente para fora do individuo, isto ¢, a um constante sair de si em beneficio do irmao,
atitude que traduz a dindmica que envolve a revelagdo do Coragdo de Jesus.
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Por outro lado, a espiritualidade em geral padece, como outras dimensdes da fé, dos

maleficios da proliferagio do mimetismo**

no sentido girardiano, que faz refém de uma
correspondéncia mecanica, aquilo que deve ser naturalmente reflexo de uma profunda vivéncia.
Assim, o carater repetitivo proprio dos ritos de culto alia-se a uma atitude acritica ou de
mera repeti¢do sem compreensdo, que se expressa na dificuldade intrinseca de entender tanto o
objeto quanto a concretizacao das especificidades do culto ao Sagrado Coragdo de Jesus.
Ha que deixar bem explicitas quais as coordenadas que conduzem a delimitacao das

suas fronteiras especificas e que norteiem a vivéncia de uma espiritualidade encarnada, cujas

raizes se instalam na consciéncia de que

«o objeto do culto ao Coragao de Jesus ¢ o amor de Deus revelado e realizado no
corpo do logos. Articula por isso, de forma intima e inseparavel, o amor eterno de
Deus com a pessoa do Filho encarnado em Jesus de Nazaré»**!.

O memorial do amor de Deus assume, em Jesus de Nazar¢, as fun¢des de instancia de
rememoragao/atualizagdo fundada no cumprimento da vontade do Senhor expressa na narragao
da instituicdo: «Fazei isto em memoria de mimy» (cf. 1Cor 11, 23-25).

Trata-se, portanto, de uma anamnese continua (cf. 1Cor 11, 26) onde sdo convocadas,
ndo s6 as circunstancias do evento primordial (na ceia tomou o pao e o vinho) que lhe conferem
facticidade, mas também a experié€ncia e a vivéncia da fé do sujeito que as recorda.

Tal cenério redunda num inequivoco convite a vivéncia do «mysterium cordis» fora de
um quadro de resignagdo a uma simples atitude de expectador de uma representacdo anacronica,
que ancorada no passado se desliga da realidade do tempo presente do batizado.

Pelo contrério, ¢ no conceito de participagdo ativa ancorada numa experiéncia vivencial
aglutinante e que convoca ndo s6 um patriménio imaterial comum situado na traditio, mas
igualmente uma dimensao pessoal esclarecida na unido permanente ao corpo mistico de Cristo.

E neste quadro que a reunido de Jesus como cabega/coragdo aos membros do seu corpo,
traduzida pela figura da eclesiologia conciliar do «corpo mistico de Cristo» (cf. LG 7) e que
atualiza, na realidade concreta e presente, a personificacdo do Coracdo de Jesus como centro da
vivéncia da fé ao reescrevé-la no hoje da peregrinacdo comunitaria (cf. Mt 18, 19-20).

Assim, acreditamos que o conceito de memoria se apresente como um instrumento de
compreensdo destas dindmicas, contudo, evitaremos a sua utilizagdo num quadro demasiado
bioldgico porque nos tolda a performatividade simbodlica e hermenéutica que a opcao pela

definicdo literaria da memoria oferece.

340 Cf. René Girard, Des choses cachées (Paris: Grasset, 1978), 312.
341 Frazao, «Coragdo de Jesus, coragdo da fé», 120.
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Recordando a utilizagdo que José Saramago faz da memoria, vemos a articulagdo deste
conceito com as nogdes de espago e de tempo conjugados numa linha que propicia a sua
abertura a possibilidade idilica do sujeito habitar no interior da sua propria memoria**.

E nossa convicgdo, que o escritor apresenta numa metafora da geolocalizagdo da
memoria passando a entendé-la «como uma ilha entre dois mares: um que dizemos passado,
outro que dizemos futuro»*** e se insere no nosso modo de conceber a memoria entendendo-a
como a terra (o espaco) banhada pelas 4guas, mais ou menos calmas, das eras (o tempo).

Tamanho artificio da literatura possibilita perceber a memoria vinculando-a as
categorias proprias da mobilidade como a navegacao, a rota ou a cartografia, e que nos ajudam
na tarefa hermenéutica da memoria na sua sujeicdo as intempéries do viver humano, ao
construir-se num mundo em constante aceleragdo alvejado por solicitagdes continuas da
aten¢do, que excedem em boa parte a nossa capacidade exegética e mnésica.

A proposta de conceptualizacdo da uvioiog (memoria) de Saramago aponta-nos ainda
para a rota de uma distingdo epistemoldgica, ao fazer ressaltar a diferenca entre memoria
pessoal onde vemos inscrito o patrimonio do cristdo enquanto individuo: «podemos navegar no
mar do passado proximo gragas a memoria pessoal que conservou a lembranga das suas
rotas»***; e memoria coletiva como o lugar do depdsito do capital comum a toda a comunidade
eclesial enquanto instituigdo:

«para navegar no mar do passado remoto teremos de usar as memorias que o tempo
acumulou, as memorias de um espago continuamente transformado, tdo fugidio como o
proprio tempo»*®.

Esta disting@o ¢ fundamental para a especificidade do nosso objeto de estudo e situa esta
investigacdo diante do testemunho de um passado comum (dimensdo histérica) e de uma
relacdo individual (dimensao pessoal) que o batizado devota ao «mysterium cordis».

O memorial ao Coragdo eucaristico de Jesus exprime um progressivo faciens
theologicus que visa conciliar um culto — que remete para um corac¢ao vivo, dito na carne de

46 _ com os sinais concretos do tempo que vivemos.

Jesus e que palpita numa historia de vida
O memorial é, enquanto instituicio de anamnese, uma oportunidade de manter
atualizada a presenca de Jesus no mundo que rasga no horizonte de uma aparente auséncia o

cumprimento da promessa de que estara sempre connosco até ao fim dos tempos (cf. Mt 28,20).

342 Cf. Saramago, O caderno, 20-21.

343 Saramago, O caderno, 20-21.

344 Saramago, O caderno, 20-21.

345 Saramago, O caderno, 20-21.

346 Cf. Frazdo, «Coragdo de Jesus, coragdo da fé», 119.
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A faculdade de imaginar da qual é capaz o ser humano, convoca o cristdo a exercitar,
pela escuta, a compreensdo da Palavra «verdadeiramente “poética”, se nela estiver presente o
“mistério silencioso”, entdo tera capacidade de atingir o centro do homem, o seu coragdo»**’.

Nesta linha, a imaginag@o «contribui para um conhecimento vital e inteiro da vida»**®,
constituindo uma poderosa ferramenta na idealizacdo, compreensdo e recordacao do indizivel,
pois, colmata as lacunas da experiéncia subjetivada atenuando as discrepancias entre a memaoria
e a realidade que lhe fornece substrato.

O memorial constitui-se como representacdo efetiva de um modo de ser da realidade e
ao assumir-se como facilitador da apreensdo de conceitos inteligiveis por meio da experiéncia
sensorial, revela-se mais abrangente que a mera descricdo narrativa, que jaz ferida de
incapacidade no intento de traduzir, para verbalidade dos nossos codigos linguisticos, uma
realidade extrinseca a propria linguagem humana.

Nesta economia do significado, 0 Monumento ao Sagrado Coracao de Jesus edifica-se
como a chave de acesso sensivel a realidades nele significadas pelo engenho da arte, que
alicercam no humus teolégico uma dimensdo simbdlica mandatada para reunir o mistério e o
seu significado, articulando-o com a experiéncia teoldgica dos sujeitos que o contemplam.

O pendor comunicacional do memorial ndo se esgota nem se deixa agrilhoar pela
interpretacdo subjetivada de uma experiéncia estética, mas enriquece-se no conjunto das trocas
simbdlicas emersas da acdo performativa entre a perce¢do dos seus elementos fisicos,
fornecidos pela arte, e a sua leitura a luz da Revelagao divina e do magistério da Igreja.

Acreditamos que este memorial pretende fazer anamnese do amor encarnado na pessoa

de Jesus, que tanto amou a humanidade**’

comunicado, de modo autobiografico, a Margarida
Alacoque a quem diz: «o meu divino Coragdo esté tdo inflamado de amor pelos homens»**°.

O memorial em questdo assume-se como lugar da ambivaléncia comunicativa do amor,
ao constituir-se sinal «daquele que tanto amou o mundoy, e simultaneamente testemunho do

peregrino®*', que reconhecendo que é amado, oferece uma escultura®** como sinal do seu amor.

347 Spadaro, O batismo da imaginacdo, 59.

348 José Tolentino Mendonga em prefacio da obra: O Batismo da Imaginagdo: a experiéncia da palavra criativa,
Anténio Spadaro, (Prior Velho: Paulinas Editora, 2016), 7.

349 Cf. Gigord, Vie et ceuvres de Marguerite-Marie Alacoque, 69.

350 Gigord, Vie et ceuvres de Marguerite-Marie Alacoque, 69.

351 Cf. Marco Daniel Duarte, Fdtima e a criagdo artistica (1917-2007): o santudrio e a iconografia, (Coimbra:
[s.n.], 2013), (nota 54), 242.

352 Recorde-se o contexto do surgimento da escultura do Sagrado Coragdo de Jesus como manifestagdo de um
amor reconhecido, provavelmente na sequéncia do cumprimento de uma promessa. Vemos aqui expresso o amor
de quem agradece o amor daquele que ¢ recordado, por isso, a dadiva do amor suscita no amado a dadiva da
escultura e que se insere na linha do conceito Balthasariano da «percetibilidade do amor» como realidade que
apenas se apercebe, de modo reciproco, por ela mesma, cf. Balthasar, Solo el amor, 71.
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Esta reciprocidade no amor extravasa, no memorial em questdo, a simples condicao de
monumento enquanto figura que rasga, no horizonte do desértico coragdo humano e na
«charneca arida de Fatima», um lugar necessariamente teoldgico porque abre a terra do coragao
humano a fecundidade da Revelagdo testemunhando o pendor de um «ad docendum Christi
mysteria», ou seja, um caracter catequético que ancora a refontalizagdo da iniciagdo crista na
praxis do Coragdo de Jesus.

E nossa convic¢do que o memorial assinala o lugar da comunicagdo de amor porque
afirma a caridade de um Deus encarnado, que tem na pessoa de Jesus ndo so a plenitude da
Revelacdo (cf. DV2), mas sobretudo a presenga e o testemunho da proximidade de Deus a
histéria da humanidade, ele que assume como seus os dramas e vicissitudes do género humano.

A percecdo, a forma e o testemunho sdo, como afirma Balthasar, os frutos de uma

radicalidade do amor afirmado como o unico sentimento digno de crédito®*

, pois enquanto
realidade relacional o amor desenha-se de modo sensivel deixando-se aperceber pelo exercicio

da experiéncia estética, um dimensdo que estudaremos a seguir.

2.1. A DIMENSAO ESTETICA DO MEMORIAL

A dimensdo estética da instdncia memorial traduz, enquanto caracteristica teoldgica,
mais que a simples harmonia e beleza das formas retratadas pelo objeto artistico,
responsabilizando-se por custodiar o pendor comunicacional nela encerrada pela arte.

Assim, a ordenacdo das formas geométricas, dos simbolos biblicos e dos sinais sensiveis
da graca surgem codificados, como elementos de uma narrativa estética, no memorial ao
Sagrado Coragdo de Jesus aguardando ai uma leitura orante.

Assim, as intele¢des que brotam de uma dedugdo epistemologica do problema do belo
emanam da reflexdo ontologica e do modo como esta se cruza com o contexto do amor
apaixonado latente no culto ao Coragao de Jesus.

A primeira tarefa deste ponto situa-se na delimitagdo do conceito de «estética
teoldgican, que retine em si duas componentes primordiais: o estudo da «beleza das formasy»
contidas na Revelagdo divina e o caracter «puramente teologico»’* dos simbolos da fé.

Semelhante abordagem evoca a concec¢do balthasariana, que instala este cenario na
dependéncia da intengdo livre de quem aceita perceber que «somente pela fé, a gloria do amor
de Deus, totalmente livre, que se interpreta a si mesmo»*> pode ser compreendido.

Assim, concebemos o memorial como estrutura que testemunha da relacdo entre a

333 Cf. Balthasar, Solo el amor, 17.
354 Balthasar, Solo el amor, 18.
355 Balthasar, Solo el amor, 18.
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revelacdo do amor, cujos vestigios imergem-nos num convite a um encontro suscitado pela
beleza das formas e pela dimensao utilitaria de uma infraestrutura, neste caso um fontanario.

Perante estes dois eixos somos colocados diante de uma manifestacdo transcendental,
cuja necessidade contemplativa reclama o uso dos sentidos corporais, para a avaliagdo do amor,
que em Deus assume como predicativos os adjetivos «desinteressado e absoluto»*.

Neste dominio a arte socorre-se da rememoragao, isto €, da passagem para um suporte
fisico da imaginacao, afirmando assim o seu estatuto capital no seio das culturas humanas.

No caso particular do santudrio de Fatima assistimos ao esfor¢co no sentido de um
didlogo reconciliador entre a arte a religido, que recupera a vocagdo impar da arte enquanto
apelo a relagdo da humanidade com Deus o que

«ndo deixa de ter impacto sobre a espiritualidade e sobre a relacdo com o mundo
envolvente, sobretudo com a sua dimensao cultural, ¢ 0 modo como tem acompanhado e
incentivado a produgdo artistica contemporanea relacionada com a experiéncia religiosa»>>’.

Este estatuto da arte enquanto meio auxiliador da evangelizacdo prova-se pelo recurso
que a Igreja faz dos seus géneros como forma de traduzir, ao longo dos séculos, realidades mais
ou menos complexas, colocando os objetos artisticos ao servigo da liturgia, da catequese e até
mesmo como expressao da afirma¢do do seu poder temporal.

A utilizac¢do das imagens pelo cristianismo explora a capacidade de estas serem veiculo
de comunica¢do de massas, vistas como um poderoso aliado na difusdo das crengas, que
traduzidas por meio de ilustracdes rasgam a barreira da iliteracia e do analfabetismo,
ultrapassando estes entraves a plenitude do anuncio da Boa Nova (cf. Mc 16, 15).

Nos tempos contiguos aos nossos assistimos a uma «nova forma de relacionamento
entre a experiéncia religiosa € o0 mundo artistico contemporaneo»**®, onde a arte passou da
condi¢do de serva da teologia para o papel de poderosa aliada no antincio do amor divino.

Neste contexto, salientamos alguns exemplos onde a imagem articula, pelo seu cunho
eminentemente simbolico e performativo, a gramatica da Revelacdo com a consciéncia do
crente, permitindo assim a transmissao de informagdes sem recurso a escrita.

O proprio paradigma da imagem hagiografica condensa, na sua condig¢@o simbolica, um
veiculo essencial de confissdo da fé, que vincula a vida, a vocagdo e o testemunho de fé a
representacdo grafica que identifica o santo como modelo para a posteridade.

Acreditamos que a concecao artistica das imagens expostas a devocao e culto publicos
tenha na sua génese um processo de conce¢do que permite ao crente identificar, pelo

cumprimento da fung¢ao semiotica do simbolo, o «legitimo proprietario» de uma dada figuragao.

336 Cf. Balthasar, Solo el Amor, 19.
357 Jodo Duque, Fatima — uma aproximagdo (Paulinas, Prior Velho, 2017), 137.
358 Cf. Duque, Fdtima, 137.
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Esta escolha de atributos simbolicos®® assenta a sua significagdo num conjunto de

peculiaridades da peregrinacdo do individuo sobre a terra, especialmente caracteristicas que
jazem latentes nas circunstincias da morte do santo representado®®’.

Tal processo de referenciagdo simbolica desencadeia, nas relacdes criadas entre
significantes e significados, o estabelecimento de uma gramadtica propria que codifica a
mensagem, cuja decifragdo exige a vivéncia dos mistérios de Cristo que lhe fornece o sentido.

Este engenho da comunicacdo permite que diante de uma imagem religiosa com uma
palma na mao sejamos remetidos, de imediato, para os contextos da violéncia e do testemunho
da fé, que rodeiam o cristdo martirizado, enquanto personificagdo e atualizagdo da figura da
narrativa apocaliptica daqueles que passaram vitoriosos pela grande tribulagdo (cf. Ap 7, 14).

Sinal da performatividade da gramatica propria do cristianismo ¢ a utilizacdo do
paradoxo enquanto estratégia discursiva, que traduz a codificagdo do testemunho da fé na agado
de branquear algo no rubor do sangue.

Assim, o martirio torna-se na realidade cuja radicalidade da entrega da vida por Cristo,
realiza o feito assombroso de emudecer o escarlate do sangue, condicdo que evidencia a
omnipoténcia divida e a abertura a plena comunhdo no mistério do sacrificio redentor de Jesus.

A dimensao estética do memorial ao amor afirma-se, nos prodigios que testemunham
da beleza do ressuscitado, como realidade predicativa do Coragdo de Jesus e confere ao gesto
de amor do coracdo trespassado na cruz a plenitude de uma unidade de sentido.

Importa considerar aqui o conjunto de mecanismos, que condicionam a perce¢do
estética do «mysterium cordis» e que se traduzem nos muitos modos com que o homem
imaginou a representagdo grafica, que preside ao culto do Coracdo humano de Deus.

Estes modos de percecdo estética dos mistérios da vida de Jesus fornecem matéria
simbdlica para a idealizacdo da imagem do seu Sagrado Coragdo, € que se concretiza em
movimentos de concentragdo, centrifugacdo e restauracdo da corporeidade escrita no modo
como a comunica¢ao do amor de Deus encarnada no corpo de Jesus de Nazaré que pela sua
doacgdo opera o milagre de habitar de beleza o cenério desolador de uma morte violenta.

A expressdo artistica, que entendemos como recurso da teologia enquanto linguagem,

coadjuva a Igreja na tarefa de comunicar Deus a um mundo agonizante pelo golpe recebido do

359 Recorde-se o que dissemos na pagina 39 sobre 0 modo como os elementos simbolicos de uma imagem de culto
permitem ao cristdo que conhece a gramatica propria do cristianismo, identificar um dado testemunho hagiografico
extraindo dele um exemplo a seguir na sua vida de fé.

360 A palma, por exemplo, adquire no contexto cristdo um sentido novo, ao prefigurar as realidades do martirio e
da ressurreicao de Cristo aqueles que o seguem na entrega da vida cf. Jean Chevalier e Alain Gheerbrant,
«Palmay, em Diciondrio de Simbolos, ed. Jean Chevalier e Alain Gheerbrant, 16.* ed. (Rio de Janeiro: José
Olympio—Editora, 2001), 680.
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impacto da erosdo simbolica promovida pela perda da identidade cristd como efeito da pos-

modernidade®®!

e da secularizagao.
Tal cenario tornou a teologia uma linguagem morta, que ¢ escrita e falada apenas em
meios restritos e a que poucos tém acesso, 0 que acentua o caracter de ilegibilidade do seu

362 que afeta a maioria dos cristdos.

«codigo comunicacional»

A dificuldade em compreender o sentido profundo das obras de arte cristd deixa a
descoberto a necessidade de uma reeducagao cristd dos sentidos, caso contrario, a experiéncia
estética ficard reduzida uma simples afericao da beleza das formas, que ndo levara a uma maior
proximidade com os mistérios de Deus, para os quais sempre apontam.

E precisamente esta a tarefa que nos propomos realizar neste capitulo da nossa
dissertacdo, a de auxiliar na leitura e descodificacdo do capital simbdlico evidenciando os sinais
que apontam para além da beleza das formas (gestalten’®) e dos contornos com que os artistas
esculpem, na matéria informe, o rigor e a acuidade das realidades na 6rbita do mistério.

A arte constitui-se como meio de conferir plasticidade a imagem ideal emersa da
Revelagdo divina, da devogao e do proprio culto ao Coragdo de um Jesus, que exangue se dé na
totalidade para nos salvar.

Muito embora a maioria dos te6logos e artistas coloquem a montante da sua concegao
estética e epistémica do mistério da paixdo, acreditamos que essa via de modelacao estética do
Coragao de Jesus ndo exclua a possibilidade de outras figuragdes graficas.

Essa diversidade na imagina¢do do «mysterium cordis» justifica-se pela tomada de
alguns tragos estéticos de outras dimensdes do unico «mysterium Christi», o que testemunha do
caracter polifacetado da gramatica visual do Sagrado Corag¢do de Jesus.

Neste sentido elencamos um conjunto hipotético de linhas em torno das quais se
organizam as opg¢Oes matriciais da idealizacdo e execu¢do das representacdes do Coragdo de
Jesus, que podem oferecer uma pista de justificacdo para a inexisténcia de uma homogeneidade
nas formulacdes estéticas para a mesma referéncia teoldgica: a do Coracdo de Jesus.

Uma primeira linha descreve a imagina¢do hagiografica por meio da conversdo em
imagem das narrativas biblicas da paixao, especialmente a do QE, onde se decalca na imagem
do Coragdo de Jesus a figura do crucificado que tem, «post mortem», o seu lado aberto pela
langa do soldado irreverente (cf. Jo 19, 31-37), que ndo cumpre a ordem de lhe quebrar as pernas

antes toma a iniciativa de lhe abrir o coragao.

361 Cf. Jodo Manuel Duque, «Ambiguidades da Secularizagio entre modernidade e pds-modernidade»,

Comunicagdo e Cultura, n.°11, (19-35), 20-21.

362 Que permitiria ligar sinais e simbolos, enquanto significantes, aos seus significados localizados no campo do
mistério, e ndo da manifestagao literal.

363 Cf. Hans Urs von Balthasar, Gloria: una estetica teolégica (Milano: Jaca Book, 1975), 361.
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A segunda coloca a imagem do Coracao de Jesus a ser desenhada a partir das narrativas
da infincia em dialogo com o mistério da encarna¢do’®, designadamente, nos vestigios da
associacao do simbolo do coragdo ao Jesus infante (fig. 3) e que nos orientam para uma sintese

que evoca origem do corpo fisico do Senhor — «et verbum caro factum est»’® — e

consequentemente fonte do Coragéo de Jesus — «et verbum cor factus est»**°.
Uma terceira linha ancora-se naquilo que afirmamos como o envolvimento do Coracdo
de Jesus na vida dos que com ele se cruzam, oferecendo-se como modelo da empatia, lugar de

refugio e da docéncia sito em Mt 11, 28-29:

«Vinde a mim, todos os que estais cansados e oprimidos, que Eu hei-de aliviar-
vos. Tomai sobre vos o meu jugo e aprendei de mim, porque sou manso ¢ humilde
de corag@o e encontrareis descanso para o vosso espirito».

Esta pericope manifesta o Coracdo de Jesus ainda antes da paixdo, trata-se de uma
referéncia na primeira pessoa na qual Jesus alude para do seu Coragdo como lugar onde se
aprendem as virtudes da humildade e da mansidao oferecidas como paradigma do coracdo que
ama de modo profundo ao ponto de se oferecer de modo simpético para aliviar aquele que softe,
tomando aos ombros o peso do denso madeiro do pecado alheio.

Acreditamos na existéncia de uma quarta linha que corresponde ao desenho do Coracdo
de Jesus partindo das apari¢des do ressuscitado que se manifesta, ostentando os sinais da paixao,
nos lugares*’ do quotidiano dos seus interlocutores, para os convidar a experiéncia fisica da
condi¢do inaudita do corpo glorioso, mediada pelos sentidos do corpo humano.

As circunstancias destas apari¢des servem de mote para imprimir ao pensamento
estético o movimento de um Corag¢ao de Jesus glorificado, que vai a nossa frente para a Galileia
(cf. Mc 16,7; Mt 28, 7), marcando o local do cumprimento da promessa de um encontro
sensivel: «la o vereis, como vos tinha dito» (Mc 16,7).

E nossa convicgdo que é para esta linha de concegdo estética escultura que coroa o
memorial da Cova da Iria alude, predicando a manifestagdo do Coracdo de Jesus que se faz
peregrino da nossa condicdo humana e nos vé passar junto aos pogos de Fatima.

Seja qual for o ponto de partida para estabelecer a imagem e simbologia do Coragao de

Jesus falamos sempre da realidade de uma pessoa concreta, cujo corpo descreve o lastro de um

364 Recorde-se o papel fundamental deste mistério no provimento do corpo que softre a agdo contundente dos
instrumentos da paixdo e a sua intima ligagdo com o mistério pascal, relacdo essa evidenciada por Joseph
Ratzinger: «Uma vez que o corpo ¢ a forma visivel da pessoa, e a pessoa ¢ a imagem de Deus, segue-se que o
corpo, em todo o seu contexto de relagdes, € o lugar onde o divino ¢ retratado, pronunciado e tornado acessivel ao
nosso olhar. Assim, desde o inicio, a Biblia representa o mistério de Deus através das metaforas do corpo e do seu
mundoy, Ratzinger, Behold the pierced one, 51-52.

365 Que significa: «e o verbo fez-se carne».

366 Que se traduz por: «e o verbo fez-se coragion.

367 No jardim, no caminho de Ematis, no Cenéculo, na Galileia e junto ao lago.
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didlogo fecundo entre as naturezas daquele que por amor desce do céu para se fazer Coracdo e
que alcanga a salvagdo da humanidade.

Se nos concentrarmos na defini¢do da beleza, apenas como mera transposicdo de um
juizo de valor pragmatico entre o belo e o hediondo, veremos que existe uma maior facilidade
em perceber a beleza inerente ao mistério da encarnagdo e que reside para 14 da inefabilidade
de um «como serd isso possivel se ndo conhego homem» (Lc 1, 34).

A beleza de um nascimento ou da entrada no mundo de um recém-nascido*®®, num
quadro de uma bucolica simplicidade, recostado numa manjedoura, envolto em panos, entre
animais e pastores (cf. Lc 2, 7-8), surge esteticamente mais facil de desenhar.

Em sentido inverso, captar e transmitir a beleza num ato barbaro de martirio torna-se,
ndo so6 a nivel artistico como epistemoldgico, dificil de conseguir ao esbarrar na incapacidade
de transpor o caracter inverosimil de encontrar beleza num sacrificio cruento.

Neste cenario a busca literal pela beleza levanta mais obstaculos do que solugdes, pois
ao apontar para o «escandalo e loucura da cruz» (cf. 1Cor 1,23) obriga a desenhar o amor*®”
como motivagdo e a salvacdo como consequéncia daquele ato barbaro de martirio em concreto.

Assim, o aprofundamento teoldgico e artistico da estética da cruz faz-se, no nosso
entender, pela porta da contemplagdo da realidade do Goélgota, onde pelo simples ato de olhar
somos convidados a testemunhar na carne de Jesus, o cumprimento do discurso do profeta de
Isaias, que apresenta esteticamente aos transeuntes o servo do Senhor «sem figura nem beleza.
Vimo-lo sem aspecto atraente» (Is 53,2).

A tematica veterotestamentaria do servo que sofre por amor ¢ recuperada pelo autor do
QE, como realidade a ser inevitavelmente contemplada, quando convoca os nossos olhos a
permanecer abertos diante das atrocidades vividas por Jesus, aquele que foi trespassado (cf. Jo
19,37).

Ao longo de toda a historia do cristianismo, a missdo da arte parece ter sido a de nos
fazer olhar para o mistério, colocando a sua figurag@o ao assentimento do coragao do batizado,
para que vendo acredite, e acreditando anuncie (cf. Jo 20, 24-29) o amor como forma de vida.

De facto, o amor ¢ a condicao capaz de tudo sublimar sendo por sua media¢ao operado

o milagre que aproxima o ser humano da bondade transcendental, que radica da assuncdo do

368 Nas imagens em que 0 Menino Jesus ostenta o Coragdo vemos o vinculo estético e teologico entre o «mysterium
cordisy e o «mysterium incarantionisy, que justifica a nossa op¢ao por ndo circunscrever o Coracdo de Jesus a
esfera da teologia da cruz, mas também na proveniéncia da feologia do ber¢o da qual a encarnagdo ¢ paradigma.
369 Siga-se o sentido balthasariano de que «ndo tem de ser acreditada nem deve ser acreditada outra coisa que o
amor», Balthasar, Solo el amor, 95.
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amor como forma ideal da vida do cristdo’™ e que o insere «com as suas infinitas figuras
individuais no espago e no tempo»*’' na dindmica da obra da criagdo.

Na verdade, o amor enquanto realidade que preside a obra da reden¢do espelha a beleza
do ato criador primordial que caracteriza, marcado pela originalidade da individuagao, cada ser
humano como tUnico e irrepetivel, que se vé completado pela entrega de Jesus na cruz e da qual
a teologia paulina aduz um novo sentido para a vida (cf. Gal 2, 20).

Neste contexto, o objeto artistico afirma-se como um precioso contributo no processo
de anuncio e difusdo da fé em Jesus, «verdadeiro Deus e verdadeiro homemy (cf. CCE 464).

A figuragdo estética do Coragao de Jesus sofreu, ao longo do tempo, um processo de
concentragdo simbolica, que implicou na dilui¢ao da corporeidade propria do crucificado.

Assim, a medida que se aprofunda a contemplagdo assiste-se a uma tendente
concentragdo da densidade do significado do divino Coragdo nos significantes que
correspondem aos membros do corpo humano de Jesus, nomeadamente aqueles que sofreram a
acao contundente dos instrumentos da paixao — as maos, 0s pés € o coracao.

Cenario que apenas se altera com a instauragdo de uma consciéncia Alacoquiana de
urgéncia no apostolado, que proporciona a recuperacdo do caracter corporeo do Coragdo de
Jesus visto como condi¢d@o essencial para uma vinculagdo da imagem estética a pessoa concreta,

que toma carne no mistério da encarnagao, pois,

«o filho de Deus tornou-se realmente homem, digamos um espirito humano
que habita de forma visivel o nosso mundo pela mediagdo de uma corporeidade que
lhe ¢ propria. A incarnagdo da vida divina inclui, portanto, aspetos corporais. E
devemos considerar aqui que toda a relacdo interhumana, todos os contactos dos
homens entre si se cumprem por intermédio da corporeidade»’’>.

Esta consciéncia corpdrea encontra-se patente, no nosso entender no memorial em
estudo, ao fazer-nos admirar uma fei¢do da Revelacdo divina, que o inscreve numa matriz
puramente cristologica, que testemunha da presenca do Coracgdo de Jesus como Senhor da
historia da Igreja e da humanidade ao chama-las a um modo de vida cristoforme®”.

Para Balthasar a forma cristoldgica assume-se no encontro da encarnagdo, que diz no
paradigma do Deus que se faz homem®”* a maior proximidade entre o Criador e a criatura.

Tal consideracdo ndo se restringe a escultura do Coragdo de Jesus, que encabeca o
monumento, mas engloba a totalidade do memorial, que compreende a estrutura fisica

(componente arquitetonica e artistica), a envolvéncia (ocupa o centro de um recinto de oragao),

370 Cf. Balthasar, Solo el amor, 116.

371 Balthasar, Solo el amor, 116.

372 Edward Schillebeeckx, Le Christ, sacrament de la rencontre de Dieu (Paris: Editions du Cerf, 1970), 23-24.
373 Cf. Balthasar, Gloria, 513.

374 Cf. Balthasar, Gloria, 280.
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a fun¢do que desempenha (Jesus continua junto ao poco a dar de beber a humanidade) e as
etapas da sua construgdo e redefini¢do arquitetonica, em harmonia com a area circundante.

Ainda assim, a forma cristologica da escultura evidencia, nas especificidades estéticas
que apresenta, opgdes teoldgicas concretas, que colocam a sua idealizagdo no seguimento de
uma linha programatica que pode decorrer da perce¢do do «mysterium cordis», enquanto
manifesta¢do do vivente que acompanha a humanidade nos dramas e vicissitudes da vida.

Por outras palavras, este memorial testemunha de um Jesus, que se afirma como o
Emanuel que faz caminho com os peregrinos deste tempo, novos discipulos de Emats a quem
procura fazer arder o coragdo humano ao falar do Coracdo de Deus nas encruzilhadas da vida.

As dinamicas da presenga e do acompanhamento traduzidas no Coracdo acolhedor de
Jesus que caminha com aqueles que estdo, de modo reciproco, na disposi¢do de caminhar com
ele reside a premissa que engloba, seguramente, aqueles que se deslocam a Cova da Iria.

Este Jesus € o peregrino do amor, que se faz presente tanto na caminhada, por via da
comunhdo orante, como na hospitalidade, por via da comunhdo sacramental, sendo um dos
primeiros a acolher o peregrino no santuario de Fatima, a quem convida a participar no
memorial do amor, isto €, a eucaristia como centro do coragao do batizado.

E neste gesto de acolhimento, que cada peregrino se vé associado a gléria da vida sem
ocaso, pois, ¢ na gloria de Jesus que entrevemos a nossa propria gloria que apenas obtemos por
sua mediagio’”.

A contemplacdo do memorial em questdo convoca, portanto, os sentidos do peregrino
para uma experiéncia de proximidade e desempenhando as fung¢des de portal, que confere o
acesso a um conjunto de verdades da fé nele significadas.

Na sua dimensdo narrativa, este memorial conta-nos a histéria de um desejo salvifico,
que leva o Coragdo de Deus a ter sobre a humanidade designios insondaveis de misericordia,
aos quais subjaz uma «estética redentora*’*» entendida como a «capacidade de pela frui¢do nos

aproximar do sublime e do transcendente, cuja forma preferencialmente seria crista*’’

» e que,
neste caso concreto, desenha uma forma puramente cristologica.

Ao discorrer sobre os marcos teologicos, que consubstanciam a devocao e culto ao
Coragao de Jesus, foi possivel identificar, a nivel estético alguns estddios de maturacdo da
concegdo sensivel deste mistério inteligivel.

Assim, e de modo similar aos pressupostos que enquadram teologicamente a tematica

do Coragao de Jesus, denotamos que a nivel estético as suas representagdes organizam-se tendo

375 Cf. Balthasar, Gloria, 513.

376 José Acécio Castro, «O horizonte estético da pos-modernidade: uma perspetiva filosofica», Humanistica e
teologia, 27, (2006): 195.

377 Castro, «O horizonte estético da pos-modernidade», 195.
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por ponto de partida a sistematizag¢do mistérios da vida de Jesus entendidos como substratos de
um unico evento: o do «Coragao de Cristoy.

Queremos com isto dizer, que existe um conjunto de fenomenos que interferem com a
compreensdo da apari¢do do mistério do Sagrado Coragdo e no modo como a contemplagdo e
meditagdo dos mistérios da vida de Jesus serve de base para um conjunto de possibilidades de
representacdo estética maturadas pelas geragdes de cristdos que atras elencadas.

O regresso a origem do coragdo fisico coloca-nos, inevitavelmente, diante da beleza do
instante da encarnagdo em que: «ko 0 Aoyog capé eyeveton (Jo 1, 14) expressiao que sintetiza,
no original grego, todo um denso projeto soterioldgico de um Deus-amor que assume a carne
do cora¢ao humano.

Assim, a Palavra coeterna ao operar um éxodo de si realiza, pelo mistério da
condescendéncia, a agdo transcendente de se fazer carne no seio da virgem, o que leva,
forcosamente, na dinamica deste movimento quendtico a fazer-se analogamente coracao.

Digamos que o mistério da encarnagdo revela ao mundo o proprio «mysterium cordisy,
na imanente transcendéncia que passa a descrevé-lo e em quem coabitam as naturezas humana
e divina, que tém no corac¢ao o simbolo de uma inteireza sem confusao.

Tais consideracdes refletem-se na imaginagdo dos artistas, que vao a laborar em torno
da imagem de um coragdo humano trespassado, quer no sentido figurado, nas imagens do
crucificado onde o coragdo se manifesta simbolizado na ferida do lado aberto, quer em sentido
literal ao transportar para fora da caixa toracica o Coragao de Jesus.

Este humus teologico e simbolico desenha no coracdo, a confissdo da humanidade e da
divindade de Jesus, que aponta para a inteireza de Cristo, nogdo decalcada da teologia joanina®’,

Do momento da encarnagdo até ao inicio do seu ministério publico, ¢ diante da imagem
do coragdo de um «meninoy, cujo trago estético nos remete para a narrativa lucana da infancia
de Jesus, onde se relata o desenvolvimento de um menino, que vai crescendo «em sabedoria,
em estatura e em graca, diante de Deus e dos homensy (Lc 2, 52).

Sobre esta época da vida de Jesus, diz Bento XVI que tal crescimento da provas de que
ele conhece o Pai — Deus — a partir de dentro®” e é desse prisma que descobre a realidade que
o envolve e que a sua unidade com o Pai se exprime, inclusive, no modo como se relaciona com

0s seus coetineos sabendo que «Jesus esta com o Pai, vé as coisas € os homens na sua luz»**.

378 Recorde-se a tematica, de génese joanina, do Cristo inteiro, apurada nos Sermdes de santo Antonio e que havia
encontrado formulagdo nos escritos de santo Agostinho, nomeadamente no seu tratado sobre a Trindade: « Uma
coisa é o Verbo na carne, outra coisa é o Verbo feito carne, ou seja, uma coisa é o Verbo no homem e outra o
Verbo feito homem. O termo “carne” é empregado no sentido de “homem”, quando se diz: e o Verbo se fez carne
(Jo 1,14), e também: e toda a carne vera a salvagdo de Deus (Lc 3,6). Carne indica ai o homem, ndo sem alma ou
sem inteligéncia; mas “toda a carne’; equivale a: “todo o homem”» Agostinho de Hipona, A Trindade, V1, 11.
379 Cf. Bento XVI, Jesus de Nazaré: A infancia de Jesus (Cascais: Principia Editora, 2012), 106.

380 Bento X VI, 4 infancia de Jesus, 106.
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A sua condicdo humana constitui-se como portico para a possibilidade de crescer em
sabedoria, pois, como adianta Bento XVI: «Jesus ndo vive numa omnisciéncia abstrata, mas
estd enraizado numa historia concreta, num lugar € num tempo»*®', caso contrario ficaria em
causa o equilibrio entre as suas duas naturezas.

Na narrativa lucana podemos ainda antecipar a contemplagao do «mysterium cordis»,
como experiéncia de um sinal efetivo da graca do Coragdo misericordioso de Deus, que das
alturas nos visita, com o Coragao aberto, qual sol nascente (cf. Lc 1, 78).

Por sua vez, do inicio do seu ministério publico até ao limiar dos lugares da trai¢do
(jardim das oliveiras e monte do calvario) vemos a evidéncia da beleza de um Coragao de Jesus,
que se afadiga no contacto e na proximidade com as gentes, procurando anunciar a imediagao
do reino de Deus reiterando o convite a conversdo do cora¢do do pecador, exortando ao
arrependimento e a fé no Evangelho (cf. Mc 1, 15).

Nesse mesmo sentido se inscrevem os insistentes apelos que nos chegam por via do
Evangelho de Mateus quando de Jesus exclama «Vinde a mim» (Mt 11, 28) e «Aprendei de
mim que sou manso e humilde de coragao» (Mt 11, 29).

Acreditamos ser neste estddio que se fundamenta a articulacdo da concegdo estética do
Coragao de Jesus com os simbolos da dgua e do vinho (cf. Jo 2, 1-12), figuras tipicas dos
liquidos (4gua e sangue) que manaram, no auge da sua missao terrena, do seu lado trespassado.

Acreditamos ser aqui que se tocam os mistérios da encarnacdo, da paixdo e da morte,
pois, chegada a hora de ser entregue, ¢ com o pao e o vinho, que deixard gravado no coracao
humano o desejo de fazer memoria da sua vida, morte e ressurreicao.

Do alto da cruz instaura-se uma nova etapa da figuracao estética do Coragao de Jesus,
aquela descreve pelo cunho passionista o evento da sua vida apontado, como origem da
sistematizagdo tradicional da «theologia cordis» e donde se extraem os atributos hagiograficos
e a sua simbologia — o coracdo trespassado, a coroa de espinhos e a cruz.

Assim ¢ o corpo de Jesus revestido da tunica inconsutil das chagas, tecida com o linho
da omnipoténcia que supera o carater paradoxal destes dois termos, que em constante didlogo
entre a corporeidade, que lhe é propria, e os instrumentos do martirio®*?, que lhe sdo impostos,
se organiza o desenho estético do Sagrado Coracao de Jesus.

E fruto de um fendmeno de metonimia, por meio de uma sinédoque contemplativa, que
se opera a concentragdo simbolica do significado do Coragdo do crucificado, que vé condensada

a totalidade do «mysterium cordis» nos significantes das chagas do corpo de Jesus.

381 Bento X VI, 4 inféncia de Jesus, 106.
382 Recordem-se aqui os instrumentos da paixdo: o madeiro da cruz, o metal dos cravos, os espinhos da coroa, a
tinta da placa com a causa da condenacao, o ferro da langa do soldado.
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O estadio derradeiro compreende dois periodos, o primeiro onde se assiste a
concentragdo de toda a carga simbodlica na imagem do coragdo trespassado e dos instrumentos
do suplicio, e o segundo, que resulta da fixacdo progressiva da imagem do coracdo que vé
associados os elementos simbodlicos como a cruz, a coroa de espinhos e das chamas do amor
ardente que passa a ser ostentado fora do peito, sobre o manto do ressuscitado.

Em sintese, este conjunto de estddios imprime no desenho estético do Coracao de Jesus
as grandes opg¢des teoldgicas do seu culto, nomeadamente no papel preponderante da relagao
ao corpo onde se identificam dois grandes movimentos: o da concentragdo simbolica, com a
abstragdo da corporeidade do crucificado, e o da desconcentracao simbolica, com a recuperagao
da corporeidade propria do ressuscitado que se envolve no caminho humano.

No movimento de concentra¢ao simbdlica vemos um condensar dos codigos visuais do
culto no arquétipo do coracdo desenhado com as linhas minimalistas do essencial, como
resultado de um afunilamento da percecdo do objeto da crenga operado, em simultaneo, com a
devocao privada e contemplativa do «mysterium cordisy».

Acreditamos que este movimento se inicie pela estética do crucificado com o coracdo
trespassado, passe pela contemplacgdo estética da quietude junto a cruz, escorra para os sinais
da paixdo rasgados no seu corpo, que culmina no siléncio do sepulcro que o oculta a vista e
donde acreditamos provir a possibilidade da liberdade poética que o despe do corpo e concentra
no coragdo da totalidade do «mysterium cordis».

No movimento de expansdo simbolica assistimos, a um fendémeno de desconcentracdo
que se cimenta no ressurgimento da nogao de corporeidade associada a figura do Coracao de
Jesus, como génese da conversao da via contemplativa numa progressiva via de a¢do militante
e triunfalista de um Jesus glorioso, que ndo recusa os sinais da paixdo, antes os transporta
consigo para com eles tocar os coragdes de todos os que cruza pela estrada e a beira do caminho.

Este segundo movimento pode ser lido em ordem ao mistério da encarnagdo em que a
Palavra se faz Coragdo como simbolo da acdo de um Jesus que vivo evita a estatica condi¢ao
do rigor mortis e ao recuperar o corpo, que contemplacdo inicial lhe havia tomado, volta a
habité-lo de um dinamismo missionario propiciado pelo mistério da ressurrei¢ao.

No caso da corporeidade centramo-nos no que Jodo Duque chama «dimensao simbdlica
do corpo»*™, a inica capaz de traduzir o como condi¢do que predica o sentido € 0 modo de ser
dos humanos**, mas que no caso de Jesus: «o corpo, em todo o seu contexto de relagdes, é o

lugar onde o divino é retratado, pronunciado e tornado acessivel ao nosso olhar»**’,

383 Joao Duque, «Eucaristia e Corporeidade», Theologica, 2.* Série, 43, 1, (2008): 123.
384 Cf. Duque, «Eucaristia e Corporeidade», 123.
385 Ratzinger, Behold the pierced one, 52.
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Essa condicdo corporea abre a hipoétese de figurar o Coracdo de Jesus, como o

caminhante sobre o orbe*®¢

, que nos noticia o0 amor no encontro pelo caminho e a beira dele.

Assistimos aqui a génese da viragem na concegdo estética desta devogdo, dado que o
Coragao de Jesus, retoma o seu caracter corporeo num fenomeno de desconcentragdo simbdlica,
para deixar a figuragdo de um arquétipo rumo a habitacdo de um corpo como o nosso.

As visdes e aparigoes em que o Coragdo de Jesus se da conhecer aos misticos, de
Margarida Maria em diante, potenciam esta corrente estética que se vé liberta de séculos de
contemplac¢do, sentindo-se chamada a responder na agao ao apostolado exigido por Jesus.

Esta mudanca de paradigma recupera das origens a corporeidade do crucificado, ao
afirmar no corpo do ressuscitado os sinais da paixdo, o que aponta simbolicamente para a
unicidade do Coragdo que ostenta, qual hostia consagrada, ao centro do peito, fora da caixa
toracica e sobre o manto como vinculo que liga os mistérios da paixao e ressurreicdo de Jesus.

Assim, esteticamente ao servo sofredor, como figura tipica da paixdo em quem ndo se
encontra beleza, sucede o ressuscitado, como paradigma do homem, que vencendo a morte
restaura a vida, cuja beleza resplandece da hermenéutica do «mysterium Christi».

No que diz respeito ao Monumento em escrutinio vemos expresso o paradigma da
imaginacdo do «mysterium cordis» que corresponde plenamente a imagem de Jesus
ressuscitado, cujo corpo glorioso guarda os sinais da paixdo, apresentados nos relatos dos
eventos das apari¢des pos-pascais e que descrevem um Deus a apresentar-se no meio deles para
lhes mostrar as maos e os pés (cf. Lc 24, 39), como sinal identitario que conserva univoca a

relacdo entre ele e o crucificado como carne da mesma carne.

2.2. O MONUMENTO AO SAGRADO CORACAO DE JESUS DA COVA DA IRIA:
UMA ANALISE SEMIOLOGICA

O Monumento ao Sagrado Coragdo de Jesus levantado da terra na Cova da Iria assume-
se como manifestacdo sensivel de uma realidade inteligivel, na qual acreditamos residir a
capacidade de despertar a atencdo do coragdo do crente para as realidades signicas que
comunicam o amor de Deus pela humanidade.

A predisposi¢@o deste conjunto arquitetonico para ser veiculo da comunicac¢ao do amor,
congrega em si aspetos que acreditamos remeter, para sentidos concretos da vivéncia do
mistério da fé em moldes comunitarios®®’ e simultaneamente um documento precioso para um

estudo que pretende aferir o papel dos signos no anuncio do Deus-amor.

386 Que acreditamos ser a figuragdo na qual a escultura do memorial se inspira.
387 Baseamos esta afirmagdo nas inimeras referéncias biblicas que apontam para o caracter comunitario da vivéncia
da fé, como dimensdo querida por Jesus, que escolheu doze, transfigurou-se diante de trés, apareceu a Maria para
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Neste sentido este memorial parece alicercar na sua simbologia: o sentido teoldgico,
que lhe fornece o significado; o sentido eclesial, que o insere numa relagdo dinamica e o situa
numa instituicdo, num espago € num tempo comunitarios; e o sentido espiritual, que o coloca
sob a al¢ada direta da agdo do Espirito Santo nos coragdes do cristdo e da propria Igreja.

Se Laurent Gervereau define como tarefa do semidlogo centrar-se no «sentido da
imagem»”™®® e da composigdo artistica, destacando dai a importancia do «lugar significante»*®,
arriscamos dizer que a missdo do tedlogo seja pegar nesses simbolos, ordené-los e relaciona-
los entre si a luz do mistério de Deus para encontrar neles os vestigios da Revelagdo do amor.

Assim, se ao semidlogo cabe passar do «significante ao significado»*, ao tedlogo cabe
ler os sinais, os simbolos e os significantes encontrados a luz dos mistérios Revelados e do
magistério da Igreja.

Destaca-se aqui a importancia da hermenéutica, enquanto ciéncia da interpretagdo, para
o cumprimento dos nossos objetivos, mas igualmente os estruturantes conceitos de signo, de
sinal e de simbolo, que a ciéncia semidtica nos faculta.

A defini¢do de signo como «aliquid stat pro aliquo»™"

aponta para a sua natureza
relacional e predica o auxilio da semiotica na tarefa de prover significados para os elementos
artisticos que compdem 0s niveis semanticos do nosso objeto de estudo.

Na verdade, definir o signo como «algo que estd por algo» destaca da diversidade das
funcdes que se lhe podem atribuir € que «o mais importante aqui ¢ sublinhar a natureza
relacional do signo, o ser sempre sinal de alguma coisa»**?, no caso da teologia o signo ¢é sinal
do «mysterium cordis», enquanto confissdo perfeita do Coracdo misericordioso de Deus.

Quanto ao conceito de sinal inscreve-se no campo dos «signos que desencadeiam
mecanica ou convencionalmente uma agdo por parte do recetor»®”, sendo recorrentes na
teologia do QE para aflorar a questdo da identidade e da manifestacdo do Messias.

No caso do Monumento veremos a importancia do sinal da dgua enquanto meio de
expressar a vontade do Corag@o de Jesus em ser recordado no local onde se ergue o memorial
e testemunha do seu modus operandi da manifestagdo do Coragdo de Deus atuada por Jesus de
Nazare.

Os sinais servem ainda para atestar a sua condicao real, isto €, de que ¢ aquele que vem

em nome do Senhor para instaurar o reino de amor, paz e justica prometido por Deus.

ir avisar os discipulos a quem apareceu-lhes varias vezes e garantiu que onde dois ou trés estiverem reunidos em
seu nome estaria no meio deles.

388 Cf. Laurent Gervereau, Ver, compreender, analisar as imagens (Lisboa: Edi¢des 70, 2007), 43.

389 Cf. Gervereau, Ver, compreender, analisar as imagens, 43.

390 Cf. Gervereau, Ver, compreender, analisar as imagens, 43.

31 Antonio Fidalgo e Anabela Gradim, Manual de Semiética (Covilhd: Labcom/Ubi, 2005), 12.

392 Fidalgo e Gradim, Manual de Semiética, 12.

393 Fidalgo e Gradim, Manual de Semiética, 20.
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Na teologia o sinal ¢ o signo por exceléncia, sendo dos mais utilizados sua reflexao, e
tem como fun¢do apontar para a realidade conhecida resinificando-a a luz do «mysterium

Christi» de quem recebe um sentido novo:

«obedecendo a um sinal de quem permanece imutavel em si mesmo, com a
finalidade de significa-lo e mostra-lo. Assim, foi oportuno para os mortais, que
realidades mudadas e transformadas tivessem um significado e revelassem algo
diferentex®**.

Neste sentido, a semidtica de santo Agostinho coloca em destaque o papel da agdo da
imutabilidade de Deus ao revestir as realidades mundanas de uma nova significagdo que
testemunha do mistério da diferenga ontoldgica entre Deus e o homem.

Em santo Agostinho vemos ainda expressos os pressupostos de uma nog¢do da
«culpabilidade da estética» e que definimos na irresistivel tentagdo do homem em saciar o seu
desejo ansioso em decifrar o enigma do sinal por meio da estética®”.

Outro dos tipos de signos que importa conhecer ¢ o simbolo, um instrumento do
processo comunicativo que empresta a raiz grega «auffolov» a sua significacdo e que se prende
com a atitude de colocar em conjunto duas partes que se correspondem®‘ afirmando «a
coexisténcia dos dois poderes (fazer comunicar, mas, a0 mesmo tempo, delimitar, estabelecer
pontes, mas manter fronteiras)»**’.

Assim, «o simbolo nasce todas as vezes que o interior, o espiritual, encontra expressao
no exterior, no corpdreo»’”®, e onde a sua vinculagio a realidade reside na ndo arbitrariedade da
relagdo mantida com o objeto material, pois, «ndo havendo uma relacdo de semelhanca ou
contiguidade, ha uma relagdo convencional entre o representante € o representado»®”’.

A sua condi¢do univoca afirma o especial papel deste conceito entre as outras realidades
comunicacionais e reside na condi¢do de que o «simbolo seja claramente circunscrito e que a
forma expressiva ndo se preste a traduzir qualquer outro conteudo espiritual»*®.

No caso das imagens sabemos que sdo signos que transmitem um reflexo da realidade

e vao buscar a sua significacdo a palavra grega eixwv, que traduz a ideia literal de «imagem

num espelho, reflexo», e de «imagem viva ou representagdo», em sentido metaforico®””.

394 Agostinho de Hipona, 4 trindade, 6, 11.

395 Cf. Agostinho de Hipona, 4 trindade, X, 1, 2.

396 Cf. Henry George Liddel e Robert Scott, «cOporov» em Greek-English Lexicon, ed. Henry George Liddel e
Robert Scott, (Oxford: Clarendon Press, 1996), 1676-1677.

397 Romano Guardini, O Espirito da Liturgia (Fatima: Secretariado Nacional da Liturgia, 2017), 60.

398 Romano Guardini, O Espirito da Liturgia, 60.

399 Fidalgo e Gradim, Manual de Semidtica, 21.

400 Romano Guardini, O Espirito da Liturgia, 60.

401 Cf. Liddel e Scott, «&ikdv» em Greek-English Lexicon, em Greek-English Lexicon, ed. ed. Henry George Liddel
e Robert Scott, (Oxford: Clarendon Press, 1996), 485.
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Assim, a imagem ¢ uma representacao em contiguidade relacional com outro objeto, do
qual se constitui reflexo*?, uma defini¢do que vai beber a inspira¢do ao ideario platonico, que
a descreve no ambito do reflexo, como uma espécie de didlogo entre luz e sombra,
hierarquizado segundo os critérios da nitidez e da semelhanga com o objeto representado*®.

Nao menos importante ¢ delimitar a imagem enquanto signo omnipresente no campo da
religido sendo nela que encontramos alicer¢ado o discurso parabolico* e traduz o sucedaneo
de imagens pedagogicas onde o interlocutor ndo ¢ colocado diante de um facto consumado,
antes o vao resgatar ao seu proprio quotidiano e onde pela familiaridade das similitudes usadas
se vé convocado a um esfor¢o de interpretagdo participante perante os ditos de Jesus.

Quanto as imagens que compdem o memorial ao Coracdo de Jesus ndo constituem
exemplos comuns visto pertencerem a subcategoria da escultura, que pelas suas carateristicas
especificas exige um cuidado e atengdo especiais na andlise da sua forma e conteudo.

Assim, o critério da tridimensionalidade, que permite a escultura possuir volume*”,
torna-a passivel de ser habitada por uma infinidade de significantes e significados.

No caso do Monumento ao Sagrado Coragdo de Jesus assistimos ao fendmeno da
conversdo da escultura num estrutura arquitetura*® formada na razdo do seu conjunto, apesar
dos seus elementos se afirmarem, quando lidos de forma isolada, como esculturas.

Acreditamos que as imagens se revestem de um cunho teoldgico sempre que encarnam
a gramatica do «mysterium Christi» no modo como o artista percebe e enforma a Revelagao
divina nos contornos da arquitetura, do alto e baixo-relevo e da escultura.

No caso do nosso estudo as imagens narram na pedra a histéria de um Deus que ¢ amor
e tracam no desenho dos elementos artisticos a encarnagdo da esséncia de um mistério que
acolhe em si um significado inaudito sempre que remete para Cristo.

A pertinéncia do estudo das imagens beneficia da ideia platonica de que se comportam
como um veiculo epistemoldgico que insere progressivamente o olhar na exuberancia da luz
que habita 0 mundo e que traz o espanto aos olhos habituados & escuriddo da caverna*”’.

De modo andlogo o estudo do memorial demanda uma imersdo progressiva nas camadas
de sentido e a carga semidtica desse conjunto arquitetonico e reconhecer nelas os elementos da
comunicagdo do amor de Deus pela humanidade a luz do olhar esclarecedor do magistério da

Igreja, que nos orientard na tarefa de interpretar os signos que ali manifestam o amor.

402 Cf. Martine Joly, Introducdo a andlise da imagem (Campinas, SP: Papirus, 1996), 14.
403 Cf. Plato, 4 Repuiblica (Lisboa, Fundagdo Calouste Gulbenkian, 2014), 317.

404 B que acreditamos ser nas Escrituras o modo expressivo predileto do Coragdo de Jesus.
405 Cf. Gervereau, Ver, compreender, analisar as imagens, 53.

406 Cf. Gervereau, Ver, compreender, analisar as imagens, 5.

407 Cf. Platdo, A Repuiblica, 317.
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E na senda deste caracter semidtico dos signos como propiciadores da experiéncia de
Deus que situaremos o nosso indagar sobre o enigma fontal contido nesta obra de arte tao
desprezada quanto desconhecida porque jaz oculta aos olhos que olham, mas ndo veem.

Em suma, recordamos o caracter performativo que reside na beleza como a faisca que
incendeia o coragdo do crente e o coloca perante a ansiedade da descoberta dos vestigios da
revelagdo do amor que Deus escondeu (cf. Mt 11, 25-27) no segredo da criagdo®®®.

Certos da dimensdo relacional dos signos € na persecu¢do dos sinais sensiveis da
presenga do amor do Coracao de Deus manifestado nos caminhos do homem que prosseguimos,

ocupando-nos do estudo dos sinais enquanto categorias proféticas e de revelacao.

2.2.1. O sinal da agua: uma peregrinagao da necessidade a sacramentalidade

O monumento ao Sagrado Coragdo de Jesus € uma das primeiras edifica¢des a ver a luz,
naquilo que hoje conhecemos como o edificado do santudrio de Fatima.

A béncdo da sua primeira pedra ocorre a 13 de maio de 1931 e estd inserida num
movimento de reconhecimento dos méritos da salva¢do na pessoa de Jesus confirmada pela
consagragdo de Portugal ao seu Sagrado Coragdo*”, acontecida trés anos antes.

A 13 de maio de 1932 é a vez da béng¢do da imagem do Corag¢do de Jesus*'® cujo autor
se desconhece, passando a elevar-se da terra num pedestal erguido sobre a cobertura do deposito
do poco e do primitivo fontanario (fig. 4), que se vé adornado por uma galeria circular (fig. 5).

Esta infraestrutura rapidamente se converte num conjunto artistico impar donde subjaz
a harmoniosa sintese de duas vocacdes: a utilitaria, na resposta que prové diante da necessidade
premente em fornecer dgua para as atividades quotidianas e pastorais naquele local; e a cultual,
por constituir um marco indelével do reconhecimento da centralidade do Coracdo eucaristico
de Jesus como fonte de constante renovagao teoldgica, eclesial e espiritual.

Apesar da conclusdo do Monumento se situar cronologicamente na década de 30 do
século XX, a sua historia comeca cerca de uma década antes e principia com as primeiras
sondagens hidricas ocorridas no local das aparigdes no quarto trimestre de 1921.

E nossa convicgdo que a histéria da construgdo deste memorial narre o caminho de uma
peregrinagdo, que vai da simples necessidade em prover agua para saciar o quotidiano de quem
ali se dirige para rezar ou trabalhar, a efetiva sacramentalidade impressa pela providéncia divina
nos acontecimentos e na qual vemos inserida a autorizag@o do prelado de Leiria para se celebrar

o sacramento da eucaristia no lugar de Fatima a partir de 13 de outubro de 1921.

408 Cf. Agostinho de Hipona, 4 trindade, X, 1, 2.

409 Cf. “Alocugdo de Sua Eminéncia o Senhor Cardial Patriarca de Lisboa no dia 13 de maio em Fatima,” Voz de
Fatima, junho 13, 1931, 3.

410 Cf. “A procissdo da Virgem — A béngdo da Imagem do Coragio de Jesus,” Voz da Fatima, junho 13, 1932, 2.
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E neste contexto que importa salientar a importincia da economia dos sinais, no caso o
sinal da agua*'' assumido como estrutura fundamental da manifestagdo da presenga intencional
do Coragdo de Jesus no lugar que o seu memorial ocupa na Cova da Iria*'%.

Acreditamos que na Cova da Iria o sinal da 4gua se comporte seguindo moldes
tipicamente joaninos, procurando dar resposta a questdo da identidade e fornece os elementos
(sinais) necessarios para o reconhecimento do vivente no quadro da gldria pos-pascal.

Identificamos no Monumento uma inten¢do similar a do QE, onde o crente ¢ conduzido
a experimentar um conjunto de sinais ligados, de modo umbilical, a pessoa de Jesus, como meio
de advir a confissio da fé, enquanto experiéncia da dindmica de assentimento do ato de crer*".

A crescente afluéncia de peregrinos impulsionada pela difusdo dos acontecimentos
ocorridos na Cova da Iria em 1917, pde a descoberto um conjunto de necessidades que, até ai,

ndo haviam sido pensadas para um local que ao ano de 1922 se resumia a

«um sitio ermo, vulgar, sem arborizagdo, sem agua, longe do caminho de

ferro, perdido nas dobras de uma serra, despido de todos os atrativos

naturaisy*'4,

Neste sentido, a questdo hidrica enuncia-se, desde os alvores da presenga humana na
Cova da Iria, como um problema que ja condicionava a ocupagao agricola dos solos e a propria
vocacao pastoril daquele lugar muito antes das aparigoes.

A sujei¢do do lugar a pressdo das grandes massas de peregrinos*” a que se soma a
intencdo da fixa¢do de domicilio em redor do local da mariofania de outras tantas pessoas,
coloca a resolugdo das caréncias hidricas num quadro tdo prioritario, quanto o desejo da
autoridade eclesidstica, em procurar acompanhar bem de perto a evolucdo daquele fendmeno.

Acreditamos que este conjunto de necessidades praticas evidenciadas no local das

apari¢des desde a primeira hora serdo convertidas em efetivas preocupagdes pastorais no quadro

da autorizacdo da celebragdo da eucaristia na capelinha em outubro de 1921.

4110 sinal da 4gua na Cova da Iria, serve para que os que o presenciam vejam e acreditem na intengdo do Coragdo
de Jesus em se mostrar presente naquele local onde a inospitalidade da natureza e a esterilidade hidrica se
convertem pela presenga de Jesus na fonte abundante e que ndo mais seca. Nesse sentido o crer ndo ¢ produto de
uma conce¢ao estatica, mas na peregrinagdo confiante ao longo de um caminho que necessita de sinais que atestem
a sua veracidade cf. Klaus Wengst, I/ vangelo di Giovanni (Brescia: Editrice Queriniana, 2005), 112.

412 Recorde-se a utilizagdo que o magistério de Pio XII faz do sinal da 4gua, nomeadamente na enciclica Haurietis
Aquas, como mote para a uma comunicac¢ao sobre o culto ao Coragdo de Jesus tomado por simbolo natural e
expressivo do amor permanente.

413 Cf. Klaus Wengst, I/ vangelo di Giovanni, 112.

414 Cf. Doc. 1 | «Provisdo de D. José Alves Correia da Silva, Bispo de Leiria, sobre os acontecimentos da Cova da
Iria, freguesia de Fatima, em 1917», em Documentag¢do Critica de Fatima II — Processo Canonico Diocesano
(1922-1930), ed. por Santuario de Fatima, 41-50. (Fatima: Santuério de Fatima, 1999), 46.

45 Cf. Doc. 9 | «Relatério da Comissdo Canodnica Diocesana sobre os acontecimentos de Fatima», em
Documentagdo Critica de Fatima Il — Processo Canonico Diocesano (1922-1930), ed. por Santudrio de Fatima,
159-259. (Fatima: Santuario de Fatima, 1999), 176- 177.
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2.2.2. A vigia edificante do ordinario do lugar

O despertar do interesse sobre o fendmeno da Cova da Iria ndo se faz alheio a propria
estrutura hierdrquica da Igreja, prova disso ¢ o facto de a primeira visita de D. José Alves
Correia da Silva acontecer uns meros quatro anos volvidos das aparigdes.

Apesar da relativa rapidez em ver, com os seus proprios olhos, o que ali se passava,
denota-se uma certa cautela expressa no caracter telegrafico com que reveste as notas com que

descreve aquela experiéncia:

«Fui a Cova da Iria a 14 de setembro de 1921 a primeira vez. Rezei o tergo na

capela. Autorizei a que se celebrasse 14 Missa nos dias 13»*'°.

Contudo, esta cautela nas agdes e pronunciamentos nao retira o zelo pastoral com que o
ordinario do lugar tratara o local das apari¢des e que jaz patente numa carta que envia ao Paroco

de Fatima no final de 1921:

«Chegou ao meu conhecimento que no dia 13 do corrente se langaram foguetes
na Cova da Iria e até havia vinho para vender nesse mesmo local!»*"”.

Estes acontecimentos servem para o prelado reafirmar ao Péaroco de Fatima os

pressupostos que presidiram a permissao do culto publico no local das aparigdes:

«Se permiti o culto naquele lugar, foi como manifestacdo de amor e
reparacdo a Nossa Senhora, cujo auxilio precisamos de rogar, fazendo peniténcia
pelas nossas proprias faltas, pelas do nosso querido Portugal e todo o mundo. Aquele
lugar ¢ de oragdo e peniténcia. Mais nada»*'®.

E movido por um espirito paternal que D. José Alves da Silva adota Fatima e os seus
peregrinos e que deles cuida com zelo de pastor e ndo consente, por essa razao, que «o culto a
Nossa Senhora seja ocasido de pecados»*"’.

A par desta profunda consciéncia de «cura das almas» a acdo de D. José Alves da Silva
extravasa o proprio zelo pastoral ao gravar, na historia de Fatima, um plano teologico que
dignifica e dota o lugar das condigdes propicias a um culto fundado no «amor e na reparagao»**.

O prelado de Leiria vé-se animado por um intimo desejo de idealizar o espago sagrado

e a envolvente da capelinha, como se atesta no seguinte testemunho:

416 Doc. 640 | Notas de D. José Alves Correia da Silva, Bispo de Leiria, sobre a sua presenga em Fatima, no dia
13 de setembro 1921. Em Documentagdo Critica de Fatima I1I- Das apari¢oes ao Processo Canonico Diocesano
3 (1920-1922), editado por Santuario de Fatima, (Fatima: Santudrio de Fatima, 2005), 177.

417 Doc. 669 | Carta de D. José Alves Correia da Silva, Bispo de Leiria, para o Pe. Agostinho Marques Ferreira,
paroco de Fatima, em que determina um conjunto de regras para serem cumpridas na Cova da Iria. Em
Documentagdo Critica de Fatima IlI- Das aparigoes ao Processo Canonico Diocesano 3 (1920 - 1922), ed. por
Santuario de Fatima. (Fatima: Santuario de Fatima, 2005), 232.

418 Doc. 669 | «Carta de D. José para o Pe. Agostinho Marques Ferreira», 232.

419 Doc. 669 | «Carta de D. José para o Pe. Agostinho Marques Ferreira», 233.

420 Doc. 669 | «Carta de D. José para o Pe. Agostinho Marques Ferreira», 233.
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«O Senhor Bispo de Leiria tomou a seu cargo a dire¢do suprema de todos os

tracados de planos e de todos os trabalhos que deviam fazer da charneca arida e

deserta uma esplendorosa cidade da Virgem»*?!.

Este excerto do Relatorio da Comissdo Canonica Diocesana (CCD) atesta do empenho
do prelado em evitar que a Cova da Iria se torne um aglomerado andrquico e tal preocupacgao
leva-o desde muito cedo a procurar munir o espago das minimas condigdes para acolher todos
os que ali acorriam pelas mais diversas razoes.

Este sonho do prelado esbarra na contundéncia das caracteristicas orogréficas e
geologicas do lugar que serdo, como veremos, um sinal ambivalente ao retratarem a dificuldade
que a aridez calcaria imprime naquele desejo e marcam simultaneamente o espaco para

afirmacao da presenga do amor cuidador do Coragao de Jesus naquele lugar.

2.2.3. A geologia do local e a providencialidade da agua

Num cenario marcado por uma «aridez desértica» causada pela escassez dos recursos
hidricos, que acentuam o caracter indspito do lugar das apari¢des e influenciam ndo sé a
orografia como também a pouca vegetagao existente.

Tal constatagdo comprova-se pelo retrato que os estudos geologicos tragam do lugar das
aparigdes, que por estar ancorado num macigo calcario, que inclui a serra d’Aire, situado na
parte setentrional do planalto de Sdo Mamede, escavado nos calcarios do Batoniano**?, onde
nao resulta nada promissor encontrar agua nessas paragens.

Assim, a orografia do local «apresenta uma ondulag¢do indecisa marcada por dolinas,
geralmente de pequena dimensio e com a forma de concha»*** que acentua ainda mais o drama
em torno da resolucdo do problema da escassez hidrica.

A particularidade da Cova da Iria demonstra-se pela sua extensdo e pela composi¢ao
dos seus solos argilosos provindos da dissolugdo do calcario sedimentado nas suas vertentes e
que fornecem algumas éreas cultivaveis numa regido onde a generalidade do «territorio € pobre
de 4guas e de terra predominando a rocha»**.

Este cendrio instala a possibilidade da pré-existéncia de cursos de agua no local, na
proveniéncia direta do escoamento natural das aguas pluviais, que ao desaguarem nas
depressdes do terreno propiciam a ocorréncia de uma série de linhas de agua*”’, que apenas

resolvem a caréncia hidrica no curto prazo.

41 Doc. 9 | «Relatorio da CCD», em DCF I, 176.

422 Cf. Miguel da Palma, «Ambiente fisico», em Expansdo urbanistica de Fatima — Exopofat 1917-1985, (Fatima:
Santuario de Nossa Senhora de Fatima- SAEC, 1992), 133.

423 Palma, «Ambiente fisico», 133.

424 Palma, «Ambiente fisico», 133.

425 Cf. Palma, «Ambiente fisico», 133.
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A pluviosidade que no local atinge a sua cota méxima no periodo de novembro a
mar¢o**®, informagdo confirmada pelo Relatorio da CCD a testemunhar do «rebentar da cota do
pog¢o com as primeiras chuvas do outono»*”’, que se juntam as dguas nascidas no local.

O drama da falta de dgua faz-se omnipresente dos relatos daqueles que descrevem, como
faz Gongalo Almeida Garrett, a experiéncia do peregrinar ao lugar da Fatima nas imedia¢des
das apari¢des e que narra que nos arredores do ano de 1922 «no descampado de Fatima, havia
muita falta de 4gua para quaisquer trabalhos até para os inimeros romeiros beberem» ***.

No desenrolar do seu depoimento denota-se que a problematica da agua ¢ suscitada no
contexto das peregrinagdes a Cova da Iria, torna-se imprescindivel para os devotos se dedicam

com afa, ao minimo indicio de humidade no solo, a uma prospecao hidrica rudimentar:

«numa das ultimas peregrinacdes, pessoas devotas notaram alguma humidade
num local proximo da Cova da Iria e lembraram-se de cavar, brotando uma bela
nascente de agua, parecendo maravilha celeste. Foi logo ali feita uma taga provisoria.
Se ndo ¢ milagre, ¢ um facto evidente da protecdo especial da Senhora do
Rosarion*?’.

Como vemos a medida que se persegue o intento de procurar dgua estabelece-se uma
consciéncia sacramental — na orla da manifesta¢ao sobrenatural — que leva a devogao popular a
intuir do seu inexplicavel aparecimento um sinal da bén¢do de Deus granjeado, para aquelas
terras, por intercessdo da Senhora do Rosério.

Na génese da construgdo do pogo primordial estd a problematica da falta de agua no
local das apari¢des, um cendrio que encontra coincidéncia tanto Relatério da CCD como nos

relatos do Visconde de Montelo que constatam que perante um tal demanda

«era absolutamente indispensavel encontrar agua. Mas num raio de muitos
quilémetros ndo aparece agua na Fatima sendo em pequena quantidade
proveniente da chuva recolhida em lagoas e cisternas»**.

A construcdo do aquifero mostra-se nos sulcos de uma adversidade lavrada na natureza
arida do lugar, e nos quais se desenha o papel vital das populagdes locais, que nutrindo do amor

pelo palco das aparigdes®’, se envolvem nas beneficiagdes do local agindo como um corpo

426 Cf. Palma, «Ambiente fisico», 135.

427 Cf. Doc. 9 | «Relatorio da CCD», em DCF II, 177.

428 Doc. 96 | «Depoimento de Gongalo Xavier de Almeida Garrett “A Miraculosa Nuvem de Fumo”, em que relata
os fendmenos extraordindrios, durante as aparigdes», em Documentagdo Critica de Fatima IV — Do Inicio do
Processo Canonico Diocesano a Criagdo da Capelania 1 (3 Mai. -12 Out. 1922), 258-262, ed. por Santuario de
Fatima, (Fatima: Santuario de Fatima, 2013), 262.

429 Doc. 96 | «Depoimento de Gongalo Xavier de Almeida Garrett», em DCF, IV-1, 262.

439 Doc. 256 | Os acontecimentos de Fatima - opusculo da autoria do Visconde de Montelo (Dr. Manuel Nunes
Formigdo). Em Documentagdo Critica de Fatima IV — Do inicio do Processo Canodnico Diocesano a criagdo da
capelania 2 (13 Out. 1922 — 12 Out. 1924), ed. por Santudrio de Fatima, (Fatima: Santuério de Fatima, 2007), 170.
B1 Pouco tempo apds as aparigdes, uma comissdo de habitantes das imediagdes da Cova da Iria resolveu, por
devogdo e para memoria dos acontecimentos, mandar levantar a expensas suas, uma pequena capela ao pé do
local onde estava a azinheira, em cuja copa pousara os pés a misteriosa Senhora aparecida, Cf. Doc. 9 | «Relatorio
da CCD», em DCF II, 176.
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expresso na «comissdo de habitantes daquela povoagao tomou a iniciativa de mandar proceder
a sondagens nos terrenos adjacentes a capela comemorativa das aparigdes»*2.

Estando por instituir um 6rgdo de governo especifico para a Cova da Iria, ¢ sob apertada
vigilancia de D. José Alves da Silva e a supervisao prudente do paroco de Fatima que os leigos
assumem a corresponsabilidade pelo zelo do lugar.

Esta realidade visivel sobretudo nos primeiros anos, abraca oficios que vao desde o
simples impulso financeiro pelas esmolas deixadas, a custddia dos bens que vao sendo
oferecidos em sinal de reconhecimento pela intercessao de Nossa Senhora, mas sobretudo como
fiéis depositarios dos pedidos feitos a Nossa Senhora nomeadamente na oragdo do tergo e na
construcao da capela no local.

Desta mole humana cada vez mais densa destaca-se Maria dos Santos a responsavel pela
obtengdo da licenga eclesidstica**® para erigir a capelinha, pela contratagdo dos artifices € pela

ordem para a sua construcao:

«O povo queria que se fizesse uma capela. Ela pediu ao senhor Prior que desse
licenca para se fazer uma capelinha a fim de se guardarem as esmolas que se
recebessem em géneros ¢ ele deu licenga. A depoente falou com um pedreiro e fez-
se a capela. Mandou fazer o pogo o ano passado. A agua apareceu ha dois anos»***.

O depoimento recolhido em 1923 salienta o aparecimento da agua em 1921 e que
«mandou construir o pogo»*** em 1922, informag¢des nem sempre concordes entre os relatos dos
leigos implicados no local e os pronunciamentos da autoridade eclesiastica®®.

Tanto a autorizagdo da celebracdo da eucaristia nos dias 13 quanto o culto publico a
Senhora do Rosario sdo decisdes do Bispo de Leiria tomadas independentemente do
reconhecimento canoénico da veracidade das aparigdes, que ainda por vir serd obra de uma
Comissao Canodnica Diocesana nomeada em 1922, a quem cabera o exame pormenorizado dos
eventos e dos protagonistas do acontecimento de Fatima*’.

Das crénicas do Pe. Manuel Formigdo subjaz aquilo que podemos chamar do

42 Doc. 256 | «Os acontecimentos de Fatima», em DCF IV 2, 170.

433 Mais tarde conhecida por Maria da Capelinha foi a primeira sacristd e acompanha o evento de Fatima desde 13
de junho de 1917, data em que vem pedir a Lucia a intercessdo de Nossa Senhora pelo seu filho doente.
Confrontada com a recusa dos pais dos videntes e do proprio Paroco em receber as esmolas, guarda-as até que
Nossa Senhora indique o destino a dar-lhes, algo que acontece na apari¢éo de setembro, cf. Doc. 4 | Interrogatorios
oficiais realizados pela Comissao Canoénica a Manuel Pedro Marto e Olimpia de Jesus (pais dos videntes Francisco
e Jacinta Marto), Maria Rosa (mae da vidente Lucia), Maria dos Santos e marido, Manuel Antonio de Paula e José
Alves, acerca dos acontecimentos de Fatima. Documentagdo Critica de Fatima Il — Processo Candnico Diocesano
(1922-1930), ed. por Santuario de Fatima, (Fatima: Santuério de Fatima, 1999), 110.

434 Doc. 4 | «Interrogatérios oficiais», em DCF I, 110-111.

435 Veja-se 0 Doc. 1332 | Carta de D. José Alves Correia da Silva ao Dr. Luis Fischer. Em Documentagéo Critica
de Fatima V- Da cria¢do da Capelania a Carta Pastoral de D. José 4 (1 Jan. — 30 Abr. 1930), ed. por Santuario
de Fatima (Fatima: Santuario de Fatima, 2011), 259, onde o Bispo revela ter sido sua esta iniciativa.

436 As discrepancias surgem em dominios como a datagdo dos acontecimentos, a autoria das edificagdes e
construgodes, que nada reduzem ao caracter teoldgico, profético e espiritual do patrimoénio imaterial de Fatima.

47 Cf. Doc. 9 | «Relatorio da CCD», em DCF 11, 159-259.
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progressivo estabelecimento de uma consciéncia eclesial®®, percebendo-se um sentir
comunitario e sinodal a expressao de um assumir da corresponsabilidade, experimentada entre
o clero e o povo, diante dos empreendimentos para o local das apari¢des — a capelinha em 1919
(fig. 6), as sondagens hidricas em 1921 (fig.7), o poco em 1922 ¢ o0 Monumento em 1932.

Esta consciéncia eclesial*”, que acreditamos ter nascido da sinergia em torno da
urgéncia em prover agua para aprovisionar as necessidades espirituais — para dar de beber aos
peregrinos (fig. 8) chegados ali as centenas de milhares, para os atos de culto, devogao e para
cura de doengas*® — e as necessidades temporais — para os trabalhadores, para as obras e para
dar de beber aos animais que transportam os peregrinos e os materiais de construgdo*'.

Os trabalhos de prospecao hidrica iniciam-se a 9 de novembro de 1921 nas imediacdes

temporais da primeira celebragao eucaristica no local das apari¢des:

«A primeira sondagem foi feita em nove de novembro de mil novecentos e vinte
e um, depois da primeira missa campal, a distdncia de quarenta metros da capela.
Tendo comegado os trabalhos de manha, ao meio-dia ja todos os operarios saciavam
a sede com a 4gua que jorrou abundante da rocha viva»*,

* vemos que nos trabalhos dos operarios

Num relato idéntico do Visconde de Montelo
encarregados de perfurar o calcario e o solo argiloso daquele lugar se reitera a existéncia de
uma relagdo entre o sucesso*** da sondagem e a celebragido da primeira missa na Cova da Iria,
uma intui¢do em profunda concordincia com a convic¢do do prelado de Leiria*®’.

Apesar de D. José Alves da Silva afirmar numa carta**

ao Pe. Fischer que apés a
abertura do poco ndo mais faltou a 4gua no lugar da Fatima, o Visconde de Montelo, destaca o

seu «quase desaparecimento» no ano de 1992:

«Nos ultimos meses do verdo a agua quase desapareceu, depois que
recomecaram os trabalhos destinados a tornar maior a capacidade do pogo,
vendo-se apenas lacrimejar uma das paredes»*’.

Assim, na segunda metade de 1922 e com a conclusdo das obras do pogo, a nascente de

agua toma novas propor¢des (ganhando sobretudo profundidade), a qual se somam as 4guas das

438 Cf. Doc. 256 | «Os acontecimentos de Fatimay», em DCF IV-2, 169-170.

439 Cf. Doc. 256 | «Os acontecimentos de Fatimay», em DCF IV-2, 169-170.

440 Cf. Doc. 9 | «Relatorio da CCD», em DCF I, 176.

41 Cf. Doc. 9 | «Relatorio da CCD», em DCF I, 176.

42 Doc. 9 | «Relatorio da CCD», em DCF II, 177.

443 Doc. 256 | «Os acontecimentos de Fatimay», em DCF V-2, 170.

444 Apesar do rapido e inesperado sucesso daquela primeira sondagem, a gua encontrada na «charneca drida»
quase desapareceu pelos finais do estio de 1922, ainda assim o relato aponta para este como ano da conclusao das
obras do primeiro pogo, de um conjunto de trés, que seriam escavados nas imediagdes da capelinha onde a agua
havia aparecido e ndo mais faltado, cf. Doc. 256 | «Os acontecimentos de Fatima», em DCF IV-2, 170.

445 Cf. Doc. 1332 | «Carta de D. José ao Dr. Luis Fischer», em DCF V-4, 259.

446 Cf. Doc. 1332 | «Carta de D. José ao Dr. Luis Fischer», em DCF V-4, 259.

47 Doc. 256 | «Os acontecimentos de Fatimay», em DCF V-2, 170.
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primeiras chuvas do outono que enchem na cota maxima o grande reservatorio, como
testemunham os peregrinos no local a 13 de novembro desse ano**.

Em harmonia com a sua fung¢ao utilitaria observamos que a constru¢do do Monumento
segue um movimento centrifugo do centro para a periferia, contemplando a colocagdo de

infraestruturas que medeiam o acesso dos peregrinos a agua do pogo:

«Em volta do pogo foi construido um muro circular (cf. fig. 9), com um tanque
também circular, com 15 torneiras. O tanque, no centro da projetada avenida, ficou
vedado por uma abobada que serviria mais tarde de pedestal a um monumento»**’.

Perante a manifesta incapacidade do primeiro pogo em conter as dguas que «nascem no

40 s30 mandados construir mais dois pogos*’', um de cada lado do pogo primitivo cuja

local»
construgdo havia partido da iniciativa*** popular, no entanto, estes ultimos partem da vontade
expressa do poder eclesidstico e revelam-se capazes de satisfazer em agua ndo sé as
necessidades atras evidenciadas como até para exporta¢do*™,

A demanda da agua do lugar das apari¢des reputada miraculosa constitui uma pratica
enraizada no contexto da difusdo dos relatos das curas miraculosas no jornal Voz da Fatima, e
confirmado pela DCF** como fenémeno como expressdo nacional e internacional**’ (fig. 10).

Falar na providencialidade da 4gua exige-nos um olhar atento para os acontecimentos
lhe podem granjear esse estatuto e coloca-los em didlogo com os dados cientificos que nos
aportam os estudos geoldgicos para o local e que afirmam ndo ser expectdvel encontrar
nascentes de dgua no local®®.

Assim, e tomando por referéncia os relatos das sondagens no local e os testemunhos da
aparicdo da dgua miraculosa da dgua bem como das curas e milagres que se operam por sua
mediagdo somos identificamos dois grandes eixos em torno da abundancia das 4guas no local.

O primeiro contempla o fendmeno como um milagre em estreita relagdo com a
mariofania de 1917 por meio de quem se rompe a esterilidade daquele lugar*’ e que parece ser
a via apontada pela CCD; e o segundo que contempla o fendmeno na iminéncia da celebragao

da primeira missa campal na Cova da Iria ocorrida a 13 de outubro de 1921, a op¢do seguida

448 Cf. Doc. 256 | «Os acontecimentos de Fatimay», em DCF V-2, 170.

449 Fuente, «Construgdes no recinto do Santuério de Nossa Senhora de Fatima», 65.

430 Apesar do relatorio contemplar o facto extraordinario do aparecimento de 4gua em abundincia no local na
sequéncia das aparigdes, o prelado refere que este aparecimento e as apari¢des ndo estdo relacionadas, vendo maior
sinal no facto de este evento se produzir depois da celebracdo da primeira eucaristia na Cova da Iria, cf. Doc. 1332
| «Carta de D. José Alves Correia da Silva, Bispo de Leiria, para o Dr. Luis Fischer», 259.

41Cf. Doc. 9 | «Relatorio da CCD», em DCF II, 177.

452 Cf. Doc. 4 | «Interrogatérios oficiais», em DCF II, 111.

453 Cf. Doc. 9 | «Relatorio da CCD», em DCF II, 177.

454 Recorda que «dos diversos pontos de Portugal e doutras na¢des chovem incessantemente os pedidos de 4gua
das fontes de Fatima, reputada miraculosa», Doc. 9 | «Relatério da CCD», em DCF 11, 248.

455 Cf. Documento fotografico em anexo que mostra a recolha da 4gua para enviar para a Irlanda (fig. 10).

436 cf, Palma, «Ambiente fisico», 132-138.

47 Cf. Doc. 9 | «Relatorio da CCD», em DCF II, 177.
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pelo Bispo de Leiria que se mostra perentdrio em dizer, que entre os dois eventos ndo existe
qualquer relagdo ou vinculagdo*®.

O prelado reconhece o espanto com que no decurso da construgdo do reservatorio para
a recolha da pluviosidade, a 4gua tenha aparecido a 1 metro de profundidade e ndo mais tivesse
faltado e situa cronologicamente estes trabalhos (9 de novembro de 1921) nas imediagdes
temporais do seu nihil obstat para a celebragdo da primeira eucaristia (13 de outubro de 1921)
no local das aparigdes, referindo esta justificagdo para a devogio do povo*®.

Acreditamos que esta conviccdo do prelado para além de ndo retirar o carater
providencial do aparecimento da dgua naquele local refor¢a a nossa convic¢do de que esse
fendmeno se instala na procedéncia de um assinalar da presenca do Coracao de Jesus e o local
exato em que queria ver erguido o memorial ao seu amor.

Por outras palavras, este fendmeno extraordinario brota contra toda a expectativa da
ciéncia geologica, que havia classificado o lugar como arido e cujo solo calcério seria pouco
propenso a acumulagdo de lengdis de 4gua dada a sua extrema porosidade*®.

Assim, a economia dos sinais em torno deste acontecimento sagra a agua de uma
dimensao cristoldgica e ao acontecer depois da primeira missa campal afirma a consonancia do
sinal da dgua que brota da rocha com os sinais do corpo e sangue consagrados na eucaristia.

Por fim, a nivel canonico o atestado de providencialidade do aparecimento da 4dgua vira,
por via do Relatdrio da CCD, que encontra na «dextra do Altissimo» a causa fundamental para
a ocorréncia daquele fenomeno e, por isso, razdo de credibilidade ndo apenas das apari¢des
marianas, mas sobretudo de um prontncio do amor de Deus naquele local assinalado pela
transcendentalidade dos eventos de 1917 e que se destina a todos quantos, com fé, ai se

deslocam e laboram:

«O aparecimento duma fonte de 4gua abundante no proprio local das aparigdes
numa regido onde ndo ha nascentes, mas s6 pogos com agua das chuvas, é um facto
verdadeiramente providencial, se se atender sobretudo a necessidade imperiosa e
urgente que havia de 4gua para os peregrinos, para os habitantes das imedia¢des do
local, para os animais utilizados na conducdo dos peregrinos e para as obras
grandiosas a realizar na Cova da Iria e no sitio da futura cidade de Fatima»*®!,

A atmosfera carregada de providencialidade em torno das fontes da Cova da Iria ¢
corroborada por um conjunto de relatos misticos e taumaturgicos, que atestam as virtudes do
das 4guas, e nos levam a intuir uma mediacdo sacramental que pela fé em Jesus se opera, ¢

sobre esta dimensdo da sacramentalidade que ocuparemos as proximas linhas deste trabalho.

458 Cf. Doc. 1332 | Carta de D. José ao Dr. Luis Fischer, em DCF V-4, 259.
459 Cf. Doc. 1332 | Carta de D. José ao Dr. Luis Fischer, em DCF V-4, 259.
460 Cf. Palma, «Ambiente fisico», 132-138.

461 Doc. 9 | «Relatorio da CCD», em DCF I, 254.
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- A 4gua como sacramental e mediador de cura

A mengado a «agua da fonte das appari¢cdes» no ponto 3.° das «Instrugdes provisorias
que devem ser observadas por ocasido das peregrinacdes a Nossa Senhora de Fatimay,
publicadas no jornal Voz da Fatima, de 13 de julho de 1924, insere-a no reportdrio das
condicdes a ter em conta no relato da cura de um enfermo e testemunha da sua importancia.

Esta vertente da sacramentalidade que o sinal do aparecimento da 4gua desenvolve no
contexto de Fatima prende-se com as virtudes taumatirgicas, que estendem ao nosso tempo as

maravilhas que Jesus realizou na terra:

«Ainda na época das apari¢Oes, muitas pessoas doentes recorriam, cheias de
confianga, ao poder e a bondade daquela que é Saude dos Enfermos, e essa confianca
ndo era frustrada. Mas sobretudo depois das apari¢des e especialmente desde o
aparecimento da primeira nascente de agua no proprio local das apari¢des, por
ocasido da celebrag@o da primeira missa campal a medida que se propagava o culto
de Nossa Senhora de Fatima, as curas extraordinarias atribuidas a sua intercessdo
multiplicavam-se assombrosamente»*62.

Este relato coloca a 4gua de Fatima no mesmo patamar de beneficéncia das aguas que

banham as terras de Lourdes*®

e, nesse sentido, concorrem para um mesmo apelo que o seu uso
como sacramental seja feito por meio da fé no Deus-amor que também salva pela dgua.
Assim, da multitude das curas milagrosas operadas na esfera do evento de Fatima
interessam-nos, sobretudo, as que manifestam uma mediac¢do (direta ou indireta) das dguas e
testemunham da fé dos miraculados que se encontram curados das suas enfermidades «depois
do uso interno ou externo de 4dgua das fontes da Cova da Iria»***.
A descricao do modus operandi do processo de cura pela mediagao da 4gua de Fatima

ndo deixa de recordar os episodios taumatirgicos relatados na SE, mormente os sinais e

prodigios operados por Jesus no decurso do seu ministério pablico*®, e replicados na atualidade.

462 Doc. 9 | «Relatorio da CCD», em DCF I, 248.

463 Acreditamos que as piscinas de Lourdes onde os doentes se banham transportem para o hoje da salvagdo, o
cenario da piscina de Siloé constituido como lugar taumatiirgico por referéncia a relagdo do enfermo, que naquelas
proximidades se encontra com Jesus e que pelo cumprimento das suas indicagoes iluminadas pela fé na sua Palavra,
se opera o milagre da cura. Digna de mengao ¢ ainda a tentativa de repetir em Fatima esta mesma dinamica, intento
que podemos confirmar pela leitura do Doc. 289 | Diario das Sessdes do Senado, com intervengdes sobre o caso
de Fatima. Em Documentagdo Critica de Fatima IV — Do inicio do Processo Canonico Diocesano a cria¢do da
capelania 2 (13 Out. 1922 — 12 Out. 1924), ed. por Santuario de Fatima, (Fatima: Santuario de Fatima, 2007), 243-
244, onde se fala do aterro de uma lagoa que havia sido aberta para esse efeito na Cova da Iria, cf. fig. 96.

464 Doc. 9 | «Relatorio da CCD», em DCF I, 248.

465 Recorde-se a narragdo da cura do cego de nascenga, onde Jesus amassa terra com saliva para lhe colocar nos
olhos e o manda lavar-se nas aguas da piscina (cf. Jo 9,6-7) em articulagdo com o processo taumatirgico descrito
no Doc. 9 | «Relatorio da CCD», em DCF II, 248, que relata que a cura se operava «por efeito aplicacdo da terra
do local das apari¢cdes amassada com aguay.
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Tal como no Evangelho, onde doentes de todas as ordens e graus de gravidade sdo
trazidos até Jesus nos catres (cf. Mc 6, 55), os enfermos s3o levados a Fatima na esperanca de

ai obterem a cura pela fé e pela poderosa intercessio reconhecida naquele local**’:

«O maior milagre de Fatima ¢ a piedade fervorosa daquelas multiddes, a sua
fé robusta e a sua resignaciio serena mais de admirar nos mesmos enfermos. E por
tal forma impressionante este milagre, que os milagres das curas dir-se-ia que nos
comovem!»**7 (figs. 20, 21 e 22).

Neste sentido, para a gramatica da fé¢ e da piedade do povo permeiam referéncias a

salvagdo, pela media¢do sobrenatural*®®

de elementos como a dgua e a terra extraidos do
manancial da criagdo revestidos, pela proximidade fisica ao lugar da epifania mariana, de
virtudes taumatutrgicas recordando o Cora¢ao cuidador de Deus salvador.

Este cenario testemunha do vinculo sobrenatural que a graga de Deus imprime ao sinal
da agua e assevera-se como convite de fé dirigida aos enfermos que ali se abeiram de Jesus com
as palavras do leproso: «Senhor se quiseres podes curar-me» (Lc 5, 12).

Para além dos doentes, os relatos dos eventos contemplam a participagdo e intercessao
de familiares, amigos e cuidadores*® como indicio do caracter eclesial do sofrimento que, no
seio do evento de Fatima, exprime o sentido simpatico da Igreja-corpo de Cristo (cf. LG 7).

Como consequéncia avultam-se os relatos de doentes, que por meio da ingestdo ou da
aplicagdo topica da agua e da terra do lugar da Fatima*’® se veem miraculosamente curados.

A realidade das curas milagrosas ndo se opera de modo mégico, antes se insere numa
paraliturgia, onde por meio da oragdo (novenas, estagdes, promessas € sacrificios)*’! se pede a
graca da cura confiando pela fé no caracter taumatirgico da agua vinculada de modo

sacramental ao mistério de Cristo e a sua recomendagdo «vai-te lavar a piscina» (Jo 9,7):

«Curou-se rezando o terco € uma estacdo ao Santissimo Sacramento, durante
nove dias consecutivos e utilizando todos os dias a terra do local das aparigdes
dissolvida em 4gua para uso interno e externo»*’?.

Estes relatos ao possuirem como fator comum a dindmica da fé na omnipoténcia de
Deus, recordam que aquele lugar se vé habitado por uma presenga inefavel do amor divino pela

humanidade fazendo com que:

466 Cf. Doc. 9 | «Relatorio da CCD», em DCF I, 248-249.

467 Doc. 1509 | «Carta do Pe. Luis G. Cabral para o Pe. José B. Gongalves», em Documentacgdo Critica de Fatima
V — Da criag¢do da Capelania a Carta Pastoral de D. José, ed. Santuario de Fatima, (Fatima: Santuario de Fatima,
2012), 150.

468 Recorde-se que perante a difusdo da noticia das curas milagrosas, a demanda pela 4gua do local das apari¢des,
testemunha-se que «dos diversos pontos de Portugal e doutras na¢des chovem incessantemente os pedidos de agua
das fontes de Fatima, reputada miraculosa», Doc. 9 | «Relatorio da CCD», em DCF 11, 248.

469 Cf. Doc. 256 | «Os acontecimentos de Fatima», em DCF IV- 2, 166.

470 Cf. Doc. 256 | «Os acontecimentos de Fatimay», em DCF V-2, 166.

471 Cf. Doc. 256 | «Os acontecimentos de Fatima», em DCF IV-2, 163-169.

472 Doc. 256 | «Os acontecimentos de Fatima», em DCF V-2, 167.
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«a lembranca sempre viva das apari¢cdes e dos sucessos maravilhosos de que

Fatima ¢ teatro, a atmosphera saturada de sobrenatural que alli se respira, o temor

religioso que insensivelmente se apodera de todos os que se approximamy»*’>.

A apesar de todos os testemunhos recolhidos entre os miraculados, o fendmeno ressente-
se da dificuldade humana em reconhecer a graca de Deus, que opera o amor salvifico naqueles
acontecimentos e como a incredulidade do ser humano reedita a tibieza dos coetaneos de Jesus,
ao querer colocar novamente Deus a prova, instalando o acreditar na existéncia de um sinal.

Neste contexto acreditamos sinal dado na agua, que em Fatima rasga a esterilidade da
rocha, possa constituir o sinal pedido a Deus a humanidade, tal qual aconteceu em Lourdes*™.

Este cendrio abre a esperanca de que ao contrario da gera¢do ma e adultera do tempo de
Jesus, a qual mais nenhum sinal foi dado sendo o de Jonas (cf. Mt 12, 39), reflete-se no sinal da
agua em Fatima a insisténcia da a¢do misericordiosa de Deus como aviso ao mundo e a

hierarquia da Igreja que sofria a necessidade de recordar que a Deus nada ¢ infactivel, pois:

«arealizagdo daquilo que reputavam impossivel abalou profundamente, como era
natural, esses cristdos de pouca fé, muitos dos quais se tornaram mais tarde grandes
devotos de Nossa Senhora de Fatima e apostolos ardorosos do seu culto»*’>.

No movimento niilista do caracter sobrenatural dos acontecimentos e das aguas
encontradas no local evocamos a distingdo de dois grupos principais: «os cristdos de pouca
fé»*7%, que acabardo por se render as evidéncias da sobrenaturalidade daqueles episddios*”’, e
os militantes do ateismo republicano, que veem em Fatima um obstaculo a propagac¢do dos seus

ideais € um modo de a Igreja instrumentalizar o povo*’,

2.3. 0 CONTEXTO E A DESCRICAO DOS ELEMENTOS

A par do pendor estético e artistico naturalmente associado a um conjunto arquitetonico
acreditamos que neste Monumento seja possivel desvelar a acio memorial da providéncia
divina, que propde o Coragado de Jesus como o Senhor da histdria, que com os pés bem assentes

na terra (fig. 13) cuida com amor a humanidade assumida na sua carne redentora.

473 Doc. 256 | «Os acontecimentos de Fatimay», em DCF V-2, 176-177.

474 Cf. Doc. 9 | «Relatério da CCD», em DCF II, 176; Cf. Doc. 256 | «Os acontecimentos de Fatima», em DCF
-2, 170.

475 Doc. 9 | «Relatorio da CCD», em DCF II, 177.

476 Doc. 9 | «Relatorio da CCD», em DCF II, 177.

477 Que tém no Péaroco de Fatima a personificagdo de uma incompreensio fundada em incoeréncias no
comportamento dos que acorrem ao lugar das apari¢gdes que perpassa para os interrogatorios aos videntes «Para
que, vai essa quantidade de gente, prostrar-se em oragdo em um descampado, enquanto o Deus vivo, o deus dos
nossos altares, Sacramentado permanece solitario abandonado no Tabernaculoy, cf. Licia de Jesus, Memorias —
edicdo critica de Cristina Sobral, 169.

478 Cf. Doc. 289 | «Diario das Sessdes do Senado, com intervengdes sobre o caso de Fatima», em Documentagdo
Critica de Fatima IV — Do inicio do Processo Canonico Diocesano a criagdo da capelania 2 (13 Out. 1922 — 12
Out. 1924), 243.
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Desta presenca do Senhor no espago do santuario de Fatima apercebe-se, nas formas
que a arte proporciona, um pensamento teoldgico cujo entendimento ndo se pode fazer de modo
literal, porque jaz latente e codificado numa linguagem simbolica que enforma os tragados do
proprio culto convertidos em imagens figurativas.

Acreditamos que a iniciativa da constru¢do deste memorial, possa ser inserida numa
corrente de monumentos nascidos de um movimento de difusdo do culto ao Coragdo de Jesus
em Portugal principiado pela devota Rainha D. Maria I*”,

Deste especial amor ao Coragado sao exemplos de relevo a Basilica da Estrela em Lisboa
(1794); a Igreja do Sagrado Coragdo de Jesus no monte de santa Luzia em Viana do Castelo
(1895); o Monumento ao Cora¢do de Jesus do Garajau (fig. 14) na Madeira (1925); o
Monumento ao Sagrado Coragao de Jesus na Cova da Iria (fig. 15, 1932); e o Monumento de
Cristo Rei em Almada (1959).

A béng¢do da sua primeira pedra ocorre a 13 de maio de 1931 e marca o arranque da
ultima fase da constru¢do do Monumento da Cova da Iria, trés anos volvidos da consagracao
de Portugal ao Sagrado Coragdo de Jesus® e desenvolve-se no edificar, em torno do primitivo
fontanario, de uma galeria em pedra branca e suportada por colunas até a altura da abobada que

cobria da cisterna circular em redor o pogo, sendo levantado ao centro desta*™

um pedestal,
também em pedra branca da serra**?, como sustentaculo da estatua do Sagrado Coragdo de Jesus.

Finda constru¢do do Monumento (1933) manterd a sua configuragdo até 2 de fevereiro
de 1949, data do inicio das obras de remodela¢do do recinto onde se atenuara, recorrendo a
terraplanagem*®, a pronunciada orografia que dava nome a Cova da Iria e que ocultara, da vista
dos peregrinos, a galeria circular e as suas 15 torneiras situadas abaixo da nova cota (fig. 16).

Este conjunto de intervengdes contempla ainda a reestruturagdo em 1950** da
envolvente do pedestal e que lhe trara uma configuracdo (cf. fig. 17) muito proxima daquilo
que hoje conhecemos.

Ao dissertar sobre o contexto da constru¢do do memorial ao Coragdo de Jesus nao
podemos deixar de evocar os dois protagonistas do seu processo de concecdo teoldgica e
estética realidade que coloca, numa abordagem semiodtica, D. José Alves da Silva a ocupar-se

do estabelecimento de significantes e a provisdo dos seus significados, e o arquiteto Samuel

Gerardus van Krieken (fig. 97) a ocupar-se de desenhar os simbolos que lhes correspondem.

479 Cf. “A Rainha D. Maria I e o SS. Coracdo de Jesus,” Monumento, dezembro 1, 1938, 1-2.

480 Cf. “Alocugdo de Sua Eminéncia o Senhor Cardial Patriarca de Lisboa no dia 13 de maio em Fatima,” Voz da
Fatima, junho 13, 1931, 3; Cf. https://www.fatima.pt/pt/multimedia/images/19310513 consultado a 13 de
fevereiro de 2023.

481 Fuente, «Construgdes no recinto do Santuério de Nossa Senhora de Fatima», 68.

482 Cf. Fuente, «Construgdes no recinto do Santuério de Nossa Senhora de Fatima, 68.

483 Cf. Fuente, «Construcdes no recinto do Santudrio de Nossa Senhora de Fatimay, 72.

484 Cf. Fuente, «Construcdes no recinto do Santudrio de Nossa Senhora de Fatimay, 73.
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Por outras palavras, ao primeiro cabe exprimir o seu pensamento teologico ao explorar
o nivel semantico para uma idealizacdo de realidades extraidas do humus da fé, ao passo que
ao segundo compete dar forma artistica por meio do tracado provindo de uma mao, que mesmo
«ndo sendo explicitamente crente contribui para uma abordagem artistica da experiéncia

religiosa, que comega a ter significativo impacto teologico e cultural»*.

Quanto a sua formula¢do, 0 Monumento ¢ fruto de um aturado**

processo de didlogo
entre estes dois intervenientes, como da conta Marco Daniel Duarte ao evocar a relagdo laboral
de muita proximidade que existia entre os dois homens.

Dessa intensidade e envolvéncia de ambos no processo de estruturagdo do Monumento

faz prova o testemunho epistolar*’

que confirma que a agdo do arquiteto extravasa o simples
decalque para o papel dos intentos do prelado, exprimindo a preocupagdo em aferir da
viabilidade artistica e consequente exequibilidade arquitetonica das propostas do Bispo de
Leiria, afadigado no provimento de um contetido teoldgico consentaneo, com a beleza das
tematicas eleitas para 0 Monumento: os simbolos da dgua, da cristologia e da mariologia*®,

Nesta linha vemos que ao sentido teoldgico e pastoral do prelado corresponde o génio
artistico do arquiteto despovoado de esteredtipos e tipificacdes no campo das verdades da fé.

De modo geral, o contexto da constru¢do do memorial pode descrever-se, por um
deambular entre as contingéncias de uma necessidade pratica, a de distribuir a 4gua nascida no
pogo e armazenada no seu deposito para colocéd-la a disposicdo dos peregrinos, e de uma
vertente cultual expressa pelo caracter votivo da oferta da imagem, que pretende entronizar, no
espaco celebrativo, a referéncia a 4agua enquanto elemento constitutivo da economia
sacramental do «mysterium Christi».

A abertura do pogo marcou o arranque das obras de constru¢do do Monumento que ¢
realizado de dentro para fora, tendo sido construido um muro circular em torno do local das
sondagens, seguindo-se a colocagdo das torneiras, das fontes e da cobertura do reservatorio
onde foi erguido o pedestal que sustenta a imagem do Coragdo de Jesus, e culminando na
edifica¢do da galeria circundante.

Durante este processo de construg@o ¢ a 13 de junho de 1924, que sdo inauguradas, nas
paredes do pogo 15 torneiras para o abastecimento dos peregrinos*, como conta o Visconde

de Montelo na cronica que escreve sobre esse dia: «em torno da fonte das apari¢des comprimia-

485 Cf. Duque, Fatima, 137.

486 Veja-se Duarte, Fdatima e a criagdo artistica, 207- 210.

487 Tragos dessa relagdo sdo conservados no Arquivo Episcopal de Leiria (AEL) e Arquivo do Santudrio de Fatima
(ASF) publicada no conjunto de volumes da Documentagdo Critica de Fatima em especial no: Doc. 571 em DCF
V-2,238; Doc. 783 em DCF V- 2, 594; Doc.1665 em DCF V-5, 386-387; Doc. 1675 em DCF V-5, 400.

488 Produto do confronto da narratividade descritiva com os documentos, cartas, desenhos do monumento e
monografias ja realizadas.

489 Cf. Francisco Oliveira, Fatima como nasceu e cresceu, vol. V (Ourém: Camara M. de Ourém, 1990), 49.
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se uma mol imensa de povo sedento da 4gua maravilhosa»**’, e com a constru¢do dos muros de
suporte da avenida central sdo colocadas mais torneiras: «munidas de pucaros de folha de zinco
litografada, para que os peregrinos possam mais facilmente dessedentar-se»*’’.

As dimensdes deste monumento situam-se, aproximadamente, entre os 9 metros de
altura, os 13 metros de didmetro e 41 metros de circunferéncia ¢ dada a sua naturcza
polifacetada decidimos dividir, para facilitar a abordagem, a sua descri¢cdo em trés niveis (fig.
18): o primeiro que diz respeito a galeria, aos porticos e aos fontanarios; o segundo que se centra
no pedestal (coluna de suporte) e area envolvente; e o terceiro que diz respeito a escultura do

Sagrado Coragdo de Jesus.
2.3.1. Galeria, porticos e fontandrios

Para a descricdo deste primeiro nivel foi necessario empreender um esfor¢o de
reconstitui¢do*®* historica partindo da analise de documentos escritos, plantas, fotografias de
época, epistolas trocadas entre D. José e van Krieken*” (figs. 19 € 20) e a investigagdo®* de
Marco Daniel Duarte sobre a arte e o edificado de Fatima.

Este primeiro nivel estende-se no espago compreendendo 3 metros de altura por 13
metros de didmetro e ¢ dotado de uma planta circular (fig. 21) rasgada por quatro porticos (figs.
22 e 23) de frontdo triangular, ao estilo romanico, com 2,50 metros de base por 0,50 metros de
altura*”, que apresentam no seu interior um anjo (fig. 25) ostentando um listel, com inscrigdes
em latim retiradas do QE e inteiramente relacionadas com o sinal da agua (Tab. 1), estes
frontdes suportados sdo por uma estrutura em arco de volta perfeita que compde os porticos
separados entre si por 6 colunas (fig. 29) de capitel ddrico (fig. 31) que sustentam a estrutura
da galeria.

Na parede do reservatorio do pogo encontram-se 15 fontanarios (fig. 32), compostos por

uma torneira de metal amarelo*®

e alvenaria em forma de calice (cf. fig. 32), para as paredes
estavam pensados, conforme o plano tragado por D. José Alves da Silva (cf. Doc. 1), um
conjunto de quadros evangglicos, cristoldgicos, eucaristicos e marianos — sintetizados na Tab.1,

que faz a leitura conjunta dos projetos, desenhos e fotografias e do Documento 1 e 1A.

490 visconde de Montelo, “13 de junho de 1924”, Voz da Fatima de 13 de julho de 1924.

1 Oliveira, Fatima como nasceu e cresceu, vol. V 49.

492 Recorde-se que desde 1949 este primeiro nivel do monumento se encontra abaixo da cota do atual recinto de
oracdo (fig. 31), levantada em cerca de 4 metros da originalmente encontrada no lugar do memorial.

493 Publicada nos volumes que compdem a obra Documentacdo Critica de Fatima.

494 Cf. Duarte, Fdtima e a Criacdo artistica, 207-250.

495 Cf. Doc. 1665 | «Carta de Gerardus van Krieken para D. José A. C. da Silva, Bispo de Leiria, a agradecer uma
carta deste. Envia varias sugestdes de ornamentagdo para a Igreja do Santudrio e para o Monumento ao Sagrado
Coragao de Jesus», em Documentacdo Critica de Fatima V - 5, ed. por Santuario de Fatima, (Fatima: Santuario
de Fatima, 2012), 387.

496 Estas torneiras vém substituir aquelas que haviam sido colocadas desde o inicio da construgdo do deposito por
cima do pogo primitivo (cf. fig. 46 e doc. 2).
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LOCALIZACAO INSCRICOES NOS PORTICOS QUADROS PRINCIPAIS
I Frente SITIO... (Jo 19, 28) (fig. 26 € 27) Nossa Senhora protetora das missoes:
(Tenho sede...) REGINA APOSTOLORUM
I Reitoria SI QUIS SITIT, VENIAT AD ME ET O Senhor crucificado deitando sangue ¢
BIBAT (Jo 7, 37) (fig. 41) dgua do Coracdo: FONS VITAE
1| Retaguarda DA MIHI BIBERE (Jo 4,7) (fig. 26 € 27) Jesus e a Samaritana:
(Da-me de beber) SI SCIRES DONUM DEI
UI BIBERIT EX AQUA, QUAM EGO . 1
IV | Capelinha D?ABO, NON SITIET ?N AE(%ERNUM Jo A sagrada hostia e o cdlice, emblemas
4,13) (fig, 28) eucaristicos: PANEM DA COELI

Nos restantes quadros por cima dos fontanarios os 12 apdstolos

QUADROS SIMBOLICOS DE NOSSA SENHORA (1,23X2MTS) ENTRE OS FONTANARIOS

Lirios Jasmins Arca Doente recorrendo a N. Sra.
MATER PURISSIMA MATER AMABILIS FAEDERIS ARCA SALUS INFIRMORUN
(Mae purissima) (Mae amada) (Arca da alianga) (Saude dos enfermos)
Cedros Louros Portal Um pecador recorrendo a n.Sra.
VIRGO POTENS VIRGO GLORIOSA JAMIA COELI REFUGIUM PECCATORUM
(Virgem potente) (Virgem gloriosa) (Porta do céu) (Refugio dos pecadores)
Rosas Torre hN' Sra. a proteger lﬁrln Quadro com pretinhos
ROSA MYSTICA TURRIS DAVIDICA omeim ou Lma muwnhet VIRGO CLEMENS
(Rosa mistica) (Torre de David) CAUSA MATRIX (Virgem clemente)
AFLICTORUM
Violetas Casa de Ouro Estrela da Manhi N. Sra. a proteger criangas
VIRQO VENERANDA DOMUS AUREA STELLA MATUTINA CAUSA NOSTRAE LAET_ITIAE
(Virgem veneranda) (Causa da nossa alegria)

Tabela 1 | Decoragdo dos porticos e da galeria de acordo com plano idealizado por D. José Alves da Silva (cf. Doc. 1 e 1A).

Nos registos fotograficos da época nota-se a auséncia desses quadros nas paredes do

depdsito e que nunca chegaram a ser executados como confirma Marco Daniel Duarte:

«o programa iconografico ndo fora construido e as partes mais plasticas do

monumento resumir-se-iam as proprias formas arquitectonicas: uso de colunas

toscanas entre os porticos, os proprios porticos (animados por uma decoragao regular
de silharia) de frontdo triangular e de arco redondo, a propria volumetria da
construgdo que abrigava as fontes e as molduras destas (de pedra de diferente textura)
e, obviamente, o pedestal ornado de colunas corintias e dos referidos escudetes
erguido para suportar a escultura do Sagrado Coragdo de Jesus»*’.

Esta estrutura marcada pelas formas da rotundidade era ainda coadjuvada por dois

muros (fig. 33), que numa cota inferior a do Monumento disponibilizavam mais 14 fontanarios

(fig. 35), 7 de cada lado da avenida que rasgava longitudinalmente o escarpado da Cova da Iria

e possibilitavam um acesso mais abrangente a d4gua do poco (figs. 36 a 41).

2.3.2. O pedestal

O pedestal (fig. 42) que suporta a estatua do Sagrado Coracao de Jesus foi erigido no

centro daquilo que constituiu a cobertura do reservatério construido em torno do pogo primitivo,

¢ esculpido em marmore branco da serra d’Aire*”® e explora motivos geométricos e ornamentos

simbolicos que recordam a antiguidade cléssica.

47 Duarte, Fatima e a criagdo artistica, 216.
498 Cf. Voz da Fatima, 116, 13 de maio de 1932.
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Situado no centro de uma circunferéncia, este pedestal tem por base uma estrutura
octogonal (cf. fig. 43) composta por 5 niveis, que vao gradualmente diminuindo de tamanho
estreitando-se em dire¢do ao topo, intuindo-se sobre estes uma meia esfera (ou orbe, fig. 44),
onde assenta uma base com o formato de uma cruz grega (fig. 44) que se estreita por trés vezes
para formar a base donde partem quatro colunas*”’ de capitel corintio (fig. 46) identificadas pela
utilizagdo de folhas de acanto na sua ornamentacdo e realizadas sob o0 mesmo modelo das que
serdo utilizadas no interior da basilica de Nossa Senhora do Rosario™®.

Sobre este conjunto de colunas assentam mais 7 niveis de octdgonos sobrepostos, no
terceiro destes niveis estdo gravados 4 escudetes: o de Portugal (fig. 47 e fig. 48), envergando
as cinco quinas em referéncia direta as chagas do Senhor, o da cidade de Leiria (fig. 49 e 50),

o da cidade Ourém (fig. 51 e 52) e as Armas da Fé do Papa Pio XI (fig. 53 e 54).
2.3.3. A Escultura do Coragao de Jesus

A estatua com cerca de um metro de altura por cinquenta centimetros de envergadura,
realizada em bronze dourado representa o Sagrado Coragdo de Jesus, e ndo se conhece nem o
autor ou quaisquer outros pormenores da sua conceg¢ao, a parte da circunstancia de ter chegado
a Cova da Iria por volta do ano de 1929°"', pensando-se a principio ser resultado de um ato de
amor ofertado por um coragdo andonimo agradecido ao Coracao de Jesus, no seguimento de uma
promessa ou como prova de reconhecimento das gragas recebidas pela sua agdo misericordiosa.

Contudo, as investigagdes mais recentes nomeadamente as realizadas por Marco Daniel
Duarte e Luciano Coelho Cristino constatam a possibilidade de que a oferta tenha partido de

D? Helena de Sousa e Holstein Beck, Duquesa de Palmela®”

, a quem o prelado de Leiria envia
o projeto do monumento e que a duquesa acompanha com venerado interesse «a grande

bondade e amabilidade dignando-se escrever-me e mandando o projecto do monumento a erigir

499 Chegou a ser equacionada a figuragio dos quatro evangelistas e mosaico, contudo foi abandonada por falta de
espago no pedestal e pela distidncia a que este topo ficava do solo. Apesar de ter sido abandonada a referéncia
direta acreditamos que podemos ver a sua referéncia figurada no ntimero de colunas (4) que compdem o pedestal:
«Acerca do mosaico no pedestal do monumento do S. C. de J., envio uns croquis em que [2] modifiquei este
pedestal, que era redondo, o que ndo convinha para o mosaico. Como o espago ¢ pequeno, creio que qualquer
figura e ornato se perderia visto a altura em que veem a ficar (12m) e lembrei-me do motivo simples que lhe envio
e ndo me parece ficar mal se ndo houver qualquer davida protocolar. [...] Tambem se podera aplicar o mosaico no
frontdo dos 4 [2v] porticos do Pogo cuja decoragio ainda ndo esta resolvida. E um triangulo que tem 2,50m de
base por 0,50m d’altura: o que também ndo permite grandes ornatos. Poderia ser um Espirito Sancto [gravura] ou
o symbolo da Providencia [gravura]? O meu bom amigo dira e se desejar que sejam todos differentes pedia-lhe de
me indicar os \2/ assuntos que ainda faltam. [...] Pelo mesmo correio envio o desenho para o capitel e frontio (sé
a coroa e a fita) do portico principal para fazer os modelos. O desenho do capitel serve para o da coluna do S. C.
de J. a qual tem na parte superior 0,25 de diametro», Doc. 1665 | Carta de van Krieken a D. José Alves Correia da
Silva, em DCF V-5, 386-387.

500 Cf. Duarte, Fatima e a criagdo artistica, vol. I, 215. Veja-se também o Doc. 1665 | Carta de van Krieken a D.
José Alves Correia da Silva, em DCF V-5, 386-387.

01 Cf. Duarte, Fdtima e a criacdo artistica, vol. I, 242.

302 Cf. Duarte, Fdtima e a criacdo artistica, vol. I, 242.
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em Fatima, e onde serd colocada a imagem do Sagrado Coragdo de Jesus»**

donde subjaz
implicita uma aprovagdo «parece-me muito bonito, e deve fazer um bello effeito depois de
prompto»>**,

Digna de meng¢do ¢ ainda uma dimensdo pessoal da devocao ao Sagrado Coracao de
Jesus expressa nas palavras da duquesa: «Muito muito gosto e consolacdo sinto pensando que
muito breve estard ali aquella Estatua do Sagrado Coracdo de Jesus que tanta pena me fazia ndo
tivesse o culto devido»’” e familiar recorde-se o caso do Monumento do Garajau, devido a
Ayres de Ornelas Vasconcelos e a sua esposa Maria de Jesus Sousa Holstein Beck em 1916 e a
ligacdo a Fatima pela mdo da Madre Monfalim (Eugénia de Jesus Holstein Beck) doroteia e
devota do Sagrado Coracdo de Jesus e que contactou com a irma Lucia nas doroteias.

Acreditamos que, tal como a quase totalidade das figuragdes do Sagrado Coracdo de
Jesus realizadas do século XIX em diante, esta escultura se inspire na obra: Christus, 1833, (fig.
55) do artista dinamarqués Thorvaldsen, patente na catedral de Copenhaga®®.

Contudo, esta ndo teria sido a primeira opgdo para aquele lugar uma vez que fora
anunciado pelo Rev.% Pe. Marques dos Santos, a altura reitor do santuério de Fatima, no elenco
das benfeitorias a realizar na Cova da Iria, que por cima da «fonte primitivay se ergueria um
memorial em honra da «Santissima Virgem, a Padroeira de Portugal»*”’.

Quanto as razdes para tal modificagdo de intengdes podem reter-se as enunciadas por
Marco Daniel Duarte na obra que dedica a criagdo artistica em Fatima: «Lembramo-nos de uma
explicacdo: em 1928, as apari¢cdes de Fatima ainda ndo se encontravam reconhecidas pela
hierarquia»**® evitando-se assim a confuséo que sentiria o povo ao ver duas referéncias marianas
distintas entronizadas no lugar das aparicdes.

A este quadro de razdes permitimo-nos associar a nossa convic¢do de que a mudanga
do intento inicial se prenda com a dimensao profética e reveladora do sinal da 4gua nascida da
rocha estéril a 9 de novembro de 1921.

O que se sabe da origem da imagem ¢ muito pouco para aquilo que seria necessario,
para aprofundarmos o contexto que a envolve ficando em aberto um conjunto de interrogagoes,

para as quais escasseiam elementos de resposta.

39 Doc. 572 | Carta da Duquesa de Palmela para D. José A. C. da Silva, Bispo de Leiria, a agradecer o envio do
projecto do monumento a erigir no Santudrio para a colocagdo da Imagem do Sagrado Coragdo de Jesus, em
Documentagdo Critica de Fatima V-2, ed. por Santuario de Fatima, (Fatima: Santudrio de Fatima, 2010), 239.

3% Doc. 572 | Carta da Duquesa de Palmela para D. José A. C. da Silva, Bispo de Leiria, em DCF V-2, 239.

%5 poc. 572 | Carta da Duquesa de Palmela para D. José¢ A. C. da Silva, Bispo de Leiria, em DCF V-2, 239.

506 Cf. Louis Réau, Iconographie de I’art Chrétien, Tomo 2 (Paris: Presses Universitaires de France, 1957), 49:
«as estatuas do Sagrado Coracdo que se multiplicam a partir do século XIX derivam quase todas da figura de
Cristo esculpida pelo Dinamarqués Thorvaldsen para a Igreja de Nossa Senhora de Copenhagay.

307 Cf. Visconde de Montelo, “Cronica da Fatima (13 de Dez. 1927),” Voz da Fdtima, 13 de janeiro de 1928, 1.
508 Cf. Marco Daniel Duarte, Fatima e a criagdo artistica (1917-2007): o santudrio e a iconografia, vol.l
(Coimbra: [s.n.], 2013), 115-116.
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As informagdes que dispomos dizem-nos que foi benzida (fig. 56) a 13 de maio de 1932,

509

por D. Jodo Beda Cardinale™ nuncio apostdlico em Portugal a época, encontrando-se ja

colocada no lugar que ainda hoje ocupa:

«Este (o cortejo) depois de descer a Avenida Central, para junto do Fontenario, e
o ilustre representante do Vigario de Cristo (refere-se ao Nuncio Apostodlico D. Jodo
Beda Cardinale) procede a béng¢do da linda Imagem do Sagrado Coracdo de Jesus
que encima a gigantesca coluna assente sobre o depdsito superior da fonte»’'”,

O artigo da Voz da Fatima descreve igualmente a reagdo entusidstica dos peregrinos

presentes (fig. 71) no final das ora¢des de bén¢do conforme o ritual romano:

«a multidao imensa aglomerada no vasto anfiteatro da Cova da Iria, irrompe um

grito veemente caloroso, entusidstico, sintese admiravel do sentimento de todas

aquelas almas: Viva o Coragdo de Cristo-Rei, Senhor do mundo!»*!!.

Num dia igualmente marcado, pela consagracdo de Portugal ao Sagrado Coragdo de
Jesus, onde as tematicas do fogo abrasador do amor da misericordia e do apostolado («que a
Igreja se empenhe em promover a gloria do Vosso Amor»’'?), a consagragdo que se concluiu
com a triplice evocacdo: Coragdo divino de Jesus: Perdoai-nos, porque confiamos em Vos;
Salvai e reinai em Portugal que em Vs confia; convertei para Vos e dai a paz a todo o mundo®”.

Quanto a forma a imagem apresenta-se de bragos abertos, de costas para a Basilica de
Nossa Senhora do Rosario e de frente para o portico (cf. fig. 57), no alinhamento da avenida
que rasgava longitudinalmente a Cova da Iria, aquilo que ¢ hoje o espaco situado em frente ao
fontanario (fig. 58) na direcdo da porta principal da Basilica da Santissima Trindade.

Acreditamos que a figuracao desta escultura do Coragdo de Jesus traduz esteticamente
e de modo profético o pensamento que o Papa Francisco expressa na exortacdo Evangelii
Gaudium, quando afirma que a «Quem arrisca, o Senhor ndo o desilude; e, quando alguém da
um pequeno passo em direcgdo a Jesus, descobre que Ele ja aguardava de bragos abertos a sua
chegada» (EG 3).

A escultura apresenta-nos um Cristo glorioso (fig. 59) com os sinais caracteristicos da
paixdo (com o coracdo (fig. 60), as maos (fig. 61 e 62) e os pés (fig. 63) trespassados), e com
um rosto serafico e impassivel sem mostrar uma expressdao ou sentimento em particular.

Sobre a tunica e o manto apresenta, ao centro do peito, uma multitude de raios, que

1514

espargem em todas as diregdes, muito semelhantes a raios de sol’“, sobre os quais assenta o

509 Cf. “A procissdo da Virgem — A béncdo da Imagem do Coragdo de Jesus,” Voz da Fatima, junho 13, 1932, 2.
510 «A procissdo,” 2.

SILCf. “A procissdo,” 2.

512 “A missa campal — A béngdo dos doentes,” Voz da Fatima, junho 13, 1932, 2.

513 Cf. “A missa campal — A béngao dos doentes,” Voz da Fatima, junho 13, 1932, 2.

314 Vemos aqui a referéncia a «luz entensa que era Deus», Liicia de Jesus, Memérias— edicdo critica de Cristina
Sobral, 230.
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coracdo (fig. 64) encimado por uma cruz envolta em chamas e cercado de uma coroa de
espinhos, bem como da chaga da langa, sinais que se mantém da configuragdo tradicional da
imagem com que se havia manifestado a santa Margarida Alacoque.

A sua posi¢do corporal aparenta tragar uma cruz latina, de formato idéntico aquela que
ostenta aos pés e sobre o Coragao, encontra-se descalco e os seus pés aparentam um movimento
de caminhada, estando um mais avancado pousado sobre o orbe em que se apoia e o outro cuja
palma se encontra levantada (fig. 63).

Esta escultura ndo constitui um exemplar inédito (fig. 95), pois conhecemos noutras
partes do mundo esculturas idénticas’">, nomeadamente na provincia francofona do Québec no

Canada e nos Estados Unidos da América.

2.3.4. O monumento ap6s a remodelacao de 1949

Aquando das obras de harmonizagdo da cota do recinto’'® de oragdo a parte do
Monumento que se mantém a superficie da terra sofre uma reestruturagao, sendo adicionado
um pequeno jardim de forma circular (fig. 65) correspondente & area que ocupava a parte
superior do deposito do pogo e da galeria.

Este jardim € rasgado, nos 4 pontos cardeais, por quatro fontanarios em marmore e mais
recentemente, foi ainda adicionado um gradeamento de cor verde em volta do jardim, onde
podemos ver um padrao de montes sobrepostos idénticos aos usados na heraldica eclesidstica.

Estes sdo os acréscimos ao Monumento que se mantém, na parte que subsiste visivel,
com uma configuragdo muito similar a que tinha desde inicio, uma vez que o que perde em
estrutura ganha em proximidade ao fiel, que agora esta mais proximo da escultura.

Partindo de tudo aquilo que elencamos até aqui tentaremos apresentar uma proposta de
leitura que sustente, uma posterior reflexao teologica, eclesial e espiritual a realizar no terceiro
capitulo e que apresentard uma visdo consubstanciada pela manifestacdo do Coragao de Jesus,
expresso em Fatima como o caminhante, que nos acolhe junto ao pogo das nossas inquietagdes
mais profundas para ai comunicar a dadiva do seu amor.

No proximo ponto apresentaremos a nossa proposta de leitura destes elementos e que

congrega aquilo que podem ser inspiragdes, mais ou menos alegoricas, da forte carga simbolica.

315 Citamos os casos canadianos de St. Ephrem de Beauce, 1916; de Mont-Tremblant, 1917; e de Baie des Sables,
1918; e o caso americano da escultura que adorna a fachada da Igreja de santo Anténio de Helper no estado do
Utah exemplares cujos registos fotograficos juntamos a este trabalho em anexo (fig. 95).

516 Acreditamos que esta reestruturagdo do espaco sagrado do local das apari¢des possa traduzir o esforgo do
movimento de renovagao litirgica que caracteriza o século XX, ao preconizar a prevaléncia de uma concecao que
vé na comunidade reunida, o sujeito da celebragdo liturgica. Nesse sentido a dimensdo estética, ¢
consequentemente o papel da arte no delinear dos espagos sagrados onde se apercebe: «uma nova concegdo do
espago liturgico. Pretendia alcancar “uma nova vida na fé e uma nova compreensdo da Igreja como comunidade
viva (Arno Schilson)”» cf. Klemens Richter, Espacos de igreja e imagens de Igreja: o significado do espago
liturgico para uma comunidade viva. (Coimbra: Gréfica de Coimbra 2, 2005), 24-25.
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2.4. MEMORIAL DA OMNIPRESENCA AMOROSA DE DEUS NA NOSSA HISTORIA

O Monumento ao Sagrado Coracao de Jesus levantado da terra na Cova da Iria fala ao

nosso coracao sobre o mistério de um Deus que ¢ amor (cf.1Jo 4, 7-8) e cuja beleza faz atual
1 11 . A S : 517
suspiro do espanto agostiniano: «6 beleza tdo antiga e sempre nova»’'’.

Embora este memorial se constitua como um sinal ad extra do coracdo humano, cle

aponta, inevitavelmente, ad intra ao tomar o corag¢do de carne como lugar onde se dé a epifania

da beleza do amor de Deus, que ndo deve ser buscado fora, pois, reside irremediavelmente

dentro do nosso proprio cora¢do’'®

, entendido como lugar do milagre de Ez 36, 26-28 onde se
transforma o corag¢do de pedra atolado na lama, em coracdo de carne mergulhado no Espirito.

O sinal deste memorial alude para o coracdo humano moldado ex-terrae, a mesma que
havia sido chamada a existéncia no terceiro dia da criagdo, como refere Santo Antonio*".

E nesta terra do coragio do homem onde o criador langou as «Semina Verbin™® que
somos chamados a fazer florescer significados no jardim da hermenéutica, onde se plantam nas
formas artisticas os simbolos que produzem, no coracdo do crente, a epifania e o
reconhecimento do amor de Deus pela humanidade.

Neste sentido, e partindo dos elementos simbolicos evidenciados na descri¢do que
anteriormente fizemos do Monumento, procuraremos aprofundar a convic¢ao de Gervereau de
que «o estudo das composicdes e das formas leva a que se faca uma historia das representagdes
consideradas enquanto criagdes artisticas»™*', e narrar a historia da omnipresenga amorosa de
Deus, cujos vestigios se encontram encerrados nos seus diversos elementos simbolicos.

Enquanto testemunho narrativo, o monumento ao Coracdo de Jesus alerta-nos para
dominios concretos como sdo as figuras, os espagos ¢ as histdrias que lhe estdo circunscritas.

Assim, as historias escritas a partir do fendémeno de Fatima contam-se na intencdo
divina, de manifestar o amor de Deus, personificado na figura da Mae, que acarinha os filhos
recebidos aos pés da cruz, pela mediacao do Filho entregue & morte por amor para os salvar.

Neste campo acreditamos que tal como Nossa Senhora escolheu o local onde queria ser
recordada e venerada, inten¢do explicita no didlogo que manteve com os pastorinhos: «Quero
dizer-te que fagam aqui uma capela em Minha honra, que sou a Senhora do Rosario»’*.

Esta indicagdo jaz latente de modo implicito ainda antes da formulag¢do verbal do

pedido, no proprio espago da apari¢ao acontecida num lugar concreto, informacao alids

517 Agostinho de Hipona, Confissées, X, 27, 38.

518 Cf. Agostinho de Hipona, Confissdes, X, 27, 38.

519 Cf. Antdnio de Lisboa, Obras completas, Vol. 1, 14.

520 Cf. Justino de Roma, Ap. I, 7(8). 1-5.

32! Gervereau, Ver, compreender, analisar as imagens, 57.

322 Licia de Jesus, Memdrias — edicdo critica de Cristina Sobral, 235.
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corroborada pelo relato da Irma Lucia ao asseverar que «propriamente Nossa Senhora, s6 A
viamos quando ja estava sobre a azinheira®*», selando aqui, com assaz rigor, o local e a natureza
da propria institui¢do do memorial pretendida.

De igual modo o Coracdo de Jesus assinalou, pelo inequivoco sinal do aparecimento
inesperado da dgua a 9 de novembro de 1921, o local a partir do qual quer recordar a veracidade
do seu amor e assegurar que caminha connosco pelas vicissitudes da nossa propria historia.

Ao manifestar-se no centro da Cova da Iria, lugar propenso a materializacdo da
transcendéncia, Jesus irrompe e desinstala a imanéncia da fragilidade da historia e condi¢ao
humanas e indica, simultaneamente, o local onde quer ver estabelecido o seu memorial.

Assim, € nossa convic¢ao, que tal como do Coracdo de Jesus rasgado pela langca manou
sangue e agua, o rasgar da rocha calcaria recordou esse sinal protdtipo da continuidade da
presenga e do cuidado do Senhor entre nds e pela sua mediacao assinalou precisamente o lugar
onde queria ser recordado e que se situa (fig. 67) a uns simbodlicos 40 metros do local da apari¢ao
da virgem Maria (fig. 68).

Tal dado da revelacdo pode nutrir uma justificagcdo transcendente, para alteragdo do
primeiro intento de colocar uma imagem da mae do céu naquele lugar, e que como vimos se
somam as identificadas®** por Marco Daniel Duarte.

Por esse mesmo motivo a imagem do Sagrado Coragdo entronizada num lugar de
destaque, num santudrio de génese mariana, quando contemplada a luz da historia e da
mensagem de Fatima ilustra, de modo sensivel, a sincronia do bater dos Corag¢des da Mae e do
Filho que «tém sobre nos designios de misericordian®* (fig. 2).

Nesta linha ¢ aos olhos e aos ouvidos do coracdo humano que comunicada, de modo
sensivel porque se dé a ver e a escutar, no sinal de um Deus providente a omnipresenga amorosa
do Coracdo de Jesus expressa pelo borbulhar da 4gua, que brota da rocha calcaria da qual
cientificamente nenhum liquido se espera®, indicando assim o exato local onde o salvador quer
que seja erigido o memorial do seu amor™?’.

Por meio deste fendmeno, considerado extraordinario para o lugar e a regido das
aparicdes, Jesus manifesta a vontade de se tornar presente na nossa vida, assinalando no mapa
das nossas dores o amor com a cruz do seu sacrificio redentor e que marca a Cova da Iria de

um fragor quase biblico onde, tal qual fizera outrora na Terra Santa,

«se revela através de muitos sinais, como curas, respostas a suplicas de toda a
ordem, manifesta a sua vontade de salvagdo e paz, ndo so6 a nivel individual e

23 Licia de Jesus, Memdrias — edicdo critica de Cristina Sobral, 230-231.

524 Cf. Duarte, Fatima e a criagdo artistica, vol. 1, 115-116.

25 Cf. Lucia de Jesus, Memdrias — edicdo critica de Cristina Sobral, 226.

326 Cf. Fuente, «Construgdes no recinto do Santudrio de Nossa Senhora de Fatimay, 65.
327 Cf. Doc. 9 «Relatorio da CCDy», DCF II, 177.
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familiar, mas também eclesial ¢ mundial, e ndo s6 no tempo presente mas também
pelo menos nos tempos da mais proxima imediatez»**®,

Seguindo a dindmica da coeréncia, propria da pedagogia da Revelagdo divina, ¢ sem o
recurso a palavras, mas fazendo uso dos mesmos sinais que o haviam revelado aos discipulos e
ao mundo em Cana da Galileia (cf. Jo 2), que a presenca do Coragao de Cristo desenha o plano
de Deus para a Cova da Iria, afirmando-a como lugar de misericérdia, da graga e do encontro.

O Coragdo de Jesus da corpo a rocha rejeitada pelos construtores que se deixa ferir pela
lamina da langa, que com tamanha violéncia trespassa as costelas penetrando as paredes do
ventriculo, fazendo-o brotar o sangue e dgua, que matam a sede da humanidade no deserto das
suas desconfiangas de Deus.

A 4gua saida do lado aberto de Jesus ndo ¢ mais a dgua surgida face a altercacdo do
povo com Deus, que jorra da rocha ferida por Deus por meio da vara de Moisés, 1a em Meriba
e Massa no dia da provocagdo desnecessaria como resposta ao amor de Deus (cf. Ex 17, 5-7).

A 4gua que escorre do Coragdo de Jesus € antes a 4gua viva dada a samaritana junto ao
pogo de Jacob, que jorra do sacrificio da cruz de forma plena e que apesar de ser suscitada por
uma nova altercacdo, a do povo ingrato posicionado contra o rosto humano de um Deus
misericordioso, e que tem a ferocidade expressa nos clamores da multidao: «Crucifica-o,
crucifica-o» (Lc 23,21).

Aqui novamente o povo se rebela contra o seu Deus, tal como no fizera no Exodo, onde
depois da aclamacao da libertacdo do cativeiro surge a desconfianga em relagdo a Deus, agora
¢ depois dos hossanas ao filho de David, escutados na entrada triunfal em Jerusalém (cf. Mt
21,9), que o povo volta a duvidar de Deus, ou seja, da filiagao divina e da missdo soteriologica.

Assim, como Luciano Guerra, estamos convictos de que existe uma importante
dimensdo de Fatima como lugar de reunido do cristdo com a divindade, que pela profundidade
e quietude que lhe exige, corporiza um encontro «com a presenga redentora e misericordiosa
de Deus»*?, que nos conhece na perfei¢do e nos «chama cada um pelo proprio nome»™*.

A imagem do Sagrado Coragdo de Jesus convida em Fatima a proximidade do coracdo
de cada peregrino, instigando-o encher de vida as talhas até cima (cf. Jo 2, 7-8) e a provar do

vinho bom da alegria dado por aquele que no Jordao ¢ dado a conhecer pelo préoprio Pai, (este

528 Luciano Guerra, «Componente teoldgico-pastoraly, em Expansdo urbanistica de Fatima — EXPOFAT 1917-
1985, ed. por Luciano Guerra, (Fatima: Santuario de Fatima, 1992), 30.

529 Guerra, «Componente teoldgico-pastoral» 30.

530 FRANCISCO, Encontro com os representantes de alguns centros de assisténcia e de caridade, Centro Paroquial
de Serafina, Lisboa (4 de agosto de 2023), acedido a 21-08-2023.
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2023/august/documents/20230804-portogallo-centri-
assistenza.html
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¢ o meu filho amado, escutai-o) e que encarnou para nos resgatar do alto da cruz (brotou sangue
e agua cf. Jo 19, 34), assegurando pela sua ressurreicao a presenca eterna de Deus na historia.

Esta atitude ndo ¢ inédita na a¢do de um Deus, que ndo se resigna ao papel de um Deus
genesiaco, mas que toma a iniciativa de acompanhar a humanidade, assumindo-se como um
Deus cuidador, pautando a sua agdo por uma relagdo de proximidade da qual testemunha a
passagem da SE: «V0s sereis o meu povo, e Eu serei o vosso Deus» (Jr 30, 22).

O sucedido na Cova da Iria recorda o episodio de Ex 17, onde no deserto a presenca de
Deus acompanha e acarinha um povo vé, apesar da infidelidade e do murmurio que lhe ressecam
a lingua, a mao do Senhor a fazer brotar 4gua da rocha por meio de Moisés.

No ontem do deserto do Exodo atravessado pela fragilidade humana espelha-se o hoje
dos dramas da vida nestes tempos, onde a secura de humanidade nos afasta da verdadeira
fraternidade e de uma robusta espiritualidade capaz de perceber a omnipresenga amorosa de
Deus que segue de perto a histéria dos nossos dias.

O rasgar da rocha pela acdo de Deus rompe os limites da insuficiéncia humana abrindo
espaco ao amor misericordioso de Jesus, ele que se assume como a dgua viva que pde termo a
sede de uma vez para sempre (cf. Jo 4,10-14), oferecendo a humanidade a hipdtese de aproximar
da imagem e semelhanca para com Deus na originalidade do sacrificio da cruz (cf. Heb 10,12).

Mais de um século depois das primeiras sondagens a 9 de novembro de 1921 no deserto
da Cova da Iria e nas imediacdes da Capelinha, a uns simbolicos 40 metros tantos quantos os
anos do povo no deserto (cf. Dt 8, 2), tantos quantos os dias de Jesus na inospitalidade da
tentacdo pelo Demonio no deserto (cf. Mt 4,1-11, Mc 1,12-13 e Lc 4,1-13) indicios que
incrementam o caracter providencial deste sinal da omnipresenga amorosa do Emanuel.

Deus afirma-se, nos nossos momentos de deserto, como a tUnica companhia segura e
indefetivelmente disponivel para nos acompanhar em meio as nossas proprias recusas,
expressando na forma como Deus assinala a sua presenca na histéria humana correspondida na
instante desconfianca da parte do homem em aceitar esta dddiva de amor sincero.

Um tal panorama ilustra a permanente tensdo entre duas forcas, a convergente, que
emerge da vocagdo de Deus que toma a iniciativa do encontro, e a divergente, que descreve o
comportamento desconfiado do homem perante a comunicag@o da graga e do amor.

A data do aparecimento da 4gua na Cova da Iria parece ndo estar circunscrita a dimensao
profética a nivel local, ela marca, de modo permanente, o ensejo da divindade em manifestar a
sua atengdo, acdo e presenca no mundo em meio as suas convulsdes.

Por essa razdo, os acontecimentos de Fatima continuam a encontrar uma relacao, direta
e indiretamente, com a historia do proprio mundo, pois, «o seu horizonte ¢ de alcance histérico

e mundial: situa-se no centro das preocupagdes mundiais e dos acontecimentos historicos mais
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tragicos do século XX»>!

€, por essa via, constitui-se como discurso profético que extravasa as
fronteiras da localidade onde presencialmente decorrem os seu eventos primordiais.

O dia 9 de novembro parece ser prova dessa vocagdo universal do «Evento de
Fatima»™*?, realidade que se expressa ndo apenas na forma, mas igualmenete no contetido.

A 9 de novembro de 1921 rasga-se, em Fatima, a rocha calcaria da Cova da Iria e dela
brota d4gua que assinala ali a presenga de Deus, de modo analogo o dia 9 de novembro de 1989,
assinala o rompimento de outra rocha, a do Muro de Berlim (fig. 70).

Se no primeiro caso se assiste ao rompimento de uma rocha natural, procedente da agao
de Deus na epopeia amorosa da criagdo, no segundo caso assiste-se ao rompimento de uma
rocha artificial, urdida na forja do d6dio segregacionista de um conflito de influéncias, entre os
blocos americano e soviético, que se vé erguida pelo egoismo e pela fraqueza da humanidade.

Se do rasgar da primeira rocha brotou a 4gua do amor e da presenca de Deus, do rasgar
da segunda rocha brota a 4gua da esperanga para todo um continente esquartejado, chagado e
desmembrado por dois conflitos bélicos mundiais.

Desta simultaneidade da providéncia que liberta o povo que sofre uma vez mais um

cativeiro e que clama a Deus por um novo éxodo™”

ou uma pascoa que reedite a cena biblica
relatada nas Escrituras e que coloca o lugar da Fatima como testemunha dessa a¢do de Deus
que, pela intercessdo de Maria, vem alertar para a necessidade urgente de metanoia.

Como Deus perpetua, na sua eternidade, a condugao os destinos da historia temporal da
humanidade, continua a fazer-nos estremecer diante da figura do Coragdo de Jesus, onde
entrevemos a concreta insisténcia de Deus em instaurar o seu projeto de amor, paz e justica,
como resposta do Corag¢do do seu amado filho, perante os gritos, os gemidos e as lamentagdes
de uma humanidade em pranto constante.

E dessa ligagdo da cidade da paz com os destinos do mundo que testemunham as

palavras de Antonio Marto, para quem:

«Fatima ¢, na verdade, um fendmeno e um acontecimento que se vai desvelando
e desenrolando ao longo da historia e tornou-se um ponto de referéncia e de
irradiagdo incontornavel para a historia da Igreja € da humanidade»®**.

331 Anténio Marto, Fdtima, Mensagem de misericordia e de esperanga para o mundo (Lisboa: UCP, 2017), 9.

332 Por «Evento de Fatima» entendemos o sucedineo de acontecimentos que marcaram um século da histdria de
Fatima e que pelo contetido estende a sua amplitude ao mundo neste tempo concreto de incongruéncia.

5330 povo clama a Deus em meio ao sofrimento perante o totalitarismo das ideologias sociais, politicas e
econdmicas tao nefastas quanto aquela que oprimia o povo no cativeiro do Egipto. Assim como o mar se abre ao
meio para deixar o povo passar a pé enxuto, o rasgar do betdo a 9 de novembro de 1989 abre espaco a passagem e
ao reencontro de familias e amizades afastadas por aquela estrutura fisica da separagdo. A humanidade aprendeu
a ligao? Acreditamos que ndo, uma vez que tantos outros muros se erguem por estes dias, cuja gritante ansia de
paz e de justiga insistem em querer derrubar.

334 Antonio Marto, Fdtima, Mensagem de misericordia, 8.
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Assim, Fatima continua a ser profecia e anuncio concreto de esperanga para uma
humanidade, que constantemente se debate com o 6dio, a violéncia e o egoismo, num mundo
doente e que sobrevive em meio a constantes cuidados paliativos.

No caso do rompimento da rocha calcéria da Cova da Iria entrevemos o pendor profético
dos acontecimentos aos quais a mensagem trazida do céu faz alusdo e do modo, muito préprio,
como as manifestagcdes da transcendéncia se cruzam com a historia de uma humanidade, que se
deixou esvaziar dela propria ao ponto de se sentir oca, vazia e anestesiada sem se aperceber,
propriamente, dos abismos e abcessos que a chaga purulenta do pecado, escava na sua carne.

Neste lugar de humildade e siléncio escuta-se a providéncia de uma narragao relacional
que tem como protagonistas um Deus cuidador e uma humanidade necessitada de cuidados.

No caso concreto do Coragdo de Jesus acresce-lhe o significado profundo e real da
presenga viva prolongada até nos por via da centralidade do mistério pascal, do qual a eucaristia
instaurada como ministério de um amor, que nos quer acompanhar estando fisicamente
préximo, para alicercar o servigo a miséria do outro na fidelidade as suas palavras: «Na verdade,
dei-vos exemplo para que, assim como Eu fiz, vds fagais também» (Jo 13,15).

Assim, o Coragao de Jesus apresenta-se vivo na centralidade da eucaristia na dindmica
litirgica do santudrio, ¢ na forma como o mistério pascal ¢ celebrado, vivido e adorado
inserindo-se num percurso de piedade onde o peregrino ¢ convidado a fazer-se participante e
do qual o Monumento sugere um encontro fazendo dele perene memoria.

Se a capelinha manifesta o cora¢do orante do santuario, 0o Monumento ao Coragdo de
Jesus exprime o coragdo eucaristico lido na dimensao cristologica da mensagem de Fatima.

O modo como se desenvolve a sua construcao testemunha da sua vocagado eclesial, uma
vez que ao ser construido de dentro para fora, evoca a raiz da palavra grega ekkelesia, que
significa igualmente «chamar para fora» (figs. 87, 88) e que ndo deixa de recordar as palavras
de Jesus: «Lazaro vem ca para fora» (Jo 11, 43), isto ¢, deixa a tua condi¢@o de isolamento (a
morte) e recupera o teu lugar na comunidade dos vivos.

Remete ainda para a dinamica de ir do centro para a periferia que traduz o «modus
operandi» da difusdo do Evangelho, que tendo comecado no coracdo do povo hebreu, se
expande para fora da esfera do judaismo onde alcangou os gentios, o que refor¢a o importante
mecanismo anunciador instalado na persecucdo do mandato atribuido por Jesus, ao instruir os
discipulos, para que «indo», anunciassem a Boa nova em todo mundo (cf. Mc 16, 15) —
dindmica da centralidade das periferias que o papa Francisco quer recuperar na prdaxis da Igreja.

Ao dado histérico do envio apostolico (cf. Mc 16, 15)corresponde o carater universal
da mensagem do Coragdo de Jesus, consubstanciado pela catolicidade do lugar de Fatima no

proprio mundo do qual se constituiu como altar.
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A referéncia ao altar como espago da apari¢do de Nossa Senhora a Lucia em Tuy, deixa
entrever a alusdo ao Sagrado Corac¢ao, pela presenca do crucificado que jorra sangue das feridas
(das faces e de uma ferida no peito), do calice e da hostia™, e que se relaciona com a triplice
condi¢ao do Coracao de Jesus entendido como o sacerdote, o altar e o cordeiro.

A nivel dos lugares significantes tecem-se relagdes e similitudes entre o lugar alto do
Calvario e a Cova da Iria, lugar de declives acentuados, e que evoca um paralelismo com o
Salmo 36, onde se diz: «a tua justica ¢ como os montes altissimos, os teus juizos sdo como o
abismo profundo. Tu, SENHOR, salvas os homens e os animais» (S1 36, 7).

Aqui entrevemos a condi¢do universal do projeto do Coracdo de Jesus, o Senhor das
altas montanhas e dos abismos da historia da humanidade, que vem para nos salvar a todos
independentemente da «regido do mundo» em que nos encontre.

O facto de junto ao primeiro pogo serem escavados mais dois, um de cada lado, recorda-
nos a disposi¢ao das cruzes no monte calvario onde Jesus jaz ao centro e um ladrdo de cada
lado, onde vemos a alegoria dos pogos™® laterais como os ladrdes que «roubamy, em sentido
figurado o que sobra da dgua nascida no pogo primordial que ¢ Cristo e que recorda a maxima
antoniana de que o lugar do Coragéo de Jesus € ao centro™’.

O plano teoldgico e estético que assiste a constru¢do do memorial ¢ cuidadosamente
preparado por D. José Alves da Silva e Gerardus van Krieken e tem por tematicas o Coracdo de
Jesus, a dgua, a eucaristia e a mediagdo da virgem como em Cana (cf. Jo 2, 1-11) — recordem-
se os quadros marianos previstos para a decoragdo da galeria (cf. Doc. 1/1A).

E por isso um marco indelével da providéncia de um Deus assistente levando os seus
filhos da evidéncia estéril da necessidade humana a fecunda agao da sacramentalidade divina,
por outras palavras, conduz-nos da sede humana a saciedade da 4gua viva, do corpo e do sangue
de Jesus pela mao e a¢do mediadora de Maria que neste lugar, por si escolhido, continua a
interceder junto de Deus pela humanidade dizendo: «Nao tém vinho!» (Jo 2, 3).

Tal como outrora no deserto, Deus ndo fecha os seus ouvidos ao clamor do seu povo,
acarinhando-o com um cuidado tal, que ndo pode receber sendo a confianca expressa pelo
Salmo 23: «o Senhor ¢ meu pastor: nada me falta» (Sl 23, 1), ainda assim o cendrio biblico da
fome e da sede que o povo sente, ndo suscita apenas as saudades das cebolas do Egipto, faz-se

causa de murmurio que provoca a a¢gdo de Deus, em enviar o mana e a brotar a 4gua do rochedo.

335 Cf. Lucia de Jesus, Memdrias I, apéndice 11, 201.

536 «O segundo pogo, mais largo e mais fundo que o primeiro, foi mandado fazer para receber as dguas que
transbordavam, como era de costume, do pogo primitivo no inverno», Doc. 9 | «Relatorio da CCDy», em DCF 11,
177.

337 Santo Anténio, Obras completas, vol. I, 252-253.
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No quadro das apari¢des escuta-se 0 murmurio ensurdecedor da maldade no coracdo
humano, da qual ecoam o rebentar das bombas e canhdes levando o povo a ter sede de paz.

Nesta linha, e partindo dos ornamentos simbodlicos que reunimos € enumeramos na
descricao dos elementos que compdem o Monumento, apresentamos uma proposta de leitura
teoldgica, eclesiologica e espiritual deste conjunto artistico.

A questdo que se coloca aqui ¢ a de que mensagem podera ser lida no marcar, de modo
solene, a presen¢a do Coracgdo do Filho no coracdo de um lugar eminentemente dedicado ao
Coragao da Mae do céu?

A resposta parece residir no proprio conteudo da mensagem de Fatima, profundamente
cristologico, trinitdrio e sem qualquer sombra de autorreferenciagdo mariana, o que revela que
em Fatima a mée de Jesus ndo vem apontar para si, mas para o Coragio de Deus™®, do qual se
propdem ser via de aproximagado, promessa de seguranca e certeza de amor.

Acreditamos que a novidade do didlogo da transcendéncia da Senhora com a imanéncia
das criangas resida na forma como a mensagem que lhe subjaz: «contempla com lucidez e
amargura esta tumultuosa e dramatica vicissitude historica»’, revelando a mesma inquietagdo
que o Coracao de Jesus, havia exposto a santa Margarida Maria: a dentncia da tristeza, dor e
sofrimento que o pecado alojado no coragdo da humanidade inflige ao Coragdo de Deus.

Neste ponto acreditamos que as duas manifestagdes sejam coincidentes, enquanto se
constituem como um alerta que convida a romper o marasmo das inconsciéncias humanas,
fornecendo uma urgente oportunidade de conversdo e reparagdo e, no caso particular dos
acontecimentos da Cova da Iria, pelo grito dos Coracdes de Jesus e Maria, que «convida toda a
Igreja e 0 mundo a um sério exame de consciéncia»’*.

Esta mesma evidéncia encontra-se gravada na disposi¢do concreta dos lugares dos dois
memoriais (o local do pedestal da imagem da Senhora de Fatima, e o local do pedestal que
suporta a imagem do Sagrado Coracdo de Jesus) e que traduzem a virgem da profecia de Isaias
(cf. Is 7, 14), que olha com amor maternal para o local onde o Filho ¢ «erguido da terra» (cf. Jo
12, 32) reproduzindo ali a mesma cena vivida aos pés da cruz (cf. Jo 19,25 e fig. 91).

A leitura que propomos insere-se num esfor¢o de perce¢do do lugar onde a arte escreve
o mistério no espago fisico, numa linha da maxima de Edward Hall da «arte como chave da
percegdo»’™ e que aproximagéo ao indizivel traduzida, de forma contundente, na perce¢io e

descodifica¢do do conjunto artistico a luz dos simbolos e das inten¢des®** dos seus promotores.

338 Cf. Lucia de Jesus, Memdrias, edicdo critica de Cristina Sobral, 231.

339 Marto, Fdtima, 14.

340 Marto, Fdtima, 14.

541 Edward T. Hall, 4 dimensdo oculta (Rio de Janeiro: Livraria Francisco Alves Editora S.A., 1981), 75-85.
542 A proposito consultar o trabalho de Marco Daniel Duarte: Fdtima e a Criagdo artistica, acima referenciado.
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Trata-se, portanto, de uma interpretacdo que parte daquilo que ¢ denotado, isto ¢, do
significante para aquilo projetado em nds numa estreita articulagdo entre sinais e as figuras da
Revelagdo que constituem o seu significado™.

Interpretar torna-se sempre um desafio performativo de contingéncias ancoradas num
dualismo epistemologico eminentemente ativo — porque exala um «carater produtivo e
formativo»** — e necessariamente pessoal — porque «& movimento, intranquilidade, busca de
sintonia, numa palavra, incessante figuragao»’*.

Assim organizaremos a nossa leitura hermenéutica como se de uma peregrinagdo se

tratasse seguindo um percurso inverso ao da constru¢cdo do memorial, contemplando-o «indo»

de fora para dentro.

- A noticia dos porticos, da galeria e dos fontanarios

Diante do memorial observamos quatro imponentes porticos, que seguem o estilo
romanico com os seus frontdes triangulares (fig. 22 € 23) cuja forma geométrica®*® evoca, na
linguagem cristd, o simbolo que aponta para a Santissima Trindade, e que recordam o mistério
do Coragao de Jesus como manifestacdo do amor do Pai, e do Filho e do Espirito Santo.

Em cada frontdo estd esculpido um anjo que ostenta um listel com uma passagem biblica
relacionada com o sinal da dgua, que coloca o poco de Fatima ao largo de uma analogia com o
pogo de Sicar, o lugar do encontro de Jesus com a samaritana (cf. Jo 4, 5).

A referéncia ao pogo como «témoc» (topos- lugar), remete para a importante estrutura
relacional constituida pelo pogo (a fonte e o tanque) da aldeia, enquanto institui¢do comunitaria
de conexdo social, o que no caso de Fatima testemunha do seu contexto eclesial, pelo vinculo
relacional que institui entre Cristo-coragdo da Igreja e os peregrinos, como 0s seus membros.

Na figura do anjo (&yyehog - mensageiro) cuja etimologia grega condensa nao s6 0 nome
como também a missao deste embaixador de Deus, podemos ver representada nele a referéncia
poética a agdo do anjo como portico®’ para a mensagem, sedimentando aquilo constitui que, no
contexto das apari¢des, a dimensdo catequética aludindo para a dindmica da preparagdo do
coracdo dos pastorinhos para receberem o Coragao de Jesus na sagrada comunhao.

Denota-se aqui, um especial empenho do céu para que aquelas criangas, nao

permanegam na ignorancia, por isso, Maria pede-lhes que aprendam a ler e a escrever™®, nesse

343 Cf. Gervereau, Ver, compreender as imagens, 58.

5% Luigi Pareyson, Estética: teoria da formatividade (Petropolis: Vozes, 1993) 172.

5% Pareyson, Estética: teoria da formatividade, 172.

346 Cf. Chevalier, Gheerbrant, «tridngulo», em Diciondrio de Simbolos, ed. Chevalier, Gheerbrant, (Rio de Janeiro:
José Olympio, Editora, 2001) 903.

47 Cf. Carlos Cabecinhas, «Os Coragdes de Jesus e Maria na mensagem de Fatimay, 83.

348 Licia de Jesus, Memdrias, edicdo critica de Cristina Sobral, 231.
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sentido, a educacdo para a fé também nado fica esquecida, nomeadamente no itinerario de
iniciagdo* ao mistério de Deus proposto pelo anjo da paz no ano que antecede a mariofania.

A primazia da tarefa do anjo reveste-se de uma plasticidade estética, que procura
testemunhar da beleza dos planos que os Coragdes de Jesus e Maria tém para aqueles
pequenitos, e de que modo se manifestariam na sua bela existéncia, os designios de
misericordia®’.

A tradugdo estética desta intui¢do pode corresponder a obra Anjo de Portugal, de
Roswitha Bitterlich de 1972 (fig. 74), cuja leitura simbdlica nos ¢ oferecida por Marco Daniel
Duarte, apontando para a presencga da terra e da 4gua™', elementos que se entrelagam na nossa
proposta de leitura profética da agua, que para aparecer rasga a terra no «topos» das aparigoes.

No campo da liturgia, a figura do anjo pode aludir ainda para o Espirito Santo, lido na
referéncia ao «santo anjo»>** no momento da segunda epiclese da Oragdo Eucaristica I, que vai
ao encontro da proposta do arquiteto em figurar o simbolo do Espirito Santo: «Poderia ser um
Espirito Sancto [gravura] ou o symbolo da Providencia [gravura]?»°>®

A figura do anjo ¢ simbolo, na espiritualidade do cristianismo oriental, da inefabilidade
e indizibilidade de Deus de quem ndo deve ser feita qualquer imagem (cf. Is 40, 18-20), o que
se aproxima da perce¢do hebraica da impronunciabilidade do tetragrama divino que recorda a
inefabilidade hebraica do nome de Deus.

Neste sentido, a representagdo da Santissima Trindade, tal qual foi escrita esteticamente
por Rublev no icone Trindade, coloca em torno da mesa da refeicdo trés figuras angélicas,
distribuidas de forma triangular ao redor daquele lugar de comunhao.

As frases ostentadas nos porticos fluem do cenario do encontro, em que Jesus toma a
iniciativa de encetar o didlogo (cf. fig. 75) desmontando as nossas vas certezas representadas
na ida da samaritana ao meio-dia (hora sexta cf. Jo 4, 6), a hora de maior calor, que lhe fornece

a seguranga nascida da certeza de que ninguém estaria naquele local®*.

549 Recorde-se que € 0 anjo que os catequiza ao ensina-los a rezar, cf. Lucia de Jesus, Memdrias, edicdo critica de
Cristina Sobral, 227.

550 Recordem-se as apari¢des do Anjo como itinerdrio de imersdo das criangas no mistério de Deus.

351 «Com efeito, 0 anjo da visdo dos pastorinhos intitulou-se de anjo da paz: "N@o temais. Sou o anjo da paz." |...|
Nao obstante a exiguidade do cenario, a pintora consegue dividi-lo em duas partes, representando, no fundo do
campo pictorico, um piso, composto de terra e de agua. Se, por um lado, se podera interpretar aquela divisdo como
uma referéncia a geomorfologia da terra portuguesa, por outro prisma, ou em coincidéncia de prismas, a chave de
leitura deste quadro pode assentar nos versiculos do ultimo livro da Biblia: Ap 10,1-2-5.8» Marco Daniel Duarte,
Arte Sacra em Fatima: uma peregrinagdo estética, (Fatima: Fundagao Arca da Alianga, 2006), 68.

352 «Humildemente Vos suplicamos, Deus todo-poderoso, que esta nossa oferenda seja apresentada pelo vosso
santo anjo no altar celeste, diante da vossa divina majestade, para que todos nds, participando deste altar, pela
comunhdo do santissimo Corpo e Sangue do vosso Filho, alcancemos a plenitude das béngdos e Gragas do céu»
(Orag@o Eucaristica I, 94).

533 Doc. 1665 | Carta de van Krieken a D. José Alves Correia da Silva, em DCF V-5, 386-387.

354 Cf. Klaus Wengst, 1l Vangelo di Giovanni, 168-169.
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Aqui encontramos, uma vez mais, a fonte, como local de comunidade, onde a
necessidade despertada pela sede se converte num sacramento do encontro de vidas, que a Uinica
coisa que tém em comum para além da sede ¢ a humanidade, que lhes foi legada por heranca e
quotidianamente necessitada de redengao.

Entrando para 14 do arco de volta perfeita dos porticos vemos os 15 fontanarios em
marmore branco talhados na rocha, em forma de calice (fig. 76) e que nos recordam o mistério
da eucaristia ao esculpir, na pedra, a forma do objeto litirgico, como lugar da transubstanciagao,
dos dons da dgua e do vinho no mesmo sangue manado do Sagrado Coragao de Jesus.

Recordam a rocha donde brotou a dgua possibilitando, naquele lugar, a vida de um
peregrinar quotidiano, addgio de um processo de metanoia onde reluz a conversao da primordial
aridez indspita do terreno em ventre fecundo do acolhimento e das virtudes teologais como
matriz genética daquele espaco sagrado.

As 15 torneiras de metal dourado’®®

que completam os fontandrios representam os
mistérios da vida de Jesus (mistérios do rosario’*®), e nos 32 painéis nas paredes do pogo
veriamos a dimensao docente do Coracao de Jesus que por parabolas nos explica as Escrituras.
Neste primeiro nivel encontramos referéncias a Mae e ao Filho donde podemos entender
o cenario evocativo do papel preponderante de Maria, ndo s6 nos acontecimentos das aparigdes,
mas assumindo-se como chave para efetividade do mistério da encarnagdo, e modelo de
intercessdo que precipitou, antes da Hora de Jesus, a revelagdo do Coragdo de Jesus em Cana.
Fica aqui expresso o especial carinho de Maria como intercessora e a alegria em poder
servir os outros, confirmada pela descri¢do poética e autobiografica do magnificat: «a minha
alma glorifica ao Senhor e 0 meu espirito se alegra em Deus, meu Salvador. Porque pds os olhos
na humildade da sua serva» (Lc 1, 46-48), cantada antes de partir com afa para a montanha.
No significante da agua de Fatima vemos a referéncia aos milagres do Coragao de Jesus,
nomeadamente nas curas que pela mediacdo da 4agua sdo operadas, numa clara alusdo a

realidade da salvacdo por meio da fé em Jesus consagrada em expressoes biblicas como: «Vai,

355 Cf. Documento 2 | A fonte miraculosa | ASF- Ref.® n.° 38 de 13-11-1928: «Em torno da fonte miraculosa, que
brotou cristalina e abundante a poucos passos da azinheira sagrada, depois da primeira missa campal, uma multiddo
inumeravel fervilha desde manha cedo, numa ansiedade irreprimivel de fazer larga provisdo de dgua benéfica e
salutar. A forma circular da fonte prodigiosa facilita cita bastante a aquisi¢do do precioso liquido, que jorra
copiosamente por quinze grandes torneiras de metal amarelo, que simbolizam pelo seu nimero os quinze mistérios
do Santissimo Rosario. Algumas torneiras s6 podem ser utilizadas pelos fiéis que querem apenas beber 4gua no
proprio local em que ela nasce. A ligeira impaciéncia dos mais apressados ¢ facilmente contida pelos servitas, que
regulam, ao mesmo tempo, com prudéncia e firmeza, o dificil acesso as torneiras. O aprisionamento da linfa
maravilhosa dura horas compridas interminaveis, desde as primeiras da manha até as ultimas da tarde. Os
peregrinos enchem recipientes de todos os tamanhos e de todos os feitios, que levam consigo para as suas terras
distantes com a fagueira esperanca de provocar, mediante a aplica¢do da agua, a cura de alguma pessoa de familia
ou de amizade ou, a0 menos, proporcionar um pouco de lenitivo aos seus sofrimentosy.

536 Recorde-se que ao tempo da idealizagdo do projeto em finais da década de 20 e inicios da de 30 do século XX,
apenas estavam estabelecidos os mistérios gozosos, os mistérios dolorosos e os mistérios gloriosos, ja que os
mistérios luminosos apenas foram definidos em 16 de outubro de 2002, por Sdo Jodo Paulo II.
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a tua fé te salvou» (Mc 5 ,34) (fig. 26), «Vai-te lavar a piscina» (Jo 9, 11), e nesse sentido, os
miraculados cumprem o imperativo de acolher as indicacdes de Jesus e de fazer o que ele
sugere, alicercando a sua esperanca na certeza de quem ele ¢ e do poder que tem.

Neste contexto, recordamos a dindmica antoniana®’ que explica, de modo simbdlico, a
acao das duas naturezas em Jesus, citando o seu papel no processo de cura do cego de nascenga,
onde Jesus ao fazer um unguento misturando a sua saliva com terra®® para a aplicagéo topica
nos olhos do cego, revela cenario taumaturgico onde o Doutor Evangélico vé na saliva, que
vem do alto o simbolo da divindade, e na terra, que vem de baixo o simbolo da humanidade.

As diversas curas, que a DCF e o jornal Voz da Fatima narram, inserem-se na dindmica
de salvacao pela fé em Jesus, na qual o sinal da 4gua surgida da rocha ¢, pela acdo providencial
de Deus, reconhecida como salutar pelos doentes e pelos seus proximos cuidadores.

Estes relatos confirmam o papel de mediagdo primordial da 4gua, enquanto criatura de
Deus®”, e do seu potencial sacramental quando lida em referéncia ao «mysterium salutis» € ao
ministério de amor de Jesus: sacerdote, profeta e rei como narra 0 Monumento na atualidade.

As quatro fontes, orientadas para os pontos cardeais, as quais os peregrinos t€ém acesso,
representam a universalidade do mistério da salvagdo, que se destina ndo s6 ao povo eleito, mas
a todas as nagdes que habitam os «quatro cantos do mundoy.

Este memorial ilustra, a metafora visual do apelo de Jesus manifestado aos apdstolos
em Mc 16,15, tendo em vista a dilatagdao das fronteiras do reino para norte, sul, este e oeste,
tendo a Terra Santa como epicentro e a totalidade do orbe como destino.

No gradeamento que protege o jardim ao redor do Monumento, que mantém a estrutura
circular’® originaria, lemos a circularidade do «mysterium salutis», isto €, todo o percurso de
Jesus desde a encarnagdo, em que desce do Pai pela acdo do Espirito Santo, e toma carne no
seio da virgem Maria, passando pela sua infincia, vida publica, paixdo, morte, ressurreicao e
ascensao onde, ao regressar ao Pai, encerra a sua peregrinagao na terra.

Este dado parece-nos representar igualmente o pendor circular dos ciclos e dos tempos
liturgicos, que se estende entre as medidas da protologia e da escatologia, sendo a ultima
propiciacdo de uma nova oportunidade para a primeira, pois ao fim dos tempos sucederd a da
Jerusalém celeste e a instauracdo definitiva da sociedade do Coracao de Jesus Cristo (fig. 5).

A vedacao ¢ simbolo do aprisco/redil das ovelhas (cf. Jo 10,16), das quais o Coragao de

Jesus se assume como o Bom Pastor (cf. Jo 10,11) e a porta (cf. Jo 10,7) do Coragdo atento de

557 Cf. Santo Anténio de Lisboa, Obras Completas, Vol. 1, 171.

538 Cf. Franco Boscione, Los gestos de Jesus: la comunicacion no verbal em los Evangelios (Madrid: Narcea S. A.
de Ediciones, 2004), 77-79.

559 Cf. CEP, Ritual Romano: Celebragdo dos exorcismos (Coimbra: Grafica de Coimbra, 2000), n. 41.

360 Recorde-se que esta formatagdo do espago corresponde nas exatas dimensdes ao perimetro do muro da cobertura
da cisterna construida logo em 1922 em redor do pogo principal.
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Deus, assim como a evoca¢do do Papa neste memorial, remete para o caracter vicarial do
Pontifice, o pastor que age in persona Christi.

No jardim que envolve o pedestal, podemos ler a referéncia aos jardins biblicos, que
colocam lado a lado os lugares da transgressao, da traicdo e da redencao.

Contemplamos o jardim do Eden (cf. Gn 3, 23) como o lugar da transgressio primordial,
onde o casal origindrio infringiu as ordens de Deus; o jardim das Oliveiras (cf. Jo 18, 1),
entendido como o lugar da trai¢do, que confirma a concupiscéncia do ser humano expressa pelo
sinal do beijo de Judas, (cf. Mt 26, 47-50; Mc 14, 43-45; Lc 22, 47-48); e por ultimo, o jardim,
onde havia um sepulcro novo (cf. Jo 19,41) como lugar que testemunha a vitdria da vida sobre
a morte e a recapitulagdo da humanidade perante Deus.

E nossa convicgdo que tal cenario propde uma «teologia dos jardins», que aponta para
uma estrutura georeferencial dos relatos biblicos, hierarquizados por via da natureza capital dos
acontecimentos que ai tiveram lugar.

Esta proposta corporiza nas figuras paradigmaticas de Adao, o jardineiro decaido, que
falhou ao comer o fruto proibido (cf. Gn 3,12 ); de Judas, o jardineiro traidor, que vende, ao
preco de um beijo, o fruto prometido (cf. Mt 26, 47-50; Mc 14, 43-45; Lc 22, 47-48); e de Jesus,
o jardineiro soterioldgico, que faz florescer na arvore da cruz e na carne humana o fruto da
gloria (cf. Jo 19).

Esta visdo conduz-nos ainda a contemplacao dos atributos da criagao original, feita ex-
terrae, em contraposi¢do com a «nova criagdo» gerada com sangue e agua no ventre da cruz e
da terra, compreendendo o modo profundo e dindmico como se opera a recriagdo da
humanidade, em meio as imensas dores do calvario estendendo a convic¢ao autobiografica de
santa Margarida Alacoque®® a universalidade do género humano.

Quanto aos fontanarios e a 4gua e sem repetirmos as razdes misticas e taumaturgicas ja
referidas, simbolizam e fazem memoria da dgua saida do lado de Cristo, isto ¢, a Igreja e os

sacramentos que ndo se negam a ninguém, que de coracdo sincero deles se abeire.

- O pedestal figura de Cristo, dos apostolos e da Igreja

Os cinco octogonos da base podem simbolizar o Pentateuco, como a base da Revelagdo
e prenuncio da omnipresenga da agdo amorosa de Deus evidenciada ao longo da histéria
humana; o meio orbe que se lhe sobrepde entrevemos a referéncia ao mundo e ao coragdo do
pecador, o qual encimado pelo volume tracado pela cruz grega apresenta a universalidade do

sacrificio redentor do Coracao de Jesus.

561 Recordem-se as palavras de Margarida Alacoque: “Geraste-me no calvario com tanta dor!”, cf. Gigord, Vie et
ceuvres de Marguerite-Marie Alacoque, 32.

129



As quatro colunas colocadas sobre o orbe formando o corpo do pedestal simbolizam os
quatro evangelistas: Mateus, Lucas, Marcos e Jodo, por meio dos quais recebemos o testemunho
do Evangelho de Jesus, que suportam o nosso conhecimento dos mistérios de Cristo,
representados pelo Coragdo de Jesus, enquanto revelagdo plena de Deus, a face visivel de um
Deus invisivel.

Os evangelistas®® que levam o mundo, simbolizado no orbe que sustenta as colunas, ao
Coragao de Jesus, desempenham uma dupla fungdo: a de mediacdo entre a humanidade e Deus,
e de sustentaculo do antincio da boa noticia escutada da boca do préprio Jesus.

O estudo de Miguel de Palma assinala a presenga de uma série de pedreiras’® em
laboragdo na regido donde tera provindo, muito provavelmente, o marmore para a constru¢ao
do Monumento — a «gigantesca colunay referida no artigo®* do Padre Formigdo, no jornal Voz
da Fatima — e que o colocam in sito, isto ¢, localizam o memorial no espago donde ¢ extraido.

Os capitéis de estilo corintio (fig. 46) com as suas folhas de acanto devem a sua origem
simbolica a utilizagdo dos espinhos dessa planta, para representar a vitoria sobre as provacgdes
da vida e da morte sendo utilizadas, sobretudo, para descrever os grandes homens, aqueles que
haviam sabido vencer as dificuldades nos seus empreendimentos’®.

Ao serem utilizadas em referéncia ao Coracao de Jesus, a coluna sobre a qual assenta a
vida da Igreja, e que a imagem do seu fundador ¢ coroada de espinhos, testemunha desse feito
unico, a ressurrei¢do lida como a vitéria do crucificado sobre a morte, enquanto facto
esclarecedor do sentido salvifico da entrega e do sofrimento em favor de outrem.

Nesta relagdo simbodlica podemos ver a referéncia aos padecimentos e a morte de Jesus,
mas, igualmente anunciada a vocagdo ao martirio dos proprios evangelistas (Marcos, Mateus e
Lucas), da generalidade dos apostolos e as provagdes do apostolo Jodo que, desterrado em
Patmos, mereceu o titulo de confessor da fé.

As folhas de acanto sdo ainda figura da terra virgem, simbolizada no p6 de Gn 2,7, onde
entrevemos a referéncia a nova humanidade (cf. Ef 2,15), recriada por Cristo, de quem se pode
dizer: «aquele que estiver ornado com esta folha venceu a maldi¢do biblica: O solo produzira
para ti espinho e cardos»*® (Gn 3,18), na verdade, a maldi¢do biblica que condenava a
humanidade disferindo na sua carne o eco do golpe da transgressao primordial ¢ vencida pela

ressurrei¢ao de Jesus ao terceiro dia.

562 Cf. Doc. 1665 | Carta de van Krieken a D. José Alves Correia da Silva, em DCF V-5, 386-387.

363 Cf. Palma, «Ambiente fisico», 133.

564 «“A procissdo,” 2.

365 Cf. Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, «Palma», em Diciondrio de Simbolos, ed. Jean Chevalier, Alain
Gheerbrant, (Rio de Janeiro: José Olympio Editora S.A., 2001), 680.

366 Jean Chevalier, Alain Gheerbrant, «Acanto», em Diciondrio de Simbolos, ed. Jean Chevalier, Alain Gheerbrant
(Rio de Janeiro: José Olympio Editora S.A., 2001), 10.
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Em suma: a utilizagdo dos capitéis corintios desvenda o segredo de que a luz do Coragdo
de Jesus toda a provacao se converte, pela agdo do amor oblativo, na gléria da vitdria da vida
sobre a morte.

Sobre as colunas jaz, talhada na pedra, uma estrutura octogonal (fig. 78) com 4 motivos
heréldicos que definem no tempo e no espago as coordenadas de uma pertencga eclesial.

Estas figuras expressam a teandricidade da constru¢do do Monumento, ao afirmar nas
armas da fé do Papa Pio XI o tempo concreto da Igreja Universal, e no brasdo de Leiria o tempo
secular do povo de Deus, que peregrina na Igreja local de Leiria e que ao deixar-se envolver
pelo acontecimento de Fatima o transporta para a carne das suas fragilidades.

Espacialmente o memorial encontra-se delimitado pelas referéncias as cidades de
Ourém, cuja diligéncia administrativa pendia sobre as terras da Cova da Iria, e de Leiria, cuja
referéncia pode evocar a restauragdo da Diocese ocorrida a 17 de janeiro de 1918.

Por ultimo, as armas de Portugal que remetem, ndo so para o pais onde se desenrola a
acdo testemunhal dos acontecimentos de Fatima, mas sobretudo como confirma¢do de uma
longa tradi¢do na devocao ao Coracdo de Jesus, que nos leva até as raizes da nacionalidade.

Nas armas da fé do Papa Pio XI, vemos a ligacdo ao Coragao de Jesus que extravasa o
simples assinalar temporal do pontificado vigente aquando da constru¢do do memorial.

Comegando pelo lema: «Pax Christi in Regno Christi», que aponta para duas dimensdes
concretas: a presenca do ressuscitado no seio da Igreja nascente evocando a «paz de Cristo»,
saudacdo inicial em alguns didlogos das apari¢des pds-pascais e o reinado de Cristo no mundo.

Na verdade, a referéncia ao reinado do Coragdo de Jesus a quem a Igreja se dirige com
a invocagao de Cristo Rei, vé-se reforcada pela presenca dos simbolos heraldicos, no pedestal
enquanto figuracao da coluna da flagelagcdo como afirmagdo da dimensdo real de Jesus.

De Pio XI recebemos o maior conjunto de pronunciamentos do magistério sobre o
mistério do Coragdo de Jesus e as temadticas que o orbitam, algumas coincidentes com a propria
mensagem de Fatima, nomeadamente as dindmicas da reparagdo, da adoragdo e da devogao.

A este Papa em concreto sdo devidos um conjunto de pronunciamentos, alguns que se
inserem no movimento de densa reflexdo teologica sobre o Coragdo de Jesus, atribuida aos
pontificados do século XX, das quais se destaca a Quas Primas (1925) onde para além de
instituir a festa de Cristo Rei do Universo, emana um tratado teoldgico sobre a realeza de
Cristo®®’.

A enciclica Miserentissimus Redemptor (MR), sobre o culto e a reparacdo ao Coragao

de Jesus, onde destaca a necessidade de inspirar nele o governo a sociedade do século XX (cf.

367 José Orlandis, El pontificado romano en la histéria, (Madrid: Palabra, 1996), 261.
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1 Cor 15, 25), convidada a replicar integralmente o modo de ser do Coracdo do redentor, que
recupera a inten¢ao de Ledo XIII, em consagrar todo o orbe cristdo ao Coragdo de Jesus (cf.
MR 4)°%%,

Desta enciclica, publicada em 1928, subjaz notéria a relagdo entre o ato de reparar € o
ato de amar instituindo-os, no mesmo grau de envolvéncia, na relagdo da humanidade em débito
de amor, com o crédito de amor do Coracdo de Jesus, manifestado no memorial perene da

entrega no calvario recordada na celebrag@o da eucaristia, pois:

«de facto, se na consagracdo se pretende retribuir o amor do Criador com o amor
da criatura, segue-se naturalmente outra, a do mesmo Amor incriado, que, quando é
negligenciado pelo esquecimento ou amargurado por uma ofensa, deve ser reparado
pelos ultrajes que de qualquer modo lhe sdo feitos; dever a que vulgarmente
chamamos reparagao» (MR 5).

A dimensao social da instaurac¢ao do reinado do Coragado de Jesus, preconizada por Ledo
XIII, tem na publicagdo da enciclica Quadragesimo Anno, em 1931, a oportunidade de atualizar
os enunciados sociais da Rerum Novarum vinculando-os as novas exigéncias do tempo®®.

A presenga das suas armas da fé testemunha, ainda, que o anseio de erguer o memorial
ao Coracao do redentor na Cova da Iria, ndo se isola na esfera da iniciativa de uma Igreja local,
mas abre-se a comunhdo com o pontifice na perscrutacdo da agdo amorosa de Deus.

Acreditamos que esta caracteristica ¢ responsavel por inserir este projeto, num
movimento ordenado que respeita a harmonia com o magistério petrino e nele a Igreja universal,
o que ndo deixa de nos apontar para o sentido eclesial do memorial em questao.

Nas costas do pedestal jazem as 5 quinas das armas de Portugal, que recordam as chagas
de Jesus, outra pia devocao que se insere no arco da piedade e do culto a paixdo do Senhor e
por ineréncia ao proprio culto ao Coracdo do Ecce Homo.

Recorda a lenda que instaura a relagdo umbilical dos primoérdios da nacionalidade
portuguesa com o mistério da Paixao do Senhor, a qual reza a memoria da apari¢ao providencial
do crucificado a D. Afonso Henriques, nas imedia¢des temporais da Batalha de Ourique, que
liga as 5 quinas das armas de Portugal as chagas do redentor’”, ao afirmar o caracter predileto
do povo portugués aos olhos da divindade.

Dessa mesma cristalizagdo nos simbolos nacionais e da experiéncia mistica do primeiro

rei de Portugal, faz meng¢do o Padre Antdnio Vieira no sermdo onde confronta as ambicdes

568 A enciclica de Pio XI Miserentisimus Redemptor apresenta-se como um tratado que versa sobre a temética do
Sagrado Coracgao de Jesus, partindo das apari¢oes a santa Margarida Alacoque desenvolve este culto nas dimensoes
da expiacdo e da reparacdo, que se extraem da mensagem do cunho passionista do culto ao SCJ propostas a serem
vividas pela Igreja enquanto Corpo de Cristo.

569 Cf. Orlandis, El pontificado romano en la histéria, 262.

570 Cf. José Mattoso, 4 identidade Nacional (Lisboa: Gradiva, 1998), 32-33.
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protestantes dos holandeses aos territorios brasileiros, conquistados pelos portugueses ao

bramir a fé verdadeira:

«Mas deixado isto a parte: tirais estas terras aqueles mesmos portugueses a
quem escolhestes entre todas as nagdes do Mundo para conquistadores da vossa F¢,
e a quem destes por armas como insignia e divisa singular vossas proprias chagas. E
sera bem, Supremo Senhor ¢ Governador do Universo, que as sagradas quinas de
Portugal e as armas e chagas de Cristo, sucedam as heréticas listas de Holanda,
rebeldes a seu rei e a Deus?»”".

Aqui, o Padre Antonio Vieira extravasa a simples apologia dos feitos lusos, ancorando
a soberania sobre as terras da Vera Cruz no direito divino, estabelecendo uma analogia entre o
povo portugués e o povo hebreu naquilo que desagua no mar da elei¢ao e da predestinagao.

Segundo este mito de origem a nagdo portuguesa estava, a imagem do resto de Israel,
destinada a grandes feitos e béncaos, gravando a referéncia a Portugalidade na personificagao
das palavras do Sl 126, o qual reza: «sim, grandes obras fez por nds o Senhor» (S1 126,3).

Este cenario de predilegdo e predestinagdo forneceria matéria para alimentar outro mito,
o do quinto império, sobre o papel decisivo dos portugueses na instauragdo de um governo®’
temporal e espiritual da fé cristd, que teve em Antdnio Vieira o principal dinamizador.

O pedestal lido na totalidade insinua a coluna que recorda a cena da flagelacdo (cf. Jo
19,1-16) onde sdo colocados em Jesus os atributos satiricos da realeza, e que desenham a visao
humana deturpada pelas insidias do pecado e de que a coroa de espinhos na cabega, tecida pelos
soldados pecadores, o0 manto escarlate do escarnio e a cana na mao direita sdo expressao.

Sinal da dimensdo real de Jesus e do debate em torno da sua realeza escrutinada no
interrogatorio de Pilatos, que tem na pergunta: «Tu és rei?» (cf. Jo 18, 33) a expressao suprema.

O Coracgao de Jesus € o Cristo rei, de um reino que nao ¢ daqui (cf. Jo 18, 36), como
daqui sdo os atributos anaféricos da realeza martirizada do Ecce Homo, onde o ouro da coroa ¢

trocado pelos espinhos, o cetro comutado na cana fendida e o manto parpura ao invés de capa.

- A escultura do Coragao de Jesus, o vivente que nos interpela

Assim, a escultura do Coragdo de Jesus apresenta-se como o caminhante acolhedor, que
b
se faz peregrino deste mundo pelo mistério da encarnagao.
Quanto a figuragido®” apresenta Jesus Cristo glorificado (ressuscitado), que conserva os

sinais da paixdo, em tudo similar & consagrada nos relatos de Margarida Maria exceto na

571 Padre Anténio Vieira, «Serméo pelo Bom Sucesso das Armas de Portugal contra as de Holanda»,

acedido em 24/05/2022, http://www.bocc.ubi.pt/ listas/tematica.php?codtema=11.

572 Intento que pode corresponder a um intento similar ao que Léon Dehon defenderé nos seus escritos.

573 Importa recordar a defini¢do tomista de que as imagens e reliquias de Cristo como la santa cruz merecem um
culto de latria relativo, uma vez que o objeto do culto ndo reside em si mesmos, mas na referéncia a pessoa de
Cristo, cf. Ludwig Ott, Manual de teologia dogmdtica, 256.
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posicao assimétrica dos pés, dos bracos e maos que abertos seguem o modelo de Thorvaldsen.

Surge elevado acima da linha do olhar, o que obriga a mirar para cima (o céu) onde se
encontra o Coracao de Deus e parece esbogar um movimento corporal na nossa direcao similar
a locomogao do corpo humano, onde vemos uma atitude de acolhimento que indicia um abrago.

O memorial propde um encontro pessoal de cada peregrino com a pessoa de Jesus, o
salvador que promete que o seu Coracao ¢, moldado pela humildade e pela mansidao, sinal de
esperanga e alento para os que resvalam diante do abatimento e da opressdo (cf. Mt 11, 28).

O proéprio coragdo deixa entrever, ao encontrar-se centrado no peito da escultura sobre
um conjunto de raios de luz’’* que saem de forma centrifuga, a referéncia ao sacramento da
eucaristia — a estatua apresenta-se em posi¢ao cruciforme como uma custddia do Santissimo
Sacramento — surge coroado de espinhos, de chamas e de uma cruz latina, a mesma que se
encontra gravada em alto-relevo aos pés descalgos, na parte frontal do orbe no qual assenta.

A posi¢do em que se encontram os pés que, ndo estando no mesmo plano, aparecem um
adiante do outro, como que transmitindo uma sensag¢do de movimento sugere-nos o esbogo de
uma tendéncia para o encontro € nunca o desenho de um qualquer movimento reflexo.

Neste dinamismo, mostra-se uma intencional e decidida locomogao de quem nao quer
estar parado, mas que avanga a passo firme na dire¢do dos necessitados e recorda, nessa medida,
o modus operandi de Jesus na sua vida publica, como alguém que vai ao encontro do outro.

Tal descricdo alude para a iniciativa divina da encarnagdo, que ao acolher a nossa
natureza humana, a reveste de uma intengao soterioldgica afirmada na entrega na cruz, € nos
mistérios do Emanuel (cf. Mt 1, 23 inspirado em Is 7, 14), o Deus que vem para nos salvar, vem
igualmente ao nosso encontro em meio aos dramas e alegrias da nossa vida.

Quanto ao orbe, e recordando a alegoria antoniana, representa o mundo como lugar onde
se anuncia a gloria da ressurrei¢do, que vem restaurar a esperan¢a da vida eterna no mesmo
mundo onde o Verbo de Deus faz-se Coragao ¢ habita entre nos (cf. Jo 1, 14).

Dotado de um caracter ambivalente, o doutor Evangélico vé no orbe a realidade do
coracdo do homem pecador, que longe de Deus se desorienta, esperando sedento uma

oportunidade de redenc¢do imprescindivel para a efusdo do Espirito Santo:

«o orbe ¢ o coragdo do pecador. Este gira como a roda, rodeia o mundo, ora esta
no oriente, ora no ocidente. E escuro pela soberba, frio pela avareza, imundo pela
luxtria. Mas o Espirito do Senhor enche o orbe da terra, quando infunde no coragao
do pecador a graga da compung@o e, desta forma, lhe arrebata o ai eterno»’’.

374 Recorde-se a simbologia fatimita que vé Deus como uma «luz emensay, cf. Lucia de Jesus, Memorias —
edicdo critica de Cristina Sobral, 231; ¢ a simbologia biblica de Jesus como luz do mundo (cf. Jo 8, 12).
575 Santo Anténio de Lisboa, Obras completas, vol. 1, 140.
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O caminhar do ressuscitado sobre o coracdo do pecador evocado pela simbolica
antoniana recorda-nos que Jesus ndo vem chamar os justos ao arrependimento, mas sim 0s
pecadores (cf. Lc 5, 32), assim como o médico dos corpos e das almas ndo vem para os que
estdo saudaveis, mas para os que jazem na enfermidade (cf. Lc 5, 31).

Os bragos estendidos como na cruz e as chagas que ostenta nas maos, nos pés € no
coracdo estabelecem-se como fronteira Gltima da fragilidade humana, aniquilada perante a
superabundancia da graca (cf. Rm 5,20) e do amor sem medida (cf. Jo 3,16).

Nos bragos abertos encontra-se o paradigma do acolhimento de um Senhor que olha
com misericordia para aqueles que escolhe (cf. Mt 9, 9-13), um acolhimento integral que recebe

a pessoa tal qual ela é, com as suas forcas e fraquezas, como reza o provérbio:

«Sao do homem os projectos do corag@o, mas a resposta vem do Senhor. Todos
os caminhos parecem puros ao homem, mas o Senhor ¢ quem pesa os coragdes» (Pr
16, 1-2).

O tracado cruciforme da escultura remete para a perce¢do da dor e do sofrimento
enquanto mistérios assumidos e transfigurados em Cristo, evoca a redencdo e o perdao dos
pecados e recorda a licdo da Lumem Gentium assinalada na nota da Santidade (LG 41),
particularmente no valor teandrico de uma Igreja que ndo caminha sozinha, pois tem Jesus nela.

A dimensao teoldgica da cruz esboga a alusdo a reconciliagdo sacramental onde Deus
acolhe de bragos abertos mediando as maos do seu filho nas do sacerdote para perdoar.

O memorial afirma a resposta para a inquietacdo do mistério do sofrimento humano na
un¢do dos enfermos, pois as cruzes do coragdo e do orbe assinalam as ungdes que compdem o
rito do sacramento, lido em Fatima como cordao umbilical entre o Coragao de Jesus e a pastoral
dos doentes espelhada na vivéncia e na praxis do santudrio.

A constru¢ao de um memorial em altura recorda-nos a performatividade da pericope:
«quando eu for levantado da terra atrairei todos a mim» (Jo 12, 32), onde intuimos, nesta
capacidade de atracdo, a necessidade de uma resposta pela acdo do olhar profético para o
trespassado recomendada por Zc.12,10 e que se insinua como via para a concretizacdo do
convite do Coragao de Jesus, feito em Mateus: «Vinde a mim vos todos» (Mt 11, 28) marcando,
no nosso entender, a necessidade de partir da contemplagcdo como suporte para a acao.

Recordam a importancia de «nascer do alto» (cf. Jo 3, 7-15) como alusdo direta a forma
como Jesus haveria de dar gloria a Deus e insere 0 momento da cruz na «dinamica do alto
monte» como epifania da transcendéncia e paradigma do momento da transfiguragdo, da
provacdo do calvario ou das proprias tentagdes onde o monte ¢ substituido pelo pinaculo do
templo para onde o demonio leva Jesus com o intuito fazer duvidar da sua condi¢do divina e a

precipitar-se dali, procurando desvia-lo da entrega a «Hora de amor pleno» na cruz.
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O facto de a imagem se situar num plano acima da linha do olhar recorda igualmente a
necessidade de olhar para o alto, como forma de procurar aquele Coragdo, que desempenha a
fun¢do de mediador entre Deus e a humanidade que nos prepara um lugar na casa do Pai.

Esta atitude contemplativa ndo se compagina com um olhar telurico —convidando a ndo
ficar recluso no éxtase da contemplacdo e a habitar o olhar da performatividade que permite
reconhecer Jesus e reconhecendo-o «ir anuncid-lo» — porque abre a fecundidade da esperanca
de um reencontro escatoldgico, confirmado pelos homens vestidos de branco que, no momento
da separacao fisica, desinstalam aqueles discipulos obrigando-os a passar da contemplagdo do

céu, para encarar o desafio da acdo apostodlica na terra:

«Homens da Galileia, porque estais assim a olhar para o céu? Esse Jesus que vos
foi arrebatado para o Céu vira da mesma maneira, como agora o vistes partir para o
Céu» (At 1, 11).

A 4gua que jorra da rocha a cerca de 40 metros da capelinha (fig. 68) tantos quantos os
anos do povo no deserto (Nm 14, 33), tantos quantos os dias de jejum, na estadia de Jesus no
deserto da tentacdo (Mt 4,1-2; Mc 1,12—13; Lc 4,1-2) e tantos quantos os dias da presenca do
Coragao de Jesus a ensinar os discipulos ap6s a ressurrei¢do (cf. At 1, 1-3), podem ler-se como
sinal de graga e misericordia corroborando a omnipresenga amorosa de Deus na vida humana.

Em sintese, 0 memorial remete para a necessidade de um processo de metanoia e
permanente transito, do deserto da duvida e da autossuficiéncia humanas para a confianga
insistente no Coracdo de Jesus como fonte inesgotdvel donde brotam a agua e o sangue da
salvagdo, prova do imenso amor que Deus nutre pela humanidade em particular.

Pretendeu-se que esta interpretagao fosse fruto de uma observacdo do memorial sob
varios angulos, em articulagdo com o contexto do seu surgimento e as especificidades historicas
e proféticas do evento e dos intervenientes, que lhe dao corpo e sustentacio para servir de ponto

de partida para a reflexdo que apresentaremos no proximo capitulo.
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CAPITULO 3 - UM CORACAO QUE NOS AGUARDA A BEIRA DA FONTE

Este terceiro capitulo desenvolve-se na confluéncia de duas atitudes que, no nosso
entender, caracterizam o Coracdo de Jesus, por um lado o dinamismo da locomog¢do do
caminhante assumido como companheiro de viagem, e por outro, a serenidade e a espera
disponivel do confidente que aguarda junto ao pogo a resposta ao convite em partilhar a 4gua
viva (cf. Jo 4, 10), que ali corre para «ndo mais faltar»’’® (vida eterna).

Deste cenario de aparente bipolaridade emerge uma fisionomia que testemunha de uma
unica preocupacao: o compromisso em estender ao acolhimento de todos a radical
universalidade da entrega na cruz.

Na verdade, tais atitudes constituem, quando consideradas fora da esfera do Coragdo de
Jesus e do mistério de Deus, realidades perfeitamente antagdnicas, porque incapazes de se
dissociar da contradi¢do, de um «estatico movimento», cuja verosimilhanga radica na premissa
ontica de que «a Deus nada ¢ impossivel», ao imolar no amor a tarefa de romper o carécter
paradoxal da realidade de um «devir imovel».

E desta premissa que se extrai a capacidade, de simultaneamente se fazer caminhante,
que nos acompanha na estrada das nossas dores, e confidente que aguarda junto ao local
vocacionado ao encontro, com a eximia singeleza, tal qual sendo Deus se havia feito homem.

Esta singular dindmica ndo deixa de nos recordar o pensamento de Karl Rahner que
situa o «fazer-se carne» — fendmeno onde vemos implicito o fazer-se coracdo, descrito na
narracdo joanina da encarnag¢do (cf. Jo 1, 14) — na procedéncia de um devir, que ndo macula a
imutabilidade divina, isto é, que nega a possibilidade de que Deus, se possa, pela carne de que
se reveste, converter em algo diferente de si*”’.

Assim, o Coragdo de Jesus ¢ «o Deus que caminha esperando», ao condensar em si a
locomogdo orante, pratica que caracteriza aquele que se faz peregrino, e a estabilidade
recorrente do confidente que aguarda um interlocutor a beira do pogo, tal qual adveio em Sicar.

Assim, ¢ nas coordenadas geograficas do memorial ao Sagrado Coracdo de Jesus na
Cova da Iria que Deus assinala a sua presenc¢a, ao escrever na rocha aberta para saciar a sede
do homem necessitado o lugar da espera, da escuta e do questionamento intimo, que leva a
inquietacao fecunda como béalsamo para a inquietude existencial dos nossos dias.

Partindo da hermenéutica dos signos que comunicam o amor de Deus pelo género
humano, tomados da vasta dimensdo simbdlica daquele lugar, vemos que esta instdncia
memorial ao Coragdo de Jesus, se instala na dependéncia daquele que caminha a nossa frente

para a Galileia e para a casa do Pai.

376 Cf. Doc. 1332 | Carta de D. José Alves Correia da Silva ao Dr. Luis Fischer, em DCF V-4, 259.
577 Cf. Rahner, Escritos de Teologia II1, 148.
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Lido como espaco alargado da epifania trinitaria e de uma perene contemplacao da acdo
divina, extrai-se a dindmica da docéncia’™ onde o Corag¢do do Filho ensina, qual mestre e pastor,
o caminho para o Coracdo do Pai, uma atitude consentanea com a genética daquele lugar, onde
o Coragdo Imaculado da Mae se havia apresentado como refiigio e caminho para Deus’”.

Todas as coordenadas significantes que exalam do complexo artistico, honram a
omnipresenca amorosa de Deus na vida dos crentes, ¢ podem agrupar-se, no nosso entender,
em trés sentidos primordiais, para os quais o memorial parece delinear uma consonancia na
acdo misericordiosa, como resposta as suplicas recorrentes face a tribulacdo e a secura
existencial em que humanidade mergulhou.

A centralidade do Coragdo de Jesus na vida da Igreja subjaz inequivoca na intengdo de
assinalar o seu memorial, no centro do recinto de oracdo da Cova da Iria, recordando que Jesus
estd constantemente no centro da prdxis pastoral da Igreja e que, do mesmo modo, ¢ ele que
deve ocupar o centro da vida espiritual do crente.

Estas circunstancias apontam, de modo concreto, para os sentidos teologico, eclesial e
espiritual, entendidos como sinal e profecia de uma locomogao dos sentidos, proprios do corpo
humano, e que geram uma multiplicidade de significados que, quando lidos por referéncia ao
acontecimento do Coragao de Cristo, verdadeiro Deus e verdadeiro homem, se revestem de um
pleno significado que rompe com a dindmica dos lugares-comuns.

O presente da Cova da Iria ilustra, na novidade dos seus tracados, a permanéncia de um
desejo de presenca soteriologica, da parte de um Deus que ¢ amor e que manifesta
constantemente o desejo de ser conhecido, amado, testemunhado e anunciado.

Nos declives e acidentes orograficos do lugar da mariofania denota-se a passagem do
dedo de Deus, o mesmo que escrevera na pedra a lei da antiga alianca, sobre a rocha calcéria
daquela «charneca ariday.

Enquanto Jesus escrevia «misericordiay com o dedo no pd da terra, a sociedade
insensivel apressava-se a condenar a mulher’® como veiculo de expia¢do®®! da sua consciéncia
conspurcada pelo fermento da maldade (cf. 1Cor 5,8).

No lugar da Fatima 1é-se, de modo impar, a harmonia com que esse dedo aponta para o
Coracao de Jesus, ao escrever com a mesma convic¢ao no hoje do p6 da terra que somos, com
que escrevera naqueles declives, tdo irregulares quanto o coragdo humano, sumario a condenar

e tibio a amar, o projeto de uma nova humanidade gerada com o sangue da sua cruz.

578 Recorde-se o convite feito por Jesus para aprendermos do seu Coragdo: a mansidio € a humildade (cf. Mt 11,
29) como proposta de caminho, verdade e vida (cf. Jo 14,6).

579 Cf. Lucia de Jesus, Memdrias — edicdo critica de Cristina Sobral, 231.

380 Numa espécie de reedigiio do mito da culpabilidade da mulher no pecado original (cf. Gn 3,12).

81 Cf. René Girard, O bode expiatério (Sdo Paulo: Paulus, 2014), 47.
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No santuério de Fatima sente-se a omnipresenca dos sinais sensiveis, que apontam para
os mistérios da vida de Jesus, cuja representagdo no espago se faz por via da dimensao estética
dos lugares significantes, onde «a hermenéutica ou interpretacdo da realidade, presente no

cristianismo e na arte»°%2, se assinala

«independentemente da variedade dos modos possiveis, poderiamos dizer que

ambos leem o real como um “milagre do ser”, isto é, como existéncia independente

de toda a justificagiio racional ou mesmo cientifica»’™,

Assim, no uso dos géneros artisticos nos diversos espagos que compdem o seu edificado,
se aponta para a «exigéncia de uma visdo unitaria e global do mistério de Cristo»>%4.

A contemplagdo do Coracdo do vivente faz-se pela via da percecdo do Coragdo do
crucificado, mistérios que no recinto de oragdo se olham literalmente nos olhos (cf. fig. 80), e
se tocam na humanidade da mesma carne assumida pela divindade, o que testemunha de uma

mesma bondade, unidade e veracidade que faz com que os

«diferentes aspetos da sua pessoa e da sua obra ndo tém sentido, se ndo numa
visdo unitaria: o seu nascimento, o seu projeto de vida, a sua mensagem aos homens,
as suas alegrias e os seus sofrimentos devem ser considerados como
complementares»’®’.

O local onde se «levanta da terra» o memorial possui em si os elementos necessarios a
ambivaléncia de uma Igreja a céu aberto, tendo a nave distribuida, sob a abobada azul do céu,
entre as frontarias das duas basilicas, compreendendo no mesmo espaco sagrado diversas
imagens relativas de Jesus®*®, facto em teoria propicio a um sentimento de confusio na
experiéncia do crente ndo redunde equivoca porque remete para as diversas etapas da plenitude
do amor revelador de uma unica realidade: o «mysterium Christi» razao fontal da salvagao.

O efetivo contributo da arte naquele local insufla na nossa consciéncia, a noticia de que
ndo se alcanca a gloria sem passar pela cruz, e de que ndo se ressuscita querendo maquilhar os
sinais da paixdo e do sofrimento, realidades que fazem parte da nossa historia humana, pois,
colaboram na missdo de reconstru¢do apods a queda, ao colocarem diante dos olhos a meta da
recuperagdo plena da condicao de imagem e semelhanca com Deus, perdida por via do pecado.

Na atualidade, este monumento ¢ um dos pontos atravessados por uma reta longitudinal,
que une os altares do recinto e das duas basilicas, (fig. 81) que aponta para a unido entre o

Coragao de Jesus e o altar, lugares memoriais do sacramento do seu amor.

82 Duque, Fdtima, 142.

8 Duque, Fdtima, 142.

384 Tessarolo, «Théologie et Dévotion», 188.

585 Tessarolo, «Théologie et Dévotion», 188.

586 em sentido contrario ao principio litirgico que preconiza a economia e a parciménia no uso das imagens de
culto (cf. IGMR, 318) sendo elas: o menino Jesus no presépio; o crucificado, na Cruz Alta; o crucificado em vias
de ressurrei¢do do presbitério do recinto de oracdo; e o glorificado na escultura do memorial ao Coragao de Jesus.
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Quando tracada a sua correspondente na transversal, ao nivel do fim das colunatas,
evidencia-se o tragado de uma cruz latina, e se colocarmos o contorno exterior da escultura do
Coragao de Jesus vemos o seu encaixe no espago urbanizado do santudrio.

Este dado recorda a concecdo conciliar da Igreja-Corpo mistico de Cristo, predicada na
reunido da comunidade vinculada a unido no seu nome, que neste lugar anuncia o valor do
Coracgdo de Jesus afirmado como centro do coragdo dos batizados.

Embora o coracdo deste santudrio mariano seja a capelinha das Apari¢des, o coragdo da
mensagem ¢ Jesus no sacramento do altar, nomeadamente no modo como ali: ¢ celebrado,
adorado e reparado.

Uma dicotomia na centralidade, que nao exclui a correferéncia dos Coragdes de Jesus e
Maria, antes afirma o santuario de Fatima como casa comum para os designios de misericordia
profetizados pelo anjo (fig. 92 e 93) para aquele lugar e para quem o habita.

Acreditamos que a celebracdo regular da eucaristia tenha moldado, a partir 13 de
outubro de 1921, a organizac¢do o espago sagrado até a sua formulagdo atual.

Assim, ao longo da sua expansdo e ordenamento os responsaveis (fig. 94 e fig. 95)
procuraram dotar o santuario de infraestruturas de resposta as prerrogativas solicitadas por uma
constante peregrinacao da necessidade a sacramentalidade.

Antes de mais, o local foi desenhado para as pessoas e ¢ em relacdo as suas necessidades
que se vé dotado de valéncias e comodidades, que se decalcam na dindmica pastoral do
santudrio, que subjazem da conversao das necessidades em preocupagdes pastorais concretas.

E deste lugar concreto, que o Coragio de Jesus continua a intrigar o mundo, recordando
a Igreja a importancia de recuperar para si os sentidos da presenca e do testemunho, no nosso
entender, secundarizados em prol de uma pastoral episodica e sem estrutura de continuidade,
que se sente incapaz de acompanhar, de modo eficiente, os cristdos em meio as tribulagdes do
viver de cada dia, nesta que ¢ a sua peregrinacao sobre a terra.

Cada cristao configurado aos pequeninos (cf. Mt 10, 42), tdo caros ao Coragado de Jesus,
continua a pedir a Igreja um copo de 4gua, e ela continua a indicar o caminho de Jesus, fonte
da 4agua viva, que a beira daquele poco continua a desinstalar o cristdo do aparente conforto das
suas insegurancas dizendo: «Da-me de beber!» (Jo 4, 7), isto €, alimenta-me no teu proprio
coracdo, aproxima-me da tua vida, tal qual se aproximou a mao cética da profundidade da ferida
do meu lado, e ndo sejas incrédulo, mas crente (cf. Jo 20, 27).

E nossa convicgao, que a ligdo do Sagrado Coragéo de Jesus para a comunidade eclesial

se demonstra no modo profético como a sede de Deus®® se diz nas Escrituras num cendrio de

587 Entenda-se aqui um didlogo entre as palavras de Jesus & Samaritana em Jo 4 «Dd-me de beber» € o brado de
Jesus em Jo 19 «Tenho sedey» como expressdo da sede do Amor que o Monumento nos quer ensinar.
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soledade, onde no amago da sua vontade obediente, Jesus clama, na soliddo da sua entrega:
«Tenho sede» (Jo 19, 28), e no amago do didlogo diz a samaritana solitaria, a quem nem o
marido lhe pertence, «Da-me de beber!» (Jo 4,7), como que dizendo, que ele € o Gnico a poder
habitar de amor a nossa insularidade, cumprindo a promessa da presen¢a que ndo tem ocaso (cf.
Mt 28, 20), feita no limiar da ascensao.

A concretizacdo desta teologia da presenca verifica-se pela mediagdo sacramental da
Igreja naquele local, e no modo como a centralidade de Jesus eucaristico se manifesta na
dindmica do santudrio e na propria mensagem de Fatima, donde brota o ardor de um amor que
Deus nutre por aqueles, que lhe foram confiados nas 4guas do batismo.

O exemplo do Coragdo de Jesus manifesta-se pela sua presenca e disponibilidade em
acolher a quem se desloca a Cova da Iria, mas sobretudo no modo como continua a querer
revelar-se e a encetar um didlogo connosco, dirigindo-nos a mesma inquietacdo deixada a
samaritana: «Da-me de Beber» (Jo 4, 7): da tua historia, das tuas alegrias, das tuas dores, no
fim de contas da-me de beber de tudo o que és e sentes e Eu te darei da minha carne e do meu
sangue para que nao mais tenhas fome nem sede (cf. Jo 6, 55).

Jesus ndo se apresenta como juiz, antes como um confidente disponivel infinitamente
para escutar, sem exigir quaisquer contrapartidas ou reembolsos do tempo da escuta e do sabio
e imparcial aconselhamento.

Assim continua a ecoar no horizonte da teologia, a questdo central sobre a perce¢ao da
fundura do amor de Deus por nos, que ocupou Balthasar’® e que em Fatima nos coloca a beira
daquele pogo para um encontro com o Coragdo de Jesus que connosco quer dialogar.

A imagem do poco de Sicar donde beberam Jacob, os seus filhos e os seus rebanhos (cf.
Jo 4, 1-42), o poco da Cova da Iria constitui-se como a fonte onde bebem os trabalhadores, os
peregrinos, os habitantes, os familiares de ambos e os animais que transportaram os operarios
e os materiais necessarios a edificagdo do santuario de Fatima.

Neste contexto, o «pogo das apari¢cdes» transporta para os nossos dias o cendrio ideal
de uma conversa com Deus, que escuta mais do que fala e, por esse motivo, nos confere a
oportunidade para atualizar, no hoje da temporalidade, a vocacao ao didlogo no espago publico.

De comum ao cendrio biblico estd, para além da presenca e disponibilidade de Jesus, o
caracter misterioso da identidade daquela mulher, de quem se conhece pouco mais que a
pertenga ao povo samaritano, realidade que nos alude para o caracter heterogéneo da identidade
do peregrino, que no amago do seu anonimato deixa aperceber apenas a sua condi¢do de cristao,

cuja roupa serve a cada um de nds que, com a sua historia de vida, nos colocamos na disposi¢ao

388 Cf. Balthasar, Solo el amor, 71-78.
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de um encontro, de uma aprendizagem, de uma profissdo de fé em Jesus, o Coracdo manso e
humilde que procura difundir o amor na nossa vida.

Continuamos a desconhecer, porventura, o dom de Deus (cf. Jo 4, 10) e se para ele
estivéssemos despertos, veriamos a riqueza cujo acesso se faz pela fenda do Coragdo de Jesus
que, qual sacrario ou cofre precioso, guarda os sinais do amor de Deus pela humanidade.

S6 na consciéncia de um coragdo amado podemos sentir em nos, a agdo providencial e
a omnipresen¢a amorosa, que nos acompanha ao longo do nosso tortuoso caminhar como lugar
onde Jesus cumpre a manifestacdo da fidelidade, ao honrar as promessas do seu Sagrado
Coragdo, no cumprimento das maravilhas que opera na nossa vida.

A dinadmica do «reconhecer» (fig. 71) implica perceber a necessidade de ir beber a fonte
dos sacramentos para a qual o Coragado de Jesus, simbolicamente entronizado naquele local, nos
convida a permanecer no amor (fig. 82 a fig. 85).

Jesus continua ali a beira do pogo aguardando apenas que tomemos o passo decisivo de
o acolher na nossa vida, tal qual ele nos acolhe no seu Cora¢do, assim na linha do que havemos
refletido arriscamos sintetizar em trés sentidos principais, aquilo que a andlise da dimensao
simbdlica do Monumento ao Sagrado Coracao de Jesus nos inspirou.

O primeiro ¢ sentido teoldgico que se debate com a constru¢ao de um didlogo motivado
pela necessidade de nascimento do Coragdo de Jesus no coracdo dos crentes, testemunhado pela

«theologia cordis»’™

de Hugo Rahner, um argumento que obtém, em Jacinto Farias, uma
formulagdo alternativa ao afirmar que «tornar-se cristdo significa entrar no mistério do novo
nascimento de Jesus Cristo, participar, renascendo, no seu nascimento»’”’.

Como vimos no estudo dos Padres da Igreja, ¢ do lado aberto de Jesus que nascem a
Igreja e os sacramentos como veiculos que asseguram a «continuagdo da presenga real»™' de
Jesus junto da comunidade dos que renascem pelas dguas do batismo.

O sentido teologico do Coracdo de Jesus faz ainda referéncia a economia trinitaria, de
afirmando-se como expressao de amor encarnado, articulada com a condi¢ao identitaria emersa
da cristologia por referéncia a missdo salvifica que o Pai lhe atribui.

A propria «theologia cordis» que ndo tendo ainda esgotado o seu potencial reflexivo, e
ao apontar o caminho do anuncio do Coragdo de Jesus pela mao gloriosa do ressuscitado, a
mesma pessoa que o crucificado, o que torna a espiritualidade mais atual, fecunda e proativa.

O segundo sentido do monumento € o eclesial e aponta para a estrutura da Igreja «Corpo

Mistico de Cristo» (cf. LG 7) o que na nossa proposta se articula, de modo contundente, com

589 Cf. Hugo Rahner, Simboli Della Chiesa, 15-18.
590 Jacinto Farias, «O coragdo de Maria e a mistica da reparagdo», Didaskalia XLVII (2017) I, 208.
591 Karl Rahner, Iglesia y Sacramentos, (Barcelona: Editorial Herder, 1964), 19.
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as manifestacdes que enformam o Corpus Fatimita € mormente na antevisdo apocaliptica de
uma Igreja que sofre as insidias do inimigo.

Neste sentido se insere a proposta eclesiologica de «Jesus Coracao da Igreja» que visa
encarar a realidade eclesial de modo, profético e carismatico, menos centrado na hierarquia ao
propor um aproveitamento eclesial da complementaridade da diversidade de carismas (cf. 1Cor
12, 4), que preconiza um refor¢o da corresponsabilidade dos seus membros na missdo de
assegurar a presenga e o testemunho de Jesus vivo.

A presenca do Corag¢do de Jesus naquele lugar e os elementos simbolicos que ele
comporta remetem para a estrutura hierdrquica da Igreja, que ao ser relacionada com a dimensao
eclesiologica da mensagem de Fatima aponta para — o Papa, os Padres e Bispos referidos nas
aparigdes®®? —a inser¢do deste acontecimento no arco da Revelagdo e do magistério da Igreja
expresso na sua dimensao eclesial.

O Coragdo de Jesus constitui, de modo especial no sacramento da eucaristia, o centro
da vida comunitiria o que nos coloca diante da necessidade de fomentar o mistério do
nascimento de Deus no coragdo do homem em estado de graga®>, como oportunidade de
refontalizacdo da prdxis pastoral e sacramental da Igreja na eclesiologia patristica.

O terceiro sentido € o espiritual e comporta as linhas da espiritualidade do Coragao de
Jesus que preconiza o amor como distintivo do cristdo, numa sugestao para o tempo de hoje,
que valorize a dindmica do amor gerada pela dimensdo profética da Igreja enquanto
continuadora da «sociedade de amor» baseada no mandato do amor reciproco (cf. Jo 13, 34).

Recorda a atitude orante do Coracdo de Jesus que ao longo da sua vida convida a
permanecer no amor, ao ensinar a enfrentar a cruz com as armas da espiritualidade pascal, onde
a chagas sdo sinal de superacao dos limites da propria fragilidade humana.

O elenco destes trés sentidos cuja significagcdo se funda na simbologia do memorial ndo
prevé, nem a sua hierarquiza¢do por grau de importancia, tdo pouco a necessidade de os
considerar de modo isolado, uma vez que beneficiam de uma abordagem integrada donde subjaz

uma mensagem para um tempo concreto: o agora da vida da Igreja.

3.1. SENTIDO TEOLOGICO

O sentido teologico do Monumento ao Sagrado Coracdo de Jesus desenvolve-se em
torno da cristologia, do mistério de Deus e da sacramentologia, expressos como dimensdes que

testemunham do dinamismo do amor enquanto caracteristica do modo de ser de Deus.

392 Cf. Lucia de Jesus, Memdrias — edicdo critica de Cristina Sobral, 252.
393 Cf. Hugo Rahner, Simboli della Chiesa: L ecclesiologia dei Padri (Milano: Edizioni San Paolo, 1995), 15.
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Em primeira instincia trata-se da manifestagdo de amor concreto a figura de Jesus
ressuscitado e sacramentado, que nos impele para o campo da a¢do de gragas, isto é, como
resposta de um coragdo reconhecido pelos méritos recebidos, por intermédio da confianga
orante e do reconforto naquele que em nos tudo pode.

Em segunda instancia situamos o pendor teoldgico do memorial nas imediagdes da
centralidade da eucaristia, enquanto institui¢do continuadora da presenca do ressuscitado junto
dos seus e no estrito cumprimento da promessa (cf. Mt 28, 20) feita no alto do monte em
Betania, a localizacdo terrena da ascensdo e ponto de regresso ao Coragdo de Deus Pai.

Nao podemos esquecer as dinamicas impressas pelo testemunho trinitario e cristologico
da mensagem de Fatima que corrobora, no nosso entender, este sentido teologico ao apontar
para o mistério de Deus, como nascente de um rio que desagua no mar da cristologia.

Na verdade, os eventos das aparigdes de Fatima assemelham-se na forma e no conteudo
as aparigdes do proprio ressuscitado — enquanto movimentos que testemunham que «o coragao
de Jesus é o0 amor de Deus - ou melhor, Deus-amor - feito carne»™* — e nessa medida ndo pode
alhear-se dos dramas concretos que encontram e desencontram as sociedades humanas no
cumprimento do designio de viver no amor.

Desta constancia no auxilio de Deus face aos clamores dos seus filhos, e na dinamica
do paradigma do envio, por meio do olhar do Coracdo de Maria sobre a imagem do Coragao
Jesus seu filho para o qual sempre aponta — e que vemos sensivelmente demonstrada na
geografia da urbanidade do santuario de Fatima (fig. 7) na disposi¢@o dos lugares memoriais.

Havendo constatado o profundo pensamento teoldgico de D. José Alves da Silva que
presidiu a conversdao daquele lugar in6spito numa ode triunfal a apari¢do da virgem, vemos
modo dialogado como conduz com Gerardus van Krieken os labores de concecdo pléstica do
monumento poderemos aventar algumas linhas teoldgicas centrais que ali se faz expressao.

Pretendemos ainda que esta nossa reflexao ndo se feche na hermética esterilidade formal
— de um simples replicar da doutrina sacramental — mas que oferega a possibilidade dialogante,
que pende da sua dimensao relacional, entendida como principio teoldgico que reclama como
resposta o dinamismo do amor.

Neste sentido, colocamos esta temética nos confins de uma trilogia relacional, que se
alicer¢a no humus teoldgico donde exala um conjunto de interpelagdes teoldogicas do memorial
e cuja articulagdo podemos formular em torno das seguintes premissas: o Coragdo de Jesus € a
fonte dos sacramentos e da Igreja, sinal e sacramento de Cristo; o Coracdo de Jesus ¢ modelo

para o coracdo do batizado; e a via do amor constitui-se como proposta de re-iniciagdo crista.

394 Duque, No corpo do tempo, 40.
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A centralidade de Jesus eucaristia jaz expressa pelos quadros simbolicos idealizados
para o memorial, mormente as referéncias a dgua e ao sangue, manados do Coracdo aberto de
Jesus e a hostia e ao calice e que fundamentam e corroboram esta nossa opg¢ao.

O proprio cendrio que envolve a escultura jaz vincadamente marcada pela cena
evangélica do encontro de Jesus com a samaritana — da qual as inscri¢des biblicas nos frontdes
dos seus quatro porticos narram uma historia de escuta e acolhimento.

A circularidade da histéria da salvacdo em que o proprio Coracdo de Jesus se afirma
como principio e fim, alfa e dmega, simbolizada na natureza circular do prdéprio conjunto

arquitetonico sera o meio pelo qual seremos conduzidos ao proximo ponto desta dissertacao.

3.1.1. O Coracao de Jesus fonte da Igreja e dos sacramentos

Simbolica e literalmente a institui¢do memorial estudada aponta-nos para a assun¢ao do

Coragdo de Jesus como sacramento primordial®”

e, nesse sentido, para a protologia da Igreja e
dos sacramentos instituidos como marcas indeléveis da presenca do amor de Deus no mundo.

O memorial da Cova da Iria delimita, no horizonte da teologia, a referéncia a forma
cristologica, que entendemos ser arquetipica do mistério da salvagdo tal qual a explora
Balthasar®®, isto ¢, na senda de uma experiéncia de Jesus como centro, origem e nascente de
algo incompaginavel, com o estatuto de mero adorno estético de uma fonte que coroa, pois,
essa fonte ¢ o Coragdo de Jesus, o Deus que por amor toma carne no coragao humano.

A analogia do coragdo-fonte remete-nos para o lastro de uma acdo sacramental que
emerge do processo de constru¢cdo de uma infraestrutura, que surge como resposta espontanea
perante a evidéncia de necessidades concretas™’, e que se declara finalmente como indicio da
presenga sacramental de Deus nas historias dos homens e mulheres de todos os tempos.

Partilhamos da intuigdo patristica do Coragdo aberto do Senhor como fonte dos
sacramentos, lidos como encontros especiais com a graca de um Deus que amando se oferece.

Insere-se numa concegdo cordiforme da Igreja gerada nas dores do calvario, a luz da
inspiragdo teologica de Margarida Alacoque®”, que situa o nascimento da realidade eclesial na
dependéncia direta da chaga do Coragdo de Jesus, o lugar que qual ventre materno a sustenta
com a sua propria carne e sangue (cf. Jo 6, 51-58).

Uma tal circunstancia evoca no campo da simbologia eucaristica a imagem do pelicano,
que alimenta os seus filhos com a sua propria carne, o que prova da relagdo umbilical,

estabelecida entre a acdo sacramental do Cora¢do de Jesus, que alimenta com os sinais

395 Cf. Edward Schillebeeckx, Le Christ, sacrament de la rencontre de Dieu, (Paris: Editions du Cerf, 1970), 24.
5% Cf. Balthasar, Gloria, 205.

397 Recorde-se a «peregrinagdo da necessidade a sacramentalidade» que evocamos no Capitulo 2.

398 Cf. Gigord, Vie et ceuvres de Marguerite-Marie Alacoque, 32.
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indeléveis da graca divina, a Igreja que se estabelece como continuadora dessa mesma agao
sacramental no decurso do tempo e da historia.

Acreditamos que este memorial ao Coragdo de Cristo ressuscitado transporta a marca
do septendrio sacramental, do qual subjaz um inerente pendor teoldgico, que nos coloca diante
do mistério da edificagdo da Igreja, da dadiva concreta dos sinais da graga, como patrimonio
imaterial do cristianismo dado em heranga aos que fazem a experiéncia do mistério de Jesus.

Assim, e na contingéncia a fonte que entroniza o Coracdo de Jesus na Cova da Iria,
lemos a referéncia concreta ao «mysterium cordis» assumido como a fonte dos sacramentos
percebidos nos fluidos que brotam da chaga como resultado incisivo do instrumento da tortura.

Denota-se a a¢dao contundente do homem nos dois contextos: o homem (soldado), que
perfura com a langa o Coragdo de Jesus; e 0 homem (operario), que perfura com os instrumentos
de sondagem o coragdo rochoso da Cova da Iria.

Em sentido teologico vemos que a agdo nefasta do homem agressor ¢ correspondida
pelo imenso amor da parte do Coracdo de Deus, e que uma tal acdo-reagdo encontra uma
sistematiza¢do assaz desenvolvida na teologia paulina onde se elenca o mecanismo que rege a
relacdo entre o pecado e a graga, salientando que «onde abundou o pecado superabundou a
graga» (Rm 5, 20).

Os sacramentos sdo, nessa medida, vestigios de amor/sinais da superabundancia da
graca divina, que por referéncia ao mistério de Jesus cunham de um sentido salvifico os
elementos da natureza, palavras concretas e todo um conjunto de ritos, cujo cumprimento da
matéria e da forma, asseguram a veracidade de um encontro do sacramentado com a pessoa que
o sacramenta: o proprio Jesus Cristo, o filho de Deus vivo.

Assim, elencamos as relagdes significantes, que os simbolos no monumento nos
inspiram a perscrutar neles os indicios das realidades sacramentais.

Na agua das fontes lemos o sacramento do batismo, que limpa as manchas do pecado
original e nos faz novas criaturas, segundo o Coragao de Jesus que santifica todas as coisas.

No coracdo do ressuscitado e que sopra sobre nos o Espirito do amor (cf. Jo 20, 22)
encontramos a referéncia ao sacramento da confirmagdo (envio), ao relacionar o amor ardente,
designac¢do do Espirito Santo ao afirmar que: «se ndo fordes batizados no Espirito Santo e no
fogo» (cf. At 1, 8; Lc 24, 49) ndo tomareis parte no anincio da Sociedade do Coragado de Jesus.

Na forma circular da base do monumento remete-se, a similitude da geometria da hostia
consagrada, para o simbolo da eucaristia celebrada, adorada e reparada no santuario como
expressao maxima da presenca visivel do Coracgao de Jesus entre nos.

Na estrutura cruciforme da escultura sugere-se inscrito no memorial o mistério da

eucaristia ao recordar a forma as custddias usadas para a exposi¢cao do Santissimo Sacramento.
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Vemos narrada nos porticos € nos quadros simbdlicos, as referéncias ao poco de Sicar
e ao didlogo com a samaritana, a alusdo ao sacramento da reconciliagdo, recorde-se que aquela
mulher se encontra em situacdo de adultério, pois 0 homem que tem nao lhe pertencia, assim se
esboca a referéncia ao sacramento da reconciliagdo, na verdade, a mulher arrepende-se e pede
a agua viva, onde vemos figurado o pedido de absolvi¢do que lava os pecados.

Aponta ainda para a circularidade do ciclo do processo do pecador, que necessita de
reconhecer o seu pecado, aproximar-se da misericordia de Deus (fig. 86), mostrar-se
arrependido e receber o perdao da parte de Deus, pela mediagao do sacerdote no sacramento da
reconciliagdo, o que implica uma conversao de comportamento e a iniciar um novo ciclo na sua
relagdo com Deus e com 0s irmaos.

A referéncia a agua que lava sugere-nos também o sacramento da unc¢ao dos enfermos
e o cuidado para com aqueles, que sofrem a necessidade de ter as feridas lavadas e cuidadas
com o azeite da un¢do que potencia a cura e a salvagao.

Podemos advir da circularidade da base do monumento aquilo que ¢ o movimento
circular da pastoral da un¢do dos enfermos, que prepara espiritual e corporalmente o doente
para uma nova oportunidade, ao receber a for¢a de Deus na adversidade.

Na figura do Coragdo de Jesus sumo sacerdote, profeta e rei, vemos a alusdo ao
sacramento da ordem e o designio de Deus em prover, para a Igreja, pastores segundo o seu
Coragao (cf. Jer 3, 15).

A alusdo ao matrimonio®” é-nos facultada pelo decorrer do didlogo, entre Jesus e a
samaritana, nomeadamente na referéncia aos maridos que a mulher havia tido e daquele que
tem agora e que nado lhe pertence (cf. Jo 4, 16-18), exortando a regularizacdo da vida em Deus.

Por fim, a figura da Igreja-sacramento do Coracdo conceito de inspiragdo rahneriana
Rahner, que na senda das disposi¢des do Concilio Vaticano II a define como protosacramento,
porque assegura a presenca de Cristo no mundo, e nesse sentido torna-se a imagem de Jesus
como nascente dos sacramentos®”.

A Igreja ¢ mais que uma justaposicdo de elementos dispostos numa estrutura de massas,
¢ sobretudo um «povoy, detentor de um patriménio imaterial comum, que cimenta a consciéncia
de que «existe uma historia comum a estas pessoas, com um espago vital comum, uma
determinada missdo historica, uma cultura comum»®', e que acreditamos constituir o tecido
muscular do coragdo da Igreja, responsavel por bombear o sangue de Jesus a todos 0os membros

do seu corpo mistico para os fazer viver e celebrar o amor.

399 Cf. Klaus Wengst, Il Vangelio di Giovanni, 173-175.
600 Cf., Karl Rahner, Iglesia y sacramentos (Barcelona: Editorial Herder, 1964), 19.
601 Karl Rahner, Iglesia y sacramentos, 12.
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Entender a Igreja-sacramento do Coracdo ¢ ver nela o sinal da presenga do amor
misericordioso de Deus, que se identifica com o mundo pela mediacao de Cristo e de quem a
Igreja beneficia enquanto sinal da graga de Deus, manifestada no triunfo de Cristo no mundo,

realidade na qual reside o fundamento do conteudo eclesial®®.

O conceito de Igreja sacramento, cunhado pela reflexdo teoldgica do Vaticano I1°%,
afirma que «a Igreja, em Cristo, ¢ como que o sacramento, ou sinal, € o instrumento da intima
unido com Deus e da unidade de todo o género humano» (LG 1), e por isso, veiculo de relagdo.

O documento conciliar ndo esquece os sinais dos tempos, preocupagdo similar a do Pe.
Dehon na perscrutacdo das condi¢des sociais, sintetizadas no «Catecismo social», uma proposta
para Igreja transparecer a luz de Cristo ressuscitado nas relagdes sociais que nutre.

Essas relagdes desenvolvem-se ad intra, enquanto estrutura de homens e mulheres com
vocagdo para o socorro dos alter Christus, e ad extra, enquanto corpo que estd no mundo para
se dar a todos a imagem do sacrificio de Jesus na cruz.

A intuicdo profética dos padres conciliares que souberam antever, com a assisténcia do

Espirito Santo, a preméncia da presenga sacramental da Igreja nas sociedades hodiernas

necessitadas de um resgate da clausura, onde o egocentrismo egoista as mergulhou:

«e as condigdes do nosso tempo tornam ainda mais urgentes este dever da Igreja,
para que deste modo os homens todos, hoje mais estreitamente ligados uns aos
outros, pelos diversos lagos sociais, técnicos e culturais, alcancem também a plena
unidade em Cristo» (LG1).

Perante as efetivas necessidades soteriologicas as sociedades reclamam a propagagao da
acao sacramental de Jesus, que pela acdo da Igreja se faz presente na vida dos fiéis cumprindo
as missdes da presenca, da disponibilidade para a escuta e do testemunho de um agir salvifico
que se alicerca na mimésis da pratica taumatirgica e soteriologica, que caracteriza a acao do
Coragao de Jesus Cristo na vida de quem dele se abeirava.

Apesar da variedade de figuras de Igreja (cf. LG6) sugeridas pelo trabalho eclesiolégico
do Concilio partilhamos da conviccdo de Arnaldo de Pinho de que a expressdao Igreja-
sacramento: «sintetiza-as de forma sistematica: em toda a sua acg¢do litargica, profética ou
caritativa, a Igreja ¢ um mistério revelador da vontade salvifica do Pai»®*.

Assim, cabe-nos evidenciar a relagdo entre a Igreja-sacramento de salvag@o e o proprio
Coracao de Cristo, realidade complexa que coloca em didlogo trés sujeitos fundamentais: a
vontade salvifica do Pai, que por amor quer resgatar o género humano (cf. LG2); a obediéncia

do filho a missdo atribuida pelo Pai, porque imerso no imenso amor ao Pai e a humanidade (cf.

602 Cf. Karl Rahner, Iglesia y sacramentos, 19.
603 Cf. Pinho, «Igreja, Sacramento de salvacdon, 17
604 Pinho, «Igreja, Sacramento de Salvagdo», 18.
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LG3); e a humanidade na sua globalidade, que se assume necessitada de amor e redencgao.
Da sintese destas trés realidades podemos apontar para a expressao Igreja-sacramento
de salvag@o como paradigma da continuacao do sinal indefetivel da graca de Deus na vida dos

seus seguidores:

«com esta feliz expressdo, Igreja-sacramento de salvacdo, da-se uma espécie de
descentracao da Igreja em relacdo a si mesma, para dar relevo a sua ligagdo a Cristo
e, portanto, ao seu caracter revelador, e a sua ligagdo com o mundo e portanto ao seu
caracter de signo»®®.

A beleza da defini¢do da Igreja como sacramento do Coragdo afirma-se do corpo
glorioso de Jesus, 0 mesmo que pendeu do lenho da cruz e que apareceu ressuscitado aos seus,
e que a inscreve num papel eminentemente vivencial e mediador estabelecido entre o cristdo e
o mistério salvifico de Cristo.

Tal mudanga de paradigma revela a necessidade de afastar a pratica sacramental da
Igreja de um cariz administrativo — com o qual a Igreja se tem vinculado no exercicio da sua
missdo — para o dotar de um caracter vivencial ancorado na oragao e tendo o memorial ao amor
gratuito de Jesus como horizonte inspirador.

Acreditamos que esta visdo radica de uma percegdo deturpada relativamente a missao
genética da Igreja, a quem Jesus confiou a tarefa de dispensar no mundo os sinais substanciais
da graca divina e do amor e ndo de os tornar reclusos de uma grelha rigorista de canones, que
manietam os sacramentos tal qual Jesus fora manietado no momento da flagelagao.

Consideramos que a lei do amor puro como fonte da praxis da Igreja deve recordar a
estrutura hierarquica de que o sabado foi feito para o homem e ndo o inverso, numa clara alusao
a ditadura deontologica gerada por um rigorismo hermenéutico da letra da lei, que escraviza e
mata em vez de fazer viver.

Neste contexto convém a prdxis sacramental testemunhar que a Igreja € muito mais que
uma administradora de sacramentos, ela ¢ de modo derradeiro o prolongamento salvifico de um
encontro quotidiano de Jesus com todos os que dela se aproximam.

Num contexto de profundidade na relacdo entre Jesus, a Igreja e os seus membros vemos
a pertinéncia do sentido teoldgico do Coracao de Jesus ao desdobrar-se em conformidade a um
modo de ser muito proprio oferecido como modelo a imitar pelo coracdo dos que pelo batismo
aceitam a missdo de ser testemunhas integrais de Jesus, tematica essa a dedicaremos o ponto

seguinte deste trabalho.

805 Pinho, Igreja, Sacramento de Salvagdo, 18.
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3.1.2. O Coragdo de Jesus como modelo®® do corag¢do do batizado®”’

A nossa proposta surge no sentido de fundamentar na praxis do Coragdo de Jesus, um
modelo de configuracdo e de agdo, que norteie o coracdo do batizado, na senda daquilo que a
teologia paulina concebe como enxertia em Cristo pelo batismo (cf. Rm 11, 11).

Esta figura preconiza o brotar no corag¢do do batizado, de uma atitude consentanea com
a fé¢ em Jesus, e que aprenda dele a humildade e a mansiddo para florescerem, no seu proprio
coracdo as frondosas ramagens da caridade, da fraternidade e do cuidado pelo outro, que brotam
do Sagrado Coragdo, enquanto verdadeira vide plantada nos atrios de Deus.

A imagem do Coracdo de Jesus como o fontanario do Vivente, que deixa jorrar a 4gua
€ 0 sangue, ou seja, a totalidade da sua pessoa, que compreende as palavras, atitudes, gestos e
uma exigéncia de vida concretos, e que traduzem um especial modo de ser: o de Jesus Cristo.

Similar consideracdo, ndo sé constitui escola, no sentido de propor um modelo para o

coracdo do batizado, como se inscreve no cumprimento da profecia de Ezequiel:

«Dar-vos-ei um coragdo novo e introduzirei em vos um espirito novo: arrancarei
do vosso peito o coragdo de pedra e vos darei um coragdo de carne» (Ez 36,26).

No nosso entender, encontra-se expressa nesta passagem da Escritura, a conversao do
coracdo velho, que alude para Adao e para a primeira criagdo, ao passo que no Coragdo novo
se anuncia o triunfo da ressurreicao de Jesus, e o advento de uma nova humanidade.

Encontramos ainda nesta asser¢do de Ezequiel, uma referéncia ao mistério da
encarnagdo, lugar onde se revela a n6és o Coragdo novo, isto ¢, uma nova forma de ser homem,
e o papel fundamental do Espirito Santo, como o Espirito novo que vem recriar a humanidade,
rasgando o coracdo de pedra, simbolo do homem pecador, substituido pela dddiva amorosa do
Coragao de carne de Jesus, oferecido em resgate do género humano.

Neste sentido, o altar de pedra do sacrificio, ¢ substituido pelo altar de carne do Coracdo
de Jesus, enquanto «lugar da verdade, o lugar do encontro, o simbolo e o lugar do valor
gratuito»®®, que rompe com o caracter repetitivo da Antiga Alianga.

O Coragao de Jesus ¢ ainda lugar do amor gratuito, sendo no tanto que se entrega,
expressdo da elasticidade muscular, que pelo exercicio do amor se expande, possuindo por essa
via, a propriedade de adaptar as suas dimensdes de forma proporcional a medida do amor.

No que ao coragdo humano diz respeito este esfor¢o deve ser constante pois:

696 No sentido dehoniano da «imitagdo do Senhor da messe como condigdo primeira da operatividade apostolica»,
cf. Ledure, Orar 15 dias com Ledo Dehon, 17.

897 A opgio pelo termo «batizadoy em detrimento de «cristdo» ou de «crente» prende-se por referéncia a dgua
manada do lado de Jesus aberto na cruz onde se extrai uma profundidade batismal e sacramental.

608 José Cordeiro, «Sessdo de Abertura 175 anos AO», 13.
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«por muito que ames, nunca amaras bastante. O coracdo humano tem um
coeficiente de dilatacdo enorme. Quando ama, alarga-se num crescendo de carinho
que ultrapassa todas as barreiras. Se amas o Senhor, ndo havera criatura que néo
encontre lugar em teu coragao»®”.

No pensamento de Josemaria Escrivd o coracdo humano pode ser treinado a amar
desenvolvendo-se enquanto ¢ solicitado e submetido ao exercicio do amor, que o configura
progressivamente com o Coragdo do proprio Senhor Jesus: o modelo perfeito do amor.

Esta configuragdo ndo radica no simples desejo de querer ser como Jesus, viver como
ele ou seguir os seus passos num mimetismo estrito, antes deve ser objeto de um amor
encarnado, isto €, de uma atitude que ao habitar no coracdo gere vida e que nela se entranhe.

E no cultivo deste amor na proximidade que se instala, no proceder do batizado, a
imagem e semelhanca de Jesus, pois: «“ser em Cristo” ndo pode reduzir-se a iniciativa e a
inten¢do do cristdo de querer comportar-se ao estilo de Jesus, de ser nele e de viver»®'.

O sentido simbolico do coragdo articula-se, na mensagem de Fatima, com as dindmicas

do sofrimento, da conversdo, da reparagdo e do sacrificio:

«a mensageira da luz de Deus mostra um coracdo, o centro luminoso do ser ¢
viver em Deus e do seu amor renovado e renovador da humanidade. Este coracdo
aparece envolto em espinhos, rodeado de sofrimento. Quem vive de Deus como
Cristo da-se em amor redentor e vé-se coroado de espinhos pelos opositores a luz

embora coroado de gloria pelo Pai que o enviou, como envia os mensageiros € os

profetas»®!!,

As palavras de Carlos Azevedo descrevem a visao tradicional da teologia do Coragao
de Jesus, ao testemunhar de uma espiritualidade concreta desenhada para um tempo especifico,
donde se destacam opgoes de piedade como: a Hora Santa, As sete palavras de Cristo, a devogao
ao Preciosissimo Sangue, as Santas Chagas, onde se contempla um Jesus exangue e morto.

Contudo, em tempos em que a humanidade sucumbiu ao medo do sofrimento existe um
maior beneficio em recordar que «o “Salvador com o coragdo trespassado” € ao mesmo tempo,
sinal de morte (a ferida, o sangue do sacrificio) e sinal de vida (a 4gua como simbolo do dom
do Espirito)»°®'2.

Nesta linha, a escultura do Coragdo de Jesus do memorial da Cova da Iria apresenta-se
como paradigma do salvador ressuscitado, que se manifesta vivo e vencedor da morte, do qual

o lugar dos cravos e a ferida do lado sdo simbolos, que reunem na identidade que declinam a

veracidade de que o crucificado e o ressuscitado sdo a mesma e unica pessoa: Jesus.

609 Josemaria Escrivé, Via Sacra (Lisboa: Editora Rei dos livros, 1996), 76.

610 Cf. Saturnino Gamarra, Teologia Espiritual (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1994), 57.

811 Cf. Carlos Azevedo, «Simbdlica de Fatima» em Enciclopédia de Fatima, coord. Por Carlos A. Moreira de
Azevedo e Luciano Cristino (Parede: Principia, 2009), 542.

612 Tessarolo, «Théologie et Dévotion», 200.
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Desta diferenca de paradigma radica aquilo que defendemos como leitura atual para a
vivéncia da «theologia cordis», € que aponta o assumir da figura do Coragdo de Jesus, enquanto

a fonte da vida e da agua do Espirito, como modelo para o corag¢do do batizado:

«nesta mesma linha a nossa acgdo pastoral deve ultrapassar uma espiritualidade

marcadamente negativa, dolorista, um pouco febril, e enriquecer-se da parresia

(“confianga”, “coragem”) ligada a fé no Cristo ressuscitado e Senhor (Kyrios)»°!3.

Andrea Tessarolo verifica ainda a necessidade de uma conversdo da agdo pastoral do
Coragao de Jesus, que opere o éxodo de um pietismo sentimental para a habitagdo de uma

pastoral apaixonada que se apoie numa vivéncia espiritual:

«da agape-charité; quer dizer, caraterizada por um amor terno e forte, gratuito e
criador, fruto do Espirito Santo e fundamento do nosso envolvimento ao servigo do
Reino de Deus e da fraternidade humana»®'*,

Neste contexto, o significado do mistério pascal pode iluminar a nossa grelha de
comportamentos de modo a transparecer em nds a luz de Jesus que nio se envergonha da nossa
fragilidade, antes se compadece com ela de modo empdtico ao ponto de se emocionar connosco.

O Coracao de Jesus ¢ igualmente modelo para o coracdo daquele que serve, que
encontramos expressa no servico aos peregrinos no santuario de Féatima, esta dinamica
contempla aquilo que acreditamos poder exprimir o rosto laical dos sacramentos da cura e do
servico (fig. 87), nomeadamente na relacdo que podemos estabelecer entre a un¢do dos
enfermos e o servigo do lava-pés feito no santudrio nas grandes peregrina¢des aniversarias.

Esta realidade de particular cuidado e disponibilidade para tocar na fragilidade do outro
implica uma relagdo de confianga®'” instaurada entre beneficiario e beneficente e que nos coloca
diante da atualizacdo da importante li¢do de servico dada por Jesus aos discipulos «in Coena
Domini», que alicerca nas maos benéficas de um «amor que rejeita qualquer tipo de
superioridade»®'® e onde Jesus promove uma inversdo dos papéis socialmente estabelecidos ao
rasgar as velhas amarras que existiam entre o servo e o seu senhor.

Jesus desconstrdi toda uma mentalidade alicercada na opressao dos poderosos sobre os
fracos, ao restaurar com amor a dignidade daquele que se deixa lavar os pés®'’, mudando o
predicativo dodAog (servo) com o distintivo ¢@ikog (amigo), ao realcar a proximidade afetiva

como remédio para o arrefecimento das relagdes comunitarias (cf. Jo 15, 15).

613 Tessarolo, «Théologie et Dévotion», 200.

614 Tessarolo, «Théologie et Dévotion», 200.

615 Ana Luisa Cardoso, «Do servigo do lava-pés», em Fdtima, hoje: que caminhos? - Atas do Simposio Teoldgico-
Pastoral do Santudrio de Fatima de 2019, ed. por Marco Daniel Duarte, 171-181, (Fatima: Santuario de Fatima,
2020), 176.

616 Cardoso, «Do servigo do lava-pés», 176.

617 Cf. Cardoso, «Do servigo do lava-pés», 176.
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Jesus consagra na pericope: «na verdade, dei-vos o exemplo para que, assim como Eu
fiz, vos facais também» (Jo 13,15) o «ritual misericordioso do lava-pés» assumindo-o como
extensdo laical do sacramento da un¢ao dos enfermos, pela virtude de o colocar no coragao do
batizado como sinal do cuidado do Coragdo de Jesus, por aqueles que sofrem a tribulagdo e
sentem, no corpo € no espirito, as chagas da dureza do caminho.

O dom do servigo ao outro encontra-se gravado no codigo genético do santuério de
Fatima, recordemos a figura de Maria da Capelinha e de tantos outros que abdicam da sua
comodidade para amparar aqueles que vivem a fragilidade da enfermidade na sua carne.

Um gesto de amor testemunhado pelo Pe. Luis Gonzaga Cabral ao recordar a dadiva do
tempo e da disponibilidade de um servita para auxiliar um doente sentindo-se responsavel por
ele: «acompanhava-o o servita que o assistia»®'®.

Este comportamento espelha o Coracdo do Bom Samaritano, que ao assumir a
responsabilidade por limpar as chagas do agonizante, deixado por morto a margem da estrada,
tal qual Jesus havia curado o cego ao deixar-se interpelar pelo grito da profissdo de fé genuina
do homem «despejado» a beira do caminho: «Jesus, filho de David, tem piedade de mim» (Mc
10, 47), este grito que o extrai a uma indigéncia existencial e o traz de volta a vida comunitaria.

Esta atitude hospitaleira a replicar no coragdo do batizado e nas nossas comunidades
cristds, que hoje se encontram afogadas numa pléiade de atividades e compromissos que
propagandeiam o esquecimento desta dimensdo vital, que apenas se aprende no
aprofundamento sereno e proximo como quem encosta a cabega no Coragdo de Jesus.

No epilogo deste ponto destacamos aquilo que a Escritura sintetiza como resultado do
exercicio na nossa vida, dos comportamentos, atitudes e sentimentos do Coracao de Jesus, lida
em At 4,32: «a multidao dos que haviam abracado a fé tinha um s6 corag@o e uma sé almay.

Acreditamos que este coragdo e esta alma sejam a hipdtese do bater Coragdo de Jesus
no peito de cada um dos que se deixam impregnar pelo amor ao proximo e que atesta a
possibilidade de recuperar a caracteristica de unidade do nosso coragdo ao Coragdo de Cristo,

bastando para isso um espirito de configuracdo com a inten¢do de amar sem medida.

18 Doc. 1509 | «Carta do Pe. Luis G. Cabral para o Pe. José B. Gongalves», em Documentagédo Critica de Fatima
V — Da cria¢do da Capelania a Carta Pastoral de D. Jose (1 mai. — 31 ago. 1930), ed. Santuario de Fatima,
(Fatima: Santuario de Fatima, 2012), 150.
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3.1.3. A via do amor como proposta de re-iniciagdo®" cristd

Hans Urs von Balthasar apresenta a experiéncia estética como manifestagdo do milagre
da doacdo amorosa como caminho para compreender os mistérios da experiéncia da vida
humana na reciprocidade relacional estabelecida entre um «EU» e um «TU»®,

A hipétese da via do amor®' como proposta de re-iniciagdo cristd surge-nos da
constatacdo da necessidade premente de que as nossas comunidades redescubram a
linguagem®* da fé no amor — causa e efeito do vinculo comunicacional — como via promotora

de um encontro entre a iniciativa do Coragao de Jesus e o ardor do coracdo do humano que abre

a uma relagdo préxima e pessoal:

«nas experiéncias da beleza — tanto na natureza como na arte — este fendémeno
misterioso ¢ mais bem compreendido na sua diferenca: aquilo que nos encontra €
irresistivel como um milagre e, por isso, ninguém que o experimente pode elucida-
lo racionalmente, porque possui precisamente a sua compreensibilidade como
milagre»®?.

No tempo em que o «éxtase imagéticon®** se ostenta como paradigma dominante, a
Igreja deve habitar este cendrio, propondo uma redescoberta da Revelagdo, que tire partido da
experiéncia audiovisual da linguagem do amor, que ao solicitar holisticamente os sentidos do
corpo humano concorra para uma reeducacgao para a sensibilidade aos mistérios da fé.

Neste sentido propomos uma reinterpretagao cristd do audiovisual afastada do contetdo
banal, que ja deglutido ndo requer o esforco do pensamento, e possa colmatar o efetivo
desconhecimento da gramatica simbolica do antincio do amor, no momento de desenhar
conteudos audiovisuais vocacionados ao consumo das comunidades cristds e que auxiliem as
vertentes catequéticas, mistagdgicas e eclesiais.

Neste campo deve seguir-se a estrutura de sentido que subjaz ao discurso parabolico
como marca discursiva do Coracdo de Jesus, que obriga a ir buscar a aten¢do do crente a sua

zona de conforto para ai deixar indicios de inquietude que despertem a busca de respostas.

619 Optamos pelo termo «re-iniciagdo» de modo a imprimir-lhe uma ambivaléncia: catecumenal, para os que se
iniciam a epistemologia dos mistérios, e rememorativa, destinada aos que perderam a hermenéutica da fé pelo
afastamento eclesial, mormente da vivéncia dominical — ambos os casos anunciam um problema comunicacional.
620 Cf. Balthasar, Solo el amor, 50-51.

821 Cf. Ledure, Orar 15 dias com Ledo Dehon, 58-59.

622 Cf. Frazdo, «Coragdo de Jesus, coragdo da fé», 117; Cf. Rahner, «Le culte du Ceeur de Jésus aujourd hui», 260.
623 Cf. Balthasar, Solo el amor ¢ digno de f¢, 51.

624 Definimos «éxtase imagético» como a sensagdo de bem-estar, na sucessiva solicitagdo da atengdo humana, que
reduzem a necessidade de pensamento e aumentam o sentimento hipnético da alienag@o da realidade e que subjaz
a dindmica de imersao na realidade virtual e sucessivo afastamento do real da vida quotidiana. Ex: as redes sociais
onde se absolutiza e falsifica, por meio de filtros e entre outros, a realidade para corresponder a ditadura da
aceitac@o perante o outro (Facebook, Instagram, TikTok).
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Essa dinamica comunicacional ¢ dita na instdncia memorial em estudo, j4 que ao
convocar os simbolos ai presentes como meio de um envolvimento gradual do crente, instiga-
o a procurar descodificar a mensagem que ele guarda.

Se a questdo em torno da identidade daquele homem erguido no alto da coluna, pode
conduzir a um aprofundamento da fé ao fornecer um indicio para o desejo em conhecer aquela
figura produzindo o mesmo efeito que o «altar ao Deus desconhecido» usado por Paulo para
anunciar o Kerigma aredpago de Atenas (cf. At 17, 15-34).

Ora, como ninguém ama quem ndo compreende, o Coracdo de Jesus da-se a
descodificar®® na Cova da Iria pelo convite ao dialogo salvifico com uma humanidade carente
de redescobrir o real sentido da vida mediante uma proposta evangélica de iniciacdo crista.

Ao usar a imagem de «beber dgua» (cf. Jo 4,5; Mt 10,42) Jesus indica a inten¢do de
ministrar um ensinamento na linha de uma antiga tradi¢do rabinica de beber das palavras do
mestre®?®, deixando a descoberto a dimensdo docente e hermenéutica como rota para abragar
um percurso de iniciagdo crista sob a égide de um encontro pessoal com Jesus.

Entrevemos aqui referéncia ao monumento como oportunidade de conversdo e como
oportunidade inicio de uma experiéncia crista pela mao do Coracao de Jesus.

Neste sentido a fisionomia dos turistas levados ali pelo desejo de frui¢do de uma
experiéncia estética que a arte desencadeia enxerga-se a figura biblica do gentio Eunuco da
rainha de Candaces, do qual apenas se conhece a sede de Deus e a disponibilidade para iniciar
um percurso catecumenal guiado por Filipe que o faca conhecer, adorar e amar o Senhor Jesus
(cf. At 8, 26-40): ao confrontar-se «versdo escrita» da Revelacdo do Coracao de Deus sente a
necessidade de procurar conhecer mais sobre a pessoa de quem falam os textos sagrados.

De modo andlogo, os milhares de visitantes do santudrio de Fatima sentem-se
envolvidos e desinstalados das suas certezas diante, independentemente da sua apeténcia para
o exercicio do dom da fé, diante da «versdo imagética» que reflete o brilho do Coragao de Deus.

Este mesmo brilho subjaz sensivel aos olhos humanos nos raios do sol que reluzem na
folha de ouro que envolve o bronze da escultura, uma aproximagdo pela via da experiéncia
estética, a visdo beatifica vivida pelos proprios pastorinhos ao ver-se imersos por «aquela luz

627" que desperta nos que ainda nio creem o desejo de conhecer a figura,

emensa que era Deusy»
as circunstancias da sua vida e a razao de ali ser enunciado de modo solene.
Assim, a inquietagdo diante da escultura do Coragdo de Jesus e das fontes da Cova da

Iria, que dele recebem um sentido salvifico colocam os gentios dos nossos tempos diante da

625 Recorde-se a intui¢do dehoniana da necessidade de descodificar a pessoa de Jesus e de «ir a Ele saber quem
ele é e para assim se conformar melhor com Ele», Ledure, Orar 15 dias com Ledo Dehon, 67-68.

626 Cf. Klaus Wengst, Il Vangelo di Giovanni, 172.

627 Lucia de Jesus, Memdrias I,213.
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idéntica admira¢ao que manifestara o estrangeiro diante da palavra de Deus que narra a historia
da ovelha muda levada ao matadouro pelos seus algozes e que apesar de silenciosa convida os
transeuntes a procurar conhecé-la amando-a de modo proximo e compassivo.

O convite a proximidade no amor resulta no intrigante questionamento de fé cristalizado
na exclamagao biblica: «Est4 ali 4gua! Que me impede de ser batizado?» (At 8, 36).

Esta consciéncia abre as portas da salvagdo a todos os que acreditarem de todo o coragdo
que Jesus Cristo € o Senhor (cf. At 8, 37).

O caminho do amor ¢ assim a engrenagem vital para o movimento que quer aprofundar
uma experiéncia inaudita da fé, mas que propicia do mesmo modo a rememoracao da linguagem

do amor que traduz um mistério da fé, a ser necessariamente vivido.

3.2. SENTIDO ECLESIAL

Para compreender o sentido eclesial indicado pelo memorial € necessario ter presente,
em primeiro lugar, que a Igreja possui no seu exordio a efervescéncia do amor trinitario que a
enforma e conforma ao Coracdo de Deus, uma vez que: «a Igreja € fruto do amor salvifico do
Pai, por Jesus Cristo, seu Filho, no Espirito Santo»®*®,

Em segundo lugar, afirmar que as caracteristicas heraldicas (figs. 47 a 54) no memorial
podem fazer referéncia as duas dimensdes da organica eclesial, ao apontar para a estrutura da
Igreja local (fig. 49) e recordar a sua vinculacdo a estrutura da Igreja Universal (fig. 53).

Acreditamos que este significado simbolico beneficie de um didlogo com as
consideragdes eclesiologicas fornecidas pelo contexto do evento e mensagem de Fatima.

Neste cenario, a referéncia mais concreta a dimensdo eclesial do Evento de Fatima
parece ser o texto da terceira parte do segredo onde se contempla a procissdo eclesiologica,
ordenada hierarquicamente do topo para a base, como testemunho da universalidade dos

destinatarios desta revelagdo particular:

«E vimos n'uma luz emensa que ¢ Deus: “algo semelhante a como se véem as
pessoas n'um espelho quando lhe passam por diante” um Bispo vestido de Branco
“tivemos o pressentimento de que era o Santo Padre”. Varios outros Bispos,
Sacerdotes, religiosos e religiosas subir uma escabrosa montanha, no cimo da qual
estava uma grande Cruz de troncos toscos como se fora de sobreiro com a casca»®®’.

628 Alfredo Leite Soares, «O papel das instancias de corresponsabilidade paroquial e de coordenagdo pastoral»
em Um 50 corpo... um so batismo (Ef. 4, 4-5) A diversidade dos carismas e a constru¢do da comunhdo, ed. por
Anténio Abel Canavarro (Porto: UCP Editora, 2021), 176.

29 Liicia de Jesus, Memdrias — edicdo critica de Cristina Sobral, 252.
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Alusdo concreta a cruz de Jesus feita «de troncos toscos de sobreiro com casca»®’
recorda a figura antoniana das naturezas em Jesus plasmada na casca do balsamo®' que ferido
na casca ilumina este cendrio apocaliptico a luz da nogao de parusia.

O acontecimento de Fatima ndo se coloca a margem da estrutura hierarquica da Igreja,
nem os seus principais personagens agem de modo individualista, assumindo-se como membros
de uma comunidade sob a condugao terrena do sucessor de Pedro, e que expde uma intui¢ao de

consciéncia eclesial®*? confirmada pelo amor da pequena Jacinta pelo Papa®**:

«Eu vi o Santo Padre em uma casa muito grande, de joelhos, diante de uma mesa,
com as maos na cara, a chorar. Fora da casa estava muita gente e uns atiravam-lhe
pedras, outros rogavam-lhe pragas e diziam-lhe muitas palavras feias. Coitadinho do
Santo Padre! Temos que pedir muito por Ele»®.

Sentimentos idénticos verificam-se em relagdo ao «amor pelos pecadores»®®, publico-
alvo da mensagem crista e beneficiarios do olhar compassivo de Jacinta que oferece por eles
sacrificios e oragdes para os converter®™ e salvar®’.

Dos relatos da Irma Lucia subjaz ainda um pendor eclesial e um espirito de obediéncia
as disposicdes da Igreja: «Se o Santo Padre estiver de acordo, eu fico contente; caso contrario,
obedego aquilo que decidir o Santo Padre»®®.

A vidente reconhece no Papa a missao de interpretar o contetido das apari¢des, animada
pela consciéncia de ser veiculo da mensagem e ndo a sua hermeneuta: «Eu escrevi o que vi; ndo
compete a mim a interpretagdo, mas ao Papa»®’.

Este sentido eclesial Liicia tem-no bem esclarecido ao afirmar, perante a contenda com
o paroco de Fatima, sobre a preferéncia dos devotos em rezar diante da azinheira das apari¢des

ao invés de o fazerem na Igreja paroquial diante do Santissimo:

«se eu fosse senhora dos coragdes destas pegoas, inclinava-os por certo para a

Igreja, mas como ndo era; ofrecia a Deus, mais éste sacrificion®.

Prova do sentido eclesial da mensagem sdo as referéncias ao Santo Padre, aos bispos,

aos padres e aos leigos, sobretudo na terceira parte do segredo o que nos coloca diante de um

630 Liicia de Jesus, Memdrias — edicdo critica de Cristina Sobral, 252.

31 Cf. Santo Antonio de Lisboa, Obras Completas, Vol. Il (Lisboa: Editorial Restaura¢do, 1970), 274.

632 Recorde-se que esta consciéneia vai se estabelecendo no sentir da estrutura hierarquica da Igreja e no sentir do
povo que se implica no engendramento do santuario, dois movimentos que se fundem no desejo de edificar o lugar
memorial dotando-o das condi¢des necessarias a uma experiéncia de fé mais profunda.

633 Cf. Lucia de Jesus, Memdrias — edicdo critica de Cristina Sobral, 192.

634 Licia de Jesus, Memdrias — edicdo critica de Cristina Sobral, 191.

35 Cf. Lucia de Jesus, Memdrias — edicdo critica de Cristina Sobral, 189.

836 Cf. Licia de Jesus, Memdrias — edicdo critica de Cristina Sobral, 168, 190.

837 Cf. Lucia de Jesus, Memdrias — edicdo critica de Cristina Sobral, 188.

638 Lucia de Jesus, Memdrias I,217.

639 Lucia de Jesus, Memdrias I,217.

40 Liicia de Jesus, Memdrias — edicdo critica de Cristina Sobral, 169.
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quadro que evoca uma perspetiva eclesiolégica na procedéncia do amor de Deus
persistentemente preocupado com a salva¢do humana por meio da Igreja.
Karl Rahner concebe a esséncia eclesialidade como uma realidade dinidmica que

compreende as dimensdes da antropologia, da fé e da comunicac¢ao do mistério de Deus:

«a questdo da Igreja ndo ¢ somente questdo de oportunidade para o homem, mas
¢ também, no sentido mais proprio, questdo de fé. A partir da esséncia do
cristianismo deve-se conceber a Igreja de tal maneira que ela provenha da esséncia
do cristianismo enquanto autocomunicagdo sobrenatural de Deus & humanidade,
autocomunicacdo que se manifesta de maneira histdrica e em Jesus Cristo atinge seu
vértice historico definitivo»®*!.

Na instaura¢do do monumento vemos a expressao da fé de um povo crente, cuja devogao
ao Sagrado Coracgdo de Jesus leva um fiel (a Duquesa de Palma) a ofertar a escultura para o
culto publico no santuério: «tanta pena me fazia ndo tivesse o culto devido»®*.

Esta consciéncia eclesial toma corpo em dois movimentos em ordem a celebragdo da fé
no Coracao de Jesus eucaristico, um de matriz laical expresso pela comissdao de habitantes que
toma a seu cargo a realizagdo das sondagens hidricas no lugar; e outro de matriz clerical
expresso pela iniciativa de D. José Alves da Silva, na autorizagdo da celebracao da eucaristia
na Cova da Iria, na constru¢do dos pogos € na escrita teologica do memorial.

Neste sentido, Rahner concebe a Igreja como parte do cristianismo lido como evento
salvifico®* nascido do Coragdo aberto pela langa, no apice da entrega salvifica de Jesus na cruz,
e que a instala na proveniéncia fecunda da soteriologia.

Embora a eclesialidade compreenda nos seus alicerces o lastro de uma decisdo pessoal
no Ambito da resposta as virtudes teologais: fé, esperanca e amor®** a Igreja €, na concegdo

rahneriana, um mistério indissocidvel do pendor comunitéario que predica a agdo humana:

«ndo podemos excluir a comunitariedade, a sociabilidade e a intercomunicagao
da natureza do homem, nem sequer enquanto sujeito religioso da relagdo para com
Deus» .

Nesta linha, a Igreja estd construida sobre uma realidade relacional dindmica, que
acreditamos ver traduzida, pelo Vaticano II, na figura da Igreja-Corpo de Cristo (cf. LG 7).
A sintonia entre a teologia de rahneriana e os trabalhos do concilio expressa-se no

decalque da teandricidade, prépria do modo de ser da Igreja, vincando a sua dimensdo

641 Karl Rahner, Curso Fundamental da Fé: Introdugdo ao conceito de cristianismo (S. Paulo: Paulinas, 1989),
400-401.

42 Doc. 572 | Carta da Duquesa de Palmela para D. José¢ A. C. da Silva, Bispo de Leiria, em DCF V-2, 239.

643 Cf. Karl Rahner, Curso Fundamental da Fé, 401.

644 Cf. Karl Rahner, Curso Fundamental da Fé, 402.

645 Cf. Karl Rahner, Curso Fundamental da Fé, 401.
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comunitaria®*’, que nio nega o efetivo contributo da particularidade dos seus membros desde
que estes permanegam «configurados a Cristo Cabega» (LG 7).

Acreditamos que assumir Cristo-Coracao da Igreja pode abrir as portas da eclesiologia
a uma dimensdo profética e carismatica, colocando-a no decurso de um continuo Pentecostes,
como sinal da permanéncia de Jesus, pela agdo do Espirito Santo, na histoéria humana e eclesial.

Este modelo eclesial transparece que «a alegria do Evangelho enche o coragdo e a vida
inteira daqueles que se encontram com Jesus» (EG 1) e deixa sobressair a condi¢do da relagao
do batizado com o triplice minus de Jesus Cristo como caracteristica essencial da Igreja.

Ainda assim, a configuracdo com o triplice minus de Jesus ndo dignifica o batizado,
num sentido estritamente temporal, antes o responsabiliza ao impeli-lo 2 missdo de ser
anunciador de um amor sem medida, que ndo conhece barreiras de espaco e tempo, pois se rege
pelos parametros transcendentes da eternidade.

Tal qual os mistérios da vida de Jesus estas duas visdes de Igreja ndo devem ser
consideradas de modo isolado, pois beneficiam a eclesiologia numa logica unitaria, aliando o
sentido organizacional de Cristo-cabega as dimensdes humana e espiritual de Cristo-coragao.

E desta unidade do sentido eclesial formada pelo conjunto dos membros unidos a Cristo,
que ¢ cabeca e coragdo, donde se podem apontar trés predicativos da Igreja, para os quais a
dimensao simbdlica do Monumento nos aponta.

Desde logo ao optar pela figuracio estética do Coragdo do ressuscitado, imprimindo
nele a performatividade do que estd para além do mistério da cruz, que encaminha a nossa
reflexdo para o campo da presenga do Coracao de Jesus na sua Igreja, ao fazer com ela caminho
tomando a sua dianteira na procissao escatologica para a Galileia.

Tal constatagdo testemunha necessariamente da sinodalidade, da empatia e da simpatia
entendidas como predicativos da Igreja e consequentemente como atitudes de resposta a

manifestagdo do Coragdo do Senhor glorioso.

3.2.1. Uma Igreja Sinodal (cf. Lc 24, 32)

O adjetivo sinodal provém da palavra sinodo, brotada da raiz grega cuvodog e significa
etimologicamente «caminho conjunto», e quando usada como adjetivo da Igreja remete-nos
para as relagdes entre os membros da comunidade cristd, o que justifica a op¢do por a abordar
no ponto em que indagamos sobre o sentido eclesial do memorial ao Coragdo de Jesus.

Na linha da figura eclesioldgica do «Povo que caminha acompanhado por Deus» que
subentende, numa hipétese de leitura de Lucas 24, 13-35, o conceito de sinodalidade na

procedéncia do Coragdo do ressuscitado manifestado aos que «andamy (cf. Mt 11, 28-30).

646 Karl Rahner, Curso Fundamental da Fé, 401.
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Esta conce¢do vai ao encontro daquilo que Antonio Martins identifica como uma

consciéncia sinodal da Igreja, que emerge do facto de

«nas origens, os proprios cristdos compreendiam-se como “os do caminho” (At
9,2), qual “caravana/synodya” peregrinante, seguindo a Cristo “caminho, verdade e
vida” (Jo 14,6)»%%".

A sinodalidade da Igreja ¢, por esta via, carateristica dos que percorrem os afadigados
caminhos da vida, e buscam sair do lugar do pecado para avangar para o lugar da consolagao,
consciéncia que, por extensdo, nos congrega a todos como irmaos em Cristo.

No epilogo da jornada dos discipulos de Ematis na companhia daquele peregrino
anonimo a experiéncia catequética e o espanto do reconhecimento ao partir do pao produzem
neles a aclamacgdo: «ndo nos ardia o coragdo, quando Ele nos falava pelo Caminho e nos
explicava as Escrituras?» (Lc 24, 32) expressao analoga ao que contexto fatimita se traduz no
desejo de Jacinta em colocar «dentro» do coracdo pessoas o lume do amor ao Coragdo de Jesus
que lhe arde no peito®*,

Na verdade, a expressao latina «cor ad cor loquitury aplica-se ao contexto da vida da
Igreja, pois o Coracdo de Jesus fala diretamente ao coragcdo daqueles dois discipulos e
comunica-lhes o fogo ardente que no proprio Coragédo arde por amor pela humanidade®.

Esta passagem paradigmatica para a temdtica que aqui nos convoca testemunha da
intencdo do Coragdo de Jesus em se fazer presente a meio do caminho dos seus discipulos, para
lhes falar e instruir sobre a Revelacdo do mistério de Deus que vem completar.

Acreditamos residir aqui um promissor sentido para o conceito de sinodalidade, ao
representar a comunidade pos-pascal como «um icone vivo da Igreja como povo de Deus,
guiado ao longo do caminho pelo Senhor ressuscitado que o ilumina com a sua Palavra e o nutre
com o Pdo da vida (cf. Lc 24,13-35)»% e que cronologicamente nos coloca no rescaldo dos
eventos dramaticos ocorridos, pela festa da Pascoa judaica, em Jerusalém.

A novidade deste relato em particular reside no pormenor de que Jesus caminha com
eles na dindmica docente que preenche um percurso fecundo, ao habitar o tempo e o espago
daquele trilho com a conversa que abre a catequese das Escrituras.

Acreditamos que a morfologia do conceito de sinodalidade inspirado nesta pericope de

Lucas se inscreve numa dinamica que ultrapassa a simples caminhada conjunta da Igreja, ao

representar um modelo eclesial que aprende caminhando ao deixar-se ensinar por Jesus.

847 Antonio Martins, 4 sinodalidade na vida da Igreja: fundamentos e perspetivas (Lisboa: UCPEditora, 2021), 7.
848 Cf. Lucia de Jesus, Memdrias — edicdo critica de Cristina sobral, 195.

649 Cf. Alacoque,

650 Comissdo Teoldgica Internacional, «A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja», n.16,
acedido a 13 de fevereiro de 2023,
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti 20180302 sinodalita po.html.
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Neste contexto ao assumir a condicdo de peregrino Jesus faz-se proximo daqueles
jovens mergulhados na contenda do desalento existencial®', face ao aparente fracasso de
Jerusalém, e disponibiliza-se a acompanhd-los — seguramente mais do que uma milha a medida
da obrigacdo (cf. Mt 5, 38-42) — as milhas que forem necessdrias, exaltando a prevaléncia da
medida do amor imensuravel em tudo semelhante a medida do perdao (70x7).

O escandalo da cruz®* torna-se 0 mote para a conversa no caminho e testemunha da
centralidade dos acontecimentos ocorridos «in illo tempore» em Jerusalém ao ancorar, no
tempo e no espaco humanos, a plenitude da Revelacdo e dos mistérios do Coragdo de Jesus.

Colocando em destaque como aqueles acontecimentos se relacionam com a dinamica
da fé, da esperanca, da caridade, das Escrituras e do seu sentido em ordem aos eventos fundantes
do cristianismo.

Jesus reafirma, pela catequese e ensinamento ministrado no caminho para Emadus, que
ndo veio revogar os profetas, mas completa-los, pois, a sua vinda confere plenitude as
Escrituras, como reafirma o magistério da Igreja (cf. DV2).

Segundo a proposta deste relato biblico, a Igreja torna-se sinodal porque caminha em
conjunto (lado a lado) com Jesus, procedendo como um organismo vivo que se desenvolve,
enquanto tece relagdes entre as células secundarias e a célula primordial.

Nesta analogia a biologia vemos a imagem da subsidiariedade dos carismas, que
podemos chamar comunicagdo e que na esfera teoldgica corresponde a comunhio, que nao ¢

uma constru¢do® dos membros da Igreja, ja que procede do Coragdo de Deus, na verdade,

«a comunhdo designa a “realidade” da Igreja de Cristo. A comunhdo ndo ¢ a
estrutura da Igreja, mas € a sua esséncia; € o mistério do qual a Igreja tem origem e
pelo qual vive: a comunh@o trinitaria»®*,

Apesar de ndo ser missao da estrutura eclesial criar a comunhao, ela carece de gerar
comunicagdo cooperativa entre todos os membros, pois, «a comunhdo requer a intervenc¢ao de
todos de forma real mediante uma comunicagdo»®’, que ad intra a faga viver e ad extra a ponha

em didlogo com o mundo, onde pretende comunicar a omnipresenga amorosa de Deus.

8! Com a expressdo contenda do desalento existencial pretendemos dar conta do confronto interno entre
incompreensdo, desilusdo e o defraudar de expectativas que assaltam o espirito daqueles dois discipulos que
regressam a casa desanimados pelo fracasso do projeto de vida que haviam abragado ao aceitar o convite de seguir
Jesus. Certos de que o ideal de amor havia desmoronado com a morte do seu mestre demonstram nio haver
compreendido que aqueles acontecimentos haviam sido preditos por Jesus, para que se cumprisse a vontade do Pai
e a esperanga da vida nova pudesse suceder a incompreensdo da morte.

852 Destacamos aqui o papel crucial do escAndalo como estratégia discursiva que granjeia visibilidade pessoal,
social e até mediatica na capacidade de predispor para a escuta das razdes para tal fratura.

653 Cf. Alfredo Soares, «O papel das instancias de corresponsabilidade», 176.

54 Alfredo Soares, «O papel das instancias de corresponsabilidade», 176.

855 Gonzalo Tejerina Arias, «Sinodalidad, democracia y participacion activa en la comunidad eclesial» em Um 56
corpo... um s6 batismo (Ef. 4, 4-5) A diversidade dos carismas e a constru¢do da comunhdo, ed. por Antéonio Abel
Canavarro, (Porto: UCP Editora, 2021), 45.
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Na procedéncia da comunhio instala-se a no¢ao de complementaridade, o que segundo
Gonzalo Tejerina Arias remete para o conceito de diversidade de carismas®’, tomado da
teologia paulina e que entendemos como a resposta do batizado ao amor, na multiplicidade de
vocagdes suscitadas por um tnico e mesmo Espirito (cf. 1 Cor 12,4).

Deste cenario ndo redunda uma igualdade, ao jeito de sufragio universal, antes se
destaca o papel do sacerdocio comum dos batizados narrado na missao de coadjuvar a ag¢do do
sacerddcio ministerial, pois, «ndo ha na identidade da Igreja uma “comunhdo democratica”,
mas ha uma “comunhéo hierarquica”»®’.

Nesta linha, o critério da reciprocidade no Espirito Santo sustenta a vida de uma Igreja
em relacdo, donde salienta a harmonia entre o que ¢ comum a todos os cristdos € o que aparece
como predicado especifico de alguns deles, por outras palavras, a consonancia operativa entre
o sacerdocio comum dos fiéis e o sacerddcio ministerial®®,

Assim, a complementaridade dos membros do corpo mistico de Cristo estrutura-se,

«a partir dessa igualdade basica, no Povo de Deus que € o corpo de Cristo cada

membro, animado pelo mesmo Espirito, tem uma palavra e uma fungao particular

que deve ser adequadamente incorporada 2 comunhio eclesial»®>’.

Nesta linha, Alfredo Leite Soares coloca na pneumatologia a razao eclesioldgica da qual

procedem os conceitos de complementaridade e de cooperagdo eclesial:

«porque sdo diversos os dons com que o Espirito enriquece os seguidores de Jesus
Cristo, assim os ministérios, as fun¢des e os servi¢os decorrentes desses dons sdo
articulados, na unidade, pela comunhao, e sdo vertebrados, na sua diversidade, em
interdependéncia e subordinagdo, pelo ministério apostolico»®®’.

Esta ideia pode ser encontrada nos relatos da Igreja nascente em At 15, 28, onde ndo se
assiste um modelo de organizagdo de base democratica, mormente na tomada de decisdes que
denota uma clara subordinacao hierdrquica a Pedro, cabeca do colégio apostdlico, e ao Espirito
Santo, o defensor prometido pelo Coracao de Jesus.

Assim o Espirito Santo afirma-se com o garante de uma unidade no caminhar impede a
dispersdo ou seguimento de caminhos dispares, porque um s6 ¢ o Caminho: Jesus que ¢
simultaneamente, Verdade ¢ Vida.

A sinodalidade da vida da Igreja revé-se ainda numa consciéncia de operacionalidade
das implicagdes do exercicio do sacerdocio batismal, que desemboca num sentimento de

corresponsabilidade na missdo e de aconselhamento da estrutura hierdrquica ministerial,

856 Cf. Arias, «Sinodalidad, democracia y participagdo», 45.

657 Soares, «O papel das instancias de corresponsabilidade», 177.

658 Cf. Martins, 4 sinodalidade na vida da Igreja, 15.

659 Arias, «Sinodalidad, democracia y participagdo», 46.

660 Alfredo Soares, «O papel das instancias de corresponsabilidade», 177.
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conduzindo ao que, Alfredo Soares identifica como o binémio da corresponsabilidade: ao
afirmar que: «hd a corresponsabilidade global de todos os fiéis face a ministerialidade da Igreja,
em ordem ao cumprimento da sua misséo, ¢ ha corresponsabilidades especificas»®'.
Acreditamos que esta perspetiva do investigador corresponda ao modo de proceder das
comunidades cristas primitivas, biblicamente traduzida na expressao consagrada em At 15, 28:
«O Espirito Santo e nés decidimos...» € que denota que o ato decisorio ndo se faz de modo
autocratico, mas sim de forma aconselhada, corresponsavel e em comunhdo com o Espirito

Santo recebido no batismo e que alarga

«o conceito de “corresponsabilidade” a todas as formas de participacao de fiéis
com estatutos diferentes, bem como a 6rgdos institucionais onde a diversidade de
participagdo é claramente patente»®®2.

Vemos aqui espelhado o paradigma da sinodalidade da Igreja proposto pelo relato do
caminho de Emats, testemunho vivo de uma consciéncia sinodal do Coragao de Jesus ao
exortar, desde os primdrdios da vida da Igreja, ao exercicio da comunhao entre os membros do
corpo mistico, que na diversidade de carismas e estatutos se posicionam diante da hierarquia
fiéis a um mesmo Espirito, o do Coracao de Cristo (cf. 1Cor, 12, 4).

E neste contexto que se insere aquilo que acreditamos ser o sinal profético de uma feliz
redundancia, proposto pelo Papa Francisco, ao celebrar um «Sinodo sobre a sinodalidade», que
tem em mente os grandes desafios que a Igreja enfrenta, nestes tempos inauditos e de constantes
desafios colocados ao proprio ser da Igreja.

Acreditamos que neste campo a razoabilidade que o Espirito Santo imprime aos labores
da Igreja seja o garante da autenticidade de um processo, que acentua o mecanismo conciliar
da «ecclesia semper reformanda.

Contudo, corresponder ao fragor do Espirito requer uma compreensdo teologica e
eclesial que, desafortunadamente, no cenario eclesial atual ndo est4 ao alcance de todos, pois o
exercicio sagaz da corresponsabilidade, deve vir acompanhado do respetivo comprometimento
esclarecido, que exige a formagao dos seus membros por parte da Igreja, caso contrario podera
assistir-se a um enviesamento das respostas obtidas, pelo decalque no sensus fidelium da
arbitrariedade da vox populi.

O desejo de universalidade na formagao teoldgica redunda, nos dias que correm, numa
utopia quer por incapacidade da Igreja em proporcionar momentos formativos, quer pela
indisponibilidade do Povo de Deus em os frequentar, o que pode colocar o processo sinodal

refém dos oppinion makers, que se servem dos meios audiovisuais e dos instrumentos que a

6! Soares, «O papel das instancias de corresponsabilidade», 178.
662 Soares, «O papel das instancias de corresponsabilidade», 178.
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retérica coloca a sua disposi¢do para convencer as grandes massas, tanto na questdo das
tematicas, quanto das possiveis respostas que se procuram.

E nossa convicgdo que a feliz intuigdo do sumo pontifice embate de frente com um
conjunto de poderes instituidos, que tentam bloquear a dindmica sinodal ao fundamentar a sua
leitura numa visdo deturpada da missao da Igreja e das circunstancias da sua fundacao.

Este progressivo alhear da missdo matricial da ecclesia e da concentra¢do de esforgos
na tentativa de bloqueio da ag@o do Espirito Santo na sua organizac¢do levam ao escavar de um
fosso nas clivagens ja existentes dentro da propria estrutura eclesial.

A metafora da «orquestra sinfonica»®® usada pelo Papa Francisco, para realgar o
caracter sinodal do colégio cardinalicio, aplica-se igualmente a nossa visdo de modelo
eclesiologico da Igreja-Coragdo, sendo o Papa o maestro e os restantes membros do corpo de
Cristo os musicos, que na diversidade dos seus instrumentos (carismas) se corresponsabilizam
por fazer soar a pauta da Escritura, da Tradi¢ao e a melodia do Evangelho no coragdo humano.

As consequéncias da aplicagcdo deste paradigma de sinodalidade podem desencadear,
pela dindmica da escuta mutua, a reedicdo da harmonia primordial da melodia da cria¢do, num
mundo onde a constante beligerancia do egoismo, da arrogincia e da indiferenga, faz com que
ndo ressoem sendo barulhos horrendos, que impedem a propagacao de qualquer outro som.

Tal qual no trabalho de uma orquestra, a obediéncia as indicagdes do maestro, aos
tempos e notas musicais exigem sinodalidade, que enquanto categoria eclesiologica na
procedéncia direta do Coragdo de Jesus ndo pode deixar de ter em conta a dimensdo da
obediéncia ao Pai, no cumprimento da missdo que ele nos vem ensinar.

Esta importante nogdo recorda, ao ser transportada para a estrutura hierarquica da Igreja,
uma fecunda consondncia, a obediéncia ao primado petrino, que v€ na figura do Papa o garante
da unidade de todos os batizados.

Importa ressalvar que se vé potenciada, por via desta obediéncia testemunhada pelo
Coragao de Jesus, a plena comunhao com a Sé Apostolica, que simultaneamente autorregula o

processo sinodal e lhe garante a fidelidade ao Evangelho e ao magistério da Igreja.

3 Cf. Papa Francisco, Homilia no consistério a 30 de setembro de 2023, acedido 30-09-2023,
ehttps://www.vatican.va/content/francesco/pt/homilies/2023/documents/20230930-omelia-concistoro.html.
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3.2.2. Uma Igreja Empatica

Por empatia entende-se a «faculdade de compreender emocionalmente o outro e de se
identificar com ele»®*, e deriva do vocabulo grego umabdeia, que recorda o contexto da afei¢do
fisica °° no sentido em que descreve um estado emotivo que predispde para a relagdo.

Como adjetivo da Igreja, a empatia refere-se a capacidade de a estrutura eclesial ser
mais corpo do que institui¢do, mais alerta do que corpo anestesiado, ser mais aquela que ama
de modo intenso ao viver como suas as dores e alegrias de qualquer dos seus membros.

Trata-se aqui da predisposicao para a relagdo narrada na SE pela feliz intui¢ao de Deus
em afastar do coracdo humano o panorama da soliddo, ao constatar a inconveniéncia de o
homem em ficar s6 (cf. Gn 2, 18), e que acreditamos poder ser promotor de uma prdxis
relacional que procure colmatar a tendente inabilidade das comunidades cristds em viver,
demonstrar e gerir as suas emogoes.

Acreditamos que este sentimento pudico nos impede de aplicar a linguagem do Coracao
de Jesus, eminentemente operativa, que se exprime num cddigo ndo verbal, proximo ao dos
afetos, de onde intuimos o carater reparador da linguagem do amor.

A nivel eclesiologico podemos dizer que a empatia recupera uma caracteristica, na
procedéncia direta do Coracdo de Jesus, que marcava as relagdes eclesiais das primeiras
comunidades cristds, que esboga a vinculagdo amorosa da estrutura hierarquica e da pessoa
humana, que acreditamos ser responsavel pelo «crescimento exponencial dos que abragavam a
fé» relatada em At 16, 5.

O mecanismo da vincula¢do empdtica do corpo mistico de Cristo com a pessoa humana
concreta instaura-se pela capacidade de reproducdo da empatia propria de Jesus, ao ser capaz
de sentir na pele e de se colocar no lugar do outro como se vivesse as mesmas circunstancias.

A empatia ¢ uma constante interpelagdo que imprime ao comportamento do corpo
eclesial a mesma autenticidade do olhar que expressa em Jesus: «o que hé de mais auténtico em
cada pessoa, isto €, a imagem de seu Pai»®®, que impulsiona o coragdo humano a exercer o

olhar que muda a vida®’

, imitando o Coragdo cujo: «amor cura as nossas miopias e incita-nos
a olhar mais além, a no nos determos nas aparéncias ou no politicamente correto»®®,
Este cenario desencadeia naquele alvo do olhar misericordioso uma rea¢ao de afeto

fisico e de aconchego, que dispdem para a escuta da voz que testemunha da pessoa de Jesus

664 Abilio Perfeito et al, «kEmpatia» em Diciondrio da Lingua Portuguesa, ed. Porto Editora (Porto: Porto Editora,
2012), 585.

665 Liddel and Scott, «éundOeio» em Greek-English Lexicon, 542.

66 FRANCISCO, Homilia em Holguin (21 de setembro de 2015), AAS 107, (2015), 1005.

867 PierAngelo Sequeri, Lo sguardo oltre la mascherina (Milano: Vita e Pensiero, 2020), 19.

68 FRANCISCO, Homilia em Holguin (21 de setembro de 2015), AAS 107, (2015), 1005.
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como alavanca para o desejo de conhecer ou aprofundar a sua relagdo aos mistérios de Cristo,
ou seja, seguir Jesus locomovendo-se em Igreja.

A empatia ¢ uma das caracteristicas que subjaz ao amor do Coracao de Jesus e que se
desenvolve em toda a sua acdo ao expressar, nos mais diversos contextos, a tendéncia para o
amor cuja amplitude se demonstra nas mais simples atitudes, compreendidas no modo de Jesus
estabelecer relacdo com quem cruza o seu caminho.

A empatia enquanto caracteristica de vivéncia relacional em Jesus encontra na
compaixdo, na como¢do e na reciprocidade realidades sindnimas que explicam o
comportamento de Jesus, que ndo responde com indiferenga aos clamores dos que pela fé
anseiam pela compaixao do Filho de David (cf. Lc 18, 38-39).

Tal qual faz no Auto da cruz ao pedir ao Pai que perdoe a inconsciéncia dos seus algozes
(cf. Lc 23, 34) ou quando promete ao bom ladrdo o paraiso (cf. Lc 23, 42).

A empatia reluz, no nosso entender, no proprio modo de proceder de Jesus atestado
pelas referéncias biblicas que dizem que Jesus se encheu de compaixao (cf. Lc 7, 13; Lc 10, 33;
Mt 9, 36; Mt 14,14; Mt 15,32; Mt 18, 27; Mt 20,34; Mc 1,41; Mc 6, 34; Mc 8, 2;), ¢ a sua
aplicacdo pratica baseia-se, sobretudo, na capacidade do testemunho evangélico em «tocar os
coragdes endurecidos» restaurando-lhes, pelo contacto com a fonte da encarnagdo, a carne que
o embrutecimento rochoso do pecado lhes havia tolhido.

Também pela mediacdo da empatia ¢ testemunha a igualdade de Jesus com o Pai (cf. Sl
86, 15), intuigdo que se escuta na melodia dos Sl, ou no livro de Job (cf. Jo 6,14) onde se afirma
que a compaixao, o rosto biblico da empatia, constitui a marca da amizade.

Ora, no campo da amizade vemos dita a empatia de Jesus por Lazaro e a sua familia,
que coloca as lagrimas no rosto humano de Deus, que conduz a asser¢ao dos presentes: «vede
como era seu amigo» inserindo o nosso conceito na dependéncia do amor e da amizade.

A empatia torna-se efetivo veiculo de amor disso prova o afeto fisico sentido pelo «pai
misericordioso», que apos as afrontas e gestos de desamor recebidos da parte do filho, que o
matara no seu coragao, se enche de compaixao por ele e celebra na alegria a sua «ressurreigao:
estava morto e agora vive, estava perdido e foi reencontrado» (cf. Lc 15, 11-32).

O exercicio da empatia aproxima a Igreja do modus operandi do Coracdo de Jesus, que
a torna veiculo e ndo obstaculo ao cumprimento do mandato novo do amor (cf. Jo 13, 34-35).

A medida do amor ¢ nesse sentida a marca genética que distingue a prdxis relacional
dos primeiros cristdos em relagdo aos demais membros da sociedade antiga, causa simultdnea

de espanto e admiragdo nos pagdos, narrada pelo brado: «olhai como eles se amam»®®,

669 Cf. Tertuliano, Apologia, XXXIX, 471.
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Esta caracteristica unica no contexto cultural do tempo vai ao encontro do desejo de
Jesus, em que aqueles que o seguem se distingam pelo modo de amar: «por isto € que todos
conhecerdo que sois meus discipulos» (Jo 13, 35), isto €, os cristdos destoavam da restante
sociedade pelo facto de se amarem incondicionalmente.

Tal cenario coloca-nos diante do cumprimento da dimensdo empatica do mandamento
novo: «amai-vos reciprocamente do mesmo modo que eu vos amei» (cf. Jo 13, 34), que encara
0 amor e a empatia como manifestacdo da «beleza que salva o0 mundo»®”.

Com os alvores da cultura poés-moderna lapide onde o cristdo chora inerte a morte
filosofica de Deus ferido pela contundéncia dos argumentos niilistas, disferidos quais golpes
lancinantes, instigados pelas ensanguentadas maos dos escritos dos «Mestres da Suspeitay, e
que reeditam, na atualidade dos tempos do antropocentrismo egoista, a recusa em olhar Deus,
como meio de afirmar a antipatia relativamente ao proprio semelhante.

A este quadro nada favoravel ao instalar da empatia entendida como vinculo natural
entre Jesus e os que se abeiram dele acrescentam-se as circunstancias alienantes promovidas
pela subjetivacdo da fé induzida, nos espiritos dos cristdos pelo avango da devotio moderna,
insistente numa espiritualidade de relagdo privada do fiel com Deus, que decorre na
interioridade da alma e que promoveu um alheamento da questdo comunitaria®’'.

Assiste-se a um dramatico cendrio de antipatia que se gera para com a instituicdo
religiosa, quer porque deixou de conseguir cativar, ou simplesmente de manter os crentes nas

suas comunidades, pois, como afirma Pierangelo Sequeri, vivemos:

«numa sociedade de entretenimento informativo, palavroso e exibicionista
como a nossa, onde toda a gente olha para toda a obscenidade possivel, e ja ninguém
olha a alma nos olhos, a soliddo afunda-se invisivelmente»®’>.

Este sentimento conduz a uma repulsa do religioso, que podera ter como justificagdo,
uma conduta incoerente, quer moralmente, quer a nivel de testemunho evangélico®”, e que se
alicerc¢a, sobretudo, no hiato que se estabelece entre a da Palavra proclamada e a sua expressao
pratica a que chamamos contratestemunho, isto ¢, a incapacidade de uma vivéncia coerente com
o idedrio cristao.

A consciéncia sobre o atual quadro comportamental do clero e dos leigos com

responsabilidades pastorais e de governo demonstra como o sensus populum se apercebe de

670 Cf. Fyodor Dostoievski, L 'Idiot 2 (Bruxelles: Babel, 1993), 102.

71 Cf. Bernardino Costa, Liturgia, primeira fonte da espiritualidade cristd, Boletim de Pastoral Litargica jul-dez
2013, 75.

672 Sequeri, Lo sguardo, 19.

673 Recorde-se o caso do afastamento do Bispo alemdo Franz-Peter Tebartz-van Elst, mediaticamente conhecido
como o «bispo do luxo», que reformou o seu pago episcopal com gastos exorbitantes. Um caso escandaloso que
contraria o ideal da pobreza evangélica com que o Papa Francisco quer habitar a Igreja do terceiro milénio.
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uma dindmica contratestemunhal na Igreja, sentida no trato dos casos dolorosos dos abusos®’*,
da incoeréncia entre o «dito e o feitoy, idéntica a hipocrisia dos fariseus do tempo de Jesus.

A dificuldade da Igreja em gerar empatia fica assim refém da resposta, que apenas a
comunidade eclesial pode fornecer, a dramaética e dolorosa questdo: Como resgatar o sentido
empatico da Igreja Coragdo de Cristo quando se rompeu o vinculo da confianga entre a
instituicao e os seus membros?

Acreditamos que a resposta possa passar por dotar a acdo da Igreja da presenga do
testemunho do amor do Coragdo de Jesus, e que ndo abandona ninguém, o que nao se avizinha
tarefa facil dada a constante falta de tempo dos agentes pastorais.

Neste sentido salientamos o papel reparador da comunicagdo, da escuta e do
acompanhamento como vias de compensacao de um sofrimento atroz, que nos vincula a todos
na dindmica da estrutura do pecado social, corporizado nos nossos siléncios e omissdes de
auxilio, que nos responsabiliza ainda mais por acompanhar as vitimas na compaixao.

Contudo, o caracter indissoluvel do problema comunicacional manifesta-se na
incapacidade da Igreja em saber comunicar com o mundo, onde a opgdo pelo siléncio ou a falta
de consenso, fazem a infelicidade da Igreja no ato de comunicar a uma s6 voz em tematicas
transversais, cuja pluralidade de posi¢des ¢ incompaginavel com o caminho tracado pelo
magistério da Igreja.

O simples decalque dos modelos comunicacionais seculares ndo oferece solugdo para
esta incomunicabilidade da Igreja, pois as exigéncias em comunicar o amor, realidade do arco
da comunicac¢do ndo verbal que segue uma légica de uma linguagem proxima a dos afetos,
resulta indizivel por palavras porque se expressa por gestos de amor e atitudes de compaixao.

A figura metaférica da Gare pode traduzir a ataraxia, que a falta de empatia imprime
nas nossas Igrejas onde se assiste, nestes tempos frenéticos, a um constante entrar e sair de
gente, mais ou menos andnima, que se cruza, mas nao se sente, que segue o seu proprio caminho
tracado a la carte e a medida da «sua féy.

Expirada que estd a vinculacdo territorial como garante das relagdes comunitérias
paroquiais, ¢ cada vez menos 0 que nos une como corpo € cada vez mais 0 que nos separa,
porque contagiados pelas relagdes sociais arrefecidas a custa de um sentimento de Alzheimer
comunitaria vemos replicada na Igreja: «a cidade moderna que gera olhares indiferentes e
superficiais, olhares que zombam tolamente, olhares sombrios a qualquer empatia»®”.

Assim, de comum a estas pessoas que ocupam o espago publico (celebrativo) resta

674 Recorde-se a dolorosa chaga dos abusos sexuais no seio da Igreja referida pelo Papa Francisco numa carta aos
bispos do Chile, como: «uma ferida aberta, dolorosa e complexa que desde ha muito tempo ndo deixa de sangrar
na vida de tantas pessoasy, Francisco, Las cartas de la tribulacion (Barcelona: Herder, 2019), sp.

675 Sequeri, Lo sguardo, 19.
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pouco mais que a partilha da mesma linha de transporte que os serve, para suprir uma
necessidade particular, a qual nada mais os vincula que a atribui¢do automatica do niamero do
assento e a ténue esperan¢a de que o lugar ao lado fique vazio, quem sabe se por comodismo
medo ou de uma néo relagdo proxémica®® a volumetria que o corpo do outro ocupa no espago.

Fruto de um reclinar-se em si proprio o homem esvaziado do exercicio da empatia torna-
se qual torre em meio do nada, isolando-se nos seus medos e certezas de autossuficiéncia,
blindando-se a relagdo, pois: «o virus que nos mina tenta tirar partido disso: faz-nos ter medo
do outro, ensina-nos a evitar o olhar»®”’.

Na verdade, as nossas Igrejas tornaram-se locais de passagem, onde o maximo que se
consentimos estar € o estrito necessario, correspondente a duragdo da viagem, isto ¢, ao tempo
da celebragao de um batizado, festa, casamento ou funeral.

Pelo facto de continuarmos mais paredes que corpo, o paradigma da Gare aplica-se,
pavorosamente bem, as nossas relagcdes comunitarias.

Este cendrio atualiza os ditos do Catecismo Social como justificacdo para a auséncia
dos cristdos dos templos, que por via da asfixia do amor e do testemunho e pela falta de
compromisso nem se difundem®”®, nem reluzem no rosto da Igreja e no mundo.

Ao contrario deste contexto de anestesia a presenga do outro, o0 modo empatico como
Jesus se envolve nos nossos dramas € responsavel por nos fazer descer dos sicomoros/figueiras
da nossa pequenez, apenas porque necessita de ficar na nossa casa/coragdo®” (cf. Lc 19, 5).

O mistério eclesial da empatia recorda, no nosso entender, a capacidade do Coracao de
Jesus em se aproximar do coracdo do outro, e nele insuflar o Espirito que da vida, abrindo
espago para a relacdo, que reedita o cendrio genesiaco da criagdo da humanidade (cf. Gn 2).

Por via da empatia, Jesus faz sua a historia do irmao, mostrando no Coracao lugar da
escuta compassiva ao absorver na sua carne o desconforto existencial daqueles que o abordam
«com capacidade de sentir com o outro e, sobretudo, de se sentir responsavel pelo outro»®®.

Em sintese, a empatia como predicativo da vivéncia cristd ndo ¢ mais do que um
constante fazer nossa a carne ferida do nosso irmdo, num esfor¢co de configuragdo com o
Coragao de Jesus, que pelo mistério da encarnacao fez sua a carne da nossa fragilidade humana.

Ao habitéa-la pelo sacrificio redentor da cruz operou em nds o milagre da regeneragao,

que converte o nosso coragdo de pedra num coracdo de carne, isto ¢, tocado pela

676 Cf. Hall, 4 dimensdo oculta, 57.

677 Sequeri, Lo sguardo, 19.

678 Cf. Dehon, Catéchisme Social, 305.

79 O que em sentido biblico evoca um modo de proceder concreto € que se justapde com a nossa perce¢do do
coracdo, como representacgao integral do ser humano com o «coragdo em obras» sempre necessitado de metanoia.
680 Jodao Duque, No corpo do tempo, 39.
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condescendéncia da divindade e restaurado no sentido fecundo, profundo e intimo da bondade

ontoldgica da criagdo: e Deus viu que tudo era 6timo (cf. Gn 1, 31).

3.2.3. Uma Igreja Simpatica (cf. At 4, 32)

O vocabulo simpatia deriva da palavra grega coundeio e significa literalmente sentir

) ou seja, «sentir com o outro» o que comporta uma dimensdo

(mabewr) com (ovp
necessariamente operativa, que predispdem para a agao relacional.

O sentido eclesial sente-se igualmente na capacidade afetiva de padecer em conjunto,
como a entende Max Scheler, isto €, a simpatia como produto de um conjunto de leis que a
sustentam a sintonia (unidade) afetiva como pilar «do sentir o mesmo que outro», que por sua
vez ¢ a base da simpatia sendo esta a manifestacdo do amor ao homem (humanitas), que abre a
possibilidade do amor a Deus®® ndo numa defini¢do redutora e algo romantica da simples
afabilidade para com o préximo, que ainda assim continua a ser o outro.

Tao pouco podemos sentir o outro como um alter-ego ou uma dissociagdo da nossa
personalidade, antes no sentido profundo que brota da verdadeira consciéncia de corpo que
sente, como um sé corpo, a dor de uma das suas partes, por mais insignificantes que parecam.

Os dramas e as vicissitudes dos que sofrem nao podem ficar alheados do sentido eclesial
conforme a uma praxis do Coracao de Jesus, que mostrou simpatia ao longo da sua vida.

A simpatia ¢ o mecanismo do amor, que coloca Jesus a chorar, a ndo deixar condenar a
pecadora, antes a tomar a sua defesa, assumindo em si o risco da lapidagao perante aquela horda
de coragdes de pedra sedentos de ver expiadas naquela mulher as suas proprias falhas.

Jesus acolheu a samaritana, a viiva de Naim e tantas outras pessoas que contactou como
prefiguragdo de um modo de agir profundamente simpatico expresso no assumir sobre os seus
ombros o peso da cruz dos nossos pecados elevando, ao mais alto patamar, a capacidade de
sentir com o outro no amor do Pai que ndo se cansa de perdoar.

Diametralmente oposto ao marido da samaritana, que ndo lhe pertence, o exercicio
eclesial da simpatia demanda uma logica de pertenca, ndo no sentido absolutista de posse ou
dominio, mas no fecundo sentido de «o sentir parte de si».

A Igreja age de modo simpatico cada vez que ao sentir «sua», com um «so coracgao e
uma so alma» (At 4,32), a dor do proximo, cada vez que vai habitar de conforto as ruas frias da
indigéncia humana, cada vez que solta um grito contra a violéncia e a guerra, quando o seu
magistério recorda os prediletos do Coragao de Jesus: os pobres, os pequeninos e os pecadores

(ctf. Misericordia et misera | MM1).

81 Cf. Liddel and Scott, «copmnéOsion em Greek-English Lexicon, 1680.
682 Cf. Max Scheler, Esencia y formas de la simpatia (Buenos Aires: Editorial Losada, S. A., 1957), 127-132.

170



Acreditamos que o pontificado do Papa Francisco figure o sentido corporeo da simpatia,
ao ensinar-nos a «sentir com» o outro, que habita condi¢cdes que em nada se assemelham as
nossas, ao treinar-nos a amar € a sentir na nossa pele, as suas dificuldades, sofrimentos e a
compuncao da fuga: a fome, a doenga e as guerras, que no seu ventre indspito e carnifice, geram
e ddo a luz milhdes de refugiados e deslocados feridos na carne da sua existéncia.

A simpatia emersa do Coragdo de Jesus resplandece no rosto de cada auxiliado na
dificuldade, de cada resgatado aos contentores da indiferenca, onde o homem «douto e
evoluido» tranquiliza a sua consciéncia habituada a esconder aquilo que o incomoda.

Assim, o paradigma de uma Igreja simpatica ndo pode defender outro caminho sendo o
de seguir Jesus, na consciéncia de ser responsavel pelo irmao recebido como dom na obra da
cria¢do, que nos compromete face as omissdes de cuidado diante do rosto de Deus.

Seremos uma Igreja simpatica se nos fixarmos em cumprir o0 mandamento do amor,
como proposta efetiva de uma vida consciente de que o sofrimento do irmao, constitui-se como
patriménio comum e heranc¢a que Deus coloca ao nosso cuidado.

Indefetivelmente, a proposta de uma Igreja que padece em conjunto radica da
originalidade da nossa condicao filial, necessariamente fraterna, que em didlogo com a intui¢ao
da teologia paulina do corpo mistico (LG 7), ao recordar a Igreja de que ndo pode assistir
anestesiada ao sofrimento de qualquer um dos seus membros (irmaos).

Se um membro sofre € o corpo inteiro que sente essa vulnerabilidade e, nesse sentido,
estudar a figura eclesioldgica da simpatia pode trazer beneficios para a generalidade dos
habitantes da «casa comumy, ao promover uma consciéncia integral, que nos coloca ndo como

inimigos, mas como viajantes da mesma barca, o mundo que Deus criou para nés com amor.

3.3. SENTIDO ESPIRITUAL

O sentido espiritual global denotado do memorial ao Coragdo de Jesus situa-se na
vocacdo a habitar na plenitude a vida crista e a inscrever a nossa caminhada individual num
esforco da comunidade eclesial e ao fazer com que o Coragao de Jesus passe por este mundo.

Numa leitura da asser¢ao paulina que indica a necessidade de governo do Coracao de
Jesus®™ (cf. 1Cor 15, 25) vemos fornecida o vestigio de uma necessidade espiritual, que aponta

na direcdao do Coragdo de Jesus como realidade fundamental da vida no Espirito Santo.

683 Retoma aquilo que ¢ a consciéncia da necessidade de colocar a organizagao social sob a algada do amor, que a
nossa proposta nao entende num sentido anacrénico de um reinado temporal, mas num sentido de um governo
pelo amor aplicado na encarnag@o no coragdo de cada cristdo do nascimento do mesmo modo de ser do Coragao
de Jesus, que incida na aplica¢do da linguagem do amor rompendo com o carater pudico com nos habituamos a
censurar as nossas emogoes, sentimentos, gestos e comportamentos na vivéncia comunitaria da fé.

171



Aqui se recorda a proposta dehoniana da instaura¢do de um governo social do Coragao
de Jesus entendido como missao espiritual de cada cristdo, que animado pela mogao do Espirito
ao viver relacional semeie, com o vigor da «efusdo da caridade e do apostolado», o Espirito do
Coragao de Cristo por intermédio da presenca e do testemunho.

A encarnacdo da sociedade do Coracao de Jesus pressupde uma aplicagdo pratica de
1Cor 15, 25 que assente, gradualmente, as raizes da espiritualidade do Coragdo de Jesus, no
coracdo de cada cristdo, que implica uma concordancia com as exigéncias deste modo de viver
e de encarnar a humanidade no coragdo da sociedade deste tempo.

Na tentativa de constru¢do de uma sociedade diferente entrevemos a agdo do Espirito
Santo, protagonista da fundag¢do da «civilizagdo do amor»®* como hipotese de designagdo pos-
conciliar para o conceito dehoniano do «reinado do Coragao de Jesus».

Para isso mesmo alude Bento X VI ao defender que a existéncia de uma «civiliza¢ao do
amor», apenas se pode compreender na sequéncia da possibilidade de didlogo entre a
modernidade e a Igreja renascida do ventre do concilio Vaticano I11°%,

A instaura¢do da «civilizacdo do amor» num mundo e num tempo semelhante ao nosso
foge a categoria de realizagdo puramente utopica, porque comunga do amor enquanto sentido
constante e eterno proposto como remédio para a viruléncia das relacdes turbulentas e
aceleradas do viver hodierno.

Nessa medida apresenta-se como um desafio que carece da profundidade, analoga a da
ferida do lado, no Espirito do Coragdo de Jesus, que reclama um caracter operativo das medidas
do amor, da misericordia e do perddo como grelha de agdo ancorada numa espiritualidade
profundamente afetiva e que norteie as relagdes da humanidade com Deus e com os irmaos®,

O amor do qual o Coracdo de Jesus ¢ o legitimo representante surge na base de uma
realidade de vida, que se efetiva pela hipotese de relagdao de proximidade e que o progresso da
via espiritual se revela como veiculo de propagagao do amor, pois, «ndo ha vida espiritual sem
caridade. Mas a caridade, que ¢ essencialmente operativa, ¢ também essencialmente afetiva»®’.

A relacdo entre o carater operativo e afetivo do amor radica do Coracdo de Jesus em
quem a caridade ndo redunda numa instincia estatica e amorfa, antes se comporta como
alavanca para uma agdo concreta na vida de quem o contacta.

Deste cenario que traduz, na a¢do concreta, as virtudes da empatia e da simpatia exala,

como caracteristicas ontologicas do Coracgdo de Jesus, uma consonancia real entre a palavra, o

684 Cf. Patrick de Laubier, Pour une civilisation de l'amour: Le message social chrétien (Paris: Fayard, 1990), 205.
85 Cf. BENTO XVI, Discurso no Encontro com os representantes do mundo da cultura na Visita a Portugal de
2010 (12 de maio de 2010). A4S 102 (2010) 345.

886 Cf. Saturnino Gamarra, Teologia Espiritual, (Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1994), 50.

%87 Gamarra, Teologia Espiritual, 50.
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gesto, a atitude e a propria vida apontando para uma fundamental condi¢do de didlogo, entre a
empatia, essencialmente afetiva, e a simpatia, entendida como modo de concretizacdo da
inten¢do de amar e, por essa razao, eminentemente operativa.

Por ultimo, o sentido espiritual do Coragdo de Jesus aponta para uma dimensado da vida
espiritual, situada na orla da questdo dos limites do sofrimento humano, que despertam da

6% & do lugar do sofrimento,

inquietacao suscitada pelas questdes existenciais do sentido da vida
enquanto dindmicas proprias do viver humano e que, nesse sentido, ndo podem alienar-se.

Este quadro aponta, no nosso entender, para a possibilidade de identificar um caracter
pedagbgico no sofrimento, que ao ser superado fornece ao que padece novos instrumentos € um
olhar inaudito sobre a propria dindmica do viver humano.

Esta proposta de leitura do sofrimento humano coloca-nos, enquanto realidade a viver
pela superacdo de si, na linha da proposta de Saturnino Gamarra que exorta a viver «uma
espiritualidade pascal que enfrente a cruz»®*’.

Tal abordagem colocar-nos-a diante dos limites ontoldgicos da fragilidade humana, da
atencao primordial por aqueles que sofrem a realidade da doenca e do modo como a localizagao
do Monumento ao Coragdo de Jesus a insere num movimento de amor expresso na proposta
concreta para os doentes na mensagem de Fatima e na prdxis pastoral do proprio santudrio.

Neste sentido, trabalharemos seguidamente caracteristicas que podem contribuir para o
sentido espiritual apontado no Monumento e que se situa ao largo do entendimento do Coragao
de Jesus como a nascente genuina donde brota a 4gua que irriga a nossa secura espiritual, pelo
relaxante som da 4gua da fonte que recorda a dgua jorrada da rocha pelo amor de Deus por nds

e donde se cristaliza a certeza de sermos escutados, acolhidos e atendidos®”.

3.3.1. Um Coragao que escuta

A figura do Coracdo de Jesus que promete o Paraclito desperta-nos para a presenga do
Espirito Santo nas vidas da Igreja e do cristdo ao convocar cada ser humano a explorar um

itinerario espiritual, que situe o seu coragdo no amago de uma insisténcia pela busca de um

1

encontro mistico com Deus®' onde a dinidmica dehoniana da escuta, entendida como a

692

«disposicao de ouvir, de escutar o Espirito e ndo o eco do seu proprio desejo!»*”*, que fornece

688 Consulte-se, como proposta de aprofundamento desta tematica as obras: Viktor Frankl, El hombre en busca de
sentido (Barcelona: Editorial Herder, 1987); Viktor Frankl, Em el principio era el sentido: reflexiones em torno al
ser humano (Barcelona: Paidos, 2000).

689 Cf. Gamarra, Teologia Espiritual, 51.

69 Cf. Albert Nolan, Jestis, hoy: una espiritualidade de libertad radical (Santander: Sal Terrae, 2007), 130.

81 Cf. Hilda Graef, Histéria de la mistica (Barcelona, Editorial Herder,1970), 124.

92 1 edure, Orar 15 dias com Ledo Dehon, 47.
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um instrumento fundamental para combater a perspetiva diabdlica (divisora) do ativismo que
afasta do essencial e multiplica os acessorios®” no deserto dos nossos dias.

O aprofundamento da vida no Espirito Santo, que brota de uma concecao de Igreja que
tem Jesus como Coracdo e ndo apenas como Cabega reveste as relagdes entre o fiel, a Igreja e
Deus de um fulgor necessariamente mais carismatico e pneumatico do que hierarquico.

Neste sentido, liberta das amarras que os cuidados institucionais emersos da dimensao
hierarquica da ExkxAncia, a Igreja surge mais disponivel para escutar e robustecer as
articulagdes que ligam o corpo mistico e que lhe conferem a possibilidade de movimento.

Esse fortalecimento implica promover dindmicas da escuta, do didlogo e do
aconselhamento, ao jeito do Coragdo de Jesus que espera a Samaritana no pogo de Sicar, e que
pressupdem um desenvolvimento profundo das componentes do discernimento e do

694

acompanhamento®* espiritual que, como vimos, se constituem como marcas ontoldgicas do

Coragao de Jesus, pois «& preciso que as almas se coloquem na disposi¢ao de O ouvir, de O
escutar»® a imagem da «sua solicitude habitual»®*

Escutar ¢, na atualidade, a tarefa mais dificil, uma vez que o cristdo se vé imerso numa
parafernalia de barulhos, que o impedem de ouvir a voz do Senhor que o chama pelo nome.

A propria Igreja resulta incapaz de se fazer ouvir num mundo hiperconcentrado,
hiperacelerado e hiperconectado, o que propicia uma «desconexdo» da relagdo interpessoal, por
via da excessiva virtualidade em que o humano voluntariamente se imerge, € que imprime uma
profunda dissociagdo da realidade, que o inabilita a qualquer outra ligacao.

Ainda assim, a Igreja deve esforcar-se por resgatar para a realidade da vida, vivida num
amor papavel, os que jazem reclusos do virtual e do acessdrio, aparecendo como a persistente
ouvinte, que pela disponibilidade apresenta o Coracdo de Jesus como modelo de relagao.

A escuta e 0 acompanhamento enquanto caracteristicas de uma espiritualidade sinodal,
e que se aprende do influxo direto na espiritualidade do Coragado de Jesus, que caminha com os
discipulos, em meio ao seu desalento espiritual pelo aparente «fracasso da cruz», onde se
apresenta a sintese, daquilo que pode ser um itinerdrio espiritual, que parte desse abatimento
existencial apresentando a Igreja como resposta ativa face aos dramas e vicissitudes humanos.

Aparicao do ressuscitado no caminho de regresso a casa, mostra Jesus a consertar, pela
proximidade e pela disponibilidade para a escuta, o cora¢do quebrado daqueles dois discipulos.

Esta dimensao sinodal da proximidade espiritual traduz-se naquilo que reiteradas vezes

693 Cf. Nolan, Jesiis, hoy, 130.

694 Consultar a este proposito Nuno Almeida, «Acompanhar: estilo e chave da pastoral sinodal e samaritana» em
A edificagdo do tecido eclesial — Formagdo de agentes, ed. Luis M. F. Rodrigues, (Lisboa: UCP Editora, 2021).
95 Ledo Dehon, OSP I, 31.

696 Nolan, Jesus, hoy, 130.
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o Papa Francisco exorta a operar o paradigma da Igreja em saida como marca do seu magistério,
o que reluz na sua proposta para que a institui¢do afirme que «a sinodalidade ¢ uma nota
constitutiva e essencial da Igreja»®’ que ecoa de modo idéntico no campo espiritual®®.

Expirado que esta o modelo da disponibilidade passiva em que se espera o primeiro
passo do fiel existe hoje a necessidade de a Igreja se fazer presente em meio as dificuldades
concretas de cada um, cultivando uma pastoral da atencdo e a partir para a missdo do antincio
concreto do apelo a vida no amor, que permita ao fiel reconhecer Jesus ao partir do pao, isto &,
na celebragdo vivida em comunidade na eucaristia.

Acreditamos que a encarnagdo do Cora¢do de Jesus no coracdo do cristdo, que se faz
por meio da agdo do Espirito Santo como principio de resposta, que se esforca por recordar no
mundo a beleza do amor vivido na relagdo interpessoal.

E o Espirito Santo que frutifica os seus dons nos que se dispdem a um processo de maior
proximidade com Deus e que nos conduz ao fortalecimento de uma espiritualidade encarnada,
que nao se resigna no aflorar de sentimentos pietistas, antes coloca maos e pés ao trabalho.

A acdo militante da espiritualidade do Coracdo de Jesus deve ser refontalizada na
resposta aos problemas suscitados pelos novos inimigos — o ateismo e o cristianismo morno —
segundados na opcao inveterada pela subjetivacao da fé, que alheia da vivéncia comunitaria.

Acreditamos que a espiritualidade de carne e osso permite responder, ao suplantar as
fragilidades expostas pelas chagas do viver hodierno, as diividas semeadas no espirito do crente
contemporaneo por uma miscelanea sincretista, que desfigura o rosto de Cristo naquele que foi
batizado em nome da Trindade, na 4gua e no sangue que jorrou do lado aberto do crucificado —
o pértico que possibilita a vinda do Espirito Santo: «& melhor para vos que Eu vé, pois, se Eu
nao for, o Paraclito ndo vira a vos» (cf. Jo 16, 7).

No sentido da implementag¢do de uma espiritualidade encarnada hé que ter em conta o

papel vital da corporeidade e mais especificamente ver no corpo o lugar da revelagdo de Deus:

«Igreja ¢ o nome do corpo, ainda antes de ser o do lugar. Nestes anos, deixando-
se levar pela inspiragao biblica, os pregadores ndo perderam nenhuma ocasido para
recordar-nos que a Igreja € feita de “pedras vivas”, que somos nds. A Licao ja a
temos aprendida: ndo somos um lugar, somos um corpo. Contudo agora que muitos
de nos, devem estar afastados do lugar fisico da celebracdo, comegcamos a ter uma
estranha sensacdo: sentimo-nos um pouco como anchovas espirituais esfoladas e
desfiadas, sem corpo. E um pouco sem alma»®”.

97 Sérgio Leal, O caminho sinodal com o Papa Francisco (Prior Velho: Paulinas, 2021), 21.

9% Ao propor a necessidade de caminhar juntos em didlogo amoroso — como concretizagdo da terceira via
balthasariana, cf. Balthasar, Solo el amor és digno de fé, 51-58 — que nos configura ao Espirito do Coracao de
Jesus, cf. Nolan, Jesus, hoy, 131.

99 Sequeri, Lo sguardo, 33.
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Tal visdo conduz-nos ao assentimento do corpo do cristdo como figura tipica do corpo
de Cristo, e nesta analogia vemos a missao espiritual do Coracao de Jesus, enquanto veiculo de
reunido dos membros dispersos e afastados da vivéncia comunitéria dos Christi mystheria.

O Coragao de Jesus aponta-nos para a pertinéncia da fé na gestao dos conflitos gerados
pelo aceleramento do ritmo de vida, que fazem pouco o tempo e grande o vazio espiritual.

A perseguicao do espirito do Coracao de Jesus promove, nesse sentido, a constancia e a
paciéncia, virtudes obliteradas do viver humano por um paradoxo de uma necessidade quase
narcdética, porque viciada numa estimulacdo cerebral constante.

A auséncia desta estimulacdo permanente gera no ser humano o desconforto, a tristeza
e a depressdo, ao invés do que preconiza o significado espiritual do memorial ao Coragdo de
Jesus da Cova da Iria, que situa na constancia de uma espera paciente o antidoto para o veneno
societal da permanente insatisfagdo do ser humano face a realidade — pois ancora as suas
expectativas no virtual (fabricado) que manipulado por filtros e inteligéncias artificiais coloca
a fé numa falécia: algo fake e inexistente, uma «ilusdo da perfei¢ao» que deprime e defrauda.

O memorial mostra-nos um Jesus que pacientemente aguarda junto a fonte, que a
humanidade dele se abeire, para encetar uma escuta amorosa, que tem como pontos
fundamentais a procura de um conhecimento mutuo, que sirva de mote para o aprofundamento
de uma relagdo pessoal, porque os interlocutores se conhecem pelo seu proprio nome.

A questdo espiritual do nome proprio afirma-se, enquanto cardcter diferenciador da
mole da humanidade, como atributo que testemunha da condi¢ao ontoldgica da irrepetibilidade
e unicidade de cada homem, que pela omnisciéncia de Deus que conhece cada um pelo nome,
aduz a responsabilidade exigida pela resposta a uma vocagao concreta lida como desejo de amor
para a vida daquele e somente daquele que escutou o seu nome’®.

Assim o sentido espiritual da Igreja-Coragdo de Jesus reside ancorado na dimensao

pneumatica, que emerge da condigdo particular de:

«como obra do Espirito, a Igreja esta habitada por uma variedade de carismas que
tém de ser acolhidos em toda a sua actividade quotidiana, desde dentro e desde fora
da mesma Igreja, no qual se tece a sua»’®!.

O triplice minus espiritual do Coragdo de Jesus radica na sua peregrinacdo entre a
humanidade e da sua vinculacdo a a¢ao do Espirito Santo, isto ¢, na encarnagdo como projeto

trinitario: o Pai que quis, o Filho que aceitou e o Espirito Santo que mediou.

700 Uma vez que Deus personaliza sempre o plano que tem para nds, articulado permanentemente com o designio
geral de misericordia que langa sobre toda a humanidade.
01 Arias, «Sinodalidad, democracia y participagdo, 46.
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O Coragdo de Jesus testemunha de uma escuta amorosa: ao receber do Pai o Espirito,
ao prometé-lo aos discipulos e ao devolvé-lo na entrega na cruz, colocando-o nas maos do Pai

(cf. Jo 19), prenuncio da sua comunicagao sobre cenaculo, o coragdo ouvinte da Igreja nascente.

3.3.2. Um Corac¢ao que convida a permanecer no amor (cf. Jo 15, 9-11)

O Coragdo de Jesus que convida a permanecer no amor ¢ também o Coragdo que nos
chama, por intermédio do Espirito que recebemos pelas dguas do batismo, a um encontro
pessoal e concreto na singularidade do nosso proprio nome que manifesta o caracter pessoal
pelo qual Deus nos conhece, do qual ndo abdica para nos chamar ao amor.

Assim, de modo similar, o Coragdo da Trindade espera pela nossa resposta ao amor
comunicado, e neste contexto o amor de Deus e a nossa resposta de amor estio vinculados por
uma interrelagdo’, que ndo cessa de interpelar ao inscrever-se no campo da reciprocidade’.

A permanéncia no amor enquanto desafio do Coragdo de Jesus revela, no decurso do
seu ministério publico, 0 modo de nos fazer permanecer com ele na vida eterna e no coracdo do
Pai, inspirando-nos a persistir na relagdo fraterna e a aspirar as coisas do alto como meio-
diferenciador da propria vida, que se vé revestida das armas da caridade como afirma Sao Paulo.

Um tal desejo de permanéncia no amor nao surge de uma vida estéril e por esse motivo
acreditamos que ndo possa brotar na vida do cristdo sendo em moldes similares a fé, que nao
nasce do nada, antes brota do cultivo da semente de um dom na terra arada do cora¢ao humano.

Esta visdo € narrada nos dois Testamentos, primeiro na profecia de Jeremias recorda que
«havia no meu coracdo um fogo ardente, comprimido dentro dos meus 0ssos. Procurava conté-
lo, mas nao podia» (Jr 20, 9) que consagra a atratividade quase magnética do convite escrito no
Monumento, que corresponde no Evangelho de Lucas a sintese da teofania de Emats: «ndo nos
ardia o corag@o quando ele pelo caminho nos explicava as escrituras» (Lc 24, 32).

Assim, e seguindo o pensamento de Saturnino Gamarra’®

vemos que a génese da
hipotese de compreensdo do amor enquanto via para a permanéncia com Deus procede
diretamente de uma consciéncia relacional, inspirada pelo entendimento do amor como
autodoagdo trinitaria, a qual pode albergar, por analogia da imagem e semelhanga do homem
com Deus, um indicio de explicagdo para a existéncia do amor de Deus em nds.

A via da condigdo filial recebida por referéncia a Jesus no batismo pode constituir outra

justificagdo para a presenca do amor de Deus na carne das nossas limitagdes e que, por via da

02 Cf. Gamarra, Teologia Espiritual, 128.
03 Cf. Gamarra, Teologia Espiritual, 129.
704 Gamarra, Teologia Espiritual, 128-130.
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acao do Espirito Santo, se realiza em nds a reconfiguragdo com Cristo espelhando da presenca
do Pai nos seus filhos™.

Quer numa opg¢do, quer noutra subjaz inequivoca a dimensao do apelo a permanecer,
num sentido aproximado ao da eternidade, e que se conjuga na atitude de estar
«incondicionalmente com» expresso nos que permanecem junto a visao terrifica do sofrimento
do amado e inocente que ¢ levado ao calvario do egoismo humano.

[lustra-se de modo idéntico na permanéncia da Samaritana no poco a hora sexta, a de
maior calor, para conversar com aquele homem, que a compreende e instiga a regularizar a sua
vida diante de Deus, isto ¢, Jesus a 4gua viva que mata definitivamente as sedes existenciais.

Apesar de existirem modos diversos de «permanecer», o amor ¢ 0 modo que melhor lhe
corresponde, uma vez que nos responsabiliza diante do outro, do mundo e do proprio Deus.

Permanecer no amor ¢ ficar apesar das dificuldades, ¢ amar apesar das diferengas, das
ideologias e das contendas beligerantes, que por ndo conhecerem o verdadeiro amor, nao

compreendem que Deus envie o seu filho ao mundo, porque ama imenso os que ai habitam.

3.3.3. As chagas como fronteira da fragilidade humana

Uma espiritualidade pascal que enfrenta a cruz’® que ndo deixa o doente refém do medo
de sofrer, antes o exorta a aceitd-lo como parte integrante da vida e meio de superagdo, lugar
teologico onde o enfermo «é chamado a assumir esta luta contra o mal prdprio, na situagao de
fraqueza em que a doenga o pde»’” ao solicitd-lo de modo holistico por se tratar de «uma
fraqueza multipla: ndo sé fisica, mas que também investe o nivel fisico, afetivo e relacional»’,

Assim, a beleza do sofrimento continua a deixar-nos inquietos, pela sua natureza
enigmatica, € com a mesma inseguranca colocada na boca do Idiota por Dostoievski: «¢é dificil
de interpretar a beleza; eu ainda ndo estou preparado para o fazer. A beleza ¢ um enigma»’®.

Neste contexto de dificuldade do homem em coexistir com o pranto do sofrimento,
torna-se cada vez mais urgente recuperar a iluminacdo que o Coracdo de Jesus traz a esta
realidade, colocando-a num horizonte que escapa a inevitabilidade do fracasso, ao apontar para
o campo da superacdo do cendrio de enfermidade e do padecimento.

Esta atitude recorda-nos a urgéncia essencial de transportar para a inconstancia do

sofrimento humano «a presenga do Senhor Jesus»’'’ cultivando o Espirito do cora¢do que busca

795 Cf. Gamarra, Teologia Espiritual, 129.

706 Cf. Gamarra, Teologia Espiritual, 51.

797 Enzo Bianchi e Luciano Manicardi, Ao lado do doente — O sentido da doenca e o acompanhamento dos
doentes (Prior Velho: Paulinas, 2012), 20.

708 Bianchi e Manicardi, Ao lado do doente, 20.

709 Dostoievski, L 'idiot, 134.

"0 Gamarra, Teologia Espiritual, 51.
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ultrapassa-lo e habita-lo de um sentido oblativo, que o retire da esfera dilacerante do
egocentrismo involuntario gerado pela dificuldade de distanciamento da sua dimensao pessoal.

Nesse sentido, na realidade do sofrimento deve ser vivida uma espiritualidade que deve
«tanto na sua dimensdo pessoal como unitaria, celebrar a presenga do Senhor. E realidade da
cruz entra dentro do Mistério Pascal»’"'.

Como vimos a espiritualidade do Coragado de Jesus sofre por incapacidade manifesta de
adaptacao aos moldes da vivéncia humana nas sociedades hodiernas porque esquecemos o valor
salvifico do padecimento, pois o ser humano sofre no espirito a ansiedade constante e o medo
do sofrimento e da dor fisica, e por isso, procura oblitera-los a qualquer custo.

O Coragao de Jesus ao fazer-se proximo dos doentes (figs. 88 e 89) estende-lhes a mao
do Evangelho, configura-os consigo e faz deles personagens principais da historia da salvagao.

Este caracter inclusivo dos mais necessitados ndo fica de fora da abrangéncia existencial
do conteudo da mensagem de Fatima, ele ¢, desde a primeira hora, uma marca daquilo que se
pretendeu como prioridade da pastoral do santuério de Fatima.

Nos pedidos de intercessdo feitos aos pastorinhos’'? estd a génese do cuidado que se
prestara, naquele lugar de encontro, a problematica do sofrimento.

A propria proposta de oblagdo que as criangas aceitam carrega a marca do sofrimento’"?
como meio de reparagdo das ofensas que o Coracdo de Deus recebe da humanidade.

De modo idéntico, o Coracdo de Jesus apresenta-nos, na entrega na cruz, o modelo do
sofrimento esclarecido, que ndo jaz vazio porque se enche de oblag¢do, um sofrimento sentido e
consentido enquanto se da ao irmao.

E esse o significado espiritual que lemos na pratica pastoral das grandes celebracdes em

Fétima, expressa na béncao dos doentes (figs. 88 a 90) onde o Coragado de

«Jesus, no Santissimo Sacramento, passa bem junto deles para lhes dizer a Sua
proximidade e o Seu amor. Os doentes podem confiar-Lhe as suas dores, os seus
sofrimentos, o seu cansago»’ .

As chagas tém, no nosso entender, um duplo significado sendo, por um lado, a prova de
que o ressuscitado e o crucificado sdo a mesma e Unica pessoa, por outro, representam a
fronteira entre a fragilidade do corpo humano e o dom preternatural da impassibilidade
recuperado pelo corpo glorioso afirmando a coexisténcia perfeita das duas naturezas em Cristo.
As marcas dos cravos ensinam-nos que ¢ possivel, aceitando a fragilidade, ir para além

dela, e o espaco aparentemente vazio evoca, no nosso entender, o siléncio que fecunda a terra

"1 Gamarra, Teologia Espiritual, 51.

712 Cf. Lucia de Jesus, Memdrias I, 161.

713 Cf. Lucia de Jesus, Memérias I, 173.

714 José M. Pereira de Almeida, «Da béncio dos doentes», em Fdtima, hoje: que caminhos? — Atas do Simpdsio
Teologico-Pastoral do Santuario de Fatima, ed. Marco Daniel Duarte (Fatima: Santuario de Fatima, 2020), 168.
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na entrega do Espirito nas maos do Pai e que se prolonga até a manha da Pascoa e, por essa via,

«como discipulo do Senhor, cada doente ha de querer viver a sua vida como um
“dom”. No particularissimo momento da Béngao dos Doentes, podem dizer-Lhe de
novo, como os Pastorinhos, querem oferecer-se a Deus de todo o coragio»’"”.

Sentir o Coragdo de Jesus no siléncio que abre a adoragdo que «mais ndo ¢ do que o

¢ enaltecido durante a

siléncio expectante, receptivo Aquele que vem ter com o homem»’'
Béngdo dos Doentes ¢, nessa medida, profundamente fecundo, pois, nele ecoa a melodia da
propria salvagdo operada por Cristo na oblacao do seu sacrificio da cruz, uma entrega voluntaria
da sua vida em obediéncia a missdo e a vontade do Pai.

Assim como Cristo ressuscitado ndo renuncia as marcas da paixao, e com elas reafirma
a natureza humana que o habita, entender as chagas como fronteira da humanidade nova, torna
transcendente o espago aberto para 14 delas, radicado na superagdo da fragilidade humana.

Acreditamos que lendo as chagas como fronteira, isto €, a possibilidade hermenéutica
que parte da fragilidade do corpo humano e cuja transposicao ¢ impossivel se ndo for totalmente
aceite, profundamente encarnada e plenamente assumida pelo enfermo.

E também a partir das chagas, isto é, das marcas que o sofrimento deixa no corpo, que
entendemos a alusdo ao sacramento da uncao dos enfermos como balsamo que ajuda a viver,
no Espirito Santo, a situacao de fragilidade que decorre da doenca.

Esta proximidade relativamente a forc¢a que o sacrificio de Cristo pode imprimir na vida
daquele que sofre coloca-nos diante da evidéncia dos sinais sensiveis da graca, que aponta para
o sacramento da unc¢ao dos enfermos a par da pastoral dos doentes, para a qual ja aludimos.

Assim, o Coracao de Jesus abrasado pelas chamas do amor (Espirito Santo) abre a porta
da misericordia, ao associar ao seu proprio sofrimento o coracdo fragilizado doente.

O sacramento da uncdo dos enfermos tem na mensagem de Fatima um pendor eclesial,
uma vez que ¢ em comunidade que chama a viver os que sofrem convidando-os a olhar os que
comungam da mesma dor, fazendo da cura «um evento relacional»’"’.

Nele se veem igualmente os cristdos dedicados a cuidar de todos os que se propdem a
assumir, a imagem de Jesus, as limitagdes do irmao e a deixar-se abragar pela comunidade, que
na oragdo, na presenca € no amor, clama incessantemente, como Igreja-corpo, a Deus para
fortificar, pela acdo do Espirito Santo, os irmdos que mais necessitam.

Ao atravessar a fronteira da puruléncia das chagas somos convidados a participar do
corpo glorioso onde face ao sofrimento aprendemos pela perseveranca que o lugar da superagao

da fragilidade ¢ o Coracdo de Jesus, o verdadeiro portico de acesso a vida sem ocaso.

715 Almeida, «Da béngdo dos doentes», 170.
"6 Ledure, Orar 15 dias com Ledo Dehon, 46.
717 Bianchi e Manicardi, Ao lado do doente, 50.
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CONCLUSAO

Ao longo desta dissertagdo procurdmos perscrutar os sinais sensiveis da comunicagao
do amor de Deus pela humanidade, usando os sentidos do corpo humano para identificar os
vestigios simbolicos, que jazem no Monumento ao Sagrado Coracao de Jesus da Cova da Iria.

Para 14 da sua necessaria valia enquanto estrutura de arquitetura utilitaria e de aparato,
onde a monumentalidade das suas formas narra, na historia concreta dos séculos XX e XXI, o
percurso da devocao ao Coragdo eucaristico de Jesus naquele lugar, aduz-se para a dimensao
profética do cuidado terno do Senhor, que se faz presente nas das dificuldades dos seus filhos.

Essa aten¢do de um Deus que cuida porque ama, expressa-se ali de modo admiravel,
pois, ao rumor da severidade das necessidades hidricas, Deus faz irromper as aguas na
esterilidade calcaria da Cova da Iria, sinal no qual admitimos a possibilidade da expressao da
acao profética de um Deus envolvido nos meandros da nossa historia para ai codificar em sinais
sensiveis, a manutencdo da sua presenga amorosa.

Deste cenario emerge aquilo que acreditamos ser a afirmagao central desta dissertacao,
que diz respeito as interpelagdes que este lugar, de comunica¢do do amor, imprime ao nosso
tempo social, eclesial e histdrico e que nos inspira ser um caminho 1til e oportuno para o tempo
com as caracteristicas daquele que vivemos.

Havendo constatado uma omnipresenca do amor de Deus comunicada pela figura do
Coragao de Jesus que afirma, daquele lugar, a sua inteira disponibilidade em nos acompanhar
nos caminhos da nossa vida e encontrar-se connosco junto ao pogo das lagrimas e dos sorrisos,
da nossa peregrinagao sobre a terra, somos levados a uma peregrinacao que imerge na fé.

Nesta linha, procurdmos compreender a consciéncia do coracdo como lugar, onde
decorrem os mistérios da vida de Jesus, do modo como se estabelece como paradigma da
comunicagdo do amor exalada da propria Revelagdo divina, isto ¢, destacando a
intencionalidade das acdes, palavras e gestos de Jesus, habitados por um designio soterioldgico,
que se expressa no encontro ao qual somos chamados a comparecer, na informalidade de uma
conversa informal a beira do pogo.

Na verdade, o estatuto de primazia de Jesus relativamente a criagdo, primogénito de
entre os mortos tendo em tudo tem o primeiro lugar (cf. CI 1,18) faz com que o modus operandi
do Coragdo de Jesus, se constitua como modelo e sinal da veracidade e da possibilidade de
ultrapassar a fraqueza humana, pelas vias da obediéncia e da conversdo de vida que tenha o
amor como objetivo e que prefigura a consonancia do Corag@o de Deus com o cora¢do humano.

Neste sentido, a proposta que apresentdmos foi buscar as raizes do cristianismo um
conjunto de intui¢des, que vao sendo comunicadas no decurso da manifestacdo do Coracao de

Jesus ao longo dos tempos e da forma como a humanidade disso se apercebe.
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O que face ao caracter unificador e representativo da pessoa humana somos convidados,
no simbolo do coracdo, a dindmica da percetibilidade do amor enquanto realidade
autorreferencial e autoesclarecedora, ou seja, que apenas pode ser pressentida e descodificada
por si mesma, o que insere a nossa abordagem na linha das intui¢des teoldgicas balthasarianas.

Assim, acompanhamos a peregrinagdo dos sentidos do corpo humano no
reconhecimento dos sinais indefetiveis da graca divina, que podem ser expressos no arco da
manifestagdo do Coracdo de Jesus a humanidade e feitos por meio da experiéncia estética.

Perante um tal desiderato e num esfor¢o para compreender os simbolos, que podem
constituir expressao sensivel do mistério cristolégico e de um Deus que toma carne, pela agao
do Espirito Santo, no seio da virgem Maria, predicando ai o caracter univoco do coragdo,
enquanto realidade representativa da identidade humano-divina de Jesus Cristo.

Tal intento levou-nos a indagar a raiz antropologica do conceito de coragdo, na cultura
e mitos de origem semitas que perpassam para a SE com o mesmo carater de significado daquilo
que mais intimo ha na pessoa humana, e por analogia na pessoa do préprio Deus.

Este quadro levou-nos a constatacao da dicotomia entre duas visdes de coragdo, distintas
entre si no seio de uma contenda semantica expressa pelo binomio totalidade/parcialidade, onde
no primeiro caso, se assiste ao decalque do conceito de homem na figura do coragdo, que
corresponde a opcao biblica e hebraica da representacdo da totalidade do homem naquele
simbolo; e no segundo caso, opta pela visdo parcial, que coloca no coragdo apenas a expressao
do sentimento, no¢ao cunhada pela raiz estoica fruto de um quadro helénico, que encontra uso
nos escritos dos padres alexandrinos.

A for¢a comunicadora do amor € 0 modo como o ser humano dela se apercebe passa a
ser a tonica para a continuacdo do nosso estudo tentando compreender o processo da
manifestagdo, em ordem aos moldes e aos recetores dessa mesma comunicacdo, 0 que nos
coloca diante da proximidade da pessoa de Jesus como critério hermenéutico da experiéncia.

Digna de registo ¢ a atualidade desta comunicagao, que nao se finda no patibulo da cruz,
antes se direciona para o futuro como dimensdo profética e designio da vontade salvifica de
Deus para o mundo.

Posto este primeiro tempo de aprofundamento do «mysterium cordis», pelas vias da
antropologia biblica e da manifestagdo ao mundo nas especificidades inerentes a cada tempo,
passamos ao esfor¢co de compreensdo do pendor estético da instancia memorial, do qual o
Monumento ao Sagrado Coracdo de Jesus da Cova da Iria se constitui paradigma.

Neste campo, servimo-nos das grelhas de andlise da imagem atendendo as
especificidades morfoldgicas do memorial em questdo, para um elencar dos simbolos que ai

aguardam a leitura, em ordem a perce¢do da omnipresenca amorosa de Deus na historia da

182



humanidade, bem como do seu contexto historico e das intenc¢des reveladas pelos promotores
da constru¢cao do Monumento.

Nesta peregrinacdo pelos sinais sensiveis do mistério do Coragao de Jesus, da vitalidade
da comunicacdo do amor e da mensagem transmitida aos tempos concretos que vivemos, foi-
nos possivel, por intermédio da proposta de leitura dos elementos recolhidos, reconstituir um
cenario que anuncia a Igreja sentidos concretos para o decurso da sua missao salvifica.

Assim da dimensdo simbolica do Monumento foi possivel apontar trés sentidos
essenciais que foram alvo de aprofundamento no terceiro capitulo deste trabalho e que sdo o
sentido teologico, o sentido eclesial e o sentido espiritual que acreditamos proceder que
diretamente da expressao do Monumento ao SCJ como centro irradiador para vida da Igreja.

Esta triade de sentidos coloca-nos diante daquilo que acreditamos ser a dimensdo
operativa do Coragao de Jesus, no didlogo que traca com este tempo que € o nosso onde se
pretende cultivar um conjunto de virtudes capazes de responder aos problemas enfrentados pela
a Igreja e pelo mundo.

1% como instrumentos fundamentais

Desde logo o bindmio da presenga e do testemunho
para reconciliar a Igreja e a sociedade dotando-as dos fulgores da fraternidade que se lhes exige.

Nesta linha, acreditamos que esta proposta, buscada no pensamento social de Léon
Dehon’”, ¢é propicia ao despertar de um questionamento, que seja benéfico para a constru¢do
de respostas pastorais, que recuperem o sentido de comunidade enfraquecido pelo contexto de
descrencga e de desvinculagdo a estrutura hierarquica da Igreja, dramaticamente agudizada pelos
cendrios calamitosos dos abusos sexuais e pelo contexto pandémico enfrentado recentemente.

Do sentido teologico ressaltamos a consciéncia de um necessario renascimento do
Coragdo de Jesus no coragdo das nossas comunidades eclesiais em linha com a concecao da
«theologia cordis», de Hugo Rahner’®.

Pensamos ser proveitoso pensar esta realidade coadjuvando-a com a inversdo do sentido
da estética teoldgica que reluz da concegdo dolorista e sentimental da devogdo ao Sagrado
Coragao de Jesus, como estratégia para a suscitar um renascimento, em proveito da Igreja e do
mundo, de uma espiritualidade que recorde que o Coracdo de Jesus ndo se restringe ao sangue
do crucificado, mas que ¢ igualmente a 4gua do Espirito da vida que anima o ressuscitado, como

721

defende Andrea Tessarolo’*'.

Assim, a nossa proposta situa-se na contemplacdo de um Coragdo de Jesus que se

"8 Cf. Ledure, Orar 15 dias com Ledo Dehon, 40.

719 Cf. Dehon, Catéchisme Social, 306.

720 E que se desenvolve na 6rbita do mistério da encarnagdo do Coragdo de Jesus no coragdo do cristdo, isto ¢, do
nascimento de Jesus no coragao do fiel, cf. Hugo Rahner, Simboli Della Chiesa, 15-18.

721 Cf. Tessarolo, «Théologie et Dévotiony, 200.
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assume como o vivente e nesse prisma se manifesta com a corporeidade caracteristica do corpo
glorioso, aquele que ndo recusa ostentar os sinais da paixdo, ndo de um modo vinculativo a
morte e ao sofrimento, mas como simbolo da sua efetiva superagao.

Nesta linha, a sugestdo da figura de Jesus ressuscitado que nos aguarda junto ao poco
para um encontro/reencontro fornece o caracter operativo requerido para tecer estratégias, que
possibilitem um renovamento pastoral, que responda cabalmente ao tempo que vivemos.

Desse caracter operativo pendem as dinamicas que enformam o sentido teoldgico do
Monumento elencadas sob trés eixos: o Coracdo de Jesus — fonte da Igreja e dos sacramentos;
— modelo de configuracdo do batizado; e a via do amor como proposta de re-inicia¢do crista.

Destes pontos apresentam-se como linhas fundamentais a importancia de recordar o
conceito de Igreja Sacramento, colocando-a na esfera do Coragdo de Jesus e das referéncias
simbolicas ao septendrio sacramental, que destacam os simbolos da 4gua e do sangue como
categorias hermenéuticas para a agdo da Igreja no tempo e no espago.

A necessidade de promover uma reeducacdo para os significados da linguagem da f¢,
que aponte para a vivéncia do mistério, pela porta do encontro pessoal com a pessoa de Cristo.

No sentido eclesial exploramos um triptico, que articula em torno de trés predicativos
da Igreja, que enforma um conjunto de visdes a serem desenvolvidas de modo vivencial e que
se estabelecem na orbita de uma Igreja que se afirme como sinodal, isto ¢ que caminha e se
reestrutura aproveitando o que cada um dos seus membros lhe pode oferecer; uma igreja que se
assuma empdtica, isto ¢, que va buscar ao Corac¢do de Jesus a vinculagdo a historia de cada
cristdo, restabelecendo entre ele a Igreja, um elo de afei¢do fisica; e uma Igreja que afirme os
beneficios da simpatia em articulacdo com figura conciliar da Igreja corpo mistico afirmando a
capacidade de nos sentirmos mais corpo, que institui¢do e, nessa medida, de cultivar, a
capacidade de sentir a dor de qualquer um dos seus membros.

Por fim, abordamos o sentido espiritual do Monumento estudado ao coloca-lo na
procedéncia de um apelo a vida no Espirito que busca despertar, por meio do exemplo do
Coracao de Jesus na vida dos crentes, a confianga num Coragao acolhedor e que se disponibiliza
ao dificil exercicio de uma escuta equilibrada, isto ¢, que ndo julga, antes aconselha.

O coragdo que escuta ¢ aquele que convida a permanecer no amor, ou seja, a cultivar
uma presenga de proximidade ao amor profundo que brota da ferida do lado do Senhor, onde o
discipulo amado encostava a cabega expressando o sinal de confianga que traduz seguranca.

O terceiro ponto fala das consequéncias de viver uma espiritualidade que enfrente a cruz
e que aponte o caminho da supera¢do da fragilidade humana, onde a licdo do Coragdo de Jesus

¢ a de abracar a dificuldade, aprender com ela, e de a libertar de uma convivéncia quotidiana.
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Salienta-se o lugar do memorial como testemunha de um especial carinho por aqueles
que sofrem a tribulacdo da doencga e que ali acham espaco de relagdo com o Coragdo eucaristico
de Cristo e com o rosto laical dos sacramentos da cura e do servigo, que vao buscar a sua
esséncia aos relatos das curas e o paradigma do servigo ao lava-pés na noite da Ceia do Senhor.

Em sintese a leitura realizada ao longo deste trabalho permitiu-nos aprofundar aquilo
que sdo as linhas apontadas para a renovagdo da espiritualidade do Sagrado Coracao de Jesus,
servindo-nos da contemplacdo do pendor simbdlico do Monumento ao Sagrado Coracdo de
Jesus, como mote para uma abordagem, que se pretende pratica e que encarne na pastoral da
Igreja aquilo que Yves Ledure diz do entendimento que o Pe. Dehon faz do dinamismo oblativo
do amor ardente que subjaz ao Coragdo de Jesus como «virtude radical, aquela que esté na raiz
do ser cristdo e lhe anima toda a dinAmica»’*.

Na verdade, o Coragdo de Jesus ¢ efetivamente uma revolugdo ndo ao jeito de
insurreicdo ou tomada despdtica de um poder temporal, antes no sentido afetivamente
operativo, que convida a mudanca de paradigma, ao afirmar a atualidade de um Coragdo que se
envolve na nossa realidade para ai nos comunicar o amor e, por essa via, desencadear um
processo de conversao que nao consegue calar no nosso coragao: o ardor missiondrio de anincio

da omnipresenca amorosa de Deus na nossa vida quotidiana.

22 Ledure, Orar 15 dias com Ledo Dehon, 101.
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DOCUMENTO 1 | Plano da decoragao pelo punho de D. José Alves da Silva.
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DOCUMENTO 1A | Plano da decoracao pelo punho de D. José Alves Correia da Sllva
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FIGURA 2 | O anjo anuncia: «Os coragbes de Jesus e de Maria tém sobre vo
designios de misericordia».
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ASF | FONTE

FIGURA 5 | Plano decorativo para o Monumento ao SCJ por Geradus van Kriekeh.




ASF | FONTE Diogo Emanuel | FOTO

FIGURA 3 | Menino Jesus sobre um
coracao - Igreja da Foz do Douro, Porto.

EXPOFAT | FONTE
17/06/2023 | CONSULTADO

FIGURA 7 | Obras de construcao do monumento

https://historiasnovaseternas.blogspot.com/2019/10/a-
fonte-de-agua-milagrosa-de-fatima.html.

FIGURA 4 | O memorial ao SCJ (1932).

199



ASF | FONTE
C VLN RS B

1A%

1IN,

NN "

FIGURA 10 | Peregrinos provendo agua para
exportacao para a Irlanda, 16-05-1960.

Arquivo Municipal do Porto (AMP) | FONTE

FIGURA 8 | Peregrino provendo agua.
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ASF | FONTE

FIGURA 11 | A sede da fé na fonte miraculosa.

FIGURA 9 | Rotundidade do Monumento.
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FIGURA 13 | Ecce Homo: ue ressuscitado nos acolhe em Fatima.
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FIGURA 14 | SC) — Garajau, Madeira.- ll FIGURA 15 | Monumento ao SCJ, Cova da Iria.
ASF | FONTE
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1GURA 16 | LIHF]a da cota atual sobre a orografia primordial do recinto de oragao.
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FIGURA 17 | Monumento em 1953, apds as obras de nivelamento do recinto de
oragao.
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FIGURA 18 | Esbogo dos trés niveis do monumento segundo o
projeto inicial de Gerardus van Krieken finalizado por Jodo Antunes.
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FIGURA 19 | Projeto do Monumento ao SCJ - Gerardus van Krieken.
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FIGURA 20 | Projeto de decoragao do Monumento ao SCJ, por van Krieken.
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FIGURA 22 Portico e fonte.
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FIGURA 24 | Planos de pormenor do monumento.
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FIGURA 25 | Anjo da Basilica de NSRF similar ao dos porticos do monumento.
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FIGURA 26 | Listéis dos porticos (frente e retaguarda).
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FIGURA 27 | Formulagdo alternativa dos listéis dos porticos da frente da retaguarda.
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FIGURA 28 | Listéis dos frontdes triangulares do pértico (Lado da Fatima velha e
Lado do Hospital da Senhora das Dores).
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FIGURA 29 | Panoramica do interior da galeria (11-04-1937

).
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FIGURA 30 | Panoramica do inter 937).
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FIGURA 31 | Decoracao do monumento: quadros, colunas e estrutura dos porticos.
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FIGURA 32 | Vista da'galeria e das fontes do exterior.

FIGURA 33 | Pormenor muro inferior dotado de bebedouros para utilizagdo dos
peregrinos.
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FIGURA 34 | Construgio do muro circular e torneiras em torno do pogo primitivo
>1926).

FIGURA 35 | Esbogo das fontes do muro inferior.
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FIGURA 36 | Vista do conjunto do monumento em 13-08-1933.
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FIGURA 37 | Visdo de conjunto do Monumento e dos fontanarios no muro inferior.
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FIGURA 39 | Peregrinos acumulam-se para recolher dgua das fontes (13-05-1928).
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FIGURA 41 | Peregrinos recolhem agua no muro inferior do fontanario.
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FIGURA 42 | Pedestal no seu conjunto.
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FIGURA 44 | Pormenor da base do pedestal formando uma cruz grega meio orbe.
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FIGURA 46 | Capitéis corintios das colunas do pedestal.
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FIGURA 47 | Escudete de Portugal. FIGURA 48 | Escudete de Portugal,
van Krieken.
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FIGU B F1GURA 50 | Esbogo do escudete da
Leiria. cidade de Leiria, van Krieken.
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FIGURA 51 | Brasdo de Ourém FIGURA 52 | Esbogo do Brasao da

cidade de Ourém, van Krieken.

Diogo Emanuel (agosto, 2020) | FOTO ASF | FONTE

FIGURA 53 | Brasdo do Papa Pio XI. FIGURA 54 | Esbogo do Escudete do
Papa Pio XI, van Krieken.
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FIGURA 355 | Christus por Bertel ‘ FIGURA 57 S criagas no portico
Thorvaldsen (Dinamarca - 1797-1838). erigido no local da aparicoes.
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FIGURA 56 | BEncao do Monumento pelo nuncio apostdlico Jodo Beda Cardinale.

222



Diogo Emanuel (junho, 2023) | FOTO

A

FIGURA 58 | Espaco onde se rasgava a avenida central do santuario.
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FG 59 Es‘<.:L"JVI“twura do Sagrado Coracgdo de Jesus (uto descdnhecido).
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FIGURA 60 | Detalhe do Coragao de Jesus.
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FIGURA 61 Pormenor da chaga da mao esquerda
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FIGURA 63 | Pormenor posigdo dos pés sobre o orbe e a cruz.
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FIGURA 65 | Jardim que circunda o0 monumento.
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FIGURA 66 | Fontanarios atuais. o FIGURA 67 | Localizagdo do memoriais.
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FIGURA 68 | A distancia entre os dois memoriais é de cerca de 40 metros.
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FIGURA 69
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FIGURA 71 Urnﬁ éoragéo égra'aeé'idc‘) que-'reza no -Monuménto do SCJ.
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FIGURA 73 | Perspetiva da localizagao dos espagos memoriais.
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FIGURA 75 | Recados ao Coragao de Jesus.
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FIGURA 76 | Recortes dos croquis para os fontanarios (forma de calice).
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FIGURA 78 | Estrutura octogonal que sdporta a escultura.
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FIGUliA 79 -Peregrinagé
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FIGURA Reta que une os altares das duas basilicas de Fatima.
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FIGURA 82 | Peregrinos utilizam os fontanarios do monumento.
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FIGURA 83 | Peregrinos junto do Monumento ao SCJ.

235



l Diogo Emanuel (junho, 2023) | FOTOS
\' 3 -'\

FIGURA 86 | Peregrinos em promessa.
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FIGURA 87 | Peregrinos em tratamento.
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FIGURA 88 | Doentes que espram a béngéfc-) do Séﬁ']?fssimo Sacram
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FIGURAS 89 | Doentes que esperam a béngdo do Santissimo Sacramento.

237



FOTOS
[/

A

1P .

i,

FIGURA 91 | O Coracdo de Jesus e os peregrinos de Fatima.
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FIGURA 93 Pogo do Arnelro - IocaI da” segunda aparlgao do AnJo
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FIGURA 95 | Congéneres da escultura do Coragdo de Jesus da Cova da Iria.
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FIGURA 96 | Lagoa aberta em Fatima. FIGURA 97 | Samuel Gerardus van Krieken
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