Mestre de Mestres
ou

Do magistério de Leonardo
ao magistério dos discipulos

No capitulo sobre Deus e as Ménadas que constitui por assm dizer a
cipula da obra em que apresentou a primeira exposigio do seu
pensamento e que intitulou Criacionismo (Esbogo de um Sistema
Filoséfico), Leonardo Coimbra distancia-se radicalmente da teologia ¢
da teodiceia de Sampaio Bruno, refutando o seu emanatismo e o
movimento terndrio involuntirio e misterioso de que teria decorrido o
aparecimento do mundo e¢ a que quedaria ligado o seu destino
escatologico.

A seu ver a teoria de Bruno, prevocada pelo desejo de conciliagio
do Mal em acgio (neste) mundo com um Deus bondoso levou-o a uma
formulagio arbitrdria: a de que, tendo havido no principio a Perfei¢io, o
espirito homogéneo e puro, num segundo momento, mercé do efeito de um
mistério, ficou o espirito diminuido e a seu par a diferenca que se tornou
heterogénea, isto é, o mundo. No terceiro momento, reintegrar~se~d o
espirito puro, pela absorgdo final de todo o heterogéneo .

Como se dard esta reintegragio? Neste ponto Sampaio Bruno é
pouco explicito. Em seu entender, a0 socorro da inspiragio divina e do
milagre, junta-se desde o dfomo primo, como diz, a direcgio do
movimento, vocacionada para o regresso ao espirito puro 2,

Sio no homem a razio e no animal o instinto as grandes
faculdades reintegrativas, com primazia evidente para a razio humana
ou para a filosofia. Mas 3 razio humana acrescentam-se a eficicia da
oragdo («aspirag3o do espirito alterado para o espirito puro»), a ajuda do

1 BruNo, A Ideia de Deus, Livr. Chardon, Porto, 1902, p. 460.
2 Ibid., p. 465.



166 ANTONIO QUADROS

milagre («emanacdo que impulsiona o espirito alterado a avangar na
libertagon) e a colaboragio da Providéncia («concurso do espirito puro
diminuido com o espirito alterado para, pela libertagio deste, se
completar, reintegrando-se no absoluton) 3.

Mas ¢ fundamentalmente o homem, com a sua razio, com a sua
filosofia, o herdi escatolégico, em expressio que j4 usimos, que ndo sé
se libertard a si, mas também aos outros seres, camprindo o fim superior
de ajudar a evolugdo da natureza*.

O homem-herdi escatolégico € como que uma sublimagio do
Descjado ¢ do Encoberto do mito sebastianista. Na verdade, como
afirma em O Encoberto, o sebastianismo coincide com o filosofismo® ou,
mais adequadamente, é como que o seu preficio mitoldgico.

No entanto, Bruno parece referir-se 20 mesmo tempo a0 homem
como género, ao anthropos, e 20 homem como heréi concreto, profeta
e revelador, cabega de proa da evolugio humana e césmica, produto
individual da questa filoséfica da humanidade.

Nio sendo omnipotente, sendo um espirito alterado, Deus outra coisa
n3o pode fazer sendo ajudar o fil6sofo, inspird-lo, estimuli-lo. E ¢é
deste contibio entre um Deus omnisciente embora nio omnipotente, e
um homem—pensador nem omnisciente nem omnipotente, mas
moralmente votado a uma tarefa césmica e universal, que nascerd um
dia esse expoente sébio da humanidade e promotor da reintegragio
final do Heterogéneo no Homogéneo, que Bruno define de virios
modos: um Supra-homem reverente © que haja atingido o estado superior
da perfeigio, ou seja, do movimento; um Buda experimentalista e dialéctico;
um Cristo, cujos prodigios sejam argumentos”.

Entdo o movimento individual, pelo exercicio da sabedoria e pela pratica
da santidade (o que vird a consistir no mesmo) convergird, indescrepantemente,
para a absor¢do recuperadora. A resorpgdo do cosmos continuard a reintegragio
de infinito no perfeito. Haverd Deus, e um Deus s6, e sé Deus 8.

O que serd, em termos pedagdgicos e culturais, esta sublimagio do
bomem comum, mesmo do homem-pensador, no supra-homem
reverente, no Buda-dialéctico ou no Cristo-l8gico, nio o diz senio
muito vagamente o filésofo portuense, quando se refere 2

Ibid., pp. 465 e 466.

Ibid., p. 470.

Bruwo, O Encoberto, Porto 1904, p. 379.
A Ideia de Deus p. 483.

Ibid., pp. 481 2 483.

Tbid., p. 483.
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convergéncia da sabedoria e da santidade, da filosofia ou da ciénciae da
ética.

Leonardo Coimbra detecta toda a fragilidade desta concepgio,
quando diz que o problema do Mal permanece afinal em todo o seu trdgico
desafio e Deus teria de jogar o esconde=esconde com o mundo. Se é uma
diminui¢do sofrida, Deus, contra a tese, nunca teria sido a Perfei¢do.

E Leonardo escreve: No principio, uma arbitrdria perfeicdo,
arbitrariamente diminuida; depois uma arbitrdria exaltagdo, arbitrariamente
estagnada na pura identidade da Consciéncia divina. Depois, aquela parte do
espirito diminuido mas puro, que acode ds fraquezas do espirito alterado, é um
flovo mistério.

Quer dizer: substituindo um mistério, o mistério do mal em
contradi¢io com a bondade divina, por outro mistério, o mistério do
espirito puro diminuido e do espirito alterado, Sampaio Bruno ergueu
uma construgdo teodiceica agraddvel 3s suas exigéncias pessoais de
espiritualista anti~catdlico ou anti-eclesidstico, mas n3o nos ofereceu
uma convincente teoria de Deus, da Natureza ¢ do Homem.

Face a Bruno, como face a Hamelin, cujo pensamento também
critica na mesma ocasiio, Leonardo Coimbra wvai afirmar o
criacionismo de um Deus n3o sé puro e integro em si préprio, mas
amoroso do ser criado.

Deus é na verdade, como expressamente cscreve, o criador do
Mundo, nio come uma degenerescéncia sua, mas como uma sociedade
de Mbnadas.

A criagio divina é um pensamento que é cumulativamente um
fazer. Feito i imagem ¢ semelhanga de Deus, também o homem é
criacionista.

Qual a direcgio do seu criacionismo? Ni3o o regresso ao
Homogéneo ou a Deus, como queria Bruno, mas a sua plena realizagio
humana quer em si préprio, como individuo, quer como ser social.
Eis a sua miss3o, eis o sentido da sua teleologia. O caminho para uma
sociedade ideal de ménadas livres e amorosas *, para uma sociedade universal
de simples e veridica fraternidade 1°, para que os homens, em seu livre
arbitrio, dedicar3o todo o scu esforgo, mas tendo o direito de esperar
o auxilio de Deus ou, nas suas proprias palavras, a infinita actividade do
bem, sempre pronta e dadivosa 1.

9 O Criacionismo (Sintese Filos6fica), in Obras de Leonardo Coimbra, Ed. Lello & Irmio,
Porto, 1983, Vol. I, p. 385.

10 Ibid..

1t Ibid..
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E certo que 0 mal existe, 0 mal & aquela realidade que justamente
afligiu Sampaio Bruno, mas Leonardo vé-o como o «ousismo moral da
pessoa», como «a actual ignordncia dos determinismos da acgdor, como o
resultado de ser o Universo «wuma sociedade de almas que se ignoram e que
se buscam». Contudo, Leonardo é um pensador optimista ¢ ei-lo
que escreve: «e o mal existe, infinito é o horizonte moral rasgado pelo
berm» 12,

Como pode o0 homem, bencficiando embora deste horizonte moral
rasgado pelo bem, vencer os cousismos ¢ os determinismos, para por fim
realizar uma sociedade ideal de ménadas livres e amorosas?

Por intermédio do seu criacionismo préprio, reflexo inferior, mas
analégico, do criacionismo divino. Por intermédio de seu pensamento
activo, na dupla instincia de pensar o pensamento criador divino e de
lhe acrescentar o seu préprio pensamento criador, n3o decerto divino,
mas construtor da realidade relativa em que se move.

O seu livio O Pensamento Criacionista parte efectivamente da
asser¢3o de que toda a realidade é pensamento e, do granito ao homem, tudo é
harmonia, ideia ou pensamento®. Dai o seu propésito de fazer a
demonstragio da realidade como sistema dialéctico do pensamento 4. Mas, se
a realidade é na verdade um sistema dialéctico de pensamento, o
pensamento humano também nele tem lugar. Dal, a sua convicgo de
que ¢ insubstituivel a colaboragio do pensamento na construgdo da
realidade 15,

Alids, acrescenta, a cada momento pensar é construir, e o minimo
pensamento é original e profundo, é uma relagdo posta, que, portanto,
sistematicamente envolve o Universo. Pensar é criar, o pensanento é uma
atitude, é uma vida comovida e total. Este é o pensamento criacionista,

Porque pensar é criar ¢ porque s6 é livre o homem criador, que se
realiza no seu pensamento auténomo e na sua criatividade, a filosofia é
para Leonardo Coimbra o érgdo da liberdade 16.

Mas a filosofia como liberdade é essencialmente a filosofia
criacionista. O pensador escreve: Coordenar sensagdes é jd estar acima do
sen cadtico fluxo, mas construir a consciéncia dessa superioridade para a
subordinar a fins ideais é veridica liberdade V7.

12 Ibid..

13 O Pensamento Criacionista, in Obras de Leonardo Coimbra, Vol. II, p.7
14 Ibid., p. 8.

15 Tbid., p. 15.

16 O Criacionismo, in Obras de Leonardo Coimbra, Vol. I, p. 10.

17 Ibid..
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Tal o método que corresponde A prépria vida do pensamento. Na
verdade, o espirito humano é criador e tem a liberdade de opor, ao fluxo
sensual, afirmagdes ideais.

E bem conhecida a méxima que de certo modo Leonardo coloca
como ilustragio sintética do seu pensamento: O homem ndo é uma
inutilidade num mundo feito, mas o obreiro dum mundo a fazer8.

Noutro texto, o filésofo descreve os dois momentos fundamentais
da filosofia criacionista. O primeiro € o estabelecimento da realidade da
pessoa humana e da consciéneia como a minima realidade incontestdvel 19,

O segundo & a redugio da realidade ds ménadas e a Deus?2°,

As ménadas — com a sua identidade, autonomia ¢ movimento
préprio, procurando vencer, na gesta césmica e humana, os seus
determinismos e os seus cousismos particulares. E Deus, Deus-Criador
¢ Deus-Amor, insuflando o Bem, como irradiagio de esperanga no
mundo. E assim que, no sentido do Universo caminham todas as vidas?t; e
é assim que a palavra universo é a mais bela e a mais filoséfica de todas as
palavras que o sentimento dos povos gerou. E penetrada de tendéncia,
ascengdo e heroismo. E a civilizagdo humana s6 tem sentido e valor integrada
nessa total tendéncia para a unidade consciente e senhora de si 22,

Como pode porém o homem, o homem individual, o homem
comum, o homem concreto e situado, promover o movimento de
civilizagio que o leve até ao plano telecldgico antes apontado por
Leonardo, o de uma sociedade ideal de ménadas livres e amorosas, na
universalidade peregrinante para a Unidade, para o Amor e para a
proximidade possivel com Deus?

Leonardo Coimbra responde que a filosofia criacionista, é nio s6
um método dialéctico e construtivo, mas também um método pedagégico.

Construindo o homem, construindo a sociedade, ela conduzirs ¢
orintentar{ a civilizagio. Por intermédio dos pensadores, dos filésofos
imbuidos de tal doutrina anti-cousista? Sim, mas a filosofia
criacionista tem de comungar com a virtude, com o bem, com a
santidade, com o amor e com a graga. Lembremos neste ponto
Sampaio Bruno. Elembremo-lo também quando Leonardo Coimbra
anuncia deste modo a sua versio do supra-homem reverente e sdbio:
A experiéncia humana prova a possibilidade de acgio supra-normal das

13 Ibid,, p. 11.

19 O Criacionsimo in Obras de Leonardo Coinsbra, Vol. I, p. 392.

20 Ibid..

21 O Pensamento Criacionista in Obras de Leonardo Coimbra, Vol. II, p. 138.
22 Ibid,, p. 155.
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mdnadas e indica a possibilidade duma acgdo supra-normal das mdnadas
humanas. Abre assim o campo do progresso moral a uma comunicacio das
ménadas, que, desde jd, alargasse a vasta sociedade espiritual .

Acgdo supra-normal das ménadas humanas... com vista, diz também,
3 criagio de uma sociedade de ménadas religiosas, construtora do
Universo. Filosofia de alegria, corgem e conforto, benvinda, acrescenta,
numa época de desanimo, desconfianga e irreflexdo 2.

Tal concepgio supde realmente uma pedagogia, pedagogia capaz
de levar as moénadas humanas, valerizadas, cumpridas nas suas
virtualidades de pensamento, de amor e de ac¢dio, a uma aptidio de
supra-normal actividade.

E tal pedagogia implica antes de mais nada, em Leonardo Coim-
bra, uma reflexdo acerca do que poderiamos considerar uma dialéctica
da situa¢io nacional-cultural do homem e da teleologia universalmente
humana, modalidade educacional da velha dialéctica do miiltiplo ¢
do uno.

E precisamente o tema da tese que apresentou em 1926 a0
Congresso di Esquerda Demtocrdtica ¢ a que deu o titulo de O Problema da
Educagio Nacional. Af apontou muito claramente que a finalidade da
educagio € cultivar as liberdades criadoras da cultura nacional-humana®s. E
explica perfeitamente esta concepgio da cultura: A finalidade meramente
humana seria uma abstraccdo se desprezasse as realidades nacionais porque os
valores da cultura sdo universais em sua esséncia abstracta, mas nacionais em
suas formas actuais de existéncia 6.

Por outras palavras, se a educagio nacional terd como finalidade a
prosperidade e o engrandecimento de uma Nagdo, variando pois os métodos
educativos com o ideal nacional®’?, contudo o ideal nacional nio deve ser
exclusivista, dominador, absorvente, idélatra, ao contririo deve
procurar um humanismo universalista no quadro cultural-nacional e a
partir dele.

Podemos dizer que, assim como Leonardo postula um criacionismo
individual, a partir do espirito ¢ do pensamento do indviduo que cria
porque pensa ¢ enquanto pensa, igualmente postula um criacionismo
nacional, a partir do espirito colectivo ou do pensamento do povo que
faz a nagio. Como escreveu em O Criacionismo, sé pode alids haver

23 O Criacionismo in Obras de Leonardo Coimbra, Vol. I, pp. 392 e 393.

24 bid., 391.

25 O Problema da Educagdo Nacional in Obras de Leonardo Coimbra, Vol. II, p. 923.
26 Ibid..

27 Ibid., p. 922.
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renascenga do préprio espirito dum povo quando este, descaracterizado por
influéncia estranhas, procura o seu verdadeiro espirito2®. Afirmacio central
entre os poctas ¢ pensadores da Renascenga Portuguesa, como
Teixeira de Pascoaes, quando dizia ser necessdrio instruir, educar e criar
portugueses segundo a verdade portuguesa?.

Ao afirmar como propésito da educagio nacional, a criagdo
e expansdo dum lusitanismo que seja a travessia do espirito cultural em almas
portuguesas3® ou a cxpansio do lusitanismo em terras onde se fala
portugués, como o Brasil, pais onde se diz amor em lingua portuguesa,
Leonardo pde como condigio que tal expansdo resulte de uma profun-
didade de interiorizagdo (...), acordando almas e formando liberdades por
uma educagdo que ndo se destine a animais de carga, mas a consciéncias dvidas
e fortes31,

Contudo, preconizando embora o alargamento da instrugio
primdria 3 crianca pelas escolas primdrias superiores??, o acesso 3 Uni-
versidade, seja qual for a condigdo econdémica do jovem, defende
Leonardo que nem todos estdo destinados a ser aquelas mdnadas
humanas supra-normais, filésofos criacionistas, condutores e construtores
de uma civilizagio de ménadas fraternas e amorosas.

Este ponto é fundmental, na pedagogia de Leonardo Coimbra,
que visa a formagdo de elites.

Como disse em O Pensamento Criacionista, a liberdade dum
pensamento que se possui e excede, que fazendo de si ponto de apoio, abraga e
mede todo o Universo, s6 € atingida por impetos e escaladas. Kant e Newton e
Dante sdo promontérios erguidos da planicie a dominar o planeta .

Por outro lado se a luz primordial vem do alto, a luz difusa, isto é, a
luz do pensamento humano, sé poderd servir encontrando olhos abertos de
curiosidade e pesquisa. E ainda: Sé libertando os oprimidos, o que por sua
vez s6 é possivel por esforgo proprio, bem intencionado e honesto, serd possivel
a vulgarizagdo 34,

Mas Leonardo acrescenta: Nenhum, livro, nenhuma ideia, se dirige,
pois, aos ignaros : mas simt ds almas atentas capazes de a lerem d luz do sol, sob
o docel do Firmamento.

28 O Criacionismo, in Obras de Leonardo Coimbra, Vol. 1, p. 239,

29 TEIXEIRA DE PASCOALS, A Arte de Ser Portugués, Lisboa, 1978, p. 12.

30 O Problema da Educagio Nacional, in Obras de Leonardo Coimbra, Vol. TL, p. 442,
31 Tbid., p. 943.

32 Escolas que ¢le criou quando Ministro da Instrugio.

33 O Pensamento Criacionista, in Obras de Leonardo Coimbra, Vol. IL, p. 7.

34 Tbid., p. 8.
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Nés, que falamos na planicie, mas de fronte levantada ao alto, de alma
universalmente humilde, sé podemos ser escutados por almas capazes do Todo
e do Mistério.

Quem s3o essas almas capazes do Todo e do Mistério, abertas i
filosofia criacionista, isto é, 2 verdadeira filosofia, que, passando pelo
conhecimento de todas as grandes correntes do pensamento antigo ¢
moderno, detectando o momento em que cristalizaram, petrificaram,
em suma, cousificaram —, contudo elaboraram a partir delas, conse-
guindo superd-las por um pensamento pessoal, movente, aberto ao
todo e ao Mistério, por isso tocado pela Graga, construtivo da reali-
dade humana ¢ da liberdade natural?

Leonardo confia neste ponto no que chama os centros de invengdo,
através dos quais a sociedade se excede. Tais centros seriam, conforme
sugeriu na sua conferéncia sobre O Problema da Educagdo Nacional, as
Universidades, a seu ver constituidas essencialmente pela Faculdade de
Ciéncias da Natureza, pela Faculdade de Ciéncias do Espirito (huma-
nistica) e pela Faculdade de Filosofia. Mas € a esta dltima que incumbe a
seu ver ¢ cumprimento de todo o afi universitério; depois do estudo das
leis e principios cientificos, depois do conhecimento das humanidades,
a filosofia é por assim dizer o centro de invengdo sublimatério, dindmico
e espiritual que tudo o mais coordena e tudo o mais esclarece.

Note-se que os scus centros inventivos ndo se limitant a eras
combinagdes de possibilidades humanistas, jd realizadas, criam em todo o vigor
do termo, uma nova vida total, colocada, mais alto, no scntido do
Universo. E diz ainda: Ent moral, como em ciéncia, o pensamento dindmico
e criacionista organiza uma realidade prépria, segura da sua intimidade e do
sen valor35,

A nosso ver, queria Leonardo Coimbra dizer, neste livro consti-
tuido por ligSes proferidas em 1914, que a Universidade oficial portu-
guesa, nascida da reforma positivista de 1911, nio satisfaz a exigéncia
criacionista, é uma escola centrada sobre o pensamento estético, sobre
um cousismo acentuado pela visio comtiana das ciéncias, da cultura ¢
do pensamento.

Por isso escreve que o pensamento estdtico pode conceber um mundo
proporcional e vidvel, mas s6 o pensamento dindmico lhe dard vida,
movimento e verdadeira acgdo. O pensamento estdtico é gesto petrificado,
estdtua inanimada e fria, para sempre separada do seu autor 6,

35 Ibid., p. 137.
3 TIbid..
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Foi tendo em vista a ideia de uma institui¢io universitiria como
centro de invengdo que Leonardo, ao passar pela pasta da Instituico,
criou a Faculdade de Letras do Porto, em moldes inteiramente dife-
rentes da Faculdade de Letras de Coimbra, que substituiu, bem como
da institui¢gio congénere lisboeta.

Como disse no seu discurso parlamentar sobre A Questdo
Universitdria, a Universidade portuguesa nio corresponde 2 sua missdo
social. Noutro passo, escrevew: A alma da Patria, a alta conscibncia da
raga, ndo encontrou acolhimento no seio universitdrio. E quando, por
consciente traicdo de uns, por errada politica intelectual de outros, o defectismo
corréi o coragdo porutgués, o mesmo apagado siléncio de morte cerra os ldbios
do espirito universitdrio®7.

A Universidade oficial falhou a seu ver, porque nem € patridtica,
nem estd animada de um nobre espirito de liberdade. E mais adiante:
Longe de tomar o seu legitiomo e digno papel de directora da evolugdo, de
descobrir a sintese das tendéncias separatistas, procurar a wunidade dos
pluralismos dispares em que a luta de classes vai_fragmentando as sociedades,
ela, a Universidade, vai passivamente na fatalidade destas tendéncias. E assim
que procura construir-se em sindicato de classe, aspira a uma autonomia
estioladora, que, isolando~a da vida e das realidades sociais, a faria regressar a
um. conventualismo arcaico38.

A universidade, continuava, ndo tem sido o maternal seio das
liberdades criadoras do pais, ndo teve voz para os grandes momentos da vida e
da padtria e nem sequer soube furtar-se ds tendéncias anti-sociais da época®°.

E a partir desta critica que Leonardo concebe e realiza a Faculdade
de Letras do Porto, momento alto e singular da Universidade
portuguesa, como uma projecgio do espirito da Renascenga
Portuguesa, de que fora, com Pascoacs, um dos grandes animadores,
isto é, do espirito de uma Renascenga de Portugal, segundo o
pensamento criador portugués; como uma institui¢gdo n3o s anti-
dogmitica, mas também anti-positivista e anti-materialista; como uma
institui¢io liberal, preconizando métodos de livre pensamento ¢ de
didlogo.

E quando viu a sua obra criticada e até destruida, disse, fazendo o
balango da sua Faculdade: Fui imperfeito na realizagio? Quem o ndo é?
O que sei é que s6 um sincero e comovido amor da patria e da republica me
determinou. Concebi uma escola de Filosofia para onde a atraccio da beleza

37 Obr, cit., Vol. I, p. 610.
38 Ibid., pp. 612-613.
39 Ibid., p. 616.
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chamasse os almas incertas da gente moga do meu pais. Quis criar-lhe o
condicionalismo do sucesso e nada mais.

Eu quis hospedar na Universidade Portuguesa, casa cerimoniosa e
pesada, a propria alegria, para que uma manhd os velhos claustros ressoassem
ressurreigdo e vida 9.

Se é certo que a obra pedagdgica de Leonardo Coimbra se viu
frustrada pela extingio da Fac. de Letras do Porto; se nio o é menos
que o seu pensamento em tal capitulo nio foi devidamente
desenvolvido, pois ficamos na nossa sede, nds, os leitores de hoje,
quando queremos imaginar uma Universidade como centro de invengdo,
de onde nas¢am ménadas humanas capazes de acgdo supra-normal, a
verdade no entanto é que de tal Faculdadc safram os discipulos e alunos
que, aproximadamente cntre 1940 e 1980, nio sé escreveram e
publicaram uma obra filoséfica criadora ou criacionista sem par na
histéria do pensamento portugués. mas também, alguns deles,
retomaram o pensamento do Mestce, quer no campo filoséfico, quer
ne campo pedagdgico, desenvolvendo-o, aprofundando-o, cum-
prindo-o e preenchendo muitas das suas lacunas.

Entre tais discipulos e alunos, citamos os mais conhecidos e com
obra de major vulto em seu abono: Delfim Santos, Augusto Saraiva,
Anténio Dias de Magalhdes, Sant’Anna Diontsio, José Marinho e
Alvaro Ribeiro.

No que se refere ao pensamento pedagdgico, s um Delfim
Santos, com a sua Linha Geral da Nova Universidade, centrada sobre a
Faculdade de Filosofia ou até mesmo um Agostinho da Silva, formado
na mesma Universidade, com os seus ensaios propedéuticos de uma
acgio bascada na profecia e no mito, ou certamente Sant’Anna
Dionisio com os seus luminosos livros pensadores portugueses, tais
Amorim Viana, Antero, Pascoaes e o proprio Leonardo, aproveitaram
algumas sugestdes do Mestre, foram no entanto José Marinho e Alvaro
Ribeiro os discipulos que mais longe levaram a concepgio de um
magistério do pensamento, na linha de Leonardo Coimbra.

Para José Marinho, por exemplo, consequentemente com o
pensamento exposto na sua Teoria do Ser ¢ da Verdade, a filosofia nio é
objecto de ensino, mas de iniciagéo.

A educagio filosdfica visa a metanoia, a conversio intelectual do
jovem de pensar emotivo, cousificado e adolescente; mas o ensino de
tipo universitirio normal, da Universidade-institui¢io nio pode

40 TIbid., p. 624.
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satisfazer tal desiderato. S6 uma relagio pessoal mestre-discipulo é capaz
vencer a distincia impessoal do professor na citedra e a frieza
indistintiva de uma cultura livresca.

A iniciag3o filoséfica tem segundo o fildsofo trés fases: a pedagogia,
em que o intelecto infaniil e adolescente é encaminhado para o
enriquecimento intelectual e para o cultivo da imaginagio criativa;
a paideia, isto é, a integra¢io da consciéncia individual numa cultura
social, que é por um lado tradicional e pétria, e por outro universalista;
€ a anagogia, que corresponde no sistema de José Marinho aos trés
estddios sucessivos da interrogagio, da consciéncia do enignta de ser e do
viver, e enfim da visdo univoca, visio surpreendente ¢ instantinea, em
que o homem pode enfim ter a intui¢io ou o vislumbre de um Deus
misteriosamente substancial e insubstancial, cindido e uno. A4
pedagogia, disse Joio Marinho, é o estddio da razdo indiferenciada, a
paideia, da razdo diferenciada, a anagogia, da razdo sublimada*t.

A anagogia, que introduz A metanoic, recebe talvez menos da
pedagogia do que da paideia. Ela é, como escreveu em A filosofia: ensino
ou iniciagio ? — aquela forma de educagdo sem limites nem fronteiras em que
mitos e poesid, ent que a mistica, a religi&o e tudo quanto ndo tem ou a que ndo
basta nome ou palavra, vem corresponder no alvo supremto ou fim iltimo 42,

A essencial fonte da anagogia € sem divida essa fonte de energia
espiritual que o homem recebe do alto, do mistério, do Deus que,
insubstancial tornando-sc substancial ¢ portanto mais préximo do
seu drama vital, lhe transmite a iluminag3o possibilitadora da visio ou
intui¢do de um universo em elevagio ou transcengio para além de si
proprio.

Poderfamos conotar a visdo univoca em José Marinho com a graca
em Leonardo. Sem ditvida € a univocidade do ser que ¢ sentida,
interpretada e exposta no capitule final de A Alegria, a Dor e a Graga.

Mas onde José Marinho se separa de Leonardo Coimbra é no seu
desinteresse pela acgdo ou por uma teoria de movimento. Gostava cle
de dizer que a sua filosofia era onto-pneumo-fenomenoldgica. E era ou
¢, sem ditvida. Uma filosofia que procura discernir a fenomenologia

41 Filosofia: Ensino ou Iniciag@o?, Ed. do instituto Gulbenkian de Ciéncia, Lisboa,
1972, p. 103,

42 Ibid., p. 27. Em Nota, esclarece o filosofo: Assin se explicaria que as miltiplas formas de
saber ndo cientlfico, saber poético ou mitico-poético, as artes em geral, a mistica, a religido nas suas diversas
formas, e ainda em muitos casos as que se consideram vulgares ou supersticiosas, possam ter sentido e valor
anagégico ali e onde o saber da razdo razodvel se detem. Admitimos assim que pode haver mais fecundo
saber anagdgico na mde que ensina o seu filho do que em tantas formas de filosofia estritamente Idgica ou
18gico-emplrica (p. 103).



176 ANTONIO QUADROS

de um ser aberto essencialmente ao espirito, como sopro, indizivel
sopro, mas sopro tio real, que dele nos falam incessantemente a
poesia, o mito ou os sentimentos de carga metafisica como o da
saudade.

Sob este dltimo ponto de vista, serd uma filosofia gnésica, o que se
tornar4 mais patente quando forem enfim publicados os Aforismos, que
cle tanto gostava de nos ler, a nds, os mais novos, ¢ onde procurava
surpreender com uma centelha inegivel de genio a misteriosa e
ambigua recorréncia entre o ser da verdade, onde nos incluimos nds, os
humanos, tendo em nés a cisdo que é a lei do ser e do mundo, ¢ a verdade
do ser, que s6 por lampejos, por breves iluminagdes se dd a conhecer
através da espessura e da cisdo caracteristicas da condi¢io humana.

A educagio para a metanoia, melhor dito, a iniciagio 3 metanoia tem
desta forma muito de aleatério. E um esforgo geral na sua primeira
fase, a pedagogia. £ um esforgo individual-social-cultural, sua segunda
fase, a paideia, pois o iniciando ou o pensador terio de colher os seus
furtos no jardim pluriforme e confuso que é a paideia contemporinea;
aqui, sem a palavra do mestre, cle perder-se-4 numa selva intrincada e
seguird as vozes mais ruidosas, que o fardo desviar-se do caminho certo.
E é um esfor¢o individual-espiritual na terceira fase, a anagdgica. Mas
aqui chegado, aqui, neste espago rarefeito que bem poucos logram
atingir, j4 o esfor¢o nio € outro sendo a capacidade de se abrir a uma
elei¢do e a uma voz vindas do alto.

Ao contrdrio, a concepgio criacionista de Leonardo Coimbra
parece-me exigir uma teoria da acgio e do movimento. O fildsofo
criacionista n3o sé conhece, como o seu conhecer é um fazer. Como se
cduca para o criacionismo? Como se formam as moénadas humanas
para uma sua acdo supra-normal ?

E Alvaro Ribeiro o discipulo de Leonardo Coimbra que vai
responder a esta interrogagdo, procurando dar 4 aspiragio idealista de
Leonardo uma solugio social vidvel.

Ele aceitard uma gnose ou uma gnoscologia ¢ bem assim uma
pistis nio muito distantes da de Marinho, embora futuristas, anti-
-miticas e anti-saudosistas, mas pensando-as soficamente, isto ¢,
valorizando a razio, segundo um conceito de razdo animada.

Filésofo do movimento, dird que a teleologia deve superar o que
chama a defini¢do substancialista. E é por isso, porque valoriza a razdo, a
acg3o, o dinamismo, a preparagio dos homens para um felos superativo
da sua condi¢io decaida, que muito rigorosamente ser4 capaz, no labor
intelectual de uma vida inteira, de nos descrever os modos dialécticos,
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culturais, psicolégicos, filoséficos pelos quais os homens poderio
aceder a um plano antropolégico superior, andlogo ao das ménadas
criacionistas e unitivas de Leonardo.

O criacionismo de Alvaro Ribeiro parte do concreto, do estudo
da antropologia ¢ da cosmologia, tendo embora um horizonte
teolégico. Parte das categorias da natureza, da situagio categorial dos
homens, em sua idade, sexo, relagio com o espago-tempo, nivel de
cultura, lingua, histéria.

Aristotélico, vé na infidelidade pés-kantiana ao magistério do
autor de Da Geragdo e da Corrupgdo, a causa fundamental da
superficializagio, da uniformizagio, da massificagio, da redu¢io da
cultura, da pclitica e da educagio aos estereStipos convencionais. Os
hmens e as mulheres de intelecto passivo tornaram-se legido; crescendo
em anos permanecem adclescentais mentais. A sua concepgio de uma
Escola Formal, de um Liceu Aristotélico, teleoldgico, de uns Estudos
Gerais renovadores e actualizadores do Trivio e do Quadrivio, visam
essencialmente a transformagio do homem de intelecto passivo no
homem de intelecto activo.

O homem de intelecto activo é auténomo, imaginativo,
inventivo, numa palavra, é um adulto de inteligéncia adulta, é um
criacionista. Alvaro Ribeiro visou quanto a mim retomar o
pensamento de Leonardo e ir, neste capitulo, onde o Mestre nio tinha
chegado. A sua aristotélica e filoséfica educagio para o intelecto activo
pode ser assumida pelas instituigdes, tem um carécter cientifico ao lado
de uma profunda conceptuagio filoséfica. Decerto todo o seu
pensamento se fez ao arrepio das tendéncias modernas, de certo partiu
de uma critica radical ao positivismo, ao materialismo, ao idealismo
e até a0 existencialismo. Mas, filosofia de esperanga como a afirma o
filésofo, cla tem uma consciéncia, uma légica, uma verdade que as
geragBes vindouras compreenderdo melhor do que as de hoje.

O homem do intelecto activo, eis a ménada humana capaz de uma
acgdo supra-normal, a acgio superativa em direcgdo a uma sociedade
baseada no amor e na verdade. No limite, ¢ aqui Alvaro Ribeiro
reencontra porventura a graga, segundo Leonardo e a anagogia segundo
José Marinho, o intelecto active poderd conduzir ao que chama uma
transcengdo mental. Ela serd o produto da sintese, nos homens superiores, da
pistis, da gnosis e da sophia.
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