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«No espaco da igreja, deve haver um lugar elevado, fixo,
dotado de conveniente disposicéo e nobreza,

gue corresponda a dignidade da Palavra de Deus,

e que, a0 mesmo tempo, recorde com clareza ao fiéis

gue na Missa se prepara a mesa tanto da Palavra de Deus,
como do Corpo de Cristo, e os ajude, o melhor possivel,
a ouvir e a prestar atencdo durante a liturgia da palavra».
(P-OLM 32)






RESUMO

A Palavra de Deus é parte integrante da vida da Igreja. Nas celebracdes litdrgicas, o
seu anuncio foi-se revestindo de uma dignidade prépria, que se reflete nos ritos,
principalmente na proclamacdo do Evangelho, e no lugar da sua proclamagéo, o amb&o. Com
a valorizacdo da pregacdo e a exaltacdo da presenca real de Cristo nas espécies eucaristicas,
esta parte da Eucaristia foi perdendo a sua importancia, levando ao progressivo
desaparecimento do ambé&o. Gracas ao Movimento Litdrgico, haverd uma maior percecdo da
importancia da Liturgia da Palavra, abrindo caminho para a reforma liturgica do 11 Concilio
do Vaticano. Esta reforma repds a Liturgia da Palavra como uma das partes indispensaveis da
celebragdo da Eucaristia, formando um unico ato de culto com a Liturgica Eucaristica. A
reforma do lecionario permitiu oferecer aos fiéis os tesouros da Biblia de forma mais
abundante. Este contexto contribuiu para o ressurgimento e redescoberta do amb&o, ndo
apenas como lugar funcional, mas como verdadeiro polo do espaco litdrgico, o lugar do
anuncio da ressurreicdo. Por isso mesmo, apresenta um valor simbolico e uma iconografia e
iconologia pascal que nos “fala” para 14 das celebragdes liturgicas.
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ABSTRACT

The Word of God is an integral part of Church’s life. In the liturgical celebrations, the
announcement of the Word has earned a dignity of its own, which is reflected in the rites,
mainly in the Gospel proclamation, and in the place where it is proclaimed, the ambo. With
the appreciation of the preaching and the exaltation of Christ’s real presence in the eucharistic
species, this part of the Eucharist starts to lose its importance, leading to the progressive
disappearance of the ambo. Thanks to the Liturgical Movement, there will be a greater
perception of the Liturgy of the Word, making way to the liturgical reformation of the Il
Vatican Council. This reformation has brought back the Liturgy of the Word as an
indispensable part of the Eucharistic celebration, making a whole with the Liturgy of the
Eucharist. The lectionary’s reformation allowed the faithful to have access to the Bible’s
treasures in a more abundant way. This context has contributed to the resurgence and
rediscovery of the ambo, not only as a functional place, but as a true pole of the liturgical
space, the place of the announcement of resurrection. For that reason, it presents a symbolic
value and a pascal iconography and iconology that “speaks” beyond the liturgical
celebrations.
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INTRODUCAO

A Palavra de Deus assumiu sempre um papel central e insubstituivel na vida da Igreja.
E no culto publico que o andncio desta Palavra encontra um lugar preferencial. Todo o crente
é ouvinte da Palavra, porque a fé nasce da escuta (cf. Rm 10,17). E o primeiro passo para
entrar em comunhéo e a via para o conhecimento de Deus. Como refere Enzo Bianchi: «Se
para Deus “no principio era a Palavra” (Jo 1,1), para o homem “no principio é a escuta”!»*. O
que o crente escuta na Liturgia da Palavra é o antncio do mistério de Cristo, que é Palavra de
Deus e «plenitude de toda a revelagdo»®. A proclamacio litdrgica da Palavra de Deus na
celebracdo eucaristica € sobretudo um didlogo de Deus com o0 seu povo, onde sao
proclamadas as maravilhas da salvagio®. O carater dialdgico € a sua estrutura fundamental:
«Na Liturgia Deus fala ao seu povo; Cristo continua a anunciar o seu Evangelho. E o povo
responde a Deus tanto com o canto como com a oragao»*.

Cristo € o centro de toda a historia da salvacdo, pela Palavra somos introduzidos no
seu préprio conteddo, ou seja, a pessoa de Cristo, fim principal do andincio que deve ressoar
na Liturgia da Palavra. Com o mistério pascal, Cristo completa o ciclo de palavras com que
Deus fala aos homens®. Todo o rito da Eucaristia ¢ anincio da morte e ressurrei¢do de Cristo,
por sua vez, o anuncio do mistério da salvacdo pertence propriamente a Liturgia da Palavra. A
partir do Pentecostes «nunca mais a Igreja deixou de se reunir em assembleia para celebrar o
mistério pascal: lendo, em todas as Escrituras, tudo o que Ihe dizia respeito (Lc 24,27)»5. Por
seu lado, a Igreja segue o exemplo de Cristo, explicando o mistério pascal através da Lei, dos
Profetas e dos Salmos (cf. Lc 24,44)". Os elementos fundamentais da liturgia da sinagoga
tornam-se, mais tarde, elementos da liturgia cristd, embora mais enriquecida®.

A mais recente reforma da Liturgia da Palavra é fruto de um movimento que foi
redescobrindo a importancia e a centralidade da Palavra de Deus na vida e nas celebragdes
litirgicas da Igreja. Deste modo, o Il Concilio do Vaticano, no desejo de voltar as fontes,
repds a proclamacéo liturgica da Palavra como parte integrante e indispensavel da celebragéo

eucaristica. Aprofundando a compreensdo da sua importancia, ensina que na Eucaristia 0

ENzo BIANCHI, Presbiteros: palavra e liturgia, Fatima: SNL, 2020, 24.

ConciLio VATICANO I, «Constituigdo dogmatica Dei Verbum,2», AAS 58 (1966) 818.

Cf. JoAo PauLo I, «Carta apostdlica Dies Domini», AAS 90 (1998) 738-739.

ConciLio VATICANO I, «Constituicdo sobre a sagrada liturgia Sacrosanctum Concilium, 33», AAS 56 (1964) 108.
Cf.DV 4.

SC 6.

Cf. PAcIFico Massi, «Liturgia della Parola, annuncio del mistero di Cristo», RL 53 (1966) 319-321.

Cf. MassI, «Liturgia della Parola, annuncio del mistero di Cristo», 350.
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povo de Deus € alimentado na mesa da Palavra e na mesa da Eucaristia. De ambas os fiéis
recebem o proprio Cristo. A Liturgia da Palavra forma com a Liturgia Eucaristica «um sé ato
de culto»®, o que foi proclamado nas leituras torna-se realidade na presenca concreta do
sacrificio de Cristo. Sdo duas formas diferentes de nos unirmos & mesma Palavra®,
Encontramos, assim, uma visdo mais abrangente da Eucaristia do que aquela que
predominada antes do Il Concilio do Vaticano, que valorizava a pregacdo e exaltava o
sacrario.

A revalorizacdo da Palavra, um dos grandes progressos alcancados pelo 11 Concilio do
Vaticano, conduz-nos a redescoberta do lugar da sua proclamacdo, o amb&o. Nesse sentido,
falar do lugar da proclamagéo da Palavra “exige” um aprofundamento sobre a Palavra de
Deus e a sua reforma operada pelo Concilio. Por conseguinte, a recuperacdo e valoriza¢éo do
ambdo € consequéncia da redescoberta e valorizacdo da dignidade da Palavra de Deus. A
presenca generalizada deste lugar nos nossos espacos liturgicos leva-nos a questionar de que
modo a Liturgia da Palavra traduz essa centralidade e se os atuais ambdes estdo em
conformidade com os documentos litdrgicos e com a sua antiga iconografia e iconologia.
Neste sentido, torna-se necessario analisar as orientacGes presentes nesses documentos e
conhecer alguns ambdes antigos, para dai obter a sua orientacdo iconografica.

Para atingir 0s nossos objetivos, procuraremos estruturar esta dissertacdo em trés
capitulos, seguindo uma ordem l6gica de modo a entender a importancia da Palavra de Deus
na vida da Igreja e a consequente necessidade de um lugar proprio para a sua proclamacéo.
Deste modo, faremos uma abordagem que passara pelos aspetos teoldgicos, historicos,
litirgicos e simbdlicos do ambado, que ndo se podem dissociar da propria Liturgia da Palavra.
Portanto, optaremos por abordar a historia desta parte da Eucaristia, porque intimamente
relacionada com a presenca ou auséncia do ambdo no espaco litdrgico. Essa presenca sera
sublinhada na liturgia primitiva, no tempo dos concilios ecuménicos e na patristica. Para este
estudo sera indispensavel o recurso a Patrologia Latinal! e a Patrologia Grega'?, publicadas
por Jacques-Paul Migne. No percurso historico, abordaremos os principais elementos e
inovagdes da Liturgia da Palavra ocorridas durante o primeiro milénio da Igreja. Passaremos
pela abordagem dos motivos que levaram ao desaparecimento do amb&o nas nossas igrejas.

Faremos, por fim, uma pequena referéncia ao Movimento Litlrgico para compreendermos a

9 SC56.

10 Cf. Massl, «Liturgia della Parola, annuncio del mistero di Cristo», 314-315.

11 Patrologiae cursus completus. Series latina, ed. J.-P. Migne, 1-221, Paris, 1844-1864.
12 patrologiae cursus completus. Series graeca, ed. J.-P. Migne, 1-161, Paris, 1857-1866.
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revalorizacdo da Palavra de Deus na liturgia que preparou a reforma liturgica operada pelo Il
Concilio do Vaticano.

O segundo capitulo focar-se-a precisamente na reforma da Liturgia da Palavra,
intimamente ligada a reforma do lecionario. Neste ponto, seguiremos de perto a obra de
Bugnini La riforma liturgica'®. Abordaremos ainda as principais orientacbes emanadas pelos
documentos liturgicos conciliares e que sdo fundamentais para o0 nosso trabalho, destacando
também os pontos principais do Ordo Lectionum Missae®.

No terceiro capitulo, destacaremos o ambdo como lugar onde se proclama a
ressurreicdo de Cristo, salientando a sua iconografia e iconologia, sem esquecer a importancia
da luz e do som. Nesse sentido, procederemos a descricdo de alguns ambdes antigos,
apresentando a sua rica iconografia que podera inspirar a realizacdo de novos ambdes, que,
usando uma linguagem atual, poderdo apontar para o mistério que nele se realiza.
Terminaremos com uma pequena analise da relacdo do ambdo com os outros lugares do
espaco liturgico. Neste capitulo sera imprescindivel o contributo do estudo de Valenziano
Ambone e candelabro: iconografia e iconologia®®, considerado por nds uma autoridade nesse
assunto. Também recorreremos as atas do terceiro Congresso Litdrgico Internacional,
publicadas na obra L’ambone. Tavola della parola di Dio'®, editada pela comunidade
monastica de Bose, em Itdlia. A maior parte da bibliografia a consultar ndo se encontra em
portugués, todas as referéncias e citagdes diretas desses textos serdo por nés traduzidas e
apresentadas no corpo do texto.

Nesta dissertacdo, por uma questdo de tempo e de espaco, ndo optaremos por estudar
os ambdes da Diocese do Porto, nem aprofundaremos o estudo sobre o Evangeliario, as suas
varias etapas e o seu percurso ritual. O estudo do Ordo Lectionum Missae ndo sera extensivo,
apenas focaremos 0s pontos que ajudam a valorizar o ambdo e a Liturgia da Palavra.

Agradecemos a todos aqueles que possibilitardo a realizacdo desta dissertacao,
nomeadamente ao doutor D. Bernardino Costa pela disponibilidade em orientar este trabalho
e por partilhar o seu saber. Ao Mosteiro de Singeverga pelo acolhimento e disponibilizacéo
da sua biblioteca para a consulta bibliografica. Ao Seminario Maior de Nossa Senhora da

Conceicdo do Porto pelo acompanhamento e formagédo ao longo destes anos. Agradecemos,

13 ANNIBALE BUGNINI, La riforma liturgica, 1948-1975 (BELS 30), Roma: Edizioni Liturgiche, 1997.

14 SAGRADA CONGREGAGAO DOS SACRAMENTOS E DO CULTO DIvINO, «Praenotanda Ordo Lectionum Missae», Editio typica
altera, Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1981.

15 CRISPINO VALENZIANO, «Ambone e candelabro iconografia e iconologia», in Gli spazi della celebrazione rituale, ed.
Silvano Maggiani (BELS 133), Roma: Edizioni Liturgiche, 2005, 67-125.

16 GOFFREDO BOSELLI, ANDRE BIRMELE, L’ambone. Tavola della parola di Dio, Atti del 11l Convegno liturgico
internazionale, Magnano: Edizioni Qigajon, 2006.



por fim, ao Pe. Filipe Vales pela disponibilidade em efetuar a revisdo textual do presente
trabalho.

Desejamos que esta dissertacdo contribua para uma maior valorizagdo do amb&o como
lugar préprio da proclamacéo da Palavra de Deus, que na sua projecdo e construcdo se tenha a
mesma consideracdo como aquela que goza o altar, atendendo a bipolaridade do espaco

litirgico derivada da prépria estrutura da celebragdo eucaristica.
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CAPITULO | — O ESPACO E OS RITOS DA LITURGIA DA PALAVRA: CONFIGURACOES

HISTORICAS

A Palavra de Deus tem um papel fundamental em toda a historia da salvacao: ela é um
elemento constitutivo das assembleias de Israel, nas quais Deus renova a alianga com o seu
povo. Também permanece no centro das assembleias cristds que por ela s&o convocadas e na
qual «a Igreja anuncia o Unico e mesmo mistério de Cristo, quando, na celebracdo liturgica,
proclama quer o Antigo, quer o Novo Testamento», no sentido em que «Cristo € 0 centro e a
plenitude de toda a Escritura, bem como de toda a celebragéo litGrgica»'’. Ja na origem da
criacdo a Palavra de Deus se encontra presente (cf. Gn 1), também estd na origem da vida
humana (cf. Gn 1,26) e do mandamento da vida (cf. Dt 8,3; Sb 16,26). Deus Criador pretende
estabelecer um dialogo connosco, um dialogo que nédo € interrompido apesar do nosso pecado,
revelando que Deus mantém sempre uma atitude dialogica.

Para a comunidade cristd ¢ importante a ideia de “assembleia” que escuta a Palavra de
Deus, que ora e realiza em conjunto as celebragdes memoriais do Mistério de Cristo®8,
Quando a Sagrada Escritura é lida na Igreja é o préprio Deus que fala ao seu povo, e Cristo,
presente na palavra proclamada, anuncia o Evangelho & assembleia reunida®®.

Neste capitulo, veremos que a proclamacao da Palavra nas celebracdes litdrgicas foi-se
revestindo de uma dignidade particular, que por sua vez se foi refletindo nos ritos e nos
elementos que se foram introduzindo. Mais tarde, estes elementos véo-se perdendo quando o
presidente passa a concentrar em si 0s varios ministérios, a valorizar cada vez mais a pregacao
e a exaltar a presenca real nas espécies eucaristicas. Nesse sentido, a Liturgia da Palavra vai
perdendo importancia, sendo considerada como simples preparacdo para a Litdrgica
Eucaristica, designada simplesmente como “ante missa” ou “missa didatica”, em algumas
situacGes mesmo facultativa.

A dignidade da Palavra de Deus exige um lugar préprio e elevado para o seu anuncio,
uma presenca ja testemunhada no Antigo Testamento, como veremos em Neemias 8,4. Esta
passagem da Escritura refere que Esdras subiu para um estrado de madeira, de onde leu o
livro da Lei diante da assembleia reunida. Esse espaco permitia que os leitores fossem vistos e

escutados por todos. A Igreja herdou esse lugar de proclamacdo da Palavra de Deus,

17 P-OLM 5.

18 Cf. KLEMENS RICHTER, Espacos de igrejas e imagens de Igreja. O significado do espaco litlirgico para uma comunidade
viva, Coimbra: Grafica de Coimbra, 2005, 41-43.

19 Cf. Instrugdo Geral do Missal Romano, Fatima: SNL, 2018, 29.
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designado “ambao”, que etimologicamente ¢ um “lugar para onde se sobe”. Neste capitulo,
encontraremos outros termos usados ao longo do tempo para designar este monumento. O uso
do ambao foi-se espalhando desde o século 1V, tendo um pleno desenvolvimento no século
XI1. Posteriormente, a sua presenca e importancia vai diminuindo no ocidente quando, a partir
do seculo XIlI, os frades pregadores comecam a dedicar-se a pregacao a partir dos pulpitos,
estruturas posicionadas a meio da nave para melhor audigdo. Deste modo, 0 ambé&o vai
perdendo influéncia e desparece das construgdes das igrejas. Com o Movimento Litdrgico,
que teve a sua preparacdo no seculo XIX, da-se uma transformacdo na consciéncia da
necessidade de uma participacdo ativa dos fiéis e na percecdo da importancia da Liturgia da

Palavra, abrindo caminho a reforma litargica.

1.1. RAIZETIMOLOGICA E CAMPO LEXICAL DO AMBAO

A partir do século 1V, quando os cristdos comegam a construir livremente os seus
edificios de culto, surgem os primeiros testemunhos sobre 0 amb&o. Existem varias hipoteses
para a origem desta palavra. Etimologicamente “ambdo” corresponde a “elevado”,
“levantado”, derivando do grego dvofaive (subir): esta é a sua etimologia mais comum e
segura. Trata-se de uma construcdo a qual é necessario subir para alcancar a plataforma onde
se Ié, canta ou prega®.

Também surge com as seguintes designac@es: dicterium, auditorium, pulpitum ou
suggestum?l. Outra hipdtese é que “ambao” podera derivar do latim ambiendo, no sentido em
que envolve aqueles que nele entram, ou do grego Gupwv, atendendo a forma convexa ou
arredondada, uma espécie de escudo. Também foi atribuida a sua origem a palavra ambo,
duplice, pelo facto de algumas igrejas possuirem dois pulpitos®? ou analogium (ava-Adyoc),
porquanto se |é de cima ou porque se proclama uma palavra que vem do alto. A designacéo
pyrgus (mopyoc) esta relacionada com a ideia de torre?. O amb&o é ainda designado pelos
termos Pfuo, tribunal, exedra. Os autores da baixa latinidade utilizam as expressdes pluteus,
lectricium, legitorium, confundindo pulpito ou atril com o local onde esta instalado?. Isidoro

de Sevilhausa a palavra pulpito e também denomina o ambédo de tribunal e analogium,

2 Cf. J. A. ABAD IBAREZ; M. GARRIDO BONARO, Iniciacion a la liturgia de la Iglesia, Madrid: Ediciones Palabra, 21997,
126.

2L Cf. ABAD IBAREZ; GARRIDO BONARO, Iniciacion a la liturgia de la Iglesia, 126.

2 Cf. VINCENZO GATTI, Liturgia e arte. | luoghi della celebrazione, Bologna: EDB, 2002, 97-98.

2 Cf. VALENZIANO, «Ambone e candelabro iconografia e iconologia», 73.

2 Cf. HENRI LECLERCQ, «Ambon», in Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de liturgie, ed. Fernand Cabrol — Henri
Leclercq, 1.1, Paris: Letouzey et Ané, 1907, 1330.
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porque é o lugar de onde o sacerdote da os preceitos de vida. Para ele a palavra analogium
vem de Adyog, que em grego quer dizer “discurso”, uma vez que dai «se dizem os sermdes»?°.

De todos estes termos que apontam para a origem da palavra ambé&o, o que se encontra
mais “consagrado” ¢ aquele que corresponde a ideia de um lugar alto, para onde ¢ necessario

subir.

1.2. A CENTRALIDADE DA PROCLAMAGAO DA PALAVRA NA LITURGIA INTERTESTAMENTARIA

Em Israel, o espago sagrado situa-se no ponto de ligagéo das duas grandes tensdes que
caracterizam a religido biblica: a invisibilidade e a proximidade de Deus, 0 universo e o
particularismo. O templo converte-se no grande sinal da alianca de Deus com Israel, sinal da
eleicdo e da historicidade da revelacdo. A novidade neotestamentaria encontra-se na
consciéncia de que o verdadeiro espaco da presenca de Deus, entre 0os homens, ja ndo é o
templo de Jerusalém, mas o «Corpo de Cristo» (cf. Jo 2,21; 1,14). Consequentemente, Paulo
afirma que o templo cristdo é a comunidade unida a Cristo (cf. Ef 2,21-22; 2Cor 6,16)%.
Como Corpo de Cristo, a Igreja encontra a sua preparacao na Qahal, a assembleia do povo de
Deus, como a Qahal Yahweh do Antigo Testamento, a assembleia litdrgica € primeiramente
chamada a escutar Deus que lhe fala: «Oxal& ouvisseis hoje a sua voz: ndo endureceis 0s
vossos coragdes, como em Meriba, como o dia de Massa no deserto» (Sl 94/95,7-8)%". O
modelo do edificio eclesial € mais a sinagoga do que o Templo de Jerusalém, lugar do culto
sacrificial. Para os cristdos, Cristo é a vitima e o sacerdote (cf. Heb 10,14)%.

A pratica da leitura das Escrituras proclamada de forma litlrgica e comentada é muito
antiga. No Antigo Testamento, encontramos a liturgia da renovacdo da alianca, que
comportava uma liturgia da Palavra seguida, provavelmente, de um sacrificio?®. Moisés fez a

proclamacéo da seguinte Lei a todo o Israel:

«Reunirds o povo, homens, mulheres e criangas, e 0 estrangeiro que estiver nas tuas

cidades, a fim de que escutem, aprendam e reverenciem o Senhor, vosso Deus, e cumpram todas

%5 IsIDORO DE SEVILHA, «Etymologiarum, 15,4», in PL 82, ed. J.-P. Migne, Paris: 1859, 545.

% Cf. MATIAS AUGE, Liturgia. Historia, celebracéo, teologia, espiritualidade, Prior Velho: Paulinas, 2005, 76-77.

27 Cf. A. G. MARTIMORT, «Estructura y leyes de la celebracién litirgica», in La Iglesia en Oracidn: Introduccién a la
Liturgia, ed. Aimé Martimort, Barcelona: Editorial Herder, 1987, 155.

28 Cf. RICHTER, Espacos de igrejas e imagens de Igreja. O significado do espaco litlrgico para uma comunidade viva, 41-

43.

Cf. RENATO DE ZAN, I molteplici tesori dell 'unica Parola. Introduzione al Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia,

Padova: Messaggero di Sant’ Antonio, 2008, 23.
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as palavras desta Lei. Os filhos deles, que ainda ndo conhecem, ouvirdo e aprenderdo a

reverenciar o Senhor, vosso Deus» (Dt 31,12-13).

Para o povo judeu a palavra proclamada na assembleia é sinal da presenca e modo de
didlogo com o Senhor. O oficio da sinagoga, centrado na leitura da Torah, tem um carater
ritual «que toca uma realidade quase sacramental e sacrificial».*® A piedade do Templo foi
substituida pela piedade da oracdo na sinagoga, que é o espaco onde se reline a assembleia,
espaco da revelagdo de Deus por meio da proclamacdo da Torah®, nesse sentido, refere o
profeta Oseias: «Oferecemos a Deus, em lugar de touros, os frutos dos nossos labios» (Os
14,3).

No Antigo Testamento, encontramos alguns testemunhos da leitura liturgica das
Escrituras. Importante para o nosso estudo € o testemunho de uma liturgia extraordinaria da

Palavra, em ambiente judaico, que se encontra no texto de Neemias 8,1-12:

«O sacerdote Esdras apresentou, pois, a Lei diante da assembleia de homens e mulheres
e de todos quantos eram capazes de a compreender. Foi no primeiro dia do sétimo més. Esdras
leu o livro, desde a manha até a tarde, na praca que fica diante da porta das aguas, e todo o
povo escutava com atencgdo a leitura do livro da Lei. O escriba Esdras subiu para um estrado
de madeira, mandado levantar para a ocasido (...). Esdras abriu o livro a vista de todo o povo,
pois achava-se num lugar elevado acima da multiddo. Quando o escriba abriu o livro, todo o
povo se levantou. Entdo, Esdras bendisse o Senhor, o grande Deus, e todo o povo respondeu,
levantando as maos: “Amen! Amen!” Depois, inclinaram-se e prostraram-se diante do Senhor,
com a face por terra. Jesua (...) e os outros levitas explicavam a lei ao povo, e cada um ficou
no seu lugar. E liam clara e distintamente, o Livro da Lei de Deus e explicavam o seu sentido,
de modo que se pudesse compreender a leitura. (...). Os levitas exortaram o povo ao siléncio:
“Calai-vos! - diziam eles. Este ¢ um dia santo; ndo vos lamenteis.” E todo o povo se retirou
para comer e beber, repartir por¢bes pelos pobres e entregar-se a grandes alegrias, porque

tinham entendido o sentido das palavras que lhes tinham sido explicadas».

Esta serd a descricdo de uma ampla e solene celebracdo sinagogal coeva ao cronista,
que a datou no tempo de Esdras e Neemias®2. Trata-se da narragio mais pormenorizada de

uma celebracdo da Palavra de Deus no Antigo Testamento, inserida no contexto do Israel pos-

30 Louis BOUYER, Architecture et liturgie, Paris: Les éditions du Cerf, 1967, 24.
81 Cf. RICHTER, Espacos de igrejas e imagens de Igreja. O significado do espago litlirgico para uma comunidade viva, 41-
48.

32 Cf. DE ZAN, I molteplici tesori dell 'unica Parola. Introduzione al Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia, 24.
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exilio. Esta proclamacdo do livro da Lei é realizada diante de todo o povo que acolhe a
Palavra revelada. Aqui estdo presentes alguns elementos que encontramos na liturgia da
Igreja: convocatdria, preparagdo, proclamacao e escuta da Palavra de Deus, feita de um lugar
elevado. Esdras abriu o livro e as pessoas levantaram-se e bendisseram o Senhor, toda a
assembleia levantou as maos e respondeu “amém, amém”, sendo dialogo com Deus. Depois,
de pé, o povo escutou a leitura da Lei, acompanhada pela explicagdo por parte de alguns
levitas, havendo seguidamente a adesdo concreta a essa Palavra. Esta sequéncia da
proclamacdo da Lei, dos inicios do culto sinagogal, é a base da primeira parte da Eucaristia, a
Liturgia da Palavra®®. O verbo, traduzido como ler (em hebraico gara), corresponde ao verbo
latino clamar: a leitura litdrgica deve ser entendida como proclamacdo, uma leitura
eminentemente destinada a assembleia que escuta. O leitor atua como mediador entre “os
ouvidos de todo o povo” e “o escrito da lei”. A dimensdo cultual ¢ sublinhada pelo hebraico
gahal e pelo grego ekklésia. A presenca dos treze levitas, que intervém como tradutores ao
lado do leitor, é importante para que todos entendam a proclamagio®.

A celebragdo de sabado continha duas leituras, primeiro a Torah, inicialmente feita de
modo continuo, terminando a critério de quem presidia; depois seguia-se a leitura do Profeta,
que incluia também os livros de Josué, Juizes, Samuel e Reis. Isto é confirmado em Lucas
(4,16) e Atos (13,14-15). Depois vinha o midraxe, a explicagdo do que tinha sido proclamado
(cf. Lc 4,16). Continuava-se com alguns salmos, aos quais era usado o canto responsorial € o
povo respondia “Alleluia”. Seguia-se 0 Shemoneh Esreh, mais tarde transferido para depois
do Shem’a, equivalente as oragdes de intercessdo cristds. Sucedia depois a béncdo dada pelo
sacerdote a que o povo respondia amém. Terminava com a coleta para os pobres®.

No texto de Neemias é referido um estrado de madeira. De facto, existia um género de
ambao nas sinagogas e nos coros civis para a utilizacdo dos advogados. Tratava-se de uma
espécie de mesa ou de estrado para a leitura da Biblia e o comentario dos rabinos. Ndo € um
espaco inventado pelos cristdos®, porque, de certo modo, o ambdo das nossas igrejas
descende desse estrado de madeira que existia nas sinagogas®’. Era um lugar construido em
elevacdo, de onde o leitor poderia ser facilmente visto e escutado por todos. Portanto, neste

relato encontramos, possivelmente, o correspondente veterotestamentario mais préximo dos

3 Cf. IeNAsI FossAs, «Biblia y Liturgia», Phase 261 (2004) 239-241; S. MARsILI; A. NOCENT; M. AUGE; A. J. CHUPUNGCO,
A Eucaristia. Teologia e histdria da celebracdo, S&o Paulo: Edi¢6es Paulinas, 1987, 210.

34 Cf. CEsARE GIRAUDO, «La celebrazione della parola di Dio nella Scrittura», RL 73 (1986) 599-605.

35 Cf. MARSsILI; NOCENT; AUGE; CHUPUNGCO, A Eucaristia. Teologia e historia da celebragéo, 211.

3 Cf. ABAD IBAREZ; GARRIDO BONARIO, Iniciacion a la liturgia de la Iglesia, 126.

87 Cf. P. JouNEL,, «Lugares de celebracion», in Nuevo Diccionario de Liturgia, ed. Domenico Sartore, Madrid: San Pablo,
31987, 1217.
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nossos ambdes®. Nesse lugar, poderiam ser lidos em publico os livros sagrados, ndo apenas
pelo rabino ou por um dos ancidos que ocupavam o lugar & sua volta, mas por qualquer
membro da comunidade. Ai eram também proferidas as ora¢es pelo cantor ou ministro, ou
por qualquer elemento da comunidade capaz de agir como seu representante. Na lingua grega
este lugar é designado de Brijua (pulpito). Para que o leitor fosse convenientemente ouvido por
todos o estrado encontrava-se no centro, onde se fixava um pulpito®®. Em hebraico designa-se
migdal (torre), um suporte visivel da Palavra, onde o leitor ocupa o seu lugar e com ele o
grupo que o assiste no exercicio das suas fungdes*.

Na Nova Alianca é Cristo a Palavra eterna que se faz maxima proximidade com os
homens. Refere o prélogo do quarto Evangelho que «nele é que estava a Vida de tudo o que
veio a existir. E a Vida era a luz dos homens» (Jo 1,4). Como luz verdadeira entrou no mundo
e na histéria por amor aos homens (cf. Jo 1,5; 3,19). Na Encarnacdo do Verbo, a Palavra de
Deus manifesta-se definitivamente no seu fundamento e plenitude*. Os acontecimentos da
vida do povo de Israel foram uma continua manifestacdo da presenca invisivel da sabedoria
de Deus, que ia preparando a chegada dos tempos messianicos. Somente o Verbo, que estava
junto ao Pai (cf. Jo 1,1-2; Pr 8,22; Sb 9,99), como Filho unigénito e amado, poderia explicar
aos homens quem é o Pai (cf. Jo 1,12-13; 3,5-6). E através do seu Filho que Deus nos fala ao
chegar a plenitude dos tempos (cf. Heb 1,1-2a) e convida que O ougamos, aceitando as Suas
palavras e obras, acreditando e aderindo a Ele (cf. Mc 9,7)*2. O Novo Testamento recebe a
concecdo da Palavra de Deus no Antigo Testamento, centralizando-a na pessoa de Jesus,
cume da historia da salvacao. Jodo proclama Jesus como a Palavra de Deus, sendo a Palavra
aqui uma forca operante (aspeto dindmico) e luz reveladora (aspeto noético) que em Jesus
encontra a sua maxima e viva personificacido (aspeto pessoal)*®. Em Cristo «todas as
promessas de Deus se tornaram “sim” e € por isso que gragas a Ele, nds podemos dizer o
“amen” para gloria de Deus» (2Cor 1,20). Portanto, no Antigo Testamento, a Palavra é
promessa e profecia, no Novo Testamento a Palavra prometida torna-se realidade*. O centro
da escritura € Cristo, por isso, a proclamacéo da Palavra, sobretudo na celebracéo litargica, se

refere a Ele®.

38 Cf. LECLERCQ, «Ambon», 1330.

39 Cf. BOUYER, Architecture et liturgie, 21.

40 Cf. GIRAUDO, «La celebrazione della parola di Dio nella Scrittura», 600.

41 Cf. LAURENTIU STREZA, «La palabra de Dios en la historia de la salvacion y en la liturgia», Phase 284 (2008) 109.
42 Cf. JULIAN LOPEZ MARTIN, No espirito e na verdade, trad. José Maria de Almeida, Petrépolis: Vozes, 1996, 228.
43 SALVADOR PIE-NINOT, «Palabra de Dios y la hermenéutica biblica», Phase 56 (1970) 131.

4 Cf. SALVATORE MARSsILI, «Cristo si fa presente nella sua parola», RL 70 (1983) 676.

4 Cf. Lorez MARTIN, No espirito e na verdade, 227.
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Os evangelhos testemunham Jesus como um judeu praticante, uma vez que Ié e
comenta as Escrituras (cf. Lc 4,16-31), reza com o0s salmos, vive as festas anuais, celebra a
ceia pascal judaica, frequenta o Templo e participa na liturgia da sinagoga (cf. Lc 4,16.31-34;
Jo 6,59; 18,20), faz as purificacdes e respeita a lei judaica, mostrando assim aceitar o culto
existente, mas inaugura o verdadeiro culto «em espirito e verdade» (Jo 4,24) fundado n’Ele
proprio®. Ndo veio abolir ou revogar a Antiga Alianca, nem as mediagGes cultuais que a
expressavam, mas veio aperfeicoa-las e transforma-las a partir de dentro®’.

Em Lucas, Jesus aparece como leitor na sinagoga de Nazaré, lendo o capitulo 61,1-2

de Isaias:

«Veio de Nazaré, onde tinha sido criado. Segundo o seu costume, entrou em dia de
sédbado na sinagoga e levantou-se para ler. Entregaram-lhe o livro do profeta Isaias e,
desenrolando-o, deparou com a passagem em que esta escrito: “O Espirito do Senhor esta
sobre mim, porgue me ungiu para anunciar a Boa-Nova aos pobres; enviou-me a proclamar a
libertacdo aos cativos e, aos cegos, a recuperacdo da vista; a mandar em liberdade os
oprimidos, a proclamar um ano favoravel da parte do Senhor”. Depois, enrolou o livro,
entregou-0 ao responsavel e sentou-se. Todos 0s que estavam na sinagoga tinham os olhos
fixos nele. Comegou, entdo, a dizer-lhes: “Cumpriu-Se hoje esta passagem da Escritura, que
acabais de ouvir”. Todos davam testemunho em seu favor e se admiravam com as palavras

repletas de graga que saiam da sua boca. Diziam: “Nao ¢ este o filho de José?”» (Lc 4,16-22).

Jesus foi, provavelmente, convidado para ler e depois para tomar a palavra pelo chefe
da sinagoga. A este Ultimo estava incumbida a tarefa de presidir a celebracdo, de vigiar o seu
desenvolvimento (cf. Lc 13,14) e designar leitores e homiléticos (cf. At 13,15). Aqui o Verbo
de Deus age como leitor, identificando-se com a Palavra que anuncia, para leva-la ao seu
cumprimento. Herdando da liturgia da sinagoga a sucessdo Lei-Profetas-homilia, a liturgia
cristd ird inserir as leituras do Novo Testamento. De acordo com Cesare Giraudo, sendo uma
proclamacéo cultual da Palavra de Deus, a leitura é atualizagdo. Jesus, como qualquer outro
leitor, atualiza a sua Palavra. Nesse sabado foi a prépria Palavra que fez Deus falar, trata-se de
uma atualizagdo no mais alto grau, na homilia é explicitada a atualizacdo acontecida. Neste
relato divisamos a participacdo dos sentidos: os olhos de todos na sinagoga estdo direcionados

para Jesus e 0s ouvidos confirmam o cumprimento das Escrituras®.

4 Cf. Jost ESTEVES; JosE CORDEIRO, Liturgia da Igreja, Lishoa: Universidade Catélica Editora, 2008, 25.
47 Cf. LorEz MARTIN, No espirito e na verdade, 33.
4 Cf. GIRAUDO, «La celebrazione della parola di Dio nella Scrittura», 606-610.
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O episodio dos discipulos de Emads na tarde da ressurreicdo, apenas referido por
Lucas (cf. 24,13-35), destaca a ligagdo entre a Palavra e a Eucaristia: «<E quando se p0s a
mesa, tomou o p&o, pronunciou a béncéo e, depois de o partir, entregou-lho. Entéo, os seus
olhos abriram-se e reconheceram-no» (Lc 24,30-31); «Nao nos ardia o coragdo quando Ele
nos falava pelo caminho e nos explicava as Escrituras?» (Lc 24,32). Este reconhecimento da
presenca de Cristo foi preparado durante o caminho, quando Jesus ia com 0S seus
companheiros: «E, comecando por Moisés e seguindo por todos os Profetas, explicou-lhes,
em todas as Escrituras, tudo o que Ihe dizia respeito» (Lc 24,27)*. Jesus da aos discipulos o
sentido ultimo das Escrituras, abrindo-lhes a inteligéncia para que as compreendam: «Estas
foram as palavras que vos disse, quando ainda estava convosco: que era necessario que se
cumprisse tudo quanto a meu respeito esta escrito em Moises, nos Profetas e nos Salmos» (Lc
24,44-45). Aqui encontramos um esboco da Liturgia da Palavra cristd: Moisés, Profetas,
Salmos e homilia antes da fracdo do pdo®. Jesus Cristo fez de hermeneuta do Antigo
Testamento, interpretando todas as passagens das Escrituras referentes a Ele®. De acordo com
Juan Maria Canals «quando a palavra de Deus é proclamada na assembleia litdrgica, repete-se
a cena da presenca de Cristo ressuscitado no meio dos seus discipulos a caminho de
Emaus»®?, um aspeto que é confirmado pela Oragéo Eucaristica V.

Na sua acdo salvifica, Deus dialogou permanentemente e de véarias formas com o seu
povo através dos profetas: «Nestes dias que sdo os ultimos, Deus falou por meio do Filho»
(Heb 1,1-3). Quando a Igreja anuncia a Palavra, proclama-a como uma Palavra «viva e
eficaz» (Heb 4,12), como Palavra de Deus que atua em quem acredita (cf. 1Ts 2,13). «E
Cristo glorioso que fala hoje a comunidade reunida em seu nome»®3, Tudo o que se referia a
Ele tinha que ser cumprido. Nesse sentido, a Igreja nunca deixou de proclamar os textos do
Antigo Testamento, acrescentando a palavra de Jesus no Evangelho e o ensino dos
apostolos®,

A Igreja devera colocar-se em atitude de escuta da Palavra, auxiliada pelo Espirito
Santo, prometido para recordar tudo o que o Senhor disse (cf. Jo 14,26; 15,26; 16,13-15). No

49 Cf. AUGE, Liturgia. Historia, celebracéo, teologia, espiritualidade, 119.

50 Cf. LorEz MARTIN, No espirito e na verdade, 226.

51 Cf. PIE-NINOT, «Palabra de Dios y hermenéutica biblica», 134.

52 JuaN MARIA CANALS, «Comparacion de dos leccionarios: el de Pio V y el de Pablo VI. Continuidad y novedad», Phase
295 (2010) 46.

5 DoMENICO SARTORE, «La celebrazione cristiana e le sue componenti», in Celebrare il mistero di Cristo, vol 1, la
celebrazione, introduzione alla liturgia cristiana, ed. Associazione professori di liturgia, Roma: Edizioni Liturgiche,
1993, 350.

5 Cf. MARTIMORT, «Estructura y leyes de la celebracion litrgica», 156-157.
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Pentecostes, esse Espirito manifestar-se-a4 sob a forma de linguas de fogo (cf. At 2,1-4) para
que os discipulos e toda a Igreja sejam capazes de pregar a Palavra de Deus™.

Da Igreja nascente chegam-nos alguns testemunhos da Liturgia da Palavra. As cartas
do apostolo Paulo eram lidas nas varias comunidades, o testemunho mais antigo encontramos
em 1Ts 5,27: «Advirto-vos no Senhor que esta Carta seja lida a todos os irmdos». Paulo
deseja que a comunidade se retina para ouvir a palavra que transmite, a leitura deveria ser
feita na reunido comunitéria, que normalmente tinha sempre um valor de encontro didatico e
litdrgico (cf. At 2,42; 20,7-12). No testemunho presente em 1Cor 11,26, Paulo resume a
tradicdo eucaristica que recebeu do Senhor e que transmitiu aos cristdos de Corinto (cf. 1Cor
11,23-25). E possivel que na Igreja nascente se proclamasse o texto da Paixdo e da
Ressurreicao de Jesus. Paulo refere que a palavra que prega ndo é uma palavra humana, mas
divina (cf. 1Ts 1,8; 2,13), uma vez que o0s apdstolos foram constituidos ministros da Palavra
do Senhor®®,

Nos Atos dos Apdstolos (cf. At 20,7-12), encontramos narrada uma celebracao
eucaristica nas origens da Igreja nascente, realizada no primeiro dia da semana. Nesta
pericope é relatado o milagre de Paulo, concretizado durante uma reunido para a fracdo do
pdo. Paulo dirige a palavra a assembleia, entendendo-se que o faz depois da leitura da Lei que
incluia a proclamacdo do kerigma cristdo. A pregacdo prolongou-se até a meia-noite; o jovem
Eutico, que se encontrava sentado na janela, acaba por adormecer e cai para a rua, morrendo.
Paulo desceu, abracou-o e disse: «ndo facais barulho, pois a alma ainda esta nele» (At 20,10).
Subindo de novo, partiu o pdo e comeu, falando demoradamente até a madrugada. Como
constatamos, o milagre encontra-se enquadrado entre uma liturgia da palavra e uma liturgia
eucaristica, ambas intimamente ligadas®’. A importancia do alimento da palavra e do p&o
eucaristico é destacada no Evangelho quando Jesus diz: «Quem realmente come a minha
carne e bebe o meu sangue tem a vida eterna» (Jo 6,54), mas também: «Quem ouve a minha
palavra e cré naquele que me enviou tem a vida eterna» (Jo 5,24). Na liturgia, a leitura da
Palavra manifesta a intervengédo de Deus na historia. Possui o poder do ato criador, porquanto
as palavras relacionam-se com 0s acontecimentos que na liturgia convertem-se em

manifestacdes da Palavra, tornando-os atuais pela agdo do Espirito Santo®®,

5 Cf. LorEz MARTIN, No espirito e na verdade, 229.

56 Cf. DE ZAN, I molteplici tesori dell 'unica Parola. Introduzione al Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia, 26-28.

57 Neste episodio ha uma continuidade e descontinuidade com a liturgia sinagogal judaica: continuidade - reunido da
assembleia, leitura da Lei, explicacdo por parte de uma pessoa autorizada; descontinuidade — domingo (em vez de
sabado), a “Lei” ¢ completada com as narrativas evangélicas. Cf. FOSsAs, «Biblia y Liturgia», 239-241.

% Cf. STREZA, «La palabra de Dios en la historia de la salvacion y en la liturgia»,117.
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O povo de Deus € chamado a ouvir continuamente a Palavra e a p6-la em prética (cf.
Rm 10,8-17; Jo 14,15), escutar a Palavra é escolher a melhor parte (cf. Lc 10,38-42). Este
povo recebe também a missdo de anunciar o Evangelho a todos os povos (cf. Mt 28,18-20).
Na primitiva comunidade cristd de Jerusalém, os crentes «eram assiduos ao ensino dos
Apostolos, a unido fraterna, a fracdo do péo e as oragdes» (At 2,42). A Liturgia da Palavra,
pelo menos ao nivel da sua forma, talvez tivesse algo em comum com a liturgia judaica, que
se realizava ao sabado na sinagoga. E possivel que se fizesse a proclamacéo da historia da
paixao e ressurreicdo ou se respondesse as necessidades da comunidade ao indicar as obras e
as palavras de Jesus®. A Igreja apostdlica aceitou as suas raizes judaicas, criando novas
formas cultuais. Os elementos de origem judaica encontram-se na Liturgia da Palavra com as
duas leituras, o canto salmddico, a homilia e a oragdo de intercessdo que precede a Liturgia

Eucaristica, hoje correspondente a Oragdo Universal®®.

1.3. O AMBAO NA LITURGIA PRIMITIVA

Pouco se sabe sobre as salas de reunido anteriores a publicacdo do édito de Mildo em
313, que possibilitou aos cristdos praticarem livremente a sua fé. Os primeiros cristaos
pregavam nas sinagogas, tendo consciéncia que delas poderiam ser expulsos (cf. Jo 16,2).
Frequentaram-nas durante algum tempo (cf. At 9,20; 13,14; 14,1) até terem 0S seus proprios
espacos, como o de Dura-Europos, junto ao rio Eufrates. Esta sinagoga judaico-cristd devera
resultar da liturgia doméstica dos primeiros tempos, quando os fiéis «partiam o pdo em suas
casas e tomavam o alimento com alegria e simplicidade de coragdo» (cf. At 2,46); «no templo
e nas casas, ndo cessavam de ensinar a Boa-Nova de Jesus, o Messias» (cf. At 5,42). A
assembleia ficava instalada em bancos junto a parede, enquanto o presidente se encontrava
«sobre um pequeno estrado, sob o férnice que continha o cofre ou arméario das escrituras,
coberto com um véu»%t. A sala de reunides nio tinha nada de original relativamente a sala de
rececdo de uma casa, somente o batistério, com a sua pia, dossel e pinturas com temas
testamentarios, apresentava os elementos essenciais da sua fung&o®?.

A opinido de que a Igreja cristd, em tempos de perseguicdo, poderia ter organizado o

culto nas catacumbas € uma ideia romantica. Seria um local desfavoravel para as regulares

% Cf. DE ZAN, I molteplici tesori dell 'unica Parola. Introduzione al Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia, 30-31.

60 Cf. EsTEVES; CORDEIRO, Liturgia da Igreja, 26.
61 JUuLIAN LOPEZ MARTIN, No espirito e na verdade, trad. Lucia Orth, 2, Petropolis: Vozes, 1997, 244-245,
62 Cf. NOEL DUVAL, «L’espace liturgique dans les églises paléochrétiennesy», LMD 193 (1993) 7.
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reunides de culto «as dimensdes reduzidas e baixas das catacumbas ndo se prestavam ao uso
do ambdo. Além disso, nem os textos nem 0s monumentos nos permitem supor a sua
existéncia»®. A perseguicdo intermitente ndo possibilitava a construcdo de basilicas, 0s
unicos lugares onde os cristdos em Roma podiam encontrar seguranca relativa eram as
grandes casas comuns de patricios amigos. O culto poder-se-ia ter desenrolado no triclinium,
a vasta sala de jantar®,

Ap0s a construcdo de espacos proprios para os cristdos, 0 amb&o da Basilica de Santa
Sofia, em Constantinopla, € um dos mais belos que se conhecem. Desta estrutura do século
VI, Paulo Silenciario da-nos uma descricdo: «Consistia numa grande tribuna, erguida em
direcdo ao centro do edificio, sob a clUpula. A sua massa fazia com que parecesse uma
deslumbrante torre de fogos de inimeras pedras preciosas encastoadas nos marmores, com as
cores mais raras e espléndidas». As superficies de prata e marfim contrastavam «com o
esplendor dos dourados». Sobre a tribuna havia uma loggia (podemos traduzir por “varanda”;
“balcdo”) revestida de laminas de ouro. Este ambao possuia duas escadas, uma voltada para
oriente e outra para ocidente e tinha dois andares, um plano superior para os evangelhos e um
mais baixo para as outras Escrituras. Sobre a loggia desenvolvia-se uma cupula encimada por
uma cruz®.

Em Ravena, os ambdes estavam possivelmente na nave da igreja e isolados de todos
os lados, evidenciado pela decoracao das faces. Em vérias igrejas da Italia, Gélia e também na
Basilica de Sao Pedro no Vaticano, mantinha-se o costume seguido na basilica de Santa Sofia
em Constantinopla. Em algumas igrejas orientais, especialmente na Siria, esse local elevado
situava-se no meio da nave, orientado para a abside, sendo designado de “bema”, como ja
vimos®. Essa estrutura deriva do almemor onde decorria o culto sinagogal da Palavra e era
grande o suficiente para acomodar leitores e ministros®’. Essas amplas plataformas eram
semicirculares, mais propriamente em forma de ferradura®®. As igrejas sirias antigas pareciam
uma versao cristianizada da sinagoga: as leituras e oragdes aconteciam na bema, conservavam
ainda a arca, 0 véu e o castical. A cadeira de Moises, do outro lado, foi substituida pela sede

do bispo, e os sacerdotes cristdos sentavam-se como os ancios judeus®®.

63 LeEcLERCQ, «/Ambon», 1334-1335.

64 Cf. BOUYER, Architecture et liturgie, 39-40.

5 PAULO SILENCIARIO, «Descriptio ambonis», in PG 86, ed. J.-P. Migne, Paris: 1865, 2251-2264.

8 Cf. LECLERCQ, «Ambony, 1338-1339.

67 Cf. VIRGINIO SANSON, «L’architettura di chiese», in Celebrare il mistero di Cristo, vol I, la celebrazione, e i suoi
linguaggi, ed. Associazione professori di liturgia, Roma: Edizioni Liturgiche, 2012, 396.

68  Cf. JEAN-PIERRE SODINI, «L’ambon dans I’Eglise primitive», LMD 193 (1993) 42.

69 Cf. BOUYER, Architecture et liturgie, 28.
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O ambdo encontrava-se em ligagdo com o presbitério por meio de estruturas
designadas solea, schola cantorum ou iconostase. No ocidente, manteve-se a tipologia das
duas escadas opostas. Relativamente aos materiais, 0s primeiros ambdes eram contruidos em
madeira e amoviveis, posteriormente foram-se fixando, sendo elaborados em pedra, raramente
em madeira coberta de materiais preciosos. Estas estruturas eram variadas, desde os ambdes
mais simples, constituidos por uma plataforma circular com balaustrada, aqueles com um
parapeito, geralmente semicircular sobre uma base, com uma escada de acesso. Aparecem
variantes posteriores, nomeadamente ambdes poligonais, erigidos sobre uma base com a
mesma tendéncia planimétrica quadrada, hexagonal ou octogonal. Em meados do século V,
difunde-se 0 ambdo com duas escadas opostas que conduzem as galerias apoiadas em colunas
ou sobre uma base plena. Este tipo de amb&o poderia ser encimado por um baldaquino sobre
colunas™.

No final da ldade Média, no ocidente, foi introduzido um segundo ambao, os dois
situavam-se em cada um dos lados da nave central, o da direita destinava-se a pregacdo do
bispo, o da esquerda era usado para a leitura das epistolas ou para o canto do salmo
responsorial. Se um ambdo cumpria as duas funcdes costumava ter dois planos, ao superior
subia o leitor e ao inferior o salmista. O amb&o orientava-se para a nave, onde estavam 0s
figis'.

E no ambdo que os leitores e os didconos leem os textos biblicos e a oracdo dos fiéis, o
diacono proclama o Exultet ou Precénio Pascal, o salmista canta o salmo responsorial, dai
pode-se fazer a homilia, nele sdo comunicadas as festas mdveis na solenidade da Epifania e
sd0 comunicados os eventos importantes’?. O 111 Concilio de Braga (578) impds o antincio da
data da Pascoa a partir do ambdo na festa da Epifania, a seguir ao Evangelho”. Este lugar
tinha também uma funcdo extra-litdrgica: no ambdo de Santa Sofia, em Constantinopla,
imperadores foram coroados; foi do ambédo que o papa Pelagio se justificou da acusacdo de
haver apressado a morte do seu predecessor; ai 0 patriarca Jodo de Constantinopla promulgou
a ortodoxia dos quatro primeiros concilios gerais. No ambé&o, os leitores e os subdidconos
anunciavam tudo o que o bispo julgava apropriado e foram publicados os jejuns e as vigilias
de obrigacdo’®. Ai eram proclamados anatemas e emendas publicas, anunciava-se a elei¢do do

Sumo Pontifice, faziam-se debates publicos e também proclamava-se a libertacdo de

70 Cf. CRISPINO VALENZIANO, «L’ambone: Aspetti Storici», in L ambone. Tavola della parola di Dio, Atti del 111 Convegno
liturgico internazionale, Magnano: Edizioni Qigajon, 2006, 89.

1 Cf. ABAD IBAREZ; GARRIDO BONARO, Iniciacion a la liturgia de la Iglesia, 126-127.

72 Cf. VALENZIANO, «L’ambone: Aspetti Storici», 89.

8 Cf. «lll Concilio de Braga, can. 9», in Sacrorum Conciliorum nova, et amplissima collectio. Tomus nonus, ed. J. D.
Mansi, Florenca: 1763, 840.

74 Cf. LECLERCQ, «Ambony, 1338.
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escravos’®. De facto, Carlos Magno ordenou que a libertagio de escravos, promovidos as
ordens sagradas, fosse proclamada do alto do amb&o’®. Assim, vemos que ambao servia para

muita coisa, para além da proclamacdo da Palavra, tal como agora em varias igrejas.

1.4. O AMBAO NO TEMPO DOS CONCILIOS ECUMENICOS E NA PATRISTICA

Alguns testemunhos de concilios e de Padres da Igreja confirmam a presenca e
importancia do ambao e da leitura liturgica da Sagrada Escritura. Dos varios testemunhos €
evidente que se tratava de um lugar elevado. Neste periodo, podemos comegar por mencionar
o testemunho de Cipriano de Cartago, que faz referéncia ao amb&o na sua carta dirigida ao

clero e ao povo, a propoésito do jovem confessor Celerino, designado para leitor:

«Como este veio ter connosco com sinais evidentes de que o Senhor o aceitara, tendo-se
tornado ilustre pelo testemunho e a admiracdo mesmo daquele que o perseguira, que faltava
sendo fazé-lo subir ao ambdo, que é o tribunal da Igreja? Assim, olhando para nés de cima
desse pulpito elevado, visto de todo o povo, segundo a gléria dos seus méritos, passe a ler
publicamente os preceitos e o Evangelho do Senhor, que ele préprio vive com coragem e com
fé. Faca-se ouvir todos os dias, na proclamacdo da Palavra, a voz que confessou o Senhor.
Pode haver graus mais elevados a que se possa subir na Igreja, mas em nenhum outro
ministério um confessor da fé é tdo Util a seus irmdos. Enquanto escutamos da sua boca o texto

evangélico, cada um nada mais tem a fazer do que imitar a fé do leitor»"". [sublinhado nosso]

E curiosa e sugestiva esta referéncia ao tribunal da Igreja, nesse sentido, refere
Agostinho: «Ali, na presenca de todos e de um lugar elevado, se proclama a Sagrada
Escritura; os que a ndo cumprem ouvem-na para castigo»’8, refere ainda que «o leitor sobe
(para 0 ambdo) e ndo fica calado»’®. A dignidade deste espago leva a que o Concilio de
Laodiceia, realizado na segunda metade do séc. IV, fale do ambao como um lugar reservado
para onde se sobe: «Ninguém cantara na Igreja, exceto apenas 0s cantores canonicos, que
sobem ao ambdo (suggestum) e cantam do livro»®°. Trata-se de uma das referéncias mais

antigas a um ambdo. Também é referido que «na igreja ndo devem cantar-se 0s salmos

5 Cf. IoNAsI Fossas, «El ambén, espacio litdrgico para la proclamacion de la palabra», Phase 254 (2003) 132.

6 Cf. CARLOS MAGNO, «Capitularia, 1, 210», in PL 97, ed. J.-P. Migne, Paris: 1862, 726-727.

T CIPRIANO DE CARTAGO, «Epistola XXXIV, 4», in PL 4, ed. J.-P. Migne, Paris: 1844, 323.

8 AGOSTINHO DE HIPONA, «De civitate Dei 2, 28», in PL 41, ed. J.-P. Migne, Paris: 1845, 77.

9 AGOSTINHO DE HIPONA, «Sermones 17, 1», in PL 38, ed. J.-P. Migne, Paris: 1865, 124.

80 «Concilio de Laodiceia, can. 15», in Sacrorum Conciliorum nova, et amplissima collectio. Tomus secundus, ed. J. D.
Mansi, Florenga: 1759, 568.
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populares, mas apenas ler os livros canonicos»®'. Mesmo assim, em Africa, na Galia e em
Espanha, nos dias em que se celebravam os martires, havia o costume de se lerem as suas
“paixdes”t?.

Os bispos e os presbiteros tinham a liberdade de se dirigirem a assembleia a partir do
ambao, dos degraus do altar ou da catedra episcopal. Uma constituicdo de Quildeberto refere
que o principe conhecia as reclamacGes feitas pelos sacerdotes «do altar onde costumavam
explicar o Evangelho, os profetas e 0 apostolo»8®; Agostinho, falando de uma cura milagrosa,
refere a sede episcopal de onde falou®*; por sua vez, Sidénio Apolinario indica que o bispo
Fausto pregou dos degraus do altar®®. Mas é do amb&o que o bispo por vezes se dirige a
assembleia. Prudéncio, ao descrever a Igreja de Santo Hipdlito, faz referéncia ao ambdo como
uma tribuna elevada que se alcanga subindo varios degraus, a partir dai o bispo fala com o
povo®. E curioso o facto referido por Socrates, na sua Historia Eclesiastica, de que Jodo
Crisostomo costumava pregar sentado no ambdo. Era dai que normalmente se dirigia aos
fiéis®’. Subindo também para esse lugar (ascendens pro tribunali), Ambrésio de Mildo tratou
do mistério da Encarnagéo®®.

Gregorio de Tours faz uma descricdo do ambao (analogius) da basilica construida em
homenagem a Cipriano de Cartago. Um lugar onde se coloca o livro para cantar e para ler: «E
admiravel, de um unico bloco de marmore, é totalmente esculpido. Compunha-se de um
estrado ou patamar ao qual subimos por quatro degraus, de balaustradas em circulo e de
quatro colunas colocadas por baixo, porque hd um pulpito atrds do qual oito pessoas podem
estar»®,

Nas constituicdes apostolicas encontramos tambem uma referéncia ao amb&o: «Todos
se levantardo, o diadcono subira ao estrado e proclamaréd» suplicando pelos catecimenos para
que Deus «lhes revele o Evangelho do seu Cristo, os ilumine e os eduque, 0s instrua no
conhecimento de Deus»®. Era também do amb&o que o diacono despedia os catecimenos.

Em finais do século VI, Liciniano de Cartago, na Carta a Vicente de Ibiza, conta a sua
tristeza por este ter mandado ler do ambéo, que ele designa tribunali populis, a carta que lhe

tinha enviado, dizendo-lhe que depois dos oraculos dos Profetas, do Evangelho e das

81 «Concilio de Laodiceia, can. 59», in Sacrorum Conciliorum nova, et amplissima collectio. Tomus secundus, 573.
8 Cf. MARsILI; NOCENT; AUGE; CHUPUNGCO, A Eucaristia. Teologia e histéria da celebragéo, 226.

8 QUILDEBERTO, «Constitutio», in PL 72, ed. J.-P. Migne, Paris: 1849, 1121-1122.

84 Cf. AGOSTINHO DE HIPONA, «De civitate Dei, 22, 8», in PL 41, ed. J.-P. Migne, Paris: 1845, 770.

8 Cf. SIDONIO APOLINARIO, «Carmina, 16», in PL 58, ed. J.-P. Migne, Paris: 1862, 721.

8 Cf. PRUDENCIO, «Peristephanon, 11», in PL 60, ed. J.-P. Migne, Paris: 1862, 554.

87 Cf. SOCRATES ESCOLASTICO, «Historia ecclesiastica, 6,5», in PG 67, ed. J.-P. Migne, Paris: 1864, 674.

8 Cf. PAULINO DE MILAO, «Vita Sancti Ambrosii», in PL 14, ed. J.-P. Migne, Paris: 1845, 33.

8 GREGORIO DE TOURS, «De gloria beatorum martyrum, 1, 94», in PL 71, ed. J.-P. Migne, Paris: 1849, 787.

9% «Constitutiones Apostolorum, 8,5; 6», in PG 1, ed. J.-P. Migne, Paris: 1857, 1075-1078.
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Epistolas dos seus Apostolos, ndo reconhece a ninguém o direito de escrever cartas em nome
de Cristo e a quem se deva dar crédito®’. Para o nosso trabalho é importante a referéncia de
Germano de Constantinopla, que indica que o ambdo é o «icone do Santo Sepulcro»,
referindo que «0 anjo removeu a pedra e estava ali para anunciar a ressurreicdo do Senhor as
mulheres mirroforas»®2. Atendendo mais uma vez a dignidade deste lugar do espago liturgico,
o Il Concilio de Niceia (787) ndo permite que leiam do ambdo (suggestu), nas reunifes
litirgicas, todos aqueles que ndo receberam a imposicao das maos®.

Apesar da universalidade da missdo desempenhada pelo ambao, que faz supor a sua
existéncia em todas as igrejas antigas, no ocidente conhecem-se poucos testemunhos até ao
século VII. Nos casos em que isso acontece encontramos uma influéncia bizantina. N&o sdo
encontrados vestigios de ambdes na Peninsula Ibérica e em Africa, fora da Tripolitania. Por
outro lado, na Gaélia e no arco alpino sdo conhecidos varios exemplos®*. Com a reforma

carolingia, gracas a diretrizes que enfatizavam a pregacdo, o ambao vai-se tornando comum®.

1.5. PRINCIPAIS ELEMENTOS E INOVACOES DA LITURGIA DA PALAVRA ATE AO FINAL DO |

MILENIO

Para alguns Padres da Igreja as Escrituras sdo sacramentum da Palavra de Deus, tal
como a Eucaristia é sacramentum do corpo e do sangue do Senhor. Nesse sentido, Agostinho
usa a expressio visibile Verbum para definir cada sacramento como visibilidade da Palavra®®.
Na obra De civitate Dei d& a entender que a primeira parte da Eucaristia comegava com a
saudacdo inicial, seguindo-se depois as leituras®”. Em Justino, encontramos o primeiro
testemunho seguro da unio da Liturgia da Palavra e da Eucaristica. E em Roma, cerca do ano
150, que escreve a sua primeira Apologia, dedicando-a ao imperador Antonino Pio®. Este
testemunho diz respeito a Roma, embora os seus dados podem eventualmente aplicar-se a

todo 0 mundo cristdo percorrido por Justino®:

91 Cf. Liciano DE CARTAGO, «Epistola I1l ad Vincentium episcopum», in PL 72, ed. J.-P. Migne, Paris: 1849, 699.

92 GERMANO DE CONSTANTINOPLA, «Historia ecclesiastica, et mystica contemplatio», in PG 98, ed. J.-P. Migne, Paris: 1865,
391.

93 Cf. «Il Concilio de Niceia, can. 14», in Sacrorum Conciliorum nova, et amplissima collectio. Tomus decimus tertius, ed.
J. D. Mansi, Florenga: 1767, 753.

9%  Cf. SopINI, «L’ambon dans 1’Eglise primitive», 40.

% Cf. VALENZIANO, «L’ambone: Aspetti Storici», 90.

% «Accedit verbum ad elementum, et fit sacramentum, etiam ipsum tamquam visibile verbum». AcosTINHO DE HIPONA, «In
Johannis Evangelium, Tractatus 80,3», in PL 35, ed. J.-P. Migne, Paris: 1864, 1840.

97 Cf. AGOSTINHO DE HIPONA, «De civitate Dei 22, 8», in PL 41, 770.

9% Cf. JosE ALDAZABAL, La Eucaristia, Barcelona: Centre de Pastoral Litdrgica, 2000, 133.

9 Cf. JosEPH JUNGMANN, El sacrificio de la Misa. Tratado histdrico-litGrgico (BAC 68), Madrid: La Editorial Catdlica,
1951, 47.
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«No chamado dia do Sol, reinem-se hum mesmo lugar todos 0s que moram nas cidades
Ou nos campos, e léem-se, na medida em que o tempo o permite, as memarias dos Apdstolos e
0s escritos dos Profetas. Quando o leitor termina, o presidente toma a palavra para fazer uma
exortagéo, convidando os presentes a imitar tdo belos ensinamentos. A seguir pomo-nos todos
de pé e elevamos as nossas preces e (...) logo que as preces terminam, apresenta-se pao, vinho
e agua. Entdo, aquele que preside eleva, com todo o fervor, preces e a¢Bes de gragas, e 0 povo
aclama: Amen. Depois procede-se & distribuicdo dos dons sobre os quais foi pronunciada a
acdo de gragas; cada um dos presentes participa deles, e os didconos levam-nos também aos

ausentes»t00,

Neste testemunho vemos que 0s cristdos se reuniam ao domingo num unico lugar, sob
a presidéncia de um ministro. Primeiro, a comunidade cristd escutava as leituras biblicas,
depois era feita a homilia daquele que presidia e as preces de todos os fiéis. As oraces em
comum ou universais eram feitas pelas inten¢6es da comunidade e de todo 0 mundo®®. Estas
oracOes recordam as normas dadas por Paulo em 1Tm 2,1-2. A expressao “na medida em que
o tempo o permite” indica que as leituras ndo deveriam ter uma estrutura fixa, dando-nos ja
indicios de uma leitura continual®?. Nesta descri¢do, Justino ndo refere o nimero de leituras,
embora faca referéncia aos profetas e a memaria dos apdéstolos, indicando possivelmente tanto
as cartas como os evangelhos!®. A primeira parte da celebragdo terminava com o dsculo da
paz entre os presentes, seguindo-se a celebracdo & volta da mesa eucaristica'®,

A Liturgia da Palavra e a Liturgia Eucaristica sdo complementares e de igual
importancia. Cesario de Arles (século V1) considera que a «Palavra de Deus ndo é menos
valiosa que o Corpo de Cristo» (...) aquele que escuta com negligéncia a Palavra de Deus nédo
é menos culpado do que aquele gque, por sua negligéncia, permite que o Corpo de Cristo caia
por terra»®. Para Jodo Cris6stomo, no ministério sacerdotal o ensino da Palavra é o Gnico
método para curar. Ela ¢ instrumento, alimento e remédiol®. Devido a sua grande

importancia, nos Statuta Ecclesiae Antiqua é referido que «o bispo ndo deve impedir ninguém

100 JusTINO, «Apologia prima pro Christianis, 67», in PG 6, ed. J.-P. Migne, Paris: 1857, 430.

101 Cf. JusTINO, «Apologia prima pro Christianis, 65», in PG 6, ed. J.-P. Migne, Paris: 1857, 427.

102 Cf, ALDAZABAL, La Eucaristia, 135.

103 Cf. MARSILI; NOCENT; AUGE; CHUPUNGCO, A Eucaristia. Teologia e histria da celebragéo, 224.

104 Cf. JusTINO, «Apologia prima pro Christianis, 65», 427.
Justino ndo refere se nesse momento eram dispensados 0s catecimenos ou pagaos que pudessem estar presentes, mas é
provéavel que tal medida de prudéncia existisse, ainda sem o aparato ritual de adverténcias e ora¢des recebidas mais tarde.
Cf. MARIO RIGHETTI, Storia Liturgica: La Messa, Milano: Ancora Editrice, vol 3, 1998, 100.

105 CesARIO DE ARLES, «Sermo 300,2», in PL 39, ed. J.-P. Migne, Paris: 1845, 2319.

106 Cf. JoAo CRISOSTOMO, «De sacerdotio, 4, 3», in PG 48, ed. J.-P. Migne, Paris: 1862, 665.
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de entrar na igreja, para ai escutar a Palavra de Deus, quer seja pagédo, ou herege, ou judeu, até
a despedida dos cateciimenos»1?’.

Nas constitui¢cBes apostolicas encontramos uma descri¢do da Liturgia da Palavra, onde
sdo referidos os elementos que a constituem: ha a leitura da Lei e dos Profetas, das Epistolas,
dos Atos e dos Evangelhos, segue-se a homilia e a oracao pelos diversos grupos participantes.
Depois, sdo despedidos 0s grupos que ndo podem participar na Liturgia Eucaristica, seguindo-
se a oracdo dos fiéis e o beijo da paz!®,

Encontramos uma referéncia aos ministros da Palavra de Deus feita por Origenes na
segunda homilia sobre Josué: «Quando vires os sacerdotes e levitas servir como ministros ndo
do sangue de touros e cabritos, mas da Palavra de Deus pela graca do Espirito Santo, entdo diz
que, depois de Moisés, foi Jesus que recebeu e obteve o principado»%.

Ao longo do século V véo surgindo varios elementos que constituem a Liturgia da
Palavra. A oracgdo coleta, caracteristica da liturgia romana, foi possivelmente introduzida no
tempo de Ledo Magno, servindo de preparagédo para a escuta da Palavra e realizacdo do que
ird ser escutado®®. Os antigos sacramentarios galicanos usam o termo como sinénimo de
oracao, posteriormente collectio tornou-se collecta, uma formula breve e publica através da
qual o presidente reine a oragdo de cada um!'!, Responder a uma leitura com um salmo ou
um cantico biblico era habitual, mesmo nas sinagogas. Agostinho faz referéncia ao salmo
cantado de forma responsorial'2. Era geralmente tnico, independentemente do nimero de
leituras, e era cantado normalmente por um leitor que subia ao ambdo. Mais tarde, em Roma,
subira apenas aos degraus (gradus) do ambao, dai a origem do nome gradual. Para o leitor do
Evangelho seria reservado o lugar mais elevado. A funcéo de cantar o salmo era confiada por
vezes a um didcono, como na Galia no tempo de Gregdrio de Tours, ou em Roma antes de
Gregorio Magno'®®. De facto, Gregorio Magno (590-604) proibiu que se escolhessem 0s
diaconos solistas exclusivamente pelas qualidades vocais, de modo a evitar abusos, sendo-
Ihes permitido cantar apenas o Evangelho®,

O canto do Aleluia refere-se a uma salmodia reduzida a um versiculo, cantada antes do
Evangelho, com a repeticdo do Alleluia como refréo, expressando o carater pascal do anuncio

da Boa Nova. Na maioria das liturgias parece estar relacionado com o Evangelho,

107 «Statuta Ecclesiae Antiqua, 16», in PL 56, ed. J.-P. Migne, Paris: 1865, 882.

108 Cf. «Constitutiones Apostolorum, 8», in PG 1, ed. J.-P. Migne, Paris: 1857, 1075-1090.

109 ORIGENES, «Homiliae in librum Jesu Nave, 2», in PG 12, ed. J.-P. Migne, Paris: 1862, 833-834.

10 Cf. MARsILI; NOCENT; AUGE; CHUPUNGCO, A Eucaristia. Teologia e histéria da celebrago, 208.

11 Cf. JuNGMANN, El sacrificio de la Misa. Tratado histérico-litirgico, 463-464.

12 Cf. AGOSTINHO DE HIPONA, «Enarrationes in psalmos, 46, 1», in PL 36, ed. J.-P. Migne, Paris: 1865, 525.

13 Cf. R. CABIE, «La Eucaristia», in La Iglesia en Oracion: Introduccion a la Liturgia, ed. Aimé Martimort, Barcelona:
Editorial Herder, 1987, 369-370.

114 Cf. GREGORIO MAGNO, «Appendix ad sancti Gregorii epistolas, 5», in PL 77, ed. J.-P. Migne, Paris: 1862, 1335.
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encontrando-se presente em todas as liturgias orientais, facto que revela a sua antiguidade.
Este canto tera sido introduzido em Roma por influéncia oriental, talvez na segunda metade
do século VII. O gradual e o Aleluia, ou tracto!™®, eram executados por dois solistas

distintos!!®

. Vitor de Vito conta-nos o0 curioso e tragico episodio ocorrido na igreja de Régia,
no dia de Pentecostes de 459, durante a perseguicdo dos vandalos arianos: «Um leitor, de pé,
no ambao, cantava as modulacdes do Aleluia. Nesse preciso momento é atingido, na garganta,
por uma flecha. O livro tomba-lhe das maos, e ele cai morto»!t’,

A leitura do Evangelho é o ponto central da Liturgia da Palavra. E precedido por uma
procissdo, com gestos de grande respeito. Esse respeito pode ser encontrado em Agostinho
quando refere que «o Evangelho ¢é a boca de Cristo. Ele estd sentado no Céu, mas ndo cessa
de falar aqui na terra»'®. Nas liturgias do Oriente e do Ocidente, os cirios e o incenso
honravam a deslocacdo do livro, sinal da presenca de Cristo!'®. Em 387 esta pratica é
testemunhada por Jerénimo de Stridon: «Em todas as Igrejas do Oriente acendem-se luzes ao
Evangelho, em sinal de alegria. O Evangelho é cantado no meio de luzes, ndo para afugentar
as trevas, mas como sinal de alegria».!?® Este testemunho, referindo a praxis do oriente,
mostra-nos que esta pratica ndo foi adotada tdo cedo em Roma. Na leitura do Evangelho todos
se voltam para o diacono e escutam de pé, manifestando a vigilancia e a condicdo de
ressuscitados em Cristo. Depois da leitura, o livro é venerado por meio de um beijo, que no
século VIII estende-se ao clero e, em algumas Igrejas, ao povo. Primitivamente, esta leitura
ndo estava reservada as ordens hierarquicas, mas a partir do século IV passou a ser atribuida
ao diacono ou ao presbitero. Quanto a leitura da epistola, esta foi conferida mais tarde aos
subdiaconos. A homilia era responsabilidade dos bispos ou dos presbiteros'??, o texto deveria
ser explicado e atualizado como fez Jesus na Sinagoga de Nazaré e no caminho de Emaus.
Segundo o uso judaico, a seguir a leitura deveria seguir-se a exposi¢cdo daquilo que foi lido.
Os fiéis cristdos, ao contrario dos judeus, entendiam os textos das Escrituras como uma
exortagdo parenética??. A homilia exprime o hoje da Palavra de Deus e era propria do Bispo,
que, pela ordenacdo, havia recebido o carisma de doutor da sua Igreja. Os presbiteros

115 No tempo da Quaresma, substituia o Aleluia. Tratava-se de varios versiculos de um salmo cantado por um solista ou
coro, sem a participagdo da comunidade. Cf. «Tracto», in Dicionario elementar de liturgia, José Aldazabal, Prior Velho:
Paulinas, 2007, 298.

116 Cf. CaBIE, «La Eucaristia», 370-371.

17 ViToR DE VITO, «Historia persecutionis africae provinciae, 1, 13», in PL 58, ed. J.-P. Migne, Paris: 1862, 197.

118 AGOSTINHO DE HIPONA, «Sermo 85, 1», in PL 38, ed. J.-P. Migne, Paris: 1863, 520.

119 Cf. CaBIE, «La Eucaristia», 371.

120 JErONIMO, «Contra Vigilantium, 7», in PL 23, ed. J.-P. Migne, Paris: 1845, 346.

121 Cf. JuNeMANN, El sacrificio de la Misa. Tratado histérico-litirgico, 578. No Ocidente, a partir do século 1V, sobretudo
em Roma, criangas desempenhavam a funcéo de leitor. Devido a sua inocéncia eram aptas para lerem a comunidade a
Palavra de Deus. Em alguns lugares viviam em comunidade sob direcdo eclesiastica. Cf. JUNGMANN, El sacrificio de la
Misa. Tratado histérico-littrgico, 523.

122 Cf. RIGHETTI, Storia Liturgica: La Messa, 90.
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poderiam falar com a licenca do Bispo, raramente era realizada pelo diacono e
excecionalmente por um leigo. Com a aproximacao dos tempos carolingios este elemento vai
caindo em desuso, os Ordinis romani ja ndo o referem?!?,

O Credo é um simbolo de fé que responde a Palavra de Deus proclamada, ndo foi
composto para a missa, fazia inicialmente parte da liturgia batismal de Jerusalém e comecou a
ser usado na missa em Constantinopla. O seu texto provém do Concilio de Calcedoénia (451),
consistindo num resumo da fé professada em Niceia (325) e Constantinopla (381)?*. Antes de
ser incluido na missa, a proclamacdo da Palavra de Deus seguia-se a despedida dos
catecumenos e a oracao dos fiéis. Foi introduzido por causa das lutas contra o arianismo. O
terceiro Concilio de Toledo (589) seguiu o0 uso oriental, mas colocou o Credo antes do Pater.
No seguimento das controvérsias do adocionismo, Carlos Magno, Alcuino e Paulino de
Aquileia fizeram com que o Simbolo de Constantinopla (381) fosse introduzido na missa, a
seguir ao Evangelho, juntando-lhe o Filioque inexistente no texto grego?°. Neste periodo, ao
contrario dos cinco primeiros séculos, a oracdo dos fiéis, que é aludida no Novo Testamento
(cf. 1Tm 2,1-2) e mais explicitamente na carta de Policarpo de Esmirna aos Filipenses, vai
progressivamente desaparecendo %8, Inicialmente, esta oracio era a primeira da assembleia,
porque a oragao coleta ainda n&o tinha sido introduzida®?’.

A missa papal vai adquirindo um papel muito importante. O Primus ordo romanus
testemunha os seguintes elementos referentes a Liturgia das Palavra: canta-se o introito; o
papa beija o livro dos evangelhos e o altar; o coro canta o Kyrie eleison e o Gloria in excelsis,
se corresponde a festividade do dia. Depois, 0 papa diz a oracao e senta-se, juntamente com 0s
bispos e os presbiteros, e um subdidcono sobe ao ambéo para ler a epistola; segue-se o canto
do gradual, alternado com a Schola, e o canto do Aleluia ou do tracto, segundo a época.
Seguidamente, o diacono beija os pés do pontifice, que lhe da a béncdo, toma do altar o
Evangeliario, beija-o e dirige-se para 0 ambao com o codice levantado nas maos para ler o
Evangelho. Este é precedido por dois acolitos com cirios e dois subdiaconos, um dos quais
leva o turibulo. Apds a leitura, o subdiacono recebe o Evangeliario e entrega-o ao subdiacono

sequens, apresentando-o para 0s bispos, presbiteros, didconos e outros ministros o

123 Cf. CaBIE, «La Eucaristia», 373-374.

124 Cf. AUGE, Liturgia. Historia, celebracdo, teologia, espiritualidade, 135.

125 Cf. JUNGMANN, El sacrificio de la Misa. Tratado histérico-liturgico, 584-601.

126 «Rezai por todos os santos. Orai também pelos reis, pelas autoridades e pelos principes, por aqueles que vos perseguem e
odeiam e pelos inimigos da cruz, a fim de que o vosso fruto se manifeste em todas as circunstancias e sejais perfeitos em
Cristo». POLICARPO DE ESMIRNA, «Epistola ad Philippenses, 12», in PG 5, ed. J.-P. Migne, Paris: 1857, 1015-1016.

127 Cf. MARsILI; NOCENT; AUGE; CHUPUNGCO, A Eucaristia. Teologia e histéria da celebragéo, 240.
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beijarem*?®, O prestigio desta missa papal do século VII torna-a 0 modelo para a celebracéo
da Eucaristia®?®.

A Biblia foi o primeiro livro liturgico, primitivamente havia o habito de ler, nos
domingos e férias comuns, diretamente do proprio cédice sagrado, sem interrupgdes. A leitura
era retomada depois onde se tinha deixado, uma forma de leitura designada de “lectio
continua”. Esta pratica manteve-se em algumas Igrejas além do século IV, Os dados
apontam mais para uma lectio semicontinua, evidenciada pelos testemunhos patristicos. A
partir do século 111 ha indicacdes de leituras adequadas para algumas celebragdes litirgicas®>?.
Quando se constitui 0 ano litargico, a lectio continua € interrompida, em certos dias, pela
selecdo de passagens adaptadas as grandes solenidades ¢ a “festa” dos martires. Era natural
que em cada ano se usassem as mesmas pericopes'®2. Para a indicacdo dessas passagens era
necessario um guia de leitura ou comes, que eram notas assinaladas a margem do texto
sagrado, ou uma lista com a indicacdo das primeiras e ultimas palavras de cada sequéncia,
designada de capitulare. S6 mais tarde aparecerdo os lecionarios com as pericopes a ler na
assembleia, seguindo a ordem do calendario. Posteriormente, foi-se separando as leituras de
acordo com o contetido, aparecendo os Epistolarios e os Evangeliarios. O lecionario mais

antigo do ocidente, com epistolas e evangelhos, € o Comes de Wiirzburg*3.

1.6. DO AMBAO AO PULPITO DURANTE A IDADE MEDIA E ATE AO CONCILIO DE TRENTO

A partir do século VIII estreitaram-se os lacos da Galia com Roma no campo liturgico.
Havia uma admiracdo pela liturgia papal e o interesse politico de Pepino e Carlos Magno em
aliar-se a Roma em todas os niveis. Nesse sentido, adotaram inicialmente a liturgia romana e
conservaram-na tal e qual, incluindo a lingua latina, mas a criatividade franco-germana veio
exercer uma progressiva influéncia em sentido contrario. Ocorreu uma fusédo, surgindo uma
liturgia mista, mais rica que a antiga liturgia romana, com o carater mais sentimental e
dramético destes povos. Deste modo, surge no século X uma Liturgia romana-franco-
germanica, por pressdo do imperador, iniciando-se uma certa unificagdo das celebragdes no

ocidente latino. Pouco a pouco vai predominando a missa privada, e 0s ministérios, que até

128 Cf. «Primus ordo romanus», in PL 78, ed. J.-P. Migne, Paris: 1862, 937-943.

129 Cf. ALDAZABAL, La Eucaristia, 169-170.

130 Cf. RIGHETTI, Storia Liturgica: La Messa, 235-237.

181 Cf. DE ZAN, I molteplici tesori dell 'unica Parola. Introduzione al Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia, 34.
182 Cf. JuNGMANN, El sacrificio de la Misa. Tratado histérico-littrgico, 510.

183 Cf. «Leccionario», in Dicionario elementar de liturgia, 160.
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entdo eram distribuidos entre os varios ministros, vao sendo assumidos pelo sacerdote. A
partir dos séculos X-XI, bastava apenas um livro com tudo 0 que era necessario para a
celebracdo, surgindo assim o missal com as oracgdes, as leituras, as antifonas e os cantos. O
povo vai ficando cada vez mais distante da celebracdo, realizada numa lingua que ja néo

entende, torna-se espectador e dedica-se ao exercicio das devogdes privadas™*

. A procissao
do Evangelho torna-se um cortejo triunfal de Cristo, aclamado com o Gloria tibi Domine, que
ndo era conhecido na missa romana. A dignidade da leitura do Evangelho distingue-se pelo
local distinto onde se 1€, o Evangelho é lido do alto do ambado, a epistola e o canto intermédio,
sobretudo o gradual, é cantado a partir de um dos degraus. Apos o século XIII, o missal
plenario, utilizado anteriormente nos mosteiros, torna-se comum. O mesmo sacerdote
encarrega-se das duas leituras. Onde havia dois ambdes atribuia-se o lado direito para a leitura
do Evangelho e o lado esquerdo para a epistola, tendo como referéncia o lugar onde antes se
encontrava a catedra, no fundo da abside!®. Mais tarde, mesmo na missa privada, a epistola
sera lida no lado sul do presbitério e o Evangelho no lado norte, ndo devendo o sacerdote
olhar o altar de frente, mas desviar o olhar para o angulo posterior, de modo que nas igrejas
orientadas se volte um pouco para a regido norte, que segundo Ivo de Chartres representa o
paganismo®3®.

Nos séculos XI-XI1I, nos paises do norte da Europa, surge uma estrutura arquitetonica
que divide o presbitério e a nave da igreja, feita em alvenaria ou em madeira. Esta estrutura
assumiu o nome de jubé, procedente do inicio da frase com a qual o leitor pedia a béncédo
antes de ler: «Jube, domine, benedicere ...». Era encimada por um crucifixo ladeado, por
vezes, pelas imagens de Maria e de Jodo Evangelista. Possuia trés arcos que permitiam ver o
altar e a porta central e possibilitava a comunicagdo entre os dois espa¢os. Em cima havia um
género de ponte que terminava nas extremidades com dois espacos mais amplos, de onde se
liam os textos sagrados e se fazia a pregacdo. Esta estrutura era acedida por duas escadas
laterais™’.

O desaparecimento do amb&o no ocidente é anterior a reforma tridentina, remontando
ao final da Idade Média. A partir do século XIII os frades pregadores comegaram a dedicar-se
a reevangelizacdo através da pregagdo catequética e moralista, numa altura em que o latim se
tornara ja incompreensivel. A proclamacéo litargica da Palavra tinha sido quase abandonada

ou reservada ao clero, que lia em voz baixa. Consequentemente, 0 ambé&o foi perdendo a sua

134 Cf. ALDAZABAL, La Eucaristia, 170-171.

185 Cf. JuNGMANN, El sacrificio de la Misa. Tratado histdrico-litargico, 116; 152; 155.
136 Cf. Ivo DE CHARTRES, «Sermones, 5», in PL 162, ed. J.-P. Migne, Paris: 1854, 550.
137 Cf. SANSON, «L’architettura di chiese», 397.
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funcéo, sendo muitas vezes demolido e ja ndo era considerado nas novas construgdes®. Para
a pregacdo foram construidos os pulpitos, que ndo se destinavam a proclamacao da Palavra de
Deus:

«As igrejas, sobretudo conventuais, organizaram a nave da igreja em funcdo da
pregacdo, e, consequentemente, da escuta; por isso o0 pulpito ocupa uma posi¢ao funcional:
num lugar alto e colocado a meio da nave da igreja. No inicio era de madeira e podia ser
movido. Frequentemente eram dois, colocados simetricamente um diante do outro, apoiados

nas paredes ou agarrados de modo mais estavel as colunas da nave central»*%®,

Alguns ambdes foram erguidos em Italia ao longo dos séculos XII e XIII, em cantaria,
e com uma planta poligonal. Localizados no lado sul da nave, a frente da coluna do
candelabro pascal, possuiam ornamentos, com relevos, imagens e varias formas.
Apresentavam seis ou oito faces e uma plataforma elevada, podendo ter até trés locais para a
proclamacéo das leituras!#?. Neste periodo, Inocéncio Il1, utilizando uma linguagem alegorica,
relaciona a ideia da estrutura elevada do ambdo com a Sagrada Escritura: «O diacono sobe
para 0 ambdo para proclamar o Evangelho de acordo com a palavra do profeta Isaias 40,9:
“Sobe a um alto monte, arauto de Sido. Grita com voz forte, arauto de Jerusalém”; ¢ como diz
0 Senhor: “O que vos digo as escuras, dizei-0 a luz do dia; e 0 que escutais ao ouvido,
proclamai-o sobre os terragos” (Mt 10,27)»4L,

No final a Idade Média, o tema do sacrificio passa a ser o conceito central da teologia
eucaristica. Enumeram-se os frutos obtidos apenas pela assisténcia das pessoas, levando o
povo a frequéncia das missas. Surgem formularios de missas votivas pelas mais variadas
necessidades, que se vao multiplicando, tal como as missas por sufrdgio dos defuntos.
Verifica-se assim o aumento do nimero dos clérigos, levando muitos a viver apenas dos
estipéndios. Multiplicam-se as missas privadas por intencdes particulares, sem solenidade
exterior, levando ao extremo de se prescindir do ano litdrgico. O aumento do lucro e da
supersticdo leva a que se levantem vérias vozes contra a situagdo. Martinho Lutero, por
exemplo, nega o carater sacrificial da missa. Os comentarios biblicos e a traducédo de escritos
canonicos eram centrais na obra dos reformadores, que insistem na autoridade da Escritura.
Contrariamente a Lutero, o Concilio de Trento (1545-1563) aprofunda o caréater objetivo da

missa, definindo o seu valor sacrificial. Era necessaria uma reforma da pratica da missa e do

138 Cf. SANSON, «L’architettura di chiese», 397.

139 BERNARDINO FERREIRA DA COSTA, Espaco Celebrativo, Fatima: SNL, 22017, 39.

140 Cf. Fossas, «El ambén, espacio litirgico para la proclamacion de la palabra»,122.

141 InoceNcio 111, «De sacro altaris mysterio 2,43», in PL 217, ed. J.-P. Migne, Paris: 1855, 824.
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respetivo missal, surgindo em 1570 o primeiro Missal Plenario de Pio V, declarado
obrigatorio para toda a Igreja de Rito Romano, a excecdo dos ritos celebrados
ininterruptamente por um periodo minimo de duzentos anos!*2. As leituras dos Lecionarios
anteriores foram aceites e outas foram introduzidas. Todos os anos eram lidas as mesmas
leituras, nomeadamente a epistola e o Evangelho, exceto em alguns dias do ano litdrgico que
previam trés ou mais. As férias do tempo depois da Epifania e depois do Pentecostes ndo
tinham leituras proprias e as leituras do domingo anterior eram relidas. Os textos eram lidos
em latim e em voz baixa a partir do altar, a direita ou a esquerda, conforme se tratasse da
epistola ou do Evangelho. Néo havia plano de leitura continua ou semi-continua da Sagrada
Escritura, nem havia uma relacdo da primeira leitura com a segunda ou com o Evangelho, a
excecdo de algumas festas. Nesta altura, os fieis alimentavam-se espiritualmente mais pelos
livros espirituais e pela pregagdo dos frades do que pela Sagrada Escritura’#3,

Depois do Concilio de Trento houve um esforco para infundir a emocéo religiosa por
meio da exuberancia das formas e o contraste das cores. Nesta altura, surgem os grandes
retabulos e a exaltacdo do tabernéculo. A liturgia impressionava o povo, mas este continuava
a procurar a espiritualidade nas devocdes populares. O uso exclusivo do latim na liturgia
mantém-se, deste modo, nenhuma traducdo dos textos da missa foi permitida. Durante cerca
de trés séculos viveu-se um periodo de estabilidade litdrgica, caracterizado principalmente
pelo desenvolvimento do juridicismo liturgico e um grande crescimento do culto dos santos.
Se se manifestasse alguma tentativa de reforma, esta ndo poderia obter o resultado

desejado’*,

1.7. O IMPACTO DO PRINCIPIO DE PARTICIPACAO ATIVA DOS FIEIS DURANTE O MOVIMENTO

LITURGICO

A Palavra de Deus na celebracédo eucaristica foi perdendo o seu valor durante a Idade
Média, uma vez que os fiéis ja& ndo entendiam o latim e as controvérsias eucaristicas
sublinhavam a presenca real de Cristo nas espécies eucaristicas, contra qualquer outro
elemento da celebracdo. Contrariamente ao Sola Scriptura de Lutero, a Igreja Catolica

centrou-se no sacramento®. Do século XVII ao século XIX a liturgia tridentina é a mesma,

142 Cf. JuNeMANN, El sacrificio de la Misa. Tratado historico-litGrgico, 180-189.

143 Cf. CANALS, «Comparacion de dos leccionarios: el de Pio V' y el de Pablo V1. Continuidad y novedad»,51.

144 Cf. P. JouNEL, «Del concilio de Trento al concilio Vaticano I1», in La Iglesia en Oracion: Introduccion a la Liturgia, ed.
Aimé Martimort, Barcelona: Editorial Herder, 1987, 95-98.

5 Cf. Jost ANTONIO GoRil, «Verbum Domini», Phase 302 (2011) 107-108.
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as igrejas barrocas tornam-se grades saldes com uma profusdo de marmores, ouro e pinturas,
0 presbitério forma com a nave uma unidade de ordem superior. A liturgia vé-se e escuta-se
de forma passiva como um espetaculo. O centro contemplativo é a adoragdo do Senhor na
consagracao*®. Nos séculos XIX e XX, a introducdo de bancos na nave e a utilizagdo do
pulpito para a pregacao contribuiram para transformar as igrejas em “saldes de espetaculo” ou
em “salas de aulas”, onde o publico vé de longe o que os clérigos fazem e ouvem de forma
passiva as suas instrucdes'4’. Mas estes dois séculos assistiram ao despertar e a renovagio da
liturgia romana.

O Movimento Litargico teve a sua preparacdo no seculo XIX, iniciou-se em 1909 com
0 Congreés national des oeuvres catholiques, em Malines, e culminou com a Constituicdo
Sacrosanctum Concilium (1963). Este movimento comecou localmente, chegando mais tarde
as autoridades eclesiais, de modo a concretizar uma mudanga litlrgica organizada. As origens
do impulso renovador encontram-se na restauracdo da vida beneditina em Solesmes, na
Franca, iniciada pelo Abade Prospero Guéranger (1805-1875), tendo como referéncia o
monaquismo medieval, segundo o modelo de Cluny. Guéranger defende o retorno a
antiguidade cristd, vendo na Igreja de Roma o instrumento de unidade e renascimento
religioso. N&o preconiza nenhuma reforma dos ritos e livros litdrgicos, nem a introducao da
lingua vulgar na liturgia. Na obra de Guéranger merece a atencdo o L'année Liturgique, que
coloca os principios de uma certa visdo teolégica do ano litargico, destacando o valor
salvifico da sua estrutura. Esta obra concorreu para uma participacdo mais consciente do povo
na celebracdo, contribuindo para uma aproximacdo a liturgia. Solesmes propagou-se,
chegando a Alemanha através da fundacdo da abadia de Beuron e também a Bélgica, com as
abadias de Maredsous e de Mont César. Solesmes destacou-se pela diligéncia em restaurar o
canto gregoriano. Maredsous, com o Revue Bénédictine, ajudou os leitores a crescer como
filhos da Igreja, apresentando estudos biblicos, historicos e patristicos4.

Com o Motu Proprio Tra le sollecitudini (1903), Pio X procura restaurar o canto
gregoriano, desejando que os féis encontrem o verdadeiro espirito cristdo na «sua primeira e
indispensavel fonte, que ¢ a participacdo ativa nos sacrossantos mistérios e na oracéo publica
e solene da Igreja»'*®. A palavra-chave “participagio ativa” é encontrada pela primeira vez
neste documento pontificio, expressao que orientara a pastoral litargica nas décadas seguintes.

O convite a participacdo ativa dos fieis na celebracdo foi correspondido especialmente por

146 Cf. JUNGMANN, El sacrificio de la Misa. Tratado histérico-litargico, 206-207.

147 Cf. BOUYER, Architecture et liturgie, 71.

148 Cf. BERNARDINO FERREIRA DA COSTA, Movimento Litdrgico em Portugal, Fatima: SNL, 2018, 18-26.
149 P10 X, «Motu Proprio Tra le Sollecitudini», ASS 36 (1903-1904) 331.
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Lambert Beauduin (1873-1960), um monge da abadia de Mont César. Procurou difundir o
missal traduzido para torné-lo para os fiéis um livro de piedade, que deveria ser mais liturgica.
No seu opusculo intitulado La Piété de 1’Eglise, Beauduin «procura dar a piedade litdrgica o
primeiro lugar na experiéncia orante do Cristdo, considerando a participacdo ativa e
consciente nas celebracdes como elemento indispensavel para reerguer a sociedade da crise
social e religiosa em que se encontrava»**°.

Odo Casel (1886-1948), monge de Maria Laach, considera a liturgia como mistério,
continuagio e atualizagdo do mistério de Cristo e da historia da salvacio®®'. Romano Guardini
apresenta a espiritualidade litdrgica como a experiéncia de Deus. Na Austria, Pio Parsch
(1884-1954) defende uma liturgia vivida e participada ativamente, promovendo 0 uso da
lingua vulgar na celebragdo. Difundiu um movimento biblico, considerando a biblia e a
liturgia intimamente ligadas, dois meios para elevar o cristdo até ao sobrenatural. Promoveu a
missa coral, 0 «povo recitava em unissono uma parte das oracdes, escutava em alemao, a
leitura da “Epistola” feita por um leitor e o Evangelho proclamado pelo sacerdote e cantava na
propria lingua os hinos e antifonas»*2. Para Pio Parsch deve-se negar a existéncia de uma
liturgia reservada unicamente aos sacerdotes'®3. O Movimento Lit(rgico austriaco promoveu a
traducdo do missal e do breviario. Na Italia, este movimento aparece mais tarde, por causa das
desconfiancas e a ligacdo a antiga tradicdo. Destaca-se ai 0 mosteiro de Finalpia, onde surge a
“Rivista Liturgica” (1914) que insiste no aspeto teoldgico da liturgia. Para a participacdo dos
fiéis na liturgia, Emmanuel Caronti publicou o Messale Festivo. O “Bollettino Liturgico”
divulga de forma simples a oracdo da Igreja. Em Espanha é importante a acdo dos mosteiros
de Silos e Montserrat na restauragio do canto gregoriano®®*. Em Portugal destacam-se 0s
varios Congressos Litdrgicos: Vila Real (1926), onde se iniciou o Movimento Litdrgico
nacional; Braga (1928); Lisboa (1932) e Porto (1932). Antonio Coelho, do Mosteiro de
Singeverga, fomentou e dirigiu 0 Movimento Litdrgico portugués para concretizar o que havia
aprendido e vivido na Belgica. Freitas Barros publicou uma traducdo portuguesa do missal,
apelando a participacdo dos fiéis com o seu uso e leitura. Tomas Gongalinho defendia a
participacdo ativa dos fiéis na Eucaristia e preconizava algumas reformas na liturgia, como o
uso da lingua verndcula, a posi¢do do altar versus populum e a realizagcdo da procissdo do

ofertoriol®®,

150 CosTA, Movimento Litlrgico em Portugal, 34.

151 Cf. CosTA, Movimento Litlirgico em Portugal, 38-39.

152 CosTA, Movimento LitGrgico em Portugal, 42.

153 Cf. ANDREA GRILLO, Oltre Pio V: La riforma liturgica nel conflitto di interpretazioni, Brescia: Queriniana, 2007, 34-35.
154 Cf. CosTA, Movimento Litdrgico em Portugal, 42-52.

155 Cf. CosTA, Movimento Litdrgico em Portugal, 70-154.
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Entre 1940 e 1962 desenvolveu-se a segunda fase do Movimento Litdrgico, com as
reformas de Pio XII e de Jodo XXIII. Antes de 1940 procurou-se por a liturgia ao alcance do
povo e promover 0 canto gregoriano. Posteriormente, tornou-se clara a necessidade de uma
reforma profunda dos ritos e da introducéo parcial da lingua vernacula na celebracdo. Pio XII

156 157 sobre a

redigiu a enciclica Mystici Corporis™° sobre a Igreja, em 1943, e a Mediator Dei
Liturgia, em 1947. Esta Ultima é considerada a «Magna Carta do Movimento Litdrgico»*°8, ja
que langa as bases doutrinais para as reformas que se seguirdo e que continuardo com maior
amplitude no Il Concilio do Vaticano. Pio XII deu um novo impeto ao Movimento Liturgico,
embora com prudéncia e algumas reservas. Em 1948 nomeou uma comissédo para a reforma da
liturgia. O primeiro fruto da reforma foi a autorizacdo para celebrar a Vigilia Pascal (1951) a
noite, porque antes fazia-se de manha por causa do jejum; em 1955 restaurou a semana santa;
simplificou rubricas e textos da Liturgia das Horas; introduziu a missa vespertina em 1956 e
publicou uma enciclica sobre a musica na liturgia. O retorno as Escrituras permitiu uma maior
atencdo a Palavra de Deus e ao seu respetivo uso litargico. Para todos acederem a celebracdo
na mesa da Palavra era necessario que esta fosse proclamada na lingua vernécula. Para Pio
XIl esta questdo ndo estava razoavelmente amadurecida de modo a tomar uma iniciativa
geral, apenas concedeu autorizacdes parciais para a leitura da epistola e do Evangelho na
lingua do povo, ap6s a sua leitura em latim. Apesar disso, em 1947 permitiu a publicacéo de
rituais bilingues em aleméo e em francés®®. No primeiro Congresso Internacional de Pastoral
Litargica de Assis (1956), Pio XII revela que o Movimento Liturgico € um sinal providencial
de Deus para o tempo presente!®. Estas reformas lentas levaram a Igreja a uma nova teologia
e a uma verdadeira reforma da liturgia com uma orientacdo pastoral, voltando idealmente as
origens. No periodo em que se utilizou o Missal Tridentino de 1570, reeditado em 1962 por
Jodo XXIII, o Antigo Testamento ndo era proclamando nas festas e nos domingos. O
Evangelho de Marcos era considerado um resumo do de Mateus, surgindo somente 0ito vezes.
A Liturgia da Palavra era atribuido o termo de “missa didatica”, para cumprir o preceito de
ouvir missa bastava entrar no ofertorio e sair apds a comunhdo, revelando assim uma
desvalorizacio daquela parte da celebragdo eucaristical®?.

Durante 0 Movimento Litargico discutiu-se o uso da lingua vernacula na liturgia, mas

ndo se debrugou sobre questdo do ambdo. Apesar disso, 0 Movimento Liturgico, e as

1!
1!
1!
1!
1
1
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6 Cf. P1o XII, «<Mystici Corporis», AAS 35 (1943) 193-248.

7 Cf. Pio XII, «<Mediator Dei», AAS 39 (1947) 521-600.

8 EsTeves; CORDEIRO, Liturgia da Igreja, 43.

9 Cf. JouNEL «Del Concilio de Trento al Concilio Vaticano I1», 104-105.

0 Cf. BUGNINI, La riforma liturgica, 28.

L Cf. DE ZAN, I molteplici tesori dell 'unica Parola. Introduzione al Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia, 55.
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primeiras reformas que se seguiram, abriram caminho para a grande reforma litirgica operada
pelo 11 Concilio do Vaticano e que permitiu uma maior valorizacéo da Liturgia da Palavra e o
consequente reaparecimento do amb&o como lugar préprio para a proclamacéo litargica das
Sagradas Escrituras. Esta reforma serd abordoada no capitulo seguinte, com incidéncia na

elaboracdo do novo lecionario e no ambdo como espaco da celebracéo.
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CAPITULO Il — O RESSURGIMENTO DO AMBAO NA REFORMA LITURGICA

Atendendo ao prélogo de Jodo e a expressdo «no principio havia o Verbo» (Jo 1,1),
Paul De Clerck questiona se ndo € muito revelador, no sentido teoldgico da palavra “Verbo”,
que este esteja no inicio de qualquer celebracdo. Para ele «o Verbo quer dizer, ao mesmo
tempo, Liturgia da Palavra, mas sobretudo, Cristo, Palavra de Deus»'®2. De facto, nas nossas
celebrac@es litargicas, a proclamacgdo da Palavra surge em primeiro lugar, como uma parte
importante e indispensavel. Mas, apesar disso, foi preciso percorrer um longo caminho para
que a ideia de “missa didatica”, que se poderia dispensar para cumprir o “preceito dominical”,
desse lugar a nocdo de Liturgia da Palavra como uma das partes da celebracdo da Eucaristia,
que forma com a Liturgica Eucaristica um unico ato de culto divino.

Neste capitulo, abordaremos a reforma da Liturgia da Palavra realizada pelo 11
Concilio do Vaticano. Com a Constituicdo Dogmatica Sacrosanctum Concilium é dado inicio,
diretamente ou indiretamente, a atual reforma do lecionario, para serem abertos mais
abundantemente aos fiéis os tesouros da Biblial®. Trata-se de um lecionario organizado tendo
em conta o quadro do ano litargico, com um sentido catequético, pastoral e com um grande
namero de leituras biblicas que permitem apresentar, num ciclo de trés anos, toda a histéria da
salvacdo, mostrando de uma forma mais completa o mistério de Cristo'®*. Para completar o
anuncio da salvacao foi elaborado o lecionério ferial, apresentando outra série de textos com o
seu duplo ciclo'®. Neste contexto, surge um importante documento, o Ordo Lectionum
Missae (OLM), cujos Praenotanda nos apresentam as motivacdes teoldgicas, litlrgicas e
espirituais da celebracdo da Palavra e da sua estrutura na Eucaristia. Este documento surgiu
em duas edicdes, uma em 1969 e outra em 1981. Focar-nos-emos nos Praenotanda da Gltima
edicdo, onde foram feitas algumas alteracdes e adi¢bes ao Lecionério. Esta edicdo representa
0 documento mais amplo e claro sobre o sentido litlrgico da Sagrada Escritura, uma vez que a
celebragdo enriquece a Palavra com uma nova eficacia®®®.

Veremos que os Praenotada apresentam uma linha hermenéutica que indica que o
centro da celebracdo é Cristo e o seu misterio pascal. Mistério compreensivel e celebravel

através da escuta do Novo e do Antigo Testamento, que encontram unidade em Cristo. O

162 pauL DE CLERCK, «Au commencement était le verbe», LMD 189 (1992) 20.

163 Cf. SC 51.

164 Cf. ConciLlo VATICANO Il, «Exortagdo Apostélica Marialis Cultus sobre o culto a Nossa Senhora, 12», AAS 66 (1974)
125-126.

165 Cf. P-OLM 65.

166 Cf. P-OLM 3.
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Evangelho é o ponto culminante da Liturgia da Palavra a luz do qual se relé e se compreende
as duas partes da Sagrada Escritura, porque as outras leituras tém a tarefa de preparar a
assembleia para escutar a sua proclamacao, momento importante que € ilustrado na solenidade
do rito®®’.
O mistério de Cristo é recordado e perpetuado pela mesa da Palavra e pela mesa da
Eucaristia, cada uma a seu modo. Na Liturgia da Palavra, a historia da salvagdo é evocada no
som das palavras; na Liturgia Eucaristica, essa historia € mostrada nos sinais sacramentais da
liturgia'®. Para além de afirmar a presenca de Cristo na sua Palava, os Praenotanda também
ddo relevo ao papel do Espirito Santo: a Palavra de Deus anunciada na liturgia «é viva e
eficaz pelo poder do Espirito Santo» e «com a sua inspiracdo e auxilio, a Palavra de Deus
torna-se o fundamento da ac&o litdrgica e a norma e auxilio de toda a vida»'®. Ndo é apenas
comunicacdo da revelacdo, mas também acéo, porque é eficaz.

Neste capitulo abordaremos ainda a revalorizacdo do ambao por parte do Il Concilio
do Vaticano como um dos polos da celebracédo, lugar da presenca de Cristo, digno, estavel e
suficientemente amplo!™®. E a dignidade da Palavra de Deus a exigir nas igrejas um lugar
adequado e reservado apenas para a proclamacédo e para onde se deve dirigir a atencdo dos
fiéis durante a Liturgia da Palavra. A sua digna celebracdo leva os Praenotanda do OLM a
apresentar algumas sugestdes técnicas e funcionais, destacando a sua caracterizacdo de lugar

em relacdo harmoniosa com o importante polo que € o altar'’.

2.1. AREFORMA DA LITURGIA DA PALAVRA NA EUCARISTIA

No dia 25 de janeiro de 1959, de forma inesperada, Jodo XXIII anuncia o Concilio
Ecuménico Vaticano Il e poucos dias depois comunica uma Comissdo preparatorial’?. Ja
estava anunciado o Concilio quando surge o novo Codigo de Rubricas com uma finalidade
pratica, enunciando os principios fundamentais para a reforma geral da liturgia. Durante dois

anos a Sagrada Congregacdo dos Ritos publicou, segundo as normas do novo Codigo de

167 Cf. P-OLM 13.

168 Cf. P-OLM 5; 10; 13.

169 SC 7, 33; P-OLM 4; 6; 9.

170 Cf. IGMR 309.

i Cf. P-OLM 32-34.

172 A comissdo era composta por 65 membros e consultores, cerca de trinta conselheiros, além de secretarios. Entre os
membros foram nomeados alguns bispos e mestres reconhecidos em estudos e pastoral litirgica. Uma preocupagdo era
que nesta comissdo estivesse realmente representado todo o mundo, nesse sentido, a representagdo de 25 nagdes dos
cinco continentes garantia a eclesialidade ao trabalho. Teve-se em conta a importancia dos estudos histdricos e os outros
aspetos importantes da liturgia: teologia, agdo pastoral, musica, direito e arte. E o contributo da ordens monasticas no
campo litargico. Cf. BueNinI, La riforma liturgica, 29.
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Rubricas, o Breviario Romano (1961), o Pontifical Romano (1961-1962) e o Missal Romano
(1962)'7. Para a preparacédo do Concilio, Jodo XXIII estabeleceu uma comissdo central com o
objetivo de supervisionar o trabalho das comissdes individuais!’®. No dia 25 de dezembro de
1961, o Papa convida a Igreja a saber distinguir “os sinais dos tempos” e em 11 de outubro de
1962, no discurso de abertura do Concilio, fala de “atualiza¢des oportunas”, uma vez que a
Igreja é constituida por um nucleo de dep6sito da fé, que se mantém, e uma forma de
enunciagdo da fé que pode e deve mudar, para responder as necessidades do nosso tempo!”.
Dos sete esquemas do primeiro volume do Schemata para serem examinados no Concilio, os
primeiros quatro ndo tiveram muito acolhimento por parte dos bispos, uma vez que eram de
natureza doutrinal e estes ndo queriam perder-se em discussdes teoldgicas, procurando estar
em sintonia com a intencdo de Jodo XXIIl, dando um cunho fundamentalmente pastoral ao
Concilio®’.

O tema da liturgia foi o primeiro da agenda, o que manifesta a sua maturidade e
importancia. No tempo da preparacdo do Concilio, 20% das propostas feitas pelo episcopado
relacionavam-se com a liturgia, sinal do desejo de simplificacdo dos ritos e da necessidade da
introducdo das linguas vernaculas, da adaptacdo aos diferentes povos e da participacdo dos
fiéis'’’. As sensibilidades ja estavam motivadas para a questdo litdrgica. Nesse sentido, a
Comissdo preparatoria elaborou varios temas e foi precisamente pela analise da Constituicéo
litdrgica que se iniciaram os trabalhos do Concilio. A reforma litdrgica foi discutida entre 22
de outubro e 13 de novembro de 1962, sendo a Constituicdo Sacrosanctum Concilium
aprovada no final da segunda sessdao com 2147 votos a favor e quatro votos contra. Esta
Constituicdo foi promulgada pelo papa Paulo VI no dia quatro de dezembro de 1963, 400
anos depois do encerramento do Concilio de Trento®®,

173 Cf. JuAN MARIA CANALS, «Los libros littrgicos de la reforma conciliar», Phase 287-288 (2008) 471.

174 Cf. BucNINI, La riforma liturgica, 40.

175 Cf. RoBERTO TAGLIAFERRI, La «magia» del rito. Saggi sulla questione rituale e liturgica, Padova: Messaggero di S.
Antonio, 2007, 431.

176 Cf. BUGNINI, La riforma liturgica, 43.

177 Cf. G. PASQUALETTI, «Reforma litlrgica», in Nuevo Diccionario de Liturgia, ed. Domenico Sartore, Madrid: San Pablo,
31987, 1692.

178 Cf. BUGNINI, La riforma liturgica, 43-51.
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2.1.1. PRINCIPIOS CONCILIARES VERTIDOS NA SACROSANCTUM CONCILIUM

Com a Constituicdo Sacrosanctum Concilium os principios gerais da reforma sdo
determinados e sdo apresentados os critérios que se deve ter em atencdo aquando da
renovacgdo dos livros litrgicos. A “participagdo ativa” é o fio condutor desta Constituigao.
Trata-se de uma participagdo em virtude do Batismo e ndo por uma prerrogativa eclesiastica.

A Constituigdo litargica refere que Jesus Cristo esta presente na sua palavra «porque é
Ele que fala quando na Igreja se 1 a Sagrada Escritura»’®. Referindo a necessidade de uma
reforma geral da liturgia, lembra o facto de que esta se compde de uma parte imutavel, de
instituicdo divina, e de partes sujeitas a modificacdes ao longo do tempo. As alteragdes devem
ser precedidas de investigagOes teoldgicas, histdricas e pastorais®®. Na celebracéo da Liturgia
€ muito importante a Sagrada Escritura, de onde se tomam as leituras e os salmos, se inspiram
0s canticos, oracdes, preces, hinos e se atribuem significados a sinais. A Constituicdo
manifesta a necessidade de uma revisdo dos livros litdrgicos, devendo preferir-se as
celebracbes comunitérias e atender a participacdo dos fiéis. As cerimonias devem ser simples
e breves, sem repeticdes e adaptadas & compressdo dos fiéis'®" Devem-se multiplicar as
celebracdes da Palavra de Deus para abrir 0s seus tesouros com abundancia e variedade,
sendo necessario abrir também a possibilidade do uso da lingua vulgar em algumas partes da
liturgia, nomeadamente nas leituras'®. A importancia da Sagrada Escritura na vida da Igreja
encontra-se também presente na Constituicdo Dei Verbum, que recorda que a Igreja sempre
venerou as Sagradas Escrituras «como venera o préprio Corpo do Senhor, ndo deixando,
sobretudo na Sagrada Liturgia, de tomar e distribuir aos fiéis, o pdo da vida tanto da mesa da
Palavra de Deus como do Corpo de Cristo»*,

O segundo capitulo da Constituicdo sobre a liturgia refere-se ao mistério da Eucaristia,
apontando as principais ideias da reforma: a participacdo ativa e consciente dos fiéis, que se
devem deixar instruir pela Palavra de Deus; a reforma do ordinério da missa, eliminando-se
elementos que ao longo dos seculos se foram duplicando ou acrescentando. Se for apropriado,
alguns elementos, que se perderam com o tempo, hdo de ser restaurados de acordo com a
tradicio dos Padres!®*. Devera haver uma maior riqueza das leituras biblicas com um novo

lecionério. Para que a mesa da Palavra de Deus seja preparada para os fiéis com maior

179 5C 7,

180 Cf, SC 21-23.
181 Cf, SC 24-34.
182 Cf, SC 35-36.
183 DV 21,

18 Cf. SC 48-50.
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abundancia, a constituicdo litargica da a orientacdo no sentido de se abrirem «mais
largamente os tesouros da Biblia, de modo que, dentro de um determinado nimero de anos,
sejam lidas ao povo as partes mais importantes da Sagradas Escritura»!8®. Este documento
preconiza a restauracdo da homilia e da oracdo dos fiéis. Refere que as duas partes da missa
«estdo tdo intimamente unidas entre si que constituem um sé ato de culto», uma vez que na
missa se dispGe a mesa, tanto da Palavra de Deus como do Corpo de Cristo, na qual os fi€is
recebem formagcéo e alimento. Por isso, devem participar na missa inteira'®®. Como vemos, a
Sacrosanctum Concilium tragou os principais eixos da reforma litdrgica e contribuiu para o
éxito do Il Concilio do Vaticano. Pelo facto de ser o primeiro documento aprovado revela ja
um longo trabalho realizado pelo Movimento Lituargico®®’.

Uma das primeiras realizacGes foi o uso da lingua vulgar, especificamente na Liturgia
da Palavra. O Concilio decidiu introduzir as linguas vernaculas na liturgia para que esta ndo
permaneca ininteligivel para o povo®. Deste modo, as linguas vivas passam a ter a dignidade
de verdadeiras linguas litargicas, tal como o latim. A extensdo da lingua vernacula foi
acompanhada por uma reviséo de alguns pormenores da missa. Com a renovagao do Ordo a
celebracdo vai-se tornando uma acgdo organica, onde cada um faz a sua parte, ressurgindo as
tarefas do leitor e do diacono. O leitor «é instituido para fazer as leituras da Sagrada Escritura,
com excecao do Evangelho. Pode também propor as intencGes da oragdo universal e ainda, na
falta de salmista, recitar o salmo entre as leituras»®®. O diacono é ordenado em ordem ao
ministério, servindo «nos ministérios da liturgia, da palavra e da caridade, em comunhdo com
0 bispo e o seu presbitério». Lé a Sagrada Escritura aos fiéis, instrui o povo, preside ao culto e
a oracdo dos fiéis 1%. A distingio entre as formas de celebragdo ja ndo € a presenca ou
auséncia do canto, mas a participacdo dos fiéis, a distin¢do ¢ a missa com 0 povo e a missa

sem povo®®L.

185 §C 51.

186 Cf. SC 52-56; IGMR 28.

187 Cf. BERNARDINO CoOSTA, «As Ultimas trés décadas da liturgia: releitura de alguns documentos do Magistério»,
Humanistica e Teologia 31:2 (2010) 29.

188 Na liturgia o problema da lingua apresentava dois aspetos, na tradicdo da Igreja latina havia vantagens no uso de uma
Unica lingua, sagrada e técnica do ponto de vista litlrgico e juridico, mas verificava-se o enfraquecimento da incisividade
da mensagem e das realidades divinas, porque o latim ja ndo era compreensivel para muitos. Cf. BUGNINI, La riforma
liturgica, 59.

189 |GMR 99.

190 ConciLlio VATIcANO I, «Constituigdo dogmatica Lumen Gentium sobre a Igreja, 29», AAS 57 (1965) 36.

191 Cf. BUGNINI, La riforma liturgica, 126-127.
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2.1.2. OS TRABALHOS DA COMISSAO DE APLICACAO DA REFORMA LITURGICA (COETUS)

Paulo VI criou a comissdo de reforma através do motu proprio Sacram Liturgiam
(1964): Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia, que sera designada
apenas por Consilium®®, Apos a aprovacdo da Constituicdo litirgica, Paulo VI quis que o
Consilium se encarregasse de fazer uma meticulosa revisdo de todos os livros liturgicos, de
acordo com a letra e o espirito da Constituicdo. A Comissdo, com 0s seus grupos de trabalho,
era constituida por especialistas nos respetivos assuntos!®®. Ao Coetus X foi atribuida a
reforma do Ordo Missae, ao Coetus XI a reforma das leituras biblicas da missa e ao Coetus
X1l a reforma da oragdo comum ou dos fiéis!®. Em 1967, na sequéncia da instrucdo Tres
abhinc annos'®®, surgem algumas alterages ao rito da missa, sendo encorajado o uso do
lecionario biblico, concedido a experiéncia para as missas feriais. E clara a distincdo das duas
partes da celebracdo que se reflete também na distincdo de lugares: a Liturgia da Palavra
realiza-se, de preferéncia, na sede e no ambd&o, a Liturgia Eucaristica decorre no altar'®. O
motu proprio Sacram Liturgiam impde a todos os pastores a homilia nos domingos e festas de
preceito®” e a instrugdo Inter Oecumenici introduz o uso da lingua vernacula em certas partes
da missa celebrada com o povo, nomeadamente nas leituras, Epistola e Evangelho, destacando
também o carater proprio da Liturgia da Palavra. Recomenda a adogcdo da oragdo comum ou
dos fi€is que pode ser dirigida pelo celebrante da sua sede, do altar, da balaustrada ou do
ambdo. A balaustrada separava a nave do presbitério e servia para a comunhdo dos fi€is. A
indicacdo de varios espacos para a oracdo dos fiéis mostra que o lugar ainda nao estava bem
definido. O documento refere que nas missas com povo as leituras devem ser lidas ou
cantadas de frente para a assembleia. Na missa solene serdo lidas a partir do ambéo ou junto a
balaustrada. Finalmente, na missa cantada ou rezada poderdo ser feitas do altar, caso sejam
lidas ou cantadas pelo celebrante!®®. Para cumprir o nimero 124 da Sacrosanctum Concilium,
que pede que na construcdo e disposicdo das igrejas se facilite a participacdo ativa dos féis,

esta instrucdo considera conveniente haver «um amb&o, ou ambdes, para a proclamacéo das

192 Cf. PAuLO VI, «Motu proprio Sacram Liturgiam», AAS 56 (1964) 139-144,

193 Para além dos liturgistas, cada grupo continha tedlogos, exegetas e patrologos. Todos os esquemas passavam pela
validade das assembleias gerais dos consultores, de modo que o aspeto doutrinal ficou assegurado. O aspeto pastoral foi
igualmente assegurado pela presenca no Consilium de varios parocos e pela contribuigdo dos bispos. Para a parte
estilistica, na fase final dos varios esquemas, recorreu-se aos latinistas da Secretaria de Estado. Cf. BuGNINI, La riforma
liturgica, 80-81.

194 Cf. BucNINI, La riforma liturgica, 76-77.

195 Cf. SAGRADA CONGREGAGAO DO RITOS, «Instrugdo Tres abhinc annos», AAS 59 (1967) 442-456.

196 Cf. BugNINI, La riforma liturgica, 126-127.

197 Cf. Sacram Liturgiam, 141.

198 Cf. SAGRADA CONGREGAGAO DO RITOS, «Instrucdo Inter Oecumenici, 37-59», AAS 56 (1964) 884-891.
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leituras sagradas, dispostos de forma que os fiéis possam ver e ouvir bem os ministros»®°. E
curioso que o documento indica aqui a possibilidade de vérios ambdes. Trata-se do primeiro
texto, no contexto da reforma litdrgica, que se refere ao amb&o, embora sempre em relacdo a
balaustrada. E ja uma orientagdo para a necessidade de se providenciar a existéncia desse
lugar nas nossas igrejas.

Para o grupo de trabalho que teve a tarefa de estudar o Ordo Missae, 0 ponto de
partida da reforma ndo foi a missa “privada”, mas a “missa com o povo”’; ndo foi a missa lida,
mas a missa cantada. Tendo em conta a situacdo concreta das igrejas, esta serd a missa
celebrada pelo sacerdote com um leitor, acolitos, coro e o povo. Todas as outras formas serdo
uma extensdo ou limitagdo desta missa basica, que sera designada de “normativa”, porque
entre as varias formas de celebracdo é a que serve de norma. Em outubro de 1964 foram
aprovadas algumas normas que deveriam orientar o grupo na elaboracdo do Ordo Missae
definitivo: o lugar préprio da Liturgia da Palavra é o ambéo, o da Liturgia Eucaristica é o
altar. Havera apenas uma oragdo coleta e nos domingos e festas existirdo trés leituras.
Juntamente com o Credo Niceno-Constantinopolitano, em algumas circunstancias podera
recitar-se ou cantar-se o credo apostolico. Na sexta reunido geral do Consilium foi
apresentado o esquema completo do Ordo Missae. Neste primeiro esquema da missa
normativa, a Liturgia da Palavra possuia trés leituras facultativas; previa a homilia e o
simbolo nos dias de preceito e a oragdo dos fiéis era considerada um elemento estrutural e
estavel que ndo deveria ser omitido em nenhuma celebracdo, nem nos dias feriais ou nas
missas privadas. No dia 24 de outubro de 1967, na Capela Sistina, teve lugar uma missa
experimental “normativa” em lingua italiana, uma missa dominical paroquial com a
participacdo do povo, um pequeno coro, um leitor, um cantor e dois acolitos?®. Esta
celebracdo deixou em alguns padres a impressdo de ser pouco paroquial, outros viram com
preocupacdo a reducdo dos gestos e genuflexdes e o alongamento da Liturgia da Palavra.
Estes, principalmente ingleses, queriam que a missa normativa fosse a missa lida,
fundamental nas regides inglesas®’*.

No dia 26 de outubro procedeu-se & votacdo de quatro questdes gerais sobre a missa,
onde se fizeram algumas observacdes: a missa lida deveria ser a normativa porque é mais facil
celebra-la nas igrejas paroquiais nos domingos e festas; a Liturgia da Palavra parece muito

extensa em comparacdo com a Liturgia Eucaristica; as Conferéncias devem ter ampla

199 10 96.

200 Esta celebracdo produziu um efeito negativo, porque poucos padres estavam preparados e foram com alguns
preconceitos. A propria capela ndo se prestava a ceriménias com o povo e o canto foi um obstaculo a participacédo. Cf.
BuGNiINI, La riforma liturgica, 347.

201 Cf. BUGNINI, La riforma liturgica, 337-348.
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liberdade na escolha das leituras; depois da Liturgia da Palavra insere-se um tempo de
siléncio para habituar os fiéis a meditar na Palavra de Deus. Os cénticos apés as leituras
devem ser encurtados ou suprimidos. A Oracdo Universal ndo parece necessaria em todas as
missas, poderia ser feita apds a comunhdo. Pretendiam que na missa sem povo fosse lida
apenas uma leitura e nas missas com o povo fossem lidas até trés leituras. Alguns
consideravam a obrigatoriedade de fazer trés leituras uma imposicdo mal tolerada, a
possibilidade de se escolher uma das duas primeiras seria melhor?%,

No dia 4 de janeiro de 1968, o Papa encarregou o secretario do Consilium de organizar
trés celebracdes na capela Matilda, no Vaticano, que pudessem dar uma visdo completa das
formas que podem ser utilizadas numa paréquia normal: missa lida com cénticos; missa
completamente lida; missa cantada. Um eclesiastico observou que trés leituras sdo geralmente
consideradas convenientes, desde que sejam equilibradas na duracao. Outro considerou que se
deveria evitar escolher passagens muito curtas que fizessem esquecer a funcdo pedagogico-
pastoral das proprias leituras. Evitando que estas fiqguem isoladas e fragmentadas, um
eclesiastico lembrou que seria apropriado que o texto dos céanticos intercalados fosse uma
expressao do que se ouve nas leituras. Para os leigos participantes o principio das trés leituras
é bem-vindo, mas deseja-se uma escolha de textos acessiveis a todas as pessoas?®®. O Papa
acrescenta a conveniéncia de se terminar as leituras com «Palavra de Deus” (ou “Palavra do
Senhor”)». Sendo oportuno manter a exclamagdo do povo «que faz eco a Palavra da Escritura:
“Deo gratias” depois da primeira e segunda leitura, e “Laus tibi, Christe”, depois do
Evangelho»?%4,

No dia 3 de abril de 1969, o Papa Paulo VI assinou a constituicdo apostélica
promulgando o Missale Romanum ex decreto Concilii Oecumenici Vaticani Il instauratum?®®.
Este documento apresenta o novo Ordo Missae que é acompanhado de uma importante
apresentacdo geral com as normas, a Institutio Generalis Missalis Romani (IGMR). A missa
normal, “tipica”, € aquela em que as pessoas estdo presentes. Contrariamente ao missal
tridentino, este livro ndo contém as leituras da Sagrada Escritura. No que se refere a Liturgia
da Palavra, a IGMR oferece-nos algumas indicacdes importantes: a ora¢do coleta é Unica e
exprime o carater da celebracdo, dirige-se a Deus Pai, por Cristo, no Espirito Santo e termina
com a conclusdo trinitaria. O povo associa-se a esta oragdo e responde “Amen”. Nas leituras,

Deus fala ao seu povo que adere com a profissao de fé, depois, alimentado pela palavra, eleva
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2 Cf. BUGNINI, La riforma liturgica, 351-356.

3 Cf. BUGNINI, La riforma liturgica, 363-365.

4 BUGNINI, La riforma liturgica, 375.

5 Cf. PAULO VI, «Constituigdo apostdlica Missale Romanum», AAS 61 (1969) 217-222.
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a Deus as suas preces na Oragdo Universal. Na celebracdo da missa com o povo, as leituras
sdo sempre proclamadas do amb&o?®. A funcéo de proferir as leituras ndo é presidencial, mas
ministerial, estas sdo proclamadas por um leitor e o Evangelho pelo didcono ou pelo
sacerdote. A leitura do Evangelho é o ponto culminante da Liturgia da Palavra, deve-lhe ser
conferida a maior veneracdo, distinguindo-se na liturgia com honras especiais. O salmo €
cantado ou recitado do amb&o ou de outro local conveniente. Na aclamacdo, antes do
Evangelho, os fiéis acolnem e salidam o Senhor que lhes vai falar?®’. A homilia é necessaria
para alimentar a vida cristd, s6 por um motivo grave podera ser suprimida nos domingos e

208 'O Simbolo ou Profissdo de Fé sera cantado ou

festas de precito com participacdo do povo
recitado com o povo nas celebragdes mais solenes?®®. Na Oragdo Universal ou dos fiéis, o
povo responde & Palavra de Deus, exercendo o seu sacerddcio batismal. O sacerdote
celebrante dirige esta oracdo da sede e é enunciada do ambdo, ou de outro lugar conveniente,
por um diacono, cantor, leitor ou fiel leigo?°.

E nesta Instrucdo que o amb?&o aparece explicitamente como lugar da proclamacio da
Palavra de Deus, «sem qualquer referéncia a balaustrada, recuperando a sua fungéo de icone
do testemunho e anunciador da ressurreicio»?'*. E a dignidade da Palavra de Deus a exigir na
igreja um lugar adequado para a sua proclamacéo e para onde se deve dirigir a atencdo dos
fiéis durante a Liturgia da Palavra??>. Como refere Bernardino Costa, ao contrario da
Instrucdo Inter Oecumenici®’®, na IGMR ndo é a funcionalidade que se sobrepde, mas a
dignidade da Palavra de Deus e da sua proclamacdo, derivando dai também a sua
funcionalidade. O ambd&o deve, por isso, estar disposto para que 0s ministros e os leitores
possam ser facilmente vistos e ouvidos pelos fi¢is?*. Contra a ideia ainda presente em muitas
igrejas, ja aqui se adverte para a conveniéncia deste lugar ser estavel e ndo apenas uma
simples estante mével. Do ambédo unicamente sdo proferidas as leituras, o salmo responsorial
e 0 Preconio Pascal. Dai também se pode fazer a homilia e propor as intencGes da Oracdo
Universal. Esta Instrucéo refere ainda que a dignidade do ambéo exige que apenas o0 ministro
da palavra suba até ele. Nesta frase encontramos a fidelidade a tradicdo e a etimologia do
ambao, como um lugar para onde se sobe. O documento termina o nimero 309 referindo que

¢ conveniente que o novo ambdo seja benzido segundo o Ritual Romano, antes de ser

206 Cf, IGMR 54-58.

207 Cf. IGMR 59-62.

208 Cf, IGMR 65-66.

209 Cf, IGMR 68.

20 Cf, IGMR 69-71.

21 CosTA, Espaco Celebrativo, 40.

22 Cf, IGMR 3009.

23 Cf. 10 96.

214 Cf. CosTA, Espaco Celebrativo, 40.
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destinado ao uso litargico. Podemos constatar aqui uma diferenca entre o altar que é dedicado
e 0 ambdo que é simplesmente benzido, apesar da sua dignidade e de ser uma das duas mesas
de um Unico ato de culto. E benzido apenas «quando se trata de um verdadeiro ambao (...)
estavel e distinto pela sua dignidade. No entanto, tendo em conta a estrutura de cada igreja,
também podera celebrar-se a béncdo de um ambdo movel, contanto que seja realmente
proeminente, apropriado a sua funcdo e esteticamente elaborado»?®. A celebragdo da
dedicacdo do altar revela a sua centralidade, é para ai que converge a atencao dos fieis.

2.2. REFORMA DO LECIONARIO

A organizacdo do novo sistema de leituras teve em conta o ciclo existente, os dados da
liturgia comparativa e as necessidades atuais dos fiéis. A utilizacdo de lecionarios
particulares, para os dias feriais, antecedeu a preparacdo e publicacdo do lecionério do missal
romano. Estes forneceram importantes indicacOes, decorrentes da experiéncia, para a
organizacdo definitiva das leituras. A introducdo do vernaculo na liturgia fez surgir a
necessidade de uma maior variedade de leituras, antes repetia-se as mesmas pericopes,
principalmente nos dias feriais, retomando a escritura do domingo anterior. Houve a
necessidade de elaborar diversos esquemas. O Coetus Xl procedeu as indispensaveis
pesquisas preliminares para preparar um novo ciclo de leituras, ja que a passagem do ciclo
anual para um sistema ciclico de varios anos constituia uma inovacio?*®. Nesse sentido, varias
conferéncias episcopais, nomeadamente da Alemanha, Suica e Holanda, solicitaram ao Santo
Padre a utilizacdo de ciclos de leituras plurianuais. Preparados pelos seus préprios
especialistas a pedido das Conferéncias Episcopais, os lecionarios provisorios para os dias da
semana foram aprovados ad experimentum pelo Consilium a partir de 14 de outubro de
196527, Tal medida foi considerada pelo Consilium um bom recurso para obter elementos de
juizo proveniente de varias culturas, facilitando a organizacao da ordem oficial das leituras da
missa. A Franca também compilou o seu proprio esquema, o leciondrio baseava-se na leitura
continua para melhor apresentar o centro da economia salvifica. Ndo havia correspondéncia
entre as duas leituras, a primeira era tirada do Antigo ou do Novo Testamento, que se
alternava a cada duas ou trés semanas. Do Antigo Testamento apenas uma pequena parte era

lida, havendo preferéncia pela Lei e os Profetas. Para os Evangelhos eram usados os textos

25 «Béngédo do novo amb&ox, in Ritual Romano, Celebracédo das Béncéos, 900, Coimbra, 1991, 345.
216 Cf. BUGNINI, La riforma liturgica, 403.
27 Cf. GASTON FONTAINE, «Commentarium ad ordinem lectionum missae», Ephemerides liturgicae 83 (1969) 437-439.
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préprios de cada evangelista e o0s canticos entre as leituras eram escolhidos,
preferencialmente, em relagdo com a primeira leitura?*8,

Para o relator do Coetus XI, P. Diekmann, o critério fundamental para a nova ordem
das leituras é «o mistério de Cristo e a historia da salvacdo». De modo a comecar esse
trabalho, o Consilium aprovou alguns principios orientadores. Nos domingos e festas do
Senhor e nas festas de preceito, a missa possui trés leituras, com a faculdade de omitir a
primeira ou a segunda, de acordo com as condic¢Bes particulares dos fiéis. Mesmo num
sistema de leitura de trés ou quatro anos, hd sempre o ciclo de apenas um ano para alguns
domingos e festas principais, para termos sempre as mesmas leituras. A tradicdo de certos
livros da Sagrada Escritura atribuidos a determinadas épocas do ano deve ser preservada. Para
este trabalho Fontaine recolheu pericopes biblicas utilizadas nas varias liturgias: antigas e
modernas, ocidentais e orientais, da Igreja Catolica e das comunidades eclesiais ndo catolicas,
nomeadamente a anglicana, a luterana e a vetero-catolica. Foi um trabalho que possibilitou a
identificacdo de constantes e variantes, permitindo preservar a tradigéo e abrir-se ao progresso
legitimo, cumprindo o ndmero 23 da Sacrosanctum Concilium. Em 1965, trinta e um biblistas
foram convidados a escolher, entre todos os livros da Sagrada Escritura, as pericopes mais
adequadas para o uso litargico e a indicar a que tempo ou festa litdrgica consideravam mais
apropriadas, para determinar as divisdes e quaisquer omissdes. Na escolha deveriam ter em
conta os textos considerados mais vantajosos para a compreensao da economia salvifica e de
facil compreensdo. Em 1966, na sétima assembleia geral do Consilium, Vagaggini apresentou
um projeto global com as linhas gerais da nova disposicao das leituras da missa, fruto de um
longo trabalho biblico, litirgico e pastoral, possibilitando uma documentagéo segura?'®.

Um ponto importante na discussdo foi a obrigatoriedade das trés leituras. Em 1964,
Diekrnann propds que das trés leituras a primeira ou a segunda fossem opcionais. Esta
proposta foi acolhida, mas apds um periodo de experimentacdo concluiu-se que tal opcao
seria problematica. Em 1966, Vagaggini propds trés leituras obrigatorias para cumprir o
desejo do Concilio, de modo a apresentar ao povo a maior parte da Sagrada Escritura e voltar
a antiga tradicao atestada por Agostinho e Ambrdsio, que subsiste nas liturgias ambrosiana,
galicana e hispanica. Se as leituras fossem opcionais, a experiéncia mostra que o Antigo
Testamento geralmente ndo € lido. Mas alguns consideravam que os fiéis ainda ndo estavam
preparados para ouvir trés leituras, nem o clero possuia uma cultura biblica suficiente.

Atendendo a um motivo pratico e pastoral, Pellegrino lembra que se as leituras fossem

218 Cf. BUGNINI, La riforma liturgica, 404-405.
219 Cf. BUGNINI, La riforma liturgica, 408-411.
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opcionais, um padre que se dirigisse a uma igreja para celebrar ndo saberia que leituras seriam
lidas, nem em quais se poderia basear para preparar a homilia. Estes argumentos, entre outros,
contribuiram para que fosse escolhida a proposta da obrigatoriedade das trés leituras. A
manutencdo do ciclo usado até entdo foi outro problema a ter em conta. Para uns, deveria
manter-se intacto o antigo lecionario num dos ciclos, por razdes ecuménicas e de tradicao,
para outros, se se mantivesse 0 antigo lecionario haveria uma discrepancia entre esse ano e 0s
restantes. Desde o inicio, o ciclo de dois anos foi considerado insuficiente, os varios sistemas
concebidos pelas confissbes ndo catolicas foram agrupados em torno de trés ou de quatro
anos. Em trés anos seria lida a parte mais significativa das Escrituras e seguir-se-ia o ritmo
dos sindticos, atribuindo um dos evangelhos sindticos a cada um dos anos. Num ciclo de
quatro anos seria necessario usar pericopes muito curtas ou de pouco valor catequético. O
Coetus XI decidiu que um esquema de trés anos deveria ser desenvolvido. A votacdo que se
seguiu a discussdo de 10 de outubro de 1966 aprovou o esquema, entrando assim na liturgia
romana o triplo ciclo de leituras de domingo??°.

O relator do 11.° grupo resume as conclusdes do longo e complexo processo de
leituras da missa: os domingos e dias festivos terdo trés leituras obrigatorias (Antigo
Testamento, Apostolo, Evangelho), dando uma ampla visdo da histéria da salvacdo. O
lecionario festivo sera organizado de acordo com um ciclo de trés anos, de forma que a
mesma passagem seja lida a cada trés anos. Tendo em conta a tradigdo, em alguns momentos
serdo lidos determinados livros, por exemplo, o Evangelho de Jodo na segunda parte da
guaresma e no tempo pascal e os Atos dos Apdstolos também no tempo pascal. Sera atribuido
um ano a cada um dos trés sindticos. As partes de Jodo serdo usadas no ano de Marcos, que é
0 mais curto dos sinoticos. Para as passagens do Evangelho é seguida, fora do advento e da
quaresma, uma lectio semicontinua. As outras leituras serdo harmonizadas com o Evangelho,
criando uma certa unidade tematica para facilitar a pregacdo. Para algumas leituras longas
sera indicada uma forma mais curta que incluird as partes essenciais do trecho. De modo a
ampliar o conhecimento das Escrituras, cada dia ferial tera a sua leitura biblica na missa e no
oficio; para os dias feriais do Advento, Natal, Quaresma e Pascoa havera um ciclo anual para
ambas as leituras. Para as férias do tempo comum o Evangelho seréa distribuido de acordo com
um ciclo anual; a primeira leitura, por outro lado, ao longo de um ciclo de dois anos,
alternando semanas em que se 1€ o Antigo Testamento e semanas em que se 1€ o Novo
Testamento. Para alguns livros da Escritura a distribui¢do terd em conta a tradicdo que o0s

atribui a determinados tempos: Isaias no advento, Atos dos Apdstolos e o Evangelho de Jodo

220 Cf. BUGNINI, La riforma liturgica, 412-415.
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na Pascoa; os outros serdo lidos de acordo com a ordem candnica da Biblia. As dltimas
sessdes da comissdo, realizadas durante o inverno de 1968-69, foram dedicadas a preparago
das outras partes do Lecionario: Santoral, Comuns, Missas Rituais, “ad diversa” e Votivas,
para possibilitar a selecdo de trechos melhor adaptados ao carater espiritual de algum santo ou
as necessidades pastorais??!.

Os livros liturgicos foram sendo publicados nas suas edi¢des tipicas, procurando a
simplicidade nas rubricas e a profundidade teoldgica e pastoral. As Conferéncias Episcopais
encarregaram-se de traduzir oficialmente as edigGes tipicas para as linguas vernaculas???. Com
o Il Concilio do Vaticano, a perce¢cdo da importancia da Palavra de Deus na comunicacéo
divina da salvagdo permitiu reafirmar a necessidade da sua proclamagdo em todas as
celebrac@es litdrgicas. Esta situacdo foi promovendo lentamente a construcdo de ambdes de

acordo com as novas exigéncias teoldgico-liturgicas??.

2.3. O ORDO LECTIONUM MISSAE

A Igreja tem manifestado o desejo de que os fiéis possam conhecer a Escritura para
poderem conhecer Cristo, tentando contrariar a ideia de ver a Liturgia da Palavra como uma
simples preparacdo para a Liturgia Eucaristica. Atendendo & nova consciéncia do valor da
Palavra de Deus na Eucaristia, a Congregacdo para o Culto Divino publicou no dia 25 de maio
de 1969 a edicéo tipica do Ordo Lectionum Missae, resultante daquilo que o Il Concilio do
Vaticano tinha estabelecido e de um profundo trabalho que envolveu varios especialistas a
nivel internacional nas disciplinas historicas, litdrgicas, biblicas, catequéticas e pastorais??*.
N&o se trata de um lecionario, mas do elenco dos textos que o compdem, com as leituras e
citacBes completas, os subtitulos e o incipit das missas. Contém também as referéncias aos
Salmos Responsoriais e os versiculos do Aleluia. O objetivo do OLM ¢é o de facilitar as
edicdes do lecionario nas varias linguas, trata-se de uma espécie de comes e capitularia®?®.
Houve mais tarde a necessidade de enriquecer o OLM para que o conhecimento e a utilizacéo
do Lecionario respondessem melhor as expectativas do que foi determinado pelo Il Concilio

do Vaticano, de modo que fosse reconhecido como instrumento proprio para levar os cristaos

221 Cf. BUGNINI, La riforma liturgica, 415-417.

222 Cf. CANALS, «Los libros litrgicos de la reforma conciliar», 473.

223 Cf, SANSON, «L’architettura di chiese», 397.

224 Cf. MANLIO Sopl, «I lezionari del rito romano», RL 95 (2008) 865-866.

25 Cf. MATIAS AUGE, «Leccionario de la misa», in Nuevo Diccionario de Liturgia, ed. Domenico Sartore, Madrid: San
Pablo, 31987, 1108-1109.
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a um conhecimento mais profundo da Palavra de Deus. Deste modo, foi publicada a edito

tipica altera em 198122,

2.3.1. GENESE E ESTRUTURA GERAL DO OLM

A primeira edicdo do OLM j& contemplava uns Praenotanda que iniciavam o0s
volumes do Lecionario, explicando o sentido e os critérios de distribuicdo das vérias leituras.
Mas foi-se sentindo a necessidade de uma introducéo teoldgica e pastoral, semelhante as que
precedem o Missal Romano e a Liturgia das Horas. Nesse sentido, procedeu-se a ampliacao
dos Praenotanda®?’. A edicdo de 1981 apresenta algumas mudangas nas leituras e
principalmente uma introducdo muito mais rica. Nesta edicdo foi usada a versdo latina da
Nova Vulgata e acrescentaram-se leituras para a celebracdo dos sacramentos cujos Rituais
surgiram apds 1969, bem como para as Missas votivas que se haviam adicionado ao Missal.
Segundo Aldazébal, os novos Praenotanda representam para a Igreja «uma riqueza
inestimavel»??8, Nos Praenotanda desta edicdo houve um aumento significativo dos nimeros,
passando de apenas 25 para 125. Os trés primeiros capitulos sdo novos, uma vez que 0S
critérios de escolha das leituras ja se encontravam na edi¢cdo anterior. A algumas missas
acrescentaram-se leituras alterativas para os ciclos B e C: as festas da Sagrada Familia,
Batismo do Senhor, Ascensdo e Pentecostes, que antes tinham um Unico formulario. As
leituras forma revistas, alargando-se ou encurtando-se algumas delas. Adicionaram-se varias
aclamacOes ao Evangelho e salmos responsoriais, principalmente para as missas votivas e do
comum?%,

Na preparacdo do lecionario foram atendidos alguns critérios operativos que Juan
Maria Canals e Julian Lopez Martin nos apresentam: Corre¢do: o sistema romano de leituras
da missa apresentava varias lacunas em relagdo a outros sistemas: os livros dos Atos e do
Apocalipse quase ndo eram lidos e o Antigo Testamento era pouco representado.
Recuperacdo de importantes séries de leituras que se encontravam esquecidas, como 0s
Evangelhos dos escrutinios catecumenais dos domingos Ill, IV e V da Quaresma (Samaritana;
cego de nascenca; Lazaro). Consolidagcdo do uso tradicional de certos livros ou pericopes,
como o Evangelho de Jodo, lido desde meados da Quaresma até ao Pentecostes e certas

226 Cf. Sopl, «l lezionari del rito romano», 866.

227 Cf. JULIAN LOPEZ MARTIN, «La segunda edicion tipica del “Ordo Lectionum Missae”», Phase 126 (1981) 516.
228 Jost ALDAZABAL, «Las lecturas de la Misa», Phase 151 (1986) 9.

229 Cf. ALDAZABAL, «Las lecturas de la Misa», 9-10.
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passagens biblicas lidas em determinadas festas e solenidades. Criacdo: o atual OLM é
quantitativa e qualitativamente superior ao anterior. Uma criatividade que teve em conta 0s
seguintes meios: Biblico, levando em consideracdo o estado dos estudos exegéticos ao
selecionar e dividir as passagens biblicas. Litargico, tendo em conta o ano litdrgico e as
festas. Pastoral, buscando a clareza e a coeréncia do texto. Catequético, para ajudar a
introdugdo do Ano Litdrgico na catequese, na pregacdo e outras atividades de carater
formativo ou educativo. Homilético, para facilitar a apresentacdo do conteudo das leituras de
forma ordenada e sintética®*°.

O lecionario que surge da reforma litdrgica constitui um livro independente. A sua
I6gica interna entende-se ao conferir o conteudo dos Praenotanda, que na edicdo de 1981 €
composto por seis capitulos. A primeira parte abrange o capitulo I que trata dos “principios
gerais para a celebracdo litirgica da Palavra de Deus”, principios validos a todas as acgdes
sagradas. Referem a importancia e o significado da Palavra de Deus na liturgia, apresentando
algumas notas ou particularidades do uso das Escrituras na celebracdo e da relagéo entre a
Palavra de Deus e a vida da Igreja, sob a acdo do Espirito Santo. O capitulo Il fala da
“celebragdo da Liturgia da Palavra na missa” e o capitulo seguinte dos “oficios e ministérios
na celebracdo da palavra dentro da missa”, onde se delineia o significado da palavra na
celebracdo da Eucaristia. O papel de quem preside a Liturgia da Palavra é evidenciado,
fazendo referéncia também as atitudes dos fiéis participantes. A segunda parte engloba o
capitulo IV que trata do “ordenamento geral das leituras da missa” e o capitulo V da
“descrigdo do ordenamento das leituras”. Finalmente, o capitulo VI aborda as “adaptagdes,
traducdes em vernaculo e apresentacdo grafica do ordenamento das leituras”. Nestes tltimos
capitulos € oferecida uma visdo da estrutura e da ordem das leituras da missa. O documento é
completado com trés tabelas. Vemos assim que «o primeiro capitulo é teoldgico, o segundo é
litirgico e o terceiro rubrico-ministerial, (...), o quarto, o quinto e o sexto sdo
fundamentalmente técnicos»?3L,

Os Praenotanda do OLM de 1981 constituem um documento rico em fontes e
documentacdo, comparado com outros praenotanda dos novos livros litdrgicos. Possui 122
notas, contrastando com as poucas, apenas cinco, da versdao de 1969. Na primeira nota
enumeram-se as diversas passagens que ja tinham sublinhado a importancia da Palavra de
Deus na celebragéo litdrgica. Os documentos conciliares citados sdo quatro: Sacrosanctum

Concilium, particularmente os numeros 7,24,33,35,51; Dei Verbum, especialmente o nUmero

230 CaNALS, «Comparacion de dos leccionarios: el de Pio V y el de Pablo VI. Continuidad y novedad», 53; J. LOPEZ MARTIN,
«Leccionario de la misa», in Nuevo Diccionario de Liturgia, ed. Domenico Sartore, Madrid: San Pablo, 31987, 1110.
231 DE ZAN, I molteplici tesori dell'unica Parola. Introduzione al Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia, 64.
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21; Ad Gentes e Presbyterorum Ordinis. Os textos litargicos referidos sdo poucos e
contemporaneos a elaboracio do documento. E citado uma vez o Pontifical romano-
germanico. Abundantes sdo as referéncias aos documentos dos pontifices, como Paulo VI e
Jodo Paulo I, e dos dicastérios ou Congregacdes romanas. Sendo a Sagrada Escritura a
protagonista deste documento, é curioso o facto de ser pouco citada. Ainda assim, no texto
dos Praenotanda séo citados Lc 24,27; Jo 4,23, Tg 1,22; nas notas, por sua vez, sao citados
Mt 28,20; Mc 16,19-20; Lc 4,16-21; 24,25-35.44-49; Jo 14,15-17.25-26; 15,26-16,15; Rm 1,
16; 2Cor 1,20-22; 2Ts 3,1; Heb 4,12. Padres da Igreja séo referidos apenas trés: Agostinho,
Jer6nimo e Cipriano®®. Mas, o documento mais citado ao longo dos Praenotanda é, sem

davida, a Instrucdo Geral do Missal Romano.

2.3.2. UMA VISAO RENOVADA SOBRE A IMPORTANCIA DA PALAVRA DE DEUS NA EUCARISTIA

Os Praenotanda do OLM apresentam-nos alguns dos pontos mais importantes da
teologia da Liturgia da Palavra. No primeiro ponto é referida a importancia da Palavra de
Deus, sobretudo nas celebracdes litdrgicas, um dos valores mais destacados pela atual
sensibilidade da Igreja. O texto destaca o papel do Espirito Santo, referindo que os livros
biblicos foram escritos sob Sua inspiracdo, que revela aos fiéis 0os numerosos tesouros da
Palavra de Deus, tornando-a sempre «viva e eficaz»?®. E o Espirito Santo que «torna eficaz
essa resposta, para que as palavras escutadas na acao litdrgica também se concretizem na
vida»?4. O documento insiste na atitude de escuta e obediéncia a Palavra por parte de toda a
comunidade?®. O Espirito realiza a palavra e abre o coracéo dos fiéis para o seu acolhimento.
Trata-se de uma palavra atual: «A presenca ativa de Cristo e do seu Espirito na Liturgia da
Palavra torna-a um verdadeiro “acontecimento”, novo e salvifico, que da um “hoje” sempre
atual a proclamacéo da Palavra de Deus». Um acontecimento que é iniciativa de Deus e que
exige uma resposta de fé, que se exprime na escuta e adoracio?®. Para Aldazabal «a Igreja,
evangelizada e evangelizadora, recebe da palavra viva de Deus o seu impulso e a sua razéo de
ser»®’. E a Palavra que convoca a comunidade, que a edifica e unifica, fa-la crescer e faz dela

0 novo povo da alianca. Todos sdo anunciadores da Palavra gracas ao batismo e a

232 Cf. RENATO DE ZAN, «Punti Salienti dei Praenotanda dell’Ordo Lectionum Missae 1981», RL 70 (1983) 692-694.
233 P-OLM 2-4; Heb 4; 12; DV 21.

234 P-OLM 6.

235 Cf. P-OLM 44-48.

2386 ALDAZABAL, La eucaristia, 397; P-OLM 6.

237 ALDAZABAL, La eucaristia, 397.
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confirmacgdo no Espirito. Os fiéis escutam e meditam na Palavra, mas s explicam os que
receberam a ordenagdo ou aqueles a quem foi confiado este ministério?®.

Renato de Zan encontra no inicio dos Praenotanda trés afirmacdes importantes?°. A
primeira refere-se ao poder da Palavra de Deus: a propria acdo litargica, baseando-se
particularmente na Palavra, é por ela iluminada, torna-se um acontecimento novo e enriquece-
a com um novo sentido e eficacia. A Igreja segue na liturgia o0 modo de ler e de interpretar as
Escrituras usado pelo proprio Cristo, ao exortar a aprofunda-las «a partir do “hoje” do seu
acontecimento pessoal»?®°, A segunda afirmacio diz respeito a Palavra de Deus, ndo apenas
como “comunica¢do” da revelagdo, mas capaz de ser acdo, porque € eficaz: «A Palavra de
Deus, continuamente proposta na liturgia, € sempre viva e eficaz pelo poder do Espirito Santo,
e manifesta o amor operante do Pai, amor permanente na sua eficacia para com o0s
homens»?*!, A Liturgia Eucaristica narra e realiza o Mistério Pascal da mesma forma que a
Palavra na qual o proprio Cristo esta presente e operante: na sua Palavra esta sempre presente
Cristo, que «realizando o seu mistério da salvacao, santifica 0s homens e presta ao Pai o culto
perfeito»?*2, A terceira afirmacdo encontra-se relacionada com equilibrio delicado entre a
Liturgia da Palavra e a Liturgia Eucaristica: «A celebracdo da Missa, na qual se escuta a
Palavra e se oferece e recebe a Eucaristia, constitui um dnico ato de culto divino, no qual se
apresenta a Deus o sacrificio de louvor e se proporciona ao homem a plenitude da
redencdo»?*. O mistério da morte e ressurreicio de Jesus foi compreendido como um
acontecimento salvifico gracas a experiéncia da Ultima Ceia, em que Jesus manifestou o
sentido da doacdo do seu corpo e do seu sangue derramado®*. Estas trés afirmacdes,
apontadas por Renato de Zan, d&o-nos os conceitos-chave que permitem compreender a
teologia da Liturgia da Palavra: «A Palavra é o fundamento da celebragdo, a Palavra é eficaz,
a Palavra e a Eucaristia s30 um Unico ato de culto»?%,

Comparar a Palavra com o alimento € um tema recorrente nos Preanotanda, quando
fala do alimento interior que esta Palavra contém 2%, Pela Palavra de Cristo o povo de Deus é

alimentado®*’, esta é uma ideia que esta sobretudo presente quando refere que na missa se

238 Cf. P-OLM 7-8.

Cf. DE ZAN, I molteplici tesori dell 'unica Parola. Introduzione al Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia, 65-66.

240 p-OLM 3.

241 p-OLM 4.

242 DE ZAN, I molteplici tesori dell 'unica Parola. Introduzione al Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia, 67; P-OLM
4,

243 P-OLM 10.

244 Cf. DE ZAN, I molteplici tesori dell 'unica Parola. Introduzione al Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia, 72.

245 DE ZAN, I molteplici tesori dell 'unica Parola. Introduzione al Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia, 66.

246 Cf. P-OLM 38.

247 Cf. P-OLM 44.
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deve preparar aos fiéis a dupla mesa da Palavra de Deus e do Corpo de Cristo?*®

. A presenca
de Cristo é pessoal, dindmica e salvadora, primeiro oferece-se como palavra e depois como
alimento eucaristico: «Primeiro “comungamos” com Ele como a Palavra de Deus e logo como
P30 e Vinho»?%, Uma perspetiva que encontramos igualmente quando é indicado que «Cristo

esta sempre presente e operante na pregacdo da sua lgreja»®>°

, quando menciona a presenca de
Deus que fala ao seu povo?! e principalmente quando é referido que os fiéis devem sentir que
ha «uma s6 presenca de Cristo, quer na Palavra de Deus, “pois ¢ Ele mesmo que fala quando
se leem, na Igreja, as Sagradas Escrituras”, quer “principalmente sob as espécies
eucaristicas”»%>2. A Igreja esta segura da presenca de Cristo na Palavra de Deus e acredita que
essa presenca é um facto real na celebracdo litargica, por isso venera as Escrituras como faz
com o Corpo de Cristo, embora 0 modo de o fazer seja diverso nos dois casos?3.

Segundo José Aldazébal, ao comparar as duas partes da celebracdo e a sua eficacia
salvifica, propendemos a atribuir a Liturgia da Palavra apenas um aspeto cognoscitivo, de
proclamacdo e de evocacao, e a segunda parte o efetivo e real. Por exemplo, no nimero 10 do
OLM ¢ referido que na Palavra «a Igreja progride no seu conhecimento» e na Eucaristia «na
sua santificacdo», e também «na Palavra de Deus proclama-se a Alianca divina, enquanto na
Eucaristia é renovada a mesma e eterna Alianca»?>*. Para este autor ndo é exato atribuir a
eficacia salvifica apenas a parte eucaristica, uma vez que na celebracdo da Palavra ocorre um
acontecimento de salvagao, ja presente em Jesus Cristo?®, que se da como alimento e realiza a
salvacdo e a alianca proclamadas. Porém, na Eucaristia esse encontro salvifico € levado a sua
plenitude, com uma linguagem sacramental e mais densa. Para Aldazéabal ha uma reciproca
dindmica de relacdo entre as duas partes, a primeira ja «tem muito de realidade salvifica» e a
segunda «de proclamacio e de fé»2°.

Na celebracdo litdrgica, a leitura do Antigo e do Novo Testamento é sempre anincio
do Unico mistério de Cristo: «No Antigo Testamento esta latente o Novo, e, no Novo
Testamento, torna-se patente o Antigo. Cristo é o centro e a plenitude de toda a Escritura, bem
como de toda a celebracdo litargica; por isso, das suas fontes hdo de beber todos os que

buscam a salvagéo e a vida»?®”. Neste sentido, a celebragio de uma solenidade de Maria ou de

248 Cf. P-OLM 32; SC 51.

249 ALDAZABAL, «Las lecturas de la Misa», 17.

250 P-OLM 24.

#1 Cf. P-OLM 35.

%2 p-OLM 46; SC 7.

253 Cf. RAMIRO GONZALEZ CoualL, «La proclamacion litdrgica de la Escritura», Phase 284 (2008) 137.
24 p_OLM 10.

%5 Cf. P-OLM 46.

256 ALDAZABAL, La eucaristia, 396.

27 P-OLM 5; DV 16.
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um santo significa celebrar sempre e apenas Jesus Cristo®®

. Quanto mais se aprofunda no
conhecimento da celebracdo litargica, mais profundamente se reconhece a importancia da
Palavra de Deus: «O que se afirma de uma, pode também dizer-se da outra, ja que ambas

recordam o mistério de Cristo e 0 perpetuam cada uma & sua maneira»?*°,

2.3.3. PRINCIPAIS ELEMENTOS DA LITURGIA DA PALAVRA REFORMADA

O segundo capitulo dos Praenotanda aborda a Palavra de Deus na celebracdo da
missa. Depois de se referir aos elementos que constituem a Liturgia da Palava, refere uma
norma enraizada na tradicdo da Igreja, que indica que ndo se devem substituir as leituras
biblicas por outras. Esta norma ndo se aplica na homilia nem em outros momentos da
celebracdo onde se podem citar diferentes textos®®°.

Fundamentando as trés leituras de domingo, este documento indica que a leitura do
Antigo Testamento evidencia «a unidade dos dois Testamentos e da histéria da salvagdo, cujo
centro é Cristo contemplado no seu mistério pascal»?%*. No niimero 67 é explicado o principio
de “congruéncia” ou de “harmonia”, principalmente das leituras do Antigo Testamento com o
Evangelho?®2. Quem faz a homilia deve conhecer a estreita relagdo entre estas duas grandes
partes da Sagrada Escritura®®®, No tempo comum, a primeira leitura entra em consonancia
tematica com o Evangelho, para evitar demasiadas diferencas entre as leituras das missas e
demonstrar a unidade dos dois Testamentos. Os textos do Antigo Testamento inserem-se no
lecionério sem uma ordem ldgica, para poder remeté-los a passagem do Evangelho. Mesmo
assim, os participantes na missa dominical poderdo conhecer os trechos mais importantes do
Antigo Testamento?%4. Segundo Tommaso Federici, com o Antigo Testamento a celebragio

do Senhor recupera o seguinte aspeto:

«A profundidade histdrica do designio divino inalcancavel para o homem, designio
Unico e indivisivel na economia unitaria do mistério escondido em Deus e por Ele preparado
eternamente (cf. Cl 1,26; Ef 3,9; 1Cor 2,7), revelado tipologicamente na preparacdo antiga,

revelado antitipologicamente na plenitude do acontecimento a partir da ressurrei¢do de Cristo

28 Cf. DE ZAN, | molteplici tesori dell 'unica Parola. Introduzione al Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia, 75.
29 P-OLM 5.

260 Cf P-OLM 12; ALDAZABAL, «Las lecturas de la Misa», 26.

%1 p-OLM 66; 106.

262 Cf. P-OLM 67.

263 Cf. P-OLM 24; 39.

264 Cf. P-OLM 106.

57



Senhor com o Espirito Santo (cf. At 2,32-36; 13,32-39; 1Pd 1,10-21). A partir da ressurreicéo
do Senhor, o Espirito Santo, bom e vivificante, foi dado aos homens (cf. Jo 20,19-23; At 2,1-
13), mas precisamente a partir da Palavra divina (cf. Jo 6,63). Palavra transformante e

divinizadora por obra do mesmo Espirito»2%,

Em segundo lugar, recupera infinitas “virtualidades”: a pericope do Evangelho, as
restantes pericopes que o ilustram, o canto dos salmos e os textos de composic¢do eclesiastica,
«oferecem uma “cor” especifica para cada celebragdo». A pericope da Anuncia¢do do Senhor
(cf. Lc 1,26-38) é proclamada varias vezes ao longo do ano, mas em cada vez ¢ ilustrada por
diferentes textos?°®.

Refletindo sobre as indicacdes dos Praenotanda, Renato de Zan refere que a segunda
leitura «¢ considerada na Liturgia da Palavra como elemento que sugere o “testemunho na
vida” do Mistério tornado presente e operativo na celebragdo»?®’. No tempo comum, a
segunda leitura ndo entra em concordancia teméatica com as outras leituras e com o0s textos
eucologicos da celebracdo, se isso acontecer, devido a leitura semi-continua, ndo &
intencional. Pelo contrario, nos tempos fortes concorda tematicamente com as outras
leituras?®,

O Evangelho é o mais importante texto da Liturgia da Palavra, constitui o ponto

culminante, as outras leituras preparam a assembleia para esse momento?%°

. A sua importancia
deriva do facto de ser o principal testemunho da vida e doutrina do Verbo Encarnado?”,
motivando o aparecimento do Evangeliario que na liturgia apresenta-se «como sinal do
proprio Cristo e é venerado com o beijo como se faz com o altar»?’*. Quando os Praenotanda
tratam da questdo dos livros litargicos referem que o Evangelidrio deve ser «ornado com
beleza, distinto de qualquer outro lecionario»®’2. Liturgicamente, é também acentuada a
centralidade do Evangelho, sendo afirmada a solenidade da sua proclamac&o. O Evangeliario
é levado em procissao pelo diacono ou pelo leitor durante os ritos iniciais. Para a proclamacéo
é retirado do altar e transportado para 0 ambao, precedido pelos ceroferarios e pelo turiferario.
Os fiéis, de pe, veneram o livro dos Evangelho, aclamando o Senhor. No ambéo, aquele que

proclama o Evangelho salda o povo, anuncia a leitura, faz o sinal da cruz, incensa o livro e 1€

%5 TommAso FEDERICI, «Estructura de la Liturgia de la Palabra en los leccionarios antiguos e en el Ordo Lectionum
Missae», Phase 151 (1986) 58-59.

266 Fepericl, «Estructura de la Liturgia de la Palabra en los leccionarios antiguos e en el Ordo Lectionum Missae», 59.

27 DE ZAN, I molteplici tesori dell unica Parola. Introduzione al Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia, 90-91.

268 Cf, P-OLM 93-97.

269 Cf. P-OLM 13.

210 Cf. DV 18.

271 «El “Evangeliario”, signo de la presencia de Cristo», Phase 246 (2001) 510.

272 pP-OLM 36; IGMR 60.
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o Evangelho, depois de terminar beija o livro. E conveniente que se cante a saudagio, o
anuncio da leitura ¢ a “Palavra da Salvacdao” no fim, de modo que a assembleia «possa
aclamar do mesmo modo, ainda que o Evangelho seja apenas lido. Deste modo, ndo so se poe
em relevo a importancia da leitura evangélica, mas se estimula a fé dos ouvintes»?’3, Este
documento valoriza os critérios de congruéncia das outras leituras com o Evangelho do dia,
que nos domingos comuns se I& de forma semi-continua®’*. O Evangelho é igualmente
evidenciado quando é referido que a sua proclamacgdo se encontra reservada aos ministros
ordenados?”®. Tudo isso sdo sinais que expressam, «de modo visual e plastico», que a palavra
evangélica é a propria palavra de Cristo, ponto central de toda a revelaco de Deus?’.

Nos Praenotanda é também declarada a importancia litrgica e pastoral do salmo
responsorial®’’, agora recuperado, «que pretende fazer eco da leitura anterior, que serve de
ressonancia poética a sua mensagem, interiorizando-o. O salmo prolonga em tom
contemplativo a primeira leitura»?’8, Tem uma importéncia litGrgica, uma vez que permite aos
fiéis acolher o anuncio da Palavra a um nivel mais pessoal, «fazendo-o ressoar na mente
através da resposta dos labios». A importancia pastoral reside no facto de permitir uma
educacio para a oragdo por meio da abordagem dos salmos?’®. O salmo é cantado ou recitado
a partir do amb&o pelo salmista ou cantor, porque também é Palavra de Deus®®. Ja o verso
aleluiatico possui um valor propedéutico e preparatério para a escuta do Evangelho, que com
ele costuma concordar, embora nem sempre, por causa do carater genérico que pode
assumir?st,

A primeira edicdo do OLM ndo abordava a homilia. Nesta nova edicdo o assunto é
desenvolvido entre 0s numeros 24 e 27, que sublinham a sua importancia. A homilia deve ser
feita nos domingos e festas de preceito, com grupos particulares e nas missas com criangas. E
muito recomendada nas férias dos tempos fortes do ano litirgico e nas celebragfes com
grande afluéncia de povo. Pode ser feita a partir do amb0?%, tal como a oracdo dos fiéis,
embora seja preferivel reservar esse lugar apenas para a Palavra de Deus?®3. A homilia

procura servir a Palavra que se proclama, parte do texto e tem uma fungdo exegética e

273 P-OLM 17.

214 Cf. P-OLM 66-68.

215 Cf. P-OLM 50.

276 ALDAZABAL, «Las lecturas de la Misa», 29.

217 Cf. P-OLM 19.

2718 ALDAZABAL, «Las lecturas de la Misa», 31.

219 Sopl, «l lezionari del rito romano», 868.

280 Cf. P-OLM 22.

281 Cf. DE ZAN, | molteplici tesori dell 'unica Parola. Introduzione al Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia, 91; P-
OLM 23; 90.

282 Cf. P-OLM 25; IGMR 97.

283 Cf. P-OLM 33.
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explicativa, buscando apresentar e aprofundar o conhecimento do plano salvifico de Deus
realizado na historia e sobretudo em Cristo?®*. A homilia deve explicar a Palavra de Deus ou
outro texto liturgico, revelando «a intima ligacdo entre os textos biblicos e os textos
eucoldgicos». A celebragéo e os textos eucoldgicos tornam-se 0 novo contexto no qual se relé
a pericope biblica®®. Atendendo ao nimero 24 do OLM, Aldazabal menciona a funcéo
mistagdgica da homilia, que deve conduzir & celebragdo sacramental que se segue: «A historia
da Salvagéo vai-se cumprir de modo denso e privilegiado no rito sacramental (...), a eucaristia
realiza de modo eminente o mistério pascal de Cristo que as leituras anunciaram»?®, A
homilia procura aplicar a vida de cada um a mensagem da Palavra proclamada, essa é a sua
funcdo profética, que deve levar a uma «saborosa compreensdo da Sagrada Escritura» e
convidar os fiéis «a assumir as exigéncias da vida crista»?’. A homilia segue-se o credo e a
Oracdo Universal que sdo uma resposta de fé da comunidade ao andncio da Palavra

proclamada?®®,

2.3.4. FUNCOES E MINISTERIOS AO SERVICO DA PALAVRA NA EUCARISTIA

O terceiro capitulo trata dos varios ministérios da celebracdo da Palavra dentro da
Eucaristia, comecando pelo papel do presidente na celebragdo. O presidente é o primeiro
ouvinte da Palavra, a esta condicdo de crente e ouvinte se une, pelo seu ministério, o de
anunciador oficial da Palavra de Deus. Devera conhecer a fundo a Palavra que vai proclamar
e explicar aos seus fi€is e devera conhecer a estruturacao do lecionério para uma apresentacao
coerente do mistério total de Cristo ao longo do ano litdrgico?®. A Palavra proclamada o povo
cristdo responde escutando com fé, condicdo indispensavel para que se va convertendo «no
povo da nova Alianca» e possa crescer continuamente na vida espiritual e ser introduzido no
mistério que se celebra®®°. A escuta acompanhada da veneracgdo e da fé ndo é algo passivo,
mas ativo: «E verdadeira “participacio” e “celebragdo”», sem necessidade de intervengio no
proprio ministério de leitor®®*. O povo tem direito a receber em abundancia o tesouro

espiritual da Palavra de Deus. Ha apenas uma presenga de Cristo, quer na Palavra proclamada,

284 Cf. ALDAZABAL, «Las lecturas de la Misa», 34-35; P-OLM 60; 79; 97-98.

285 DE ZAN, «Punti Salienti dei Praenotanda dell’Ordo Lectionum Missae 1981», 700; P-OLM 24.
286 ALDAZABAL, «Las lecturas de la Misa», 35.

287 P-OLM 41.

288 Cf. P-OLM 29-31.

289 Cf. P-OLM 38-39.

290 pP-OLM 45.

291 Jost ALDAZABAL, «La homilia es para la comunidad», Phase 207 (1995) 233.
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quer na Eucaristia?®?. Nesse sentido, deve ser cultivado um grande respeito pela primeira parte
da Eucaristia, que se expressa na pontualidade e na participacéo plena, escutando, meditando,
orando e cantando, para uma sintonizacdo mais profunda com a Palavra de Deus. Um respeito
que se torna evidente e frutifero quando se reflete na vida, através de uma resposta ativa que
conduza a oferta de si mesmo?®,

Os Praenotanda mencionam também os outros ministros da Palavra, sendo o leitor e 0
di&cono os principais. Este Gltimo tem a fungdo propria de proclamar o Evangelho, além das
intencdes da Oracdo Universal, e em determinadas circunstancias pode fazer a homilia?®. As
outras leituras séo feitas pelo leitor, que é um ministro que deve exercer por si proprio, ainda
que haja outros de ordem superior. Sdo igualmente referidos os leitores instituidos para este
ministério e os que realizam esta funcdo por encargo temporal, por vezes duradouro, por falta
de leitores instituidos?®®. E necessaria uma boa preparacdo por parte dos leitores, mesmo no
instituidos, uma preparacdo que deve ser, antes de tudo, espiritual, mas também biblica,

litdrgica e técnica®®.

2.3.5. AESTRUTURA DO ORDENAMENTO DAS LEITURAS

A segunda parte do documento em questdo apresenta a estrutura do ordenamento das
leituras da missa, que tem uma finalidade principalmente pastoral, elaborada de acordo com o
desejo e as normas do Il Concilio do Vaticano®’. Nesta parte é-nos concedida como que uma

definicéo e apresentada a finalidade do OLM:

«E uma disposicao das leituras biblicas que oferece aos cristdos o conhecimento de toda
a Palavra de Deus, segundo uma organizagdo adequada. Em todo o ano litdrgico, mas
principalmente no Tempo Pascal, na Quaresma e no Advento, a escolha e a distribuicdo das
leituras visam a que os fiéis cristdos conhecam cada vez mais profundamente a fé que
professam e a historia da salvagdo. Por isso, o Ordenamento das leituras responde as

necessidades e desejos do povo cristdo»2%,

292 Cf. P-OLM 45-46.
293 Cf. P-OLM 48.
2% Cf. P-OLM 49-50.
2% Cf. P-OLM 51.
2% Cf. P-OLM 55.
297 Cf. P-OLM 58-59.
2% p-OLM 60.
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O lecionario € um instrumento pedagdgico para fomentar a catequese, uma vez que as
leituras apresentam apropriadamente as palavras e os factos principais da histdria da salvacéo,
tirados da Sagrada Escritura, surgindo aos fiéis como algo que tem uma continuidade atual ao
tornar-se de novo presente o mistério pascal de Cristo, celebrado pela Eucaristia?®®. Por isso,
«a lgreja edifica-se e vai crescendo pela audicdo da Palavra de Deus, e as maravilhas que o
Senhor, ao longo dos tempos, realizou de muitos modos na histéria da salvagdo, tornam-se de
novo presentes, de maneira misteriosa mas real, nos sinais da celebrago liturgica»®®.

A escolha e a distribuicdo das leituras da missa teve em conta a sucessdao dos tempos
litirgicos e também os principios hermenéuticos descobertos e definidos pelos atuais estudos
exegéticos. Nos domingos e dias feriais, propGem-se 0s textos mais importantes, para que,
num espaco de tempo conveniente, possam ser lidas aos fiéis as passagens mais relevantes da
Palavra de Deus. A outra série de textos da Sagrada Escritura, com os quais, em certo modo,
se completa o anuncio da salvacdo exposto nos dias festivos, é proposta para os dias feriais.
Mas as duas séries de leituras sdo independentes. A sequéncia das leituras proposta para as
celebragdes dos santos, para as missas rituais ou para as diversas circunstancias, para as
missas votivas ou para as missas de defuntos, rege-se por normas proprias®®,

Os principios que orientam o ordenamento das leituras para os domingos e festas sdo
designados por “composicdo harmonica” ou leitura ‘“semi-continua”, de acordo com os
tempos do ano e as caracteristicas de cada tempo litirgico®®?. Nos domingos do Tempo
Comum, sem nenhuma caracteristica particular, os textos da leitura apostélica e do Evangelho
dispdem-se conforme a ordem da leitura semi-continua, ja a leitura do Antigo Testamento
constituiu-se harmonicamente com o Evangelho®®. Os designados tempos “fortes” sio
caracterizados «por uma particular concordancia tematica que, partindo do Evangelho, vé na
primeira leitura a prefiguracdo, no salmo o aprofundamento orante e na segunda a experiéncia
atualizante de uma das primitivas comunidades cristds»***. Nos domingos ndo ¢é apropriada
uma leitura tematica, a acdo litargica utiliza a Palavra de Deus motivada por preocupacdes de
ordem racional, mas também pelo cuidado em anunciar o Evangelho e em conduzir os fiéis
para a verdade plena®®®. Renato de Zan explica que a ligagdo tematica pode ser de varios

tipos: «profética (cumprimento da promessa), tipolégica (antecipagao-plenitude) e pedagdgica

29 Cf. P-OLM 61.

300 P-QOLM 7.

301 Cf. P-OLM 64-65.

302 Cf. P-OLM 66.

303 Cf. P-OLM 67.

304 Sopi, «l lezionari del rito romano», 867.
305 Cf. P-OLM 68.
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(mentalidade, sabedoria, etc.)»*%. A economia do Antigo Testamento foi sobretudo ordenada
a preparar, a anunciar profeticamente (cf. Lc 24,44; Jo 5,39; 1Pd 1,10) e simbolizar com
varias figuras (cf. 1Cor 10,11) o advento de Cristo, redentor universal e do Seu reino
messianico®®’. Uma forma de relagdo simples encontramos nos titulos que s&o atribuidos a
cada texto no proprio Ordo Lectionum e no Lecionario®®,

A sucessdo dos dias da semana caracteriza-se também pelo andncio do reino de Deus.
Nos tempos fortes hd uma abordagem de concordancia temaética, nas férias do tempo comum
usa-se o principio da leitura semi-continua nas duas leituras®®®. H4 uma profunda integracéo
entre o lecionario festivo e o lecionario ferial, que oferecem aos fieis a possibilidade de
escutarem todo o Novo Testamento e grande parte do Antigo. Para as celebragdes dos santos,
conforme o grau, pode haver leituras proprias ou adequadas, o seu uso depende da énfase e da
importancia que a Igreja universal, ou uma lIgreja local, atribui a determinado santo. As
leituras ajudam a compreender como certo santo viveu o mistério pascal®'®. Contudo, o0 OLM
chama a atencdo para ndo se omitir frequentemente, sem razéo, as leituras indicadas para cada
dia pelo lecionario ferial, para cumprir o desejo de oferecer aos fieis uma mesa da Palavra de
Deus particularmente rica®'!. Quando sdo propostas trés leituras, estas devem ser lidas. Mas,
se uma Conferéncia Episcopal, por motivos pastorais, permitir que em determinado lugar se
leiam apenas duas, devera ser escolhida a leitura mais relacionada com o Evangelho ou «que
mais favoreca uma catequese organica que se prolongue por algum tempo, ou aquela que
possa permitir a leitura semi-continua de algum livro»®'2. A leitura semi-continua esta
relacionada com a leitura de um livro quase por inteiro ou de um grande trecho, deixando
algumas passagens de parte. A leitura temética ou leitura segundo a concordancia tematica
apreende as ligacGes tematicas entre duas ou mais leituras fixadas no formulario do
Lecionario para o mesmo dia. Por sua vez, a leitura do ciclo refere-se aos textos escolhidos
para um tempo litdrgico forte com vinculos entre si, ndo apenas dentro de um domingo, mas
também dentro do préprio ciclo'3,

Por motivos pastorais, 0 OLM lembra que nos domingos e solenidades foram evitados
os textos biblicos mais dificeis: «Quer objetivamente porque levantam grandes problemas

literarios, criticos e exegéticos, quer também, pelo menos em certa medida, porque sdo mais

306 DE ZAN, I molteplici tesori dell'unica Parola. Introduzione al Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia, 88.

307 DV 15.

308 Cf. P-OLM 106; 123.

309 Cf. P-OLM 69.

310 Cf, Sobl, «l lezionari del rito romano», 868-869; P-OLM 70-71.

811 Cf. P-OLM 83.

312 p-OLM 79.

313 Cf. DE ZAN, I molteplici tesori dell 'unica Parola. Introduzione al Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia, 79.
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dificeis de entender pelos fiéis. Algumas vezes, uma leitura dificil tornar-se mas facil pela sua
harmonia com outra leitura da mesma missa»®'4. Esta é uma légica também presente na
omisséo de alguns versiculos®®®. O lecionario oferece a possibilidade de se escolher entre uma
forma longa e uma forma breve da mesma pericope, trata-se de uma razao pastoral: «Também
ha de ser o critério pastoral que deve orientar a escolha entre as duas formas em que se
apresenta um mesmo texto»®%, A escolha terd em consideracio a capacidade de escuta
fecunda por parte da assembleia e a disponibilidade para explicar o texto na homilia. H&
textos que necessitam de uma maior extensdo textual, como 0s narrativos, 0s que tém uma
maior profundidade doutrinal ndo devem ser muito longos®’. Estes cuidados revelam um
grande respeito pela comunidade «que caminha no amadurecimento da fé»3!8, Portanto, na
escolha das leituras devera prevalecer o critério pastoral, dever-se-a atender a utilidade dos
que participam e ao bem espiritual dos fiéis, sem impor preferéncias pessoais>®.

Se a Palavra é comunicacdo-acdo, na qual Cristo estd presente e opera, Renato de Zan

chega a seguinte concluso:

«A Palavra esta sujeita as mesmas leis que as acBes de Cristo. Na pessoa de Jesus o
Mistério Pascal que ele iria realizar estava ja presente e operante em cada palavra e gesto da
sua vida. Se invertermos a perspetiva, deveremos dizer que cada palavra ou gesto da vida de
Jesus é um momento em que o Mistério Pascal se faz presente misteriosamente, enquanto

permanece velado e escondido»®?°.

Logo ap6s os Praenotanda, encontramos as varias pericopes biblicas do ordenamento
indicadas por citacdo. Os Praenotanda apresentam a afirmacdo clara de uma interpretacao
litirgica da Biblia: «A prépria acdo litdrgica, que se apoia sobretudo na Palavra de Deus e por
ela é iluminada, torna-se num acontecimento novo e enriquece a mesma Palavra com um novo
sentido e nova eficacia»®?!. Numa eventual nova edi¢do, Canals considera que deveria ser
apresentada uma sintese sobre a mutua relagéo entre Biblia e liturgia, porque ainda falta uma
doutrina que as relacione estreitamente. Deveriam ser também introduzidos nos Praenotanda
alguns numeros que esclarecessem como a Liturgia interpreta a Escritura: «Uma pericope

biblica tem o seu préprio sentido, mas no contexto de uma celebracdo pode adquirir outro

314 pP-OLM 76.

815 Cf. P-OLM 77.

316 p-OLM 80.

817 Cf. P-OLM 75.

318 DE ZAN, I molteplici tesori dell 'unica Parola. Introduzione al Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia, 101.
319 Cf. P-OLM 80-83.

320 DE ZAN, I molteplici tesori dell 'unica Parola. Introduzione al Lezionario e alla lettura liturgica della Bibbia, 70-71.
%21 pP-OLM 3.
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sentido». Esta é uma antiga forma de interpretacdo na Igreja®??. Para Renato de Zan deveria
ser esclarecido o sentido da expressdo “finalidade principalmente pastoral”®?3, uma redacéo
mais precisa poderia preservar o proposito teoldgico-celebrativo e o método pastoral que
regulam o Lecionario e que os Praenotanda gostariam de destacar. Contudo, este documento
veio colmatar, em grande parte, a lacuna presente nos Praenotanda de 1969, uma vez que ai
n&o era dado espaco a uma teologia biblica e litirgica da Palavra de Deus®?*. Segundo Lopez
Martin, ao ler os novos Praenotanda fica-se com a sensacdo de que as expectativas criadas
ndo foram atendidas, porque «o0 que a principio foi pensado como uma exposicao autorizada
da teologia do uso da Sagrada Escritura pela liturgia permaneceu um indice timido e conciso
de topicos que, na verdade, dizem muito pouco». Este autor refere que a doutrina contida nos
documentos e nas citagdes, que surgem de forma geral nas notas, deveriam aparecer no corpo

do texto3%.

2.4. O AMBAO COMO LUGAR DA CELEBRACAO

No OLM héa algumas referéncias ao lugar da proclamacdo da Palavra de Deus. No
segundo capitulo, tratando dos elementos da Liturgia da Palavra e seus ritos, é referido que as
leituras, nas missas com povo, devem ser proclamadas sempre do amb&03%. Trata-se de um
lugar que deve ser digno, simbolizando o respeito devido a Palavra de Deus. Os Praenotanda
atendem a linguagem pedagdgica da distribuicdo dos lugares da celebracdo, com os seus trés
polos simbdlicos: altar, sede do presidente e amb&o®?’. De acordo com Canals, estes polos
constituem os lugares celebrativos por exceléncia na Eucaristia, requerendo um cuidado
especial e uma reveréncia pelo que significam®?8,

Fazendo mencdo ao lugar onde deve ser realizada a homilia, € indicado no nimero 26
que esta pode ser feita do amb&o, embora o niumero 33 faca referéncia a conveniéncia de
reservar 0 amb&o apenas para a Palavra®?®. E sobretudo nos nimeros 32 a 34, quando trata
especificamente do lugar da proclamacéo da Palavra de Deus, que o amb&o ganha destaque no

OLM. Nestes numeros é mencionada novamente a dupla mesa da Palavra e da Eucaristia e 0s

322 JuAN MARIA CANALS, «La celebracion de la Palabra», Phase 237-238 (2000) 236-237.

323 Cf, P-OLM 58.

324 Cf. DE ZAN, «Punti Salienti dei Praenotanda dell’Ordo Lectionum Missae 1981», 701-703.
325 | 6PEZ MARTIN, «La segunda edicién tipica del “Ordo Lectionum Missae”», 516-517.

326 Cf, P-OLM 16.

327 Cf, ALDAZABAL, «Las lecturas de la Misa», 28.

328 Cf, CANALS, «La celebracion de la Palabra», 244.

329 Cf, P-OLM 26; 33.
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seus polos de realizacdo: o ambéo e o altar. O OLM recomenda que o ambao seja um lugar
elevado, fixo, provido de conveniente disposicdo e nobreza, em concordancia com a
dignidade da Palavra de Deus. Nesse sentido, requer-se uma ateng&o a proporgao e harmonia
entre 0 ambao e o altar, de acordo com a estrutura de cada igreja. Deve estar «sobriamente
adornado», ser suficientemente amplo, razoavelmente iluminado e deve possuir 0s meios
técnicos para uma boa audicéo de tudo o que se proclama do amb&o3%°. Pela sua natureza este
lugar deve estar reservado somente para as leituras, o salmo responsorial e o Preconio Pascal.
Este ultimo, conquanto ndo é palavra revelada, «tradicionalmente rodeou-se de grande
dignidade na sua proclamago, em torno ao Cirio Pascal de Cristo»®3!, N&o se devem fazer do
amb?o, entre outras coisas, as monicdes e a direcdo do canto®*?. A maioria destas indicacoes
ja se encontravam na Instrucdo Geral do Missal Romano®®. Nestes niimeros acrescentou-se,
como vimos, o que ndo se deve fazer no ambdo e as recomendagdes sobre o seu adorno e
harmonia com o conjunto. Acrescentou-se também a recomendacdo para a sua significativa
amplitude e iluminagdo e os meios técnicos de amplificacdo sonora. Com a reforma litargica o
ambd&o passa a ser um dos polos da celebragdo, uma «presenca simbdlica emergente na aula
eclesial, antes e depois dos momentos celebrativos»®34. O facto de ser um lugar reservado
indica ja a dignidade, a importancia e o respeito que merece a Palavra proclamada.

Apos estes documentos ja analisados, surge em 2010 a Exortacdo Apostolica Pds-
sinodal Verbum Domini, de Bento XVI, sobre a Palavra de Deus na vida e na misséo da
Igreja. Esta Exortacdo fala da questdo da sacramentalidade da Palavra, relacionada com o
mistério da encarnacdo: «O Verbo fez-Se carne» (Jo 1,14). Na celebracdo, a proclamacéo da
Palavra de Deus compreende o reconhecimento de que é o préprio Cristo que Se torna
presente, dirigindo-se a n6s®°. O documento exorta para que as igrejas-edificio favorecam a
proclamacdo e a meditacdo da Palavra de Deus: «Na construcdo das igrejas, 0s Bispos,
valendo-se da devida ajuda, procurem que sejam locais adequados a proclamacao da Palavra,
a meditacédo e a celebracdo eucaristica. Os espagos sagrados, mesmo fora da acdo litargica,
revistam-se de eloquéncia, apresentando o mistério cristdo relacionado com a Palavra de
Deus»*%, E ainda afirmada a solenizacio da proclamagéo do Evangelho e destacada a atencéo

que se deve prestar ao ambdo, enquanto lugar litirgico de onde se proclama a Palavra de

330 pP-OLM 32-34.

331 ALDAZABAL, «Las lecturas de la Misa», 40.

332 Cf. P-OLM 33.

333 Cf. IGMR 309.

334 SILVANO MAGGIANI, «L’arredo liturgico», in Spazio e rito: aspetti costitutivi dei luoghi della celebrazione cristiana
(BELS 84), ed. Associazione professori di liturgia, Roma: Edizioni Liturgiche, 1996, 156.

335 Cf. BENTO XV, «Exortagdo apostélica pds-sinodal Verbum Domini, 56», AAS 102 (2010) 735-736.

336 VD 68.
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Deus. E importante a sua estabilidade e visibilidade para fazer convergir a atencao dos fiéis. O
documento sugere que o ambdo esteja em harmonia estética com o altar, representando
visivelmente o sentido teoldgico da dupla mesa da Palavra e da Eucaristia. Os Padres sinodais
sugerem a existéncia, nas igrejas, de um local de honra visivel para colocar a Sagrada
Escritura, mesmo fora da celebracdo. Mas o documento adverte que este lugar ndo deve tirar a
centralidade que compete ao Sacrario®’. Perguntamos se ndo devera ser o amb&o esse lugar
de honra, onde pode permanecer o livro?

Concluindo este capitulo, vemos que gracas a redescoberta do lugar da Palavra de
Deus na vida da Igreja e a valorizacdo da proclamacéo liturgica da Sagrada Escritura, foi
possivel o reaparecimento e redescoberta do ambao como lugar proprio onde se realiza essa
proclamacdo. Um lugar que deve favorecer a atencdo da assembleia, sendo estavel, elevado,
bem cuidado e suficientemente amplo, porque as vezes é necessario permanecerem nele
varios ministros. N&o se trata de uma novidade na Igreja, mas de uma recuperacdo da antiga
pratica eclesial. Apesar da sua “identidade propria”, como lugar distinto, 0 ambao encontra-se
em relacdo com os outros lugares ou polos do espaco litargico. Esta relacdo seré abordada no
préximo capitulo. Também abordaremos a rica iconografia e iconologia do ambao, que é
importante conhecer para uma maior valorizacdo deste monumento, lugar onde ressoa o

anuncio da ressurreigdo de Jesus, Luz do mundo.

387 Cf. VD 67-68.
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CAPITULO 11l — O LUGAR DA RESSURREICAO DE CRISTO: ICONOGRAFIA E

ICONOLOGIA DO AMBAO

As adaptacGes ou construcdes dos novos ambdes ndo perdem nada em se basearem na
tipologia simbdlica que se pode depreender através dos testemunhos dos belos exemplares
que nos chegaram até hoje, ou através dos varios testemunhos escritos que descrevem ambdes
que ja ndo existem. H& duas imagens que predominam na particular iconicidade do amb&o: o
jardim do Eden e o jardim do sepulcro. Os elementos que constituem o ambao, para além de
ornamentarem, pretendem significar a natureza do mistério que ai se celebra. Apds o altar,
que constitui o centro simbdlico de uma igreja, € o ambdo que deve captar a atencdo da
assembleia. Ao contrario do altar, elemento presente em todas as religiGes que possuem uma
economia sacrificial, 0 amb&o pertence exclusivamente a revelagio judaico-crista33e,

Assistimos, particularmente no ocidente, a um longo periodo em que se acentuou o
aspeto monumental do ambdo, talvez relacionado com a dindmica da assembleia®®. Mas,
como ja observamos, o ambdo foi perdendo a sua importancia e o papel que possuia
anteriormente, principalmente no final da Idade Média, com o desenvolvimento da pregacao
moral desligada da proclamacdo da Palavra de Deus. Surge, assim, o pulpito destinado a
parenética. Continuou-se a ler a Sagrada Escritura na liturgia, mas esta ja ndo tinha o seu
lugar proprio de igual dignidade e presenca arquitetonica que tinha o altar. Sdo alterados
também os elementos iconograficos, j& ndo é o jardim da ressurreicdo, mas 0s dez
mandamentos ou o crucifixo, mais consonantes com a pregacio moral®*.

E importante sublinhar que o amb&o e o pulpito tém origens e fungBes diferentes.
Também ja repetimos varias vezes que o ambdo € um lugar elevado ou pelo menos mais
elevado que o nivel onde estd implantado: «A sua elevacdo ndo tem principalmente uma
funcdo acustica e visual, mas simbdlica. Mesmo que intimamente, arquitecturalmente e
espacialmente ligado ao altar, o lugar da Palavra é uma realidade litdrgica distinta»*.
Atualmente tem-se procurado dar ao ambao uma especificidade e autonomia cada vez maior,

para torna-lo um verdadeiro polo da celebragio®.

338 Cf. ENzo BIANCHI, «Discorso di apertura del convegno», in L ‘ambone. Tavola della parola di Dio, Atti del 111 Convegno
liturgico internazionale, Magnano: Edizioni Qigajon, 2006, 11.

339 Cf. FREDERIC DEBUYST, «L’ambone: un luogo vivo per I’assemblea», in L ’ambone. Tavola della parola di Dio, Atti del
111 Convegno liturgico internazionale, Magnano: Edizioni Qigajon, 2006, 20.

340 Cf. BIANCHI, «Discorso di apertura del convegno», 12.

341 EsTEVES; CORDEIRO, Liturgia da Igreja, 263.

342 Cf. DEBUYST, «L’ambone: un luogo vivo per I’assemblea», 24.
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Neste capitulo abordaremos a iconografia e a iconologia de alguns ambdes, sobretudo
italianos, que, como refere Valenziano, se expressa em chave de historia salutis®*. Também
faremos referéncia a luz e ao som, intrinsecamente ligados a simbologia e fungdo do ambéo.
Este monumento € um espago que se encontra em relacdo com os outros polos litargicos,

deste modo, abordaremos a ligagdo do ambédo com o altar, a sede do presidente e o batistério.

3.1. O ESPACO LITURGICO, UM ESPACO DE ENCONTRO

O espaco constitui uma dimensédo essencial na liturgia, uma vez que € o lugar onde se
realiza o mistério pascal. Ndo assume apenas uma carater instrumental, o proprio espago faz
teologia, fala ja de Cristo, mesmo que ndo decorra ai henhuma acdo. Trata-se de um espaco
sagrado porque «Deus estabeleceu nele a sua morada e, ai, se revela aos sentidos do homems,
esse espaco quebra o normal decorrer do tempo «para acolher esse novo tempo do mistério
divino, no qual se realiza a salvacdo do homem»3*. A igreja é um espaco ampliado pela
Ressurreicdo, habitado por um mundo livre da morte, € essencialmente um lugar pascal, o
lugar da festa. E também um espaco sacramental porque a igreja manifesta a Igreja*. A
importancia do espaco encontra-se presente na historia da salvacdo, por exemplo, no jardim
com as suas riquezas onde Deus colocou 0 Homem antes do pecado*®.

A evolucdo dos espacos esta intimamente ligada a evolucdo das formas de participacao
dos fieis. Ao longo da historia, as transformacdes sofridas pela liturgia modificaram a
concegdo e organizacdo do lugar de culto. Houve sempre a necessidade de resolver o
problema da relagdo entre os diferentes lugares da celebracdo. Hoje, passados mais de 50 anos
do inicio da reforma litargica, ainda ndo foram totalmente assumidas e aplicadas as respetivas
normas relacionadas com o espaco litdrgico. Requer-se a adocdo de solugdes adequadas e
estaveis, mas em muitas igrejas ndo encontramos esta realidade porque o0s pastores e
responsaveis pela liturgia ainda ndo superaram o modelo da celebracéo e do espaco litargico
que predominava antes do Il Concilio do Vaticano®’. Atualmente, o espaco litirgico devera
sustentar funcionalmente o nosso encontro com Deus, com 0S outros e connosco proprios,

devendo também representar simbolicamente esse encontro para la da celebragdo litargica3*®.

343 Cf. VALENZIANO, «L’ambone: Aspetti Storici», 92.

344 CosTA, Espaco Celebrativo, 30; 14.

345 Cf. JEAN CoRBON, Liturgia fundamental: Misterio, celebracidn, vida, Madrid: Ediciones Palabra, 2001, 191-192.

346 Cf. CosTA, Espago Celebrativo, 15.

347 Cf. Lorez MARTIN, No espirito e na verdade, 2, 243.

348 Cf. ALBERT GERHARDS, «La liturgia come incontro con Cristo: conseguenze per lo spazio liturgico», in L’ambone. Tavola
della parola di Dio, Atti del 111 Convegno liturgico internazionale, Magnano: Edizioni Qigajon, 2006, 219.
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E imprescindivel que o espaco litlrgico concorra para a comoda participacdo da assembleia e
para a percecédo da palavra lida, proclamada e cantada. Deve possibilitar a percegédo de todos
0s gestos dos ministros e dos ritos e a distribuicdo e reciproca ordenagdo dos diversos espacos
no interior da igreja®*°. Na projecdo ou adaptacio do espago litlrgico no se deve negligenciar
a acUstica, a iluminacdo, a visibilidade e a circulacdo de pessoas e objetos. E importante
referir que a arquitetura, a iconografia e todos os elementos litdrgicos da igreja, apresentam
uma funcdo prética, ou denotativa, que satisfaz a funcdo para a qual foram construidos e
apresentam uma estrutura simbolica, ou conotativa, devendo irradiar e apresentar o mistério
de Cristo, ajudando-nos a mergulhar nesse mesmo mistério>*.

A concecdo estatica de celebracdo deu lugar a uma concecdo dindmica. A celebracéo
exige um espaco de acdo aberto a volta do altar, mas também a volta dos outros locais de acéo
importantes, como 0 amb&o, a sede do presidente e a fonte batismal. E importante que o
espaco liturgico possibilite os movimentos que facam da assembleia um povo a caminho de
Cristo, pois o lugar da celebragdo é o lugar da vivéncia da Pascoa®!. Nesta questdo do
movimento, o Centro de Pastoral Litdrgica Francés refere, citando Rouet, que «a liturgia é
uma marcha ritmada, como a dos caminhantes de Emaus. Eles passam do ndo saber ao
reconhecimento»®%?, Por sua vez, Gelineau, citado na mesma obra, sublinha a importancia das
procissdes, onde todos possam realizar simbolicamente 0 movimento realizado fisicamente
por alguns, deixando-se transportar, deslocar e converter. A procissdo do Evangeliéario para o
ambao, antes da proclamacao do Evangelho, pressupde uma certa distancia entre o altar e este
lugar, 0 que nos leva a questionar se a solucdo de unir o ambdo ao altar € viavel do ponto de
vista simbdlico e funcional. Com este movimento, em que a Palavra de Deus nos é oferecida
como dom, toda a assembleia ¢ conduzida ao movimento de acolher a Palavra®®,

A disposicdo do lugar de culto é guiada e qualificada pela eclesiologia de comunhéo,
caracteristica do 1l Concilio do Vaticano: «O edificio sagrado, na sua disposicao geral, deve
reproduzir de algum modo a imagem da assembleia congregada, proporcionar a conveniente
coordenacao de todos os seus elementos e facilitar o perfeito desempenho da funcéo de cada
um»>>*, Busca-se o ideal da funcionalidade, simplicidade, beleza e decoro, sem renunciar ao
valor simbolico do espaco de culto, em que a disposic¢do dos espacos e dos elementos procura

exprimir o proprio mistério da assembleia celebrante®*. A qualificagdo de um espaco para a

349 Cf. LorEz MARTIN, No espirito e na verdade, 2, 247.

350 Cf. EsTeVEs; CORDEIRO, Liturgia da Igreja, 251-252.

31 Cf. CENTRO DI PASTORALE LITURGICA FRANCESE, Ars celebrandi, Magnano: Edizioni Qigajon, 2008, 59.
352 CENTRO DI PASTORALE LITURGICA FRANCESE, Ars celebrandi, 67.

353 Cf. CENTRO DI PASTORALE LITURGICA FRANCESE, Ars celebrandi, 69.

354 IGMR 294.

35 Cf. SC 122.
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liturgia esta ligada ao seu carater de sinal: «os edificios sagrados e 0s objetos destinados ao
culto divino devem ser dignos e belos como sinais e simbolos das realidades celestes»®°. De
acordo com Bernardino Costa, na liturgia tudo é simbolo, a coisa significada esta escondida,

mas revela-se na figura®’

. A igreja tem capacidade de ser “simbolo* da comunhao com Deus,
colocada em acdo sobretudo na celebracdo dos sacramentos. Evocando esta comunhdo
antecipada e vivida, a igreja pode ser considerada um lugar escatoldgico®.

Tudo parte da assembleia, constituida pelos fiéis e ministros ordenados, sendo ela que
qualifica o espaco®®. Na celebracio, o espaco celebrativo é tdo importante como qualquer
outro ato comunicativo, «cada linguagem (gestual, verbal, iconica, espacial e temporal),
assume uma funcdo meta-comunicativa em relagdo ao outro (...) s6 a totalidade fala»>®. O
espaco constitui um elemento simbdlico necessario a celebracdo e também fora dela. Quando
0 seu papel simbolico se encontra bem implementado ndo ha necessidade de discursos para
explicar que a liturgia € um lugar de encontro com Deus e com 0s homens®¢*:

Para a celebracdo litargica todo o ato da vida quotidiana se transpde, sendo isso que
Ihe confere um significado simbolico. E a forma como os atores se movem, falam e
manuseiam 0s objetos que transfigura a acéo, para deixa-la entrar no universo simbolico. Por
exemplo, a forma do didcono se levantar e caminhar em direcdo ao Evangeliario, de o segurar
e levar para 0 ambdo, o facto de estar de pé, olhar e esperar em siléncio antes de anunciar a
Palavra, recorda a toda a assembleia que € a Palavra de Deus, que ele também é chamado a
escutar®®, De acordo com Philippe Barras, 0 espaco litdrgico é um espaco em que cada um
ocupa o seu lugar. Os diversos objetos e lugares qualificam a acdo que ali decorre e qualifica
quem realiza o ato. O livro e 0 ambdéo, na sua relacdo com os fiéis e com os que presidem,
«sdo o fundamento do ato de leitura que situa cada um como filho de Deus, na medida em que
acolhe Aquele que ilumina cada homem»3%,

O altar, o ambéo e a presidéncia sdo os trés pontos para onde converge o olhar da
assembleia, uma vez que cada um expressa de forma diferente, com a prépria assembleia, a
presenca de Cristo. Para Gelineau, citado na obra Ars celebrandi do Centro de Pastoral

Litargica Francés, isso pressupde que cada um desses trés polos tenha uma certa presenca,

3% |GMR 288.

37 Cf. CosTA, Espago Celebrativo, 31.

38 Cf. ComissAo EPISCOPAL DE LITURGIA DA ITALIA, A adaptacgdo das igrejas segundo a reforma litlrgica, Fatima: SNL,
2018, 21-22.

359 Cf. CENTRO DI PASTORALE LITURGICA FRANCESE, Ars celebrandi, 61.

360 CosTA, Espaco Celebrativo, 19.

361 Cf. CENTRO DI PASTORALE LITURGICA FRANCESE, Ars celebrandi, 58.

362 Cf. JEANNE SIGNARD, «La liturgia: un agire simbolico», in Centro di Pastorale Liturgica Francese, Ars celebrandi,
Magnano: Edizioni Qigajon, 2008, 165.

363 PHILIPPE BARRAS, «Uno spazio che situa ciascuno al suo posto», in Centro di Pastorale Liturgica Francese, Ars
celebrandi, Magnano: Edizioni Qigajon, 2008, 167.
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sem esmagar 0s outros. A realidade é que varias igrejas, principalmente barrocas, apresentam
algum desequilibrio por causa da grande amplitude que o altar assume, atraindo toda a
atencdo. Um altar de tamanho razoavel permite que o ambdo desenvolva todo o seu poder
simbolico. Um ambdo que se encontra em harmonia com o altar, com alguma
monumentalidade para constituir em si mesmo um polo liturgico, pode manifestar totalmente
Jesus Cristo, a Palavra de Deus, mesmo quando ndo ha leituras. Apoiados na ideia das duas
mesas, alguns defendem que a forma e o material do ambao devem corresponder aos do altar.
De acordo com o Centro de Pastoral Litargica Francés, os dois pontos de vista ndo sdo

incompativeis, desde que nenhum deles seja exageradamente enfatizado®4,

3.2. A DIMENSAO SIMBOLICA DO AMBAO

A arte nas nossas igrejas deve brotar da prépria liturgia, ela que possui a capacidade
de falar aos nossos sentidos e de estabelecer uma relacdo com realidades invisiveis. A arte
deve decorrer tanto da expressdo artistica como do mistério que se realiza no espagco litdrgico.
A arte fala-nos, mas para compreendermos a sua linguagem, primeiro devemos perceber a
relacdo existente entre iconografia e iconologia. Assim sendo, a celebracao litdrgica apresenta
aos olhos uma imagem, a isso corresponde a iconografia, € apresenta a mente um contetdo, a
que corresponde a iconologia. A iconologia tem a ver com o contetdo da iconografia, é 0
significado invisivel do sinal visivel. Na renovacdo ou construcdo dos espacos litlrgicos ha
que assegurar que o programa iconografico seja mistagogico, para levar a nossa atencao ao
mistério celebrado, inserindo-nos nele totalmente. A imagem aproxima-nos do transcendente,
ajuda-nos a compreender e a celebrar o mistério cristdo, estimula a nossa veneracgao e associa-
se & Palavra proclamada, a oracio e & agdo sacramental®®®.

As adaptacdes ou construcdes de novos ambdes ganham em se basearem na tipologia
simbolica que se pode inferir, entre outros, através dos testemunhos de antigos ambdes que
nos chegaram até hoje. Assistimos ao longo da histéria que a tradigdo privilegiou a dimenséo
simbdlica, sem negligenciar a funcional, que é ordenada precisamente para a dimensdo
simbolica. Assim, os elementos constitutivos do ambao ndo sdo apenas decorativos, mas
pretendem significar a natureza do mistério. Valenziano, ao analisar varios amb&es antigos

por toda a Italia, apresenta algumas das suas caracteristicas e do seu simbolismo teolégico,

364 Cf, CENTRO DI PASTORALE LITURGICA FRANCESE, Ars celebrandi, 64.
365 Cf. EsTEVES; CORDEIRO, Liturgia da Igreja, 277-279.
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estreitamente ligado ao anuncio da ressurreicdo de Jesus Cristo. Comeca por referir que o
amb&do é um monumento que sofreu uma transformacédo cultural quanto a estrutura inicial de
madeira da sinagoga e uma alteracdo de significado operada pela cultura crista, que vé este
monumento como o timulo pascal vazio. A estrutura mais habitual deste monumento é
constituida em alvenaria. O facto de ser um monumento é sublinhado por se inserirem
mosaicos, frescos, esculturas e decoragbes na sua estrutura®®. Os ambdes eram
primitivamente lugares elevados e simples, situados no meio da assembleia; com o decorrer
do tempo foram sendo contruidos de forma cada vez mais elaborada «para significar a riqueza
e beleza do que ai é anunciado»®’,

O ambdo é um monumento Unico, forma um complexo monumental unitario, apesar da
possibilidade da sua estrutura ser composta e apresentar diferentes loggia ou atris. A
existéncia de uma segunda loggia deve-se ao facto das leituras proféticas e apostolicas serem
proclamadas na loggia voltada para leste e o Evangelho na loggia voltada para norte ou para
oeste, como nos testemunham alguns ambdes antigos em Itdlia. O ambédo € também um
monumento orientado: a sua localizacdo na direcéo leste-oeste, persistindo no leste tendendo
para o centro, relaciona-se com a simbolizacéo do oriente-luz. A orientacao norte-sul associa-
se com o significado feminino deste lado da nave, que era reservado normalmente as
mulheres, evocando o primeiro testemunho pascal: Maria Madalena foi a primeira testemunha
do Ressuscitado e foram as mulheres que anunciaram aos préprios Apostolos a ressurreicao
do Senhor (cf. Jo 20; Mt 28)3¢8,

O ambdo é um monumento alto, caracteristica que se relaciona com a sua propria
natureza simbolica e ndo apenas com a sua funcionalidade, seja por motivos acusticos ou de
visibilidade. E alto porque tem um valor simbélico e sacramental que é preciso preservar, nio
devendo ser redimensionado devido a possibilidade de ampliacdo sonora que hoje a
tecnologia nos oferece. Do mesmo modo, as modernas tecnologias ndo devem levar a
substituir o livro por um dispositivo eletronico, porquanto o livro tem um valor simbolico e
encontra-se associado ao amb&o: «O livro é simbolicamente um lugar da presenca do Senhor
no meio do seu povo»3°. Portanto, qualquer que seja a etimologia do ambao, ja referida no
primeiro capitulo, este monumento é descrito como um lugar alto da Palavra, facto
concordante com a Sagrada Escritura (cf. Is 40,9; Mt 10,27). Esta ideia encontrava-se
sublinhada na primitiva basilica de S&o Pedro, erguida pelo Papa Pelagio (556-561), com a

3

=3

6 Cf. VALENZIANO, «Ambone e candelabro iconografia e iconologia», 70-71.

367 EsTeVES; CORDEIRO, Liturgia da Igreja, 262.

368 Cf. VALENZIANO, «L’ambone: Aspetti Storici», 90-91.

369 Jost GoMEs, Sette saggi sull ‘architettura religiosa contemporanea. Manuale di architettura ecclesiale cattolica, Fatima:
SNL, 2020, 270.
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seguinte inscri¢do: «Scandite Cantantes Domino Dominumque Legentes / ex Alto Populis
Verba Superna Sonent»*’°. E um monumento alto para onde se tem de subir, trata-se de uma
realidade pouco presente na projecdo e construcdo de muitos dos nossos ambdes. Nos textos
em que se refere o0 acesso ao ambéo, o verbo usado indica sempre a ideia de subir a um lugar

871 A favor da

elevado, entendendo-se “elevado” como mais alto em relagdo ao presbitério
elevacdo deste espago podemos lembrar a passagem biblica que refere que quando o anjo
anunciou a Boa Nova da ressurreicdo as mulheres encontrava-se sentado no alto da pedra do
sepulcro, que havia removido (cf. Mt 28,1-7).

Como sinal da ressurreicdo, o ambdo deve ser fixo e ndo provisorio ou artificial:
«Deve ser anincio e memoria da ressurreicdo, mesmo depois da celebracdo. Também, por
iSso, se requer a mesma estabilidade para o altar e para a pia batismal (...) a constante
permanéncia do ambdo facilita a consideracdo da sua importancia, favorecendo a percecdo da
sua mensagem iconoldgica»®’?. A permanéncia do amb&o constitui uma dimenséo relevante
da pedagogia litdrgica, acentuando a importancia do lugar da Palavra de Deus, da mesma
forma que o altar ou a presidéncia devem ser fixos, para recordar a permanéncia da Palavra
proclamada nas celebracdes litirgicas®’®. Em 1993, a Comissdo Episcopal Italiana para a
Liturgia publicou uma nota sobre a programacdo de novas igrejas, referindo que nao é
suficiente um pulpito comum, é necessaria uma plataforma nobre e elevada, eventualmente
fixa, que seja uma presenca eloquente capaz de fazer ecoar a Palavra, mesmo quando ndo ha
quem a proclame®*. Nos casos em que nio ha um amb&o permanente na igreja, Paul de
Clerck, alvitrando a possibilidade do corpo do leitor poder converter-se num “ambao”,
apresenta a proposta de Prétot que sugere, como possibilidade, que o leitor possa segurar 0
livro no momento das leituras, tornando-se assim um «amb&o-pessoa»3’>. No mesmo sentido,
para manter o “lugar da Palavra”, alguns arquitetos adotaram a solu¢do de criar um suporte
para o lecionario preso a uma parede, onde, no momento das leituras, o leitor pega no livro e
I&, convertendo-se num verdadeiro «ambao vivoy» e «“suporte” da Palavra»®’®. Esta seria uma
possivel solucdo para um espaco limitado. Mas, se esta solucdo for adotada, ndo contribuira

para a compreensao do ambdo como um monumento, com uma linguagem simbdlica que nos

370 «Cantem, cantores ao Senhor, e proclamando o Senhor aos povos, deixem ressoar as palavras do alto».

371 Cf. CosTA, Espaco Celebrativo, 42.

372 CosTA, Espago Celebrativo, 43.

873 Cf. AURELIO GRACIA MARCIAS, «Realizzazioni di amboni in Spagna», in L ambone. Tavola della parola di Dio, Atti del
111 Convegno liturgico internazionale, Magnano: Edizioni Qigajon, 2006, 142.

374 Cf. CONFERENZA EPISCOPALE ITALIANA, «La progettazione di nuove chiese: nota pastorale della Commissione Episcopale
per la Liturgia», Notiziario della Conferenza Episcopale Italiana 3 (1993) 56-57.

875 pPauL DE CLERCK, «L’ambone oggi: Le principali acquisizioni del convegno», in L’ambone. Tavola della parola di Dio,
Atti del 111 Convegno liturgico internazionale, Magnano: Edizioni Qigajon, 2006, 264.

376 GOMES, Sette saggi sull architettura religiosa contemporanea. Manuale di architettura ecclesiale cattolica, 265-266.
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fala para la das celebragdes. A maioria das igrejas tem espaco suficiente para possuir um
ambéo fixo. Nas igrejas que permanecem abertas, mesmo fora das celebragdes, as estruturas
fundamentais do culto cristdo devem ser visiveis, sendo necessario um espago permanente
para a Palavra, um espaco que tem por funcéo tornar visiveis os fundamentos da comunidade
que ai se reine®’’. Um palpito, mesmo estando fixo, é apenas funcional, enquanto o amb3o é
sobretudo simbolico e arquitetonico. A organizacdo do presbitério constitui uma catequese,
onde o0 monumento da Palavra representa, com o rito, «uma linguagem unitaria e uma teologia
visual»378,

Intimamente ligados ao ambdo estdo os principais elementos do seu ser simbolico: o
Evangeliario e o Cirio Pascal. De acordo com Valenziano, o Evangeliario “iconiza” o
Ressuscitado no ambédo. Conduzido processionalmente durante os ritos iniciais é colocado
sobre o altar no inicio da celebracdo, depois é levado em procissdao pelo didcono para o
ambdo, acompanhado com sinais de grande veneracdo. Trata-se de um rito que marca
claramente a particularidade da leitura do Evangelho em relacéo as outras leituras. Esta € uma
evocacdo da entrada do Verbo na historia e em Jerusalém, ao canto de hossanas®”®. A
importancia desta proclamacdo e o simbolismo, que indica a origem elevada da Palavra de
Deus, € mantida mesmo na pratica mais sébria e breve, quando é o presidente da celebracéo a
proclamar o Evangelho e o lecionario ja se encontra no amb&o. O sacerdote curva-se ao altar,
pedindo pureza para os labios, dirige-se para 0 ambdo e ai traca o triplo sinal da cruz, primeiro
no livro e depois no corpo. O leitor, pelo contrario, sobe ao amb&o sem nenhum ritual proprio.
A dramaturgia litargica expressa a diferenca entre a leitura do Evangelho e das outras
Escrituras, é 0 «apice» da prépria Liturgia da Palavra, sendo recomendado cantar a saudacao,
0 anuncio inicial e a exclamagao final, para destacar a importancia da leitura de Evangelho®®.
Como o0 ambéo € nesse momento o suporte dos livros sagrados, é conveniente que estes sejam
bem conhecidos por quem projeta 0 ambdo, pelo menos as suas dimensbes. Em alguns
ambOes o0 suporte ndo possui as proporcdes corretas para acomodar 0s livros
convenientemente, ficando partes do Evangeliario ou do lecionario de fora. Esta situacdo
revela que quem projetou 0 ambédo ndo se preocupou em conhecer as medidas necessarias.
Também se vé por ai muitos ambdes “armario” onde se guardam os livros litargicos. O ambao

serve para proclamar a Palavra de Deus e ndo para guardar esses livros. E conveniente que o

377
3
3
3

Cf. DE CLERCK, «L’ambone oggi: Le principali acquisizioni del convegno», 264.

8 VALENZIANO, «L’ambone: Aspetti Storici», 99.

9 Cf. VALENZIANO, «L.’ambone: Aspetti Storici», 96.

0 Cf. GIULIANO ZANCHI, «L.’ambone nella drammaturgia liturgica: elementi di teologia e criteri di estetica», in L ambone.
Tavola della parola di Dio, Atti del 111 Convegno liturgico internazionale, Magnano: Edizioni Qigajon, 2006, 207; VD
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ambao tenha espaco suficiente a sua volta para possibilitar a presenca de varios ministros e
também do turiferario, dos ceroferarios, do Cirio Pascal e de eventuais ornamentacdes florais.
O amb?&o gera em torno de si um espaco simboélico que ndo pode ser escondido. E um lugar
que se torna um espaco aberto de irradiagdo a sua volta: «onde o leitor aparece como “grande

anunciador” da presenga de Deus no meio do seu povo e da ressurreicio de Cristo»3eL,

3.3. O AMBAO, UMA ICONOGRAFIA E ICONOLOGIA PASCAL

Na Histdria testemunhamos varios tipos de ambdes: uns apresentam formas circulares,
outros sdo poligonais ou ovais, em forma de leque ou em forma de torre. Quando apresentam
varios niveis, 0 mais baixo é reservado ao cantor, o seguinte a primeira leitura e o mais alto
destina-se a proclamacdo do Evangelho, como no caso do ambdo da basilica de Sdo Marcos
em Veneza. Ha ainda ambdes que recordam e figuram um jardim e amb&es que recordam o
timulo vazio. Na ornamentacdo e forma do ambdo predomina a sua etimologia e a chave
pascal, porque € 0 monumento onde se anuncia a ressurreicdo de Cristo. A proclamacédo da
Palavra de Deus é sempre uma proclamacio de Cristo e do seu mistério pascal®®?. A
particularidade do ambdo relaciona-se com a histéria da salvacdo, que culmina no evento
pascal, dai a ornamentacdo do ambéo retratar as etapas que vao desde a criacdo a parusia. No
que se refere a iconologia, Bernardino Costa indica que «este lugar estabelece a ligacdo de
dois momentos histéricos do homem: o do pecado e da condenacdo consequente, como no
livro do Geénesis, e 0 da realizagdo da salvacdo e do anuncio: a da ressurrei¢do de Cristo,
como é narrado no final do Evangelho»®3. Nestes dois momentos o ambiente ¢ sempre um
jardim. No primeiro momento, apés a transgressdo do mandamento de ndo comer da arvore
do conhecimento do bem e do mal (cf. Gn 3,6-7), o primeiro casal foi expulso do jardim do
Eden, colocando Deus querubins para guardar o caminho da arvore da vida (cf. Gn 3)**. Da
mesma forma, de acordo com o Evangelho de Jodo, havia um jardim no lugar onde Jesus foi
crucificado, ai encontrava-se um sepulcro novo onde ainda ninguém tinha sido colocado (cf.
Jo 19,41). O Evangelho, que narra os episodios da ressurrei¢do, ndo nos apresenta querubins a
guardar o lugar onde Jesus foi sepultado, mas um anjo sentado sobre a pedra removida do

sepulcro que se dirige as mulheres: «”’Nao tenhais medo. Sei que buscais Jesus, o crucificado;

381 GOMES, Sette saggi sull architettura religiosa contemporanea. Manuale di architettura ecclesiale cattolica, 266-267.

382 Cf. EsTevEs; CORDEIRO, Liturgia da Igreja, 262.
383 CosTA, Espaco Celebrativo, 36.
384 Cf. CosTA, Espaco Celebrativo, 36-37.
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ndo esta aqui, pois ressuscitou, como tinha dito”» (Mt 28,5-6). A seguir vem o mandato de
anunciar a ressurrei¢do: «ide depressa dizer aos seus discipulos: “Ele ressuscitou dos mortos e
vai a vossa frente para a Galileia. L& o vereis”» (Mt 28,5-7). Em cada Liturgia da Palavra, 0
ambao é sinal deste mandato de perpetuar o anuncio de que Cristo ressuscitou. No ambéo
apreendemos essa dimensdo pascal do andncio da ressurreicdo, que enaltece a figura do anjo.
Este espaco é compreendido enquanto lugar litdrgico da Palavra de Deus, enquanto simbolo é
presenca vicaria do tumulo vazio, é presenca permanente e “palpavel” do antncio pascal.
Como ja tinhamos observado no primeiro capitulo, o ambao é o «icone do Santo Sepulcro»>®,

Este monumento é dedicado aqueles que sdo os primeiros na evangelizacao,
nomeadamente as mulheres mirréforas, Pedro e Jodo. Desta realidade derivam as valéncias
das metaforas e alegorias iconicas do ambdo. O ambd&o € um icone espacial da Ressurreicao,
assim como o primeiro dia da semana, o domingo, é um icone temporal®®. E a alienacéo
direta do tempo e do espago comuns, «do “icone espacial” e do “temporal”, ambos memdria e
gloria da Pascoa historica e escatoldgica»®®’. O ambdo é icone do jardim do Génesis e do
jardim evangélico através de um processo de polarizacdo feminina. Foi a uma mulher que foi
anunciada a primeira morte, também foram as mulheres que receberam o andncio da primeira
vida®®, O andncio da redenco no Antigo Testamento foi dado a mulher (cf. Gn 3,15); nela
foi colocado o inicio da promessa divina (cf. Mq 5,2; Is 7,14). Na Nova Alianca sera uma
mulher a primeira a receber e a transmitir o andncio de Cristo Ressuscitado. Como a
celebracdo da Eucaristia comemora a Pascoa do Senhor e o andncio € pascal, 0 ambé&o recorda
0 tumulo vazio, dele € memoria e um sinal eloquente, porquanto nos “fala” claramente.
Compreende-se, assim, que 0 amb&o seja 0 monumento a ressurreicdo de Cristo, recordando o
jardim da ressurrei¢do, baseando-se no timulo vazio e metaforizando a pedra removida (cf.
Mc 16,1-4)3%,

E através do ministério e da voz do diacono que ouvimos de novo o antncio do anjo
na manha de Pascoa: «Porque buscais 0 vivente entre 0s mortos? N&o esta aqui; ressuscitou!»
(Lc 24,5-6). Na mistagogia classica, o didcono € o «nuntius, o “evangelista”, o anjo ritual (...)

3% 'mas também é ouvinte do anlncio. Toda a dinamica ritual dos

da celebracdo litargica»
seus movimentos sdo anuncios de Pascoa. Para o didcono o ambéo é o lugar por exceléncia,

ndo se “senta” ai como o anjo na manha de Pascoa, mas permanece de pé, a postura propria da

385 Cf. VALENZIANO, «Ambone e candelabro iconografia e iconologia», 68; GERMANO DE CONSTANTINOPLA, «Historia
ecclesiastica, et mystica contemplatio», 391.

386 Cf. VALENZIANO, «Ambone e candelabro iconografia e iconologia», 68-69.

387 V/ALENZIANO, «L’ambone: Aspetti Storici», 98.

38 Cf. VALENZIANO, «/Ambone e candelabro iconografia e iconologia», 69.

389 Cf. VALENZIANO, «L’ambone: Aspetti Storici», 92.

390 V/ALENZIANO, «L.’ambone: Aspetti Storici», 92.
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anastase, a posicdo de ressuscitado. As intervengdes do diacono sdo sempre “antincios” ¢ as
suas “evangelizacdes” sdo todas pascais, porque ele ¢ o ministro da Palavra que se proclama
na celebragdo eucaristica, memorial do mistério pascal de Cristo. O anuncio evangelico é a
hermenéutica pascal de todo o anuncio litargico. Os anuncios que o diacono faz a partir do
ambao nem sempre sao retirados dos evangelhos, mas sdo todos pascais, um exemplo é o
Preconio cantado pelo diacono na Vigilia Pascal. Este é o verdadeiro andncio da ressurreicao,
como o anjo que conforta as mulheres no timulo de Cristo®*!. Trata-se do «rito solene que
define liturgicamente e constitui 0 ambdo na sua funcdo primitiva e na sua identidade
mistagdgica»®®. Nesta Vigilia, as pessoas retinem-se em torno do amb&o e do Cirio Pascal,
revivem o acontecimento, fazem anamnese. Nessa noite, 0 ambdo e o candelabro com o Cirio
sdo adornados com ramos e flores, encontram-se rodeados pela luz e sente-se o perfume do
incenso. Estas sdo realidades que apelam aos sentidos e que nos fazem recordar os dois

jardins ja aludidos.

3.3.1. A ANTIGA ICONOGRAFIA E ICONOLOGIA DOS AMBOES

A iconografia do ambdo é muito variada e rica, alguns simbolos e imagens sdo
recorrentes em varios exemplares antigos analisados por Valenziano. Uma dessas imagens é a
da aguia, trata-se de uma representacdo do evangelista Jodo. De acordo com as Escrituras,
Jodo é o Unico evangelista que testemunha o timulo vazio (cf. Jo 20,4-8)%%. Na iconografia
do ambdo de Santa Maria del Lago, em Moscufo, vemos a frente da loggia central,
vitoriosamente, 0 anjo da ressurrei¢cdo que segura o Evangelho com o dorso das méos, quase a
rolar sem esforco a grande pedra. Ao lado do anjo, com metade da sua altura, um diadcono de
pé com estola e dalmatica abre o livro do Evangelho sobre a aguia. O ambd&o torna-se um
icone que, além de qualquer outra iconografia, estd sujeito ao triplo testemunho de Jodo, de
Pedro e de Maria Madalena. A aguia € uma alegoria a compreensdo de Jodo de que o
significado da Escritura é inteiramente pascal®**. De acordo com o dicionario de simbolos, a
aguia era uma imagem da forca e da permanéncia, convertendo-se em simbolo de Cristo.
Como imagem da sabedoria divina, tornou-se no simbolo do evangelista Jodo. Em varios

sarcofagos da Galia e Itdlia é exibida, na parte exterior, uma cabeca de &guia apresentando

391 Cf. VALENZIANO, «L’ambone: Aspetti Storici», 92-94.

392 SANSON, «L’architettura di chiese», 396.

393 Cf. VALENZIANO, «L’ambone: Aspetti Storici», 93.

394 Cf. VALENZIANO, «Ambone e candelabro iconografia e iconologia», 105-106.
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uma coroa de louros no bico com o monograma de Cristo. Na ldade Média, a majestade da
palavra de Deus era normalmente representada nos pulpitos por meio de uma aguia com asas
estendidas, formando um atril com a forma dessa ave®*®. No “bestiario”, esta ave possui as
mesmas caracteristicas lendarias da fénix, deste modo, na Idade Média tona-se simbolo do
renascimento e do batismo. Nas pias batismais, a aguia faz referéncia a ressurreicio%.

Outra imagem que remete para a ressurrei¢do € a de Jonas, que é engolido por uma
baleia. Trata-se de um tema tipico dos ambdes medievais do sul da Itdlia, de Abruzzo a
Campania. Essa imagem podemos encontrar, por exemplo, no amb&o de Sessa Aurunca (Séc.
XI1I), de cunho siciliano-normando. Este ambéo apresenta varias figuras simbolicas: animais,
plantas e objetos relacionados com a Ressurreicdo. A laje, na parede lateral, exibe um baixo-
relevo com Jonas e o cetdceo. A figura de Jonas encontra-se igualmente na Catedral de
Ravello (1130), nos dois lados da loggia do ambdo que se localiza no lado norte, uma
representacdo constituida por mosaicos de derivacdo bizantina. Num dos lados, Jonas €
representado a ser engolido pelo cetaceo, no outro vemos o profeta a ser expulso pela boca
desse ser. Este ambdo contém uma base fechada, escada dupla, loggia poligonal-circular
saliente, exibindo por baixo uma abertura que metaforiza o timulo vazio. Na parte superior
desta abertura, encontramos dois pavdes que alegorizam a imortalidade. Esta composicéo é de
anlncio parusiaco e escatologico®®’. Nos principios do cristianismo, o pavdo era um simbolo
solar, simbolo da imortalidade e da alegria de viver no paraiso®®. Jonas, procurando escapar a
missao de pregar em Ninive, foi engolido por um grande peixe, representado por uma baleia,
que depois o expele novamente para a terra (cf. Jn 1-4). Trata-se de uma referéncia simbdlica
a morte, sepultamento e ressurreicdo de Cristo®%. Jonas esteve trés dias e trés noites no ventre
dessa criatura (cf. Jn 2,1), ai aprende a ciéncia da Palavra de Deus e converte-se num homem
renascido. Também o Filho do Homem esteve trés dias e trés noites no seio da terra (cf. Mt
12,39-40; Lc 11,29-30.32)%%,

O ambéo de Nicola Pisano ostenta uma planta hexagonal e é sustentado por sete
colunas, seis correspondendo aos veértices da figura geométrica e uma, central, sustentando o
piso superior. O espagco angular entre os arcos é ocupado por figuras simbdlicas isoladas,
representacfes das virtudes. A galeria do pulpito apresenta cinco relevos narrativos de

formato retangular que descrevem resumidamente a historia da salvacdo mediante o0s

395 Cf. «Aguila», in Diccionario de imagenes y simbolos de la Biblia, Manfred Lurker, Cordoba: Ediciones EI Almendro,
1994, 14-15.

3% Cf. «Aguia», in Dicionario de simbolos, Herder Lexikon, Sao Paulo: Editora Cultrix, 1997, 14,

397 Cf. VALENZIANO, «Ambone e candelabro iconografia e iconologia», 78-82.

398 Cf. «Pavdo», in Dicionario de simbolos, Herder Lexikon, S&o Paulo: Editora Cultrix, 1997, 155.

39 Cf. «Baleia», in Dicionario de simbolos, Herder Lexikon, Sdo Paulo: Editora Cultrix, 1997, 31.

400 Cf. «Peixe, in Simbolos na Biblia, Herculano Alves, Fatima: Difusora Biblica, 2001, 299-301.
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episddios da anunciacdo e do presépio, da apresentacdo no templo e da adoracdo dos magos,
da crucificacéo e do julgamento final“%,

Em San Cesareo de Appia (séc. XIIl), o ambdo apresenta na saliéncia central um
cordeiro de pé. Trata-se de um simbolo de Cristo e da sua imolacdo, € o Cordeiro definitivo da
nova Pascoa (cf. Jo 1,29; Mc 10,45; 1Pd 1,18-20; 1Cor 5,7). Cristo morreu pelos nossos
pecados, mas ressuscitou, estd vivo, dai a sua posi¢do de pé (cf. Ap 5,6). O Cordeiro serd a
lampada da nova Jerusalém (cf. Ap 21,22-23), as suas palavras iluminam os homens que para
la caminham. Este ambdo apresenta ainda o simbolo do evangelista Jodo a direita e o de
Mateus a esquerda, bem como a representacdo do ingresso no tiumulo vazio, constituido por
um circulo de serpentina verde inserido num quadrado com mosaicos nos cantos, emoldurado
com folhagem esculpida entre colunas espirais. Trata-se de uma estilizacdo caracteristica dos
ambdes ‘“cosmatescos”, uma forma ornamental geométrica que utiliza incrustacdes em
pedra‘®?,

O ambdo da abadia de Cava dei Tirreni (séc. XII-XIII) ostenta quatro colunas, uma
alusdo aos evangelistas. A loggia mostra uma &guia e um homem que seguram 0O
Evangeliario, encontrando-se aberto voltado para a assembleia onde exibe as palavras do
Prologo de Jodo: In principio erat Verbum et Verbum erat apud Deum (Jo 1,1), narrando a
geracdo eterna do Verbo®®. San Giovanni in Toro em Ravello (séc. X1I-XI11) possui um
ambdo adornado com grifos vermelhos alados de azul, representativos do Verbo encarnado.
Na Idade Média, o grifo era simbolo da dupla natureza de Cristo, por ser um animal solar era
também simbolo da ressurreicio*®*. Este amb&o apresenta um homem no papel de didcono
segurando 0 manto com uma mao e com a outra o Evangeliério, este é encimado por uma
aguia. Os pés desta personagem repousam sobre dois leGes que mordem um carneiro, uma
imagem que faz alusdo ao sacrificio de Cristo. Também aqui a guia representa o evangelista
Jodo, as palavras escritas no livro sdo as iniciais do seu Prologo. Para a iconografia da
ressurreicdo este amb&o contribui com os seus frescos, onde é representada a aparicdo do
Ressuscitado a Maria Madalena no jardim do sepulcro, exibida na base da escada. Por baixo
da loggia, encontramos um nicho onde vemos a Virgem Maria e o evangelista Jodo dolentes
por Cristo morto, que surge elevado com a parte inferior dentro do timulo. A Anunciagao é
representada na parede que delimita o nicho. As esculturas no nivel do coroamento

apresentam objetos ligados a liturgia da Vigilia Pascal: um aco6lito com um turibulo no lado

401 Cf. ANTONIO MILONE; ROBERTO PAOLO NoVELLO, «lI corpus italico degli amboni medievali», in L ambone. Tavola della
parola di Dio, Atti del I1l Convegno liturgico internazionale, Magnano: Edizioni Qigajon, 2006, 122-123.

402 Cf. VALENZIANO, «/Ambone e candelabro iconografia e iconologia», 75.

403 Cf. VALENZIANO, «Ambone e candelabro iconografia e iconologia», 80.

404 Cf. «Grifo», in Dicionario de simbolos, Herder Lexikon, Sdo Paulo: Editora Cultrix, 1997, 108.
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leste e um didcono com a inscrigdo “Lumen Xsti”” no lado oeste do candelabro pascal, que se
encontra incluido na loggia. O ambdo de Nicola D'Aiello, existente na catedral de Salerno
(séc. XII), assenta sobre doze colunas, uma alusdo aos doze apdstolos metaforizada também
na loggia com doze lajes quadradas de mosaico. A loggia das Escrituras proféticas e
apostolicas volta-se a este e a loggia do Evangelho a norte*®.

Vemos nestes exemplos que o jardim € representado por meio de elementos naturais
como passaros, flores, plantas e frutos. A estrutura de suporte do ambdo apresenta muitas
vezes quatro colunas, uma alegoria aos evangelistas. Por vezes encontramos sete, lembrando o
numero de colunas levantadas pela sabedoria ao edificar a sua casa (cf. Pr 9,1), também héa
uma leitura cristoldgica de Cristo como sabedoria de Deus (cf. 1Cor 1,24). Pode ainda ser
sustentada por doze colunas, tantas quanto os apostolos. Os ambdes apresentados ilustram
bem que este monumento é o lugar do anuncio da ressurreicdo. Apesar de antigos, a sua
iconografia e iconologia podem inspirar pastores e arquitetos na projecdo de novos ambdes.
Certamente ndo pretendemos monumentos anacronicos, mas com uma linguagem atual. Estes
temas “classicos” estdo presentes em ambdes mais recentes, como o da Igreja de Maria, Mae
da Igreja em Buccinasco, Mildo. Num espaco sébrio encontra-se o ambdo elaborado por
Guido Lodigiani, articulado em dois blocos de marmore, delimitando uma base de forma
circular que evoca o tema da pedra tumular derrubada. O pulpito de bronze encontra-se no
centro do espaco vazio, simbolizando o anuncio da ressurreigdo, «o florescer de rebentos e
flores exprime “o sentido do renascimento na leitura e na escuta da Palavra”»*%,

Em Portugal, podemos referir o ambdo do Mosteiro de Singeverga, de Paulo Neves.
No espaco liturgico deste mosteiro encontram-se trés estantes, uma para o oficio de leitura da
comunidade, outra para o presidente e outra para monitor da assembleia. A presenca destas
estantes nada interferem na importancia do ambdo, que cumpre o seu papel. De facto, o
amb&o assume aqui 0 seu lugar e marca uma presenga “indiscreta” com as suas generosas
dimensbes. Em consonancia com as exigéncias e propostas emanadas pelos documentos da
reforma litargica, divisamos uma relagdo com o altar e com a presidéncia, descobrindo a
sintonia ai existente através do marmore branco com que sdo elaborados estes lugares. O
ambdo deste mosteiro encontra-se fixo e apresenta-se como o lugar mais alto do espaco
litdrgico, assumindo uma posicdo mais proxima da assembleia. Iconologicamente, remete
para 0 anuncio da ressurreicdo, central para a fé crista: «’Porque buscais o Vivente entre os

mortos? N&o esta aqui; ressuscitou!”» (Lc 24,5-6). Iconograficamente, recupera a ideia do

405 Cf. VALENZIANO, «Ambone e candelabro iconografia e iconologia», 83-87.
406 ANTONIO MARCHESI; MASSIMILIANO VALDINOCI, «Realizzazioni di amboni in Italia», in L ambone. Tavola della parola di
Dio, Atti del 1l Convegno liturgico internazionale, Magnano: Edizioni Qigajon, 2006, 188-189.
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anjo que realiza este anuncio, sugerido pelas grandes asas esculpidas, um andncio que se
prolonga e que permanece no marmore branco. Este monumento encontra-se igualmente de
acordo com a etimologia, uma vez que o leitor sobe através de trés degraus, um numero que
sugere os trés dias em que Jesus permaneceu no tumulo, ressuscitando ao terceiro dia. No
momento da leitura, o leitor € como que envolvido como um escudo, sendo assim acolhido

pelas asas esculpidas é-nos sugerida a imagem do anjo que anuncia a ressurrei¢ao.

3.3.2. ALUZ E AS FLORES, A ORNAMENTACAO PASCAL DO AMBAO

Ao pensar concetualmente o ambdo, a sua estrutura, forma simbdlica e funcional,
devemos ter em conta a luz, que é necessaria e caracteristica deste lugar, e ndo unicamente
como meio para tornar possivel a leitura. O mundo do divino € um mundo de luz. A luz é um
dos elementos mais belos e significativos que encontramos para transmitir uma ideia de Deus,
que é fonte de toda a luz (cf. SI 104,2). A luz é um dos Seus atributos por exceléncia,
expressao do imaterial, simbolizando a natureza espiritual de Deus. Simbolo da vida e da
felicidade relaciona-se com tudo o que é bom, positivo e divino. O Salmo 119 indica que
viver de acordo com a vontade de Deus é deixar-se iluminar pela sua luz: «A tua palavra é
farol para os meus passos e luz para os meus caminhos» (SI 119,105). Jesus é a Palavra que
vem do alto o «sol nascente, para iluminar os que jazem nas trevas e na sombra da morte» (Lc
1,78-79). SO n’Ele e através d’Ele se cumprem e se compreende o sentido das Escrituras.
Cristo define-se a si proprio como luz: «Eu sou a luz do mundo. Quem me segue ndo andara
nas trevas, mas tera a luz da vida» (Jo 8,12)*%". Na transfiguracéo, o seu rosto resplandeceu
como o sol e as suas vestes se tornaram brancas como a luz (cf. Mt 17,2). Na Vigilia Pascal, a
luz é sinal da vitdria de Cristo sobre a noite do pecado do homem e sobre a morte corporal®°,

Associado ao ambé&o encontra-se o Cirio, um elemento presente durante todo o tempo
pascal, porque faz referéncia ao Senhor Ressuscitado. Trata-se da melhor forma de expressar
a Boa Nova da ressurrei¢do que se proclama no ambdo. O Cirio especifica a iconologia deste
monumento, por isso, para enfatizar ainda mais a vocagédo pascal do ambao, deve ser colocado
a seu lado este elemento. A luz ¢é a sua principal decoracdo: «Esta, para além de funcional é

intrinseca a simbologia deste lugar»*®®. Como também é um elemento funcional a ter em

407 Cf. «Luz», in Simbolos na Biblia, Herculano Alves, Fatima: Difusora Biblica, 2001, 181-185.

408 Cf. «Luz», in Diccionario de imagenes y simbolos de la Biblia, Manfred Lurker, Cordoba: Ediciones EI Almendro, 1994,
136-137.

409 CosTA, Espaco Celebrativo, 44.
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conta, € importante garantir uma boa iluminacdo do ambdo para que os leitores consigam ler
sem dificuldade.

De acordo com Valenziano, o candelabro pascal é um elemento principal do préprio
ser simbolico do ambdo, trata-se de «um lugar-chave na simbiose da estrutura-forma». Tal
como a Vigilia Pascal no tempo e no ciclo do ano litdrgico, também no espaco a volta da
igreja o candelabro pascal é «a festa» do amb&o. Da base do fuste & patena do Cirio, 0
candelabro apresenta frequentemente varios temas cristolégicos e biblicos. Como apoio do
candelabro, além de figuras antropomorficas, geométricas ou florais, surge com frequéncia a

figura do le&o*°

. Os ledes que apoiam o candelabro para o Cirio Pascal sdo simbolo da vitoria
celebrada pelo ledo da tribo de Juda. Essa figura encontra-se igualmente presente nos pualpitos
para a leitura do Profeta e do Apostolo, sempre referindo-se a Cristo, Ledo de Judd, tribo de
onde Jesus descende (cf. Gn 49,8-12; Ap 5,5). O ambdo de Sessa Aurunca exibe varios ledes
por baixo das colunas, mas um, ao contrario dos outros cinco corretamente ordenados contra o
oeste, como se espera dos filhos da luz, encontra-se impaciente e perturbado, virando as
costas para a assembleia. Valenziano pergunta se ndo representara um fiel que recusa a Luz e
a Palavra ou um catecimeno que ndo abriu ainda os ouvidos para escuta-la**t. O fuste do
candelabro é normalmente cristoldgico, podendo apresentar duas colunas entrelacadas para
indicar as duas naturezas de Cristo “Homem-Deus” ou encontrar-se coberto com emblemas
cristolégicos, como o de Santa Maria em Carsoli, onde a serpente espiral, a volta da coluna,
iconiza Cristo Salvador (cf. Nm 21,8-9; Sb 16,5-7; Jo 3,14-15). No Preconio Pascal, o Cirio
aceso € designado de “coluna de fogo”, alegorizando a coluna de fogo exodial, para evocar a
verdadeira luz que é Cristo ressuscitado®'?. Na Vigilia Pascal acende-se o Cirio na fogueira,
anteriormente preparada, para ser transportado na procissdo de entrada onde se canta trés
vezes a aclamacdo ao Cirio: «A luz de Cristo. Gracas a Deus», depois é colocado no
candelabro e canta-se o solene Precénio Pascal, proclamado a luz de Cristo. O Cirio deve falar
por si mesmo, iluminando a Palavra “ressuscitada”. Quanto a importancia deste elemento,

intrinsecamente ligado ao amb@o, refere Aldazabal:

«O mesmo que vao anunciando as leituras, orages e canticos, di-lo o Cirio com a

linguagem dié&fana da sua chama viva. A Igreja, a esposa, sai ao encontro de Cristo, 0 Esposo,

410 Cf. VALENZIANO, «/Ambone e candelabro iconografia e iconologia», 112-113.
41 Cf. VALENZIANO, «Ambone e candelabro iconografia e iconologia», 77.
412 Cf. VALENZIANO, «Ambone e candelabro iconografia e iconologiax», 113.
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com a lampada acesa na mdo, gozando com Ele na noite vitoriosa em que se anunciara, no

momento culminante do Evangelho, a grande noticia da sua Ressurreicdo»*'2,

O Cirio é aceso ao lado do ambéo durante os cinquenta dias do Tempo Pascal. Apds
esse tempo conserva-se no batistério onde serd aceso nas celebragdes dos batismos e das
exéquias. Deste modo, acompanha o principio e o fim da vida do cristdo, uma vez que este
participa da luz de Cristo*!,

Para contribuir para a ornamentacdo pascal do ambdo, muitas vezes a ele sdo
associadas as flores, ajudando ao seu simbolismo préprio. Passaros, flores, plantas e frutos
sdo decoragdes naturalisticas, representando um jardim. No ambdo da catedral de Sessa
Aurunca, a decora¢do em mosaico cumpre o significado de um jardim, apresentando pilares
com flores e frutos no topo e grinaldas a volta das rodas centrais das lajes. Exibe também a
“arvore da vida” com passaros nos pluteos a oeste e na loggia vasos de agua com ramos,
flores e frutos, que sdo alegorias edénicas e batismais*®. As flores, colocadas ao lado do
ambdo, devem ser memoria do jardim da ressurreicdo na variedade de cores e formas,
valorizando o lugar da Palavra e o Cirio, coluna de fogo que guia o povo de Deus para a
salvacdo. E importante que as flores «sejam vivas, ndo cortadas, sinal de esperanca e de frutos
futuros, imagem da variedade fecunda da palavra de Deus que é semeada, destinada a
frutificar (Lc 8,8)»*'%. Convém lembrar que os arranjos florais tém apenas a tarefa de destacar
0s espacos, sublinhando a presenca de Cristo na Palavra e na Eucaristia, ndo devendo

dificultar o acesso ao ambdo ou ao altar, nem dificultar a procissdo com o Evangeliario.

3.4. O AMBAO, LUGAR ONDE RESSOA A VOZ DO RESSUSCITADO

Associado ao ambao, como lugar da Palavra, encontramos o som. O som é um auxilio
importante para nos situarmos no tempo e para nos orientarmos no espaco, para além de se
encontrar intimamente ligado ao ato de anunciar e de escutar. Fazemos parte de uma tradicdo
religiosa para a qual “ver Deus” é proibido, porque é fatal (cf. Gn 32,30; Ex 33,20; 23; 1Tm
6,16), ouvi-lo, pelo contrario, € permitido (cf. SI 50,7; 49,1; 81,8; Is 51,4). Ouvir faz-nos

tomar consciéncia de estarmos num lugar, faz-nos distinguir e identificar presencas,

413 «Cirio Pascal», in Dicionario elementar de liturgia, José Aldazabal, Prior Velho: Paulinas, 2007, 69-70.
414 Cf. «Cirio Pascal», in Dicionario elementar de liturgia, 70.

415 Cf. VALENZIANO, «/Ambone e candelabro iconografia e iconologia», 78-80.

416 CosTA, Espaco Celebrativo, 44.
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movimentos e permite nomear 0s gestos que sdo sinalizados pelo som. As varias naturezas e
alternancias do som estimulam sensacdes e diversos estados de espirito. Felice Rainoldi
indica que o som é um componente da experiéncia simbodlica, a capacidade da audi¢do parece
suplantar a do olhar na criacdo do pensamento simbdlico. O ouvido atento é capaz de perceber
mesmo o0 «som do siléncio». A perce¢do do som esta muito presente na escuriddo e € um
passo para o encontro com o invisivel*!’. A experiéncia do encontro envolve todos os
sentidos, 0 encontro com o Transcendente «atravessa 0 mistério do coracdo penetrado pela
Palavra, encarnado no som e possibilitado pela escuta a partir da audi¢cdo». Ao contrario das
palpebras e da boca, que podem ser fechadas, a percecdo auditiva € constante, continua e um
«sinal de vida»*8,

Podemos fazer uma analogia entre o som e a luz. A luz ofuscante é para os olhos como
0s sons de frequéncias muito altas para o ouvido. A luz que se vai esvanecendo e da lugar a
escuriddo cria uma experiéncia semelhante a descida para sons graves. O creplsculo esta
ligado ao siléncio. O som chega-nos sempre num contexto, facilitando a sua interpretagdo, um
canto alegre ndo € adequado para um espago semiescuro. H& uma certa discrigdo e
recolhimento na meditacdo salmodica de certas horas, que pode ser perturbada pela luz
ambiental excessiva. O alegre anuncio do Preconio Pascal € iluminado pelo Cirio, huma
Vigilia em que a iluminacdo do espaco é progressiva, ao contrario do que ocorria no Oficio de
Trevas. As cores dos tempos litdrgicos tém um correspondente sonoro no repertorio e nas
formas de cantar®®.

Seguindo, a partir daqui, 0 pensamento de José Gomes*?°, vemos que no prologo de
Jodo (cf. Jo 1,1-18) o vinculo de mediacdo ¢ indicado pelo termo “logos”, «que em grego é
associado ao som, a “palavra” senciente». A Palavra de Deus expressa-se em palavras
humanas, é audivel, tem voz e também um rosto, Jesus de Nazaré. O oficio da Palavra
apresenta o percurso da historia da salvacdo, comecando com a palavra criadora, passando
pela palavra dos profetas, levando-nos para o dom definitivo da Palavra em Jesus: «E o Verbo
fez-se carne» (Jo 1,14). Ao escutarmos esta Palavra com fé somos introduzidos no povo de
Deus, cuja historia se torna também nossa. No culto cristdo, a voz é o suporte de comunicagdo
que faz ressoar continuamente a Palavra do Ressuscitado, para que se possa dizer: «O seu eco
ressoou por toda a terra, e a sua palavra, até aos confins do mundo» (Sl 19,5). A Palavra

ouvida introduz uma nova relagdo com Deus e com 0s outros, sem a presenca do Logos feito

4

g

7 Cf. FELICE RAINOLDI, «II suono nello spazio celebrativo», in Spazio e rito: aspetti costitutivi dei luoghi della celebrazione
cristiana (BELS 84), ed. Associazione professori di liturgia, Roma: Edizioni Liturgiche, 1996, 49-52.

8 RAINOLDI, «ll suono nello spazio celebrativo», 50-51.

419 Cf. RAINOLDI, «II suono nello spazio celebrativo», 65-66.

420 Cf. GOMES, Sette saggi sull architettura religiosa contemporanea. Manuale di architettura ecclesiale cattolica, 236-273.
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carne «ndo seria possivel glorificar o Nome divino no louvor que s6 a voz do homem
agradecido pode revelar como a nova obra da Encarnagéo e da redengdo». Da mesma forma
que aos discipulos de Emadus, esta Palavra faz arder os coragdes, toca todos os sentidos, traz
em si 0 que permite aos homens serem tocados pela graca e serem orientados. A Escritura
deve ser proclamada, ouvida, acolhida e vivida. Na adoragéo cristd, a voz do Filho continua a
operar porque encontra um espacgo de ressonancia e de repercussées no corpo individual e
coletivo dos fiéis. E através de palavras humanas, que servem de sinal, que o homem acede a
Palavra de Deus que veio ao mundo. A presenca de Cristo na Palavra é uma das formas da sua

presenca na liturgia®?!

, uma presenca que quer ser reconhecida e acolhida ritualmente pelos
fieis na Liturgia da Palavra feita no amb&o, de modo a transformar a vida. No final do anuncio
da Palavra, os fiéis sdo convidados a esse acolhimento e assentimento por meio da resposta a
aclamagdo: “Palavra do Senhor” e “Palavra da Salvagdo”.

A celebracdo liturgica € o momento e a igreja o espaco onde soa a Palavra que
convoca os fiéis e onde se trocam palavras, trata-se de um momento de didlogo. Na
organizacdo material e simbdlica da igreja é necessario atender a possibilidade de
comunicacdo, tendo presentes os trés elementos necessarios para a realizacdo do movimento
comunicativo: o emissor (leitor; presidente); o canal de comunicacao (igreja; sistema sonoro);
e o recetor (os fiéis que descodificam a informacdo). Para além da fala, comunicar também
sdo os gestos e o facto de se ocupar um lugar no espago, na liturgia tudo fala. Deve-se
possibilitar a realizacdo desta comunicacdo em boas condi¢des, uma vez que é imprescindivel
gue 0s ministros sejam vistos e ouvidos convenientemente por todos para poderem responder
com convicgdo. A igreja-edificio deve estar aberta a compreensdo do Logos, que € Palavra,
voz, som e também siléncio. De acordo com o Centro de Pastoral Liturgica Francés, o siléncio
¢ uma qualidade de presenca do que se faz, de escuta do que se 1€ e do que se expressa na
oragdo*??, Continuando o pensamento de José Gomes, quem entra numa igreja e o som do
siléncio fala, o arquiteto conseguiu criar na sua obra «uma parcela do paraiso». Portanto, a
igreja é o lugar da Palavra, mas também a casa do siléncio de Deus, que fala ao coragdo. A
igreja fala através da sua forma e dos seus sinais e também por meio dos grandes momentos
salvificos que nela se celebram.

A Igreja faz com que as Escrituras sejam ouvidas nas celebragdes litlrgicas, porque a
leitura publica da Palavra de Deus é um meio para unificar e formar um verdadeiro povo e

para edificar a Igreja. A unidade da Igreja ndo se encontra apenas a volta do sacramento da

421 Cf.SC 7.
422 Cf. CENTRO DI PASTORALE LITURGICA FRANCESE, Ars celebrandi, 133.
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Eucaristia, mas também a volta da Palavra. Para que a palavra seja eficaz € necessario haver
um correto contacto visual entre o leitor no amb&o, ou o presidente na sua cadeira, e todos 0s
fiéis, desde os que estdo a frente aos que ocupam os Ultimos lugares. A leitura biblica deve ser
perfeitamente sentida e compreendida por todos, numa atitude de escuta no siléncio e de
acolhimento. Para um bom entendimento e legibilidade, os ministros que fazem as leituras sao
convidados a ler orando e a escutar eles mesmos o que leem, porque s&o servos da Palavra.
Nesse sentido, € necesséaria uma preparacao espiritual e uma preparacdo técnica para uma boa
expressdo verbal. Criar boas condi¢des acusticas na igreja € também imprescindivel,
respeitando as normas litdrgicas e arquitetonicas. Se for necessario recorre-se a uma
amplificacdo sonora de qualidade, mas esta deverd surgir sempre como um complemento.
Neste ponto, ao pensamento de José Gomes podemos acrescentar que a amplificagdo sonora
tem a sua utilidade, porque leva o som onde a voz nua nao podera ser convenientemente
escutada, permitindo ouvir com mais facilidade o que é dito ou cantado durante a celebracéo.
Também pode constituir um elemento inconveniente porque amplifica tudo, mesmo o0s
defeitos de diccdo, entoacdo ou de pronuncia. Uma amplificacdo exagerada pode distorcer a
voz de quem fala ou canta. Nem sempre é conveniente usar um sistema sonoro e ha lugares
em que é mesmo desnecessario, como em pequenas igrejas ou capelas. Para o Centro de
Pastoral Liturgica Francés € errada a impressdo de que a palavra torna-se “invalida” e a
musica “desconsiderada” se a voz nao for amplificada. A amplificagdo em certos ambientes
pode prejudicar a autenticidade da palavra ou do canto, pois insere um artificio desnecessario.
Pode-se ganhar em beleza e verdade se se proclamar ou cantar um texto em voz alta, deixando
0 som sair naturalmente das cordas vocais, mas € evidente que isso ndo serd viavel numa

igreja de grandes dimensdes*?.

3.5. O AMBAO, UM LUGAR EM RELACAO COM OS OUTROS LUGARES DO ESPACO LITURGICO

O ambdo é necessario no espago litdrgico, isso concluimos com a leitura dos
documentos ja citados. E o lugar proprio da Palavra, mas cada polo do espaco litlrgico
encontra-se em relagcdo. A imagem do amb&o como um movel portatil ou como uma simples
estante vai-se esvanecendo, impondo-se uma concecao espacial do lugar litdrgico reservado a
Palavra de Deus. E importante superar o reducionismo do amb&o provisdrio, mas o peso da

tradicdo que liga o amb&o a um mero suporte para o livro ainda continua muito presente na

423 Cf. CENTRO DI PASTORALE LITURGICA FRANCESE, Ars celebrandi, 123.
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mente de varios pastores e arquitetos. O presbitério deve ser elaborado no sentido de
proporcionar o facil desenrolar dos ritos e evidenciar os trés lugares eminentes do espago
litirgico: o altar, o0 amb&o e a sede do presidente*?*. Na construgdo ou reformulagdo de um
espaco liturgico é importante ter em consideracdo que o ambdo ndo é um elemento isolado,
mas que se relaciona com o altar, com o lugar da presidéncia e também com o batistério.
Sendo um dos trés principais polos da agdo litdrgica, do ponto de vista arquitetonico ocupa
um lugar semelhante aos outros lugares deste espaco*?®. E importante que 0o amb&o expresse
distingdo e a0 mesmo tempo unido com o altar. Sera um desafio para os arquitetos relacionar
estes lugares, sem esquecer a centralidade ideal, real e arquitetonica do altar, que é o centro
visivel para onde se orienta a comunidade reunida. Gracia Marcias, citando o tedlogo Louis-
Marie Chauvet, apresenta o altar, 0 ambdo e a presidéncia como «”0s trés polos magnéticos”
da celebracdo liturgica», afirmando «uma certa harmonia entre estes lugares, sem perder a
autonomia prépria de cada um». O altar, 0 ambédo e a sede do presidente gozam de uma
relacdo celebrativa. A relacdo entre o altar e 0 ambéo é ja evidenciada com a imagem das duas
mesas, estabelecendo-se um certo paralelismo sacramental entre elas. A mesa da Palavra é
onde se anuncia e antecipa o mistério que se celebra e que se atualiza na mesa Eucaristica. Os
dois polos sdo uma recordacdo permanente da presenca de Cristo, uma presenga mistagogica
constante para a assembleia crista*?®.

Estes espacos possuem uma fungdo ritual e uma estrutura simbdlica. Acolher o péo e o
vinho do sacrificio é a funcéo ritual do altar, a sua estrutura simbolica encontra-se no facto de
ser icone do Calvario e da mesa da Ultima Ceia. A proclamacgo litirgica da Palavra revelada
é a funcdo ritual do ambd&o, a sua estrutura simbolica é ser icone do sepulcro vazio. Entre os
dois polos estabelece-se uma estreita relacao funcional e simbolica com o mistério pascal, que
se torna sacramentalmente presente na celebracio*?’. A relacdo entre estes dois espacos n&o
anula a identidade do ambdo como lugar distinto. As celebracdes litdrgicas nao se limitam
apenas a Eucaristia, nem sempre estdo relacionadas com o altar. Nas celebragdes dos
sacramentos € proclamada a Palavra de Deus, «que anuncia 0 que se tornard ato na acéo
sacramental». Também nas outras celebragdes liturgicas da comunidade cristd, o0 amb&o deve
ser utilizado para proclamar as Escrituras. E igualmente usado na Liturgia das Horas, nas

celebracdes da Palavra ou nos sacramentos, nem sempre ligadas a Eucaristia®?®,

N

424 Cf. IGMR 295.

425 Cf. GOMES, Sette saggi sull ‘architettura religiosa contemporanea. Manuale di architettura ecclesiale cattolica, 267-268.
426 GRACIA MARCIAS, «Realizzazioni di amboni in Spagna», 146-147.

427 Cf. Fossas, «El ambén, espacio litdrgico para la proclamacion de la palabra», 130.

428 GRACIA MARCIAS, «Realizzazioni di amboni in Spagna», 147.
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O ambdo situa-se geralmente entre o presbitério e a nave, mas nao € necessario estar
nesse espaco, pode ocupar outro ponto do recinto litirgico, desde que garanta a visibilidade e
a audicdo por parte dos fiéis. Deve permitir a procissdo com o Evangeliario e ser uma
presenca que faca ecoar a Palavra, mesmo fora das celebracdes. Convém que ndo esteja
alinhado com o altar e a presidéncia para respeitar a funcdo especifica de cada sinal. O ambéo
deve ser Unico no espaco litargico, duplicar o ambéo pode criar confusdo na compreensdo
simbolica e funcional dos polos litirgicos*?®. Enquanto lugar deve ser diferente do lugar do
altar, se estiverem sobre o mesmo plano ficam unidos de modo excessivo, convém ndo haver
sobreposicdo de sinais. A sua localizacdo poderd ser pensada «préximo da assembleia de
modo a constituir uma espécie de charneira entre o preshitério e a nave»*°. Ao longo da
historia foram adotadas varias solugdes quanto ao local do ambéo, por exemplo, a bema das
igrejas sirias situava-se no meio da assembleia. O facto de o ambdo estar geralmente
localizado no presbitério deve-se, talvez, por ser mais préatico e funcional colocar os trés polos
diante da assembleia. Em nenhum texto é exigido que o ambé&o esteja dentro do presbitério.
Outra opcdo podera implicar o deslocamento dos ministros e do presidente, se ndo houver
outro ministro ordenado para a proclamacdo da Palavra. Isso evidenciard a deslocacdo na
procissdo com o Evangeliario para o ambao, facilitando a distincdo de espacos em planos
diversos ao do preshitério. O livro dos Evangelhos, como os gestos e o corpo do homem, fala
mesmo antes do texto ser lido*3L.

Na relacdo entre estes dois espacos podemos referir o ambédo abobadado de Grado,
como uma imitacdo da Anastasis de Jerusalém (uma clpula abobadada sobre o timulo do
Ressuscitado). E composto por elementos cilindricos cobertos por relevos que representam os
simbolos dos evangelistas e uma cruz. Encontrava-se inicialmente no centro, ligado pelo
bema elevado a area do altar. A articulacdo entre os dois espacos indica que «a assembleia é
convocada pela Palavra e que a casa da Sabedoria tem como ponto central a mesa do P&o e do
Vinho». Este amb&o possui uma forma hexagonal como o batistério. H4 uma referéncia a
nova Pascoa e a criacdo original. Tambem € caracteristico deste amb&o a sua forma de torre
elevada, porquanto «a Palavra desce visivelmente do alto»*3,

A imagem do ambdo como “mesa” pode ser combinada com a imagem de “trono”.

Mas é importante recordar que o verdadeiro trono do Evangelho é o altar, onde este livro ai

4
4
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9 Cf. MARCHESI; VALDINOCI, «Realizzazioni di amboni in Italia», 182.

0 ComissAo EPISCOPAL DE LITURGIA DA ITALIA, A adaptagdo das igrejas segundo a reforma litdrgica, 29.

431 Cf. GRACIA MARCIAS, «Realizzazioni di amboni in Spagna», 148.

432 CRISPINO VALENZIANO, «II mistero celebrato. Iconologia dei programmi iconografici», in Spazio e rito: aspetti costitutivi
dei luoghi della celebrazione cristiana (BELS 84), ed. Associazione professori di liturgia, Roma: Edizioni Liturgiche,
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colocado no inicio da celebracdo é retirado para ser levado solenemente para o ambdo. O
alimento da palavra sai do altar, tal como o p&o e 0 vinho consagrados para a comunh&o*®, E
por associacdo que o ambdo surge também como trono que sustenta o livro da Palavra de
Deus. Uma imagem inspirada no livro do Apocalipse que refere «uma voz forte que saia do
trono» (Ap 16,17). Nesse sentido, assinala Gracia Marcias: «A permanéncia visivel do livro
das Escrituras no amb&o é uma recordacdo permanente da Palavra proclamada na celebracéo
litdrgica»*3*.

Antes da reforma litdrgica operada pelo 11 Concilio do Vaticano, as leituras eram feitas
no altar. Apesar da dignidade de trono, o altar ndo € o lugar apropriado para a leitura e a
proclamagéo do Evangelho, nem para a homilia, uma vez que o amb&o constitui-se como o
lugar litdrgico proprio para a leitura das Escrituras*®. A entronizagdo do texto sagrado, para
gue o valor normativo da Palavra de Deus seja evidenciado, € um dos elementos presentes no
Motu Proprio Aperuit illis, de 30 de setembro de 2019, com o qual o Papa Francisco
estabelece o Il Domingo do Tempo Comum como Domingo da Palavra de Deus. Este
domingo passa ser dedicado a celebracdo, reflexdo e divulgacdo das Escrituras. Depois do
altar, o Evangeliario é o sinal mais direto da presenca de Cristo, por isso, apds a proclamacao
do Evangelho é o Evangeliario que € beijado, ndo o amb&0*®. Da mesma forma, a venerag&o
do altar é feita pelo 6sculo no inicio da liturgia, um gesto que ndo se verifica em relacdo ao
ambao**’. Ao contréario do amb?o, estes sinais da presenca de Cristo sdo também incensados,
tal como o Cirio na Vigilia Pascal. O rito determinado para a proclamacédo do Evangelho, quer
na forma mais solene, quer na forma mais simples, como nos dias de semana, estabelece a
relacdo entre os trés polos da celebracdo eucaristica, ou seja, a presidéncia, o altar e 0 ambéo.
A procisséo define lugares, sobretudo no caso do altar e do ambao, indicando os extremos de
um caminho. O ambéo possui uma énfase funcionalista mais declarada que o altar, mas isso
ndo quer disser reducdo*®. Seja qual for a localizagdo do amb&o, este deve ter sempre uma
relacdo com o altar, trata-se de uma ligacéo teologica, liturgica e sacramental, ndo significa
obrigatoriamente que deva apresentar a mesma iconografia, 0 mesmo material e a mesma
forma do altar.

O altar e 0 ambdo possuem uma histéria litdrgica e uma raiz biblica rica, a sede do

presidente nem tanto, uma vez que era um elemento que quase ndo existia antes da reforma

433 Cf. ZANCHI, «L.’ambone nella drammaturgia liturgica: elementi di teologia e criteri di estetica», 207.

434 GRACIA MARCIAS, «Realizzazioni di amboni in Spagna», 147.

435 Cf. WALTER ZAHNER, «Realizzazioni di amboni in Germania e in Austria», in L ’ambone. Tavola della parola di Dio, Atti
del 111 Convegno liturgico internazionale, Magnano: Edizioni Qigajon, 2006, 167.

436 Cf. IGMR 134.

47 Cf. IGMR 123.

438 Cf. ZANCHI, «L.’ambone nella drammaturgia liturgica: elementi di teologia e criteri di estetica», 207-208.
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litirgica operada pelo Il Concilio do Vaticano. Pelo contrério, a catedra é antiga, como lugar
litirgico reservado ao bispo que preside a sua Igreja. Indicava a sua dignidade e foi-se
tornando quase que um trono. No século 111, este lugar de ensino é ja sinénimo do oficio do
bispo, tal como hoje ainda falamos metaforicamente da Sede Apostélica para nos referirmos
ao oficio papal*®. Portanto, o espagco litirgico proprio do bispo é a céatedra, onde exerce o seu
ministério, incluindo o de “evangelizar”, o de dar a Boa Nova da ressurreicdo. Se for
necessario o bispo proclamar o Evangelho, Valenziano refere que a sede episcopal seré para
ele a extensdo do ambé&o e nédo vice-versa. Isto porque a proclamacéo pascal do bispo a sua
Igreja € «privilegiada». A relacdo entre 0 ambéo e a sede é evidenciada pela homilia, que
pode ser realizada pelo presbitero em qualquer um destes dois lugares, explicando a palavra
proclamada para poder ser acolhida pela comunidade. Esta deve ser alimentada e orientada
pela Sagrada Escritura®*®. O bispo faz a homilia da sede, a homilética episcopal encontra-se
ligada ao aspeto da parusia e do julgamento que se encontra incluido na iconologia do ambao.
E tipico na tradicéo das Igrejas orientais o rito da Exaltacdo da Santa Cruz, quando o bispo
levanta a cruz na loggia do ambdo: «Entdo, aparecerd no céu o sinal do Filho do Homem e
todos os povos da terra se lamentardo e verdo o Filho do Homem vir sobre as nuvens do céu,
com grande poder e gloria» (Mt 24,30). A parusia «é imitada em referéncia a cruz
gloriosa»*?,

O bispo participa do munus docendi de Cristo, que se alarga aos seus presbiteros, deste
modo, o ambao surge como a “cadeira” em que Cristo, mestre e profeta, continua a anunciar e
a ensinar os seus fiéis**?, Por sua vez, quando o presbitero se encontra na sede preside a
assembleia em lugar do bispo. Devera ser sinal de Cristo cabeca, sacerdote e mestre. Este
lugar estara disposto de modo a facilitar a interagdo entre o presidente e a assembleia®*.
Portanto, compreende-se que o presbitério tenha uma sede, cuja localizacdo permitira ao
sacerdote celebrante presidir a assembleia e conduzir a oracdo, também de 1a podera fazer a
homilia e dirigir a oracdo dos fiéis***. A presenca da sede do presidente ndo devera “ofuscar”
ou diminuir a importancia do altar e do ambd&o, é importante que este lugar se encontre
posicionado no sentido de possibilitar e de facilitar a procissdo com o Evangeliario.

Quanto ao batistério, a relacdo entre este espaco, 0 ambdo e o altar, salienta uma

dimenséo catecumenal. Podemos ligar o batistério a analogia que se celebra no ambéo, uma

439 Cf. RICHTER, Espacos de igrejas e imagens de Igreja. O significado do espaco litlirgico para uma comunidade viva, 78.
440 Cf. DV 21.

441 VALENZIANO, «L’ambone: Aspetti Storici», 95.

442 Cf. GRACIA MARCIAS, «Realizzazioni di amboni in Spagna», 146-147.

443 Cf. MICAELA SORANZO, «Lo spazio del “santuario”», RL 88 (2001) 567.

444 Cf. IGMR 310; 136; 138.
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vez que ai é o “timulo” onde o cristdo renasce. O cristdo ¢ sepultado com Cristo e com Ele
ressuscita (cf. Rm 6,34; Cl 2,12), isso é percetivel quando somos imersos na agua. Tal como o
ambao, a fonte batismal afirma a morte e a ressurrei¢do de Cristo, celebrada na proclamacéo
da Palavra e no sacramento do Batismo. A palavra proclamada cumpre-se no sacramento. A
forma octogonal de varias pias batismais simboliza o oitavo dia, o dia da Ressurrei¢cdo do
Senhor e da nova criagdo. Nas catedrais e igrejas da Sicilia construidas na época normanda,
como a catedral de Cefalu, a catedral de Monreale e a Capela Palatina de Palermo, a fonte
batismal localizava-se na aula sob o ambdo, encontrando-se elevado sobre colunas para
dominar um cibdrio, exaltando assim o tema da ressurreicdo da qual o ambdo é o icone
espacial. Ao batistério € associado o Cirio fora da época da Pascoa, é ai que é mantido, da
mesma forma que é associado ao amb&o no tempo pascal**. Os ambdes de Santo Spirito e de
Sant'Apollinare Nuovo apresentam cruzes que indicam a redencdo cdsmica, tendo no centro
um emblema batismal, com botGes a florir na &gua. Como vemos, hd uma relacao privilegiada
entre 0 ambdo e o batistério, uma vez que a «caminhada para o altar € paralela a mistagogia e
espiritualidade da iniciagdo cristd»**®. O batismo é uma celebragio da comunidade, o ideal
seria liga-lo a celebracdo da Eucaristia e realizar-se na sequéncia de uma celebracdo da
Palavra. A celebracdo do batismo apresenta varias partes e também diversos lugares na igreja.
No batismo de criancas, 0s ritos iniciais realizam-se na entrada da igreja, a proclamacéo da
Palavra junto ao ambdo, o batismo realiza-se na pia batismal e os ritos finais junto ao altar.
Esta dindmica entre os varios lugares revela que ha uma relacdo entre eles, que aponta um
caminho que vai até ao altar**’.

Vimos, neste capitulo, que as imagens relativas ao ambao encontram-se relacionadas
com o jardim do timulo vazio onde Jesus ressuscitou, também relacionam-se com as
mulheres mirr6foras e com o anjo que lhes anuncia a ressurreicdo. A relevancia pascal do
ambao ¢ indicada pela presenca do candelabro para o Cirio Pascal, sua principal decoracdo e
simbolo da luz do Senhor Ressuscitado. As ornamentacGes dos ambdes remetem para a
historia da salvagdo que culmina no evento pascal. O ambdo ndo é um lugar isolado, mas
encontra-se em relagdo com os outros polos do espacgo liturgico. Passados mais de 50 anos
apos a conclusdo do Il Concilio do Vaticano, vemos que nas nossas igrejas foi implementado
um lugar nem sempre reservado apenas a proclamacéo da Palavra. Como refere Enzo Bianchi,
convém perguntar se apenas se adicionou o ambédo ao espago litdrgico tradicional, como

“mais um movel”, onde o altar é central, ou procurou-se a bipolaridade arquitetonica que é

45 Cf. PIETRO SORCI, «Lo spazio per il “Battistero”», RL 88 (2001) 572-578.
446 \/ALENZIANO, «/Ambone e candelabro iconografia e iconologia», 124.
447 Cf. RICHTER, Espacos de igrejas e imagens de Igreja. O significado do espaco litlirgico para uma comunidade viva, 108.
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testemunhada nas igrejas antigas. As vezes parece que quando s&o projetadas novas igrejas o
ambdo é apenas adicionado ao polo Gnico do altar, como um segundo elemento, e ndo se
reorganiza o espagco litdrgico em torno desses dois polos de igual dignidade e importancia®®.
Atualmente, ndo se deseja, decerto, que o ambdo possua a monumentalidade e a altura dos
antigos ambdes citados neste capitulo, isso acabaria por relegar o altar para segundo plano no
espaco litargico. Assistimos, pelo contrério, a tendéncia para um minimalismo estético em
muitos projetos e construcdes de ambdes que os reduzem a simples pulpitos, prevalecendo
uma simplicidade orientada para critérios funcionais em vez de simbolicos*°. O amb?&o
parece ser ainda um elemento desconhecido, € um lugar litrgico estranho para muitos. Na
maioria das nossas igrejas, 0 ambao € tudo menos um monumento. Muitos sdo mdveis e com
aspeto de estante, uns possuem prateleiras para guardar os livros, outros sdo cobertos com
tecidos de damasco ou com panos gque variam consoante a cor litrgica. Poucos remetem para
a pedra do timulo removida ou para o jardim da ressurreicdo, revelando que ha ainda um
longo caminho a percorrer para que 0 ambao ganhe a dignidade, a presenca e a importancia
que merece como lugar da proclamagéo da Palavra de Deus.

448 Cf. BIANCHI, «Discorso di apertura del convegno», 12.
449 Cf. GRACIA MARCIAS, «Realizzazioni di amboni in Spagna», 148.
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CONCLUSAO

O ambdo constitui hoje uma presenca generalizada no espaco liturgico das nossas
igrejas. O seu ressurgimento levanta questdes e apresenta desafios que parecem ainda néo
totalmente superados. Passado mais de meio século ap6s a ultima reforma litdrgica, serdo os
nossos ambdes dignos desse nome ou surgem como simples atris funcionais, usados para
apoiar os livros, como objetos que se movem para qualquer lugar, tantas vezes com uma
presenca tdo discreta que passam despercebidos? O ambao serd mais um elemento adicionado,
sem expressar uma verdadeira relacdo com os outros polos litdrgicos, ou sera um lugar que
respeita a dignidade e a bipolaridade que o proprio Il Concilio do Vaticano redescobriu com a
revalorizacdo da proclamagcdo liturgica da Palavra de Deus? Que iconografia e iconologia nos
apresentam os antigos ambdes e que contributo nos podem oferecer para compreendermos
este monumento como lugar onde ecoa 0 andncio da ressurreicdo? Estas foram algumas
questdes que nos guiaram ao longo da realizacdo desta dissertacdo, cujos aspetos principais
apresentaremos seguidamente em forma de sintese.

No primeiro capitulo, comegamos por analisar as configuracdes histdricas do espaco e
dos ritos da Liturgia da Palavra. Ai vimos que a proclamacdo da Palavra desempenhou um
importante papel na liturgia intertestamentaria. O oficio da sinagoga ja se centrava na leitura
da Torah, a palavra proclamada na assembleia era sinal da presenca e uma forma de didlogo
com o Senhor. A sequéncia dos elementos do culto sinagogal serviu de base para a primeira
parte da Eucaristia, com as duas leituras, o canto salmédico, a homilia e a oracdo de
intercessdo que precede a Liturgia Eucaristica. Constatdmos que os ambdes das nossas igrejas
descendem, de certo modo, do estrado de madeira mencionado no Livro de Neemias.

Do ponto de vista etimoldgico, a mais comum das possiveis origens do termo “ambao”
encontra-se no verbo grego anabaino, que significa subir. De facto, 0 ambé&o refere-se a um
lugar elevado onde se sobe para proclamar a Palavra de Deus. Uma das referéncias mais
antigas a um desses lugares é o canone 15 do Concilio de Laodiceia, que se realizou na
segunda metade do séc. 1V, mencionando que apenas 0s cantores canonicos devem subir ao
ambao para cantar. O seu uso espalhou-se pelos séculos seguintes, alcan¢ando o seu pleno
desenvolvimento no século XIlI, desparecendo posteriormente das nossas igrejas. Para essa
situacdo contribuiu a valorizagdo da pregagdo, desenvolvida pelos frades pregadores, que

conduziu ao aparecimento dos pulpitos. Tratam-se de espacgos desligados da proclamacéo das
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Escrituras, uma vez que estas passaram a ser feitas do altar, quando o sacerdote comecou a
concentrar em si 0S VArios ministérios.

As Sagradas Escrituras desempenharam sempre um papel importante nas celebracfes
litdrgicas, mas a reflexdo teoldgica sobre a Palavra de Deus levou a uma compreensdo mais
profunda e a enfatizar cada vez mais a sua importancia na vida da Igreja. Este
aprofundamento foi possivel gracas ao Movimento Litargico iniciado no século XIX, que
preparou o caminho para o Il Concilio do Vaticano, originando a importante reforma
litargica que se sucedeu. A reforma da Liturgia da Palavra e do respetivo lecionario foi
explanada no segundo capitulo. Ao analisarmos os documentos conciliares compreendemos
que é o proprio Deus que fala quando as Escrituras sdo lidas na Igreja. A leitura ou
proclamacédo da Palavra de Deus é um ato litdrgico, constitui uma das parte integrantes da
celebracdo da Eucaristia e ndo apenas um ensinamento antes da Liturgia Eucaristica. 1sso
levou os documentos conciliares a sublinharem a ideia da dupla mesa, mas atendendo que a
celebracdo da missa, onde se escuta a Palavra e se recebe a Eucaristia, constitui um sé ato de
culto. Estes documentos deixam claro que o alimento espiritual é recebido tanto do ambéo
como do altar, porque Deus nutre o seu Povo na mesa da Palavra e na mesa da Eucaristia,
como nos diz a Escritura: «Nem s6 de pao vive o homem, mas de toda a palavra que sai da
boca de Deus» (Mt 4,4).

Com a reforma da Liturgia da Palavra e do lecionério foi possivel oferecer aos fiéis
uma mesa da Palavra de Deus muito mais rica e abundante, com um grande ndmero de
leituras biblicas que permitem apresentar toda a historia da salvacdo. O anuncio da Palavra de
Deus ndo é apenas um acontecimento passado, mas é o anincio de uma Palavra viva e eficaz
que se realiza no presente. A proclamacéo da Palavra é um verdadeiro dialogo entre Deus e a
assembleia, Deus fala através do leitor e a assembleia responde com os salmos e as oragdes. O
lugar proprio onde se realiza esse dialogo € o ambdo. O ressurgimento deste lugar deve-se a
reforma da Liturgia da Palavra. E na instrucdo Inter Oecumenici que surge a primeira
referéncia, no contexto da reforma litargica, a conveniéncia de um ambé&o para a proclamacéo
da Palavra, disposto de forma que os fiéis possam ver e ouvir convenientemente 0s ministros.
Por sua vez, € na Instrugdo Geral do Missal Romano que o ambdo aparece claramente como
lugar da proclamacdo da Palavra de Deus, focando a sua dignidade e ndo tanto a sua
funcionalidade. No segundo capitulo, analisamos também os Praenotanda do OLM que nos
apresentam as motivacOes teoldgicas, liturgicas e espirituais da celebragdo da Palavra e da sua
estrutura na Eucaristia. Quanto ao ambé&o, recomenda que seja um lugar elevado, fixo e nobre,

em concordancia com a dignidade da Palavra de Deus. Requer-se uma atencdo a proporcao e
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harmonia com o altar e a sua suficiente amplitude. Como lugar reservado, € usado
exclusivamente pelos ministros da Palavra para as leituras biblicas, o Salmo responsorial € a
proclamacdo do Preconio Pascal, Gnico texto ndo biblico cantado do amb&o. Pode ser usado
também para fazer a homilia, embora para isso seja mais adequada a presidéncia, para ndo
igualar a homilia a Palavra de Deus. Pode igualmente fazer-se dai a Oracdo dos Fiéis.

O reaparecimento do ambdo no espago litrgico leva-nos a necessidade de uma
“redescoberta” dos antigos ambdes para entendermos o que eles nos transmitem, de modo que
0s novos exemplares ndo sejam uma presenca muda e descaracterizada, apenas funcional, mas
gue continuem a comunicar nas nossas igrejas. Esse foi o tema que presidiu a elaboracdo do
terceiro capitulo. O amb&o constitui-se como lugar do andncio da Ressurreicéo, que nos “fala”
também fora das celebrages liturgicas, mesmo quando ndo ha leituras. Este lugar, de onde
Deus se dirige ao seu povo, deve chamar a atencdo dos fiéis e revelar a importancia da
Palavra proclamada, recordando que a mesa da Palavra esta sempre preparada. Neste capitulo,
abordamos a iconografia e a iconologia de alguns ambdes descritos por Valenziano, passando
por uma referéncia a luz e ao som, intimamente relacionados com a simbologia e funcéo deste
lugar. O ambdo devera ser como que uma catequese mistagogica, conduzindo-nos ao mistério
gue ai se anuncia. Como espaco gue se relaciona com os outros polos litargicos, abordamos
ainda a ligagdo do amb&o com o altar, a presidéncia e o batistério.

Para uma boa compreensdo do ambao € necessario conhecer a sua iconologia, definida
pela teologia da palavra proclamada, procedendo dai a sua iconografia. Como vimos no
primeiro capitulo, o ambéo é o icone do Santo Sepulcro, um lugar elevado, sinal do anuncio
da ressurreicdo. Um texto importante para compreender a elevacdo do amb&o encontramos em
Mt 28,1-7: 0 anjo removeu a pedra e sentou-se sobre ela, proclamando a Boa Nova da
ressurreicdo de Jesus as mulheres mirroforas, indicando que o timulo estava vazio. Neste
capitulo concluimos, portanto, que o ambao faz referéncia a pedra removida e ao tamulo
vazio. lconograficamente apresentamos, por exemplo, o ambdo da Catedral de Ravello
(1130), descrevendo o espago oco, por baixo da loggia, que nos da a indicagdo do tamulo
vazio. A ornamentagdo alude a Ressurrei¢do que se proclama no alto desse monumento. Os
ambdes antigos exibem varios mosaicos e ornamentos, por exemplo, os simbolos dos
evangelistas; a representacdo do cetaceo que engole Jonas; grifos; pavdes e ainda o anjo
evangelista. Estas representacOes sdo todas alusivas a ressurreicdo. A decoragdo que 0s
antigos ambd&es exibem, como ramos, folhas, flores, frutos e passaros, apontam para o jardim

da Ressurreicdo e para o jardim paradisiaco.
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O ambao deve caracterizar-se como um lugar fixo e elevado. A sua elevagdo tem uma
funcdo pratica, para facilitar a visibilidade e a audi¢do por parte dos fiéis, mas também para
indicar a pedra do timulo vazio onde o0 anjo se sentou para anunciar a ressurreicao de Cristo.
Essa elevacdo revela que a Palavra vem do alto. E um lugar fixo, como o altar, para indicar a
permanéncia de Cristo no meio da assembleia. Como vimos no OLM, é necessario que se
atenda a iluminacéo e nobreza do ambdo, de modo a constituir uma recordagdo da Palavra
proclamada. A decoragdo mais expressiva do ambdo é o Cirio Pascal que constitui um
elemento proximo e intrinsecamente associado a este monumento durante os cinquenta dias
da Pascoa. Indica a luz que é Cristo Ressuscitado, vencedor das trevas, é a sua luz que
entendemos as Escrituras, porque s6 Ele constitui a chave da interpretaco.

A importéncia da Palavra de Deus é salientada pela beleza e dignidade dos livros,
principalmente do Evangeliario. O fundamento da liturgia é a ressurreicdo de Cristo, ideia
presente na procissdo do Evangeliario que € realizada do altar para o ambdo, sendo
acompanhado pelo turiferario e pelos ceroferarios para enfatizar ainda mais o significado e
importancia que a proclamacdo do Evangelho possui. Apesar da relevancia do ambé&o, o
anuncio do Evangelho e as leituras ai realizadas € o que confere a esse lugar a sua importancia
e finalidade. E o Evangeliario que é reverenciado com um beijo na conclusdo da proclamacio
do Evangelho, ndo o ambdo. Dada a importancia do Evangeliario, porque ¢ um sinal de
Cristo, Verbo encarnado, compreende-se que ndo € aconselhavel substituir o livro por um
dispositivo eletrénico, considerando apenas o conteudo e ndo atendendo a sua forma. O
dispositivo eletronico possui uma funcdo generalista, 0 Evangeliario é usado apenas para a
proclamacéo do Evangelho. Este livro estabelece a relagdo entre 0 ambdo e o altar, lugares do
espaco litdrgico que devem estar em harmonia, uma vez que a Liturgia da Palavra e a Liturgia
Eucaristica encontram-se intimamente ligadas. No entanto, estes lugares ndo devem ter a
mesma aparéncia, pois possuem funcdes diferentes.

As indicagOes conciliares abrem-nos a um entendimento muito mais rico da Palavra de
Deus. Hoje, muitos cristdos tém a possibilidade de se nutrirem mais abundantemente com as
Sagradas Escrituras do que ha mais de cinquenta anos atras. Contudo, em muitas igrejas 0s
ambdes continuam a ser um simples atril ou “pulpito” que pouco tém a ver com a dignidade
da Palavra ai proclamada e ndo sdo, de todo, lugares para onde se sobe. A amplificacdo sonora
velo contribuir para esta “reducao”. A liturgia apela a todos os sentidos, ¢ importante que 0S
ministros sejam convenientemente vistos e ouvidos por todos, mas a ampliacdo sonora devera
surgir apenas como um complemento, porque ganhamos em beleza e verdade quando a

Palavra de Deus é proclamada, deixando o som sair naturalmente. A amplificacdo sonora
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amplifica também os defeitos de dicgao e pode ser muito “agressiva” para os féis que escutam
a Palavra.

Apesar do longo periodo de auséncia do amb&o nas nossas igrejas, é importante que 0s
elementos mais frequentes e que constituiam esse lugar sejam reinterpretados na projecdo dos
novos exemplares. Ignora-los seria trair o rico aspeto iconografico e iconologico que estes
monumentos nos apresentam. Revisitando os antigos ambdes e atendendo as orientacOes
emanadas pelos documentos conciliares sdo incompreensiveis as diversas inconformidades
que ainda encontramos relativamente a esses diretivas. E menos compreensivel quando essas
inconformidades se encontram em igrejas catedrais e santuarios, cujos espacos liturgicos
deveriam ser uma referéncia para as respetivas dioceses. Em muitas igrejas, para além da
pouca dignidade do lugar da proclamacéo da Palavra, o ambdo é utilizado para todo o tipo de
funcBes, como um lugar onde se fala, sem fazer a distincdo entre o que é Palavra de Deus e 0
que sdo palavras humanas. E prética frequente fazerem-se os avisos nesse lugar. Ao projetar
um novo ambdo € importante ter em conta a sua funcionalidade, mas também que este seja
uma presenca mistagdgica, atendendo aos critérios simbdlicos. Um simples pulpito ou atril,
mesmo coberto com um pano, ndo constitui um ambao digno e ndo deixa de ter um aspeto
apenas funcional. Felizmente, encontramos casos assinalaveis onde o ambao é um verdeiro
monumento que evoca a Boa Nova da Ressurreicdo, respeitando a sua iconografia e
iconologia original, numa linguagem atual. Atendendo as orientacGes liturgicas emanadas
para este lugar e aplicando a sua rica iconografia pascal, 0 ambé&o torna-se assim um lugar de
memoria, um verdadeiro e solido monumento pascal. A valorizacdo do ambdo depende da
compreensdo do papel da Palavra de Deus na vida e nas celebrac@es liturgicas da Igreja, mas a
presenca deste lugar pode também operar uma renovada valorizagdo e uma compreensdo mais
profunda da Palavra de Deus.

Terminamos, considerando que seria util, num estudo posterior, fazer uma anélise
iconografica dos ambdes que surgiram nas ultimas décadas na Diocese do Porto, ndo apenas
em novas construcfes, mas também resultantes das renovacdes de espacos ja existentes. N&o
optamos por esta via para ndo tornar o presente trabalho extenso e porque consideramos mais
importante focar os aspetos iconograficos e iconoldgicos dos antigos ambdes, para que este
lugar deixe de constituir um elemento estranho e desconsiderado nos nossos espacos
litirgicos. E importante restaurar a bipolaridade arquiteténica que testemunhamos nas antigas
igrejas, atendendo que um dos pontos orientadores da reforma liturgia foi o de voltar as

fontes.
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