As instituigoes e o elemento humano

AS INSTITUICOES MONASTICAS
E A FUGA DO MUNDO

UMA DAS NOTICIAS MAIS ANTIGAS relativas 4 experiéncia mondstica penin-
sular aparece-nos nos canones xi e xxvii do Concilio de Elvira (304/306)".
Na sequéncia deste concilio, no qual se fala de virgens consagradas a Deus, e
ainda no contexto do Baixo Império Romano, outros testemunhos atestam
que o monaquismo se difundia pela Hispania ainda que de forma «esponta-
nea» e «pouco organizadar. A titulo de exemplo: no I Concilio de Saragoga
(380) fala-se de monges e novamente de virgens consagradas a Deus?, assim
como no I Concilio de Toledo (400)°.

Para além das fontes conciliares do século 1v, outros testemunhos e vi-
véncias desta mesma época confirmam a existéncia da vida monastica: Ba-
chiarius, autor de De Lapso, por volta de 380, era um monge originario da
Galécia, e Egéria, também ela originaria desta mesma provincia, faz, por volta
de 381-384, uma viagem a Terra Santa, dirigindo o texto do seu Itinerarium a
um mosteiro de monjas, provavelmente situado na sua regiio de origem.

Na Antiguidade, as flutuagdes do vocabulirio dificultam signifi-
cativamente o estudo do fendmeno monastico. Nio esque¢amos que inicial-
mente se utilizou o termo monachus* para designar todas as formas de vida re-
ligiosa, quer se tratasse de cenobitas, eremitas ou ascetas. Com o tempo, o
vocabulario foi-se transformando a medida que as instituicdes também co-
nheceram uma evolugio, mas as distingdes nem sempre sio faceis.

No século v, dado a conjuntura dificil das invasdes germanicas, as noticias
sobre a vida monastica rareiam, como aconteceu com as outras dimensoes da
vida religiosa em geral. Podemos, contudo, filtrar nesta época certas priticas
monisticas, ou pelo menos ascéticas, nos priscilianistas em expansio na Galécia®.

Todavia, é com a época suevo-visigotica, nos séculos v1 e vi1, que se abre
o grande capitulo do monaquismo hispanico ao servi¢o da colonizagio espiri-
tual de vastas zonas do Ocidente peninsular. E nesta época que se assiste a
grande proliferacio de mosteiros, mesmo se os indicios sio menos numerosos
do que nas vizinhas Italia ou Galia®.

Nio faltaram pois, desde entio, fundagdes espalhadas por toda a Hispania
e situadas quer nas zonas urbanas, infra e extra muros, quer nas zonas rurais.
O Monasticon hispanum de Linage Conde atesta a existéncia de 33 mosteiros
no periodo visigodo, sendo a maior parte dos cendbios masculinos.

A tradicio atribuiu a Sio Martinho uma dezena de monasteria’ mas nio
guardamos deles vestigios. Serd que a fundagio de Dume, perto de Braga,
por volta de 556, os eclipsou? No caso de Dume, centro monastico de que
Sio Martinho se tornou o primeiro abade, e depois bispo-abade, segundo o
uso entre os celtas irlandeses®, as referéncias nio sio apenas literarias. Recen-
temente, foram também encontrados vestigios arqueologicos.

Também em Meértola existem inscrigdes funerarias de religiosae, de finais
do século v1, que atestam a provavel existéncia ai de um mosteiro de monjas.
Uma placa que se guarda no Museu de Elvas fala-nos igualmente de um
mosteiro chamado de Sio Silvestre, na Herdade de Alivd, Rio Maior, na se-
gunda metade do século v1°.

A acgio de Sio Martinho de Dume, no século vi, enquadrou-se perfeita-
mente numa nova dinimica de expansio do cristianismo em contexto germani-
co, do qual emergiam novas situagoes politico-sociais de desafio para a Igreja'’.
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® [grejas ou mosteiros mencionadas no século V
® Igrejas ou mosteiros mencionados no século VI
O Igrejas ou mosteiros mencionados no século VII

mosteiras mencionados
.Emum“vﬂl i

A formagio monistica de Martinho, recebida entre monges no Oriente,
bem como as origens que habitualmente se lhe atribuem relacionadas com a
Panoénia, sio actualmente postas em causa pela anilise recente da sua obra fei-
ta por Arnaldo Espirito Santo!!. Trata-se de uma analise que reinterpreta a
formagio cultural de Martinho de Dume, reconhecendo nela influéncias de
Cassiano, e transferindo para o meio bracarense a consolidagio da mesma. Os
escritores da Gilia tinham ligado Martinho a Panénia (actual Hungria) talvez
como forma de o associar ao seu homénimo Sio Martinho de Tours, de
quem era devoto.

A acgio de Martinho revela-nos sobretudo que as relagdes do bispo com
0s mosteiros eram estreitas: tudo parece indicar que ele intervinha, em geral,
na vida monastica e os monges colaboravam na ac¢io pastoral e na organiza-
¢ao da vida eclesial. No Concilio de Terragona, de 516, prevé-se mesmo que
os monges realizem trabalhos apostélicos sem deixar de ser monges mas pas-
sando a obediéncia do bispo, que intervinha na vida do mosteiro. No Conci-
lio de Lérida de 546 diz-se que as comunidades religiosas viviam sob a regra
aprovada pelo bispo.

Os concilios desta época preocuparam-se também, como foi o caso do
IV Concilio de Toledo (633), em tomar medidas contra os monges vagan-
tes'2. O cerimonial de ordenagio monistica recolhido pelo Liber Ordinum in-
siste na necessidade de confirmar por escrito a estabilidade da profissio'?, em
consonancia com as regras.

No século vi1, Sio Frutuoso, filho de um membro da alta nobreza visigd-
tica aparentado com o rei Sisnando, provavelmente o dux da Galécia, depois
de se formar em Paléncia, procurou a vida eremitica na regiio de Bierzo e a
seguir veio para a Galécia, onde fundou numerosas igrejas e mosteiros'*.

Sucedendo a Sio Martinho, na Sé de Dume e Braga, este monge-bispo
continuou a dinamica de cristianizagio encetada pelo seu antecessor formando
comunidades regulares em Complutum (Compludo), Rufiana, San Juan de
Poyo, Montélios, onde viria a ser inumado, por volta de 675, na Galécia, e ou-
tra nos arredores de Cidis, na Bética'>. A tradi¢io faz remontar ao século vir
outros mosteiros: ¢ o caso da abadia de Lorvio e de Vacarica.

De uma forma geral, todas estas fundagdes ultrapassaram o quadro da dio-
cese e da provincia eclesiastica, significando o controlo efectivo de regides
importantes para a Igreja suevo-visigotica. Elas traduziram o poder temporal
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do monge-bispo em zonas afastadas da cidade episcopal, contribuindo de for-
ma significativa para a difusio do cristianismo. Com efeito, se o deserto cons-
tituia uma ocasiio de abandono do mundo, nunca podemos perder de vista a
relacio monaquismo-evangelizagdo, alids bem atestada pela ac¢io dos mon-
ges-bispos, como referiremos numa das alineas seguintes.

Alguns dos monges desta época nio s6 fundaram mosteiros como escre-
veram regras para os mesmos: este foi o caso, por exemplo, de Santo Isidoro,
Sio Leandro e, no espago futuramente portugués, Sio Martinho de Dume e
Sao Frutuoso.

De uma forma geral, a vida monéstica ibérica apresentou, durante a Anti-
guidade Tardia, uma profusio enorme de regras e observancias, na base das
quais encontramos as grandes regras antigas, como ¢ o caso da de Santo
Agostinho, Sio Basilio, Sio Bento, ja para nio falar das regras da vizinha Ga-
lia, entre outras'®.

Uma das caracteristicas importantes da vida mondstica nos séculos vi e i1
foi, efectivamente, o lugar cada vez maior que tomaram as regras na organi-
zagio das comunidades. Estes textos, que desde as origens sio um elemento
fundamental do monaquismo ocidental, sio no século vi progressivamente
adaptados ao caso particular de cada mosteiro. E o periodo das regras locais,
ao qual se segue, no século vi1, o periodo das regras compoésitas baseadas num
corpus diversificado de textos. O cenobitismo foi-se tornando, assim, a forma
privilegiada de monaquismo, expandindo-se geograficamente. A partir do sé-
culo vi1, varias das fundagdes monisticas recebem mesmo dos bispos isen¢oes.

Ao deixar o mosteiro de Compludo, Frutuoso teria nomeado um abade
para o mosteiro e elaborado uma regra: a Regra monachorum'’. Nela, algumas
passagens lembram Sio Pacémio, Cassiano, Sio Jeronimo e Santo Isidoro,
bem como o ideal de Tebaida'.

Por essa mesma época, Sio Frutuoso presidiu, provavelmente, a um sinodo
de abades que promulgou uma outra regra, intitulada Regula Communis"®, que
tradicionalmente lhe é atribuida. Ela parece ser, efectivamente, uma colecgio
de normas compiladas para a vida de um grupo de mosteiros e parece servir de
complemento a outra regra. A Regula Communis tornou-se célebre gragas a um
texto que continha em apéndice: o Pacto, no qual os professos se submetiam a
Deus e ao abade, apresentado como guardido dos interesses da comunidade, e
manifestavam a sua inten¢io de habitar no mosteiro de acordo com o exemplo
de Cristo e as orienta¢des do superior”. Trata-se, fundamentalmente, de um
compromisso monistico com claros indicios de contratualidade.

Poucos temas deram origem a tanta polémica na historia do monaquismo
como o seu caricter pactual. Mas teria sido o monacato hispano total ou par-
cialmente pactual? As posi¢des dos autores dividem-se quanto a esta questao.
Para uns, o pactualismo alcangou o monaquismo hispanico desde a Bética a
Galécia; para outros, a sua influéncia foi apenas restrita a0 Noroeste?'.

Paralelamente, dispomos de outros documentos que nos remetem para o
facto de o pactualismo abarcar uma maior extensio que a coberta pelo Pacto
referido, como seria o caso da Regra Consensoria®®, no século vii. Para A. Li-
nage, este texto aparece como testemunho de uma atmosfera contratualista e
monastica heterodoxa, dando lugar ao nascimento de outros pactos™. A qua-
lificagio de priscilianista fez com que o documento ficasse durante muito
tempo a2 margem da polémica pactual.

No que respeita ao tipo de mosteiros, a Regula Communis mostra que era
frequente grupos familiares ou mesmo comunidades de camponeses organiza-
rem-se de forma monistica e ingressarem como um todo num mosteiro?!. Os
mosteiros reservados a membros de uma mesma familia puseram em evidén-
cia um certo tipo de solidariedade parental em crescendo no fim da época vi-
sigoda. Apesar de a Regula Communis condenar severamente estes mosteiros,
eles perduram teimosamente e parece até terem-se multiplicado durante os
séculos vinn e 1x*.

Neste mesmo sentido situam-se os escritos de Valério de Bierzo, nos fins
do século vi1, revelando as suspeitas existentes relativamente a estas manifes-
tacoes?. Finalmente, tratava-se de comunidades ordenadas para o fim con-
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creto de obtengio de algum beneficio econémico. Nio estamos a referirmo-
-nos aos mosteiros duaplices”” que floresceram como tipo peculiar de mona-
quismo, apesar de a legislagio eclesistica do reino visigodo no século v1 lhes
ser contraria.

Aos mosteiros deviam ter chegado, durante toda a Antiguidade Tardia,
individuos provenientes de virios estratos sociais. Nas regras visigoticas pode-
-se apreciar, como refere Pablo Diiz Martinez, por um lado a intencio de
preservar a igualdade de todos os conversos para além da sua origem ou pro-
veniéncia e, por outro lado, a clara prescricio de que unicamente os livres
podiam ter acesso a condi¢io de monges®. Ao escrever a sua regra, Sio Fru-
tuoso, por exemplo, prevé que os conversos, ao chegarem ao mosteiro, pu-
dessem ser interrogados, em presenca da comunidade, pelo abade sobre a sua
condigio. Tudo indica que era importante averiguar se se tratava de libertos
ou de servos e se os candidatos ingressavam de sua livre vontade ou forcados
por alguma necessidade®. A condigio de liberdade também era imposta pelos
redactores da Regra comum?.

A INVASAO MUGULMANA e as alteragdes que esta ocupagio ocasionou fo-
ram, inevitavelmente, responsaveis por profundas modificagdes no quadro re-
ligioso herdado do periodo visigotico. Modificagdes que mais do que serem
conhecidas se adivinham por entre os meandros de uma documentagio lacé-
nica ou os dados dispersos de uma arqueologia nascente.

Na verdade, e ndo obstante a diferente influéncia exercida pela presenca
mugulmana no territério peninsular, a organizagio religiosa foi alterada, em
particular nas regides onde essa presenca foi mais marcante e duradoura. Sera
entdo, em especial na zona a norte do Douro, espago onde a influéncia foi
mais ténue, o periodo de florescimento dos pequenos mosteiros locais ligados
a uma comunidade ou a uma familia, dependentes, em termos de protec¢io
econoémica e militar, dos seus patronos ou fundadores.

Patronos que encaravam, frequentemente, estas pequenas comunidades
como extensdes da sua propria familia e poder. Ai se recolhiam alguns dos
membros das familias fundadoras, apés a vida no século ou quando o apelo
religioso se impunha. Em redor destes pequenos mosteiros se congregavam
os bens doados ou legados pelos seus patronos e protectores.

O seu relativo isolamento ditado pelas vicissitudes da Reconquista e pelo
caracter das ligagdes mantidas com as familias patronais foram as razdes respon-
saveis pela relativa fluidez das normas que regiam a vida religiosa nestas peque-
nas comunidades e pela permanéncia de tragos herdados do periodo visigotico.

Com efeito, tal como acima referimos, o conhecimento concreto das for-
mas de organizagio e de vivéncia destas comunidades ¢, frequentemente, di-
ficil sendo mesmo impedido, em muitos aspectos, pela escassez de informa-
¢6es. No entanto, os estudos de autores como Charles Bishko, Linaje Conde
ou José Mattoso, entre outros, tém vindo a comprovar que, nio obstante esta
escassez, algumas hipoteses sobre a regra ou as normas orientadoras destas co-
munidades podem ser formuladas.

Uma das primeiras conclusdes que os seus estudos evidenciam tem a ver
com a coexisténcia da multiplicidade de regras, ou seja, com a inexisténcia da
observancia exclusiva de uma regra, fosse ela beneditina ou frutuosiana, du-
rante o periodo que se seguiu a invasio mugulmana e que se estende, grosso
modo, até ao século xI1.

Multiplicidade visivel no espago interno de algumas destas comunidades,
onde normas e orienta¢des se justapunham, conferindo a figura do abade ou
do responsivel pela comunidade uma importincia acrescida.

No entanto, e nio obstante esta sobreposi¢io de regras e o quadro algo
confuso dai decorrente, algumas caracteristicas comuns desenham-se, gradual-
mente, no espago situado a norte do Douro em relagio a um grupo de comu-
nidades monacais ai instaladas, muito em particular a partir do século 1x, acom-
panhando a prépria recuperagio territorial e a implantagio das familias condais.

Com efeito, a ascensio dos condes portucalenses determinou nio apenas a
sua transformagio em senhores da guerra e da terra no espago recentemente
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conquistado, mas também a sua transformacgio em fundadores e protectores de
mosteiros, cuja dispersio se confundia com as fronteiras das areas de influéncia
e de propriedade de cada familia. Mosteiros eminentemente de caracter fami-
liar’!, onde o recrutamento de monges se fazia, regra geral, no interior da fa-
milia patronal e onde o caricter misto da sua composigio era mantido®. Deste
tipo de recrutamento resultavam, obrigatoriamente, pequenos mosteiros com
um ntmero reduzido de membros e com uma duragio efémera.

Sera contra estes mosteiros familiares que a reforma de Sio Rosendo® se
ird dirigir. Bispo de Mondonhedo de finais do século x, Sio Rosendo foi res-
ponsivel por uma das primeiras tentativas de reforma do monaquismo vigen-
te no espago portucalense. Com efeito, nio s6 procurou influenciar alguns
dos mosteiros existentes na area da sua diocese, como patrocinou a fundagio
de outros, de acordo com os principios propostos, como foi o caso do de
Celanova e do de Guimaries. Este Gltimo, embora fundado por Mumadona
Dias no final do século X, foi-o sob inspiragio da reforma preconizada pelo
bispo de Mondonhedo.

Nio sio ainda, hoje, claras as orientagdes dominantes na reforma de Sio
Rosendo. A sua pretensa adopg¢io da Regra de Sio Bento para o mosteiro de
Celanova esta hoje questionada. Mas, nio obstante esse facto, a verdade é
que a sua tentativa de reforma contribuiu para a penetragio de alguns dos as-
pectos do monaquismo beneditino-carolingio na Galiza embora, em paralelo,
recuperasse também algumas das orientagdes comummente aceites como par-
te integrante da chamada regula communis.

Esta Gltima, definida no periodo visigotico e acatada, em parte, por Sio
Rosendo, viria a influenciar o monaquismo galego e castelhano, sendo a sua
sobrevivéncia atestada pela manutengio de algumas caracteristicas na viveén-
cia de determinadas comunidades dos séculos X e x1, de entre as quais se
destacam o pacto monistico; o espirito federativo expresso na congregatio ou
na reunido frequente dos abades de diferentes mosteiros, dependentes ou
nio de um deles; o dominio do bispo-abade, ou seja, de um bispo com au-
toridade sobre os mosteiros de uma determinada regiio; a admissio de traditi
de ambos os sexos, ou seja, de leigos que de uma forma ou outra se ligavam
a comunidade; e a recusa do mosteiro familiar enquanto tal*®. No entanto,
torna-se dificil aferir até que ponto todas estas normas estariam ou nao pre-
sentes nos mosteiros fundados ou reformados por Sio Rosendo e pelos seus
seguidores.

Assim, a celebragio do pacto monastico entre abade e comunidade pode
ser mais ou menos provada para Guimaries, no final do século x*, e para Vi-
lela e Vacariga ja em meados do x1%7, apesar das discusses existentes em tor-
no da difusio deste acto e dos seus centros de irradia¢io®.

Neste Gltimo, o pacto celebrado em 1045 entre o abade Tudeildo e a sua
comunidade retomava a maior parte dos principios consignados em outros
pactos semelhantes, atestando ainda a sua possivel ligacio a regula communis.
Da mesma forma, também a admissio de monges exteriores 4 familia patronal
parece ter sido uma caracteristica dos mosteiros que seguiam mais estritamen-
te os principios da regula communis. No entanto, a fronteira entre os mosteiros
familiares e os mosteiros mais observantes seria, em alguns aspectos, dificil de
tracar, na passagem do século X para o XI.

Se mosteiros como Santa Maria de Martim, Sever do Vouga, Paco de
Sousa, Cete, Lordosa e Rio Tinto parecem ter sido nitidamente familiares e
como tal restringidos as vocagdes da familia dos fundadores, outros existem
onde esta composi¢io estrita nio é facilmente atestada.

Aliis, a amplitude da reforma encetada por Sio Rosendo, nomeadamente
no que representava de primeiro esfor¢o no sentido de uma uniformizagio da
vida monastica e da solenizagdo da liturgia®®, viria a ser fortemente limitada
pela crise leonesa de 987-1037 e pela intervengio dos condes portucalenses, de
quem Sio Rosendo era parente, neste conflito.

Da mesma forma, também o movimento de apropriagio de mosteiros por
parte de uma nobreza de segunda categoria, desenvolvido em particular a
partir da segunda metade do século x e que atingird o climax posteriormente

207

Capitel do interior da Igreja
de Sio Salvador de Pago de
Sousa.

Foro: JorGE RODRIGUES.



A CONSTRUGAO DE UMA IGREjA

a 1071, apds a derrota ¢ morte do altimo conde portucalense®, terd questio-
nado sobremaneira a evolugio e a difusio desta reforma, bem como as tenta-
tivas de aproximagao a corrente de uniformizagio da vivéncia monastica que
entretanto se espalhava pela Europa.

Para esta nobreza de infan¢es em ascensio, cujo poder se alicercava no
dominio local das terras e do poder guerreiro, a posse de mosteiros e a pro-
tec¢io exercida sobre estas comunidades constituia um factor adicional de
prestigio e de poder. Mas esta posse restringir-se-ia num primeiro periodo
a copia dos modelos difundidos pela nobreza condal, em particular nos
mosteiros mais famosos, como era o caso dos de Guimaries, Lorvio e Va-
cariga, onde os preceitos da regula communis atras indicados terdo estado pre-
sentes.

Apenas num segundo momento, que coincidird com a passagem do sécu-
lo x1 para o X1, esta nobreza vera os seus mosteiros abrirem-se as novas regras
que, vindas da Europa, a realeza leonesa ira proteger e difundir.

No entanto, a grande oposi¢io que parece marcar os mosteiros fundados
ou incluidos na 6rbita de influéncia desta nobreza de infangdes a partir dos fi-
nais do século X ou no decurso do X1 e os mosteiros familiares de origem
condal situou-se, essencialmente, no seu recrutamento, ou seja, na abertura
das suas portas aos candidatos nio oriundos das familias patronais, influencia-
dos ja pelas orientagdes de Sio Rosendo e do Concilio de Coyanza.

Abertura que, contudo, nio impediu a manutengio de comunidades da-
plices, mesmo se estas revestiam, em muitos casos, o aspecto de comunidades
masculinas a sombra das quais viviam grupos de devotas ou de traditi, ou seja,
de leigos que, nio professando, optavam pela observincia de uma vida reli-
giosa mais estrita*’ e que se encontravam, de alguma forma, sujeitos a autori-
dade de um tnico abade. Noutros casos, que poderiam ou nio evoluir a par-
tir de situagdes como a anteriormente descrita, estas comunidades agrupavam
mesmo dois conjuntos denominados, frequentemente, de fratres e sorores, su-
Jeitos embora a uma tGnica autoridade abacial, como acontecia em Arouca,
Guimarides* e Sio Simio da Junqueira®’, entre outros.

Se tomarmos, assim, o século X1 como um ponto de chegada de uma
evolugdo iniciada com o sogobrar dos quadros diocesanos e das formas insti-
tucionais de vida religiosa aquando da invasio mugulmana, vislumbramos um
quadro onde domina a vida monistica, marcada pelo elevado ntimero de co-
munidades de pequena dimensio, mas que asseguraram, num periodo marca-
do pela instabilidade, a continuidade da vida religiosa a0 mesmo tempo que
representaram centros de irradiagio e de fixacio do povoamento*!.

Mas as caracteristicas deste periodo determinaram ainda a existéncia de um
quadro monistico marcado por uma clara fluéncia de fronteiras entre mosteiros
familiares e nio familiares; pela proliferagio do patronato laico, corporizado nas
familias condais em decadéncia mas particularmente nas de infan¢des em ascen-
sio como os Maia, Ribadouro e Sousa, protectores de mosteiros como os de
Santo Tirso, Pago de Sousa, Arouca e Pombeiro, e pela crescente dependéncia
destas comunidades face ao destino das suas familias protectoras.

Desta forma, a Peninsula Ibérica permanecera até mais tarde do que ou-
tros pontos da cristandade europeia fechada a influéncia da regra beneditina,
ou, melhor dizendo, a observancia exclusiva da regra beneditina, ligada que
estava a tradi¢oes mais antigas de vivéncia monacal.

A celebra¢io do Concilio de Coyanza em 1055* marcou, inevitavelmen-
te, uma etapa no processo de reforma e de uniformizagio do monaquismo
peninsular. As exortagoes feitas pelos seus participantes a revisio da vivéncia
monacal, a condenacio dos mosteiros familiares e do relaxamento dos costu-
mes, o apelo a adopgdo de uma regra por parte das comunidades monasticas,
com realce para as de Santo Isidoro ou de Sio Bento, abriu caminho as fun-
dagdes que procuraram, desde um primeiro momento, regressar ao que seria
a pureza da tradi¢io visigdtica.

Foi o que aconteceu com o mosteiro de Pendorada, fundado em 1059, e
com Sio Salvador de Torre em 1068, onde a referéncia as normas promul-
gadas pelo Concilio de Coyanza ¢é feita no proprio documento de fundagio.
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Esta preocupacio, de que os eclesiisticos reunidos em Coyanza fizeram
eco em meados do século xi, facilitou a adop¢io plena dos modelos importa-
dos da Europa além-Pirenéus. Faltavam apenas os protagonistas e os impul-
sionadores dessa reforma. Mas esses foram encontrados na propria realeza leo-
nesa e na nobreza palatina mais proxima dos centros de exercicio do poder.

Para 14 das discussdes que dividem ainda hoje os historiadores sobre a
possivel existéncia de mosteiros mogirabes que ja nos séculos anteriores te-
riam seguido a Regra de Sio Bento, a verdade é que a difusio desta regra, ou
melhor, a sua observincia como regra Ginica ¢ um fenémeno das Gltimas dé-
cadas do século x1 e, particularmente, do século xiI.

Foi, com efeito, através da proteccio dada aos monges beneditinos por
Fernando I, que iniciou o pagamento de um censo anual a Cluny, mas espe-
cialmente por Afonso VI, que a reforma beneditina entrou no reino leonés,
na sua vertente cluniacense.

O papel dos monges cluniacenses, particularmente do abade Hugo e de al-
guns dos seus colaboradores mais proximos, junto aos monarcas leoneses tem
vindo a ser estudado desde hi algumas décadas, salientando-se nestas obras o seu
contributo para a reconstitui¢io das redes de clérigos francos que ingressaram na
Igreja peninsular a partir dos finais do século x1, ocupando lugares-chave na sua
hierarquia: Bernardo de Toledo; Bernardo, bispo de Siguenza e arcebispo de
Compostela; Pedro de Osma; Geraldo de Braga; Mauricio Burdino, bispo
de Coimbra e arcebispo de Braga sio apenas alguns dos nomes mais sonan-
tes’’. No entanto, muitos outros intervieram no espa¢o peninsular.

A proteccio dispensada por Afonso VI a Cluny saldar-se-ia ainda pela
outorga de varios mosteiros, de entre os quais se destacaram Santo Isidoro de
las Duefias, por ter sido o primeiro a ser entregue, em 1073, ¢ o de Sahagun,
doado em 1078. Entregues para serem reformados, de acordo com as orienta-
¢es cluniacenses, estes mosteiros representardo os pontos de partida de uma
renovagio que se estenderd por todo o reino leonés.

Através deste apoio, Afonso VI estabelecia uma importante ponte com
um dos centros religiosos mais influentes da cristandade europeia. Nele pro-
curava legitimidade, protec¢io papal e a uniformizagio religiosa de um terri-
tério que Cluny e Roma também ambicionavam®. A adopgio do rito gre-
goriano, por parte de Afonso VI, em 1080 no Concilio de Burgos, sob a
influéncia do legado papal Ricardo, com a consequente subalterniza¢io de
outros ritos, coroou, de alguma forma, esta ligagio®.
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No entanto, a politica de protecgio a Cluny encabegada pela monarquia
leonesa, se permitiu a esta estabelecer lagos com uma Europa cristi de além-
-Pirenéus onde a influéncia cluniacense era marcante e reforcar as suas bases
de legitimidade, nio promoveu, no entanto, a unanimidade no interior do
reino. Para certas instancias da hierarquia eclesidstica bem como para deter-
minados estratos da nobreza, esta protecgio representava, sobretudo, a inclu-
sdo de novos protagonistas e de novos centros de influéncia, ligados a Cluny
mas também as grandes familias nobres francesas.

Sahagun, um dos primeiros mosteiros a ser reformado, viria a permanecer
num forte clima de instabilidade entre 1078 e 1080, ou seja, desde a nomea-
¢do do abade Roberto, cluniacense, até i sua substituicdo por Bernardo de la
Sauvetat, colaborador proximo da rainha D. Constanga, segunda esposa de
Afonso VI e sobrinha de Hugo de Cluny, e que viria a ser nomeado, apés
1085, arcebispo de Toledo*. Esta abadia, com um costumeiro profundamente
influenciado pelo de Cluny, viria a ser um dos principais centros difusores da
observancia beneditina®'.

A adopgio do rito e da liturgia romanas, por seu turno, contariam, ainda
durante alguns anos, com a oposi¢io dos adeptos do rito hispinico, tanto em
Ledo®?, como no territério portucalense, como a crise do inicio do século X
em Coimbra, estudada por Gerard Pradalié, bem o evidencia.

Com efeito, na regido outrora senhoreada pelos condes portucalenses e
onde, no final do século x1, as familias emergentes dos infanc¢des se encontra-
vam instaladas e firmemente enraizadas nos seus territorios e nas suas fungdes
de defesa e administracio, a reforma cluniacense nio tardou a entrar. Rai-
mundo, primeiro, Henrique, mais tarde, apoiaram-na e incentivaram-na.
A propria homogeneidade do territério entregue por Afonso VI a estes no-
bres e as suas filhas passava por esta uniformizagio.

Nio ¢ facil estabelecer a data exacta da adopgio da regra beneditina por
parte dos mosteiros da regido. Documentalmente, o primeiro a adoptar a re-
gra teria sido o de Rates, cerca de 1100, entio ligado a Charité-sur-Loire. No
entanto, para José Mattoso, o surgimento de referéncias a prior na documen-
tagio de mosteiros, datada de cerca de 1085, em oposicio i denominagio
usual de abbas, poderia indicar uma entrada prévia no decurso dos anos 8o do
século XiI.

De qualquer forma, a difusio da observincia exclusiva desta regra parece
ter sido bastante ripida a partir dos altimos anos do século x1, pelo menos na
regido onde a influéncia das familias de infangdes, como as da Maia, Riba-
douro, Baido, Sousa e Bragangios era maior. A sua proximidade em relacio i
corte condal, primeiro, pelo menos até i ruptura com D. Teresa e, mais tar-
de, 4 corte de Afonso Henriques, onde controlaram os principais lugares, tor-
naram estas familias apoiantes de primeira hora das novas orienta¢des religio-
sas e transformaram os seus mosteiros, como aconteceu com Santo Tirso,
Pago de Sousa, Pendorada ¢ Pombeiro, entre outros, em pioneiros na propa-
gacdo da reforma beneditina.

Deste Gltimo mosteiro provém, alids, o tnico costumeiro beneditino me-
dieval conhecido para Portugal, copiado, de acordo com José¢ Mattoso®, de
um outro ja acima referido, existente em Sahag,un. De qualquer forma, este
costumeiro, recentemente transcrito e publicado®, que retine as descri¢oes das
cerimonias e ritos a serem celebrados no mosteiro, constitui uma prova cabal
do papel destas comunidades ligadas aos infangdes, mais proximos da corte
condal e do nosso primeiro monarca, na difusio da corrente cluniacense.

Na arquidiocese de Braga a primeira mengio a Regra de Sio Bento data
de 1087 e refere-se a0 Mosteiro de Sio Romio de Neiva®®, embora, muito
possivelmente, outros mosteiros a tenham adoptado em datas anteriores. De
qualquer forma, foi a partir das décadas finais do século x1 que esta regra se
difundiu, atingindo varios dos mosteiros entio existentes no espaco bracaren-
se. Para a expansdo desta reforma terio contribuido os governos tanto de Sio
Geraldo (1096-1108) como de Mauricio Burdino, bispo de Coimbra entre
1099 e 1109 e arcebispo de Braga entre 1109 e 1118, embora ausente em Roma
desde 1114.
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Também a zona a sul do Douro, e particularmente a regido organizada
em torno de Coimbra, nio escapou a relativa rapidez desta reforma. De acor-
do com Maria Alegria Marques, entre os finais do século x1 e o final do sécu-
lo x11, cerca de vinte mosteiros adoptaram a regra beneditina na area do En-
tre Douro e Tejo, abandonando para isso anteriores tradigoes locais ou
escolhendo-a desde a sua fundacio. De entre estes destacam-se mosteiros co-
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mo Lorvio, Cucujies, Tarouca, Vacari¢ca ou Arouca®®, com uma cronologia
de adopgio que nio permite tracar grandes diferengas com as regides situadas
mais a norte.

Desta forma, poder-se-4 afirmar que cerca do final da primeira metade do
século x11”7 a regra beneditina encontrava-se difundida por toda a regido por-
tucalense, contribuindo, no estrito plano da vivéncia monacal, para a deca-
déncia do monaquismo peninsular e para a inser¢do das comunidades monas-
ticas peninsulares nas correntes importadas de além-Pirenéus. Assim, as
comunidades que tinham permanecido de uma forma ou outra ligadas as ob-
servancias tradicionais desaparecerio pura e simplesmente ou serdo transforma-
das em igrejas. As que procuraram resistir a influéncia beneditina acabariam, na
maior parte dos casos, por encontrar, nas novas correntes agostinianas que
desde o inicio do século x11 penetraram na Peninsula, um espago alternativo
de vivéncia religiosa.

Mas Cluny ocupava na cristandade europeia, e tal como ja acima foi refe-
rido, um lugar impar. Nio apenas em virtude do nimero de mosteiros que
entre 1049, data da morte do abade Odillon, quando aqueles nio ultrapassa-
riam muito os 70, e cerca de 1100, quando as orientagdes e a reforma clunia-
cense se espalhavam ji por mais de 1000 comunidades®, mas também pelas
prerrogativas de que usufruia. Com efeito, Cluny deterd, talvez a partir do
inicio do século X1 mas confirmado apenas em 1049, pelo papa Ledo IX, um
privilégio de isen¢io que lhe permitia libertar-se do controlo directo do bis-
po diocesano. Esta isen¢do de que outras ordens virio mais tarde a usufruir,
marca, de forma indelével, a importincia da ordo cluniacensis no contexto da
Igreja dos séculos x1 e xi1, libertando-a do dominio que, tradicionalmente, os
bispos exerciam sobre a vida monastica no interior da sua diocese.

No entanto, nem todos os mosteiros seguidores de Cluny usufruiram
deste mesmo privilégio, situagdo que parece ter sido muito comum no reino
leonés e, particularmente, na regiio do condado portucalense. Na verdade, se
exceptuarmos o mosteiro de Rates, ji referido, entregue por D. Henrique a
Charité-sur-Loire, Santa Justa de Coimbra doada por Mauricio Burdino e
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Vimieiro entregue a Cluny por D. Teresa em 1127%, a maioria dos restantes
mosteiros ndo se filiaram directamente em nenhum dos grandes centros clu-
niacenses, ndo participando, pelo menos num primeiro momento, de todas as
prerrogativas que caracterizavam esta ordem.

Alids, curiosamente, tanto Rates como Vimieiro mantiveram-se, sempre,
relativamente 3 margem do meio monastico portugués.

Desta forma, muitos dos mosteiros instalados no territério portucalense
permaneceram sujeitos a autoridade diocesana, nio usufruindo, pois, do esta-
tuto de isengio, comum em outras comunidades®’. O predominio desta si-
tuagdo, a0 nio questionar os poderes episcopais de correcgio, visita, confir-
magio do abade e ordenacio dos monges clérigos, terd favorecido o apoio
dos prelados portucalenses a difusio da reforma beneditina, porque nio co-
notada com uma diminuigio real das suas prerrogativas, ao contririo do que
aconteceu em outros pontos da Europa e em oposi¢io ao que acontecera, al-
gumas décadas mais tarde, com as novas ordens surgidas no século xi.

Mas a novidade e o espirito de austeridade trazidos pela reforma clunia-
cense a Europa dos séculos x e x1 serio rapidamente questionados por novas
tentativas de aproximagio a uma vida religiosa mais pura e préoxima do ideal
monastico. O esplendor litargico proposto por Cluny, a vivéncia austera de-
fendida pelos seus abades, se confrontada com as regras dominantes na Penin-
sula Ibérica até meados do século x1, ndo impediram a proliferagio dos des-
vios 3 norma originalmente defendida. As amplas doagdes feitas a estes
mosteiros bem como as virias tentativas de interferéncia do poder leigo na
esfera mondstica tornavam-nos, em alguns casos, reféns dos interesses e das
estratégias das familias que os protegiam ou cujos membros ai se tinham re-
colhido. A vivéncia monastica que se pretendia, idealmente, distante do
mundo e dos problemas terrenos encontrava-se, entio, irremediavelmente,
presa a0 mundo e aos seus ditames.

Cister, sob influéncia da marcante figura de Sio Bernardo, representou, na
segunda metade do século X1, uma nova tentativa de reforma no plano monacal.

Em JANEIRO DE 1109 Estévio Harding foi eleito abade de Cister’. Com
ele, os anseios de uma vida religiosa mais perfeita, regida pela pobreza, pela
ascese e pela fuga do mundo, ganham um novo folego. A sua orientagio
mais exigente nem sempre terd sido facilmente tolerada pelo conjunto dos
membros da sua comunidade. Muitos ter-se-3o afastado, incapazes de cum-
prir a via de perfei¢io que Estévio Harding propunha.

De qualquer forma, a semente da reforma frutificava num solo onde as
mensagens tradicionais de vivéncia religiosa perdiam frescura e originalidade
face aos anseios de uma comunidade de fiéis mais exigente. E, no entanto,
Cister ndo surgiu num contexto marcado pelo declinio de Cluny®2, mas ain-
da quando esta ordem se encontrava em plena expansio.

O que a reforma cisterciense procurava nio era radicalmente diferente do
desejado pelos Conegos Regrantes, pelas vivéncias eremiticas que parecem
ganhar também um novo folego na viragem do século X1 para o xi1, pelas or-
dens mendicantes surgidas algumas décadas mais tarde ou mesmo por Cluny
de final do século x. O que todas estas experiéncias religiosas procuravam era
um regresso a pureza original do cristianismo®.

A entrada de Bernardo de Fontaine em Cister, no final de 1112 ou no ini-
cio de 1113, marcou a viragem esperada na difusio da mensagem cisterciense.
Rapidamente, as filiagdes sucederam-se por toda a Cristandade, com particu-
lar destaque para o reino francés.

Mas a expansio desta ordem representou ainda, para o espago cristio,
uma das primeiras tentativas de organiza¢io interna de uma ordem, ao refor-
car os lagos de solidariedade e de dependéncia que uniam as novas abadias
fundadas as inicialmente existentes. Esta filiagdo, tornada obrigatéria, vincula-
va a abadia-mie a um controlo ciclico da conduta das comunidades a elas li-
gadas, a0 mesmo tempo que a compulsiva participagio de todos os abades no
capitulo geral da ordem que anualmente se realizava procurava resolver os
problemas surgidos no interior da institui¢do.
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Receosos de um crescimento desorganizado e de uma difusio incorrecta
da sua mensagem de reforma, os primeiros abades procuraram criar mecanis-
mos de unido entre as diversas abadias e de controlo da correcta vivéncia dos
principios consignados pela mensagem cisterciense. Mecanismos que, no en-
tanto, nao resistiram aos novos problemas colocados pela ampla difusio geo-
grifica da ordem.

No caso peninsular, o relativo atraso na adopgio e difusio da regra be-
neditina foi responsavel por uma certa contemporaneidade destes dois mo-
vimentos. Na verdade, se atentarmos nas cronologias de entrada e expansio
das ordens cluniacense e cisterciense, veremos que poucas décadas as sepa-
ram.

Se a primeira metade do século x11 marcou o periodo aureo da difusio da
regra beneditina e cluniacense, a viragem da primeira para a segunda metade
do século x11 marca a inclusio e a adopgio da mensagem cisterciense na vida
monastica peninsular.

Fitero, em Navarra, filiado no mosteiro de L’Escale-Dieu, Moreruela,
Sobrado e Osera, em Ledo, foram alguns dos mosteiros reformados ou funda-
dos por inspiragio cisterciense.

Neste movimento, que se parece desenhar, em especial, a partir dos anos
40 do século xi1, a ac¢do de Afonso VII foi decisiva. Tal como seu pai e avo,
também Afonso Raimundes teve rela¢oes privilegiadas com as ordens monas-
ticas vindas de além-Pirenéus, mas desta feita sera Cister e a figura influente
de Sio Bernardo que captard o seu apoio.

A difusdo cisterciense contou também em Portugal com o apoio régio
nomeadamente de Afonso Henriques, que entre 1150 e 1185 concedeu varias
cartas de couto a diversos mosteiros cistercienses®® e com o da nobreza de
ricos-homens, guindados ao lugar cimeiro da hierarquia politica do reino
nascente. Mas para o sucesso desta ordem concorreram outros factores que
nio o do exclusivo apoio régio e que explicam alids o surgimento deste
apoio.

O equilibrio conseguido, na mensagem cisterciense, entre a vida de ora-
¢do, o trabalho fisico e a leitura constituiu uma das razdées do seu éxito. Ao
propugnar por um retorno ao «deserto», Cister distanciava-se do mundo e
procurava espagos ermos e desabitados para a sua instalagio. Este desejo foi ao
encontro das necessidades de povoamento e de ocupagio territorial por parte
dos reinos peninsulares. Dai a fundagio de mosteiros em regides ermas, re-
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centemente conquistadas e de povoamento reduzido. A fundagio da principal
casa cisterciense em Portugal, Alcobaca, é um exemplo desse esforco.

Mas, a par do povoamento, Cister representou ainda para o mundo cris-
tio, como ji referimos, uma nova tentativa de resposta aos anseios de um
mundo em busca da perfei¢io, e para o qual a perfeigio era ainda, em parte,
sinbnimo de monaquismo e de afastamento do mundo. Como tal, o vago
pendor eremitico de Cister soard favoravelmente num mundo onde estes
movimentos ganhavam terreno.

Dai que a expansio de Cister nio se tivesse feito, exclusivamente, com
base em mosteiros beneditinos reformados, mas também a partir de comuni-
dades eremiticas ja existentes, como adiante sera referido.

Os estudos mais recentes de Maria Alegria Marques assim o comprovam.
De acordo com esta autora, um dos ntcleos originarios de instalagio cister-
ciense encontrar-se-ia na Beira, ligado a comunidades de origens eremiticas.
Tanto Lafoes como Tarouca e Sever, mosteiros que disputam entre si a ante-
rioridade da entrada cisterciense em Portugal, poderio ter sido originalmente
comunidades eremiticas e nio beneditinas, pelo que a mensagem cisterciense
que teria entrado em Portugal no final da década de 30 ou nos primeiros anos
da década de 40 do século X1 ter-se-ia imposto, numa primeira fase, a partir
da adesio de comunidades eremiticas ou a partir de mosteiros fundados de
raiz, com intuitos de povoamento.

Mas, no contexto da difusio da Ordem de Cister em Portugal existem
trés personagens que ocupam um lugar especial, particularmente no que res-
peita a0 ramo feminino da ordem cisterciense. Referimo-nos as filhas de
Sancho I, as infantas Sancha, Mafalda e Teresa.

Estas trés infantas encabegaram o movimento de renovag¢io do monaquis-
mo cisterciense feminino portugués, através da protecgio de trés grandes aba-
dias: Arouca, Lorvio e Celas de Coimbra, ao longo das primeiras décadas do
século xin.

Influenciadas pela vivéncia da comunidade feminina do mosteiro real de
Las Huelgas, no qual pelo menos Mafalda terd permanecido durante algum
tempo apds a morte de seu marido Henrique I de Castela®, as infantas prote-
geram desde a fundagio mosteiros, como aconteceu com o de Celas, ligado a
Sancha, ou promoveram a transformag¢io de mosteiros beneditinos em comu-
nidades cistercienses femininas como aconteceu com os de Arouca e Lorvio,
ligados a Mafalda e Teresa.

O relevo dos mosteiros em causa refor¢a a importancia deste movimento.
Tanto Arouca como Lorvio, importantes mosteiros ja antes da sua filiagio
em Cister, constituirdo nas décadas seguintes os mosteiros femininos por ex-
celéncia, onde um niimero abundante de senhoras oriundas das mais impor-
tantes familias nobres irio ingressar, como adiante veremos.

Mas da influéncia exercida pelas infantas sobre estes mosteiros dever-se-a
ainda retirar um outro traco comum. Nio obstante a profunda ligagio entre
as princesas e estes mosteiros, aos quais legaram bens, onde se fizeram inumar
e que protegeram abundantemente até a sua morte, nunca optaram por neles
professar. Mantiveram-se como suas protectoras, em alguns casos como suas
responsiveis maximas niao sendo mesmo, por vezes, possivel entrever a exis-
téncia de qualquer abadessa®.

INEVITAVELMENTE, QUANDO SE PROCURA estudar os contornos do processo
de entrada e as razdes do sucesso da vivéncia mondstica numa dada regiio ou
pais, uma das primeiras questdes que se coloca tem a ver com a identificagio
dos seus apoiantes, ou seja, de quem adoptou os seus preceitos e de quem es-
colheu viver sob eles. Questio que nio se esgota na identificagio dos seus
patronos, mas que se estende a tentativa de definir as familias que contribui-
ram com os seus membros para a constitui¢io dos mosteiros.

No entanto, as respostas a questdes aparentemente simples como estas
apresentam-se particularmente dificeis para qualquer historiador. Perscrutar o
interior de cada comunidade, para li das normas superiormente estabelecidas
e que regiam o conjunto dos mosteiros, torna-se quase impossivel.
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Na verdade, a prépria identificagio daqueles que optavam por uma vi-
da de recolhimento e de ascese escapa-se por entre os meandros de uma
documenta¢io normativa ou entio resultante da gestio quotidiana do pa-
triménio mas pouco atenta a identificagio nominal e familiar dos seus
membros.

Sem davida que a memoéria de alguns abades mais influentes ou podero-
sos foi mantida, mas por cada nome sobrevivente i passagem do tempo e cu-
Jo percurso podemos retragar, virias dezenas de outros desapareceram.

Para o periodo da Antiguidade Tardia, sio raros os nomes que sobrevive-
ram e cuja lembranga chegou até nés. Um Sio Martinho ou um Sio Frutuo-
so sdo dois exemplos privilegiados, referidos, alids, no inicio deste capitulo.

Mas, mesmo nos séculos seguintes, a situacio nio é muito diferente.
O anonimato prima sobre a identificacio individual.

O préprio despojamento proposto pelas ordens anteriormente analisadas
assim o impunha. A perda do nome proprio nos mosteiros beneditinos asse-
melhava-se a propria perda da individualidade e i entrada na comunidade dos
que tinham dedicado a sua vida a Igreja.

Curiosamente, o mesmo nio acontecia com as ordens femininas. Ao
contrario dos seus congéneres masculinos, as mulheres que optavam por uma
vida religiosa preservavam, na maior parte dos casos, o seu nome de familia e
as ligagdes aos seus parentes mais proximos.

A resposta cabal ao porqué desta diferenga é ainda hoje dificil de dar.
Mas, obrigatoriamente, parte dessa explicagio passari pelo controlo que as fa-
milias mantinham sobre as mulheres e os seus patrimoénios, mesmo apds o in-
gresso no mosteiro, bem como pelas possiveis razdes que, em alguns casos,
presidiriam a op¢io por uma vida religiosa.

Constitui ja um lugar-comum, na esteira dos estudos efectuados nomea-
damente por G. Duby, falar das alteragdes ocorridas no interior da familia
nobre em redor do século xi1, alteracdes que teriam ditado o dominio do
primogénito e a inevitivel secundarizagio dos filhos segundos. Tal situacio
ter-se-ia saldado, no campo feminino, pelo engrossar das fileiras de mulheres
que optavam por uma vida religiosa.

E, nio obstante as davidas que tém vindo a ser, mais recentemente, colo-
cadas sobre a difusio efectiva do modelo de primogenitura e sobre a real am-
plitude deste movimento, a verdade é que, pelo que a documentacio deixa
entrever, rara seria a familia nobre dos séculos X111 e x1v onde nio se encon-
trassem mulheres professas em diferentes mosteiros. Mosteiros cuja escolha
surgia ndo como uma questio secundiria ou deixada ao acaso, mas antes co-
mo algo que resultava nio apenas de uma iniciativa ou preferéncia pessoal
mas antes, ou sobretudo, familiar.

Na auséncia de listas identificadoras dos monges e monjas que povoaram
os claustros das casas beneditinas e cistercienses do Portugal medievo, bem
como de estudos monograficos que nos permitam perscrutar um pouco mais
do interior destes mosteiros, outros dados devem ser utilizados.

E de entre eles destacam-se os livros de linhagens, repositorios privilegia-
dos das linhagens e das familias nobres até ao século x1v®®. O seu contributo,
bem como o de estudos mais recentes sobre a nobreza, permitir-nos-io en-
trever alguns aspectos da composi¢io social dos mosteiros beneditinos e cis-
tercienses, nomeadamente femininos.

Como ja tem sido realgado, nem sempre os eclesiisticos constam das
enumeragdes feitas nos livros de linhagens. Ao contririo dos seus parentes
que fizeram carreira nas armas ou na administragio, nem sempre a memoria
daqueles que tinham optado por uma vida religiosa foi mantida nos relatos
dos feitos dessa familia.

E, no entanto, a obtengdo de um lugar de abade ou de prior de um gran-
de mosteiro, tal como o de dignidade num cabido ou de um titulo episcopal,
como adiante veremos, representaria para a familia de proveniéncia do ecle-
sidstico uma hipétese adicional de poder desfrutar de novos contactos, lugares
e rendimentos, na maior parte dos casos nio despiciendos.

Claro que parte dessas auséncias sio explicadas pela origem nio nobre de
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muitos dos eclesidsticos, mas uma outra parte estda directamente ligada a um
problema de valorizagio social, em especial da opgio regular.

Com efeito, as raras menc¢des a nobres identificados como monges pare-
cem corresponder a uma subalterniza¢io senio mesmo a uma critica daqueles
que fariam essa escolha, no contexto da valoriza¢io social feita por uma no-
breza do final do século xi11 e do inicio do x1v, em cujo seio os livros de li-
nhagens foram produzidos. Para esta, a op¢do por uma vida longe do mundo,
tal como as ordens beneditina e cisterciense propunham, corresponderia a um
real afastamento do conjunto familiar, em nome de ideais religiosos que nio
eram ja os dominantes nestas décadas de mudanca.

Num estudo efectuado, ha ja alguns anos, por Jos¢ Mattoso, sobre os
mosteiros da diocese do Porto entre os anos 1000 e 1300, este autor procurou
entrever as alteracdes ocorridas na composi¢io de alguns dos mosteiros anali-
sados no decurso destes séculos, acompanhando, para tal, o processo de evo-
lugio dos mosteiros familiares para mosteiros beneditinos.

Os primeiros, de acordo com os principios que os norteavam, tendiam a
recrutar no seio da familia fundadora a maior parte dos seus membros, enquan-
to os mosteiros observantes e cluniacenses optaram, ao invés, pela abertura da
sua comunidade a monges de diferentes condigdes sociais, embora livres®”.

De acordo com José Mattoso, muitos dos pueri oblati destes Gltimos, ou
seja, das criangas entregues ou criadas no mosteiro, eram, frequentemente, fi-
lhos de traditi, de leigos que viviam junto ao mosteiro sem professarem ou de
conversi, que tinham optado pela vida religiosa ji na idade adulta. Muitos des-
tes altimos proviriam do grupo de pequenos proprietarios livres ou de uma
nobreza inferior e média, que assim veria os seus membros engrossarem as fi-
leiras dos mosteiros protegidos pelas familias da nobreza mais importante.

Aliis, era no interior desta, ou melhor, no seio das familias patronais, que
os abades destas comunidades eram, preferencialmente, escolhidos, marcando,
por conseguinte, internamente, uma nitida hierarquia social. Situagio que
nio deixari de se manter nas décadas seguintes.

De entre estes abades, alguns desempenharam um papel particular junto
aos primeiros monarcas portugueses, surgindo como testemunhas ou confir-
mantes de documentos régios, a par de uma esmagadora presenca de bispos,
bem como testamenteiros e responsaveis pela execu¢io das tltimas vontades
régias.

Alcobaga e Santo Tirso constituem os mosteiros cujos abades foram mais
frequentemente mencionados como testamenteiros. Assim aconteceu, por
exemplo, com Sancho 17, que responsabilizou os abades destes dois mostei-
ros, a par de outros eclesiasticos, pelo cumprimento do seu tltimo e contro-
verso testamento.

Da mesma forma, também Afonso II responsabilizaria no seu testamento
de 1221 os abades de Alcobaga, Tarouca e Santo Tirso, bem como o prior de
Santa Cruz e os mestres do Templo e do Hospital, pela guarda das copias do
seu testamento e pelo zelar do cumprimento das suas disposigdes. Apos este
monarca, Os seus sucessores recorreriam cada vez menos a monges benediti-
nos e cistercienses na nomeagio dos seus testamenteiros.

No entanto, os abades dos mosteiros de Tarouca, Salzedas e Alcobaga fo-
ram, em muitos casos, escolhidos pelos papas da segunda metade do século
xi1 e da primeira metade de Duzentos para juizes ou auditores em processos
judiciais intra-eclesidsticos’.

Alias, os cistercienses de Alcobaca terdo ainda exercido, com relativa fre-
quéncia, o cargo de esmoler-mor do rei, cargo que lhes permitiu manter
uma presenca relativamente continua na corte, mesmo nos séculos finais da
Idade Média”.

Ultrapassado o primeiro fulgor que caracterizou o periodo de entrada e
de difusio destas ordens, os mosteiros, nomeadamente masculinos, iniciaram
um periodo de paulatina perda de importincia e influéncia. O sucesso do
movimento mendicante mas, sobretudo, a nova era de dominio do clero dio-
cesano que se iniciou com a centiria de Duzentos marcou, inelutavelmente,
o fim da época de ouro do monaquismo. Gradualmente, a eficicia do seu re-
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crutamento diminuiu e cada mosteiro foi-se encerrando sobre si proprio, de-
dicando-se, cada vez mais, a gestio do seu patriménio. As vicissitudes politi-
cas e economicas de muitas das familias que os tinham protegido no seu inicio
ou na fase de crescimento acabaram por se repercutir no seu interior. A multi-
plicagio dos patronos e das obrigagdes tornaram-se, por vezes, fardos demasia-
do pesados que desembocavam, frequentemente, em conflito entre os monges
e os seus patronos’.

Mas o declinio dos Beneditinos e Cistercienses sera ainda ditado pelo
crescente afastamento destas ordens em relagio aos centros de decisio politi-
ca. Ultrapassados os primeiros reinados, e a partir do que os estudos elabora-
dos permitem entrever, os monarcas de Trezentos e de Quatrocentos fario
cada vez menos apelo aos abades dos mosteiros beneditinos e cistercienses na
condugio da sua politica.

D. Dinis teve, entre os seus capelies e confessores, um monge de Santo
Tirso, de nome Frei Joio™, que viria a ser nomeado seu testamenteiro ¢ que
representa um dos Gltimos exemplos de confessores régios beneditinos, face
ao quase monopdlio deste cargo pelos Mendicantes.

Rita Costa Gomes assinalou, para a corte portuguesa dos séculos finais da
Idade Média, a presenca de abades dos mosteiros de Pendorada, Pombeiro,
Tibdes e Santo Tirso, como capelies ou escrivies da puridade, como aconte-
ceu com Afonso Martins, abade de Pombeiro.

No entanto, apesar do desempenho destes lugares a sua presenca parece
ser relativamente secundiria. Tal como esta autora refere, a presenga dos «be-
neditinos na corte joanina na viragem do século x1v/xv» deve ser «critica-
mente avaliada a luz do estado de desertificagio e abandono que sabemos ser,
na época, o dos mosteiros da Ordem»’>.

Apenas Alcobaga manteve um estatuto relativamente a parte. Alguns dos
seus abades dos séculos x1v e xv mantiveram-se junto da corte, desempe-
nhando, como ji dissemos, o lugar de esmoler-mor”®, cargo que, no entanto,
surgia como secundirio no panorama geral da corte destes séculos.
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Mapa dos mosteiros
femininos, séculos x11-x1v
(segundo M. H. Coelho e
R. C. Martins, O monaquismo
feminino cisterciense, p. 282).
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A situagio do monaquismo feminino era, no entanto, bastante diferente.
Ji o tinha sido aquando do seu inicio, continua-lo-ia a ser nos séculos
seguintes da Idade Média. Ao contririo dos seus congéneres masculinos, as
mulheres que ingressavam na vida religiosa nio eram chamadas a ribalta da
vida politica. O seu conselho nio era tido em conta nos circulos que rodea-
vam o rei, nem a sua presen¢a era requerida nos meios cortesaos.

A sua irea de influéncia confundia-se com o espago do seu mosteiro
e com o ambito da sua familia, com aqueles que lhes eram mais préximos
e com os quais mantinham, em muitos casos, relagdes estreitas mesmo apos
0 seu Ingresso No mosteiro.

De uma forma mais clara do que ocorria com os mosteiros masculinos, os
femininos parecem ter respondido a estratégias familiares nitidas. Tal como &
afirmado por Maria Helena Coelho e Rui Cunha Martins: «O monaquismo
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feminino serve de escape de seguranga demogrifica e ajuda a manter o equi-
librio econémico.»”” Com efeito, raras sio as familias nobres referidas nos li-
vros de linhagens que nio contemplem uma ou outra monja, preferencial-
mente recolhidas naqueles que foram, incontestavelmente, os grandes
mosteiros femininos de toda a Idade Média portuguesa: Arouca, Lorvio, Se-
mide e Celas.

Com efeito, o estudo elaborado recentemente sobre as familias da nobre-
za de D. Dinis’™, no qual vérias geragdes das principais familias da nobreza da
segunda metade de Duzentos e da primeira metade de Trezentos sio apresen-
tadas, permite-nos vislumbrar a importincia da opgdo religiosa por parte das
mulheres de diferentes linhagens nobiliarquicas. E, dentro desta opg¢io, con-
firmar a precedéncia dos mosteiros de Arouca e de Lorvio como destinos
preferenciais destas senhoras. Muito em especial do primeiro, protegido por
D. Mafalda, sob o patrocinio da qual adoptou a reforma cisterciense em
12247%. Al se recolheram, ao longo dos séculos seguintes, membros das fami-
lias mais importantes da nobreza portuguesa como os Riba de Vizela, Sousa,
Ribadouro e Soverosa, a par de outras familias em ascensio como os Britei-
ros, Espinhel, Pimentel, Portocarreiro, Pereira, entre outras. Arouca era, sem
davida, «um mosteiro elitista»®’, nas centurias de Duzentos e de Trezentos,
elitismo que nem as mensagens mendicantes parecem, de forma nenhuma,
questionar.

Com efeito, a secundarizagio que os relatos linhagisticos do final de Du-
zentos e das primeiras décadas de Trezentos fazem dos membros masculinos
professos nio se estende, de forma nenhuma, as suas parentes devotadas a vi-
da religiosa. Sinal bem claro de que as estratégias subjacentes eram diferentes,
bem como os objectivos perseguidos.

A entrada de uma familiar em Arouca representaria sempre, para a sua fa-
milia, um acréscimo de notoriedade social, mercé da propria proximidade
deste convento a familia real e as mais influentes linhagens nobres.

Com Arouca, apenas rivalizaria Lorvio, o outro grande mosteiro femini-
no destes séculos. Cisterciense também por ac¢io de uma das filhas de San-
cho I, Lorvio passard, apoés um complicado processo de afastamento dos seus
anteriores monges, a ocupar, indubitavelmente, o segundo lugar nas prefe-
réncias das mulheres nobres que buscavam a vida religiosa.

Também aqui se encontravam senhoras das mais importantes familias no-
bres de Duzentos, muitas delas relacionadas directamente com outras tantas
monjas de Arouca. Alias, as relagdes de parentesco que teciam as relagoes in-
tramosteiros femininos e mesmo no seu interior tém sido um dado repetida-
mente apontado por todos os estudos monogrificos que tém incidido sobre
mosteiros femininos, tanto em Portugal como noutros paises®’.

Tias, sobrinhas, irmas, primas ou mesmo maes e filhas coexistiram ou suce-
deram-se nos cargos e fungdes®?, tecendo entre elas uma rede de relagdes tenta-
cular que ultrapassava as proprias barreiras hipoteticamente colocadas pela per-
tenga a uma ordem. Na verdade, as monjas de Arouca e Lorvio eram, em
muitos casos, relacionadas com outras instaladas em Celas, mosteiro cisterciense
localizado junto a Coimbra, em Semide, institui¢io que permanecera benediti-
na, apesar dos ventos de reforma que sopraram nos conventos em redor®, bem
como nos mosteiros de clarissas de Santarém, Porto ou Coimbra®.

Nio se pense, porém, que apenas mulheres oriundas dos meios nobiliir-
quicos optavam por uma vida religiosa. Muitas outras, oriundas de estratos
nio nobilitados, comungariam desse anseio e partilhariam com essoutras, sai-
das das fileiras dominantes da sociedade, as preocupagdes da salva¢io. No en-
tanto, o seu rasto na documentagio ¢é bastante mais fugaz. Para aquelas a
quem ndo assistia um nome sonante da nobreza ou uma origem notavel o es-
quecimento foi, na maior parte dos casos, o seu destino. Um ou outro nome
surgido na documentagio faz-nos entrever esse grupo, como acontece em
Celas, onde duas irmas, Justa e Marinha Martins, filhas de um cidadio de
Coimbra, professaram®, mas nio nos permite caracteriza-lo, nem ligi-lo a
um ou outro mosteiro preferencial®.

Abadessas, prioresas ou simples monjas, de todas estas mulheres se espera-
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va uma vida contemplativa, restrita ao claustro e devotada as obrigagoes reli-
giosas. Mas esta opgdo nio representava para a mulher professa um afasta-
mento do mundo semelhante aquele que significava para o homem. Tal
como tem vindo a ser confirmado pelas analises feitas, as monjas preserva-
vam, mesmo apos a sua entrada no mosteiro e apesar dos votos de pobreza
formulados, a gestio de uma parte dos seus bens, embora o mosteiro fosse,
em tltima instancia, o destinatario privilegiado de todo esse patriménio e das
beneficiagdes que ele viesse a sofrer. Esta ligagio interessa-nos nio como es-
tratégia de gestio patrimonial mas, sobretudo, pelo que denuncia de ligacio
destas monjas ao século e as suas familias de origem, cujos membros nio hesi-
tavam, a morte das monjas professas, em reivindicar, por vezes, parte dos seus
bens.

NAo £ FACIL DESCREVER AS ORIGENS do eremitismo peninsular e talvez,
por isso mesmo, ele nio tenha merecido até aos nossos dias grande destaque
ao nivel da historiografia®’.

Entre os «virios modelos» de vida monastica que coexistiam na Hispania
desde o Baixo Império, a vida eremitica surge-nos atestada a partir do século
vi, em plena época suevo-visigotica. Desconhecemos, porém, o grau da sua
expansio. Pouco sabemos também das peniténcias a que se entregavam os
eremitas, para além das referéncias a vestimenta pobre, a comida escassa e aos
castigos fisicos que se infligiam®®.

Em pleno século vi, Isidoro de Sevilha, no seu De Eclesiastico officium, re-
fere a existéncia de anacoretas, cenobitas e eremitas®®. Contudo, a diferenca
entre os anacoretas e os eremitas na Hispania parece ter-se baseado, funda-
mentalmente, em meras caracteristicas externas: os primeiros teriam procura-
do o deserto depois de uma experiéncia de vida cenobitica e os segundos fi-
zeram dele o lugar preferencial de retiro. Ambos «tinham apenas como regra»
a Escritura, isto é, a Biblia. Como refere Diaz y Diaz”, a distingao entre eles
devia ser apenas circunstancial; por isso, nas fontes visigdticas os termos ana-
coreta e eremita podem ser entendidos como sinénimos.

Na Antiguidade Tardia, o termo recluso’' aparece também como sin6ni-
mo de eremita. Na pritica, a grande diferenca entre as duas experiéncias deve
ter residido apenas no local escolhido: o recluso, em vez de se retirar para o
ermo, encerrava-se num pequeno compartimento, frequentemente ao lado
de uma igreja, urbana ou rastica, ou nas proximidades de um mosteiro.
O cinone v do VII Concilio de Toledo (646) fala desta experiéncia de vida
ascética, distinguindo entre os bons reclusos, os maus reclusos e os desones-
tos, que deviam ser incorporados nos mosteiros mais proximos do local onde
se encontravam ou naqueles de onde originariamente teriam vindo”2.

Nos concilios visigoticos, sao virios os canones que reflectem a disciplina
eclesiastica hispanica sobre a vida eremitica, manifestando, simultaneamente,
o controlo exercido pelos bispos ao nivel das formas de ascetismo existentes.
Os concilios visigoticos nio admitiam, alids, outras formas de ascetismo a
margem da vida ascética dos monges e dos clérigos definida pela legislagio
conciliar e enquadrada pela ac¢io episcopal®.

Neste sentido, nio é de estranhar que o eremita fosse frequentemente en-
tendido, em contexto peninsular, como um monge a quem era permitido
abragar a vida solitaria, visto na maioria dos casos ja ter exercitado a cenobi-
tica™.

Acontece, com efeito, que o eremita da Antiguidade Tardia nio era,
obrigatoriamente, o anacoreta que vivia isolado e distante do mundo. Aliis,
na maior parte dos casos, a vivéncia eremitica era, sobretudo, a cenobitica,
ou seja, a de comunidades de monges que viviam em conjunto num mesmo
local, se bem que conservando a solidio individual e o valor da ora¢io cons-
tante”.

No campo concreto da vivéncia, sio varios os exemplos de «vida eremiti-
ca» que nos séculos VI e VII nos atestam os matizes e as ambiguidades men-
cionadas. Citemos, por exemplo, o abade Nanctus, recordado pelas Vidas dos
Padres de Mérida”®, que em tempos do rei Leovigildo se retirou para o deserto,
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ou Sio Frutuoso de Braga e Dume que, antes e depois da experiéncia ceno-
bitica, ja anteriormente mencionada, se retirou para o deserto a fim de pro-
gredir na perfeicio””. Por fim, podemos referir ainda o caso de uma eremita
chamada Benedita, que penetrou no deserto deixando tudo, como no-lo re-
fere o relato da Vida de Sdo Frutuoso®™ ou ainda Valério de Bierzo, cujo per-
curso se desenvolve entre varios ensaios de cenobitismo e alguns periodos de
deserto”.

A partir do século viir as informagdes tornam-se ainda mais escassas, sen-
do dificil acompanhar a evolugio desta forma de vivéncia do religioso na Pe-
ninsula Ibérica.

O século x1 europeu assistiu, também, e em paralelo a todos os outros
movimentos que temos vindo a caracterizar, a um ressurgimento do movi-
mento eremitico, enquanto tentativa de resposta a uma busca incessante da
salvag¢io e da vida marcada pela ascese e austeridade. Foi um movimento que
partiu de Italia, regido mais proxima das correntes orientais onde a mensagem
eremitica esteve sempre mais presente'™ e se estendeu, a partir dai, para a
Europa Central.

Também em Portugal este movimento se fez sentir, embora seja dificil
perscrutar a sua evolugio para o periodo anterior ao século xi1. A partir de
entio, tenderd a difundir-se no sentido norte-sul acompanhando a propria
progressio do povoamento'®!, acabando por transformar o Alentejo, com as
suas zonas indspitas e pouco povoadas, na regido privilegiada do seu desen-
volvimento nos séculos x1iv e xv'%2.

Tal como escreveu Michel Parisse: «O eremitismo €, acima de tudo, pe-
niténcia, religido de salvagio: o eremita busca a sua salvagio pessoal, ele mili-
ta também pela salvagio dos outros.»!® E para tal o eremita abandona a sua
familia, como qualquer outro monge, mas abandona também as comodidades
da sua vivéncia, optando por uma vida de peniténcia e de sofrimento. Para
isso, e tal como acontecia com a vida monastica em geral, o esquecimento de
si proprio era essencial. O patronimico que o identificava, frequentemente,
desaparecia em favor de um nome igual a tantos outros. Dai a memoria té-
nue dos que optavam por esta via.

Alguns francos como aconteceu com Raul, eremita junto a Lisboa, com
Roberto, fundador da ermida de Ribapaiva'®*; nobres como Pedro, provavel
filho do conde Afonso de Celanova, irmio do conde D. Nuno, de onde des-
cenderam os Barbosa'®® e que teria sido o fundador ou o responsavel pela er-
mida de Riba-Arda; mas também vilios ou pequenos proprietarios como
acontecia com Arias Manuéis, pai do futuro Sio Martinho de Soure, e que,
apds a morte da mulher, se teria talvez recolhido a ermida de Riba-Arda. Sio
apenas alguns exemplos que a documentagio preserva. Uns eram leigos, ou-
tros clérigos descontentes ou insatisfeitos com a sua anterior vivéncia.

Exemplos escassos, sem davida, mas suficientemente claros do apelo que
a vivéncia eremitica exercia em todas as camadas sociais. E que nio deixara
de exercer nos séculos seguintes.

Na verdade, se muitas destas comunidades fundadas ou desenvolvidas no
século x11 encontraram o seu futuro na adop¢io de novas regras ou ordens,
como aconteceu com Bouro, Sever e Lafoes que adoptaram Cister'” e com
Sio Romio de Seia que viria a ser crazio, outras, nomeadamente na regiio
Centro e Sul do territério portugués, viriam a conhecer um novo fulgor nos
séculos x1v e xv.

Cerca de vinte e dois eremitérios estio inventariados para a regido Sul de
Portugal, nos séculos finais da medievalidade. Eremitérios que poderao ter ti-
do como centro de irradia¢do a serra de Ossa, mas que se espraiaram por toda
a regidio do Alentejo e Algarve!”.

Muitos destes eremitérios terdo tido uma vida efémera e circunscrita. Vi-
vendo em separado, regidos por um maioral ou regedor'®, s6 no final do sé-
culo xv muitos destes grupos tenderam a ser organizados em comunidades se-
guidoras de uma regra, nomeadamente a de Sio Jerénimo'®.

Esta ordem que tera entrado em Portugal através de Vasco Martins, discipu-
lo de Tommasucio da Foligno, teve a sua primeira fixagio em Penhalonga, «u-
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gar de eremitas e futuro ber¢co da Ordem»''’; no final do século x1v. No entan-
to, a sua difusio nem sempre foi facilmente aceite por todos os grupos de
eremitas dispersos pelo Sul do territério. A recusa de alguns em abragarem qual-
quer uma das regras existentes''! conduzird ao aparecimento, no final do século
xv, em torno da serra de Ossa e dos eremitérios ai localizados, da Congregagao
de Nosso Senhor Jesus Cristo da Serra de Ossa''2. Congregagio que representa-
ra uma solugio de compromisso entre as orientagdes superiores no sentido da
organizagdo dos grupos eremiticos e os anseios de muitos destes eremitas.

Mas, tal como a Ordem de Sio Jerénimo, também a dos Eremitas de
Santo Agostinho, ou dos Agostinhos, seguia os preceitos dispostos pelo dou-
tor e bispo de Hipona. Esta ordem surgia na sequéncia dos esforgos da Igreja
saida do IV Concilio de Latrio em regular as formas de vida religiosa, organi-
zando-as sob o poder pontificio. Dai que os papas Inocéncio IV e Alexandre
IV tenham legislado no sentido da organizagao e imposi¢io desta ordem so-
bre muitas das comunidades eremiticas entio existentes'’*. Em Portugal, o
seu primeiro assento foi em Lisboa, no monte de Sio Gens, numa comunida-
de de eremitas ja existente desde o final do século x11 e que no decurso da
primeira metade do xmr adoptou esta regra sob o nome de Nossa Senhora
da Graga'". O mesmo aconteceu com Nossa Senhora da Assun¢io de Pena-
firme e Santo Agostinho de Vila Vigosa. No século x1v existiam ji cinco
mosteiros masculinos e um feminino, que virlam a ser organizados em pro-
vincia propria e separada da de Espanha no reinado de D. Joio I

A VIVENCIA DE UMA REGRA
ENTRE O MOSTEIRO E O SECULO

O ANONIMO AUTOR DO TRATADO De Diversis Ordinibus et Professionibus quae
sunt in Ecclesia, redigido no século xi1, estabelecia a distin¢io entre trés grupos
de conegos: os contemplativos, que viviam retirados do mundo, os seculares,
que viviam no mundo, e os regulares, aqueles que, nio estando no interior
da cidade, se situavam as suas portas''®. Com efeito, os conegos regulares si-
tuavam-se, nos alvores do século xi1 e sob a influéncia da reforma gregoriana,
algures entre os monges que, distantes do mundo, buscavam a salvagio e os
«seculares» que, vivendo no século e disfrutando de bens, se afastavam, a seu
ver, do que eram as normas orientadoras da vivéncia crista primitiva''®.

Mas explicar o que se entende por conego e especificamente por conego
regular tem sido, citando Charles Dereine, algo que «os historiadores tiveram
sempre dificuldade em definir. Um conego adoptando a pobreza monastica
ou um monge tendo direito ao exercicio do ministério, tal é, para muitos, a
natureza hibrida do canonicus regularis»'"’.

Com efeito, apenas o conhecimento sucinto da sua formagio enquanto
ordem bem como a identificagio dos destinatirios das suas criticas permite
defini-los e situd-los na Europa dos séculos x1 e xi1.

A ruptura que os conegos regulares vieram estabelecer com os conegos
seculares em pleno século x11 visou, em especial, a critica da chamada «Regra
de Aix», promulgada em 816, sob a inspiragio do bispo Chrodegang de
Metz''®, Esta ndo era propriamente uma regra mas antes um conjunto de prin-
cipios orientadores das comunidades de clérigos que desde o final da Antigui-
dade asseguravam, junto aos bispos, a prossecucio do servigo religioso!'’.

Estes clérigos, chamados clerici canonici ou simplesmente canonici'®’, re-
giam-se de acordo com os principios da vida em comum, da comunhio de
bens, do celibato e da submissio ao bispo, mas a necessidade de tracar uma
fronteira mais nitida entre estes conegos e a vivéncia monastica foi o que de-
terminou a promulgac¢io da legislagio carolingia do inicio do século 1x. Le-
gislagio que veio a reconhecer aos conegos o direito a posse individual
de bens'?!, disposi¢io que, conjuntamente com a possibilidade da existéncia
de habitagdes em casas particulares, facilitard a divisio dos recursos comuns
em prebendas individuais nos séculos seguintes.
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A CONSTRUGAO DE UMA IGREjA

E, com efeito, foi, em particular, a possibilidade de acesso a posse indivi-
dual de bens que determinou a emergéncia nos séculos x1 ¢ x11 de novas va-
gas reformadoras da vivéncia canonical, que culminario na recusa da proprie-
dade individual considerada como incompativel com o servi¢o religioso'?.,

Mas se, em principio, todas as reformas foram uninimes na condenagio
da propriedade individual e na exaltagio da pobreza'* ji nio o serio em
muitos outros aspectos da vivéncia canonical. A manutengio de alguns aspec-
tos da Regra de Aix ou a sua recusa liminar motivard amplas discussoes, bem
como a adopgio da Regra de Santo Agostinho que muitas comunidades ca-
nonicais seguiram e cuja variedade de textos'?* alimentou também diferentes
interpretagoes.

Gregério VII, bem como os seus sucessores, tiveram um papel fulcral na
prossecugao desta reforma. Alids, ao proprio Gregério VII ¢ atribuida a res-
ponsabilidade de redac¢io de uma regra, ou melhor, de um conjunto de
orienta¢des que viriam a ser retomadas por algumas comunidades regulares,
regra que colocava o acento nos ideais da pobreza evangélica e fixava os usos
em matéria de abstinéncia, de siléncio e de liturgia'®.

A fluéncia que sempre caracterizou a regra agustiniana, assim como a varie-
dade de orientagdes dos reformistas, determinaram o surgimento de duas ten-
déncias no interior do movimento canonical: a ordo antiquus ¢ a ordo novuus.

Para os apoiantes da primeira, a vita apostolica consistia, essencialmente, na
manuten¢io da vida em comum com exclusio da propriedade privada. Desta
forma, alguns dos principios da Regra de Aix foram mantidos, embora com
exclusdo total do direito a posse privada de propriedade, a par dos sermdes de
Santo Agostinho e da Regula Tertia, textos que vieram a constituir a base
doutrinal das comunidades que adoptaram esta via marcada pela modera-
(;5012().

Sio Rufo foi um dos exemplos dessas comunidades e cuja influéncia na
Peninsula Ibérica foi particularmente importante.

Nascida a partir de quatro cénegos que, saidos da Catedral de Avinhio
em busca de uma vida mais perfeita e austera, encontraram o seu lugar de re-
colhimento numa igreja dos arredores desta vila, dedicada a Sio Rufo!?, esta
ordem rapidamente se espalhou por todo o reino francés, bem como pela
Peninsula Ibérica. Com efeito, a sua liturgia'®® e os seus costumes difundir-
-se-30, em particular, na Catalunha e em Portugal'®”, onde terio no Con-
vento de Santa Cruz de Coimbra o seu melhor representante. O seu rapido e
amplo sucesso ficou-se a dever, em grande parte, nas palavras de Yvette Le-
brigand, a «moderagio dos usos, essa subtileza na interpretagio da Regra de
Santo Agostinho»'*” que a caracterizou.

A ordo novuus baseava a sua diferenca na austeridade da vida proposta, to-
mando como referéncia principal a ordo monasterii de Santo Agostinho'!.
A dureza dos jejuns, dos siléncios e da abstinéncia era acompanhada pela va-
lorizagio do trabalho manual em detrimento da liturgia e da cura de almas.
Influenciada pela vivéncia eremitica, esta ordo difundir-se-a, mesmo transfor-
mada nas suas orientacdes iniciais, influenciando diferentes comunidades.
Uma das mais célebres seri, sem davida, a de Prémontré'?, fundada em 1121
por Sio Norberto'**, que, quando reconhecida por Honério Il em 1126,
contava ja com seis casas.

A entrada dos Cénegos Regrantes em Portugal ocorreu também no de-
curso da primeira metade do século x1'**. Nio possuimos ainda um estudo
aprofundado sobre a difusio desta ordem no territério portugués. Apesar da
importancia de muitos dos seus conventos e dos seus membros no panorama
religioso e politico do Portugal medievo, a verdade é que muitas das respos-
tas as interroga¢des que ainda hoje se colocam devem ser procuradas nos cro-
nistas dos séculos xvir e xvir'®.

Santa Cruz de Coimbra, fundado em 1131, viria a ser o primeiro e mais
importante mosteiro desta ordem existente em Portugal. A sua fundagio
coincidiu com a data provavel da transferéncia de Afonso Henriques e da sua
corte para Coimbra'*®. Movimentos aparentemente isolados entre si, mas a
que o apoio prestado por parte dos primeiros monarcas portugueses a este
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mosteiro nos anos seguintes, bem como o estatuto das personagens que esta-
rio envolvidas neste processo de fundagio, dio outra inteligibilidade. Para
mais, as condi¢des que terdo estado na base da atrac¢io desta cidade como
centro da corte afonsina terdo sido, provavelmente, em parte, as mesmas que
motivaram a fixacio do futuro mosteiro crazio.

A introdugio da reforma gregoriana na Coimbra do século x11 nio foi um
processo pacifico, como ja foi recorrentemente analisado'’. A resisténcia enca-
begada por influentes niicleos mogirabes dificultou a expansio e a adopgio dos
costumes gregorianos e apenas a ac¢do por vezes violenta de bispos como
Mauricio Burdino, primeiro, e Gongalo Pais, depois, permitira a imposi¢io das
correntes francas entre 1109 e 1116'*. Mas sem davida que o centro conimbri-
cense constituia, neste inicio do século X1, um nutcleo de excepgio.

A jungio ou a oposi¢io entre estas correntes originava, obrigatoriamente,
uma amidlgama cultural e religiosa de importincia incontornivel. A sua sé
constituia um alforge de eclesiasticos de formagio cultural superior, onde os
nossos primeiros monarcas irdo recrutar alguns dos seus mais proximos colabo-
radores e dela sairdo os dois principais fundadores de Santa Cruz de Coimbra.

Apesar da enorme importancia deste mosteiro ao longo da Idade Média
portuguesa e dos relatos respeitantes a sua fundag¢io, nomeadamente o da Vita
Tellonis'®, os primeiros tempos da sua existéncia estio marcados por bastantes
sombras.

De acordo com o relator da vida de Sio Telo, os principais impulsiona-
dores da fundagio deste mosteiro teriam saido das fileiras da propria Sé de
Coimbra: D. Telo, outrora arcediago de Coimbra!* e D. Joio Peculiar, en-
tdo jovem mestre-escola de Coimbra e a quem o destino reservava um auspi-
cioso futuro como arcebispo de Braga.

As razdes para a saida destes dois eclesiasticos da sé e do seu ingresso nu-
ma nova comunidade a par de outros doze companheiros residiriam, basica-
mente, na busca de uma vita apostolica mais pura, pelo que para tal D. Telo
acalentaria, desde hd muito, o desejo de fundar um mosteiro!'*!. Por si s, o
facto nada parece ter de original se comparado com outras criagcdes coevas na
cristandade da primeira metade do século x11. Com efeito, e como ji acima
foi salientado, a fundag¢io de comunidades de conegos regrantes a partir de
membros saidos das fileiras dos cabidos seculares constituiu uma caracteristica
do movimento regrante, que criticava aos primeiros a posse privada da pro-
priedade e o sistema de prebendas.

Desta forma, Telo e Jodo Peculiar seriam apenas dois reformadores que,
influenciados pelas correntes europeias, procuravam criar em Portugal uma
comunidade semelhante as que floresciam em outros reinos. Para tal, os con-
tactos estabelecidos por D. Telo aquando da sua viagem a Palestina em com-
panhia do entio bispo Mauricio Burdino!*? e a provavel formagio ou estadia
de D. Joio Peculiar em Fran¢a'* nio terio sido secundarios, bem como os
lagos que se parecem desenhar desde bastante cedo entre os fundadores de
Santa Cruz e a candnica de Sio Rufo de Avinhio'#*.

No entanto, alguns indicios no relacionamento entre D. Telo e a sé onde
tinha sido arcediago devem ser tidas em conta, quando se procura analisar o
processo de fundagio de Santa Cruz.

A morte do bispo D. Gongalo Pais, cerca de 1128'*, D. Telo teria ascen-
dido ao governo de sé, por esta se encontrar vacante, sendo esperada a sua
elei¢io pelo cabido'*®. No entanto, tal nio veio a acontecer. Talvez por in-
fluéncia de Afonso Henriques, saido vitorioso da Batalha de Sio Mamede
ocorrida no mesmo ano, mas sem duvida por influéncia de um grupo que se
mantinha numeroso e influente na Igreja portuguesa, bem como na Igreja
leonesa, acabaria por ser eleito D. Bernardo, franco de nascimento e antes ar-
cediago de Braga'".

Esta nomeagao seguia-se a tantas outras de clérigos estrangeiros que vie-
ram a ocupar lugares estratégicos nas Igrejas hispanicas apds o reinado de
Afonso VI, nio tendo sido a portuguesa uma excep¢io. No caso vertente, a
proximidade de Bernardo de Coimbra em relagio a Bernardo de Toledo nio
tera também sido estranha a sua nomeacio.
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No que respeita a Afonso Henriques, ele proprio filho de borgonhés e
influenciado pelas correntes romanas das quais os francos se fizeram veiculo
privilegiado de transmissdo, veria, com certeza, em D. Bernardo um mais fiel
aliado do que em D. Telo, outrora apoiado e protegido por sua maie!*.

No entanto, nenhum destes condicionalismos parece ter diminuido a capa-
cidade de influéncia de D. Telo, nomeadamente junto ao papado, com o qual
manteve rela¢des aparentemente amistosas. Na verdade, quando, pouco apds a
funda¢io do mosteiro, a comunidade sofreu as primeiras dificuldades, foi ao pa-
pa que D. Telo e D. Joio Peculiar se dirigiram'*’ e foi directamente a Santa Sé
que o fundador fez unir o seu mosteiro, isentando-o da autoridade episcopal e
colocando-o sob a protecgio de Roma, dando assim inicio a uma contenda
com os bispos de Coimbra, que nem a passagem do tempo resolveria',

Alias, nas décadas seguintes, os papas sucessores de Inocéncio II, como foi
o caso de Lucio II e Celestino III, vieram confirmar os privilégios anterior-
mente outorgados'>'.

Da mesma forma, Afonso Henriques acompanhou de perto a fundagio
do mosteiro. Foi este monarca que doou, em Dezembro de 1130, 0s seus ba-
nhos régios, situados fora das muralhas da cidade, a D. Telo'?, local onde es-
te viria a fundar o mosteiro no ano seguinte'®®. A esta doagio seguiram-se
varias outras, até 1169, numa clara demonstragio da importancia dada pelo rei
a esta recém-fundada institui¢io eclesiastica.

Por tudo isto, D. Telo ndo parece, de forma nenhuma, um representante
fragil de correntes religiosas existentes em Coimbra, mas antes um eclesiastico
de assinalavel influéncia. A vivéncia regrante na Orbita da espiritualidade de
Sio Rufo que a sua comunidade viria a adoptar parece coerente com todo o
movimento de reforma canonical que agitou a cristandade ocidental nestes
séculos e a qual o papado deu o seu claro apoio.

Alids, ao estatuto de isen¢io obtido por Santa Cruz e que lhe permitiu
criar uma institui¢io em alguns aspectos concorrente da propria sé nao tera
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sido estranha a sua influéncia e intervengao junto das instancias da ciria, bem
como dos seus restantes companheiros.

Defensor também dos ideais da reforma gregoriana, a causa do afastamen-
to de D. Telo do cargo episcopal, que precede, alids, a sua saida definitiva do
cabido conimbricense, permanece, pois, como uma pergunta apenas parcial-
mente respondida.

Jodao Peculiar e D. Teoténio constituirio os dois companheiros de
D. Telo desde o primeiro momento'>*. O primeiro sé-lo-ia desde o inicio, ja
que faria também parte do cabido de Coimbra, o segundo porque teria sido
eleito para primeiro prior da comunidade emergente. Sobrinho do bispo
D. Cresconio de Coimbra, provavelmente natural de Valen¢a do Minho,
D. Teotonio teria sido educado na Sé de Coimbra, para dai passar a de Viseu,
que se manteve durante largas décadas ligada a de Coimbra, onde exerceu as
fungdes de prior'®.

Primeiro prior de Santa Cruz até Fevereiro de 1162, D. Teoténio foi o res-
ponsivel pela consolidagio do mosteiro recentemente fundado. No entanto,
seria pouco apos a sua morte, em 1 de Margo de 1162, que o mosteiro obteria
da parte do cabido de Coimbra um importante documento que consagrava as
suas liberdades e a amplitude da sua isen¢io. Com efeito, a ascensio de um
crazio, de nome Miguel Salomio'™®, ao governo desta diocese, viria a apresen-
tar-se como crucial na redac¢io do documento normalmente identificado co-
mo a Carta Libertatis'. Nio obstante a importancia deste documento, a sua
redac¢do nio representou, de forma nenhuma, o fim de um conflito. Pelo
contrario, as condi¢des de pressio que teriam rodeado a sua redacgio e que vi-
riam a ser posteriormente evocadas acabaram por acirrar ainda mais um confli-
to entre o convento e a sé que os séculos seguintes nio veriam esmorecer.

Responsavel pela produgio de uma ampla produ¢io documental, nomea-
damente em torno da posse do eclesidstico de Leiria'®®, o estudo deste confli-
to permite-nos, hoje, conhecer bastante melhor os contornos das jurisdi¢des
exercidas por cada uma das instituicbes e os direitos em causa.

Nas décadas seguintes e apesar das crises internas'®’, Santa Cruz guindar-
-se-1a a um estatuto superior no contexto da Igreja portuguesa. De entre os
seus membros foram recrutados bispos'®, conselheiros régios e confessores.
Do seu scriptorium saiu uma ampla produgio cultural’®’ cujo relevo, no dizer
de José Mattoso, «deve também salientar-se pela sua importincia na criagio
de uma elite intelectual que possa assegurar as fungdes burocriticas do apare-
lho de Estado, que permite ao rei sentir a necessidade de edificar uma obra
legislativa e um organismo juridico, que suscite a criagio literaria ou a refle-
xio filosofica e teoldgica»'®.

Apoiado pelos primeiros monarcas portugueses que ai se fizeram inu-
mar'®, o Mosteiro de Santa Cruz viu crescer o seu patrimoénio e influéncia
ao longo dos séculos x11 e x111. Apenas as centtirias de Trezentos e de Qua-
trocentos trariam a estagnacao e a crise de influéncia a um mosteiro flores-
cente nos séculos anteriores'®.

Foi, provavelmente, a partir de Coimbra que os Conegos Regrantes irra-
diaram para outros mosteiros portugueses, situados tanto a norte como a sul
do Mondego.

Ja foi atras salientado que a vivéncia regrante acabaria por ser adoptada
por varias comunidades eremiticas da regiio da Beira e do Norte, como
aconteceu com Ribapaiva, Vandoma e Sio Romio de Seia'®, adop¢io que
em alguns casos se fez em alternativa a uniformizagio cisterciense!*. No en-
tanto, os termos exactos em que muitas destas comunidades abragaram a re-
forma regrante permanecem desconhecidos.

De entre os mosteiros que maior influéncia exerceram no plano nacional
destacam-se os de Sdo Salvador de Grij6 e de Sio Vicente de Fora, embora
outros, como Sio Jorge de Coimbra, Sio Simio da Junqueira ou Tarouquela,
tenham sido também importantes institui¢oes religiosas.

O primeiro tinha sido na origem um mosteiro familiar, que terd adoptado
a Regra de Santo Agostinho cerca de 1132'%7, enquanto o segundo viria a ser
fundado as portas de Lisboa, pouco apds a conquista desta cidade!'®®.
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Sio Vicente terd sido, primeiro, ocupado por conegos premonstratenses,
chefiados por um D. Gualter, flamengo e provavel companheiro de Gilberto
de Hastings, primeiro bispo de Lisboa'®.

No entanto, no inicio dos anos 60 do século xi1, Sio Vicente estava ja
entregue a um prior oriundo de Santa Cruz, de nome Godinho'”". As razoes
subjacentes a esta mudanga nio sio claras. De acordo com o relato da funda-
¢do do mosteiro, parcialmente reproduzido por Frei Nicolau de Santa Maria,
a acgio de Afonso Henriques teria sido determinante no afastamento dos
Premonstratenses, de forma a impedir a ligagio do mosteiro recém-fundado a
Ordem de Prémontré. Assim acabaria por favorecer a liga¢io com Santa
Cruz, a cuja comunidade teria recorrido para a constitui¢io da primitiva co-
munidade regrante de Sio Vicente.

Tal como Santa Cruz, também Sio Vicente viria a ter longos e recorren-
tes conflitos com os bispos de Lisboa, em virtude da isen¢io que os privile-
giava'”! e para cuja amplitude nio terd sido estranho o préprio apoio de
Afonso Henriques'”2.

De qualquer forma, Sio Vicente sera um dos conventos de conegos re-
grantes mais importantes do Portugal medievo. A importancia do seu patri-
monio, a amplitude da sua influéncia assim o indicam. No entanto, essa in-
fluéncia e importancia serdo uma caracteristica em particular dos primeiros
séculos da nacionalidade. Inevitavelmente, os Conegos Regrantes sentirio
também o refluxo da sua ascensio a partir, em particular, do final do século
xir e dos primeiros alvores da centiria de Trezentos.

Tal como ji tinha ocorrido com Beneditinos e Cistercienses, também os
Conegos Regrantes conhecerio uma paulatina perda de importancia, em fa-
vor dos Mendicantes mas, muito em especial, em prol do clero secular.

Foi esta gradual perda de importancia que determinou as varias tentativas
de reforma que, nos alvores do século x1v, foram tentadas pelo proprio papa-
do. Assim, em 1339, Bento XII encarregou D. Francisco Pires, prior de Santa
Cruz, da reforma da ordem agostinha em Portugal, nomeando-o, em parale-
lo, presidente do capitulo geral dos cénegos regrantes de Santo Agostinho na
Peninsula Ibérica'”>.

No entanto, estas tentativas nao surtiram o efeito desejado, ou seja, nio
inverteram a tendéncia de perda de influéncia dos Cénegos Regrantes, situa-
¢io que o Cisma do Ocidente vird ainda a agudizar.

SERA MAIS UMA VEZ A QUESTAO da pobreza e a recusa liminar da posse de
riqueza que estard na base da vivéncia mendicante. Acompanhando o esfor¢o
de reforma que perpassava a Igreja das primeiras décadas do século xim, con-
duzida pela figura de Inocéncio I1'7%, também o mundo regular conheceri
novas tentativas de reforma da vida religiosa, numa reac¢ao aos excessos co-
metidos no interior da Igreja mas, em particular, as heresias que tinham des-
pontado na Europa com um especial v1gorl75

Recusando a posse de bens e a recep¢io de rendimentos e advogando a
subsisténcia com base na esmola, as ordens, normalmente identificadas como
mendicantes, representaram, para a Igreja do século xu1, o veiculo ideal para
a propagacio da reforma no corpo regular. Com efeito, os seus ideais, princi-
pios e organizagio adaptar-se-io, com facilidade, as orienta¢des entio ditadas
por Roma e rapidamente estas ordens se transformardo num dos instrumen-
tos privilegiados da ac¢io papal.

De uma forma geral, a designagio de mendicante ¢ utilizada como sin6-
nimo de frades pregadores ¢ de frades menores. No entanto, virias outras or-
dens e movimentos adoptaram ou procuraram adoptar o modelo de vida
mendicante ao longo do século xir. De entre todas estas, o II Concilio de
Lido estabeleceu e aceitou um grupo de quatro, as quais esta designagio pode
ser aplicada: a ordem dos Frades Pregadores, a dos Frades Menores, a dos
Carmelitas e a dos Eremitas de Santo Agostinho!°.

No entanto, serio sem davida as duas primeiras as que mais notorieda-
de alcangaram na cristandade do século x111, bem como nos séculos se-
guintes.
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Duas ordens que nasceram da ac¢io de duas personagens marcantes: Sio
Domingos e Sio Francisco, personagens cujo fascinio se estendeu até a con-
temporaneidade. Nascidos nas tltimas décadas do século xi1, cerca de 1170 o
primeiro, em 1181 ou 1182 0 segundo'”’, morreram os dois na década de 20 do
século X111, mais concretamente em 1221, no caso de Sio Domingos, enquan-
to Sio Francisco viria a falecer em 1226'7%.

As semelhancgas cronoldgicas entre as suas vidas juntar-se-ao outras resul-
tantes da sua opg¢do por uma vida religiosa mais estrita e das suas preocupa-
¢oes pela conversio dos hereges.

E neste esfor¢o de conversio que marcard toda a vida de Sio Domingos,
originariamente cénego de Osma, a pregacio e a formagio dos pregadores, en-
quanto instrumentos privilegiados de conversio, tera um papel central. Com
efeito, sera a palavra um dos principais instrumentos da ordem que Sio Do-
mingos fundou. A palavra utilizada para conversio nio apenas dos que, distan-
tes da Cristandade, praticavam outras religides e que Saio Domingos procurava
originariamente converter'’”’, mas daqueles que, no interior do mundo cristio,
perseguiam ideais heréticos. Pelo que foi, pois, contra os catiros que Sio Do-
mingos e os seus companheiros pregadores dirigiram, primeiro, a sua tarefa de
conversio, deambulando de terra em terra, discutindo com eles os principios
da sua religido, defendendo a justeza da fé que professavam.

Para tal, a formagio dos Pregadores tornava-se essencial. A um pregador
era pedida nio apenas a fé, mas também o conhecimento. Conhecimento
que lhe permitia defrontar-se com o adversario, desmontar os seus argumen-
tos e apresentar-lhe o erro em que se encontrava.

Em 1215, ap6s cerca de dez anos de pregagio em Franga, Sio Domingos e
o bispo Foulque de Toulouse apresentaram a Inocéncio III e ao concilio en-
tao reunido em Latrio o seu programa de cria¢io de uma nova ordem. De
Latrdo saiu a aprovagio da ordem dos Pregadores, sujeita embora a Regra de
Santo Agostinho, em virtude das disposi¢oes que impediam o surgimento
de novas regras'®’. Honério III viria a consagrar a fundagio da ordem através
de bulas emanadas em Dezembro de 1216 e Janeiro de 1217'%.

Entre 1217 e 1221, data da morte de Sio Domingos, a ordem dos Pregado-
res difundir-se-a por toda a Cristandade. Na assembleia geral da ordem reu-
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nida em Bolonha em 1220, um conjunto de constitui¢coes aprovadas dara uma
organizagdo a nova comunidade, organizagio original na hierarquia estrita
que estabeleceu, sob a chefia de um mestre e de oito ministros provinciais e
na uniio entre todos os conventos. Desta forma, cada frade estabelecia a sua
ligagdo com a ordem e nio com o convento onde temporariamente residisse.
A mobilidade dos frades era quase obrigatoria, bem como a mendicidade en-
quanto forma de sobrevivéncia.

Desta primeira fase organizativa resultard uma ordem cujo impacte na cris-
tandade dos tltimos séculos medievais foi enorme: a Ordem de Sio Domingos.
Mas a ordem dominicana representou, sobretudo, um novo folego do movi-
mento regular. Embora procurando prosseguir a vivéncia de uma regra, tanto
Dominicanos como Franciscanos procuraram fazé-lo no mundo e nio retirados
dele. Foi nas cidades que estas duas ordens procuraram instalar os seus mosteiros
e foi sobre as comunidades urbanas que estes frades tentaram agir'®?, difundindo
um novo modelo de vivéncia religiosa situado algures entre a vivéncia monacal
e a opg¢io secular.

No entanto, a ordem franciscana apresentou desde o seu inicio especifici-
dades que a iriam marcar ao longo dos séculos seguintes.

Acerca da figura de Sio Francisco muito se tem ja dito e escrito. A sua op-
¢do radical por uma vida marcada pela pobreza, pelo despojamento foi ja sufi-
cientemente reafirmada, da mesma forma que o foi a sua liga¢io ao papado.

Com efeito, Inocéncio III apoiara desde o inicio a op¢io de Sio Francisco
se bem que procurando enquadri-la no modelo de uma ordem religiosa'®. As
reiteradas recusas de Sio Francisco e a inevitavel expansio da ordem acabario
por colocar nas maos da Santa Sé a condugio do movimento franciscano. Cerca
de 1221, Honério III nomeia, a pedido de Sio Francisco, um responsavel pela
condugio da ordem, recaindo a escolha sobre o cardeal Hugolino, futuro Gre-
gorio IX'", Em 1223, Honoério III promulgara, apds a recusa de uma primeira
regra, a Regula Prima, apresentada por Sio Francisco em 1221, uma regra mais
precisa, influenciada pelo cardeal Hugolino, a qual transformou o movimento
franciscano numa ordem organizada, subordinada directamente a Santa Sé.

Apos a aprovagio da regra, Sio Francisco retirar-se-a, vindo a morrer em
1226.

Apesar do esfor¢o papal, as décadas seguintes seriam marcadas pela turbu-
léncia e pelo conflito no interior da ordem franciscana. A fractura entre obser-
vantes e claustrais marcard o devir desta ordem'®®. Apenas o governo de Sio
Boaventura e as suas constitui¢oes promulgadas em 1260, e que aproximaram
a ordem franciscana da dominicana em termos de organiza¢io, representario
um hiato neste conflito.

Portugal nio permaneceu estranho a este movimento de renovagio da vi-
da regular. A presenca de franciscanos e de dominicanos no territorio portu-
gues esta atestada desde as primeiras décadas do século x111, embora seja dificil
datar a fundagio de muitos dos mosteiros que, de norte a sul do territorio
portugués, rapidamente levaram a mensagem e a vivéncia mendicantes a
maior parte das cidades e vilas do Portugal medieval.

Alias, as resisténcias colocadas por parte do clero diocesano e paroquial em
muitas destas cidades, com especial realce para o Porto, Guimaries e, particu-
larmente, Braga, onde as ordens mendicantes s6 se instalariam em pleno sécu-
lo xv1, contribuiram para que esta datacio seja particularmente dificil de fazer.
Com efeito, a presenca fortuita de frades mendicantes em determinadas cida-
des nem sempre foi imediatamente seguida pela sua instalagio em conventos
proprios. Pelo contririo, e de acordo com as cronologias ja feitas para a im-
plantacio destas ordens em Portugal, em particular no caso dos Franciscanos
por José Marques para o Norte do territério'®® e por José Mattoso para o con-
junto do reino'¥’, é possivel identificar uma primeira fase durante a qual estas
ordens teriam procurado a fundagio de comunidades bastante humildes, de ti-
po eremitico, seguindo, alids, o exemplo fundador da comunidade de Assis.
S6 a partir da década de 30 e, em particular, da de 40 os conventos mendican-
tes se comegaram a multiplicar no interior dos espagos urbanos, apesar da opo-
sicio desencadeada por parte das autoridades religiosas seculares'®®,
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No entanto, em Portugal e a semelhan¢a do ocorrido em outros reinos

cristaos, Franciscanos e Dominicanos usufruiram tanto do apoio papal'®® co-

mo do apoio régio na sua difusio, bem como no conflito que travaram com
o clero urbano', mercé da isengio e da liga¢do a Santa Sé de que usufruiam.

D. Branca e D. Teresa, filhas de Sancho I, concretizaram essa proteccio,
intervindo ou suscitando a fundag¢io do mosteiro dos frades pregadores de
Coimbra'”!, assim como do de Alenquer'”. Sancho II continuou-a, prote-
gendo os Frades Mendicantes nos conflitos que vieram a travar com o bispo
do Porto!'??, bem como incentivando a funda¢io de um mosteiro de frades
pregadores em Lisboa'”. Em Vila do Conde, o bastardo régio Afonso San-
ches viria a promover a fundagio de um mosteiro franciscano em 1314'%.

Da mesma forma, também as ordens femininas usufruiram do apoio ré-
gio. Santa Clara de Santarém encontraria em Afonso III um protector parti-
cular, tendo sua filha Leonor Afonso professado neste mesmo convento. Da
mesma forma, o convento de clarissas de Coimbra fundado por D. Mor Dias
viria a encontrar em D. Isabel de Aragio um especial apoio'®.

A expansio dos frades franciscanos em Portugal poderi ter antecedido,
um pouco, a dos frades pregadores'”’. No entanto, estes Gltimos terdo entra-
do pouco depois de 1217, ano em que Sio Domingos de Gusmio, regressado
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de Latrio, teria disperso os seus companheiros por diferentes regioes da Cris-
tandade'?®. Para a Peninsula teriam vindo quatro, encarregues da difusio da
mensagem dominicana.

Do seu percurso e ac¢io na Peninsula conhecemos muito pouco. No en-
tanto, as referéncias a frades pregadores na documentagio portuguesa surgem
a partir de 1218, para se multiplicarem nos anos seguintes.

Com efeito, data deste ano a autorizagio dada pelo bispo de Coimbra,
D. Pedro Soares, aos frades pregadores, a fim de que estes pudessem pregar
na sua diocese!'””. Licenc¢a que foi concedida a D. Soeiro, denominado prior
da ordem dos Pregadores.

Com efeito, Soeiro Gomes tera sido, provavelmente, o primeiro provincial
portugués indicado pelo proprio Sio Domingos®™. O seu nome encontra-se,
inevitavelmente, ligado as leis que teria exarado, cujo contetido exacto nao se
conhece mas que Afonso II vina a condenar de forma particularmente dura®’.

No entanto, ele é provavelmente o mesmo que em 1223 surge como um
dos juizes-comissarios presentes a celebragio do acordo entre o jovem monarca
Sancho II e o arcebispo Estévio Soares da Silva®?, evidenciando a manutengio
de uma influéncia junto do rei e das mais altas instincias eclesiasticas.

Foi também sob a sua iniciativa que os mosteiros de Santarém e de
Coimbra foram fundados, embora estas duas institui¢oes viessem a ser profun-
damente marcadas, nos primeiros tempos da sua existéncia, por duas persona-
gens singulares, que se destacam por entre o conjunto de frades mendicantes
dos quais desconhecemos a origem e a obra. Foram eles, respectivamente:
Frei Gil de Santarém e Frei Paio de Coimbra®”?,

Tanto um como outro marcaram os primeiros tempos da difusio da or-
dem dominicana em Portugal. A sua formagio cultural e a sua capacidade
pregadora identifica-os como fiéis seguidores dos principios da ordem domi-
nicana. O conjunto de sermoes deixados, nomeadamente, por D. Paio deno-
ta a importancia que era dada ao sermio e a palavra como instrumento privi-
legiado de conversio e de encaminhamento do fiel cristio.

Sermio cuja comunicagdo implicava publico. Pablico crente que ouvisse
e recebesse a mensagem que os Dominicanos se afadigavam em difundir. Dai
a ligacio, inevitavel, as cidades.

Santarém, Coimbra, Evora, Lisboa, Porto receberam, em datas proxi-
mas, mosteiros dominicanos. O interior do reino parece ter sido, nesta pri-
meira fase, relativamente preterido, em favor de centros populacionais mais
pujantes.

Algo de semelhante ocorreu também com os frades menores. A sua pre-
senga em Portugal é, da mesma forma, atestada desde os primeiros anos do
século xmr*™, mas, no seu caso, as primeiras fundag¢des teriam procurado,
preferencialmente, a proximidade geogrifica com os mugulmanos®”.

Essa proximidade conjugada i importancia e caracteristicas dos centros
populacionais do Centro e Sul do territério, como ¢ o caso de Lisboa,
Coimbra, Santarém e Evora, teria definido o sentido do movimento de ex-
pansio dos Franciscanos de sul para norte, pelo menos numa primeira fase®’.

Com efeito, a importincia dada pelos Franciscanos a conversio dos infiéis
poderd nio ter sido estranha a esta predilec¢io dos frades menores pelo Sul
do territorio. Alids, o cerimonial que rodeou a entrada dos corpos dos cinco
Martires de Marrocos em Coimbra e a sua recolha em Santa Cruz constitui
um exemplo da importancia que a prega¢io em territorio mugulmano assu-
mia no contexto do ideal franciscano®”.

No conjunto, entre os anos 30 do século xi1 e a década de 60 do mesmo
século, as mais importantes cidades do reino portugués receberam um ou
dois mosteiros mendicantes, regra geral protegidos por membros da alta aris-
tocracia sendo mesmo por membros da propria familia régia. A sua defesa da
pobreza, da humildade e da esmola como forma de sobrevivéncia parece ter
encontrado um especial acolhimento nos grupos sociais cuja riqueza os afasta-
ria a partida desses preceitos.

Protec¢io que, em muitos casos, ia até i entrada de membros da nobreza
nos proprios conventos mendicantes. Redondo, Paiva, Lanhoso, Vasconce-
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los, Cogominho e Portocarreiro foram apenas algumas das familias cujos
membros, tanto masculinos como femininos, optaram por uma vida marcada
pela pobreza®®,

Mas a protec¢io régia dispensada a estas ordens no inicio da sua existén-
cia no reino foi, cronologicamente, contemporinea da protec¢io dispensada
a outras ordens religiosas, mais antigas no panorama regular. Nio nos esque-
¢amos que as filhas de Sancho I, que tanto apoiaram os Dominicanos, foram
as mesmas que protegeram a mudanga de regra e o desenvolvimento de mos-
teiros cistercienses como € o caso de Lorvio e Arouca.

No entanto, tal atitude nio tera nada de contraditorio. Cister ¢ mendi-
cantes representavam, sem duavida, diferentes vivéncias religiosas, diferentes
formas de tentar alcancar a salvagio. No entanto, o papel de cada uma destas
ordens no contexto medieval era diferente.

Cister propunha uma vida de recolhimento, mais de acordo, talvez, com
as senhoras que em Arouca e Lorvio se irlam albergar.

No caso das Clarissas e das Dominicanas, enquanto ramos femininos das
ordens mendicantes, as suas ordens levario um pouco mais de tempo a ser
reconhecidas pelo papado®”, pelo que a protecgio das infantas a Cister se po-
deria entender na loégica da aceitagio de uma ordem e de uma regra com
provas ja dadas.

Mas os mendicantes representardo, sem duavida, as ordens regulares de
maior sucesso dos séculos finais da Idade Média. Do seu interior serio recru-
tados, nomeadamente, os confessores dos monarcas que medeiam entre
Afonso IV e Afonso V, embora os mendicantes estendessem também a sua
influéncia como confessores aos proprios principes, como acontecia com 0s
infantes D. Pedro e D. Henrique, e as rainhas, como é o caso de D. Isabel de
Aragio, bem proxima, como ja vimos, dos ideais franciscanos®'’.

Mas os frades mendicantes eram ainda amitde escolhidos como testamen-
teiros dos monarcas, juizes-delegados de pleitos nascidos entre os monarcas e
o papado ou outras instincias eclesidsticas?!!. Se juntarmos ao exercicio destes
cargos o papel dominante exercido pelos Franciscanos e Dominicanos na
Universidade de Coimbra, teremos uma visio mais real da verdadeira in-
fluéncia destas ordens, tanto em Portugal como nos restantes reinos europeus.

No final do século x1v os conventos franciscanos existentes em Portugal
foram organizados numa provincia autonoma®'?, onde se agrupavam tanto os
observantes como os conventuais.

Com o devir da centiria de Trezentos, também os conflitos entre os
mendicantes e as autoridades seculares parecem ter sido ultrapassadas. Nio
obstante os pleitos mantidos em torno da cobranca de determinados direitos,
a partilha do exercicio das fungdes religiosas foi sendo paulatinamente defini-
da e a viruléncia dos primeiros conflitos foi sendo ultrapassada. Realce-se,
contudo, que o relacionamento do clero secular com os Dominicanos podera
ter sido relativamente mais facilitado devido as caracteristicas da ordem, dita-
das pela propria Regra de Santo Agostinho que Sio Domingos tinha adopta-
do na origem. Por outro lado, a sua fun¢io pregadora, em muitos casos
coadjuvante da acgio episcopal, facilitaria o relacionamento, pelo menos em
alguns locais, onde a conflitualidade latente com os frades franciscanos om-
breia com uma relagio pacifica entre clérigos seculares e pregadores.

A PenfNsuLa IBERICA dos séculos XI1 e XIII constituiu um espaco privile-
giado de actuagio das chamadas ordens militares. Nascidas, algumas delas, em
lugares geograficamente bem distantes da Peninsula, cedo se vieram a distin-
guir, em virtude dos ideais que as norteavam e dos principios que as regiam,
como apoios inestimaveis das monarquias peninsulares.

Em troca receberam amplas extensoes de terra e fundaram, nos espagos
peninsulares reconquistados, mosteiros-fortalezas onde os seus frades-monges
se preparavam para a guerra contra o infiel, através do exercicio e da oragao.

Apenas o fim da Reconquista e o encerramento do capitulo expansionista
dos reinos peninsulares cristios trari o questionar do seu papel e da impor-
tancia das suas funcdes.
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Templo, Hospital, Santiago e Avis sio as ordens normalmente classifica-
das como ordens religioso-militares, cuja interven¢io na Reconquista portu-
guesa esta atestada e que, embora de forma desigual, acabaram por se instalar
em territério portugueés.

As duas primeiras tiveram a sua origem no Oriente, destinando-se a pri-
meira, desde o seu inicio, a combater o infiel, enquanto a segunda tinha co-
mo objectivo a recolha e auxilio de peregrinos e doentes.

As outras duas nascerio de iniciativas peninsulares, com o intuito claro de
assegurar a defesa dos territérios gradualmente recuperados.

O Templo tera sido das primeiras ordens militares a participar no esforgo
da Reconquista peninsular. A doagio que lhe foi feita por Afonso Henriques,
em 1169, de um tergo de toda a terra que viesse a ser conquistada a sul do Te-
jo, em troca do seu apoio, evidencia bem a importancia que lhe era dada pelo
monarca na prossecucio da Reconquista para sul?!3,

No entanto, as vicissitudes do movimento reconquistador, a concentragiao
dos interesses templarios em regides mais a norte, bem como a crescente in-
fluéncia de ordens como a de Avis e de Santiago, no decurso do século xiir,
acabario por remeter os dominios desta ordem para a regiio da Beira Baixa e
parte do Ribatejo.

A perseguicio movida, a partir de 1308, pelo papa Clemente V a Ordem
do Templo e que terminaria com a sua extingio, determinou em Portugal a
criagdo de uma nova ordem que, herdeira dos seus bens, foi formada por ac-
¢io de D. Dinis e aprovada por Joio XXII em 1319*'*: a2 Ordem de Cristo.

Em 1321, a Ordem de Cristo, recém-criada, recebia a sua primeira consti-
tui¢io, sob o governo de D. Gil Martins, outrora mestre de Avis, constitui-
¢do que viria a ser parcialmente reformada em 13262'°,

Nesta era definido o ntimero de freires, bem como a sua distribui¢io pe-
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las categorias de freires-cavaleiros, freires-clérigos e freires-sergentes; dispu-
nham-se os bens ligados @ mesa mestral e ao convento e definiam-se as obri-
gacdes e fungdes do comendador-mor bem como os principios de
distribui¢io das comendas pelos freires-cavaleiros.

A organizag¢io daqui decorrente sobreviveria até ao reinado de D. Ma-
nuel.

No que respeita i filiagio da Ordem de Cristo, a sua bula de fundacio
refere a sua ligagio a regra de Calatrava e a sua filiagio em Alcobaga, consi-
derado como o mais importante mosteiro cisterciense em Portugal®'c.

A partir de 1420 a ligacio daquela ordem a Coroa estreitar-se-ia. A nomea-
¢do do infante D. Henrique para seu mestre, na sequéncia alids da nomeacio do
infante D. Jodo para Santiago em 1418 e do infante D. Fernando, em 1434, para
Avis?"7, concretizaria essa ligagio.

As primeiras referéncias 3 Ordem do Hospital datam da primeira metade
do século x11. Tanto Afonso Henriques como Sancho I, mas muito em espe-
cial este Gltimo, fizeram amplas concessoes a esta ordem?'®. Concessdes que
recompensaram intervengoes dos seus freires na Reconquista, mas também a
confian¢a de que alguns dos seus membros usufruiram junto aos monarcas.

Templarios e Hospitalirios guardavam parte do tesouro de Sancho I em
Belver. Afonso Peres Farinha, prior desta ordem, foi conselheiro de Afonso III
e manteve-se a seu lado mesmo nos momentos mais marcantes do seu confli-
to com o clero episcopal. Alids, a proximidade de muitos dos priores desta
ordem em relagio a Coroa parece ter sido uma realidade®', como adiante
veremos.

Ao contririo do que aconteceu com as ordens do Templo e do Hospital,
Avis e Santiago foram duas ordens de funda¢io peninsular, criadas com o ob-
jectivo de defesa das pragas conquistadas e de contribuirem para o esforg¢o da
Reconquista.

Sobre a fundagio da primeira em Portugal, muito se tem discutido. Para
alguns autores esta ordem estaria, desde o inicio, ligada 3 Ordem de Calatra-
va. Para outros, a fundagio seria originariamente portuguesa, vindo-se, mais
tarde, a ligar a Calatrava®’,

De qualquer forma, a sua fungao militar foi desde cedo relevante. Aliis, a
sua identificagdo, nas primeiras décadas de existéncia, como Ordem dos Frei-
res de Evora assim o parece indicar.

Com efeito, o seu primeiro assento terd sido nesta cidade para s6 apos
1211, ano em que Afonso II lhe concedeu o lugar de Avis, se transferir para
aquela que seria a sua sede e lhe daria a denominagio.

Fundada, provavelmente, por volta dos anos de 1174-1175, esta ordem te-
ria tido como primeiro objectivo a defesa de uma regiio onde ordens como
o Templo e Santiago tinham sogobrado. Dai o forte apoio régio de que usu-
fruiu, expresso nas amplas doa¢des que lhe foram conferidas pelos monarcas,
em particular até D. Dinis??!.

Estas descreveram uma irea de detengdo patrimonial que se estendia pelo
Norte do Alentejo, transformando esta ordem num dos grandes possidentes
do Sul do territorio.

A sua ligagio com Calatrava manteve-se, possivelmente, até ao reinado
de D. Jodo I, durante o qual os desejos de autonomia em relagio a ordem
castelhana se saldaram pela outorga de uma bula, por parte de Bonificio IX,
em 1391 e pela qual concedia a Avis a iseng¢io perpétua em relagio a Calatra-
va??2. A resolugio do Cisma e o restabelecimento da unidade da Igreja viria a
colocar, de novo, o problema no ponto de partida, conferindo ao mestre de
Calatrava a hipétese de questionar os direitos anteriormente doados.

Algo de semelhante ocorreu também com a Ordem de Santiago. Também
esta se formou na dependéncia da ordem castelhana e manteve-se a ela ligada
até 1288, data em que foi criado um mestrado provincial em Portugal®®.

A sua interveng¢io na Reconquista saldou-se por um patriménio concen-
trado na regido sul do Alentejo, descrevendo uma faixa de territorio que se
espraiava desde a peninsula de Settbal até a raia castelhana. Com efeito, a
partir da praga de Alcicer, doada primeiro em 1186 por Sancho I, perdida
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apos as investidas mugulmanas de 1190-1191 e recuperada apenas em 1217, Os
freires santiaguistas teriam sido responsaveis por uma série de campanhas que,
ao longo da década de 30 do século xm, permitiram a conquista de numero-
sos nicleos populacionais, muitos deles entregues, mais tarde, a jurisdi¢io
santiaguista®*.

Periodo de apogeu da ordem, as décadas de 30 e de 40 do século xix
coincidiram com a governacio de D. Paio Peres Correia, comendador de Al-
cicer desde 1235 e mestre a partir de 1242 ou 1243°%.

Figura marcante da reconquista portuguesa destas décadas, o seu governo
foi caracterizado por amplas doagdes régias, tanto por parte de Sancho II co-
mo do seu sucessor Afonso III, constituindo a sua carreira um exemplo privi-
legiado da perpetuagio de cargos e de influéncia junto a realeza, mesmo no
decurso da crise de 1245.

Mas o caso de Paio Peres Correia coloca-nos ainda perante uma outra
questdo inevitivel quando se procura estudar as ordens militares: o da origem
social dos seus membros.

Nascidas com o intuito de combater o infiel, ou seja, aquele que era dife-
rente na fé, as ordens militares eram, em paralelo, ordens religiosas. Seguiam
uma regra, na maior parte dos casos a de Cister adaptada aos objectivos mili-
tares, tinham votos, apesar da fluéncia dos mesmos®?.

Mas foi, sem davida, o seu caricter militar aquele que a historia mais
conservou. E foi, talvez, este traco que determinou a adesio de numerosos
estratos nobres a esta nova realidade que nasce no século xiI.

Mais uma vez, conhecemos muito pouco sobre a constitui¢io das ordens
militares portuguesas ao longo da Idade Média, mas muito em especial para
as primeiras décadas da sua existéncia. Tal como refere José Mattoso, restam-
-nos dois nomes do universo de mestres e freires que constituiram as ordens
militares do século x1: Gualdim Pais e Gongalo Viegas. O primeiro oriundo
da familia dos Ramirios, o segundo dos de Lanhoso, duas familias de segunda
categoria da nobreza deste periodo®”. E, no entanto, mais familias se devem
ter sentido atraidas pelas ordens militares e pelas hipoteses de colocagio que
estas lhe davam para os seus filhos.

S6 a partir do século xi11 a documentagdo se torna menos avara no que se
refere a identificacio de alguns mestres e freires. Pereira, Barreto, Pimentel,
Alcoforado, Farinha, mas também familias de alta estirpe como Riba de Vi-
zela, Maia e Barbosa acabario por fazer ingressar alguns dos seus membros
nestes contingentes, utilizando estas ordens nas suas estratégias de ascensio ou
de consolidagio de posigdes sociais e economicas®®.

No entanto, a identifica¢io de muitos dos seus mestres, bem como da
maior parte dos comendadores e freires, permanece desconhecida. Desconhe-
cimento que impede uma correcta inser¢io destas ordens e dos cargos e ren-
dimentos que possibilitavam nas estratégias familiares da nobreza dos séculos
XIII a XV.

O estatuto particular dos freires santiaguistas, autorizados a casar desde
1175, permitiu ainda o aparecimento de mosteiros femininos destinados a al-
bergar a familia dos cavaleiros ausentes ou mortos na guerra. Um dos mais
importantes foi, sem davida, o de Santos®®.

Ai se recolheram muitas das mulheres e filhas de cavaleiros de Santiago, a
par de outras que, embora nio aparentadas com freires santiaguistas, ai per-
maneceram até casar ou até a morte. A anilise da composi¢io desta comuni-
dade permite, mais uma vez, confirmar uma série de asser¢des feitas ja ante-
riormente, a propdsito do monaquismo feminino e relativas ao complicado
parentesco que unia muitas das professas dos mosteiros femininos.

Contudo, as chamadas Comendadeiras de Santos ocuparam, desde a fun-
dagdo, um lugar particular no contexto do monaquismo feminino. O seu tra-
¢o de unido nio passava pela procura comum de uma vivéncia religiosa, mas
antes por um voto tomado por outrem: marido ou pai, que as obrigava a
procurar no mosteiro um recolhimento temporario ou permanente. Mais do
que nos outros mosteiros, aqui a ligagio a familia e a0 mundo parecia ainda
mais visivel.
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Findo o periodo de reconquista, as ordens militares foram obrigadas a
mudar os seus objectivos e finalidades. A participagio na guerra contra o in-
fiel ndo se faria mais no territério portugués e os titulos que o ingresso nas
ordens permitia ndo seriam mais dados em recompensa do esfor¢o despendi-
do na guerra.

A PERMANENCIA NO SECULO

A) DAs oriGENs A ALTA IDADE M¥EDIA*

RESPONSAVEIS PELO ANUNCIO de kerigma, pela interpretagio do dogma, da
disciplina e pelo baptismo dos gentios, os bispos das primeiras comunidades
cristds hispanicas surgem-nos relacionados com a celebragio de um concilio
(realizado dentro ou fora da Peninsula, como foi o caso dos concilios de Ar-
les, em 314%% e de Sardica, em 343%'), de uma troca de cartas, de uma créni-
ca ou de uma obra teoldgica, litirgica ou pastoral. Na maioria dos casos, é
praticamente impossivel determinar as datas de nomeagio ou reconstituir as
carreiras episcopais®?2.

A carta 67 de Cipriano, escrita em 254 e ji referida em capitulos anterio-
res, é o testemunho mais antigo até agora conhecido no que se refere i hie-
rarquia e A disciplina eclesiasticas na Hispania.

O bispo africano, ao responder as questdes que envolviam os bispos de
Ledo, Astorga e Mérida, dirigiu-se ao didcono Cornélio desta Gltima Igreja®?,
Esta referéncia faz-nos deduzir que a comunidade de Mérida estava estrutura-
da hierarquicamente, fazendo-nos pensar também na importancia que teriam
os didconos na Igreja antiga.

A presente carta de Cipriano refere ainda que os bispos deviam ser eleitos
com a participa¢io do povo e dos clérigos®*. A passagem que sublinha esta
intervengdo faz-nos supor, com efeito, que os bispos eram geralmente recru-
tados ao nivel do clero local®®. Ainda que a carta 67 de Cipriano fale de uma
participagdo do povo, nio podemos afirmar que existisse, na Antiguidade
Tardia, um processo uniforme ao nivel das elei¢des episcopais®*.

O Concilio de Niceia?’, por exemplo, nio menciona a participagio do
povo naquelas elei¢oes, estipulando apenas que os candidatos deviam ser con-
sagrados por trés bispos da mesma provincia eclesidstica e que a elei¢io devia
ser confirmada pelo metropolita®*, Outras fontes de natureza canénica men-
cionam, como ja foi referido, o papel que os fiéis lei;);os desempenhavam, ao
longo dos séculos 1v e v, na escolha do seu bispo®®.

O Concilio de Elvira, reunido em 306-3142*, fornece-nos também infor-
magdes relativas a hierarquia e a disciplina eclesiastica peninsulares. Os bispos
sdo ai mencionados, seguidos pelos presbiteros e pelos didconos®*'. Nio sa-
bemos, no entanto, se na pritica a carreira eclesiastica era sempre respeitada
ao nivel das diversas ordens. Sabemos, por exemplo, no caso do bispo Ino-
céncio de Mérida, no século vi1, que ele pertenceu a ordem dos didconos
antes de ter recebido a ordenagio episcopal®*?. Mas teria ele exercido a fun-
¢do episcopal sem ter passado pela ordenagio presbiteral?**? Nio sabemos,
mas o certo € que apesar das prescrigdes conciliares a ordenacio per saltum
foi uma realidade.

O que podemos sublinhar, neste contexto, é que, durante a Antiguidade
Tardia, o bispo encontrou nos clérigos (diiconos e padres) o apoio que ne-
cessitava para o desempenho da sua missio de pastor, para cristianizagio da
cidade e administragdo das igrejas rurais. Contudo, pouco sabemos sobre a
acgdo concreta destes auxiliares episcopais, para além da disciplina geral da
Igreja relativa as questdes do celibato e 3 comunhio com o bispo, afirmada
pelos concilios hispanicos.

O Concilio de Elvira pronunciou-se também sobre a continéncia ecle-
sidstica, no seu canone 33**, tema que serd depois desenvolvido pelos conci-
lios da Hispania, nos séculos seguintes®®.

Relativamente a problemitica da ordenacio episcopal, descobrimos, no
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inicio do século v, através da Crénica de Idacio, bispo de Chaves, uma situa-
¢do muito particular na provincia da Galécia: a multiplicagio de bispos sem a
referéncia a uma diocese concreta, em oposi¢io as normas dos concilios ecu-
ménicos®*®, e os conflitos decorrentes entre esta «hierarquia itinerante» e a
«hierarquia estabelecidar.

Ao nivel da carreira episcopal, o relato das Vidas dos Padres de Mérida
fornece-nos, para os séculos vi/vil, outros dados interessantes: faz-nos pen-
sar na hipotese de o bispo Paulo de Mérida ter feito vir do Oriente, ainda
crianga, o seu sobrinho Fidel a fim de o preparar para o servi¢o daquela
Igreja®*’.

Instruido na escola de Mérida, Fidel recebeu a tonsura, o primeiro grau
antes do diaconado, recebido por volta dos vinte e cinco anos, tal como pre-
visto na legislagio conciliar**’.

Na época visigbtica avanga-se, efectivamente, no sentido do monopélio
de grandes «familias episcopais», para utilizar a expressio de M. Heinzel-
mann®', Contudo, a designagio do bispo pelo seu predecessor constituia
uma infracgio as regras candnicas®’.

Paralelamente, a partir do século v1, faz-se sentir a intervengio real, como
veremos num dos capitulos seguintes, sobretudo nas nomeagdes dos metro-
politas. E precisamente para obviar os sacra regalia e fazer face as pressdes
exercidas pelos reis que o II Concilio de Braga, no século v1, diz que o bispo
deve ser eleito por todos os bispos co-provinciais, ou pelo menos por trés*?,
reafirmando a disciplina eclesiastica em vigor desde o Baixo Império Ro-
mano.

Neste mesmo sentido, o IV Concilio de Toledo, em 633, depois de enu-
merar as condi¢des que devia reunir o candidato referia que dai em diante o
bispo nio podia ser eleito sem o conhecimento do clero e do povo da cidade
e sem lograr da aprovagio do metropolita e do assentimento dos outros bis-
pos co-provinciais®.

Sobre as origens sociais dos bispos durante a Antiguidade Tardia sabemos
muito pouco. S alguns casos se encontram atestados como pertencentes a
aristocracia romana ou visigotica. Pensemos, por exemplo, em Prisciliano, no
século 1v, ou em Frutuoso, no século vi1. Salvo raras excepgoes, a origem ét-
nica pode ser conhecida para o século vii, gragas ao estudo do nome dos
prelados presentes nos concilios. Este estudo faz-nos pensar que um namero
importante dos titulares desta época era godo ou que pelo menos tinha nome
germanico®*.

No que respeita a acgdo episcopal, enquanto responsivel miximo da co-
munidade, o bispo foi assumindo progressivamente na cidade, ao longo da
Antiguidade Tardia, as fung¢des exercidas anteriormente pelo governador (co-
mes civitatis)*>® tornando-se um verdadeiro pater plebis.

Foi, com efeito, gragas a ac¢io de construgio dos bispos que as comuni-
dades beneficiaram, desde o Baixo Império, de estruturas essenciais a sua vida
no plano local. Pensemos em Zénon de Mérida que colaborou, por volta
de 487, com o governador militar da cidade, o duque Salla, na reconstru¢ao
de uma ponte romana como nos testemunha uma inscri¢io ai encontrada®®,
ou, no século seguinte, em Masona que construiu um hospital em Mérida,
junto i Basilica de Santa Eulalia, aberto quer aos cristios quer aos judeus™’.
Nio esquegamos que os timulos dos santos constituiam nio s6 lugares propi-
cios para a peregrinagdo mas também pata a i animarum, conduzindo a
construgio de hospitia e de xenodochia®®.

No que se refere a acgio sociorreligiosa do bispo, as ja citadas Vidas dos
Padres de Mérida mencionam que Masona distribuia alimentos aos pobres e fa-
zia pequenos empréstimos a pessoas de menores recursos””’. Estas iniciativas
revelam, evidentemente, que a piedade cristd se fazia acompanhar de gestos
com repercussio social criando uma forma nova de solidariedade na cidade
visigdtica®’.

Ao nivel da acgio religiosa do bispo as mesmas Vidas dos Padres de Mérida
referem, por outro lado, como expressio da cristianizagio em plena época vi-

sigbtica, as procissdes que no século vi partiam da Basilica de Santa Eulalia®’,
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situada extra muros, parando junto as igrejas da cidade, mais concretamente
junto das basilicae martirum®®?,

Outra dimensio importante da ac¢do episcopal nos periodos romano,
suevo e visigdtico foi o caracter missionario de muitas das viagens realizadas
pelos bispos. Apesar da obrigacdo de residéncia prevista nos concilios, os prela-
dos afastavam-se frequentemente da sua sede pondo—se a caminho para (’parucx—
parem nos concilios, para realizarem a visita candnica a sua diocese’® para
procederem a consagragio de igrejas, bem como para irem em peregnnac;ao.
Este foi o caso de Frutuoso, que visitou o sepulcro de Santa Eulalia de Méri-
da e venerou, em Sevilha, as reliquias de Sio Gerdncio®*.

No relativo aos concilios, a semelhanca do que se passava noutras partes
do Ocidente, como é o caso da Gilia, o bispo fazia-se, por vezes, representar
por um presbitero ou um abade?®>, Podemos supor que a escolha de um aba-
de fosse Jusnﬁcada 2pelas relacdes estreitas entre os bispos e os mosteiros exis-
tentes na Hispania®%®
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No século v1, o recrutamento episcopal fazia-se mesmo no «meio monas-
tico» (isto €, entre os clérigos regulares). Com efeito, certos prelados sairam
directamente do mosteiro para ocupar uma sé episcopal. Pensemos em Mar-
tinho ou Frutuoso de Dume, Leandro de Sevilha, Eutrépio de Valéncia®” ou
em Renovato, abade do mosteiro de Cauliana, em Mérida®®®,

A acgio episcopal manifestou-se também, durante o periodo em estudo, no
dominio da teologia e do ensino. Como exemplos, podemos citar as obras de
Potimio de Lisboa®®”, no século 1v, de Apringio de Beja*”’, no século vi, ou a
acgio da escola de Mérida onde se formaram alguns dos bispos daquela ci-
dade?!.

Nos periodos suevo e visigotico, podemos sublinhar também, ao nivel da
acgio dos prelados, a «construgao» permanente da identidade catdlica face a
dissidéncia. O confronto com o priscilianismo e o arianismo revelou isto
mesmo, como constatimos na primeira parte desta obra.

Através dos nomes mencionados no III Concilio de Toledo, em §89%72, é
curioso verificar que em contexto de dissidéncia a designagio episcopus eccle-
siae N se substitui pela expressio ecclesiae catholicae episcopus N, para os metro-
politas catolicos e episcopus civitatis N, para os bispos arianos®”>. Este foi o caso
de Sunnila (Sunnila civitatis Vesensis episcopus) vindo da Lusitania para partici-
par no III Concilio de Toledo, a fim de fazer a sua «prohssao de fé catoli-

ca»?’*. S6 depois da controvérsia ariana ter sido eliminada é que desapareceu
na Hlspama esta designagio diferenciada dos bispos™>.

No fim da carreira episcopal, o lugar de sepultura escolhido pelos prela-
dos decorria da importincia da sua missio, como no-lo revelam, por exem-
plo, as ja citadas Vidas dos Padres de Mérida. Neste caso, sabemos que os bispos
foram sepultados junto dos seus predecessores na Basilica de Santa Eulilia*’
junto da sepultura desta martir. Como muitos aristocratas cristios daquela
época, os bispos foram sepultados ad sanctos, isto €, em comunhio com os
santos junto das sepulturas destes®”’.

O estudo do episcopado nos séculos que se seguem a invasio mugulmana
oferece sérias dificuldades dado as lacunas na documentacio inerentes, sobretu-
do, as vicissitudes da Reconquista cristd. Mais escassas do que para o periodo an-
terior sio as referéncias a ac¢io episcopal e a propria sucessio dos bispos que s6
pode ser fixada, nos séculos viir e x?’®, com base em catilogos episcopais muito
posteriores. Durante esta época alguns bispos devem ter permanecido nas suas
sedes, mas outros fixaram-se mais a norte, como aconteceu com os de Braga e
de Dume e, provavelmente, também com os de Coimbra e de Lamego.
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As comunidades mocarabes devem ter conservado a legislagio recebida
dos tempos visigoticos no que respeita a nomeacao dos bispos. Contudo, as
intromissdes do poder mugulmano teriam sido também uma realidade.

B) DA RESTAURAGAO DIOCESANA AO SECULO XV*

(GOVERNANTES DAS SUAS DIOCESES, responsaveis pela condugio dos seus
clérigos, garantes da vida religiosa na area da sua circunscri¢io, os bispos fo-
ram, desde sempre, figuras centrais da hierarquia eclesiastica.

Deles dependeu, nos séculos mais recuados da Idade Média, a condugio
da vida urbana em centros cuja economia e actividade nio resistiram ao im-
pacte das altera¢des trazidas pelo final do Império Romano.

A partir do seu testemunho e exemplo foram, em muitos casos, mantidas
as lembrangas de uma fé submetida a outros credos dominantes, numa Penin-
sula Ibérica organizada sob dominio mugulmano.

O avango da Reconquista crista foi acompanhado de perto pela restaura-

¢do das dioceses, de acordo com a divisio herdada do periodo visigotico. As

\-'ulssltudcs da Reconquista e das lutas militares impediram, porém, até bas-
tante tarde, a recuperacdo de pragas cruciais na estratégia militar e que outro-
ra tinham sido sede de importantes dioceses. Assim aconteceu, por exemplo,
com Mérida, diocese do Sul, cujos privilégios e direitos serdo arrecadados por
Compostela, dando origem a um longo conflito com Braga, sobre a posse das
chamadas dioceses do Sul, mais concretamente: Lisboa e Evora, outrora sub-
metidas a Mérida.

Mas o mapa diocesano, gradualmente restaurado através da ac¢io guerrei-
ra e do congracar das vontades régia e eclesiastica, determinaria uma profun-
da ligag¢io entre estes dois poderes, como adiante veremos.

Falar de episcopado para a Idade Média portuguesa constitui ainda hoje
uma tarefa arriscada. Tal como ja foi atras salientado, muitos dos bispos que
ocuparam as dioceses portuguesas ao longo dos séculos x1r a X1v ndo constam,
na maior parte das vezes, dos relatos linhagisticos sobreviventes. As referén-
cias aos seus nomes, mesmo se aparentados com muitas das familias ai inser-
tas, sio inexistentes. Apenas alguns, de maior notoriedade ou de carreira mais
fulgurante, ai permanecem, incluidos nas gera¢des daqueles que, no mundo,
deram continuidade a familia.

Dai a dificuldade em conhecermos, em muitos dos casos, a sua origem,
em particular no que se refere aos séculos x11 e X

Muitos eram, sem duavida, nobres de alta estirpe, como acontecia com
Paio Mendes, arcebispo de Braga entre 1118 e 1137, aparentado com os Maia,
com Gongalo Pais, bispo de Coimbra, ou com Estévio Soares da Silva, ja em
plena centtria de Duzentos. Outros viriam de familias de segunda categoria,
ligadas aos cavaleiros de Coimbra, como aconteceu com Joio Anaia de
Coimbra e Pedro Rabaldes do Porto.

Mas de muitos outros nada sabemos sobre as suas raizes familiares. Alias,
para muitos dos bispos que governaram as dioceses portuguesas ao longo des-
tes dois séculos, mais importante do que as suas origens sociais parecem ter
sido as suas c1rrciras, a sua formagao ou as suas ligag‘()es

A importancia de Santa Cruz ao longo dos primeiros reinados determi-
nou a escolha de muitos dos seus membros para lugares centrais da estrutura
eclesidstica portuguesa. Alids, a propria figura de D. Joio Peculiar, fundador
do mosteiro de Coimbra, arcebispo de Braga e proximo colaborador de
Afonso Henriques tera contribuido, sem duavida, para a multiplicagio destas
nomeagoes.

Lamego, Lisboa e Evora sio apenas algumas das dioceses onde a presenca
de bispos, outrora conegos regrantes ou com ligagdes aos conegos, pode ser
atestada, em particular ao longo da segunda metade do século x11 e nos alvo-
res de Duzentos.

Mas os séculos x1 e x11 serdo ainda o periodo de influéncia dos bispos es-
trangeiros, francos em especial. A forte ligagio das Igrejas peninsulares a
Fran¢a levou a nomeag¢io de muitos clérigos francos que, vindos para a Pe-
ninsula, a partir das décadas finais do século x1, acabaram por se instalar e re-
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ceber da parte dos monarcas peninsulares prerrogativas e rendimentos que,
por vezes, os colocavam no topo da hierarquia eclesidstica.

Coimbra, Porto e Braga tiveram bispos estrangeiros, como Crescénio de
Tui ou Hugo, prelados, respectivamente, de Coimbra e do Porto, nomeados
por intermédio de Bernardo de Toledo ou de Diogo Gelmirez de Compos-
tela.

Mas, para muitos destes prelados a quem o favor do nascimento nobre
ndo assistia, a formagio académica superior tornar-se-a indispensivel. Com
efeito, nio nos devemos esquecer que alguns dos prelados do século xi e
mesmo do x1v foram eminentes juristas e canonistas: mestre Vicente Hispa-
no, Silvestre Godinho, Pedro Salvadores ou D. Egas de Viseu sio apenas al-
guns dos nomes mais proeminentes.

O desempenho frequente de cargos na administra¢do régia ou papal im-
plicava, alids, essa forma¢io que muitos dos prelados destes séculos ostentam.

Mas quando falamos de episcopado uma das questdes que desde logo se
perfila tem a ver com as formas de nomeagio dos prelados ao longo da Idade
Média. Ou seja, para 1a das condigdes pessoais ou familiares que permitiam o
destaque de um determinado clérigo, quais eram as formas pelas quais um
bispo era escolhido?

A eleigio episcopal € um processo de enormes variantes ao longo da Ida-
de Média. Com efeito, varios poderes se conjugavam no momento da desig-
nagao.

No IIT Concilio de Latrio, no canone 11 definiram-se alguns critérios ba-
sicos para a nomeagao episcopal. Assim, todo o clérigo que fosse nomeado
deveria ter um minimo de 30 anos, ser filho legitimo e ser considerado de
bons costumes?”®. O nio cumprimento de qualquer um destes principios exi-
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giria a intervengio da Santa Sé*. Esta foi uma das formas desenvolvidas pelo
papado dos séculos xi11 e X111 para intervir nas eleigdes episcopais, procurando
chamar a si a resolugao dos conflitos suscitados pelas elei¢des ou pela perso-
nalidade dos clérigos postulados.

Intervengdo que procurava, sobretudo, cercear a autonomia capitular nes-
te campo, bem como a influéncia, nem sempre clara, dos poderes seculares.

Com efeito, a Igreja do século x1 procurou, desde cedo, afastar os pode-
res leigos da esfera da designagio episcopal, na esteira dos principios preconi-
zados por Gregoério VII. Mas para tal tornou-se imprescindivel a defini¢io do
corpo eleitoral responsavel pela designagio episcopal, que acabou por se limi-
tar ao cabido diocesano?!.

Constituido pelos conegos, o cabido sera, entre os séculos X11 e X1V, a ins-
titui¢do verdadeiramente responsivel pela nomeagio episcopal bem como pe-
la condu¢io da diocese em caso de vacancia.

Desta forma, o aumento da influéncia papal bem como as tentativas de
intromissdo régia far-se-io contra as atribui¢des capitulares e em seu desfavor.

A reserva dos beneficios vagos pela morte do seu titular na ctria, feita por
Clemente IV em 1265, permitiu ao papado recuperar a capacidade de nomea-
¢do numa série de beneficios dispersos por diferentes regides da Cristandade.
Da mesma forma, o estipular de prazos maximos de vacancias, nomeadamen-
te por Inocéncio III, findo o qual a nomeagio reverteria para Roma, foi uma
das outras medidas tendentes a centralizar na Santa Sé a capacidade de escolha
dos prelados cristios?®?,

Nio obstante o esfor¢o de imposi¢io da autoridade papal e as tentativas
de relegar para um plano secundario a intervencio leiga, a verdade é que os
monarcas nio cessaram de tentar influenciar as eleicdes episcopais. Se bem
que de forma nido explicita, a intervengdo régia fazia-se, vulgarmente, sentir
nos momentos de eleicio e de vacincia das sés?®?,

Com efeito, a concordata assinada em 1289 entre D. Dinis e a Igreja por-
tuguesa fazia eco das queixas dos clérigos sobre as intromissdes régias: «esse
Rey entendendo a gaanhar pera sy moor autoridade em ellas, envia suas Car-
tas aos Cabidos das Igrejas, geeralmente ao Cabidoo, e especialmente a cada
huu Coonego, rogando por seus Clerigos de sua casa, e por outros meos dig-
nos, porque espera, que em as ditas Igrejas, e nos hordenamentos dos preitos
seguirom sua voontade delle, e estas Igrejas nom defenderom contra elle em
seus direitos, nem em suas livridooes; e estas leteras envia elle de rogo, por
ameacas, e por grandes espantos, que lhes pooem, que nom enlegam por Bis-
po senom aquelle, que elle nomea em suas Cartas, ou faz nomear em suas
messagee».

A esta queixa os procuradores de D. Dinis responderam que se alguma
vez o monarca tinha intercedido por alguém o fizera «por dignos fez esse ro-
go, € nom por ameagas, nem por espantos», pelo que se comprometia a nio
proibir a eleicio de outrem que nio o indicado por ele’®.

Tal direito era filiado pelos monarcas na luta que tinham conduzido con-
tra 0os mouros ¢ no seu papel na difusio da fé crista®®,

Alids, desde cedo que os monarcas portugueses tentaram colocar clérigos
da sua confianga nos postos-chave da estrutura eclesidstica, muitos dos quais
tinham percorrido parte da sua carreira junto ao rei.

Na verdade, em especial a partir do reinado de Afonso III, sio cada vez
mais numerosos os prelados nomeados de entre os mais proximos colabo-
radores dos monarcas, surgindo, por vezes, a obtencio destes lugares como
recompensas pelo auxilio ou conselho prestado. Martinho Pires da Olivei-
ra e Jodo Martins de Soalhies, arcebispos de Braga, apés uma longa carrei-
ra de procuradores do rei D. Dinis em Roma; Gongalo Pereira, arcebispo
bracarense, apds um trajecto que o levou de deio do Porto a bispo de Lis-
boa e, mais tarde, a Braga; Durando Pais e Domingos Anes Jardo, bispos
de Evora mas também préximos colaboradores de Afonso III e seus inde-
fectiveis apoiantes, sio apenas alguns exemplos retirados do amplo leque
de bispos que ocuparam as sés episcopais portuguesas nos séculos finais da
Idade Média.
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Com efeito, a grande novidade que as centdrias de Trezentos e de Qua-
trocentos trouxeram, ao nivel do episcopado, parece ter sido a sua crescente
dependéncia em relagio ao poder régio e que desembocari na nomeagio de
membros da propria familia real para os principais bispados.

EM REDOR DO BISPO € com o intuito de o auxiliar no cumprimento das
suas fungdes religiosas organizou-se desde cedo um grupo de eclesidsticos
que, vivendo em comunidade com o prelado, constituiam o chamado presby-
terium do bispo®*®. O ntimero dos seus componentes deveria variar de acordo
com a importancia da cidade episcopal, o conjunto dos rendimentos adstritos
as sés e a multiplicidade de fungbes que lhe cabiam.

Em muitos casos desconhecemos os termos exactos em que estas comuni-
dades viviam. Muitas teriam optado por uma vivéncia que as aproximava da
vida regular, observando uma regra e vivendo em comunidade com o seu
bispo, a quem obedeciam.

Outras teriam optado pelos principios prescritos pelo Concilio de Aix do
século 1x e teriam incluido na sua vivéncia a posse individual da propriedade.

Estes clérigos, cedo identificados como seculares®’, viriam a estar na base
da reforma que alguns espiritos mais fervorosos da Igreja do século xir desen-
volveram dando origem ao movimento regrante.

Os Coénegos Regrantes procuravam, em ultima instancia, como ja vimos,
impedir o relaxamento de costumes que, a seu ver, a fluidez dos principios
orientadores de muitas das comunidades que rodeavam os bispos permitiam.
Para tal, propunham a recusa da propriedade individual e o retorno a uma
verdadeira vida comunitaria.

Estas orientacdes reformadoras suscitaram um movimento de renovagio
na maior parte dos cabidos, movimento que resultou na regularizagiao de mui-
tas destas comunidades que viam na opgdo regular a inica via de atingir uma
perfei¢io sempre perseguida, e na secularizagao®®® de muitas outras.

Neste ultimo caso, a sua secularizagio foi acompanhada por um movi-
mento crescente de autonomizagio institucional e econémica por parte do
corpo canonical que ganhou uma crescente capacidade de intervengio e in-
fluencia na vida diocesana®®’.

Influéncia que se estendia até a capacidade de eleger o bispo e de o subs-
tituir quando a sé se encontrava vacante. E mesmo se o refor¢o do poder pa-
pal e as crescentes apeténcias do poder régio em intervir nas nomeagoes epis-
copais viessem, cedo, procurar colocar um entrave nesse privilégio, a verdade
¢ que coube ao corpo capitular de cada diocese, durante um periodo de tem-
po relativamente longo, a designacio do seu préprio prelado.

Mas o corpo capitular estruturava-se, sobretudo, em torno do culto litar-
gico. Tal como ja foi realgado por Joseph Avril, a celebragio solene do oficio
das horas foi sempre a principal fun¢io do cabido?”. Para isso se reuniam vi-
rias vezes por dia no coro, ocupando os lugares que a hierarquia capitular
lhes destinava. Pelo cumprimento dessa fungio e das demais obrigacdes reli-
giosas que lhes estavam adstritas recebiam pagamentos quotidianos, mensais
ou anuais, resultantes da gestio comum dos bens ou da posse individual de
propriedades.

E, no entanto, a passagem do tempo, a multiplicacio de beneficios mas
também dos lugares de porcionarios nos cabidos afastaria cada vez mais os co-
negos das suas fungoes.

O corpo capitular diocesano que se desenvolveu, em especial, a partir
do século x11 é uma realidade bastante diferente consoante a diocese consi-
derada. Diferente nio apenas no niimero dos seus membros, mas também
na sua hierarquia interna e até na forma como distribuia as fungdes e os
rendimentos.

O avan¢o da Reconquista na Peninsula ditou a restauragio, gradual, das
dioceses que, de norte a sul do territério, outrora tinham retalhado o espago
agora ocupado pelos cristios. Restauragdes nem sempre pacificas nas suas
fronteiras e ‘privilégios, feitas em diferentes contextos historicos e sob diversas
influéncias.
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A restaura¢io de Braga em 1070 ou 1071*°! marcari o inicio da organiza-
¢ao capitular desta diocese. Neste esfor¢co de organizagio, o bispo D. Pedro
seguiu os principios prescritos pelos concilios de Coyanza de 1050”2 e de
Compostela de 1060 e que advogavam a vida em comum do prelado com os
seus capitulares.

Desta forma, os capitulares bracarenses estariam obrigados a «refeitério,
dormitério e claustro comuns» bem como «o canto das horas canénicas,
missa comunitaria e reunides capitulares didrias»®”?.

Em 1145, D. Jodo Peculiar reorganizou o cabido, entio constituido por
quarenta coénegos, separando-o do prelado, no que respeitava aos rendimen-
tos. Foi assim feita a primeira divisio das mesas capitular e episcopal conheci-
da em Portugal®*™. Divisio que veio a ser seguida pelas outras dioceses portu-
guesas e que consagrava a institui¢io de prebendas adstritas a cada capitular.

Esta institui¢io das mesas foi feita no Porto no decurso do governo de
D. Martinho Pires, entre 1186 e 1189, em Lisboa anteriormente a 1145%%, em
Evora em 1200 e na Guarda antes de 1243*°°, devido a sua tardia restauragio.
No que se refere a Coimbra, o texto conhecido da divisio das mesas data de
1210. No entanto, terd havido uma anterior que ¢ alids evocada em divisdes
feitas em outras dioceses, como acontece na de Evora, na qual, em 1200, se
diz seguir o modelo de Coimbra®”.

Tal como ja acima foi referido, a constitui¢io destes cabidos variava bas-
tante, tanto em namero de conegos como na sua hierarquia interna. Se Braga
contava desde o século x11 com cerca de quarenta conegos, em Evora eram
apenas dezoito e esse sera 0 nimero mantido até ao final da Idade Média*%.

Internamente, a hierarquia e o nimero das suas dignidades também varia-
va. O dedo e o chantre constituiam duas dignidades presentes em todas as
dioceses, cabendo ao primeiro a presidéncia do cabido e a convocagio das
reunides capitulares.
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O deio era, claramente, o chefe do cabido e era sob o seu poder que o
cabido se reunia e legislava sobre os assuntos que lhe eram apresentados®”.
Designado, regra geral, pelos capitulares, o dedo era, normalmente, escolhido
no interior do cabido, agindo este lugar, por vezes, como uma antecamara
para um cargo episcopal. )

Assim aconteceu com os primeiros bispos de Evora, anteriormente dedes
desta mesma diocese. O mesmo percurso pode ser atestado para Soeiro Vie-
gas, bispo de Lisboa no inicio do século xi, para Pedro Soares, bispo de
Coimbra, ou para Vicente Hispano, bispo da Guarda e anteriormente dedo
de Lisboa, entre outros.

Quanto ao chantre era, em principio, responsavel pelo servigo do coro e,
desta forma, pelo assegurar do servico litiirgico. A importancia das suas fun-
¢Oes é facilmente perceptivel se tivermos em conta o lugar central do coro na
vida capitular.

Desta forma, deio e chantre eram duas dignidades existentes em todas as
dioceses. Quanto as restantes, a fluéncia era maior.

No que respeita aos arcediagos, algumas davidas se colocam. O arcediago
foi, desde cedo, o grande auxiliar do bispo. As caracteristicas das suas fungoes
separavam-no do corpo capitular ao qual pertencia e aproximavam-no do
bispo. Agindo como seu representante directo em circunscri¢oes previamente
definidas — os arcediagados — o engrandecimento do seu poder foi respon-
sivel pelo deflagrar de alguns conflitos entre os arcediagos e os prelados ou
com o proprio corpo capitular, atestados para outras regides europeias®”.

Em Portugal, o seu namero variou. Em Braga existiram quatro até 146s,
data em que o arcebispo D. Fernando da Guerra veio a instituir um novo,
designado de arcediago de Fonte Arcada. Em 1474, um novo foi criado em
Oliven¢a®'. No entanto, nos séculos x1-xir eles teriam sido, provavelmente,
bem mais numerosos a atestar pelo niimero de arcediagados e de terras exis-
tentes na diocese bracarense®”.

Em Coimbra a sua presenca esti atestada desde o final do século x11, bem
como em Lisboa e no Porto. Mais a sul, como era o caso da diocese de Evo-
ra, o arcediago apenas parece ter sido uma realidade a partir do final do sécu-
lo x1v, mais propriamente a partir de 1376, data em que o bispo D. Martinho
Gil a instituiu.

Criado com o intuito de auxiliar o bispo e de o substituir, o arcediago
nunca surgira nesta Gltima diocese, pelo menos até ao século xv, como dele-
gado permanente do prelado numa dada circunscrigio. Esse papel cabera ao
vigirio-geral, representante do bispo, nomeado ad casum ou vitaliciamente,
mas sem direito a prebenda e sem inclusio obrigatéria no cabido®®.

Tesoureiro e mestre-escola eram, normalmente, as outras duas dignidades
existentes.

Ao primeiro cabia, de uma forma geral, «a guarda do tesouro»*”. No entan-
to, as suas fungdes poderiam incluir o controlo de tudo o que era necessario ao
culto divino, desde os paramentos ao fornecimento de agua e de vinho para as
celebragdes, ao pagamento de clérigos encarregues de certas missas, bem como
dos sineiros que tangiam os sinos nas procissdes e nas principais festas religio-
sas’>, Em algumas dioceses, o cargo de tesoureiro niao era uma dignidade, como
acontecia em Lamego’®, pelo que o seu detentor, nio sendo obrigatoriamente
um cénego, nio tinha direito a prebenda mas apenas a uma remuneragio.

No que respeita a0 mestre-escola, a criacio de um mestre encarregue do
ensino dos clérigos da catedral, bem como dos escolares pobres, foi ditada
pelo cinone xvir do III Concilio de Latrio®”.

No entanto, em Braga estd atestada a existéncia de quatro escolares, vi-
vendo em comunidade com o cabido, desde 1072 e, em Lisboa, encontram-
-se menc¢des a um chanceler, desde 1150°%.

No que respeita a dignidade de mestre-escola, existem referéncias desde
1148 em Braga, em Coimbra desde 1183 e em Lisboa desde 1168. Em Evora
serd apenas criado no final do século x1v, como dignidade, embora seja pro-
vavel que tivesse existido ja desde o final do século xi1, sem direito aos pri-
vilégios adstritos as dignidades.
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Um namero varidvel de dignidades formava, assim, a hierarquia superior
de cada corpo capitular. No entanto, tanto os primeiros como os segundos
representariam, no conjunto do corpo eclesidstico, uma espécie de aristocra-
cia do clero, nas palavras de Avelino de Jesus da Costa’®,

Pelo conjunto de rendimentos que auferiam, pelo prestigio que os rodea-
va, pela origem social de muitos deles, o clero capitular formava um grupo
superior, ao qual se ascendia com dificuldade, por vezes no coroar de uma
anterior carreira feita junto a um bispo ou mesmo préximo do monarca ou
como complemento de uma formag¢io académica superior.

Torna-se dificil identificar, socialmente, a maior parte dos membros capi-
tulares. Mas, a partir dos estudos ji realizados, torna-se notério que a nobreza
nio terd sido o grupo dominante de origem. Se para Braga sio conhecidos
conegos oriundos de familias como os Cunha, os Pimentel e os Cogominho,
para muitos outros as origens parecem encontrar-se, antes, em grupos urba-
nos*'’, Alids, o mesmo aconteceria em Evora e talvez em outros cabidos, so-
bre os quais se esperam novos estudos.

Desta forma, a importincia de uma formagio académica ganhava uma
importancia considerivel. Com efeito, para todos aqueles a quem o nasci-
mento nao favorecia, o conhecimento e o saber serio factores quase que im-
prescindiveis, muito em especial 3 medida que avancamos na centtria de
Trezentos e, em particular, na de Quatrocentos®''.

A estadia no estrangeiro para estudar constituira, alids, um dos argumen-
tos mais frequentes para justificar as crescentes auséncias dos conegos dos seus
respectivos cabidos, em especial a partir do século xiv.

Nas condigbes necessarias a ascensdo a um canonicato, os lacos familiares
estabelecidos por algum parente proximo com a estrutura eclesidstica nio
eram, de forma nenhuma, secundirios. Com efeito, a relagio tio/sobrinho
ganha uma particular importincia no contexto eclesiastico secular e muitas
familias verio membros das suas sucessivas geracdes sucederem-se, senio no
mesmo cabido, pelo menos no prosseguimento de opgdes semelhantes.

Mas o final da vida em comum trouxe um crescente afastamento do cor-
po canonical em relagio a sua catedral. Para tal, nio foi estranho o movimen-
to de multiplicagio de beneficios que, apesar da legislagio papal em contri-
rio, concentrava, por vezes, numa mesma pessoa beneficios situados em
igrejas bem distantes entre si.

Tais factos acabaram por obrigar os cabidos a legislar sobre os periodos
minimos a que cada cénego estava obrigado a permanecer na sua diocese, fi-
xando, desta forma, o periodo obrigatério de residéncia. Esta variou entre os
seis ou oito meses por ano, sendo, regra geral, antecedida por uma primeira
residéncia que rondava o ano®'%.

S6 apds o cumprimento desta residéncia o cénego seria incluido no cabi-
do, passando entio a usufruir de todos os direitos e rendimentos que lhe
eram devidos.

Mas estas auséncias determinaram um esfor¢o de adaptagio por parte dos
cabidos no sentido de assegurarem a manutengio do culto, apesar das faltas
ocorridas. Foi, pois, esta uma das razdes que determinaram a multiplicagio
do ntimero de porcionarios nas varias igrejas catedrais, com o objectivo pri-
mordial de substituirem os conegos ausentes na celebragio do culto religioso.

A sua designacdo liga-se, regra geral, i por¢io de prebenda a que cada
um tinha direito. Assim em Braga, em 1245, 0 papa Inocéncio IV autorizou o
arcebispo a extinguir quatro prebendas na sé, criando em sua substituigio do-
ze tercenarios’”®. Em Coimbra eram denominados semiprebendados ou
meios-cOnegos, por apenas acederem a meia prebenda.

Em Evora, existia também um meio-cénego, mas a seu lado organizou-se
a chamada corporagio dos bacharéis com direito aos rendimentos de uma
prebenda canonical, até ao final do século x1v e cuja fungio era também a de
apoiar a celebragio do culto. No inicio de Quatrocentos, passariam a dispor
de uma outra prebenda, mas teriam entio perdido o direito a receber e a ge-
rir autonomamente qualquer bem que lhes fosse doado, revertendo estes para
o cabido.
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A sua designagio pouco frequente podera ligar-se a formagio que carac-
terizaria os membros deste grupo e ao exercicio possivel de fungdes de ensi-
no, mesmo sem a existéncia de uma dignidade de mestre-escola. Mas a docu-
mentagio é pouco clara neste campo.

A PAROQUIA CONSTITUIA a célula-base da organizagio diocesana, embora
nenhum texto normativo, anterior a Trento, a impusesse como tal*'*. Tal co-
mo é referido por J. Avril «o que conta com efeito desde sempre, é o local
de culto, quer seja uma igreja ou uma capela, onde os habitantes de um aglo-
merado ou de um dominio vinham ouvir a Palavra de Deus e receber os sa-
cramentos»’ !,

Deste parcial siléncio normativo resultou, em parte, uma rede paroquial
paulatinamente construida ao longo dos séculos medievais, dependente de
conjunturas e vicissitudes diversas, na qual a justaposi¢io de jurisdi¢des e a
confusio de fronteiras dominaram muitos conflitos. Em especial na Peninsula
Ibérica, a defini¢io desta rede dependeu dos avangos da Reconquista cristd e
da cronologia de restauracio diocesana.

Contudo, nem sempre ¢ ficil definir o que se entende por pardquia e co-
mo tal identificar aqueles clérigos, que, adstritos a uma paroquia, podiam ser
integrados no grupo do clero paroquial. Muitas igrejas, mesmo dotadas de al-
guma autonomia, nio eram, obrigatoriamente, paroquiais.

De uma forma geral, considera-se a cura animarum, outorgada em delega-
¢io pelo bispo e dirigida aos fiéis cristdos, a principal finalidade de existéncia
e de identificagio de um templo paroquial®’®. Assim, seriam os clérigos en-
carregues do exercicio das funcdes incluidas na cura animarum aqueles que
constituiriam o clero paroquial. No entanto, iremos ver que o numero de
eclesiasticos que, dispersos pelos espagos urbanos e rurais da Cristandade, as-
seguravam o apoio ao fiel cristio era bem mais numeroso e diverso, em par-
ticular nos séculos finais da Idade Média, do que os templos onde se sedea-
vam e os beneficios com cura disponiveis em cada igreja.

Em principio, o ntimero de clérigos existentes em cada igreja paroquial
variava de acordo com o ntmero de beneficios existentes em cada uma, be-
neficios que poderiam incluir ou nio a cura de almas. No entanto, o crescen-
te absentismo de alguns clérigos, conjugado com a acumulagio de beneficios
em diferentes pontos do territorio, tanto por parte dos parocos como dos ra-
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¢oeiros de colegiadas, colocava sérios problemas na assisténcia a comunidade
dos fregueses de uma pardquia.

Tal facto determinou a existéncia de um grupo de clérigos que, embora
nio detendo, em alguns casos, nenhum beneficio na igreja, substituiam o seu
cura ou paroco nas suas principais obrigagoes religiosas®'’. Estes, denomina-
dos por vezes vigirios, capelies ou economos®'®, cresceram em nimero, e
em importincia, no decurso dos séculos finais da Idade Média, sub51st1ndo
em alguns casos, com parcos rendimentos pagos por aqueles a quem substi-
tuiam ou recebendo apenas uma parte irrisoria do total do beneficio.

Com efeito, é muito dificil conhecer o valor real do rendimento que ca-
beria a um determinado piroco ou aos seus ajudantes. No caso das igrejas se-
deadas nas cidades de maior pujan¢a econémica e demogrifica, estes rendi-
mentos poderiam ser particularmente vultuosos. Ser prior ou cénego de
igrejas como Santa Maria de Guimaries ou Santa Maria da Alcagova de San-
tarém, bem como de muitas outras espalhadas pelos principais burgos do Por-
tugal medievo, representaria, com certeza, um fim de carreira almejado por
muitos dos clérigos portugueses, mas propiciado apenas a alguns.

No entanto, ji 0 mesmo nao se passaria com muitas das igrejas rurais ou
localizadas em pequenos nucleos. Para muitos destes eclesiasticos que, disper-
sos pelas paroquias rurais, asseguravam a celebragio sacramental e o apoio ao
fiel cristio, e que assistiam, por vezes, a divisio dos rendimentos das suas
igrejas por maltiplas entidades, desde o bispo ao padroeiro, passando pela fa-
brica da igreja, o beneficio detido ndo seria, talvez, particularmente aliciante.
Para estes, a acumula¢io beneficial seria uma saida possivel.

Com efeito, a acumulagio beneficial bem como as crescentes auséncias
por parte de priores e conegos que marcaram os séculos finais da Idade Mé-
dia, e as quais os concilios tentaram por cobro, foram, em parte, consequén-
cia da degradagio de muitos dos rendimentos adstritos a determinadas fun-
¢oes. A multiplicagio da fiscalidade papal, em especial a partir da centtria de
Trezentos, a par das dificuldades econémicas que caracterizaram este século
bem como o seguinte, contribuiram, sem davida, para a deprecia¢io de mui-
tos destes rendimentos.

Mas nio foram apenas os perigos decorrentes da acumulagio beneficial e
da nio-residéncia de muitos dos parocos que foram objecto de legislagio por
parte das autoridades religiosas-“"

Disperso pelas paroquias que dividiam e organizavam o espaco religioso,
o clero paroquial e colegial assegurava ao fiel cristio a administragio de sacra-
mentos e a celebragio dos rituais imprescindiveis a fé crist, como ji refe-
rimos.

Numeroso, a importancia das suas fungdes junto ao povo cristio transfor-
mava os seus membros num dos elos essenciais da hierarquia eclesiastica secu-
lar. Através deles, a Igreja chegava aos locais mais reconditos e assegurava a
perpetuagio da mensagem crista.

Dai a importancia da sua palavra, do seu exemplo e da sua acgio, desde
cedo objecto de controlo e de regulamentagio por parte das instancias supe-
riores da Igreja.

Com efeito, as sucessivas normas emanadas pelos sinodos celebrados em
Portugal ao longo da Idade Média referentes a conduta, apresentagio e for-
magio dos clérigos reflectem bem essas preocupagdes®?’. Através delas procu-
rava-se definir o vestuario proprio, os limites do comportamento publico, os
minimos exigidos em termos de conhecimento da fé e das normas conciliares
e sinodais, cientes que estavam os bispos do importante papel desempenhado
por estes clérigos junto ao povo cristio.

E, no entanto, a repeti¢io das proibi¢des, o reiterar das obriga¢oes induz
uma permanéncia de habitos e de desvios, dificilmente coadunavel com as
preocupagdes presentes nos sinodos®>.

A complexa teia que presidia a escolha de muitos destes clérigos seria, em
parte, responsavel pelas deficiéncias apontadas em muitas das constituigoes si-
nodais®?.

As consequéncias derivadas da detengdo do direito de padroado por leigos
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ou mesmo a interferéncia de diferentes padroeiros eclesidsticos numa mesma
institui¢io fazia-se sentir, sobremaneira, a este nivel.

Na verdade, para 13 das exac¢bes econdmicas resultantes do exercicio do di-
reito de padroado (ius fruendi), este consistia também no direito que assistia ao
padroeiro de apresentar ou nomear o piroco ou os ragoeiros de determinada
igreja ou colegiada (ius praesentandi). Desta capacidade resultava, frequentemente,
a nomeagio de alguém préximo ou protegido do patrono, que nem sempre se
identificava com o clérigo que, pela sua formagio, justificaria a sua escolha.

Com efeito, os abusos que o exercicio deste direito permitia eram imen-
sos, tanto na cobranga de exacgdes indevidas, como na fruicio de direitos,
como era o caso da aposentadoria ou da comedoria. No entanto, a apresenta-
¢do que cabia ao padroeiro era também, frequentemente, tida como uma no-
meagio, pelo que se esperava do bispo a simples confirmagio do clérigo
apresentado. Em caso de oposigdo episcopal, o conflito era quase inevitivel.

De facto, a entrada dos direitos de padroado na érbita de distribuigio de
benesses de uma familia nobre transformava esta nomeag¢io num beneficio adi-
cional, redistribuido numa logica de recompensa de proximos e protegidos.

Algo de semelhante se passava, também, com o padroado régio. Na verda-
de, era bastante elevado o nimero de igrejas que, dispersas pelo pais, se incluiam
no chamado padroado régio®”, cabendo, desta forma, ao monarca a nomeagio
dos seus curas. Extensas listas de apresentagdes insertas nas chancelarias régias
constituem hoje fontes inestimaveis para o conhecimento da extensio deste di-
reito bem como dos clérigos apresentados, mesmo se, em muitos casos, estes Gl-
timos ndo sio mais do que nomes dificilmente identificiveis.

A capacidade régia de apresentar parocos em diferentes igrejas foi, no entan-
to, objecto de conflito entre os monarcas e o papado. Se o direito de padroado
exercido pelos reis peninsulares era antigo, legitimando-se no direito de con-
quista, os papas dos séculos X1 e XIv ndo aceitaram, facilmente, a expansio desse
direito, feita, em muitos casos, a custa dos padroados eclesiasticos.

Para muitas outras igrejas a capacidade de nomeagio nio se concentrava
em nenhuma familia nobre, nem mesmo nas mios dos monarcas, mas antes
nas proprias instancias religiosas. Mosteiros, bispos, cabidos, ordens militares
dividiam entre si esse direito e dividiam-no nem sempre de forma pacifica.

Com efeito, o direito de apresentagdo originava conflitos nio apenas en-
tre bispos e patronos leigos e régios, mas mesmo entre poderes religiosos. Em
muitos casos, O que se encontrava em causa nestas disputas era a isengio epis-
copal de que determinadas institui¢des eclesidsticas usufruiam e que as envol-
via em longos conflitos. Noutros era apenas o exercicio do direito do pa-
droado que era questionado.

Santa Cruz e a Sé de Coimbra concorreram sobre a jurisdi¢io das igrejas
de Leiria e consequentemente sobre a nomeagio de clérigos para diferentes
beneficios®?*; a Ordem de Avis e os bispos de Evora sobre a capacidade de
apresentar o paroco e os ragoeiros de diferentes igrejas do Sul e, muito em
particular, de Santa Maria de Beja’?®; o Templo disputou a Sé de Coimbra as
paréquias de Ega, Redinha e Pombal®?.

Como foi dito, frequentemente, estes conflitos nio se ligavam apenas a
capacidade de apresentagio do clérigo que iria ocupar o lugar de piroco, mas
estendia-se ao direito de apresentag¢io dos demais ragoeiros.

Na verdade, a maior parte das cidades e vilas do Portugal medievo assisti-
ram, no decurso dos séculos x11 a x1v, a multiplicagio das colegiadas, que
compreendiam, para além do piroco, um nimero mais ou menos variavel de
clérigos ragoeiros®?’. Estes formavam, conjuntamente com o prior, um pe-
queno collegium, semelhante ao que existia nas igrejas catedrais®?®.

Em alguns casos, a apresentagio ou nomeagio destes clérigos poderia caber
a0 préprio prior, como acontecia em Torres Vedras®*, 3 mesma entidade res-
ponsavel pela apresentagio do piroco ou entio a diferentes instituigdes como
acontecia em Santa Maria de Beja, onde o prior era nomeado pela Ordem de
Avis, enquanto a nomeagio dos seus ragoeiros era reivindicada pelo bispo
de Evora. Apenas em 1446, este Gltimo viria a abdicar desse direito em prol do
mestre da ordem’¥.
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Nestes casos, a hipotese de conflitualidade era maior e as oposi¢des entre
poderes mais visiveis.

Dividindo entre si o rendimento de um patriménio mais ou menos avul-
tado e de um conjunto de rendimentos resultantes do exercicio das suas fun-
¢Oes paroquiais, o clero adstrito a muitas das colegiadas constituia uma verda-
deira elite no interior do clero paroquial.

A semelhanga de muitos conegos catedralicios, também muitos dos priores
e ragoeiros de colegiadas como Santa Maria da Oliveira de Guimaraes ou San-
ta Maria da Alcicova de Santarém nao s6 auferiam, muito provavelmente, um
conjunto significativo de rendimentos como o usufruto de beneficios ou o de-
sempenho de cargos nestas igrejas representava, frequentemente, uma platafor-
ma de partida para a obtengio de cargos de topo na hierarquia da Igreja portu-
guesa, ou assegurava-lhes uma proximidade particular junto i corte régia.
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, Da colegiada de Santa Maria de Santarém sairam bispos como D. Paio de
Evora e Joao Afonso de Azambuja, bispo de Silves no século x1v; chanceleres
régios como Francisco Domingues, prior entre o final do século xi1 e a dé-
cada de 30 do século x1v*3!.

O mesmo aconteceu com a colegiada de Santa Maria de Guimaries, fun-
dada no século xi1 a partir do anterior mosteiro fundado por D. Mumadona
Dias, cujos priores e conegos se assumiram, frequentemente, como membros
proeminentes da hierarquia eclesidstica nacional®*2,

Como ja acima referimos, estas colegiadas repetiam, frequentemente, em
termos de organizagio interna o modelo existente nas igrejas catedrais. A co-
legiada de Guimaries contava com trinta e sete conegos, enquanto a de Santa
Maria de Barcelos tinha cinco cénegos e trés dignidades. Na primeira, po-
diam-se encontrar todas as dignidades existentes no cabido de Braga, sendo o
dedo substituido pelo prior, enquanto na de Barcelos existiam, para além do
prior, um tesoureiro e um mestre-escola’??.

Através destes dois exemplos, podemos ver como o préprio niimero de
conegos ou de ragoeiros existente em cada colegiada variava. Em Aveiro, na
Gnica paréquia existente até ao primeiro quartel do século xv existiam apenas
um prior e trés ragoeiros®**, Nas colegiadas de Torres Vedras, o seu nimero
variava entre os dez e os sete ou oito, de acordo com a igreja considerada®.
Em Tomar, vila ligada 3 Ordem do Templo, razio pela qual o servigo reli-
gioso estava confiado ao vigirio de Tomar, cerca de 1470, na matriz de Santa
Maria do Castelo existiam sete capelies, enquanto em Sio Joio Baptista ha-
veria um vigirio e seis beneficiados®*.

Noutras, torna-se, inclusive, dificil indicar o nimero de beneficiados. Por
vezes, o nimero de ragoeiros indicado em alguns documentos como estando
presentes a celebragio de contratos de gestio patrimonial parece ser inferior
ao ntmero real de ragoeiros, indicados como estando ausentes®”’. Refira-se,
por exemplo, o caso de Evora. Para o conjunto das trés colegiadas da vila,
Juntamente com a Igreja de Santo Antio, o conjunto do clero paroquial de-
veria rondar uns vinte ou trinta membros, de acordo com Angela Beirante,
embora a mesma autora reconhega ser dificil estabelecer para algumas destas
colegiadas o nimero exacto de ragoeiros que as constituiam ao longo da Ida-
de Média®®,

Um maior desconhecimento rodeia ainda as origens sociais de muitos
destes clérigos. Como ji referimos, alguns dos priores das mais proeminen-
tes instituigdes colegiais acabaram a sua carreira como bispos de diferentes
dioceses, outros acumularam cargos junto ao rei com o desempenho de
fungdes de governo de algumas destas colegiadas. Mas de muitos outros
nada sabemos, nomeadamente 4 medida que tentamos perscrutar o meio,
nio apenas daqueles que exerciam os lugares de topo das estruturas capitu-
lares, mas de todos os outros que os coadjuvavam no exercicio dessas fun-
¢oes.

Em Torres Vedras, o facto de serem escolhidos pelos priores determinava
que muitos deles fossem filhos da terra®, saidos dos circulos de familiares ou
de criados de quem os escolhia. Noutras vilas, a sua profunda ligagio em re-
lagio ao clero catedralicio, como acontecia em Evora, teria como conse-
quéncia que muitos deles se encontrassem ligados aos conegos eborenses e,
como tal, com ligagdes proximas as familias locais®*’.

Possivelmente, os cargos de racoeiro ou de beneficiado numa igreja paro-
quial e colegial seriam, particularmente, aliciantes para os clérigos locais ou,
entdo, para aqueles que, embora geograficamente distantes, os acumulavam a
par de outros beneficios.

Mas nio nos esquecamos que as igrejas nao se limitavam aos priores e ra-
goeiros ou conegos. Na orbita de muitas delas movimentava-se um grupo,
por vezes numeroso, de clérigos, que ji referimos. Capelies, economos, po-
deriam ser algumas das suas designa¢des, que pouco elucidam, contudo, sobre
as suas carreiras ou trajectos pessoais.

Embora essencial 3 manutengio da Igreja, o mundo do clero paroquial
medievo €, sem davida, um campo sobre o qual as interrogagdes abundam.,
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gar de Sio Martinho, junto a Viseu. VENTURA — Livro Santo, p. 15-16.

141 NasciMENTO — Santa Cruz de Coimbra, p. 116-128.

142 Ibidem, p. 116-128; DAVID — Etudes, p. 473-474.

43 MARTINS — O Mosteiro de Santa Cruz, vol. 1, p. 122; Costa — D. Joio Peculiar.

!4 MARTINS — O Mosteiro de Santa Cruz, vol. 1, p. 123; MATTOSO — Cluny, Criizios e Cister-
cienses, p. II2.

145 OLIVEIRA — Histéria eclesidstica, p. 435-436.

¢ MARTINS — O Mosteiro de Santa Cruz, vol. 1, p. 131; VENTURA — Livro Santo, p. 1s.

47 MATTOSO — Ricos-homens, p. 153-154.

48 MARTINS — O Mosteiro de Santa Cruz, vol. 1, p. 131-132.

49 Ibidem, vol. 1, p. 135.

150 MADAHIL — O privilégio de isento.

5! ALMEIDA — Histéria da Igreja, vol. 1, p. 133.

152 DocuMENTOS Medievais Portugueses — DR, doc. 115, p. 138.

153 VENTURA — Livro Santo, p. 22.

154 Ibidem, p. 20; ALMEIDA — Histéria da Igreja, vol. 1, p. 132.

155 MARTINS — O Mosteiro de Santa Cruz, vol. 1, p. 137-138; Cruz — D. Teoténio, p. 21-58.

1% D. Miguel Salomio tem um percurso algo curioso. Inicialmente foi prior do cabido de
Coimbra, em seguida ingressou no Mosteiro de Santa Cruz, para depois ser bispo desta diocese
entre 1162 e 1176, e mais tarde resignar, regressando a Santa Cruz. RIBEIRO DE VASCONCELOS —
Noticia historica, p. 230-235; MARTINS — O Mosteiro de Santa Cruz, vol. 1, p. 266-272; OLIVEIRA —
Histéria eclesidstica, p. 436.

157 VENTURA — Livro Santo, p. 98-101.

158 Gomes — Organizagio paroquial, p. 163-310.

159 MARTINS — O Mosteiro de Santa Cruz, vol. 1, p. 506-544.

1% Veja-se, a titulo de exemplo e apesar dos erros, as listas de bispos identificados como c6-
negos em Frel TIMOTEO DOs MARTIRES — Crénica de Santa Cruz, p. 19-23 ¢ em Frer NicoLau DE
SANTA MARIA — Chronica da Ordem, p. 432-486. Na anilise do clero secular seri real¢ada a impor-
tincia dos bispos regrantes e, em particular, dos criizios. .

16! Cruz — Santa Cruz de Coimbra.

162 MatTOoso — Cluny, Crizios e Cistercienses, p. 114

'3 ALMEIDA — Histéria da Igreja, vol. 1, p. 133; GoMes — Em tomo do.

164 MARTINS — O Mosteiro de Santa Cruz, vol. 1, p. 506-544-

195 MaTTOSO — Eremitas, p. 123; BACKMUND — Les origines.

166 MarQUEs — A introdugio da Ordem de Cister.

17 DURAND — Introduction. In Le CARTULAIRE Baio-Ferrado, p. XXVII-XXX.

168 BraNcO — Reis, bispos e cabidos, p. 61-63.

1% Frer NICOLAU DE SANTA MARIA — Crénica da Ordem, 2.2 parte, L.° v, cap. 11, p. 114-11s.
PMH, Scriptores, 1, p. 90-93. SiLvA — S. Vicente de Fora, p. 61-64.

70 Alguns relatos apontam para que o primeiro responsivel nomeado por D. Teotonio para
o Mosteiro de Sio Vicente teria sido D. Honério, um dos doze primitivos companheiros funda-
dores do mosteiro de Coimbra. No entanto, nio teria chegado a assumir a direcgio de Sio Vi-
cente.

"7t Costa — Conegos Regulares de Santo Agostinho, p. 151; BRANCO — Reis, bispos e cabidos,
p. 61-63. NasciMenTo; Gomes — S. Vicente de Lisboa, p. 10-11.

'72 Apesar do que esta imagem podera ter de estereotipado, a verdade é que, de acordo com
o relato de fundagio do mosteiro, uma das condi¢des colocadas pelo primeiro monarca portu-
gués ao bispo de Lisboa teria sido a isen¢io do futuro mosteiro. Em troca, bispo e cabido teriam
recebido a Igreja de Nossa Senhora dos Mirtires.

173 ALMEIDA — Histéria da Igreja, vol. 1, p. 329; MARTINS — O Mosteiro de Santa Cruz, vol. 1,
p- 506-512.

17 Sobre este papa e os seus esforgos de reforma vejam-se, entre outros estudos, POWELL —
Innocent III; SAYERs — Innocent III.
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175 A bibliografia sobre as heresias na Europa, neste periodo, ¢ demasiado ampla para que
possa ser aqui, de alguma forma, sintetizada. Veja-se como ponto de situagio e indicativo de bi-
bliografia Cathares en Languedoc, sob a direc¢ao de M. H. Vicaire.

176 Costa — Dominicanos, p. 334-335; LE GOFF — As ordens mendicantes, p. 229; FLICHE —
Histoire de I’Eglise, vol. 10, p. 500.

77 VaucHEez — S. Francisco de Assis, p. 243-262; VicAalRE — Dominique, p. 594-595.

178 Ibidem, p. 263-269; MOORMAN — A History of franciscan, p. 3-10.

179 Na verdade, serd Inocéncio 11l que convencera Sio Domingos ¢ os seus companheiros a
abandonarem a ideia de se dirigirem para terra de mouros, optando, preferencialmente, pela
conversio dos heréticos europeus. FLicHE — Histoire de I'Eglise, vol. 10, p. 182-183.

180 ForevILLE — Latran IV.

181 FLicHE — Histoire de I'Eglise, vol. 10, p. 269.

2 Lg Gorr — Apostolat mendiant, p. 335-352 e ainda do mesmo autor — Ordres mendiants et
urbanisation, p. 924-946. )

183 FLicHE — Histoire de I'Eglise, vol. 10, p. 192-193.

18% Ibidem, vol. 10, p. 274 ,

185 Ibidem, vol. 10, p. 276-277; KnowLes — Nouwvelle Histoire de I'Eglise, vol. 2, p. 415-418.

18 MARQUES, ]. — Os Franciscanos no Norte de Portugal.

187 MaTTOSO — O enquadramento social e econémico.

188 Tbidem, p. 339.

18 Sobre o apoio papal veja-se o artigo de Izsicki — The Problem of Canonical Portion.

19 BAQUERO MORENO — A protecgio régia aos frades; MaTTOoso — Enquadramento social e
econémico.

191 Coerno — O convento velho de S. Domingos; RosArio — Primérdios dominicanos; Go-
MEs — O Convento de S. Francisco.

192 ALMEIDA — Histéria da Igreja, vol. 1, p. 136.

193 Ibidem, vol. 1, p. 136-137, p. 140-141.

194 Ibidem, vol. 1, p. 140-141.

195 Mattoso — Enquadramento social e economico, p. 344.

19 Ibidem, p. 344. Sobre a fundagio do Mosteiro de Santa Clara de Coimbra veja-se Mon-
TEIRO; R1GAUD DE Sousa — Notas sobre o pleito, p. 81-93; LorEs — Fundagao do mosteiro, p. 166-192.

197 MarQUEs — O clero — homens de oragio, p. 232-233.

1% RosAr10 — Primoérdios dominicanos, p. 7

19 Ihidem, doc. 3, p. 33: Fre1r Lufs pE Sousa — Histéria de S. Domingos, vol. 1, p. 77.

200 RosARr10 — Primérdios dominicanos, p. 8-14; Sousa — Histéria de S. Domingos, vol. 1, p. 41-
-49; GOMES — As ordens mendicantes, p. 157.

201 CaEIRO — Os primoérdios dos frades pregadores, p. 165-173.

22 Costa — Dominicanos, p. 334-336; GOoMEs, S. A. — As ordens mendicantes, p. 157-158.

203 CaeIro — Os primérdios dos frades dominicanos, p. 161-173; MARTINS — O sermonirio de
Frei Paio, p. 337-361.

204 Fala-se alids de uma possivel vinda de frades menores ainda durante a vida de Sio Francis-
co, frades que se teriam deslocado a Santiago de Compostela. Lores — Franciscanos, p. 71-73; Es-
PERANGA — Historia Serdfica.

205 MaTToso — O enquadramento social e econémico, p. 339-340.

206 Thidem, p. 339-342; MARQUEs — Os Franciscanos, p. 152-157.

207 ESpPERANGA — Histdria Serdfica. Sobre o culto destes martires veja-se Krus — Celeiro e reli-
quias, p. 149-169; MARTINS — Peregrinacoes, p. 175-179.

208 PizarRRO — Linhagens, vol. 1, p. 347-348, p. 427, vol. 2, p. 640, p. 657-663, p. 725, p. 836-
-846, p. 855, p. 932, respectivamente.

29 A semelhanga do que aconteceu com o ramo feminino de Cister, também em relagdo as
Clarissas as resisténcias do papado foram consideraveis. No entanto, o movimento espontineo de
adesio as orienta¢des de Santa Clara obrigara, desde cedo, a que se tente regulamentar a vivéncia
das comunidades femininas. Assim, logo em 1215, Sio Francisco teria escrito alguns principios de
vida para a comunidade de Santa Clara, principios insuficientes e substituidos, em 1219, por uma
nova regra, influenciada pela beneditina e redigida pelo cardeal Hugolino. As reticéncias de San-
ta Clara conduzirio a uma revisio pelo papado em 1247 e i aprovacio de uma nova, redigida
pela propria Clara em 1253. Esta Gltima nio se estenderd, contudo, a todas as comunidades claris-
sas da Cristandade. MOORMAN — A history, p. 32-40, p. 211-215.

210 Gomes — A corte dos reis, p. 119-120.

211 Costa — Dominicanos, p. 334-33s.

212 Lopes — Franciscanos, p. 71-73.

23 DMP-DR, doc. 295, p. 384-38s.

24 Siva — A Ordem de Cristo, p. 22-25.

215 Thidem, p. 26-29.

216 Ihidem, p. 41-42; CocHERIL — Les ordres militaires, p. 40-41. Ainda do mesmo autor: Cala-
trava y las ordenes militares, p. 331-339.

217 Fonseca — O condestavel D. Pedro, p. 100.

218 Costa — A Ordem Militar do Hospital, p. 136-138.

219 Ibidem, p. 141.

220 A bibliografia sobre a origem desta ordem ¢é bastante numerosa. Realce-se, assim, a titulo
de exemplo: OLIVEIRA — A milicia de Evora, p. 51-64; CocHERIL — Les ordres militaires cister-
ciens, p. 11-71; TARoUCA — As origens da Ordem, p. 25-39; JAVIERRE MUR — La Orden de Calatra-
va, p. 323-376. ) . :

21 Sobre as doagdes régias e as relagdes com a realeza veja-se CuNnHA — A Ordem Militar de
Avis, p. 82-87 e ainda da mesma autora: A Ordem de Avis, p. 113-123.
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22 FonsecA — O condestavel D. Pedro, p. 96-100

223 CuNHA — A Ordem Militar de Santiago, p. 134 ss.

24 Garcia — Alfajar de Pena, p. 4-6.

225 VENTURA — A nobreza de corte, vol. 2, p. 740-741.

226 Os freires santiaguistas estavam autorizados a contrair matriménio desde 1175. Os de Cala-
trava receberam esse privilégio em 1440. Avis e Cristo recebé-lo-iam mais tarde. ALMEIDA — His-
toria da Igreja, vol. 1, p. 346.

227 MATTOSO — Ricos-homens, p. 232-233.

228 Ibidem, p. 234-235; P1zarRO — Linhagens medievais, vol. 1, p. 251, 302, 401-402, 500, §38, 557
e vol. 2, p. 743, entre outros ¢ Sousa — Os Pimentéis.

29 MATA — A comunidade feminina.

20 Concilium arelatense, p. 3-24. Sobre este concilio, cf. GARCIA-ViLLOSLADA (dir.) — Histéria
de la Iglesia, 1, p. 194-195.

21 Synodi sardicensis, p. 131-139. Cf. a este proposito, GARCIA-ViLLOSLADA (dir.) — Historia de
la Iglesia, vol. 1, p. 203.

2 Cf. JorGE — L'épiscopat de Lusitanie, 1998.

233 Epistula 67, 6.3, p. 467. Ver também o comentirio de FERNANDEZ ALONSO — La cura pas-
toral, p. 3s.

¥ CrpriaNo DE CarTAGO — Epistula 67, 5.1, p. 454.

235 Cf. GAupEMET — L’Fglise, p. 336. Sobre a situagio na vizinha Gilia, cf. FONTAINE — Vie de
S. Martin, vol. 1, p. 270-272. ;

% No que respeita a eleicio do bispo, cf. GAUDEMET — Les élections dans Eglise latine;
STOCKMEIER — L'élection de I'évéque, p. 18; GrysoN — Les élections épiscopales, p. 257-289.

%7 Cf. Conciiom Nicaerum, p. 6-7.

3% O papel de vigilincia e controlo exercido pelo metropolita ao nivel da provincia eclesids-
tica foi-se fazendo sentir progressivamente a partir do Baixo Império, como, alis, a importancia
da propria provincia enquanto quadro de referéncia para a resolugio das questdes internas s
Igrejas locais, como ji foi mencionado anteriormente.

7 Cf. GansHOF — Note sur I'élection, p. 493-495.

20 Cf. Vives — Concilios, p. 1.

2 Cf. os cinones 18, 19, 33, em Vives — Concilios, p. 5, 7.

242 Cf. VITAE sanctorum patrum emeritensium, 5.14, p. 99.

23 Cf. FERNANDEZ ALONSO — La cura pastoral, p. 67; LECLERCQ — Ordinations irréguliéres,
p- 2391.

24 Vives — Condilios, p. 7.

25 Cf. GRYSON — Les origines du célibat, sobretudo p. 43, 180. Ver também GARC{A-VILLOSLADA
(dir.) — Historia de la Iglesia, vol. 1, p. 116-118.

246 Cf. sobretudo o cinone 2 — Conciuium Constantinopolitaum (381), p. 22.

247 Cf. VITAE sanctorum patrum emeritensium, 4.3, p. 32-33.

238 VITAE sanctorum patrum emeritensium, 4.4, p. 33. Cf, entre outros, IV Concilio de Toledo
(canone 41), Vives — Concilios, p. 206. Ver a referéncia a outras fontes hispanicas ¢ bibliografia
sobre o assunto em FERNANDEZ ALONSO — La cura pastoral, p. 20 ss.

29 Ver o II Concilio de Toledo (cinone 1), Vives — Concilios, p. 42.

>0 PROSOPOGRAPHIE et recherche, p. 227-239. Cf. também MAaRaRrIcuA — El nombramiento
de los obispos, p. 93.

31 Cf., por exemplo, o cinone 3 do Il Concilio de Barcelona, Vives — Concilios, p. 159-160.

22 Ibidem, p. 87.

23 Ibidem, p. 199 ¢ MaNaricua — El nombramiento de los obispos, p. 91 ss.

24 Aronso Avita — El impacto visigodo, p. 203; Orianpis — El elemento germénico,

. 27-64. 7
P s Cf. Garcia Moreno — Elites y Iglesia hispanas, p. 242 ss.; IDEM — Historia de Espana,
p. 287-288.

6 Cf. Vives (Ed.) — Inscriptiones, p. 126; IpEM — La inscription del puente, p. 1-7.

27 VITAE sanctorum patrum emeritensium, 5.3, p. 5.

58 Sobre estas iniciativas episcopais, ver GUYON; BrossaviT-Camus; SourLnac — Topographie
chrétienne, p. 4o1, nota 82. Neste ambito, consultar também HEINZELMANN — Bischofsherrschaft in
Gallien, 1976; Prinz — Die Bischofliche Stadtherrschaft; SCHEIBELREITER — Der Bischof in merowin-
gischer, 1983, sobretudo o capitulo 1.

239 VITAE sanctorum patrum emeritensium, 5.3, p. SI.

20 Cf. BROWN — L¢ culte des saints, p. 59.

21 Cf. VITAE sanctorum patrum emeritensium, 4.6, p. 37.

292 Ibidem, 4.10, p. 45.

%3O I Concilio de Braga estabelece-a como uma das obrigagdes mais importantes que tinha
o bispo. Cf. Vives — Concilios, p. 208.

2% Vrra sancti Fructuosi, 11, 13, p. 98, 102.

265 A este proposito, cf. GODDING — Le prétre dans la Gaule, p. 228; C. PieTr1 — Les abbés de
basilique, p. 5-28.

266 Cf. GARCIA-VILLOSLADA (dir.) — Historia de la Iglesia, vol. 1, p. 651; ORLANDIS — Abades y
congilios, p. 224-226.

207 Cf. Isiporo DE SEVILHA — De uiris illustribus, p. 145-146, 149-150, 152.

268 VITAE sanctorum patrum emeritensium, 2, p. 15.

29 Cf., a este proposito, MOREIRA — Potamius de Lishonne.

0 IsStporO DE SEVILHA — De uiris illustribus, 17, p. 143, Cf., sobretudo, VEGa (éd.) — Apringii
Pacensis, p. 1x; CosTa — Apringio de Beja, p. 1650.

210 VITAE sanctorum patrum emeritensium, 1, p. 6. Cf., sobre esta problematica, FONTAINE — Fins
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et moyens de I'enseignement, p. 160; RicHE — L'éducation i I'époque wisigothique, p. 171-180;
IpEM — Education et culture, p. 332.

272 Cf. as informagdes sobre este concilio em ORrLANDIS; RAMOs-LissoN — Historia de los conci-
lios, p. 207-216; Garcia MoreNo — La conyuntura politica del III concilio de Toledo,
p. 271-296.

273 Cf. o Il Concilio de Toledo, em Vives — Concilios, p. 122; 136. Ver também SANCHEZ SA-
LOR — Jerarquias eclesiasticas, p. 23.

4 Vives — Condlios, p. 122.

775 A este proposito, cf. SANCHEZ SALOR — Jerarquias eclesiasticas, p. 24-25.

276 Cf. VITAE sanctorum patrum emeritensium, 4.9, p. 43-44. Sobre o lugar das sepulturas episco-
pais, ver LE LIBER ordinum, 43, p. 150-152.

277 Cf.,, por exemplo, Garcia Ropriguéz — El culto de los santos, p. 375-376.

278 Cf. VAzQuEz DE Praca — Los obispos de Lugo-Braga, p. 459-475.

279 FoREVILLE — Latran 111, p. 211-212.

250 BARRACLOUGH — The making of a bishop, p. 299.

281 GAUDEMET — La participation de la communauté, p. 308-320 ¢, do mesmo autor, De I'é-
lection a la nomination des éveques, p. 23-30.

282 ForevILLE — Latran IV, p. 358-359.

283 N1eTO SORIA — Iglesia y poder real, p. 197-205.

284 ORDENAGOES Afonsinas, livro 11, titulo 1, artigo xxvii, p. 22-23.

25 Aronso X — Primeyra Partida, Partida 1, titulo vin, lei xvin, p. 21-212.

286 AvriL — La participation du chapitre, p. 41-63: LE Bras — Institutions eccléasiastiques,
p. 376-378; TorQuEesiau — Chapitres de chanoines, p. 536-538.

257 DEReINE — Chanoines, p. 379-381.

28 FouRNEE — Le renouveau canonial, p.27-38; BecQuer — L’evolution des chapitres,
p- 19-39.

289 TorQuEeBiau — Chapitres des chanoines, p. §30-595.

20 AvriL — Le gouvernement des évéques, vol. 1, p. 106.

291 MARQUES — A arquidiocese de Braga, p. 322; Costa — O bispo D. Pedro, vol. 1, p. 25-38.

292 Garcia-Garro — El concilio de Coyanza, p. 275-633; MARQUES — A arquidiocese de Braga,
p- 321-322; Costa — O bispo D. Pedro, vol. 1, p. 41-42.

293 MARQUES — A arquidiocese de Braga, p. 322.

294 CosTa — Cabido, p. 409-412.

295 CuNHA — Histéria Edesiastica, vol. 1, p. 171-172.

2% JANTT — Sé de Lamego, Sentengas, m¢ 6-doc. 7.

297 Costa, — Cabido, p. 409-412; VILAR — As dimensoes de um poder, p. 113-114.

2% CosTa — Cabido, p. 410; Costa — O bispo D. Pedro, vol. 1, p. 38-45; VILAR — As dimensoes
de um poder, p. 121-123; RIBEIRO — A instituicdo, p. 18-19; Lima — O cabido, p. 10-11.

29 Costa — Dedo, p. 269-270; EDWARDS — The english secular cathedrals, p. 142-148; RIBEIRO —
A instituigdao, p. 12-13.

30 GAUDEMET — Les instituttions ecclésiastiques, p. 185-187.

301 MARQUES — A arquidiocese de Braga, p. 338.

32 Costa — O bispo D. Pedro, vol. 1, p. 114-124.

3 ViLar — As dimensoes de um poder, p. 153-156.

3 MARQUES — A arquidiocese de Braga, p. 332.

W5 VILAR — As dimensoes de um poder, p. 149-153.

30 Costa — Historia do bispado, vol. 1, p. 244.

W7 SA — Primérdios da cultura, p. 7.

308 CAEIRO — As escolas capitulares, p. 12; MARQUES — A arquidiocese, p. 335; Costa — O bispo
D. Pedro, vol. 1, p. 45, ss.

9 Costa — Cabido, p. 411

MO RIBEIRO — A instituigdo, p. 44-46; LiMa — O cabido, p. 30-35.

31 ViLaR — Notas para o estudo, p. 17-26; LiMa — O cabido, p. 66-67; RIBEIRO — A instituiao,
p. 60-64.

32 Em York a primeira residéncia rondava os seis meses, enquanto em Ledo atingia os oito ¢
em Baeza, por exemplo, era de um ano. DoesoN — The residentiary, p. 146-164; RODRIGUEZ
MouiNa — El obispado, p. 80-81.

313 Costa — Porcionario, vol. §, p. 122.

34 CosTE — L' institution, p. 295-326.

315 AveiL — Eglise, paroisse, p. 23-24. ;

316 SANZ SANCHO — La Iglesia, vol. 2, p. 80o-8o1; AvriL — Eglise, paroisse, p. 23-49.

37 AvriL — Eglise, paroisse, p. 33; SANZ SANCHO — La iglesia, p. 805-807; RODRIGUEZ MOLINA —
El obispado de Baeza-Jaen, p. 98-100.

318 RopRIGUES — As colegiadas, p. 226-227.

319 Sobre a legislagio conciliar veja-se FOREVILLE — Latran.

320 Os sinodos medievais portugueses foram publicados na colec¢io Synodicon Hispanum,
vol. 2.

321 Siva — Nonma e desvio.

322 Com efeito, os poucos estudos que existem sobre o clero paroquial, tanto no que respeita
i sua composigio como aos direitos cobrados pelas instincias paroquiais, sio quase na sua totali-
dade, relativos ao periodo moderno, rareando as obras que abranjam os séculos medievais.

323 SA-NOGUEIRA — A organizagio do padroado régio, p. 421-447.

324 MARQUES — O papado ¢ Portugal, p. 282-283; Gomes — Organizagio paroquial.

325 VILAR — As dimensdes, p. 252-265.

326 Marques — O litigio, p. 347-366.
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27 MARQUES — A arquidiocese, p. 479-488 no que se refere i zona da arquidiocese de Braga.
38 Costa — Colegiadas, p. 99-100.

329 RODRIGUES — As colegiadas, p. 213-228.
BOVILAR — As dimensoes, p. 242.

31 Botao — Poder ¢ influéncia, p. 112-113.
32 MARQUES — A arquidiocese, p. 517-529.
33 MarQUES — A arquidiocese, p. 488-493.
33 S1va — Aveiro medieval, p. 133.

35 RODRIGUES — As colegiadas, p. 217-222.
336 CoNDE — Tomar, p. 162-168.

37 MARTINS — A colegiada, p. 19-21.

338 BEIRANTE — Evora, p. §13-515.

339 RopRrIGUES — Torres Vedras, p. s22-523.
0 BEIRANTE — Evora, p. §13.
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Patriménios, direitos e rendimentos eclesiasticos’

A VIVENCIA CRISTA DA ECONOMIA, ENTRE
POBREZA EVANGELICA E RIQUEZA
INSTITUCIONAL

O CRISTIANISMO PRIMITIVO HERDOU do judaismo a concepgio de que o
mundo pertencia exclusivamente a Deus, sendo os homens beneficiarios de um
simples direito de uso sobre ele. A propriedade de bens temporais era, portanto,
iluséria, e a rentncia voluntiria a ela foi desde cedo apontada como uma via
privilegiada de acesso a salvagio. Em consequéncia, os membros das primeiras
comunidades cristds da Palestina, a imagem dos apdstolos, despojaram-se do que
tinham de préprio, pondo as suas posses em comum, O que permitiu assegurar
o sustento de todos, quer fossem originariamente ricos ou pobres?.

Contudo, a admissio do cristianismo entre as formas de culto toleradas
pelo Império romano e, posteriormente, a sua proclamagio como religido
oficial desse mesmo Império colocou problemas inéditos aos chefes da nova
Igreja que se estruturava. Tratava-se, ndo ja de criar formas de vida alternati-
vas em pequenas comunidades, mas de transformar toda a sociedade, levan-
do-a a adoptar os principios igualitarios e fraternais subjacentes 3 mensagem
evangélica. O choque entre a utopia religiosa e a realidade social foi violento,
e, na impossibilidade de alterar significativamente a situa¢do preexistente, os
Padres da Igreja viram-se na necessidade de justificar as desigualdades com
novas interpretagdes dos textos biblicos. Para Santo Agostinho, por exemplo,
se Deus criou pobres e ricos foi para por os homens a prova, pois a pobreza,
em si mesma, nio constitui virtude se nio for acompanhada pela humildade’.

Nem todos os cristios aceitaram de bom grado a forma como tedlogos e
outros membros da Igreja equacionaram as desigualdades sociais e se coloca-
ram do lado dos privilegiados. Ao longo dos séculos, sucessivos movimentos
de contestagio da riqueza do clero foram surgindo, quer no interior da pro-
pria institui¢do eclesiastica quer entre leigos fervorosos, propondo o regresso
a vivéncia primitiva. Muitos deles foram classificados como heréticos e feroz-
mente perseguidos*, mas alguns conseguiram conquistar o direito de viver,
pelo menos durante algum tempo, segundo a sua visio da pobreza evangéli-
ca. O seu proprio sucesso, contudo, levava, com maior ou menor rapidez, a
um acumular de gentes e de riquezas que os forgava a transigir com os prin-
cipios radicais que advogavam®. Seguia-se um novo ciclo de criticas e de in-
tensa fermentagio tedrica e pratica...

Desta forma se manteve, durante todo o periodo medieval, a tensio entre
a doutrina cristd, que proclamava a igualdade entre todos os homens e a su-
perioridade da vida além-timulo sobre a deste mundo, e a vivéncia da Igreja,
que necessitava, como instituigio, de dispor de uma base material suficiente-
mente confortivel para cumprir as suas fungoes especificas e assegurar a sua
perenidade, no seio de uma sociedade desigual e hierarquizada que ela mes-
ma contribuira para idealizar e construir.

A PROGRESSIVA AFIRMACAO DOS DIREITOS E
RENDIMENTOS DE NATUREZA RELIGIOSA

PASSADO O BREVE TEMPO COMUNITARIO inicial, e a medida que do con-
junto dos cristdos se foi destacando um corpo de homens e mulheres inteira e
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exclusivamente devotados ao servico de Deus, estruturando-se pouco a pou-
co a hierarquia eclesistica, tornou-se necessirio prover a formagio e sustento
desses «especialistas do sagrado» e a constru¢io e manutengio dos edificios do
culto, sem deixar, contudo, de auxiliar os irmidos desprovidos de meios de
subsisténcia.

As dadivas e oblagoes foram a resposta encontrada pelo povo de Deus pa-
ra este problema. Com efeito, os géneros e o dinheiro entregues nos oferto-
rios das missas € os bens méveis e imdveis cedidos noutras ocasides constitui-
ram desde os tempos primevos do cristianismo um dos principais recursos
com que podiam contar os ministros do culto e as virgens e viivas consagra-
das. Algumas dessas oferendas, como os dizimos, evoluiram para contribui-
¢oes forgadas com o correr do tempo, e as autoridades eclesiasticas até procu-
raram estatuir, sem sucesso, a obrigatoriedade da cedéncia a Igreja de uma
quota parte da fortuna de cada defunto cristio a titulo de bem de alma. Mas
o acto de oferecer, voluntariamente, uma parte do que se possuia a mais ou
mesmo do que fazia falta, seguindo o exemplo da pobre vitva louvada por
Cristo no Evangelho, nunca se perdeu.

FUNDAMENTA-SE NAs ESCRITURAS o principio de que «os ministros do altar
deviam viver do altar», ou seja, das oferendas que os fiéis traziam aos templos
durante os actos de culto, embora, na insuficiéncia destas, pudessem recorrer
as suas fortunas pessoais ou dedicar-se a alguma actividade agricola, artesanal
ou comercial licita®. O mais antigo concilio realizado em solo ibérico, o de
Elvira, datado do inicio do século 1v, ji faz referéncia a essas oblatas, embora
nido nos permita saber em que consistiam, estipulando que os prelados s6 po-
diam aceiti-las de quem tivesse recebido a comunhio’. Também exige a dia-
conos, presbiteros e bispos que nio negligenciem as respectivas obrigagoes
pastorais por causa das suas ocupagdes profissionais profanas, sugerindo que
estas eram encaradas com relativa naturalidade®.

Na Hispania visigotica, as obla¢des manuais desempenharam um papel de
grande relevo na vida econdémica da Igreja, pois os patriménios fundiarios das
institui¢oes eclesidsticas ainda estavam a formar-se, gerando poucas receitas.
Entre aquelas, contavam-se as pequenas oferendas em géneros e dinheiro fei-
tas durante as missas, conhecidas mais tarde como pé-de-altar, mas também
dadivas mais quantiosas — caso das dizimas, de que adiante falaremos —, pa-
ra as quais se escolhiam datas de entrega solenes, como celebragoes de marti-
res ou comemoragoes de defuntos. As celebragoes de baptismo, casamento e
outras davam lugar, igualmente, i cedéncia de ofertas’.

Esta pratica de oferecer/receber dinheiro pela administra¢io de sacramen-
tos era muito antiga — a primeira referéncia a ela data igualmente do Conci-
lio de Elvira, que censurou o hibito de certos recém-baptizados deitarem
moedas na pia baptismal'’ — e foi proibida por sucessivas reunides concilia-
res, depois de se ter verificado que a afirmacdo do caricter voluntirio de tais
dadivas nio eliminava a pressio sofrida pelos mais pobres para que contribuis-
sem. Os concilios da época visigotica também condenaram como simoniacos
os prelados que reclamavam ofertas pela aplicagio do crisma ou pela ordena-
¢io de sacerdotes e bispos''. Contudo, nunca foi possivel erradicar o paga-
mento de «direitos de estola», tendo os usos e costumes medievais acabado
por regular a sua aplicagio'.

Também o pé-de-altar continuou, pelos tempos fora, a contribuir para a
fartura da mesa dos parocos, desdobrando-se em diversas denominacdes.
A partir do século x1, as chamadas ofertas, feitas durante a celebra¢io eucaris-
tica, eram constituidas, essencialmente, por pio, vinho e cera; quanto as ob-
latas, obradas ou obla¢des, entregues fora do sacrificio da missa, consistiam
nessas espécies, noutros objectos e em dinheiro'?.

Nos santudrios de peregrinagio, estas receitas eventuais tinham uma im-
portancia acrescida, pois a generosidade dos fiéis era, neles, incentivada pela
ocorréncia de curas e outros eventos milagrosos'®. Dai a resisténcia oferecida
pelos santuarios mais antigos a emergeéncia de outros novos'®, e também a
desconfianga e o temor com que o clero secular encarava a instalagio dos
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mendicantes nas suas pardquias, pela concorréncia que estes lhes podiam mo-
ver na canalizacio destes proventos resultantes da impulsividade emotiva dos

16

fregueses

O FUNDAMENTO DOS DfziMOs — tal como o das primicias, que eram os
primeiros frutos da terra e dos animais e foram cobradas de forma muito mais
restrita'” — encontra-se no Antigo Testamento. Os concilios visigodos nada
estatuem, porém, sobre esses dois tributos, que, na altura, eram uma pratica
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piedosa voluntiria e, provavelmente, pouco frequente'®. Ja a liturgia mogira-
be insere numerosas composicdes literarias consagradas s primicias, provavel-
mente entio confundidas pelo povo com as dizimas'’.

Segundo Avelino de Jesus da Costa, o pagamento destas iniciou-se, a ti-
tulo de oferta ou esmola, no século 1v, tendo elas entrado no direito canéni-
co universal apenas no seguimento dos concilios de Latrio de 1123 e 1139, que
as ratificaram®. Em Portugal, hi referéncia a dizimos a partir do século x1?!,
mas s6 se generalizaram a todos os homens, incluindo os privilegiados, desde
que D. Afonso II a eles sujeitou os bens da Coroa, em 1218?22, Aliis, datam tam-
bém dessa altura as primeiras prescri¢des sobre a delimitagio das paréquias —
indispensivel ao conhecimento preciso, pelos fregueses, da igreja a que de-
viam dirigir-se para prestar culto a Deus, receber os sacramentos e entregar o
encargo — mas a fixagdo territorial e jurisdicional destas s6 pode ser conside-
rada concluida nos alvores do século xrv?,

Os dizimos — cujo produto revertia para o sustento do clero diocesano,
que assistia os fiéis, e para a conservagio dos edificios do culto® — podiam
ser prediais ou pessoais, variando a forma da sua cobranca e o seu valor de
bispado para bispado. A primeira constitui¢io que se conhece a este respeito
data de 1304 e concerne a arquidiocese de Braga: nela se estipula que a dizi-
ma predial onere todos os frutos da terra e dos animais; quanto aos dizimos
pessoais, € fornecida uma tabela com valores tributirios diferentes para cada
actividade®. Século e meio mais tarde, na mesma circunscri¢ao eclesiastica,
D. Fernando da Guerra publicou uma nova constitui¢io sobre a matéria, ac-
tualizando os pregos e introduzindo novas profissdes?®. Comparando esta ta-
bela, que foi posta em vigor também no Porto por D. Diogo de Sousa em
1496, com a que se praticava em Tomar entre 1484 e 1495%, conclui-se que
«os dizimos pagos nas duas dioceses nortenhas eram muito superiores aos da
vigairia nabantina»®®,

Tal como foi dito, a dizima predial onerava a propriedade rural e urbana,
assim como as actividades agricola e recolectora, a criagio de gado, a caga e a
pesca, sendo cobrada nos respectivos géneros: cereais, vinho, azeite, linho, le-
gumes, frutos, madeiras, animais e respectivos derivados (manteiga, queijo, 13,
cera ¢ mel). Em principio, consistia na décima parte dos frutos recolhidos na
eira, lagar, tendal e curral, ou ainda ao pé da irvore e i chegada do barco,
variando, portanto, com a produgio, mas desde logo se colocava a questio de
saber se era arrecadada antes ou depois de retirada a renda do senhor. As sés e
igrejas paroquiais, como titulares do direito religioso, interessava que prevale-
cesse a primeira hipotese, mas no caso de mosteiros sem isengio episcopal,
detentores de terras, rebanhos e pesqueiras que pagavam dizima a outrem, era
mais vantajosa a segunda. Dai as diversas solugdes possiveis, expressas nos
contratos de exploragio de bens mas também nas sentengas que rematavam
os processos judiciais gerados por essa matéria®’,

Os dizimos pessoais oneravam o trabalho artesanal e o comércio, cobran-
do-se em dinheiro segundo tabelas estabelecidas para cada bispado e periodi-
camente actualizadas, como vimos, devido a alteragio e depreciagio das
moedas. A fronteira entre os dois tipos de taxas era, todavia, mal definida e
havia divergéncias quanto a forma de dizimar, por exemplo, o produto das
terras de policultura dos aros citadinos e dos equipamentos de transformacio
(lagares de azeite, fornos de pao, fornos de telha, olarias, moinhos): sujeitos,
de inicio, a pequenos pagamentos em dinheiro a titulo de conhecengas, eles
passaram a ser agravados com exigéncias em géneros devido i procura cres-
cente desses produtos no mercado™.

Nas centirias de Trezentos e Quatrocentos, as numerosas quebras da
moeda e a introdugio de novas espécies monetirias, que levaram a sucessi-
VOS reajustes nos pagamentos em numerario, assim como as alteracoes das
medidas de capacidade com que se mediam os géneros sujeitos ao tributo,
geraram conflitos entre os produtores e os clérigos que lhes exigiam dizi-
mos®'. Até seguidores do culto moisaico, em principio isentos por perfilha-
rem outra crenga, recorreram aos tribunais para evitar pagar essa taxa, alias
sem resultado™.
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Nio se pense, porém, que foram apenas os leigos que contenderam com
os eclesiasticos a propdsito do valor excessivo e da universalidade do paga-
mento da dizima. Estes também lutaram uns contra os outros, com o objecti-
vo de se apropriarem de uma fatia maior do produto decimal em detrimento
dos seus companheiros de ministério, pois ele representava uma parcela mui-
to importante dos seus rendimentos®.

Outro direito eclesiastico que suscitou grande conflituosidade foi o dos
chamados «votos de Santiago»**. Tratava-se, inicialmente — ou seja, em 1101,
quando ele foi ratificado pelo papa Pascoal II — de «um tributo anual de
uma medida de pio e outra de vinho pago pelos cristios peninsulares i igreja
de Santiago de Compostela por cada junta de bois com que lavrassem a ter-
ra»*®. Todavia, nio s6 o seu quantitativo se alterou, agravando-se com o cor-
rer do tempo — na terra de Vieira, por exemplo, chegou a representar quase
60 % da produgio dos lavradores locais*® — como o proprio objectivo foi
adulterado, uma vez que as circunscrigdes eclesiasticas sobre as quais ele pesa-
va em Portugal — a arquidiocese de Braga, as dioceses do Porto e Coimbra,
as terras da Vinha (pertencente a Tui) e de Ribacoa (pertencente a Lame-
go) — se apropriaram dele, cobrando-o em proveito proprio em vez de o re-
meterem A sede compostelana®’.

Dai que se tivesse generalizado a oposi¢ao ao seu pagamento no auge da
crise dos séculos x1v e xv3*, obrigando a realizagio de concérdias com os re-
clamantes, prevendo o perdio das dividas e a redugio dos montantes a solver,
pois o rendimento desse imposto era fundamental para as finangas das insti-
tui¢cdes que o cobravam®.

SE O OFERECIMENTO DE DADIVAS, obla¢des, dizimas e primicias aos sacer-
dotes, para seu sustento e manutengio dos edificios e objectos do culto, se
pode detectar desde a introdugio do cristianismo na Peninsula Ibérica, a con-
cessio de bens moveis e imoveis para a realizagio de rituais pelos trespassados
é bastante mais tardia. Com efeito, é possivel encontrar, nos escritos dos Pa-
dres da Igreja, testemunhos antigos da crenca na possibilidade de remissio de
alguns pecados mesmo apds a morte do pecador através das oragdes dos vi-
vos, mas s6 com a «invengio» do Purgatério, no final do século xi1, surgiu
uma doutrina coerente a esse respeito*’, levando 4 multiplicacio das celebra-
¢Oes pelos defuntos e a um crescimento exponencial dos rendimentos a elas
ligados*!. Dai que estes merecam, pela sua importincia, uma referéncia a
parte.

O simples enterramento em solo sagrado dava lugar ao pagamento de
uma taxa funeriria*?. A solicitagio de um lugar especifico, junto das reliquias
de um santo de especial devog¢io ou de um familiar, ou ainda a construgio de
um monumento funeririo, altar ou capela propria, implicavam pagamentos
adicionais*. Os diferentes sufrigios tinham, também, o seu pre¢o. Para cus-
tear as ceriménias do dia do enterramento e dos primeiros tempos apds a
morte (a semana, 0 més, o trimestre), era comum deixarem-se géneros —
pdo, peixe, vinho, cera, azeite — para serem usados nos actos litargicos e/ou
consumidos pelos participantes ou por pobres, e ainda pequenas somas de di-
nheiro que constituiam o salario do(s) celebrante(s)**.

A partir do primeiro ano, contudo, a memoéria do defunto s6 poderia ser
eternamente conservada se fosse fundado um aniversirio ou uma capela, sen-
do-lhes vinculados bens imobilidrios ou rendas perpétuas*>. No primeiro ca-
s0, os imoveis doados ou legados passavam a integrar o patrimoénio da insti-
tuigio agraciada*®. No segundo, ela apenas recebia um censo.

Embora a institui¢io de censos fosse bastante antiga e pudesse obedecer a
diversos tipos de interesses e objectivos'’, os de natureza religiosa receberam
um grande impulso das leis de desamortizagio, que impediram os fiéis de
deixar bens patrimoniais a Igreja. Com efeito, desde sempre houve quem,
nio podendo transmitir a uma institui¢io eclesiastica a propriedade integral
de uma terra ou de uma casa, lhe legasse apenas uma parte do respectivo ren-
dimento, a titulo perpétuo, como forma de sustentar actos de culto por sua
alma. Tal situagio tornou-se, porém, praticamente obrigatéria a partir do
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momento em que D. Jodo I estipulou que os bens vinculados a aniversarios e
capelas teriam de ser deixados a leigos, revertendo apenas os respectivos ren-
dimentos, em parte ou no todo, para as igrejas e mosteiros encarregues desses
oficios pelos defuntos*. Nos finais da Idade Média encontramos, por isso,
institui¢oes em relagio as quais a cedéncia de censos sobreleva a doagio plena
de bens®.

Os censos consistiam, na grande maioria dos casos, em pequenos mon-
tantes de dinheiro — um ou dois maravedis — correspondendo a uma infi-
ma parte do rendimento do prédio; podiam, contudo, comportar a totalidade
desse rendimento®’. Censos ainda mais elevados, destinados a custear capelas,
recaiam sobre conjuntos de propriedades reunidas sob uma designagio co-
mum®'.

Sendo, como dissemos, perpétuos e irremiveis, os censos acompanha-
vam os bens sobre os quais impendiam em todas as transac¢des a que estes
fossem sujeitos: vendas, herangas, escambos. O adquirente de uma proprie-
dade nestas condig¢bes nao podia furtar-se a0 cumprimento do 6nus, alegan-
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do — com razio ou sem ela — desconhecimento; quando muito, podia
transferi-lo para outra terra ou casa sua, com o acordo da institui¢io®. Nem
a propria destrui¢io do bem em causa, devido a guerra ou a alguma catis-
trofe natural, eliminava o vinculo®. O prédio devia ser reerguido, a terra
arada e semeada, a vinha replantada, e o pagamento reatado logo que possi-
vel.

Se era esta a situagdo de direito, na pratica, porém, era dificil a Igreja
manter o controlo sobre esses ingressos. E certo que ela permanecia atenta as
transmissdes das propriedades censitirias, nio hesitando sequer em ir junto
dos leitos de morte recordar aos moribundos as suas obriga¢des neste cam-
po>*. Por outro lado, multiplicava, teimosamente, os registos desses bens vin-
culados como forma de manter perene a memoria dos seus direitos®.

Contudo, os novos proprietarios recusavam com frequéncia os pagamen-
tos e contestavam a existéncia dos censos, obrigando a custosos processos ju-
diciais para os recuperar>®. No caso das destrui¢des, o desaparecimento fisico
do objecto do vinculo inviabilizava as solugdes habituais nos casos de dividas
e estragos, que eram a venda em hasta publica ou a expropriacio do bem em
beneficio do queixoso. Constata-se, por isso, ap6s um crescimento sustentado
dos rendimentos censiticos entre os séculos X1 e xi11, uma reducio considera-
vel de tais proventos no virar da centaria de Trezentos para a de Quatrocen-
tos, periodo de mais intensa crise econémica, por abandono desses censos
contestados ou impossiveis de cobrar®’

OS PATRIMONIOS ECLESIASTICOS, FACE MAIS
VISIVEL DA RIQUEZA DA IGREJA

MEesmo ANTES DO RESCRITO de Licinio e Constantino, conhecido por
Edito de Milio, em 313, ter concedido liberdade de culto aos cristios e esta-
tuto legal as respectivas comunidades, estas ja dispunham de bens proprios,
que colocavam ao abrigo dos direitos das corporagdes funerarias®®. Todavia,
foi o reconhecimento da sua capacidade de possuir e herdar, pelo imperador,
em 321, que abriu o caminho i consolidagio e engrandecimento dos patrimé-
nios eclesiasticos.

O mesmo Constantino construiu e dotou diversas basilicas e concedeu
subsidios ao clero. Apesar destas liberalidades imperiais, a generosidade dos
particulares continuou a ser a principal fonte de ingressos, quer no tocante a
géneros e dinheiro, como ji pudemos comprovar, quer a bens de raiz®’.

NENHUM TEMPLO OU casaA de religiio podia ser fundado sem ser dotado
de um patrimoénio considerado suficiente para a manuten¢io dos ministros do
culto e dos edificios, cujo valor e composi¢io foi variando ao longo dos tem-
pos. Em 572, por ocasiio do II Concilio de Braga, o dote minimo de uma
igreja paroquial foi fixado num terreno de dimensdes precisas para cemitério
(XIL™ dextros=18 m) e usufruto do clero (LXX" IPs passales in circui-
fo =108 m), assim como noutras propriedades e objectos diversos ligados ao
culto®. Em todo o caso, nio devia tratar-se de um conjunto excessivamente
dificil de reunir, pois algumas comunidades de homens livres, para além de
membros da nobreza e do clero, puderam edificar e dotar, nas suas aldeias e
dominios, igrejas proprias que, mais tarde, com o crescimento do nimero de
fiéis e das necessidades do culto, ascenderam a paroquiais®.

O mesmo aconteceu com os mosteiros: sabemos que os houve, em
tempos visigodos, de tipo familiar, criados a partir da unificagio do patri-
moénio dos professos-fundadores®?, embora outros, entio e nos séculos se-
guintes, tivessem recebido amplas dotagdes em terras, edificios, livros litir-
gicos e alfaias de culto, da parte de bispos e senhores leigos®®. Ja os grandes
cendbios de iniciativa ou patrocinio régios partiram beneficiados, nos pri-
meiros tempos da monarquia portuguesa, com a concessio de extensas ter-
ras imunes e jurisdi¢des®, embora séculos mais tarde, em tempos de contes-
tagio da excessiva concentragio de terras nas maios do clero, apenas
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recebessem algumas tencas e dotagdes em dinheiro para a compra de bens
de raiz®.

Esses dotes iniciais foram sendo aumentados, ao longo dos tempos, atra-
vés de doagdes, legados, compras, herangas e outros meios de diversa nature-
za%, que adiante detalharemos. Em principio, nio deveriam ocorrer redu-
¢oes, pois o direito candnico proibia a alienagio dos bens e rendimentos da
Igreja®’; todavia, muitos destes se perderam devido a inctria dos seus admi-
nistradores, as usurpagdes dos poderosos ou a luta dos mais humildes contra
imposicdes que consideravam excessivas. Dai que, além da determina¢io da
importancia relativa dos diferentes meios aquisitivos e das respectivas motiva-
¢oes, seja importante estabelecer a cronologia das aquisi¢oes e das perdas, pa-
ra obter um quadro dinimico da evolugio desses patrimonios.

As doagoes parecem ter sido, em todo ¢ tipo de estabelecimentos e em
todos os tempos, 0 meio mais comum de aquisi¢io de propriedades e direi-
tos®®. Havia-as simples, de efeito imediato e sem clausulas restritivas, entran-
do a institui¢io de posse instantinea do bem em causa, mas também do tipo
post obitum — apenas se efectuando a transferéncia da posse ap6s a morte do
doador — ou ainda reservato usufructu — sendo o usufruto do bem doado ce-
dido, durante um certo periodo de tempo, a pessoa escolhida pelo doador,
embora a tomada de posse pela institui¢io fosse efectuada no momento da
doacao®’.

Semelhantes as doagdes nos seus efeitos, o que leva muitos autores a tra-
ti-los em conjunto, embora apresentando algumas diferengas de detalhe —
aquelas, realizadas entre vivos, inscreviam-se no foro do direito contratual;
estes, efectuados na iminéncia da morte, no do sucessério — os legados
eram, geralmente, menos numerosos mas ainda muito importantes7°. Tanto
umas como outros obedeciam a um amplo leque de motivagoes de ordem
espiritual e temporal, com nitida prevaléncia para as primeiras.

De facto, as didivas com intuitos materiais predominantes ou exclusivos
eram relativamente raras. Entre elas, podemos contar as grandes doagdes de
terras, direitos e jurisdigdes que os nossos primeiros monarcas fizeram as sés,
ordens militares e principais mosteiros do pais, com o intuito de, com a sua
colaboragio, promover o povoamento, a defesa e o desenvolvimento econ6-
mico das zonas onde eles estavam implantados, ainda que tais objectivos nem
sempre fossem invocados nos actos’'.

De uma forma mais explicita, gente havia que deixava bens a casas reli-
giosas para fazer parte da respectiva familia, ou seja, para participar dos bene-
ficios espirituais das ora¢des dos monges mas também receber protecgio e
sustento. Os mesmos sustento e protec¢io, em termos vagos, ou o preenchi-
mento de alguma necessidade material especifica — roupa, cal¢ado, aloja-
mento, alimentos, dinheiro — eram ainda solicitados por alguns doadores,
tanto a cendbios quanto a instituigdes seculares’.

Mas a grande maioria das doagoes e legados era feita com motivagoes es-
pirituais’®. Desde tempos recuados, a salvagio da alma — do préprio, por ve-
zes de familiares e amigos — e a remissio dos pecados constituia o mobil
central dos doadores. O amor a Deus, a Virgem ou a algum santo de especial
devocio era, também, alegado com alguma frequéncia, numa expressio de
generosidade gratuita. Progressivamente, contudo, o sufrigio da alma através
de actos expressamente solicitados — oragoes, missas isoladas ou em trinta-
rios, procissoes, aniversirios — foi-se impondo cada vez mais, revelando um
conhecimento mais preciso das respectivas capacidades salvificas mas também
uma maior desconfianga quanto ao efectivo cumprimento, pelos clérigos, das
obrigagdes relativas aos benfeitores defuntos quando estas nio eram especifi-
cadas nos actos de fundagio’™.

Nio se pense, contudo, que os fiéis que pretendiam agraciar uma casa re-
ligiosa ou uma igreja paroquial com as suas dadivas o podiam fazer livremen-
te. Se nio tivessem herdeiros, era-lhes, de facto, permitido — e foi-o durante
muito tempo — doar ou legar a totalidade dos seus bens a Igreja, ou a al-
guém da sua predilec¢io”™. Contudo, na existéncia de parentes proximos,
uma parte do patrimoénio familiar era-lhes, forcosamente, destinado.
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Em Portugal, vigorou durante muito tempo a chamada reserva heredita-
ria, que concedia a toda a familia um lugar privilegiado na heranga, embora
nio impusesse quaisquer restricdes as doagdes entre vivos. Todavia, ela en-
trou em decadéncia no século x1v, sendo progressivamente substituida pela
sucessio legitimaria, inspirada pelo direito romano, que, se diminuia o niime-
ro de herdeiros for¢ados, incidia também sobre essas doagdes’. A quota de
que cada individuo passou a poder dispor, depois de satisfeitas as obriga¢des
familiares, tornou-se conhecida por «terga», por consistir no ter¢o dos bens’’;
com ela podia reforcar-se a parte do filho preferido, beneficiar algum parente
necessitado e/ou dar largas a generosidade para com os pobres e as institui-
¢oes religiosas, quer em vida quer a hora da morte.

A Igreja procurou apropriar-se da totalidade da terca a titulo de bem de
alma, exercendo pressio através das suas prédicas mas, sobretudo, na altura da
expressao da derradeira vontade, através da presenga do paroco, que prestava
os Gltimos sacramentos e, a0 mesmo tempo, recordava as obrigagdes do mo-
ribundo para com Deus e os seus servidores’. Efectivamente, alguns testa-
mentos exprimem a cedéncia integral da ter¢a’®. Mas o mais vulgar era que
fossem deixadas quantidades varidveis de propriedades, sendo muito dificil
calcular a que por¢io do patriménio total correspondia a doagio ou o lega-
do pio.

Em todo o caso, mesmo esta possibilidade acabou por ser condicionada.
Na verdade, parece que ji D. Sancho II, por volta de 1237, havia tentado
proibir as doagoes e os legados pro anima, mas recuara perante a reac¢io dos
fiéis e as admoestacdes do papa®’. Assim, e como ja referimos, foi D. Jodo I a
determinar, em 1427, que os bens vinculados a aniversarios e capelas fossem
deixados, nio as institui¢des que os albergavam, mas a leigos, encarregados de
aplicar as rendas respectivas no cumprimento dos encargos piedosos solicita-
dos pelo instituidor, ficando esses bens submetidos a fiscalidade régia e con-
celhia e ao foro secular®'. Desta forma, mantinha-se a possibilidade de cuidar
da alma sem fazer entrar mais propriedades fundiirias nos dominios das insti-
tuicoes eclesidsticas.

De facto, desde o inicio do século x111 que os monarcas portugueses ten-
tavam colocar obsticulos a acumulagio de bens de raiz por parte da Igreja,
pois tal situag¢io redundava, por um lado, na subtrac¢do de um nimero cres-
cente de homens as suas obrigagoes fiscais e militares para com o rei e, por
outro, no empobrecimento dos patriménios laicos. Os primeiros meios de
aquisi¢io proibidos foram, pois, as compras, especialmente gravosas para os
mais humildes, e as herancas, que afectavam sobremaneira as familias nobres.

Através das compras, os templos e as casas de religido procuravam conso-
lidar e/ou alargar a sua implantacio em determinadas zonas, afastando dos
seus senhorios e dominios eventuais senhores concorrentes e submetendo ao
seu poder os homens livres neles existentes. Detentores de grandes meios —
inicialmente, cereais, animais ou panos, mais tarde, quando se restabeleceu
uma ampla circula¢io monetaria, dinheiro — eles sabiam aproveitar os mo-
mentos de dificuldades econdmicas para obter, em condi¢des muito favori-
veis e sem se embaragarem com consideragdes morais, as pequenas proprie-
dades de modestos herdadores, a quem permitiam, por vezes, continuar a
extrair o seu sustento dessas terras como foreiros, mas também as quintas e
herdades de nobres endividados que nio conseguiam fazer-lhes frente®?.

Para obstar a tal estado de coisas, D. Afonso II determinou, em 1211, que
nenhuma ordem religiosa comprasse bens, excepto para celebrar aniversario
por sua alma ou pela do seu pai; aparentemente, tal nio surtiu efeito, pois,
por volta de 1237, D. Sancho II tomou idéntica medida, embora tivesse re-
cuado posteriormente, devido aos protestos gerados; por fim, em 1286,
D. Dinis nio s6 proibiu de novo as compras as institui¢des religiosas e cleri-
cais, como estipulou penas para os prevaricadores e, em 1292, reforgou estas
medidas, proibindo aos tabelides a redacgio das correspondentes escrituras®.

Em contrapartida, os clérigos seculares puderam continuar a adquirir bens
dessa forma, desde que, a hora da sua morte, os deixassem a familiares leigos —
nomeadamente, aos filhos que, em grande niimero, faziam legitimar pelos so-

269



A CONSTRUGAO DE UMA IGREJA

beranos, entre outras coisas, para que pudessem herdar as suas fortunas®. S6
se quisessem deixar uma parte dessas propriedades aos templos que haviam
servido € que necessitariam de solicitar as respectivas autorizagdes aos monar-
cas, que, alids, muitas vezes as concediam®.

Mesmo os cendbios e as igrejas, todavia, continuaram a deitar mio a pro-
priedades fundiarias por compra, quer através de autorizagdes obtidas junto
dos soberanos quer contornando a lei mediante expedientes virios, nem sem-
pre coroados de sucesso pois conhecemos numerosos casos de expropriagio
de bens ilegitimamente adquiridos®. O certo é que as compras, de inicio
muito importantes, tornaram-se cada vez menos numerosas nos cartorios das
casas de religiio®.

Outro meio de aquisicio de bens que também conheceu um declinio
causado pelas leis de desamortizagio foi a heranga. Ji em tempos visigodos, as
normas que protegiam os bens trazidos pelos professos dos assaltos das respec-
tivas familias mostram que estas nao aceitavam de bom grado a perda para os
mosteiros de uma parte dos seus patriménios®. Séculos mais tarde, no segui-
mento de queixas da nobreza, que se lamentava de empobrecer continua-
mente devido ao grande nimero dos seus filhos que entrava nas ordens,
D. Dinis, por lei de 1291, proibiu as casas religiosas de herdarem os bens de
raiz dos seus professos, obrigando-as a venderem-nos no prazo de um ano
ap6s o falecimento destes, sob pena de os perderem®. Todavia, abriu excep-
¢Oes imediatas, no que foi seguido pelos seus sucessores™. Assim, as herangas,
que até entio haviam constituido um importante meio aquisitivo, em espe-
cial nas casas mais pequenas — veja-se o papel que elas desempenharam, por

exemplo, em Semide ou Santos” —, continuaram a trazer aos mosteiros e
conventos, seus unicos beneficiirios, um fluxo reduzido mas incessante de
propriedades®.

Por altimo, temos de considerar um conjunto heterdclito de formas de
aquisi¢do de bens e direitos, que conheceu fortunas diversas. A presaria, ob-
viamente, s6 pode exercer-se enquanto durou a Reconquista. Temos noticia
de bens obtidos por esse meio, pelo menos, nos patriménios iniciais dos mos-
teiros de Pedroso e Pago de Sousa, assim como nos do cabido da Sé de Evora
e da colegiada de Santa Maria de Alci¢ova de Santarém®.

As usurpagbes de direitos régios foram, também, numerosas e avultadas
nos primeiros tempos da monarquia. Precisamente por esse facto, os sobera-
nos desencadearam, a partir da segunda década de Duzentos, confirmag¢des e
inquiri¢des, destinadas a apurar a validade dos titulos de propriedade de bens
e jurisdi¢des nas mios da nobreza e do clero, diagnosticar o estado dos direi-
tos régios e reunir os meios legais que permitissem restauri-los na sua inte-
gralidade”.

O estudo de uma das algadas das inquiri¢oes de 1258 permitiu apurar que,
no Alto Minho, os senhores eclesidsticos protagonizaram 14,5 % das usurpa-
¢oes dos direitos régios registadas pelos inquiridores, com especial destaque
para o mosteiro de Bouro e a Ordem do Hospital®™. Ji em Tris-os-Montes,
sabe-se que foram os mosteiros de Castro de Avelis e de Moreruela — este,
sedeado em Leio —, que efectuaram mais sonegamentos de terras, atestadas
pelo mesmo inquérito e pelo de D. Dinis®. Todavia, como estas inquiri¢des
ndo foram seguidas de processos judiciais destinados a repor a legalidade, é de
crer que os bens e direitos usurpados permaneceram pacificamente nas maios
das referidas institui¢des. Em contrapartida, no tempo de D. Afonso IV, a
inspecgio feita as jurisdigdes senhoriais foi o ponto de partida de uma série de
processos que culminaram em sentengas, permitindo & Coroa recuperar a ju-
risdi¢do crime, civel ou mesmo ambas, em diversos coutos eclesiasticos ilegi-
timamente constituidos”’.

Se os soberanos conseguiram, por meados do século x1v, por fim a apro-
priacdo indevida, por parte da Igreja, de um niimero considerivel de jurisdi-
¢Oes senhoriais, nio tiveram o mesmo €xito no que toca aos direitos fundii-
rios. De facto, mesmo apos as severas leis de desamortizagio de D. Dinis, sés
e mosteiros continuaram a deitar mio a bens de raiz por diversos motivos:
exercicio do direito de maninhadego; pagamento de dividas; recompensa por
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danos causados as suas propriedades ou pela falta de solvimento de foros ou
censos, determinada por acordos voluntirios entre as partes ou por sentengas
judiciais®. Trata-se de um namero reduzido de aquisi¢bes e, em geral, de
propriedades pouco vultuosas, mas de forma alguma de desprezar quando os
outros meios aquisitivos se tinham reduzido a expressio mais infima.

Ha que ndo esquecer, todavia, que também se verificaram perdas. As ba-
talhas legais em que todas as institui¢oes se viram envolvidas devido as tenta-
tivas de apropria¢io dos seus bens por parte de vizinhos poderosos ou, até,
dos proprios foreiros, sempre existentes mas agudizando-se a partir das alti-
mas décadas de Trezentos, revelam a saciedade que o perigo existia”. E claro
que os processos que chegaram aos nossos dias foram os que a Igreja ganhou,
ou seja, aqueles em que os seus direitos de propriedade foram reconhecidos
ou restaurados, e que ela guardou com particular cuidado. Mas, certamente,
abusos houve que ficaram por punir ou nem sequer chegaram a ser detecta-
dos. Por outro lado, também se verificaram vendas de bens que pouco ren-
diam ou eram demasiado excéntricos em rela¢io ao grosso da propriedade da
institui¢io, suscitando custos excessivos'®.

Em altimo lugar, devemos ainda fazer referéncia aos escambos. Embora
eles nio fossem um meio de aquisicio de propriedades, pois em troca do
bem recebido cedia-se um outro, teoricamente de valor equivalente, havia
permutas desiguais em que uma das partes ficava beneficiada, ou porque con-
seguia agrupar parcelas anteriormente dispersas ou porque o seu contributo
era menor do que o do parceiro'’!.

Se, para concluir, quisermos definir, em tragos largos, a evolugio dos pa-
triménios eclesiasticos durante o periodo medieval, podemos dizer que, dos
séculos x a xu1, a protecgio régia, a generosidade dos fiéis, o crescimento
econémico e a prosperidade das proprias instituigdes permitiu a constitui¢io
e o engrandecimento dos seus senhorios e dominios'"2. Pelo contririo, du-
rante as centurias de Trezentos e Quatrocentos, a conjugac¢io da crise econ6-
mica, do processo de centralizagdo levado a cabo pela monarquia e das trans-
formagdes nas formas de cuidar da salvagio da alma, levou a uma estagnagio,
senio mesmo a um retrocesso nesses patriménios, que nem o panico causado
pela peste conseguiu inverter totalmente!®®. Tal nio péde deixar de ter refle-
xos funestos sobre os rendimentos de que o clero dispunha, que também so-
freram um longo e profundo declinio, com graves consequéncias sobre a pas-
toral, a liturgia e a estabilidade da vida religiosa.

TAL coMO FOI DITO AO FALARMOS dos dotes fundacionais, os patrimoénios
das igrejas e casas de religido eram constituidos, simultaneamente, por bens
moveis e imdveis. Todos os inventirios o reconhecem, ao inserirem listas de
paramentos, alfaias litGrgicas, livros e outros objectos a seguir a enumeragio
das propriedades e direitos da institui¢io'”. E, sobretudo, através destes regis-
tos e dos textos das visitas pastorais que temos conhecimento da existéncia
dessas valiosas pecas de vestuario e ourivesaria sacros, ji que sio raros os
exemplares da época que chegaram aos nossos dias e tém sido objecto de es-
tudo pelos historiadores da arte'®. Nio podemos esquecer, igualmente, as
imagens e as pinturas que enchiam os templos e, na sua grande maioria, nem
sequer foram registadas, tendo-se a sua memoéria perdido para sempre!%.

Em compensagio, sio bem conhecidos os tesouros e as bibliotecas das sés
de Braga e de Coimbra, devido aos respectivos inventarios, repetidos ao lon-
go de séculos'”. Nas segundas, encontravam-se livros da mais diversa indole:
litargicos e da Sagrada Escritura ou dos Padres da Igreja, de oratoria e teolo-
gia, martirologios e vidas de santos, como seria de esperar, mas também
optsculos de direito candnico e civil, de ciéncias e artes, classicos latinos e
gregos, e ainda obras de humanistas. Quanto aos respectivos tesouros, alber-
gavam objectos de culto e processionais, vestes litiirgicas, ornamentos, joias e
tecidos preciosos.

Do mesmo modo, grandes mosteiros como os de Santa Cruz, Alcobaga e
Sio Vicente de Fora dispunham de ricas livrarias, produto do trabalho de co-
pistas e iluminadores dos seus monges mas também de doagdes, legados e
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compras'®®; os seus tesouros eram igualmente preciosos. Ja os mosteiros mais
pequenos tinham patriménios moveis de menor relevo, reduzidos a algumas
dezenas de livros, predominantemente litirgicos, e poucos ornamentos ¢ pra-
tas'”, o mesmo acontecendo com as colegiadas e as simples igrejas paro-
quiais'!’.

Todos estes objectos tinham, em primeiro lugar, um valor de uso que
nio era, de modo algum, despiciendo. Os calices, patenas e galhetas eram
utilizados em cada celebrac¢io eucaristica, por clérigos que envergavam alvas e
estolas, em altares cobertos por toalhas de linho e frontais de tecidos precio-
sos. Durante os oficios, velas ardiam em casticais de prata, diante de imagens
em madeira policroma ou pedra lavrada. Com os livros se meditava, se reza-
va, se cantava, se aprendiam as primeiras letras ou as ciéncias mais complexas,
no coro, nos claustros e nas celas.

Mas as jbias, os objectos de culto e os codices tinham, também, um valor
mercantil que levava a que fosse necessirio guardi-los em cofres ou prendeé-
-los as estantes — no caso destes ultimos — com pesadas correntes de fer-
ro!'!'!, para que nido fossem desencaminhados. O que nio impedia, por vezes,
o seu furto, e, mais frequentemente, o seu empenhamento quando alguma
necessidade premente da institui¢dio ou de algum dos seus membros mais
afoito nio encontrava forma de ser resolvida com verbas correntes''2. Dai o
cuidado que os visitadores punham no confronto dos inventarios anteriores
com os objectos existentes no momento da visita, inquirindo sobre os moti-
vos das diferengas e exigindo a reposi¢io dos calices e livros em falta''s,

Se passarmos, agora, aos bens imobilidrios, o primeiro elemento do patri-
monio a considerar devera ser o proprio templo e os edificios e espacos ane-
x0s, envolvidos ou nio por uma barreira que os separava do mundo exterior.
Com efeito, sio bem conhecidas as cercas conventuais que reuniam, nos ar-
rabaldes das cidades e vilas ou nos campos, a igreja, a sacristia, o(s) claustro(s),
a sala do capitulo, o scriptorium, a biblioteca, o refeitério e o dormitorio dos
monges ou as respectivas celas, a enfermaria, a hospedaria para os visitantes e
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peregrinos, as oficinas e os meios de transformagio, a que vinham adicionar-
-se o cemitério, jardins, hortas e outros espacos cultivados e incultos, tudo is-
to encerrado dentro de muros ou de sebes, valados e regueiras''4.

As catedrais constituiam, também, complexos de edificios para usos di-
versificados — em geral, os mesmos que no caso anterior, mais 0 pago epis-

copal e as casas dos conegos''® — com a diferenga de estarem implantados

bem no centro das cidades, marcando vigorosamente a paisagem urbana''’.
As colegiadas e as igrejas paroquiais repetiam este modelo, em ponto mais
pequeno e com as particularidades inerentes ao respectivo estatuto'!”.

Estas edificagdes tém sido, primordialmente, abordadas do ponto de vista
dos respectivos projectos arquitecténicos e programas decorativos, embora o
seu financiamento e a organiza¢io dos estaleiros também comece a despertar
alguma atenc¢io''™®. De facto, hi que nio olvidar as exigéncias econdmicas
subjacentes a tais empreendimentos. A construcio de catedrais, igrejas e mos-
teiros era extremamente onerosa, e por isso, com alguma frequéncia, arrasta-
va-se por geragoes, sendo por séculos. Por vezes, os planos iniciais ficavam
incompletos ou eram profundamente alterados, por falecimento ou dificulda-
des financeiras dos fundadores e continuadores das obras, geralmente mem-
bros da familia real ou da mais alta nobreza e prelados ou abades''”. Mesmo
se integralmente edificados, com o passar dos anos, os prédios comecavam a
mostrar sinais de degradag¢io ou mesmo de ruina, se nio houvesse capacidade
para ir fazendo obras de manutencio'?.

Em contrapartida, quando os recursos abundavam, devido a boa conjun-
tura econdmica, a correcta gestdo feita ou a ac¢io de algum benemérito, in-
troduziam-se melhoramentos nas partes antigas — que podiam, até, ser total-
mente remodeladas —, ou construiam-se novos edificios'?!. O estado de
conservagao dos templos e dos seus anexos &, pois, um dos indices revelado-
res da boa — ou ma — satde financeira das instituicdes.

Se os complexos monasticos e catedrais e as simples igrejas eram bens pa-
trimoniais de uso proprio que causavam, sobretudo, despesas, embora a sua
beleza e magnificéncia nio contribuisse pouco para a afirmagio do poder dos
senhores eclesiasticos, o restante patrimonio era suposto proporcionar uma
parte consideravel dos recursos de que se sustentavam os membros do clero.
O «upostamente» justifica-se aqui porque a explora¢io desses bens gerava,
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regra geral, um superavit, embora pudesse, em certas conjunturas, tornar-se
deficitaria, como veremos mais adiante.

Os bens patrimoniais de que a Igreja extraia, directamente, géneros e, de
forma indirecta, rendas eram muito variados, cobrindo praticamente todos os
sectores de actividades'??. Comecando pelo primario, ela possuia, no campo,
unidades de exploragio agro-pecuaria de tipo senhorial — granjas, quintas —
ou camponés — casais —, congregando os edificios de habitagio e armaze-
namento, as eiras e os currais, as terras dedicadas as diversas culturas, as aguas
e os incultos, em usufruto individual ou colectivo. Por vezes, essas unidades
eram de um s6 bloco, muradas ou valadas; mais frequentemente, contudo, os
respectivos territorios eram descontinuos, misturados uns com os outros, por
forma a aproveitar melhor as diferentes valéncias do solo, do relevo e da ex-
posi¢io a luz.

Nos aros citadinos, as institui¢des religiosas e clericais detinham, sobretu-
do, simples parcelas, dedicadas ao cultivo e plantagio de cereais, vinha, oli-
veira, frutos e legumes, e, ainda, edificios de armazenamento como celeiros e
adegas. Junto a costa, marinhas e pesqueiras. No subsolo, veios de metal.

O sector secundario era representado por moinhos, azenhas, fornos e pi-
soes espalhados pelos campos e aros citadinos, estaleiros instalados a beira-rio
ou a beira-mar. Mais tendas e oficinas, estas preferentemente nos meios urba-
nos, onde se produzia e transaccionava grande parte dos bens manufactura-
dos. Nas cidades e vilas, os cendbios e igrejas possuiam ainda torres, casas de
morada, cavalarigas, pardieiros e chidos para construir.

Finalmente, as catedrais e os mosteiros de maior envergadura detinham
outros templos na sua posse capelas, ermidas e mesmo igrejas dependen-
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tes —, adquiridos da mesma forma que qualquer dos outros bens patrimoniais
anteriormente enumerados, e como eles usados como fonte de maltiplos ren-
dimentos.

A adicionar aos seus bens méveis e iméveis, a Igreja dispunha ainda de
territérios imunes — os coutos — onde lhe cabia exercer os direitos régios
de comandar, constranger e punir as populagdes. Podia tratar-se de centros
urbanos importantes, como Braga e Porto, pertenga das respectivas sés'??, ou
de segundo plano, como Setabal e Alcicer do Sal, vilas da ordem de Santia-
go'?*, ou ainda de zonas rurais onde, a pouco e pouco, se iam desenvolvendo
povoagdes a que o senhor eclesiastico concedia cartas de foral, garantindo
certas formas de autogoverno!?.

Conhece-se a distribuigio espacial dos senhorios eclesidsticos na primeira
metade da centiria de Trezentos: dos 245 entio existentes (67 % da totalida-
de, cabendo os restantes a fidalguia), a grande maioria situava-se no Norte,
em particular no Entre Douro e Minho, onde clero e nobreza se encontra-
vam quase em igualdade no nimero de coutos e honras senhoreados. No
Centro, onde eles ainda eram numerosos, comegava a acentuar-se a diferenca
entre as duas classes sociais, mostrando-se a Igreja — e, em particular, as or-
dens militares — dominante no Sul, onde eles escasseavam!2°,

Eram as catedrais e os grandes cendbios quem mais senhorios detinha: as
sés de Braga (com 20), Coimbra (14) e Viseu (13), os mosteiros de Santa Cruz
de Coimbra (18) e Sio Joio de Tarouca (14). Todavia, hi que nio esquecer
que os coutos das catedrais e mosteiros nortenhos eram, regra geral, de pe-
quenas dimensdes, enquanto os senhorios das ordens militares, no Centro e
Sul, se estendiam por espagos vastissimos, pelo que as suas dimensdes globais
eram, provavelmente, compariveis'”’. De facto, nos séculos XIv e xv os se-
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nhorios dessas ordens eram os Unicos a poder rivalizar com os enormes po-
tentados territoriais laicos que, entretanto, se haviam constituido. Dai as ten-
tativas repetidas, por parte dos monarcas, de os colocar em maos «eguras» de
membros da familia real'?,

Se dos senhorios passarmos aos dominios fundiarios, o predominio da
Igreja é ainda mais patente. Ao tempo das primeiras inquiri¢des gerais, em
1220, no Entre Douro e Minho, a Igreja possuia 8932 casais, repartidos, por
ordem de grandeza, por mosteiros, igrejas e ordens militares, enquanto o rei
detinha apenas 1945'%’. Trinta e oito anos mais tarde, na area a sul do Dou-
ro, o clero secular tinha 357 casais e fogueiras, o regular, 435, e as ordens
militares, 210, num total de 1002; em contrapartida, a Coroa apenas detinha
822, e os leigos — nobres e vilios misturados — 221. Se, porém, tomarmos
em considerag¢do apenas as unidades maiores, villac e aldeole, a situagio in-
vertia-se, cabendo 274 a particulares, 184 ao rei e apenas 124 aos eclesiasti-
cos!3v,

Quanto a distribuicio espacial destes dominios, ela variava consoante
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a dimensdo e a irradiagio espiritual da institui¢io em causa. Regra geral, a
maior concentra¢ido de bens dava-se em torno do préprio templo ou casa re-
ligiosa, no seio da paréquia ou do concelho em que estes estavam implanta-
dos e dos espagos limitrofes; muitos cendbios e igrejas pouco excediam esses
limites'?'. Mas os bens das sés espalhavam-se, habitualmente, por toda a irea
das respectivas dioceses'??, e alguns mosteiros especialmente acarinhados pelos
fiéis, assim como as ordens militares, tinham propriedades salpicando quase
todo o pais'®.

TAL COMO Os SENHORES LEIGOS, os eclesidsticos podiam optar entre ex-
plorar eles mesmos as suas propriedades fundiirias, eventualmente com o au-
xilio de dependentes, assalariados e agentes de diversos tipos, ou entregi-las a
terceiros contra o pagamento de rendas. Ao contririo daqueles, contudo, es-
tavam condicionados na sua escolha pelas particularidades da regra ou estatu-
to que haviam adoptado como forma de vida, e que podia exigir uma maior
dedicagio a liturgia ou, inversamente, ao trabalho manual, um radical afasta-
mento do mundo ou um envolvimento constante com os fiéis e as responsa-
bilidades no século.

A exploragio directa dos bens agricolas encontra-se atestada desde os
tempos mais recuados e sob diversas formas. No periodo visigotico, conside-
rava-se que uma igreja rural de média dimensio necessitava, pelo menos, de
dez escravos para cultivar adequadamente o seu patriménio'™, e o IV Conci-
lio de Toledo, em 633, proibiu a libertagio desses elementos do patrimoénio
sem que outros bens de valor equivalente viessem compensar tal perda'®,
A utilizagio de servi e libertos cum obsequium nas tarefas agricolas, pecudrias e
transformadoras era, entio, corrente nos meios monasticos'*®, e tal continuari
a acontecer nas propriedades dos cendbios e sés catedrais da Reconquista'?.
Alids, ainda na segunda década de Duzentos, um tal Fernando Peres doava a
ordem de Cister um conjunto de bens méveis e imbveis com os respectivos
servos e escravos mouros'®, supostos continuar a cultivi-los para os monges
nas mesmas condi¢oes de dependéncia que anteriormente.

279

A exploragao directa e
indirecta dos bens
fundiarios

/\ Mapa das propriedades do
Mosteiro de Alcobaga nos
séculos x1v e xv (segundo Iria
Gongalves, O patriménio do
Mosteiro de Alcobaga nos

séculos x1v e xv, Lisboa, 1989,

p. 22-23).

<IMapa da geografia
patrimonial do mosteiro de
Semide em finais da Idade
Média (segundo Rui Cunha
Martins, Patriménio, parentesco
e poder, Lisboa, 1992, p. 108).



A CONSTRUGAO DE UMA IGREJA

Contudo, aos servi e mancipia foi sendo permitido constituir familia e an-
gariar o seu proprio sustento, equiparando-se o seu estatuto ao dos colonos
livres que agricultavam as terras dos senhores em troca de rendas. Os sarraceni
tornaram-se, também, cada vez menos numerosos, a medida que a guerra
contra os mugulmanos se afastou e as conversoes a0 cristianismo e manumis-
soes se intensificaram. A escravidio e a servidio rurais acabaram, pois, por se
extinguir, e com elas desapareceu essa mio-de-obra gratuita e totalmente dis-
ponivel de que dependiam, em parte, as reservas'>.

Em parte, mas nio exclusivamente. De facto, desde o tempo dos Padres
do deserto e dos primeiros cendbios orientais que o trabalho manual foi en-
carado como forma de ascese e de vivéncia do amor pelos irmidos, e se certas
ordens religiosas o limitaram a cépia de manuscritos ou a jardinagem dentro
da cerca conventual, outras levaram-no mais longe, consagrando certas cate-
gorias de monges i execucio de todo o tipo de tarefas agricolas, desde as ar-
roteias e os pesados trabalhos de drenagem destinados a por as terras em con-
di¢oes de produzir até ao cultivo de cereais, a plantagio de vinhas e pomares,
a criagio de gado.

As regras de Santo Isidoro, Sio Frutuoso e a chamada Regra Cormum, por
exemplo, vigentes nos mosteiros da Hispania visigotica, previam o envolvi-
mento dos irmios no cuidado das hortas e das colmeias, na recolha de lenha,
na guarda dos rebanhos, assim como em algumas actividades transformadoras
e artesanais'*’. Mas foram os Cistercienses, na sua particular interpretagio da
Regra de Sio Bento, que levaram o trabalho manual mais longe. Em Portu-
gal, destacaram-se os de Alcobaga, cujas granjas, cultivadas por irmios con-
versos e assalariados, se tornaram célebres devido @ magnifica adaptagio entre
as culturas introduzidas e as condi¢des locais'*!. Outros cendbios possuiam
igualmente granjas, como os de Sio Vicente de Fora, Santa Cruz de Coim-
bra, Celas, Grijo, e ainda as ordens de Santiago e do Hospital'*2. Nelas, os
trabalhos eram efectuados por frades, foreiros cumprindo jeiras e mancebos
assoldados, dirigidos e vigiados por agentes senhoriais que podiam ser os pro-
prios conegos ou monges'*®.

Contudo, a exploragio directa das reservas entrou em declinio, mesmo
entre os Cistercienses, a partir do século xi1. A diminui¢io das vocagdes dos
conversos e ao resgate crescente das corveias pelos foreiros, vieram juntar-se,
em meados de Trezentos, a subida vertiginosa dos salarios em consequéncia
da escassez de mio-de-obra rural, a flutuagio dos precos dos géneros, os
maus anos agricolas, tornando os resultados da exploragio imprevisiveis e,
frequentemente, negativos.

Em consequéncia, os senhores eclesidsticos comegaram a ceder as suas
quintas a empresarios agricolas capazes de tomar a seu cargo grandes unida-
des, ou a dividir as granjas em casais e a entrega-los a familias camponesas.
No primeiro caso, tratava-se, em geral, de contratos estabelecidos por prazos
curtos, que permitiam aos monges retomar a exploragio directa da terra no
respectivo termo, se o desejassem, ou mesmo antes, por insolvéncia do forei-
ro'*. No segundo, porém, a cedéncia era feita a titulo perpétuo ou por di-
versas vidas, tornando impossivel o retorno a situagio anterior'®.

Desta forma, apenas se mantiveram em exploragio directa, nos finais da
Idade Média, as terras dentro das cercas conventuais e aquelas que, fora delas,
suportavam criagdes e cultivos indispensaveis ao consumo da casa (bovinos,
ovinos, cereais, frutos e legumes), ou cuja comercializagio continuava a ser
rentavel (vinho, azeite). Eram cultivadas, como anteriormente, quer pelos
proprios monges quer com o recurso a trabalhadores assalariados e as jeiras
fornecidas, cada vez mais a contragosto, pelos foreiros vizinhos'*®. Para além
delas, também as 4guas, as matas, alguns meios de producio (moinhos, for-
nos, lagares) e as igrejas dependentes se conservaram, frequentemente, sob
administracio directa dos seus possuidores'*’.

A grande maioria dos bens, contudo, passara a ser explorada de forma in-
directa. Ja na época visigotica, uma parte dos dominios eclesidsticos estava
entregue a colonos teoricamente livres, mas na realidade adscritos para sem-
pre A terra a que arrancavam o sustento, satisfaizendo ainda pesados encargos
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em géneros, dinheiro e servigos ao senhor'*®. Os mais antigos contratos escri-
tos que se conhecem, datados dos séculos x e x1 e do tipo precaria ou placita,
continuavam a ser bastante gravosos para os camponeses, meros usufrutuarios
da terra sem direito a dispor dela e pagando uma renda ao proprietario, de
quem eram humildes dependentes'*’.

Nos séculos x11 e xim1, muitos desses contratos foram colectivos, do tipo
ad populandum e ad plantandum. Destinados a atrair novos homens a zonas que
se pretendia povoar e desenvolver economicamente, eles eram mais favora-
veis aos camponeses, garantindo a estes e as suas familias o usufruto perpétuo
da terra, contra a introducio de determinadas culturas e o pagamento de ren-
das e foros mais leves'>’. Alguns, referentes a povoac¢des inseridas em coutos,
até continham o esbo¢o de uma organiza¢io municipal, com magistrados
eleitos pelos moradores ou escolhidos pelo senhorio.

Os senhores eclesiasticos, contudo, nio apreciavam sobremaneira os con-
tratos perpétuos e hereditarios, pois implicavam uma aliena¢io duradoura do
usufruto dos bens que era proibida pelo direito candnico. Enquanto se man-
teve a necessidade de ocupar e valorizar o patriménio — em algumas regides,
até ao inicio de Trezentos — eles continuaram a fazé-los, tendo recorrido de
novo a eles de forma moderada quando, ap6s o mais agudo da crise dos sécu-
los x1v e Xv, se viram a bracos com um cenario de abandono e destrui¢io dos
seus prédios risticos e urbanos'®!. Essa era a tinica forma de aliciarem foreiros
a desbravarem os campos, romperem os canais de circulagio das dguas, reer-
guerem currais, casas de habitacio e oficinas, e voltarem a cultivar, a criar ga-
do, a extrair sal, a moer farinha.

Mas, sempre que possivel, optavam por contratos de dura¢io mais bre-
ve: emprazamentos por uma, duas, trés ou quatro vidas, ou até mesmo ar-
rendamentos por um namero fixo, e curto, de anos. Estes, em regra pouco
numerosos pois a sua restrita dura¢io levava a um aproveitamento intensivo
da terra, por parte do rendeiro, que a esgotava, eram sobretudo utilizados en-
quanto nio se encontrava uma melhor solu¢io'??. Podemos associar-lhes os
contratos orais relativos as terras trazidas «a cabedaly, de duragido imprecisa e
revogaveis por acordo matuo, especialmente numerosos quando faltava mio-
-de-obra e os trabalhadores nio queriam comprometer-se por periodos lon-
gos!%?.

Ja os emprazamentos eram mais interessantes para ambas as partes, pois
permitiam aos senhores controlar a transmissio das propriedades e actualizar
as rendas no respectivo termo, garantindo, apesar de tudo, aos foreiros algum
retorno dos esfor¢os e dos capitais investidos. Dai a generalizagio dos prazos
em trés vidas em quase todas as instituicdes e para todo o tipo de bens'*.

Ao LONGO DO PERfODO MEDIEVAL, a Igreja tornou-se, pois, cada vez mais,
uma entidade que se sustentava das rendas proporcionadas pelos seus direitos
e propriedades, em vez de estar directamente envolvida no cultivo, extrac-
¢do, transformagio e/ou produ¢io daquilo de que necessitava.

Que rendas eram essas? As de origem senhorial resultavam da jurisdi¢ao
exercida pelos senhores eclesidsticos sobre os seus coutos, materializando-se
na administra¢do civil e militar do territorio, na tutela das actividades econ6-
micas, no exercicio da justiga e na cobranga das correspondentes taxas e mul-
tas'®,

Se tomarmos como exemplo os coutos alcobacenses, sem divida os mais
bem conhecidos'®®, os respectivos direitos de justica, conhecidos por «voz e
coima», estavam repartidos em alcaidaria e mordomado, incluindo o poder
de nomear os respectivos oficiais — alcaide e mordomo — e o de cobrar as
prestagdes pecunidrias correspondentes as multas aplicadas as diversas penas
(incluindo as de sangue), ao produto das carceragens dos presos e a certas
custas dos processos; nos séculos x1v e xv, eles andaram, por vezes, arrenda-
dos. Associados a estes, estavam os direitos do tabeliado, ou seja, a nomeagio
dos tabelides e a percepg¢io das respectivas pensdes.

Os monges bernardos tiravam, igualmente, bons lucros dos seus monopé-
lios senhoriais, nomeadamente da obrigatoriedade do uso, pelos camponeses,
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dos instrumentos de transformagio pertencentes a0 mosteiro — fornos, moi-
nhos, lagares, eiras —, com pagamento das correspondentes fornagens, ma-
quias, lagaradigas, eiridigas. E ainda da imposi¢io do relego, ou seja, da pos-
sibilidade de venderem o seu vinho em exclusividade, antes do dos restantes
homens da terra, e dos direitos de transacgdo, isto é, das portagens e agouga-
gens (impostos cobrados sobre os produtos que vinham de fora do concelho,
no primeiro caso, e eram vendidos no agougue, no segundo). Todas estas ta-
xas podiam, do mesmo modo, andar arrendadas.

Em Alcobaga também se cobravam direitos pela utilizagio dos recursos
naturais pertencentes ao mosteiro: o0 montado, que pesava sobre o gado tra-
zido a pastagem, e a dizima do pescado, que impendia sobre a pesca. E, por
altimo, os monges exigiam dos seus homens servigos e prestagoes, a titulo
pessoal, que lhes permitiam realizar poupangas de forma alguma desprezi-
veis: almocrevaria (carreira anual gratuita), anaduva (servigo de construgio
ou reparagio de muralhas, ou o correspondente pagamento), jantar (aloja-
mento e alimenta¢io do senhor e respectiva comitiva aquando das suas visi-
tas).

Nos restantes senhorios eclesisticos, eram cobrados os mesmos e distintos
direitos, tais como a pedida do mordomo (remuneragio do referido agente
senhorial), a colheita (similar ao jantar), a al¢a, os foros de medigio, dos mor-
torios, de ¢ape (exacgoes de significado pouco claro), exigidos pelo Mosteiro
de Santa Cruz e pela Sé de Coimbra'¥’, ou ainda as bracagens e fangas (im-
postos de transac¢io sobre bens alimentares), as fossadeiras (pagamento em
géneros e/ou numeririo, em resgate da ida ao fossado), as lutuosas (tributo




PATRIMONIOS, DIREITOS E RENDIMENTOS ECLESIASTICOS

pago pela morte do dependente) e os «soldos dos fogos da cidade» (espécie de
imposto predial) pedidos pelo cabido da Sé de Braga aos moradores dos seus
coutos'®®, entre muitos outros!5?.

As rendas e servigos provenientes dos dominios fundiirios eram igual-
mente numerosas e variadas'®’. No que toca as propriedades rurais, era habi-
tual os contratos exigirem uma renda principal ou cinon e diversas rendas
acessorias, conhecidas por foros, direituras ou miungas, assim como algumas
prestagdes em trabalho.

O canon rural podia ser estipulado em dinheiro ou em géneros — uma
percentagem da colheita, a chamada quota parciiria, ou uma quantidade fi-
xa —, ou ainda em ambos. No caso das unidades de exploragio, acontecia ser
exigida uma quota diferente para cada produto da terra (1/2 ou 1/3 para o ce-
real, 1/4 ou 1/6 para o vinho, 1/10 para os legumes, por exemplo), enquanto as
parcelas submetidas a um s6 cultivo suportavam uma quota Ginica ou um paga-
mento fixo em moios de cereal, pugais de vinho ou pedras de linho. Os pa-
gamentos em dinheiro eram, geralmente, requeridos em moeda de conta, ma-
ravedis, libras ou reais, que depois se convertiam em moeda corrente.

As rendas acessorias podiam incluir uma enorme variedade de produtos,
tais como cereais, pio cozido, bolos, azeite, manteiga, animais de capoeira e
respectivos ovos, porcos inteiros ou em pedagos, pescadas, lampreias, igua-
-pé, lenha e até mesmo algumas moedas. Ja os servicos, implicavam jornadas
de trabalho gratuito na reserva do senhor — ou a favor do rendeiro que a
havia dele tomado — incluindo lavras, por vezes com os arados e os animais
que os puxavam, e trabalhos especializados nas vinhas. Podia tratar-se, tam-
bém, de carretos que permitiam a colocag¢io dos produtos provenientes das
rendas onde mais conveniente fosse para o proprietirio: o seu celeiro ou o
proprio mercado. Ou ainda da participagdo dos foreiros nas obras de repara-
¢ao dos edificios de culto ou agricolas'®!.

Das propriedades situadas em torno das cidades, os senhores eclesiasticos
recebiam, com frequéncia, rendas fixas em dinheiro, mais raramente em gé-
neros (cereais, vinho, azeite), sendo as miungas constituidas, sobretudo, por
animais de capoeira. Quanto aos bens urbanos, pagavam rendas quase exclu-
sivamente em dinheiro e galinhas. Nem num caso nem noutro eram exigidos
servigos pessoais aos rendeiros e moradores desses prédios.

As datas dos pagamentos dos géneros dependiam dos momentos das colhei-
tas, que por sua vez eram, frequentemente, assinalados com celebragdes festi-
vas: o cereal solvia-se por Santa Maria de Agosto, o vinho em Sio Miguel de
Setembro ou no Sio Martinho. As direituras recaiam, também, em dias de fes-
ta, quando a mesa devia ser enriquecida com doces de ovos ou com o cordeiro
pascal, ou, pelo contrario, se se tratava de peixes, quando os tempos eram de
jejum e abstinéncia. O dinheiro podia, em principio, pagar-se em qualquer
ocasido, mas eram igualmente preferidas as datas mais marcantes do calendario
litargico: o Natal, a Piscoa, o Sio Jodo, que constituiam «as ter¢as do ano» por
que se repartiam os solvimentos em numeririo mais pesados'®. Deste modo,
aflufam aos templos e cendbios enormes recursos alimentares e monetarios,
precisamente quando eles eram mais necessarios para celebrar condignamente
as datas marcantes do Santoral e da vida de Cristo.

A exigéncia de uma ou outra forma de pagamento dependeu, obviamen-
te, do ambiente econémico de cada época: os géneros predominaram até ao
século x1, tornando-se o numerario cada vez mais solicitado 3 medida que a
economia monetdria ia ganhando terreno nos campos a partir das cidades.
Dai, as diferengas anteriormente assinaladas entre zonas urbanas, periurbanas e
rurais. Mas a organizagdo interna das institui¢des da Igreja também teve in-
fluéncia neste campo. De uma forma geral, os cendbios mantiveram, por
mais tempo, os pagamentos em géneros, devido a necessidade de proverem as
respectivas casas dos alimentos, vestudrio, calgado e outros produtos necessa-
rios ao consumo interno'®, Isto implicava, obviamente, a manuten¢io de um
complexo sistema de recolha e armazenamento desses géneros'®, que tinha
0s seus custos em termos materiais ¢ humanos, parcialmente evitados com o
trabalho dos préprios monges e alguns dos servigos obrigatorios de que fala-
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mos anteriormente. Mas mesmo os mosteiros acabaram por encontrar vanta-
gens no arrendamento, por dinheiro, das rendas em géneros recebidas das
suas terras, que ja hi muito era praticado pelas institui¢des seculares'®.

Ja as sés e colegiadas, desde que abandonaram a vida em comum e abra-
caram o sistema de prebendas individuais, privilegiaram cada vez mais as ren-
das em numeririo, que simplificavam a percep¢io e permitiam o absentismo.
Apenas as tremendas desvalorizagdes monetarias de finais do século x1v vie-
ram por em causa esta preferéncia, levando os dignitarios e conegos a preca-
ver-se de diversos modos contra a perda do valor das espécies monetarias em
curso, estipulando as rendas em moeda antiga, estrangeira ou num certo peso
de metal precioso, ou ainda solicitando-as, de novo, em géneros cuja procura
no mercado se acentuava'®.

A REPARTICAO DOS BENS E RENDIMENTOS

ENQUANTO O SUJEITO DA PROPRIEDADE eclesistica foi a comunidade crista
presidida pelo bispo, foi a este que coube a administragio dos bens comuns e
a reparticao das respectivas rendas, assim como das dadivas e oblagoes, pelos
seus diferentes membros. Todavia, a multiplica¢io das basilicas, igrejas e ere-
mitérios, 0 aumento do patrimdnio e a complexificagio das tarefas de gestio
ditaram sucessivas divisoes de bens de raiz e rendimentos entre as instituigoes
que se foram constituindo.

Ainda em 341, o Concilio de Antioquia reconheceu a autoridade dos bis-
pos sobre a totalidade das propriedades e rendas eclesiasticas, embora previsse
a participagio dos outros clérigos na respectiva administra¢io. Contudo, tor-
naram-se entdo frequentes as disposi¢oes conciliares e civis e as exortagoes
epistolares relativas a necessidade dos prelados nio abusarem desse poder, le-
sando os interesses da comunidade'®’.

NAO SE SABE, EXACTAMENTE, quando se deu a autonomizag¢io do patrimoé-
nio das igrejas e conventos de fundacio episcopal em relagio a respectiva sé
no territorio hispanico, embora ela fosse um dado adquirido, no tocante as
primeiras, por alturas do Concilio de Tarragona, em 516, que se referiu a ter-
¢a episcopal cobrada sobre as igrejas menores como sendo uma «antiga tradi-
¢ao»'%®. Trinta anos mais tarde, o Concilio de Lérida, salientando que os bens
oferecidos a um mosteiro niao ficavam submetidos a administra¢io diocesana
do bispo, atestou uma igual independéncia dos segundos'®.

Tal como aconteceu noutros locais do mundo cristio, a cisio, em ambos
os casos, deve ter acontecido durante o século v'7°. Duas centdrias mais tar-
de, ela encontrava-se de tal modo consolidada que o IX Concilio de Toledo,
em 655, limitou o poder dos bispos fundarem novos templos e casas de reli-
gido com bens diocesanos para que esse patriménio original nio ficasse ainda
mais diminuido'”'. Alids, ja por diversas vezes, em tempos anteriores'’?, ti-
nham sido tomadas medidas para evitar que os prelados fossem demasiado li-
berais para com os servos das suas igrejas, e para que os bens dos bispos de-
funtos nio fossem desencaminhados antes de se terem feito os devidos
inventirios, sempre com o objectivo de preservar os bens moveis e imoveis
das dioceses de uma possivel delapidagio.

Por passarem a deter propriedades de pleno direito e poderem receber,
directamente, doagdes e legados de benfeitores, ndo deixaram as igrejas rurais
de contribuir para a sobrevivéncia econoémica da sede diocesana. Uma pri-
meira partilha dos respectivos rendimentos em quatro partes — entre o bis-
po, o restante clero, o culto e os pobres — havia sido proposta pelo papa
Simplicio, em 475, mas deve ter deparado com alguma oposi¢io, pois nio ha
vestigios da sua aplicagio na Peninsula'”.

Seguiu-se-lhe uma divisdo tripartida, referida pela primeira vez no Con-
cilio de Orleides (511) e reafirmada nos de Tarragona (516) e Braga (561, 572),
embora tenham surgido algumas divergéncias locais na interpretagdo: en-
quanto na Galécia um terco cabia ao piroco, um ter¢o ao restante clero e
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outro ter¢o a fabrica da igreja, sendo este gerido por esses mesmos clérigos
sob a supervisio do bispo, nas restantes dioceses o ultimo tergo era recebido
pelo prelado, que provia as necessidades do culto e a conservagio dos tem-
plos'7*. S6 em 666, no Concilio de Mérida, estas duas disciplinas foram unifi-
cadas, ficando o bispo com a ter¢a candnica das igrejas rurais com a condigio
de a empregar na sua totalidade na repara¢io delas, de que cuidariam os res-
pectivos presbiteros'”>.

Ja os cendbios nio estavam sujeitos a esta pungio, o que levou alguns
particulares criadores de basilicas a intitularem-nas de monasticas para escapa-
rem ao regime geral diocesano, facto denunciado pelo Concilio de Lérida de
546'7%. Esta é, provavelmente, a primeira referéncia feita nas fontes as chama-
das «grejas proprias», fundadas por senhores nas suas terras e por eles dotadas
de um patriménio que pretendiam continuar a controlar, eximindo-se, ainda
para mais, as contribui¢des diocesanas'”’. No II Concilio de Braga, de 572, al-
guns desses fundadores foram acusados de criar tais igrejas com o objectivo
de se apropriarem de metade das respectivas oblagoes, o que levou o episco-
pado a proibir a consagragio de basilicas nessas condigdes'’®.

Ja os I1I e IV concilios de Toledo, de 5§89 e 633, procuraram submeter os
dotes de tais templos a administragio episcopal; o Gltimo reconheceu, apenas,
o direito dos fundadores de igrejas e mosteiros e dos seus descendentes ao
sustento em caso de infortinio econémico'’?; estard aqui, provavelmente, a
origem do direito de pousadia e comedoria a que se arrogardo os padroeiros
em tempos posteriores. Vinte e dois anos mais tarde, o IX concilio reunido
na mesma cidade confirmou-lhes ainda a faculdade de intervir na nomeagio
dos respectivos reitores'®’, outro dos direitos de que continuario a gozar pe-
los séculos fora.

Quanto aos mosteiros, alguns dos quais também de fundagio privada, a
sua autonomia patrimonial em relagdo aos bispos era absoluta, mas nio a ju-
risdicional e disciplinar, pelo que estes tinham alguma latitude de intervengio
nos claustros, que por vezes usavam de forma ilegitima e violenta; assim, di-
versos concilios do século vir condenaram as espoliagdes e destruigdoes come-
tidas por prelados contra eles'®!.

QuaNDO, APGS O LONGO SILENCIO da ocupagio mugulmana, voltamos a
deparar com fontes que nos falam dos recursos das autoridades diocesanas,
elas mostram-nos que, além da terca pontifical, um niimero crescente de tri-
butos eram pagos pelas igrejas e mosteiros de cada diocese as respectivas sés.
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Assim, em Braga, por exemplo, se os censuais do século x1 s6 incluiam
dadivas e jantares, os da centuria de Duzentos ji referiam, além dos dizimos e
votos que pesavam sobre os fregueses, mortudrias, covados de pano, bragal,
taxa funeraria e cera, pagos pelos clérigos e frades; no tombo de 1369-1380,
explicitam-se melhor alguns destes direitos e aparecem de novo o calendirio
e a visitagao'®. Vejamos em que consistia cada um deles.

Comegando pelos mais antigos, uma taxa que onerava as igrejas paro-
quiais era o catedritico, «pensio anual paga ao bispo como prova de sujeigio
e em honra da citedra episcopal»'®. Prevista desde o II Concilio de Braga,
de §72'%, passou a pagar-se aquando da realizagio dos sinodos diocesanos, em
principio anuais, pelo que veio a intitular-se sinodatico'®. Em algumas dio-
ceses, tal tributo chamava-se cera, mas, na arquidiocese de Braga, esta era
uma contribuigio diferente, praticamente sé solvida em Tris-os-Montes'.

Quanto ao tributo que os bispos cobravam pelas visitas pastorais que,
anualmente, realizavam as igrejas e mosteiros das suas dioceses, eram diversos
os nomes por que era conhecido: didiva (designagio que remetia para o seu
caracter inicialmente espontaneo), colheita, comedoria, comedura, jantar, pa-
rada, procuragio, visitagio'”. Em Braga, o jantar «consistia em aposentar e
alimentar o prelado ou o seu representante e respectiva comitiva na visita
anual as paroquias, conforme determinava ja o cinon 11 do Concilio de Mé-
rida (666)»'%. Tendo-se esquecido o motivo da cobranga deste tributo e ten-
do ele passado a ser uma contribuigio fixa em dinheiro'®, independente de
qualquer visita pastoral, algumas freguesias foram obrigadas a pagar uma nova
taxa, chamada procurag¢io, por motivo da visitagio'™.

Ainda na mesma arquidiocese, a didiva era, por vezes, identificada e ou-
tras vezes distinguida do jantar. Neste tltimo caso, mais frequente, consistia
num quantitativo de cereal que, nos finais do século xrv, variava entre meio
moio e seis moios'?!. Ji na diocese de Coimbra, a colheita era um pesado en-
cargo remivel numa grande variedade de géneros'”.

Pagava-se, ademais, o calendario por ocasiio das reunides do mesmo no-
me, que «eram o equivalente as palestras do clero, servindo para ministrar
orientagdes de caricter espiritual e pastoral [...] e para tratar problemas im-
portantes de natureza diversa»'®. Inicialmente, efectuavam-se no primeiro
dia de cada més, mas depois passaram a realizar-se apenas quatro vezes por
ano!'?. Esta imposi¢do andava, nos censuais bracarenses, associada a uma ou-
tra que se solvia em tecido, e podia chamar-se, segundo a qualidade deste,
bragal, pano ou len¢o!'”.

Quanto a terga pontifical, ela recaia essencialmente sobre as dizimas'”® e
os bens deixados pelos fregueses as igrejas paroquiais para sufrigio das suas al-
mas, conhecidos por mandas, mortuarias ou mortulhas, ou ainda dons, no ca-
so de os doadores serem nobres'””. Dos clérigos falecidos, os prelados cobra-
vam também uma taxa chamada lutuosa, que consistia na melhor jéia que
entdo se encontrasse no templo ou cendbio a que pertencera o defunto'*.
No caso dos dignitarios e conegos de Braga, tratava-se, habitualmente, de um
vaso de metal precioso, valendo entre um e trés marcos de prata, que eles
deixavam a sé para o efeito'”.

A diversidade e o peso destes tributos era de tal ordem que gerou, em fi-
nais de Trezentos e ao longo da centuiria seguinte, quando os rendimentos de
origem fundiaria, jurisdicional e religiosa baixaram em simultineo, um movi-
mento de contesta¢io das alteragdes tributarias e de recusa dos pagamentos,
por parte da clerezia em relagio aos bispos e cabidos, que nio vergou mesmo
perante ameagas de censura eclesiastica e excomunhio, e s6 encontrou solu-
¢do em acordos estabelecidos com cedéncias de parte a parte?®.

De facto, nessa altura, os bens e rendimentos das sés ja ha muito se en-
contravam divididos em duas mesas distintas, a do prelado e a dos capitulares,
geridas em separado. Nem sempre assim fora, porém. A restauragio das dio-
ceses no Norte de Portugal fizera-se num periodo em que o ideal de vida em
comum, semelhante a dos apostolos, tinha vindo dar um novo alento a cor-
poragdes capitulares «corrompidas» por um envolvimento nos negdcios do
mundo que a posse individual de bens e de prebendas, permitida pela ante-
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A CONSTRUGAO DE UMA IGREjA

rior Regra de Aix, favorecera®!. Na Peninsula, os concilios de Coyanga
(1050) e de Compostela (1060, 1063) promulgaram normas relativas a essa vida
comunitaria dos bispos e dos conegos, sem, contudo, porem em causa a posse
individual de propriedades®2.

Nas catedrais portuguesas houve, pois, um periodo inicial em que o bispo
e 0s conegos p1mlh1ram a residéncia e a mesa, sendo o prelado o principal
responsavel pela gestio do patrimoénio e rendas da colectividade, cabendo-lhe
prover as necessidades do culto ¢ ao sustento dos capitulares. Contudo, o en-
tusiasmo pelas virtudes da disciplina e pobreza evangélicas foi-se perdendo, e
nos séculos xi11 e xir — antes de 1145 em Lisboa, em 1145 em Braga, entre
1186 e 1189 no Porto, antes de 1188 em Lamego, em 1200 em Evora, em 1210
em Coimbra, antes de 1243 na Guarda?”® — deu-se a divisio dos bens e pro-
ventos diocesanos em tres partes, cabendo duas ao prelado e uma ao corpo
capitular no seu conjunto®™. Posteriormente, em momento mais dificil de
determinar pois nenhum documento veio assinali-lo, cessou também a vi-
véncia comunitaria®®®
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Nas colegiadas, que nas principais vilas portuguesas agrupavam o clero se-
cular segundo o modelo das catedrais sedeadas nas cidades, deu-se um pro-
cesso idéntico: apos um periodo mais ou menos longo de vida em comum,
durante o qual o prior centralizou a gestio dos bens e a cobranga das rendas,
provendo a partir delas os ragoeiros nas suas ra¢oes’®, procedeu-se a separa-
¢ao das mesas — em 1191 em Santa Maria da Alci¢ova de Santarém, em 1223
em Guimardes, em 1332 em Sao Pedro e em 1387 em Sio Miguel de Torres
Vedras — que resultou numa partilha a meias dos dizimos (depois de tirada a
terca pontifical) e das propriedades, embora alguns bens pudessem continuar
comuns®”.

Se os prelados ficaram com a parte de ledo dos bens e rendimentos das
dioceses — a que juntavam, em muitos casos, solidas fortunas pessoais?’® —,
foi porque lhes cabia, também, assegurar grande parte dos respectivos servi-
¢os. Para além de se esperar deles que sustentassem os seus familiares e amigos
mais proximos (os chamados «comensais») e o seu numeroso pessoal domésti-
co (capeldes, cantores, pregadores, fisicos e cirurgides, barbeiros, escudeiros,
mogos da estribeira, criados, cozinheiros, copeiros, camareiros, reposteiros,
alfaiates, ourives, carpinteiros e muitos mais), tinham ainda de prover as des-
pesas e remunerar os oficiais ligados aos servi¢os centrais diocesanos, nas suas
vertentes administrativa (bispos auxiliares, vigarios-gerais, visitadores, chance-
leres, notarios), econdémica (tesoureiros, vedores, recebedores, porteiros) e ju-
dicial (ouvidores, inquiridores, promotores de justiga, juizes, meirinhos, car-
cereiros, procuradores, escrivaes)?’.

Alguns dignitarios e cénegos tinham igualmente casas de certo vulto, do-
tadas de uma criadagem numerosa, dependentes, familiares e amigos®'’; s6
nio lhes cabia sustentar servi¢os diocesanos. Com efeito, apds o final da vida
comunitiria do clero catedralicio e colegial e o encerramento dos respectivos
espacos (dormitério, refeitério), também eles passaram a viver nas suas pro-
prias residéncias, sustentando-se com as suas fortunas pessoais, se as tinham?!!,
e com os rendimentos provenientes das suas prebendas.

O termo pracbenda tinha designado, inicialmente, o conjunto dos bens e
rendimentos da mesa capitular, mas evoluiu para a por¢io desses proventos
que cabia a cada membro do cabido e, mais tarde, para uma parte dos bens
imoveis cuja gestdo era confiada ao préprio conego®'>. Em Portugal, o se-
gundo sentido parece ter dominado durante toda a Idade Média, pois os bens
e direitos dos cabidos eram geridos em comum, sendo apenas os respectivos
rendimentos partilhados entre os capitulares®'3.

O namero de prebendas existente em cada institui¢io era fixo, pois de-
pendia do volume de rendimentos disponivel, s6 podendo ser modificado,
quando as condigdes econdmicas se alteravam, em func¢io de uma decisio
colectiva ratificada pelo bispo ou pelo Papa. Assim, se provavelmente a cada
fung¢io dentro do cabido correspondeu uma prebenda no momento fundador
do sistema, a situagio foi-se complexificando pouco e pouco, conforme fo-
ram surgindo novas necessidades e novos problemas.

No caso do cabido da Sé de Evora, por exemplo, havia dignidades, como
o dedo, que podiam acumular até trés prebendas, enquanto que ao arcediago,
de criagio mais recente, nio cabia nenhuma, sendo remunerado apenas com
préstamos; no inicio de Trezentos, foi criada a figura do meio-cénego que,
recebendo apenas meia ragio, devia substituir os colegas ausentes®'*. Ji em
Braga, nio sabemos se havia acumulagio de prebendas nas mios de alguma
dignidade; sabemos, sim, que em 1245 quatro foram extintas para se criarem
doze tercenarias (passando a caber a cada tercenario um tergo de prebenda), e
que quase duas centtrias mais tarde, devido a crise econémica, essas tercena-
rias passaram a oito e as conezias de quarenta e quatro a trinta e depois a vin-
te e oito, para que os parcos rendimentos assim libertados fossem divididos
pelos restantes capitulares, aumentando as partes respectivas®'>. Também na
colegiada de Guimaries, a solu¢io encontrada para a manutengio do nivel de
rendimentos dos conegos face a quebra dos ingressos sem por em risco o es-
plendor do culto, foi a supressio de trés conezias e a transformacio de outras
trés em meias conezias®'®.
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A ragido, parte principal das prebendas, era constituida pelo chamado
«grosso da mesa», recebido por todos — mesmo os nao residentes — as tergas
do ano, ou seja, no Natal, Piscoa e Sio Joio®”. A ela adicionava-se toda uma
série de pagamentos que pontuavam o calendirio, apenas acessiveis aos pre-
sentes como forma de incentivar a sua assiduidade: distribui¢io de pequenas
somas em dinheiro pela assisténcia as horas canénicas’® e de pitangas por
ocasido das principais festas litGrgicas, participagio nas ofertas das missas de
corpo presente e aniversarios?'?. Na falta de dados contabilizaveis, ¢ impossi-
vel afirmar, no caso portugués, que estas distribuigoes extraordinarias eram
mais valiosas que a ra¢ao®?, mas resulta evidente que os conegos com estatu-
to de residentes®”!, presentes quotidianamente aos oficios, obtinham rendi-
mentos maiores que 0s outros®>,

Embora tudo fosse feito para atrair os capitulares ao coro, penalizando-os
se faltavam e melhorando-lhes os proventos se fossem assiduos, a acumulagio
de prebendas e o exercicio de outras fungdes eclesiasticas e civis conduzia
inevitavelmente ao absentismo??®. O esplendor do culto ficava, assim, com-
prometido e por isso desde cedo foram igualmente tomadas medidas para as-
segurar que os ausentes fossem devidamente substituidos.

Ja acima referimos a existéncia, em algumas catedrais, de porcionarios que
partilhavam uma prebenda em propor¢oes varidveis: os chamados meios c6-
negos, tercendrios, quaternarios; tinham as mesmas fungdes litargicas que os
capitulares, mas nio os mesmos direitos e proventos??*. Em Evora, existiam
ainda os bacharéis, cujo niimero se desconhece e também dividiam entre si
uma s6 prebenda, a que veio juntar-se uma outra em 1395 e diversos bens
provenientes de doag¢bes, com os quais foi finalmente constituida uma mesa
propria; cabia-lhes estar presentes em permanéncia na sé, desempenhando as
tarefas que os conegos negligenciavam?®. Nas colegiadas de Torres Vedras
foram detectados os economos, clérigos que recebiam metade das ragoes dos
ausentes para os substituir??.

Eram estes auxiliares do culto que asseguravam o bom funcionamento das
institui¢cdes a que permaneciam ligados, embora estivessem destituidos de po-
der decisorio (nio tinham «voz no capitulo») e apenas desfrutassem de uma
parte infima dos rendimentos. Mas existiam nessas igrejas clérigos com pro-
ventos ainda mais reduzidos e estatutos mais precarios, prestando servico no
coro®?’” ou servindo de capelies as inimeras capelas que elas albergavam, e
recebendo o estipéndio que os fundadores haviam determinado??.

A situagio dos parocos das igrejas paroquiais era mais desafogada, sobre-
tudo se nio tivessem de partilhar com ninguém os respectivos rendimentos,
tirada a terga pontifical. Mas isso tornou-se cada vez menos corrente. Ja du-
rante a reforma gregoriana, tinha havido um movimento de «restitui¢io» de
igrejas de padroado particular a catedrais e casas de religiio?’; doagoes de pa-
droados e escambos destes por outros tipos de bens, feitos pelos monarcas a
ordens monéstico—religé)sas ou militares e sés foram continuando a verificar-
-se pelos tempos fora?’. Muitos templos viram-se, pois, na dependéncia de
mestres, comendadores, cabidos e cendbios®!, que cobravam os respectivos
proventos de natureza religiosa®? e colocavam neles como parocos, quer os
seus proprios membros®?® quer clérigos de missa desprovidos de beneficios,
remunerados com um simples salirio constituido por géneros (cereais, vinho)
e uma pequena soma de dinheiro, embora ocasionalmente lhes fosse permiti-
do continuar a receber, directamente, alguns direitos religiosos das referidas
igrejas®*. Por vezes, mesmo esse pequeno estipéndio nio era pago atempada-
mente, o que levava a que os templos ficassem ao abandono e os respectivos
fiéis sem assisténcia religiosa®®.

Alids, a relutincia dos clérigos em aceitarem curas insuficientemente do-
tadas devido ao despovoamento e a crise econémica conduziu, no século xv,
a extingdao de numerosos beneficios, ou a sua unido perpétua ou anexagao a
outros proximos, a conezias das sés ou mesmo a mosteiros, por forma a re-
forcar as rendas destes®®. Nio &, pois, de surpreender que, por pobreza ou
por outros motivos, se verificasse entre os parocos, igualmente, situagoes de
acumulagio de prebendas e de absentismo que os levavam a fazer-se substi-
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tuir nas suas fungoes de cura das almas por vigarios ou capelies que recebiam
um mero salario®’.

Desta forma, e tal como ji apontou Jacques Chiffoleau®®, o sistema be-
neficial que vigorou na Igreja medieval permitiu sustentar, as mais das vezes,
duas pessoas com o mesmo beneficio: o beneficiado propriamente dito, au-
sente com frequéncia mas recebendo o grosso dos rendimentos, e o seu subs-
tituto, um simples assalariado que exercia, efectivamente, as fungdes para que
o beneficio havia sido criado.

SE A REPARTICAO DOS RENDIMENTOS entre o clero secular se encontra re-
lativamente bem estabelecida, como acabamos de ver, o mesmo nio se pode
dizer sobre o clero obedecendo a uma regra. Embora disponhamos de exce-
lentes monografias sobre cendbios medievais portugueses, elas tém abordado,
em geral, o patriménio e as rendas dessas institui¢des no seu conjunto, nio se
referindo a forma como os proventos eram repartidos internamente.

E certo que, ao entrarem em religido, conegos, frades e donas faziam vo-
tos de pobreza, castidade e obediéncia, o que, em teoria, os levaria a despo-
jar-se de todos os seus bens, presentes e futuros, em beneficio dos respectivos
mosteiros e conventos. Estes congregariam, pois, as propriedades e rendi-
mentos da comunidade, sendo esta a geri-los de forma colectiva. Na realida-
de, porém, as coisas nio se passavam assim.

Por um lado, professos de ordens tio diversas quanto os frades dominica-
nos, os Coénegos Regrantes de Santo Agostinho, as monjas beneditinas e as
donas de Santiago mantinham bens proprios que transaccionavam e de cujas
rendas dispunham para melhorar o seu sustento®”.

Por outro, paralelamente as catedrais e colegiadas, e no mesmo perio-
do — séculos x11 a x1v — algumas casas de religiio?* conheceram uma divi-
sio dos seus bens e rendimentos que levou a criagdo das mesas prioral/abacial
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e conventual, no caso das ordens monastico-religiosas, ou da mesa mestral
e das comendas no caso das ordens monastico-militares, numa propor¢io de
dois tercos para os abades, priores e mestres ¢ um terco para os monges e
freires?*!. A partir de entdo, cada uma dessas unidades passou a ser gerida em
separado e a receber doacdes e legados proprios, aumentando correlativa-
mente o seu patrimoénio, o que nio impediu, todavia, os priores de fazerem
doagdes aos seus conventos para melhorar a respectiva situagio econdémica, e
os mestres de dotarem certos comendadores com um suplemento de bens ou
rendas?*2.

Quase nada se sabe sobre o funcionamento das mesas priorais e abaciais
no territério portugués. No mosteiro de Chelas, a mesa da prioresa tinha,
anexadas a si, diversas propriedades cujos rendimentos passavam de cada uma
delas para a respectiva sucessora®®’. Mas essas donas deviam receber, igual-
mente, proventos vindos dos seus bens proprios, pois, como as restantes frei-
ras deste cendbio, provinham de grandes familias da nobreza e traziam, no
momento da profissio, dotes de que uma parte ficava na sua posse, para sus-
tento seu e das mulheres que as serviam mesmo dentro da cerca conven-
tual?*,

No que diz respeito a0 Mosteiro de Santa Cruz de Coimbra, e segundo
Armando Martins, apds a divisio dos bens e rendimentos deu-se uma senho-
rializagdo do respectivo prior-mor «que, no principio do século xv ja tinha
residéncia propria e separada, com cozinha, despensa, apartamentos, curia e
familia»*®; ou seja, vivia como um pequeno potentado, em manifesta contra-
di¢io com o voto de pobreza que formulara ao entrar em religido. Esta situa-
¢io de relaxamento dos costumes abriu caminho, na opiniio do mesmo au-
tor, aos comendatarios.

Estes eram clérigos seculares ou mesmo leigos que, a troco de um paga-
mento antecipado®® ou em resultado da sua proximidade de personagens
com influéncia junto do Papa — o rei, os bispos, alguns nobres — obtinham
a colagio num beneficio a que nio tinham normalmente direito, auferindo
das respectivas rendas sem exercerem a correspondente fungio, que delega-
vam num lugar-tenente com competéncia para tal*’. A muldplicagio dos
abades e priores comendatirios ao longo do século xv?* revela que os pro-
ventos das mesas abaciais e priorais se tinham tornado alvo da cobica de gran-
des senhores leigos e eclesiasticos, e é mais um dos exemplos das distor¢oes a
que o sistema beneficial havia dado lugar.

Quanto as mesas conventuais, elas subdividiram-se, frequentemente, em
unidades mais pequenas, as ovengas, beneficiarias de uma gestio auténoma
que também facilitava a sua transformagio em comendas®”’. Em Santa Cruz
de Coimbra, o sistema ovengal ja se encontrava implantado antes mesmo da
partilha dos rendimentos de 1267, tendo-se dado um reordenamento ¢ enri-
quecimento das ovengas no inicio do século xi: a sacristia, procuradoria, ca-
mara e hospital primitivos adicionaram-se a vestiaria, o refeitério e a enfer-
maria®’, Em Sio Salvador de Grijo, por meados de Trezentos, as ovengas
que serviam a manutengio dos conegos eram trés: pitanga, enfermaria e ves-
tiaria, a que vinham juntar-se a sacristia (provendo as necessidades do culto) e
o celeiro (congregando as rendas pagas em espécie e os rendimentos das
granjas, que depois se repartiam por todos). Cada uma delas possuia os seus
proprios bens e tinha o seu responsivel, o pitanceiro, vestieiro ou enfermei-
to2l.

Ja quanto as ordens monastico-militares, estamos mais bem informados
no que respeita a sua organiza¢io econémica interna devido a um bom con-
junto de trabalhos académicos recentes. Tendo monopolizado grande parte
do patriménio original dessas milicias, as respectivas mesas mestrais eram
muito apeteciveis®? e foram, até, consideradas um meio de subsisténcia ade-
quado para bastardos ou mesmo filhos legitimos dos monarcas®?. Hi que nio
esquecer, com efeito, as caracteristicas proprias destas ordens, cujas fungoes
incluiam, entre outras, o servigo das armas®*, o que as tornava muito procu-
radas, igualmente, pelos rebentos esptirios ou mais jovens da nobreza®>. Os
mestres eram, pois, grandes potentados que sustentavam, tal como os bispos,
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priores e abades, casas senhoriais numerosas, compostas por familiares, ami-
gos, dependentes e oficiais encarregados da administragao, do exercicio da

256

justica e da recolha das rendas nos territorios por eles controlados

No que toca aos Espatirios, coube também a mesa mestral, apos a parti-
lha dos bens, sustentar o convento que albergava os freires claustrais da or-
dem, pelo que o mestre decidiu doti-lo, para esse fim, com as rendas de
Palmela. Tal dotacio, adicionada aos proventos de natureza religiosa que o
convento ji detinha (censos das capelas, pagamentos das missas votivas e se-
pulturas) permitiu assegurar as ragdes do prior-mor (que tinha direito a
trés), dos freires (uma cada um), dos mogos do coro (meia cada um) e dos
oficiais (uma s6 ragio, partilhada pelo azemel, pelo cozinheiro e pela amas-
sadeira do pio)*’.

No caso de outras milicias, porém, os respectivos conventos foram dota-
dos de bens e rendimentos a0 mesmo tempo que a mesa mestral e as comen-
das®®®. Chefiados por um comendador-mor, esses conventos parecem ter op-
tado por uma organizagio econdémica interna semelhante aos das ordens
monistico-religiosas, pois entre os respectivos oficiais encontravam-se celei-
reiros, pitanceiros, vestiirios e enfermeiros®™’.

Quanto s comendas, cujo nimero e composi¢ao foi variando ao longo
dos tempos em todas as ordens, constituiam nucleos patrimoniais e unidades
administrativas a cargo de um comendador®”. Este agia nelas como autorida-
de maxima por delegagio do mestre, que o nomeava. Tratando-se sempre de
um freire cavaleiro, vivia rodeado por um certo nimero de homens de armas
e, eventualmente, por outros freires cavaleiros sem comenda que ele proprio
sustentava, por forma a estarem prontos a partir para a guerra quando tal lhes
fosse solicitado®!.
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p- 146; GoMEs — O Mosteiro de Santa Maria da Vitéria, p. 189-190; CastRo — O Mosteiro de S. Do-
mingos, p. 46-48; ANDRADE — O mosteiro de Chelas, p- 44-46 |

" MATTOSO — Le Monachisme Ibérique, p. 179; BEIRANTE — Evora, p- 25; CoNDE — Sobre o pa-
triménio, p. 166; Botao — Poder e influéncia, p. 182-184.

" MARQUES — Inquirigdes, p. 328-330; SOARES — Confirmagoes, p. 153.

> RODRIGUES [et alii] — O Entre Civado e Minho, P- 431-432, 434-435.

" Mauricio — Entre Douro ¢ Tdmega, p. 191-195.

7 MARQUEs — D. Afonso IV e as jurisdigdes, p. 28-29.

" GONGALVES — O patriménio do Mosteiro de Alcobaga, P- 45, 54; MARQUEs — A Colegiada de
S. Martinho, p. 10-11.

” Tome-se como exemplo o caso do cabido da Sé de Braga: MARQUES — A arquidiocese de
Braga, p. 439-440; BARROS — A aquisicio ¢ gestio de bens, p- 115-119; NOGUEIRA — A formagio e defesa
do patriménio, p. 48-59.

'™ Gomes — O Mosteiro de Santa Maria da Vitéria, p. 186; Costa — A Ordem Militar do Hospi-
tal, p. 113; Lira — O Mosteiro de S. Simdo da Junqueira, p. 209.

19T Sobre os escambos, cf. COELHO — O miosteiro de Arouca, p- 98-99; SiLva — A formagio de
um patriménio, p. 190; CUNHA — A Ordem Militar de Avis, p. 102-104; Lira — O Mosteiro de S. Si-
mao da_Junqueira, p. 148-150; MATA — A comunidade feminina, p. 126-127; Costa — A Ordem Militar
do Hospital, p. 105-112; MORUJAO — Um mosteiro dsterciense feminino, p. 73-75; RaMos — O mosteiro e
colegiada, p. 132-134; ANDRADE — O mosteiro de Chelas, p. 42-44; CASTRO — O Mosteiro de S. Domin-
£0s, p. 56-58; VICENTE — Santa Maria de Aguiar, p. 171-174; SILVA — S. Vicente de Fora, p. 190-192;
BArrROS — A aquisigio ¢ gestdo, p. 91-98.

192 A mesma cronologia foi verificada noutros paises europeus, como a Espanha e a Inglater-
ra: Fact — Estructuras sociales, p. 73-74; SWANSON — Church and Society, p. 196-197.

' Na verdade, se em algumas institui¢des se constata um grande afluxo de legados por
altura da Peste Negra, noutras tal nio é perceptivel. Cf. GONCALVES — O patriménio do Mostei-
ro de Alcobaga, p. 29; MARQUES — A arquidiocese de Braga, p. 526; RODRIGUES — Torres Vedras,

- 376-377.
P Era, alids, uma exigéncia repetida pelos prelados nos sinodos dos finais de Quatrocentos
que todas as institui¢des tivessem arrolamentos dos bens de raiz, das pratas ¢ dos ornamentos: Sino-
do de Braga de 1477, constit. 42; Sinodo de Lisboa de 1484; Sinodo do Porto de 1496, constit. 42.
SYNODICON, vol. 2, p. 113-114, 339, 386-387.

1% Nomeadamente, por Couto; GONGALVES — A ourivesaria: GONGALVES — Estudos de ourive-
saria;, BARREIRA — Arte portuguesa. Artes decorativas.

"% A imaginiria ¢, muito episodicamente, referida em inventirios como o do mosteiro de
Sei¢a (MARQUES — Bens de dois mosteiros, p. 904) ou quando algum episédio grave a pée em
causa, como por ocasido da profanagio da Igreja de Sio Miguel de Torres Vedras (RODRIGUES —
As colegiadas, p. 231-232) E, contudo, remota a possibilidade de relacionar estas referéncias com a
estatudria romanica e gotica, em grande parte de origem desconhecida, patente nos museus por-
tugueses. No que toca a pintura, as alusdes sio ainda mais raras.

"7 E estudados por Costa — A biblioteca do cabido da Sé de Braga; Ipem — A biblioteca ¢ o tesouro
da Sé de Braga; IbEm — A biblioteca e o tesouro da Sé de Coimbra,

" Cruz — Santa Cruz de Coimbra; NASCIMENTO — Os cdices alcobacenses; NASCIMENTO — Li-
vros e claustro; MIRANDA — A inicial iluminada; MIRANDA — A iluminura.

"% Veja-se o exemplo, ainda assim contrastado, dos mosteiros de Bouro ¢ de Seiga em Mar-
QUES — Bens de dois mosteiros.

"1 CoeLHo — O Baixo Mondego, vol. 1, p. 678-680; MARQUES — Inventirios paroquiais, p. 13;
PEREIRA — VisitagGes da Igreja de S. Miguel, p. 199; Costa — A Ordem Militar de S. Joao, p. 98.

"' Dai 0 nome de Livro das Cadeias que tem, por exemplo, um dos codices medievais per-
tencentes a S¢ de Braga, conservando ainda um pedago da dita corrente.

"2 O mosteiro de Bouro tinha virias pegas de prata penhoradas a data da realiza¢io do seu
inventirio; MARQUEs — Bens de dois mosteiros, p. 9or.

"3 PEREIRA — VisitagSes da Igreja de S. Miguel, p. 221-222, 226.
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114 Vejam-se, a titulo de exemplo, as plantas de mosteiros incluidas em Le Gorr — A dviliza-
¢do, vol. 1, p. 160-163.

115 Sobre esta questdo, cf. Esquieu — Quartier Cathédral; IpEM — Autour de nos cathédrales; Er-
LANDE-BRANDENBURG — La Cathédrale.

"6 Heers — La Ville Médiévale, p. 149-154.

7 Veja-se, por exemplo, o caso das colegiadas de Sio Pedro e Sio Miguel de Torres Vedras:
pegados a cada uma destas igrejas, existiam conjuntos de casas de morada onde, inicialmente, o
prior e os ragoeiros viviam em comum, assim como edificios de armazenamento de produtos
agricolas e espagos nio edificados (IANTT, Col. S. Pedro de Torres Vedras, m. 1, n.° 42. Con-
ventos Diversos, Alcobaca, L. 33, fls. 49 v, 53).

18 Veja-se a obra colectiva Chantiers Médiévaux; ERLANDE-BRANDEBURG — La Cathédrale,
p. 251-290. Para o caso portugués, Gomes — O Mosteiro de Santa Maria da Viténia, p. 11-127; IDEM —
Perspectivas sobre os mesteirais.

Y E sobejamente conhecido o caso das «capelas imperfeitas» do Mosteiro da Batalha, a que
falta a cobertura, devido 3 morte precoce do seu fundador, o rei D. Duarte (Dias — O Gético,
p- 73-74). Quanto a Sé de Braga, sabe-se que ela foi programada para ser bastante maior do que
aquilo que se tornou possivel construir devido & conjuntura politica da época (REaL — O projec-
to, p. 455-487).

120 Os visitadores mostravam a preocupagio de apontar os pequenos trabalhos a executar nas
igrejas inspeccionadas, para que a situagio nio se degradasse excessivamente. Cf. PEREIRA — Visi-
tagoes da Igreja de S. Miguel, p. 188-190.

121 Vejam-se, a titulo de exemplo, as obras realizadas na Sé de Braga e no pago episcopal por
D. Fernando da Guerra e D. Jorge da Costa; MARQUES — A arquidiocese de Braga, p. 1163-1164;
BranDAO — D. Jorge da Costa, p. 33.

122 Sobre a composi¢io dos dominios fundiarios eclesiasticos, cf. CoELHO — O mosteiro de
Arouca, p. 100-103; GONGALVES — O patrimonio do Mosteiro de Alcobaga, p. 65-131; AMARAL — S. Sal-
vador de Grijé, p. 37-56; CUNHA — A Ordem Militar de Avis, p. 132-136; GoMEs — O Mosteiro de
Santa Maria da Vitéria, p. 191-215; RaMos — O mosteiro e colegiada, p. 134-138; Lira — O Mosteiro
de S. Simdo da Junqueira, p. 159-164; MORUJAO — Um mosteiro cisterciense feminino, p. 78-106; BEI-
RANTE — Evora na Idade Média, p. 234-254, 305-312, 316-322; CASTRO — O Mosteiro de S. Domingos,
p. 78-8s, 91-122; CONDE — Sobre o patriménio, p.169-195; ANDRADE — O mosteiro de Chelas,
p- 53-75; BoTA0 — Poder ¢ influéncia, p. 39-52; VICENTE — Santa Maria de Aguiar, p. 179-214; SILVA —
S. Vicente de Fora, p. 193-216; MARQUES — A colegiada de S. Martinho, p. 28-46; CERQUEIRA — A ex-
ploragio econdmica, p. 34-119; CARVALHO — O patriménio do cabido, p. 16-38.

123 Sobre as vicissitudes do senhorio eclesiastico medieval destas duas grandes cidades, cf.
Duarte — Um burgo; MArRQUEs — O senthorio de Braga.

124 Cf. BrRAGA — Setitbal medieval, p. 243-244; PEREIRA — Alcacer do Sal, p. 189-190.

125 Vejam-se, a titulo de exemplo, os coutos do Mosteiro de Alcobaga; GONGALVES — O patri-
ménio do Mosteiro de Alcobaga, p. 351-485; BARBOsA — Povoamento e estrutura agricola, p. 148-151.

126 MARREIROS — Senhorios, p. 585-586.

127 Ibidem, p. 587-588.

128 MARQUES — Portugal na crise, p. 81-89.

129 MARREIROS — Economia: Epoca Medieval; CoeLHo — Patriménio eclesidstico.

130 DURAND — Les Campagnes Portugaises, p. 324-333.

131 RopriGUES — O dominio rural e urbano, p. 141-155; CoELHO — O mosteiro de Arouca,
p. 103-125; AMARAL — S. Salvador de Grijé, p. 36-37; BEIRANTE — Evora na Idade Média, p. 308-309,
312, 319, 321; MARTINS — Patriménio, parentesco e poder, p. 106-113; GOMES — O Mosteiro de Santa
Maria da Vitdria, p. 149, 165-167; Ramos — O mosteiro e colegiada, p. 145-147; Lika — O Mosteiro de
S. Simdo da Junqueira, p. 168-169; MorUjAO —Um mosteiro disterciense feminino, p. 77-78; CASTRO —
O Mosteiro de S. Domingos, p. 67; ANDRADE — O Mosteiro de Chelas, p. 31-34; BoTAo — Poder e In-
Sfluéncia, p. 35-39; VICENTE — Santa Maria de Aguiar, p. 106-112; MARQUEsS — A Colegiada de S. Mar-
tinho, p. 25-27. ,

132 BEIRANTE — Evora na Idade Média, p. 245-248; CARVALHO — O patriménio do cabido, p. 63-80;
CEeRQUEIRA — A exploragio econdmica, p. 51-57, 79-85, 100-109.

133 GONGALVES — O patriménio do Mosteiro de Alcobaga, p. 19-23, 55-56; CUNHA — A Ordem Mili-
tar de Avis, p. 113-132; Costa — A Ordem Militar do Hospital, p. 114-115; StLva — S. Vicente de Fora,
p. 95-101; MATA — A comunidade feminina, p. 129-131.

134 Leguay — O «Portugal» germanico, p. 103.

135 OrLANDIS — Los concilios en el reino visigodo, p. 280-281. Neste contexto, vale a pena
recordar os processos de anulagio das manumissoes e doagdes de servos do bispo de Ecija, no
I Concilio de Sevilha, em 590, e do testamento do bispo-abade de Dume, Ricimiro, no X Con-
cilio de Toledo, em 656, devido is liberalidades de ambos com os escravos das suas igrejas. Ibi-
dem, p. 233-234, 367-368. Sobre a situagio dos escravos e libertos eclesidsticos, veja-se também
Martinez Diez — El Patrimonio Edesidstico, p. 133-146.

136 Diaz MaRTINEZ — Formas Econémicas y Sociales, p. 122-123.

137 CoeLHO — O mosteiro de Arouca, p. 127-128; DURAND — Les Campagnes Portugaises, p. 499;
Ramos — O mosteiro e colegiada, p. 153-154.

138 SaNTOS — Vida e morte de um mosteiro, p. 23.

139 BEIRANTE — A propriedade e a economia, p. 300.

140 Diaz MARTINEZ — Formas Econdmicas y Sociales, p. 96-108, 121; MARTINS — A vida econd-
mica, p. 397-400. Sobre esta questio do trabalho dos monges visigodos, cf. Linace CoNDE — La
condicion social; OrtanDis — El trabajo.

141 NATIVIDADE — As granjas do mosteiro de Alcobaga, p. 14-15; BARBOSA — Povoamento e estrutura
agricola, p. 139-142.

142 CoeLHO — O Baixo Mondego, vol. 1, p. 275-276; RopriGues — Torres Vedras, p. 395-399.
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143 CoeLHO — O Baixo Mondego, vol. 1, p. 277-278; GONGALVES — O patriménio do Mosteiro de
Alcobaga, p. 142-156.

'* Veja-se um exemplo deste ultimo caso em CoeLHo — O senhorio criizio do Alvorge.

145 CoeLHO — O Baixo Mondego, vol. 1, p. 279-282, 288; GONGALVES — O patriménio do Mostei-
ro de Alcobaga, p. 157-161.

1% CoeLHO — O Baixo Mondego, vol. 1, p. 282-284; GONGALVES — O patriménio do Mosteiro de
Alcobaga, p. 142-156; AMARAL — S. Salvador de Grijé, p. 64-71; MorujAo — Um mosteiro cisterciense
Feminino, p. 108-109; MARTINS — Patriménio, parentesco e poder, p. 168-169; RODRIGUES — O Entre
Minho e Lima, p. 137-138; VICENTE — Santa Maria de Aguiar, p. 219-225; ANDRADE — O muosteiro de
Chelas, p. 75-77.

147 GONGALVES — O patriménio do Mosteiro de Alcobaga, p. 161-168; BotAo — Poder ¢ influéncia,
p. 42, s0.

148 Leguay — O «Portugal» germinico, p. 105; Diaz MARTINEZ — Formas Econdmicas y Sociales,
p. 124-126.

149 Costa — Origem da enfiteuse, p. 71-81; COELHO — O mosteiro de Arouca, p. 128-129; RAMOS —
O mosteiro e colegiada, p. 155-156; LiIRa — O Mosteiro de S. Simdo da Junqueira, p. 177-179.

150 Costa — Origem da enfiteuse, p. 82-132; DURAND — Les Campagnes Portugaises, p. 68-73;
CokrHo — O Baixo Mondego, vol. 1, p. 43-67; BARBOsA — Povoamento e estrutura agricola, p. 149-150;
Botio — Poder e influéncia, p. 67.

151 CoeLHO — O Baixo Mondego, vol. 1, p. 297; GONGALVES — O patriménio do Mosteiro de Alco-
baga, p. 190-195; MORUJAO — Uma comunidade cisterciense feminina, p. 119-221; ANDRADE — O niosteiro
de Chelas, p. 92; MARQUES — A colegiada de S. Martinho, p. 70. Em contrapartida, as institui¢des
eclesiasticas de Evora, tal como o mosteiro de Santos, continuaram a fazer aforamentos perpétuos
até ao século xv, mesmo relativamente a bens citadinos ¢ em bom estado. Cf. BEIRANTE, Evora
na Idade Média, p. 257-258, 313, 323; MATA — A comunidade feminina, p. 182.

32 Dai que s6 se mostrem numerosos em situagio de crise. Cf. AMARAL — S. Salvador de Gri-
Jo, p. 79-84; ANDRADE — O mosteiro de Chelas, p. 93-95.

153 FERREIRA — Os bens, direitos ¢ rendimentos, p. 18, 67-68.

154 CoeLHO — O Baixo Mondego, vol. 1, p. 297; GONGALVES — O patriménio do Mosteiro de Alco-
baga, p. 195; AMARAL — S. Salvador de Grijé, p. 73; FERREIRA — Uma rua de elite, p. 101-102; PINTO —
A Ordem Militar de Avis, p. 112; SiLva — A Ordem de Cristo, p. 145; MORUjA0 — Uma comunidade
disterciense feminina, p. 115; CONDE — Sobre o patriménio, p. 196-197; MARTINS — Patriménio, paren-
fesco e poder, nota 324, p. 173; GOMEs — O Mosteiro de Santa Maria da Vitdria, p. 219; MATA — A co-
munidade feminina, p. 186-188; CastrO — O Mosteiro de S. Domingos, p. 147; ANDRADE — O mosteiro
de Chelas, p. 91; BoTAO — Poder ¢ influéncia, p. 68; BRANDAO — D. Jorge da Costa, p. 85; MARQUES —
A colegiada de S. Martinho, p. 72; CERQUEIRA — A exploragdo econdmica, p. 126; BARROS — A aquisigio
e gestdo, p. 100; CARVALHO — O patriménio do cabido, p. 85-89.

'35 As implicagdes politicas das jurisdi¢des senhoriais eclesidsticas serio tratadas no capitulo 4
desta 2.* Parte; aqui, apenas nos referiremos as econdmicas.

156 GONGALVES — O patriménio do Mosteiro de Alcobaga, p. 445-48s.

157 CoeLHO — O Baixo Mondego, vol. 1, p. 338-356.

158 CARVALHO — O patriménio do cabido, p. 117-122; FERREIRA — Os bens, direitos ¢ rendimentos,
p. 55-65.

159 Vejam-se, ainda, os direitos senhoriais cobrados pelas ordens militares; CUNHA — A Ordem
Militar de Avis, p. 148-151; PINTO — A Ordem Militar de Avis, p. 132-134; StLva — A Ordem de Cristo,
p. 156-162; Costa — A Ordem Militar do Hospital, p. 123-124.

1% Sobre as rendas exigidas pelos senhores eclesidsticos aos foreiros das suas propriedades ris-
ticas e urbanas, cf. CoeLHO — O Baixo Mondego, vol. 1, p. 309-337; GONGALVES — O patriménio do
Mosteiro de Alcobaga, p. 283-296; AMARAL — S. Salvador de Grijé, p. 99-123; PiNTO — A Ordem Mili-
tar de Avis, p. 128-132; SILVA — A Ordem de Cristo, p. 151-154; LIRaA — O Mosteiro de S. Simdo da_Jun-
queira, p. 196-197; MoORUJAO — Um mosteiro cisterciense feminino, p. 131-145; GOMES — O Mosteiro de
Santa Maria da Vitéria, p. 226-231; MATA — A comunidade feminina, p. 199-209; BEIRANTE — Evora
na Idade Média, p. 266-271; CasTRO — O Mosteiro de S. Domingos, p. 166-190; CONDE — Sobre o
patriménio, p. 198-200; MELO — O couto de Santo Tirso, p. 70-110; ANDRADE — O mosteiro de Che-
las, p. 95-102; BoTA0 — Poder ¢ influéncia, p. 91-100; BRANDAO — D. Jorge da Costa, p. 77-83; MAr-
QUES — A colegiada de S. Martinho, p. 95-110.

1! Sobre os servicos, cf. CoELHO — O Baixo Mondego, vol. 1, p. 356-363; GONGALVES — O pa-
trimonio do Mosteiro de Alcobaga, p. 143-145; AMARAL — S. Salvador de Grijé, p. 123-128; MoRrujiAo —
Uma comunidade cisterciense feminina, p. 145-146;MELO — O couto de Santo Tirso, p. 118-156; BARROS —
A aquisigdo e gestdo, p. 105-107.

12 Sobre as datas de pagamento das rendas, cf. CoELHO — O Baixo Mondego, vol. 1, p. 317-318;
GONGALVEs — O patriménio do Mosteiro de Alcobaga, p. 296-301; AMARAL — S. Salvador de Grijé,
p- 104; PINTO — A Ordem Militar de Avis, p. 130-132; SILvA — A Ordem de Cristo, p. 154 A; GOMES
— O Mosteiro de Santa Maria da Vitéria, p. 231-233; MORUJAO — Um mosteiro cisterciense feminino,
p. 146-148; MATA — A comunidade feminina, p. 213-219; CasTRO — O Mosteiro de S. Domingos,
p. 191-192; CONDE — Sobre o patriménio, p. 200-201; ANDRADE — O mosteiro de Chelas, p. 102-104;
BotAo — Poder e influéncia, p. 100-102; BRANDAO — D. Jorge da Costa, p. 83-85; RODRIGUES — O
Entre Minho e Lima, p. 249-250, 257-258; MARQUES — A colegiada de S. Martinho, p. 110-114; BaAr-
ROS — A aquisigao e gestdo, p. 107-108; CERQUEIRA — A exploragio econdmica, p. 183-197.

163 Quando essa necessidade nio era integralmente satisfeita pelas respectivas reservas senho-
riais, situacio que se foi agravando i medida que aquelas tiveram tendéncia para diminuir.

1% Sobre ele, cf. GONGALVES — O patriménio do Mosteiro de Alcobaga, p. 301-302; GOMES —
O Mosteiro de Santa Maria da Vitéria, p. 233-235.

165 CARVALHO — O patriménio do cabido, p. 110.

1% Em Braga, por exemplo, constatou-se um predominio absoluto das rendas em numeririo
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durante os séculos x1v, Xv e primeiras décadas do xvi, entre os bens urbanos e rurais, nio se ten-
do confirmado a tendéncia para os géneros nos finais dessa tltima centtiria detectada por Mar-
QUEs — A arquidiocese de Braga, p. 393-394; BARROS — A aquisicao ¢ gestao, p.105; CARVALHO —
O patrimonio do cabido, p. 107; CERQUEIRA — A exploragio econdmica, p. 159.

167 Diaz. MARTINEZ — Formas Econémicas y Sociales, p. 54.

168 Ramos-LissON — Los concilios hispanicos, p. 107.

169 [bidem, p. 128.

170 Mais precoces, as igrejas de Roma ji teriam patriménio proprio desde o século 1v; Gau-
DEMET — L'Eglise dans I’Empire, p. 302.

171 OreanDIs — Los concilios en el reino visigodo, p. 358-359.

172 Nos concilios de Tarragona (516), Lérida (546), Toledo 111 (589) e IV (633); Ramos-Lisson —
Los concilios hispanicos, p.107-108, 127: Orranpis — Los concilios en el reino visigodo,
p. 220-221, 280-281.

173 ALDEA — Patrimonio eclesiastico, p. 1888.

17 MartiNgez Diez — El Patrimonio Eclesidstico, p.86-89; ALDEA — Patrimonio eclesiastico,
p. 1889.

175 MarTiNEZ DiEz — El Patrimonio Edlesiastico, p. 90-91; ORLANDIS — Los concilios en el reino
visigodo, p. 378-379.

176 Ramos-LissON — Los concilios hispanicos, p. 128-129.

77 MArTINEZ DiEz — El Patrimonio Eclesidstico, p. 72.

178 RaMOs-Liss6N — Los concilios hipinicos, p. 156-157.

7% OreANDIS — Los concilios en el reino visigodo, p. 221.

150 Ibidem, p. 357.

'8! Diaz MARTINEZ — Formas Econdmicas y Sociales, p. §8-59.

182 Costa — O bispo D. Pedro, vol. 1, p. 258.

183 Ibidem, p. 272.

1% Nessa altura, consistia na quantia de dois soldos; Ramos-LissoN — Los concilios hispani-
cos, p.I54. )

155 Como tal era cobrado em Evora, por exemplo; ViLArR — As dimensdes de um poder, p. 237.

186 Costa — O bispo D. Pedro, vol. 1, p. 274.

'87 BARROS — Histéria da administragdo, vol. 2, p. 268-269; MARQUES — A arquidiocese de Braga,
p. 398; VILAR — As dimensoes de um poder, p. 237.

188 Costa — O bispo D. Pedro, vol. 1, p. 73.

'8 Em resultado de acordos estabelecidos com a sé — Ibidem, p. 74.

% Ibidem, p. 275.

! CARVALHO — O patriménio do cabido, p. 130.

12 Veja-se, a titulo de exemplo, a composi¢io das colheitas de diversas igrejas do Baixo
Mondego, referida por CoeLHO — O Baixo Mondego, vol. 1, nota s, p. 377-378.

193 MARQUES — A arquidiocese de Braga, p. 69-70.

%" Costa — O bispo D. Pedro, vol. 1, p. 274.

195 Ibidem, p.271-272. ;

1% A quota parte do bispo nem sempre se fixou, contudo, no ter¢o; os prelados de Evora,
por exemplo, chegaram a cobrar apenas o quarto, o quinto ou mesmo o décimo, devido a resis-
téncia das igrejas ou a pobreza dos respectivos paroquianos; VILAR — As dimensdes de um poder,
p. 236-237.

197 Sobre este direito, cf. Costa — O bispo D. Pedro, vol. 1, p. 268-271.

198 Ibidem, p. 270.

19 Ibidem; CARVALHO — A morte do alto clero, p. 77-78.

2% CosTA — O bispo D. Pedro, vol. 1, p. 276-281; MARQUES — A arquidiocese de Braga, p. 69-71,
440-443, 1159-1160.

21 Sobre 0o movimento de renovagio canénica, empreendido no contexto mais amplo da re-
forma gregoriana, cf. FOURNEE — Le renouveau canomial; BEcQUET — La réforme.

202 Garcia Garro — El concilio, p. 410; Costa — O bispo D. Pedro, vol. 1, p. 41-42.

23 Costa — O bispo D. Pedro, vol. 1, p. 281-287; IpEm — Cabido, p. 410; Costa — Histéria do
bispado, p. 99; VILAR — As dimensoes de um poder, p. 113-114; CUNHA — Histéria eclesidstica, Parte 2,
p. 71-72; IANTT, Sé de Lamego, Sentengas. mg 6, doc. 1.

204 Essa fora a propor¢io imposta a tais partilhas pelo 11 Concilio de Latrio, em 1139; MAR-
QUES — A arquidiocese de Braga, p. 324.

205 Em Braga, isso aconteceu em 1173 segundo FERREIRA — Fastos episcopais, vol. 1, p. 299.

206 Assim acontecia, ainda em 1342, na colegiada de Sio Miguel de Torres Vedras, em relacio
a qual uma visita pastoral nos informa de que o prior fornecia aos beneficiados dois paes e uma
quarta de carne por dia, um almude de vinho por semana, pitangas nas festas principais e quinze
libras em dinheiro por ano, a titulo de ragio; RODRIGUES — As colegiadas, p. 234.

27 RODRIGUES — As colegiadas, p. 235-236; Ramos — O mosteiro ¢ colegiada, p. 92-93, 101-102;
BotAo — Poder e influéncia, p. 61.

208 Veja-se a composigio de algumas fortunas imobilidrias de arcebispos bracarenses em Car-
VALHO — A morte do alto clero, Quadro n.° 4, p. 123-124. 5

209 Assim eram compostas as casas episcopais de Braga e Evora; MArRQuUEs — A arquidiocese de
Braga, p.169-236; RIBEIRO — A instituicdo capitular, p. 55-56; VILAR — As dimensoes de um poder,
P. 404-410. ) ) i

210 Sobre os diversos tipos de homens que rodeavam os conegos, cf. Lima — O cabido de Bra-
a, p. 36-42, 48-49; RlBl;:lRo — A instituigdo capitular, p. 48-60.

211 As fortunas — e vidas — de alguns conegos, de tio bem documentadas, deram lugar a pe-
quenas monografias. Cf. Morujio — Geraldo Peres; RiBeiro — A vida de um cénego; FERREIRA
— Os testamentos.
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212

Sobre esta questio, cf. LESNE — Les origines de la prébende.

23 VILAR — As dimensdes de um poder, p. 123.

24 Ibidem, p. 129, 136-137, 141.

215 MARQUES — A arquidiocese de Braga, p. 362, 384-385.

216 Thidem, p. 395. .

217 Assim acontecia em Evora, pelo menos; ViLAR — As dimensoes de um poder, p.123-124.

218 Segundo um compromisso datado de 1332, na colegiada de Sio Pedro de Torres Vedras,
era o dinheiro confiscado aos ausentes que permitia «premiar» os presentes; RODRIGUES — As co-
legiadas, p. 203-204.

219 Cf. a importincia destes pagamentos suplementares na diocese eborense; VILAR — As di-
mensdes de um poder, p. 124-129.

20 Como faz, para a Franga, FAvReau — La résidence, p. 42-43.

2! Esse estatuto, que garantia aos cOnegos a integralidade dos seus direitos, obtinha-se, em
Evora, ao fim de um periodo de primeira residéncia continuada de um ano, apds o qual se tinha
direito a trés meses de licenga anual desde que se passassem seis meses continuos por ano na sé;
VILAR — As dimensoes de um poder, p. 134.

22 Ihidem, p. 129.

223 Sobre estes aspectos da vivéncia dos conegos e ragoeiros, cf. RODRIGUES — As colegiadas,
p- 214-215, 221; LiMA — O cbido de Braga, p. 100-102; VILAR — As dimensdes de um poder, p. 176-179;
RiBEIRO — A instituigdo capitular, p. 105-109; CostA — O cabido de Braga, p. 67-75.

224 O bispo lamecense D. Salvado, ao reformar o regime das horas do coro, em 1337-1338, fez
equivaler os conegos e meios-conegos no tocante i partilha de rendas e frutos, mas declarou ex-
plicitamente que estes nio tinham voto em cabido; Costa — Histéria do bispado, vol. 1, p. 171-172.

225 Sobre este corpo de clérigos de caracteristicas algo invulgares, cf. VILAR — As dimensdes de
um poder, p.182-191.

2 RODRIGUES — As colegiadas, p. 205, 226-227.

27 Em Braga, foram detectados inimeros clérigos do coro, embora nio saibamos como eram
remunerados pelo exercicio das suas fungdes; no século xv, a catedral também dispunha de um
corpo de seis meninos do coro; MARQUES — A arquidiocese de Braga, p. 369-370; LiMa — O cabido
de Braga, p.s3; RiBEIRO — A instituicdo capitular, p.27-31; Costa — O cabido de Braga, p. 15.

2% Sobre estes capelaes, cf. MARQUES — A arquidiocese de Braga, p. 369; RODRIGUES — As cole-
giadas, p. 224-226.

229 AUBRUN — La paroisse, p. 78-8s.

23 RopriGUEs — As colegiadas, p. 198-199; CuNHA — A Ordem Militar de Santiago, p. 71, 79,
89, 137-138, 142; SitvA — A Ordem de Cristo, p. 25-26.

31 Sobre os padroados das igrejas paroquiais das diferentes dioceses, ver 2.* Parte, cap. 1.

22 GONGALVES — O patriménio do Mosteiro de Alcobaga, p. 166; CUNHA — A Ordem Militar de
Avis, p.181-184; Sitva — A Ordem de Cristo, p.160; CUNHA — A Ordem Militar de Santiago,
p- 236-240; CostA — A Ordem Militar do Hospital, p.124; MATA — A comunidade feminina,
p. 207-213; SitvA — A Ordem de Cristo (1417-1521), p. 345-361, 482-490.

3 Muitos conegos de Braga eram, por exemplo, abades das igrejas dependentes, constituin-
do o desempenho desta tarefa, provavelmente, um suplemento remuneratorio interessante; Ri-
BEIRO — A instituicdo capitular, p. 70-71.

24 GOoNGALVES — O patriménio do Mosteiro de Alcobaga, p. 166-168; MARQUES — A arquidiocese de
Braga, p. 278-282, 1146-1148; BrRaNDAO — D. Jorge da Costa, p. 121-124.

235 CoeLHO — O Baixo Mondego, vol. 1, p. 675-676.

26 MARQUES — A arquidiocese de Braga, p. 278-282, 1146-1148; BranDpAO — D. Jorge da Costa,
p. 121-124.

7 Constituido, tal como no caso dos capelies de igrejas monasticas, por dinheiro, alguns gé-
neros, o pé-de-altar ¢ uma eventual participacio nos dizimos, primicias e morturas; MARQUES —
A arguidioa’se de Braga, p.1032-1039; BRANDAO — D. Jorge da Costa, p. 130-132.

>3 CHIFFOLEAU — L'institution ecclésiale, p. 227.

29 GoMEs — O Mosteiro de Santa Maria da Vitdria, p. 190; MARTINS — O Mosteiro de Santa
Cruz, vol. 2, p. 443-444; MARTINS — Patrimonio, parentesco e poder, p. 97-99; ANDRADE — O mosteiro
de Chelas, p.23-24; MaTA — A comunidade feminina (xv-xvi), p. 196.

%0 As ordens mendicantes, por exemplo, parecem ter escapado a este movimento. Cf. Go-
MEs — O Mosteiro de Santa Maria da Vitoria, p. 254.

21 AMARAL — 8. Salvador de Grijo, p. 148-149; CUNHA — A Ordem Militar de Avis, p. 54; MAR-
TINS — O Mosteiro de Santa Cruz, p. 440; SIVA — A Ordem de Cristo (1417-1521), p. 248.

22 MARTINS — O Mosteiro de Santa Cruz, vol. 2, p. 440-442; PINTO — As Ordens de Avis e San-
tiago, p. 281-285.

243 ANDRADE — O mosteiro de Chelas, p. 21.

>4 Ibidem, p. 23-24.

245 MARTINS — O Mosteiro de Santa Cruz, vol. 2, p. 442.

¥ Como aconteceu no Mosteiro de Alcobaga, cujo primeiro comendatirio, o bispo de Lis-
boa D. Jorge, «comprou» a frei Nicolau por uma pensio de 150 000 reais por ano, a renincia
deste ao abaciado em suas mios; GONGALVES — O patrimonio do Mosteiro de Alcobaga, p. 15-16.

247 MARQUES — Portugal na crise, p. 387-388.

2% ALMEIDA — Histéria da Igreja, vol. 1, p. 316.

9 Como sugere GoMes — O Mosteiro de Santa Maria da Vitéria, p. 254.

30 MARTINS — Santa Cruz de Coimbra, vol. 2, p. 436-437.

1 AMARAL — S. Salvador de Grijo, p.149-152.

2 Veja-se a composicio e os rendimentos de uma dessas mesas em Siva — A Ordem de Cris-
to (1417-1521), p. 248-295.

3 Atente-se no caso de D. Jorge, filho ilegitimo de D. Joio II, que recebeu do pai os mes-
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trados de Avis e Santiago que aquele ji havia possuido e transmitido ao principe D. Afonso, e
por morte deste haviam ficado de novo vagos; PINTO — As ordens de Avis e Santiago, p. 88-111.
Outros casos de detengio de mestrados por membros da familia real sio referidos por MARQUES —
Ponuggal na crise, p. 82-89.

234 Costa — A Ordem Militar de S. Jodo, p. 150-154.

5 Sobre as origens sociais dos membros das ordens mondstico-militares, veja-se a Parte 2.2,
cap. 2.

56 Tome-se o exemplo, profusamente estudado, do infante D. Henrique, mestre de Cristo;
CunHA, PIMENTA — A casa do infante; Sousa — A casa senhorial, p. 302-464.

570 prior recebia, em consequéncia disso, 12 000 reais para seu sustento, 8640 para roupa e
1660 para calgado; cada freire, um moio de trigo, trinta e oito almudes de vinho, 3286 reais para
camne e peixe, 3080 para roupa e 780 para calgado; cada mogo, metade dessas quantias; PiNTO —
As ordens de Avis e Santiago, p. 255-258.

8 Isso aconteceu em 1326 na Ordem de Cristo e no ano seguinte na de Santiago; SILvA —
A Ordem de Cristo, p.16-20; CUNHA — A Ordem Militar de Santiago, p. 214-236.

9 CuNHA — A Ordem Militar de Avis, p.63-67. Sitva — A Ordem de Cristo, p. 74-75.

260 Existem numerosas monografias de comendas, que as retratam, precisamente, do ponto de
vista econoémico. Cf., entre outras, CUNHA — A comenda de Oriz; CUNHA, PIMENTA — A comenda
de Albufeira; PINTO — A Ordem Militar de S. Jodo, p. 561-612.

261 Sobre os comendadores, ¢f. CUNHA — A Ordem Militar de Avis, p. 54-57; SILVA — A Ordem
de Cristo, p. 64-66; CUNHA — A Ordem Militar de Santiago, p. 206-208.
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Monarqma e lgreja:
convergencias e oposigoes

DA dGREJA CONSTANTINIANA» AO REINO
ASTURIANO-LEONES*

DESDE CEDO, AINDA no contexto do Baixo Império Romano, se come-
cou a esbogar a aproximacio entre o poder espiritual e o poder temporal.
A condenacio de Prisciliano, no século 1v, em Treves é, talvez, o primeiro
exemplo da interveng¢io da justica secular num assunto eclesiastico. Ela ilus-
tra, de forma cabal, a unido entre a Igreja e o poder imperial, manifestando a
forma como a «espada» se colocou ao servico da Igreja’.

Com a chegada dos povos germanicos, no inicio do século v, se bem que
se tivesse operado uma altera¢io ao nivel da estrutura politica, como ¢ ilus-
trado pela Crénica de Idicio de Chaves?, as relagdes entre reis e bispos nio
deixam de se aprofundar. Por exemplo, no contexto do reino suevo, verifi-
camos o recrutamento de alguns bispos para integrarem embaixadas, como
aconteceu com a missio de Sinfésio, nomeado por Hermerico, no ambito da
pacificagio de Galécia®.

Ao longo do século v1, a construgio do reino visigodo hispanico, nomea-
damente com Leovigildo, trouxe consigo novos desafios no que se refere as
relagdes entre monarquia e poder eclesiastico. Os seus planos para converter
o reino visigodo ao arianismo suscitaram a oposi¢io do metropolita de Méri-
da, Masona, que representava os cristios fiéis ao credo de Niceia®.

A unidade religiosa sonhada por Leovigildo viria posteriormente a ser
realizada pelo seu filho Recaredo, mas em torno do cristianismo de Niceia.
Com efeito, a conversio dos Visigodos no III Concilio de Toledo® marcaria,
no dizer de José Orlandis, a divisio da historia visigotica, do ponto de vista
religioso e politico, em dois periodos: o ariano e o cristio®. Este aconteci-
mento marca o inicio de uma estreita ligagio entre a Igreja e a monarquia vi-
sigoticas.

A conversio de Recaredo devera ter antecedido, em alguns anos, a cele-
bra¢io do concilio’. Ja antes este monarca ter-se-ia comprometido a reco-
nhecer Sunna, bispo ariano nomeado por seu pai, se este se convertesse ao
catolicismo®. Recusada a oferta real, Sunna seria exilado’.

A adesdo de Recaredo ao cristianismo de Niceia arrastou consigo a da
nobreza visigbtica e permitiu a estruturagio de um clero unido numa
Igreja que se pretenderd cada vez mais «nacionaly. Neste contexto subli-
nhe-se a crescente associa¢io do clero com a corte e com a administragio,
estreitando-se, deste modo, a dependéncia da Igreja em relagio ao poder
régio'’

Esta dependéncia é particularmente visivel na institucionaliza¢io do con-
cilio geral como expressio maxima da colegialidade episcopal «vigiada» pelo
monarca. Estabelecidos com caracter regular, sobretudo a partir do IV Concilio
de Toledo (633)"", os concilios gerais, realizados ao nivel do reino visigodo,
agrupavam nio apenas os membros mais proeminentes da Igreja visigoda, mas
também membros da aristocracia palatina. Convocados pelo monarca para a
capital politica e religiosa do reino, estes concilios acabariam por ser nio ape-
nas assembleias destinadas a discussio de matérias religiosas, mas também de
todas aquelas que, de acordo com o monarca, se ligavam ao bom governo do
seu reino.

A interferéncia entre a esfera régia e a eclesiastica, particularmente visivel
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a partir da conversio de Recaredo, compreendera ainda a utilizagio feita pelo
poder régio das penas espirituais, nomeadamente da excomunhio, transfor-
mada em castigo dos que atentassem contra a pessoa do rei'?

Recrutados, na sua maioria, de entre os Godos e na proximidade dos reis,
os bispos acabariam por se assumir como uma das bases essenciais da realeza
visigdtica, o que se expressa nos canones dos diversos concilios, nomeada-
mente através dos privilégios que lhes eram reconhecidos.

O III Concilio de Toledo, por exemplo, reconheceria a isengdo dos clé-
rigos em relagdo aos encargos pessoais, enquanto o VI Concilio declararia
irrevogiveis as doagdes intervivos feitas a Igreja'®. Para além disso, a Igreja
visigbtica manteve ainda o privilégio de foro, com algumas excepg¢des, bem
como o direito de asilo, extensivel aos servos maltratados, aos devedores e
delinquentes.

No entanto, esta ligagio concretizar-se-ia, por vezes, numa forte tensio
entre os dois poderes. Assim, em 681, no XII Concilio de Toledo, o metro-
polita Estévio relatava que tinha sido obrigado pelo rei Wamba (672-680) a
realizar uma ordenagdo episcopal no mosteiro da cidade de Aquis, situada na
sua diocese, retractando-se por tal acto!.

Esta ligagdo entre os reis e os bispos reflectiu-se ainda na politica de cria-
¢do ou restauragio de dioceses levada a efeito no periodo suevo-visigotico.
Por volta de 650, vemos, por exemplo, o bispo Oroncio de Mérida obter do
rei Recesvinto a passagem de dioceses do Sul do Douro, anteriormente ane-
xadas pelo reino suevo e integradas na provincia da Galécia, para a jurisdi¢io
da metropole da Lusitinia's.

A ocupagio mugulmana a partir de 711 viria a alterar, de forma signifi-
cativa, o quadro politico e religioso da Peninsula Ibérica. O dominio de uma
nova religido colocaria a Igreja cristd numa posi¢ao de subalternidade, embo-
ra pouco se conheca acerca das condi¢des de vida das comunidades cristds e
respectiva hierarquia religiosa sob a ocupagio mugulmana.

Sera no Norte da Peninsula, no reino asturiano emergente, desde a se-
gunda metade do século viir que a Igreja encontrard novo espaco de implan-
tacdo e de difusio. O avango cristio para sul a partir das Astdrias ter-se-3 ini-
ciado no final do século vii, mas seria, sobretudo, na segunda metade do
século 1x que o poder do reino asturiano consolidaria a posse dos territorios
junto ao Douro!®.

Com efeito, caberia a Afonso III iniciar a partir de 868 o povoamento do
territdrio portucalense. Vimara Peres, Odoario, Afonso Betotes e Hermene-
gildo Guterres foram alguns dos primeiros condes nomeados pelo monarca
asturiano. Encarregues da organizagio do territério recentemente ocupado,
estas familias formariam um grupo marcado por caracteristicas especificas,
tanto ao nivel da organizagio do parentesco!” como das formas de exercicio
do poder, cujo dominio se prolongaria por cerca de dois séculos'®.

Ao longo deste periodo, a sua politica de ocupagio territorial suscitou um
movimento de expansio de pequenos mosteiros, muitos deles familiares, que,
espalhados pelo territério, funcionavam como centros estruturantes de po-
voamento. Tendéncia que seria seguida por aqueles que, a partir do final do
século X1, viriam substituir esta nobreza condal no dominio territorial e se-
nhorial.

Na verdade, a nobreza de infan¢des que, gradualmente, a partir do sé-
culo x1, assumiu um papel predominante no espago portucalense mantera com
a Igreja uma relagio privilegiada. Nela procurard apoio para o povoamento
e ordenagio do territorio, para a intermediagdo expressa no sufragio rezado
pela alma dos fundadores, mas também para a legitimagio do seu poder.

Fundadores e protectores de mosteiros, as familias de Ribadouro, Maia e
Baido, entre outras, contribuiram para a expansio das novas regras e ordens
monasticas ao longo do século x11'?, com realce para os Beneditinos e os Cis-
tercienses.

No final do século x1, em 1095 ou 1096, 0 espago portucalense seria
sujeito a uma nova reorganizagio. Do anterior e extenso senhorio entre-
gue a D. Raimundo pelo monarca Afonso VI de Leio, uma parte foi des-
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tacada e entregue a D. Henrique, casado, por estes anos, com D. Teresa,
filha bastarda do mesmo monarca®. Sobre os lagos de vassalagem que o
uniam ao sogro muito se tem escrito, bem como sobre os seus anseios au-
tonomistas. E é nestes anseios que, normalmente, se funda a sua politica
eclesiastica.

Esta parece ter tido como centro de preocupagdes a restauragio da digni-
dade metropolita de Braga, diocese restaurada cerca de 1070, e a defesa das
suas pretensdes face s restantes dioceses hispanicas, nomeadamente, em relagio
a Toledo?'. Neste contexto, os governos dos bispos D. Pedro e, particularmen-
te, de D. Geraldo foram fulcrais na reivindicagio da primazia bracarense. Mas
caberia, sem davida, ao filho do conde, Afonso Henriques, a uniio das pre-
tensOes bracarenses as do reino emergente.

DE AFONSO HENRIQUES A SANCHO II: UMA
DIFICIL DELIMITACAO DE PODERES (1128-1245)*

O ESTUDO DAS RELAGOES entre a monarquia e a Igreja nio deixou de
atrair, desde cedo, a aten¢do de muitos historiadores para os quais este estudo
se revestia, nio raramente, de fortes contetidos politicos e ideologicos. Susci-
tado pelos defensores do Estado civil e leigo ou apoiantes das liberdades reli-
giosas e da supremacia do papel histérico desempenhado pela Igreja ao longo
dos séculos, este debate foi, frequentemente, toldado por interpreta¢des ideo-
légicas que limitavam a investigagio historica.

Mais recentemente, os estudiosos do fenémeno politico e, em particular,
do processo de constru¢io do Estado medieval e moderno tém dedicado uma
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particular atengdo a esta tematica, identificando os niveis de intromissio mu-
tua e de contribui¢io, tanto doutriniria como funcional, da Igreja na cons-
trugdo do aparelho politico.

Em Portugal, o tema tem também sido objecto de alguns estudos, fre-
quentemente circunscritos a reinados ou a determinados periodos cronoldgi-
cos, com destaque para o compreendido entre os reinados de D. Afonso
Henriques e D. Afonso III. Com efeito, a violéncia dos confrontos que opu-
seram os primeiros monarcas portugueses a alguns dos membros mais proe-
minentes do clero portugués e ao proprio papado determinou a atengio par-
ticular dada aos primeiros cem anos de existéncia do reino, em detrimento
dos seguintes.

A obra pioneira de Carl Erdmann intitulada O papado e Portugal no pri-
meiro século da histéria portuguesa®* marcou, sem diavida, uma época, tanto
mais quanto o seu estudo foi acompanhado pela publicagio de alguns dos
textos r?ais importantes para o estudo dessa relagio, coligidos nos Papstur-
kunden®.

Mas o estudo de Erdmann teve nio apenas a vantagem de identificar os
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momentos fulcrais deste processo, como também algumas das personagens
determinantes na conducio desse relacionamento. Joio Peculiar, Mauricio
Burdino e Geraldo de Braga foram alguns dos nomes para cuja ac¢io Erd-
mann chamou a atengio, integrando-os no contexto da Igreja peninsular e da
cristandade ocidental.

Pierre David®*, Avelino de Jesus da Costa®, Torquato de Sousa Soares®,
Julio César Baptista’” ou Fortunato de Almeida® foram outros dos historia-
dores que, na esteira de Erdmann ou em paralelo com ele, viriam a encetar
estudos sobre esse relacionamento, embora divergentes na sua amplitude e
objecto.

As tltimas décadas assistiram a um recrudescimento destas investigagoes.
Maria Alegria Marques® e Teresa Veloso® centraram as suas dissertagoes de
doutoramento no estudo das relagdes com o papado, respectivamente, nos
reinados de Afonso III e de Afonso II. José Marques tem dedicado diferentes
artigos ao estudo do relacionamento entre o poder real e a Igreja, em especial
ao longo da Baixa Idade Média®'. Também sobre o periodo final da Idade
Média incidiu o estudo de Margarida Garcez Ventura intitulado Igreja e poder
no século xv. Dinastia de Avis e liberdades eclesiasticas®.

José Mattoso, apds uma primeira fase marcada pelos artigos em que equa-
cionou a influéncia de ordens religiosas como Cluny e Cister na constru¢ao
de Portugal, dedicou uma ampla atengio ao estudo das relagdes entre a Igreja
e a realeza, em especial na sua sintese intitulada Identificagdo de um pais ou,
mais recentemente, na Histéria de Portugal que dirigiu®®. Também Armando
Carvalho Homem tem dedicado parte da sua investigagdo a esta tematica. Es-
tudioso do aparelho politico, das suas institui¢des e funcionarios, Carvalho
Homem tem contribuido para o conhecimento de muitos daqueles que, em-
bora eclesiasticos, mais colaboraram, através do seu trajecto pessoal, na sua
construgio bem como para a problematiza¢io de muitas das questdes que se
colocam ao historiador desta area*'.

1128-1245. EsTAS sA0 DUAs datas que marcam o imaginario do processo de
constru¢io do reino portugués. A primeira celebra a Batalha de Sio Mamede
e a vitéria de Afonso Henriques e da nobreza portucalense sobre D. Teresa e
os seus apoiantes galegos. A segunda marca a deposi¢io de um rei por man-
dado papal, a ruptura de uma sucessio hereditiria assumida, mesmo se com
dificuldades, entre os primeiros quatro monarcas portugueses. Duas datas que
espartilham um periodo marcado por vicissitudes varias determinadas pela
emergéncia de um reino em construgio territorial e institucional, numa Pe-
ninsula Ibérica também ela em plena expansio externa e interna.

Na verdade, a emergéncia do reino portugués ocorreu no contexto de
uma Peninsula Ibérica em construgio. Construgio ditada pela expansio da
Reconquista para sul, mas também pela rivalidade latente entre os diferentes
polos de poder que, gradualmente, se consolidavam: Ledo, Castela, Aragio e
Navarra.

Neste contexto, a ligagio a Santa Sé por parte do reino portugués reves-
tiu-se de uma particular importancia. O juramento de vassalagem que Afonso
Henriques teria feito ao papa Inocéncio II por intermédio do seu legado
Guido de Vico, em 1143, com a promessa de pagamento de um censo anual,
transformava o reino portugués em vassalo directo da Santa Sé*, eximindo-o
da tutela do imperador Afonso VII*®.

Mas seria ja no pontificado de Lucio II, iniciado em Margo de 1144,
que a questio do enfeudamento de Afonso Henriques a Santa Sé seria reto-
mada. O arcebispo de Braga, D. Joio Peculiar, ter-se-a entio dirigido a
caria e foi ai que, em Maio de 1144, recebeu a resposta epistolar a carta de
Afonso Henriques, que Erdmann classificou «de obra-prima da diplomacia
papal»?’.

Neste documento, Licio II aceitava a homenagem feita pelo jovem go-
vernante bem como o censo que se tinha comprometido a pagar. No entanto,
isentava-se de formular opinido sobre as condi¢des colocadas por D. Afonso,
em relagio ao reconhecimento da sua dignidade e a autonomia do seu terri-
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tério de todos os outros poderes, além do do Papa e do do seu legado. Alis,
Lacio II dirigia-se-lhe nomeando-o dux e nio rei, como era pretendido por
Afonso Henriques®.

No entanto, apesar dos escassos resultados obtidos, a ligacio estabelecida
com a Santa Sé vir-se-ia a revelar proficua em outras situagdes posteriores.

Além do mais esta ligagio ganha um particular relevo pelo contexto poli-
tico europeu em que foi feito. Na realidade, o papa a quem Afonso Henri-
ques prestou vassalagem era Inocéncio II, um dos papas de uma brilhante su-
cessio de eclesiasticos que governaram a Igreja entre a segunda metade do
século x1 e o final da primeira metade do século xi. Estes cerca de duzentos
anos marcaram, de forma indelével, a evolugio da Igreja medieval, tendo re-
presentado o periodo dureo do poder papal e da sua influéncia®.

A chamada reforma gregoriana, que tomou a sua designagio de Grego-
rio VII (1073-1085), marca, sem duavida, o inicio de um esforco de reforma
que atravessou toda a Igreja ao longo destas centirias. Reforma cuja concre-
tizagio trouxe o refor¢o das instituigdes eclesiasticas mas facilitou também a
erupgdo de conflitos entre os dois glidios, ou seja, entre o poder temporal
e o espiritual.

Na verdade, o relacionamento entre muitos dos reinos cristios e o papa-
do destes séculos foi feito na base de um complexo jogo de equilibrios de in-
teresses e de poderes que, por vezes, evoluiam até formas violentas de con-
fronto. A defesa intransigente das liberdades e dos privilégios eclesiasticos e
da superioridade do poder espiritual, ditada pelos canonistas de Roma, nio se
coadunava facilmente com o processo de constitui¢io dos reinos que, um
pouco por toda a Europa, ganhava novo alento, apés a pulverizagio feudal
dos séculos anteriores.

Os pontifices destas centiirias encetaram uma reorganizagao, tanto institu-
cional como doutriniria, da Igreja, concretizada na promulgagio dos primei-
ros corpos legislativos canénicos*” e das medidas de reforma das institui¢oes
eclesiasticas. Os sucessivos concilios gerais convocados pelo papado, nomea-
damente os de Latrio, realizados, respectivamente, em 1123, 1139, 1179 e I12I5,
espelham bem, pelo conjunto das suas actas, esse esforco de reforma que ca-
racterizou a Igreja destas centirias*!,

Mas a reorganizagdo tentada visava impor, pela ac¢io e pela doutrina, a
superioridade do poder espiritual numa Europa em mudanga.

O relacionamento com o Império germénico seria dominado, a partir do
final do século xi1, pela questio da Sicilia e pela possibilidade de o Império
rodear o Estado papal, tanto a norte como a sul. Esta hipétese, ferozmente
combatida por muitos dos papas destes séculos, resultou em diversas tentativas
de minar o poder germanico na regiio®2.

Mas como pano de fundo desta relagdo estaria ainda o conflito travado
desde a segunda metade do século x1, em torno da chamada querela das in-
vestiduras, ou seja, da crescente recusa por parte da Igreja em que os seus
membros fossem designados ou investidos por senhores leigos, ou, de alguma
forma, obrigados a prestar juramento de vassalagem ou de obediéncia a al-
guém que ndo o seu chefe espiritual®.

Esta querela que op6s o Império ao papado constituiu uma das fases mais
violentas de um relacionamento marcado pela dissensio. No entanto, o auge
de todo este conflito podera, talvez, ser situado no acto de deposi¢cio do im-
perador Frederico II, rei da Sicilia, realizado também em 1245, uns dias antes
da promulgagio da bula de deposi¢io de Sancho II, pelo papa Inocéncio IV.

Também com a Franga e a Inglaterra, se bem que em diferentes cronolo-
gias, o relacionamento nem sempre foi pacifico.

Apos a morte de Luis VII, a ascensio de Filipe Augusto em Franga, em
1180, marcara o inicio de um novo relacionamento, bem mais conturbado,
com o papado. O conflito travado em torno dos casamentos régios, dura-
mente condenados por Roma, sob a acusagio de consanguinidade do monarca
com a sua terceira esposa Agnés e de bigamia, em virtude da segunda mulher
se encontrar ainda viva*, constituiram apenas a ponta visivel de um confron-
to mais amplo que se travava em torno dos direitos reclamados pelo monarca
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na posse dos beneficios vacantes e, em ultima instancia, na superioridade do
poder régio no interior das suas fronteiras territoriais.

A distncia geogrifica que separava o papado do reino inglés favorecia a
manutenc¢io de uma relagio marcada pela reveréncia dos monarcas pelo dis-
tante poder pontifical, utilizando-o no apoio a reforma da Igreja levada a
efeito pelos sucessores de Guilherme, o Congquistador, aps 1066. Reforma que
procurava, acima de tudo, estender a capacidade de intervengio régia a toda
a Igreja inglesa, questionando, desta forma, as liberdades e os privilégios ecle-
siasticos de que Thomas Becket se assumiu como defensor em meados do sé-
culo x1. Mas a relagio deste reino com o papado era ainda marcada pelo
conflito que desde cedo opds a Franga a Inglaterra, e em cujo equilibrio os
papas nio raras vezes tentaram intervir®.

Foi, pois, neste contexto a que os reinos peninsulares nio se eximiram,
que o processo de formagio do reino portugués decorreu.

A ligagio directa a Roma encetada em 1143 constitui, sem divida, a face
mais visivel de uma politica eclesidstica bem mais abrangente. Com efeito,
muito se tem discutido sobre a possivel convergéncia politica e de interesses
pessoais entre o primeiro monarca portugués e D. Jodo Peculiar, arcebispo de
Braga entre 1138 e 1175. O seu longo governo, praticamente contemporaneo
do reinado do proprio Afonso Henriques, podera ter favorecido a conver-
géncia visivel em multiplos aspectos da ac¢do destas duas personagens.

Com efeito, as varias viagens a Roma, sete no total, feitas pelo arcebispo
ao longo do seu governo, e os privilégios que através delas conseguiu alcan-
car, no sentido do fortalecimento do poder bracarense e de uma unidade
geogrifica da area sujeita 4 sua jurisdi¢do, aparentemente coincidente com o
tracado politico do reino que lenta e militarmente se ia formando, parecem
ser um cabal exemplo dessa comunhido de interesses.

Mas o governo de Joio Peculiar foi ainda marcado, quase na sua totalida-
de, pelos conflitos que atravessavam a Igreja hispana, praticamente desde o
inicio da conquista cristd, e que se prendiam com o estabelecimento das
fronteiras diocesanas e com o exercicio das jurisdi¢oes religiosas.

Um destes conflitos, com repercussdes em toda a Peninsula, ligou-se di-
rectamente a restauragao da Sé de Toledo apds a sua conquista, em 1085, por
Afonso VI e i sua reivindicagio da dignidade de sede primacial, que recebeu
em 1088. O outro esteve ligado a Compostela e a defesa que os arcebispos da
sé galega fizeram da supremacia da sua diocese.

No que respeita ao titulo de primado, este foi pedido por Afonso VI e
pelo recém-arcebispo toledano, Bernardo, pouco ap6s a reconquista da cida-
de. Em principio, nio implicava poderes particulares assumindo-se, eminen-
temente, como um titulo honorifico*. Contudo, no caso de Toledo, a ob-
tencio deste titulo implicava o reconhecimento da sua superioridade sobre as
sés existentes e sobre as que viessem a existir na Peninsula, expressa na obri-
gagio de prestagio de obediéncia por parte dos virios prelados hispanos, tal
como a bula de confirmagio papal viria a consignar. Desta forma, Afonso VI
e Bernardo de Toledo procuravam a identidade possivel entre um centro po-
litico da Hispania e um centro religioso, localizado na antiga capital do reino
visigodo.

Braga recusou, desde cedo, o reconhecimento desta supremacia. A deslo-
cacio de Bernardo de Toledo a Braga, em 1089, a fim de, na sua condigio de
primaz, consagrar a catedral, junto com a manutengdo da sua recusa em reco-
nhecer a dignidade metropolitana ao seu bispo, D. Pedro, teria estado, segundo
Avelino de Jesus da Costa, na base do processo que levaria a deposigio deste
eclesiastico, cerca de 1091, apds a sua adesio ao antipapa, Clemente [1147.

Da mesma forma, os sucessores de D. Pedro manteriam, com Toledo,
uma relagio marcada pela recusa constante ou pela aceitagdo ticita do prima-
do de Toledo, apesar das sucessivas cartas papais que exortavam ao seu reco-
nhecimento.

Retomado pelo poder politico e pelas autoridades eclesiasticas em deter-
minados contextos ou temporariamente esquecido, este conflito arrastar-se-a
ao longo dos séculos x11 e X111 até cair no esquecimento, ou seja, até a0 mo-
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mento em que as questdes colocadas pelo problema do primado perderam
importincia politica*®.

Ja no que respeita ao conflito com Compostela, as questdes em causa pa-
recem ter sido mais claras.

De acordo com o explanado por Urbano III, em 1186, aos seus enviados
Jodo de Brescia e Joio de Bérgamo, encarregues da resolugio deste conflito,
este assentaria em cinco questoes principais: a posse das igrejas de Sio Vitor
e de Sdo Frutuoso bem como de alguns bens situados na diocese de Braga; o
uso da cruz por parte do arcebispo de Compostela no territorio de Braga;
a posse do bispado de Zamora reivindicada pelo arcebispo bracarense; a ju-
risdi¢do sobre as dioceses de Coimbra, Viseu, Lamego e Idanha, outrora
pertencentes a arquidiocese de Mérida e cujos direitos Compostela tinha
recebido, em 1120, em virtude de Mérida se encontrar ainda em posse dos
mugulmanos; e a deten¢io dos bispados recém-restaurados, a esta data, de
Lisboa e Evora®.

A partir do enunciado de questdes em causa vislumbra-se, facilmente,
que, mais do que o conflito com Toledo, seria a oposi¢io com Compostela
que verdadeiramente questionava a possibilidade de coincidéncia do mapa
politico com o religioso e o reconhecimento da autoridade arquiepiscopal de
Braga.

Marcado por episddios por vezes violentos, este conflito arrastar-se-ia,
pelo menos, até 1199.

Com efeito, nesta data Inocéncio III promulgou um conjunto de bulas
que visavam colocar um fim a este conflito, sancionando a existéncia de um
mapa religioso em que a arquidiocese de Compostela estendia a sua jurisdi¢io
as dioceses de Lamego, Idanha, Lisboa e Evora, enquanto Braga recebia as
dioceses de Tui, Orense, Lugo, Mondonhedo e Astorga, além de Coimbra e
Viseu®. Concedeu ainda a Santiago de Compostela o bispado de Zamora,
ordenando ao prelado compostelano o abandono das suas pretensdes sobre as
igrejas de Sio Vitor e Sio Frutuoso e sobre metade de Braga®'.

Aparentemente, estas bulas vieram colocar um fim possivel neste conflito.
Na verdade, algumas das dioceses incluidas no territorio portugués passaram a
estar sujeitas a jurisdi¢do arquidiocesana de Compostela, e ai permaneceriam
até ao final do século x1v, da mesma forma que Braga estenderia a sua jurisdi-
¢do a dioceses situadas em territorio galego.

No entanto, nio foi essa sujei¢cio que questionou a ligagio destas dioceses
e de muitos dos seus bispos aos monarcas portugueses. Os seus nomes nio
deixaram de figurar entre as testemunhas dos documentos régios, e a juris-
di¢do arquidiocesana parece ter sido pouco mais do que uma subordinagio
formal ou uma instincia de apelo em caso de conflito entre institui¢cdes re-
ligiosas.

Com efeito, a partir de 1199, a oposi¢io parece resolvida porque muito
do seu conteudo politico teria perdido actualidade num reino que, no final
do século xi1, se encontrava ji reconhecido pelo papado e pelos reinos vi-
zinhos.

Alids, para Inocéncio III, o papa que fez promulgar estas bulas, a pacifica-
¢do da cristandade peninsular era um objectivo primordial. Em 1211, exortava
o proprio arcebispo de Toledo a abandonar, temporariamente, as suas reivin-
dicagdes sobre o primado toledano, argumentando que essas reivindica¢oes
apenas poderiam causar divergéncias entre os reinos hispanos, numa altura
em que o verdadeiro inimigo era o mugulmano®.

Na verdade, interessava a Inocéncio III congragar os esforcos peninsulares
naquela que se viria a revelar uma das batalhas fulcrais da Reconquista crista,
responsavel pela alteracio do equilibrio de forcas entre os campos cristio e
mugulmano, alteragio que se vinha a delinear mas que a Batalha de Navas de
Tolosa permitiria concretizar.

A unidade hispana interessava a Inocéncio III na medida em que a sua vi-
sdo reformista da Igreja, expressa de forma particular nas actas do IV Concilio
de Latrdo, assentava na unidade da Igreja, no poder do vigirio de Cristo so-
bre os poderes seculares, em determinadas condigdes™.
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Identificado como uma das fases aureas do poder papal, o pontificado de
Inocéncio III entre 1198 e 1216 coincide, no que se refere ao reino portugués,
com a transi¢io do reinado de Sancho I para Afonso II e com os primeiros
anos de governagio deste monarca.

No fundo, coincidird com o eclodir dos primeiros conflitos entre o filho
e herdeiro de Afonso Henriques e alguns membros do clero, nomeadamente
com o bispo do Porto, D. Martinho Rodrigues, e com o de Coimbra, D. Pe-
dro Soares.

Mas o final do reinado de Afonso Henriques foi ainda marcado por um ou-
tro facto de inquestiondvel importincia no processo de formagio do reino por-
tugués: a outorga, pelo papa Alexandre III, da bula Manifestis Probatum em 1179.

Considerada como «a carta de reino para Portugal», o documento que re-
conheceu nio apenas Afonso Henriques como rei, mas a «Portugal como rei-
no»**, sancionava ainda a liga¢io do reino emergente a Santa Sé, baseando-a,
em grande parte, nas qualidades guerreiras demonstradas pelo nosso primeiro
monarca no decurso do seu longo governo.

E nem o facto de esta outorga ter sido feita no ocaso do seu reinado,
quando o caricter guerreiro do agora ji velho monarca comegava a declinar,
lhe retira importancia.
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Alids, tanto o seu imediato sucessor, Sancho I, como o seu neto, Afon-
so II, preocupar-se-iam em obter a reconfirmagio desta bula, demonstrando
desta forma que a importancia do contetido do diploma de 1179 ultrapassava a
conjuntura em que tinha sido doada.

Mas o coroar do relacionamento entre Afonso Henriques e o papado
que, de certa forma, a bula Manifestis Probatum representou nio se saldou por
um total apaziguamento das rela¢des entre o poder real e o clero nos reina-
dos seguintes, como ja referimos.

Os contflitos de Sancho I com o bispo do Porto, Martinho Rodrigues, te-
riam tido na base, de acordo com o afirmado por José Mattoso, a recusa des-
te prelado em celebrar o casamento do herdeiro Afonso com Urraca de Cas-
tela, devido a proximidade de parentesco entre os noivos®.

No entanto, as razoes deste conflito seriam bem mais profundas e ante-
riores. Com efeito, pelo menos desde 1200 que tinha eclodido entre o bispo
e o seu cabido uma desavenga sobre a posse de bens pelas duas institui¢des.
Conflito no qual Sancho I tinha intervindo, de forma favoravel aos capitula-
res e contra as pretensdes do bispo®.

Alias, esta alianga ter-se-ia mantido aquando dos conflitos suscitados pela
recusa do bispo em celebrar o casamento e em participar nos seus festejos.
Com efeito, muitos dos conegos teriam entio tomado o partido do monarca,
bem como alguns burgueses da cidade cujo senhorio pertencia ao bispo, en-
tretanto refugiado em Roma.

Em Outubro de 1210, quando Sancho I redigiu o seu testamento benefi-
ciou, com grande generosidade, virios eclesiasticos e institui¢des, num claro
intuito de reparar um relacionamento conturbado. Foi talvez no seguimento
deste apaziguar dos animos que Martinho Rodrigues regressou ao reino sur-
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gindo, ji, em Dezembro de 1210, em Santarém como confirmante de um do-
cumento régio®’.

As desavencas com o bispo de Coimbra, Pedro Soares, sio mais dificeis
de datar. O seu conhecimento é-nos proporcionado pelas bulas que Inocén-
cio I1I fez expedir em 1211, e pelas quais exortava Sancho I a respeitar as li-
berdades eclesiisticas e a ndo se imiscuir nos assuntos que apenas a Igreja di-
ziam respeito®®. No entanto, quando essas bulas foram expedidas ja o conflito
estava, pelo menos aparentemente, sanado. Alids, a saide débil do monarca e
a ocasido de mudanca de rei que se aproximava aconselhava a um apazigua-
mento dos anteriores conflitos.

De qualquer forma, o contetido das bulas deixa entrever um monarca
preocupado em estender a sua interferéncia a esferas que alguns prelados e,
nomeadamente, o bispo de Coimbra entendiam como sendo exclusivamente
da alcada eclesiastica. Abusos no exercicio da jurisdigdo, aplicag¢io indevida
de rendas eclesiasticas, prisio e julgamento de clérigos em tribunais civis,
eram algumas das acusa¢des de que Sancho I era alvo.

Acusagdes que veremos serem repetidas nos reinados seguintes, denun-
ciando um fundo comum de agravos que caberd analisar.

Com efeito, o que normalmente esteve em causa nas oposi¢oes entre o
clero, nomeadamente o diocesano, e os virios monarcas tem a ver com as
chamadas liberdades e privilégios eclesiasticos. Tal como é referido por Mar-
garida Garcez Ventura, embora referindo-se a um periodo cronologicamente
posterior, «era usual chamar libertas ecclesiastica ao conjunto de imunidades e
prerrogativas da Igreja»®®. E estas eram virias e de diversa ordem.

A mais importante tinha a ver com o privilégio do foro, facto que nio s6
permitia eximir os clérigos da ac¢io do poder civil, mas que os eclesiasticos
pretendiam que se estendesse a todos os feitos onde os seus membros ou in-
teresses estivessem em causa®. Invariavelmente, o estabelecimento da frontei-
ra entre a ac¢io dos juizes seculares e o ambito da acgio do direito candnico
sera objecto de discussio e de concérdia entre os dois poderes.

Outra ligava-se ao estatuto de isengio de que usufruia este grupo. Isengao
tanto fiscal como militar. Assim, o direito candnico estabelecia a isen¢io de
impostos, por parte do clero, exceptuando os casos em que o produto desses
impostos se destinasse ao servico de Deus. Foi o que aconteceu, por exem-
plo, em 1320, quando o papa Joio XXII concedeu a D. Dinis a décima de
todas as rendas eclesiasticas®’.

No que se refere a isengdo de servi¢o militar, também este privilégio foi
objecto de virias querelas. Na Peninsula Ibérica, a manutenc¢io da guerra
com os mugulmanos determinou a difusio do monge-cavaleiro onde o exer-
cicio da guerra se ligard, durante algum tempo, a profissio religiosa. Desta
forma, o estatuto da clerezia perante a guerra era, no minimo, dibio. No en-
tanto, as reivindica¢des do restante clero iam no sentido da sua isengao, facto
que sera reconhecido por Sancho I que, em 1210, isentou os clérigos de irem
na hoste, excepto em caso de invasio mugulmana®.

O direito de asilo, a capacidade de intervengio por parte do clero nas
execugdes testamentdrias e a imunidade dos bens da Igreja completavam o
conjunto de privilégios e imunidades.

O primeiro encontrava-se consignado ji no Cédigo Visigbtico e pro-
curava conceder asilo a todo o que se refugiasse na Igreja®.

O segundo ligava-se a capacidade que os eclesiasticos tinham de fazer
cumprir as disposi¢des testamentarias relativas aos legados pios. Gradual-
mente, a alcada da Igreja sobre estas disposi¢des cresceu até ao ponto de
considerar indispensavel a presenca de um ou mais clérigos aquando da ela-
bora¢io destes documentos. No entanto, o poder régio questionari a Igreja
a al¢ada sobre estas causas, procurando cercear as disposi¢oes da Igreja que
consideravam como essencial a presen¢a do paroco ou de um clérigo
aquando da redacgio de um testamento, sob o risco de considerar o defunto
ab-intestato®*.

A imunidade do patriménio eclesistico sera um dos maiores pomos de
discordia entre os dois poderes. Qualquer atentado contra os bens ou direitos
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religiosos dava origem a queixas e conflitos que, por vezes, ultrapassavam as
fronteiras do préprio reino.

Sendo estes os privilégios e as imunidades que caracterizavam o grupo
eclesiastico, veremos, em seguida, como foi lento o processo de estabeleci-
mento da convivéncia entre o poder secular e o religioso em Portugal e de
que forma os dois primeiros reinados representaram a antecimara do periodo
de maior conflitualidade.

Nos PRIMEIROS MESES DE I2II, um novo monarca ascendia ao trono.
Apesar das suas assumidas limitagdes fisicas e das multiplas crises de satide que
pontuaram o seu crescimento®, o herdeiro de Sancho I, Afonso II, assumia o
poder.

Afastados da heranga do trono que talvez vislumbrassem como possivel,
os seus irmdos Pedro e Fernando ausentaram-se do reino, procurando e en-
contrando refigio, respectivamente, em Ledo e Paris. Alids, o primeiro ape-
nas regressaria aquando do conflito que opds Afonso II a suas irmis Teresa e
Sancha, mas, desta feita, do lado das infantas e do rei de Leio, Afonso X%,
enquanto o segundo se consorciaria com a herdeira do condado da Flandres.

Apesar do seu curto reinado de doze anos, Afonso II tem sido encarado
pela historiografia como um monarca cuja obra legislativa e administrativa
marcou uma etapa na defini¢io das atribui¢des e dos poderes régios no ambi-
to de uma sociedade senhorial. E se bem que muitas das medidas iniciadas
por este monarca ndo tivessem atingido, no decurso do seu reinado, a sua to-
tal concretizagio, muitas das sementes langadas ao longo destes doze anos vi-
riam a produzir frutos e consequéncias tanto no reinado subsequente como
nos seguintes.

Inevitavelmente, o relacionamento deste monarca com alguns dos ecle-
sidsticos mais proeminentes da Igreja portuguesa foi marcado pela desavenca.
D. Soeiro, bispo de Lisboa, D. Pedro Soares, bispo de Coimbra, e Estévio
Soares da Silva, arcebispo de Braga, foram algumas das personagens envolvi-
das nestes conflitos, embora por razdes diferentes.

O conflito com o primeiro teri, provavelmente, tido inicio nos finais de
1218. Antes desta data, D. Soeiro Viegas parece ser um incontestavel apoiante
do monarca. Em 1212 é ele que, em Roma, juntamente com Vicente Hispa-
no e Silvestre Godinho, negoceia a primeira confirmagio da bula Manifestis
Probatum e defende os direitos régios no conflito travado com as infantas®’.
Tendo sido um dos principais impulsionadores da conquista de Alcicer do
Sal em 1217, praga estratégica tomada com a ajuda de cruzados e que viria a
ser entregue aos frades santiaguistas®®, D. Soeiro parece ter mantido um rela-
cionamento relativamente pacifico com Afonso II, pelo menos, até ao ano de
1218.

Alids, em Abril deste ano o monarca outorgava a D. Soeiro, bem como
aos outros bispos das restantes dioceses, o dizimo dos rendimentos régios®”. Ja
s6 no final do ano as relagdes entre o bispo e o seu dedo se parecem ter agu-
dizado, tendo sido no dmbito deste conflito, aparentemente interno a dioce-
se, que a intervengio do rei se fez sentir.

Com efeito, o dedo de Lisboa era mestre Vicente, identificado com Vi-
cente Hispano, canonista, formado em Bolonha e descendente de uma fami-
lia com origem na regido de Coimbra”. O seu percurso, quer na Igreja, quer
no século, leva-lo-ia, em 1229, a bispo da Guarda e, em 1224, a chanceler de
Sancho II. A sua proximidade em relagio ao poder régio parece ter sido uma
constante dos dois reinados. Sera a seu pedido, a crermos no texto das doa-
¢oes do dizimo dos rendimentos régios em 1218, que Afonso II fez esta ou-
torga as dioceses de Braga, Tui e Lisboa e ao Mosteiro de Santa Cruz de
Coimbra’'.

Influéncia talvez nem sempre favorivel ao bom relacionamento com o
seu bispo.

Alids, 0 nome de mestre Vicente viria a ser invocado pelo préprio papa,
Honorio III, quando em 1222 identificava os que definia como maus conse-
lheiros do rei e como responsaveis pela sua conduta errada. Eram eles mestre
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Vicente, deio de Lisboa, mestre Juliio, dedo de Coimbra e filho do antigo
chanceler do reino, e mestre Paio, chantre do Porto, a quem exortava a que
se afastassem de Afonso I172.

Este grupo de eclesiasticos proximos do rei aos quais se juntariam outros,
como Silvestre Godinho, que, tal como estes, ligavam uma carreira religiosa a
uma sdlida formagio juridica’, acabava por definir importantes linhas de
fracturas no interior do grupo eclesiastico, visiveis na propria bula de Hono-
rio III.

Na verdade, o apoio prestado por muitos membros do clero ao rei colo-
cava-os, por vezes, em oposi¢io a outros eclesidsticos defensores dos privilé-
gios da Igreja, transformando-os em alvos privilegiados das criticas do proprio
papado.

Canonistas destacados, muitos deles apoiavam a sua acgdo numa teoria
dualista de poderes, de acordo com a qual o engrandecimento do poder civil
era inevitavel ao bom governo dos reinos.

Mas quando em 1222 Hondrio III promulgava esta bula o que o papa
tentava dirimir era o violento conflito que opunha o monarca ao arcebispo
de Braga, Estévio Soares da Silva, escolar formado em Santa Cruz’* e des-
cendente dos Sousas, uma das familias da alta nobreza’, e que acabaria por
levar uma grande parte do clero a tomar partido pelas fac¢oes em confronto.

Nem sempre é facil identificar as verdadeiras causas destes conflitos. O ar-
cebispo de Braga, D. Estévio Soares, assumia-se como defensor dos privilé-
gios eclesiasticos e como opositor da politica régia de refor¢o do poder real.
O langamento das primeiras inquiricdes em 1220 nio devera ter sido estranho
ao agudizar deste conflito.

A pertenga do prelado bracarense a uma das mais importantes familias no-
bres, os seus interesses em Portugal e em Ledo, de cujo monarca vird a rece-
ber importantes concessoes, e a complicada situagdo interna que se vivia, en-
tre 1219 e 1223, com as intervengdes recorrentes de exércitos leoneses em
territorio portugués, devem ter facilitado este conflito.

De qualquer forma, em Dezembro de 1220 Honoério III obrigava os su-
fragineos do arcebispo de Braga a contribuirem com um subsidio caritativo
em favor do arcebispo, compelido a residir fora de sua casa, em virtude da
persegui¢io movida por Afonso II contra este prelado e contra os seus bens’.

Alias, teriam sido os ataques dirigidos contra bens do arcebispo por ho-
mens proximos do rei, bem como as colectas indevidas exigidas pelo monar-
ca, que teriam determinado a excomunhio langada pelo arcebispo. Mas
quando, em 1222, Hondrio III identificava os responsiveis que, pelo seu con-
selho, ditavam a condugio do monarca, a verdade é que Afonso II se encon-
trava ja demasiado doente para que o conflito pudesse prosseguir. Serd, alids,
ainda em 1222 que as primeiras tentativas de acordo com o arcebispo D. Esté-
vio terdo sido lancadas”’.

Mas, logo no ano seguinte, Afonso II morria, sucedendo-lhe seu filho,
Sancho II, ainda jovem.

O reinado de Sancho II iniciou-se, aparentemente, sob o signo do apazi-
guamento. Logo em Junho de 1223, dois documentos eram assinados pelo jo-
vem monarca, retomados a partir dos pactos estabelecidos no final da vida de
seu pai: um procurava por um fim a questio ainda pendente com as infantas,
suas tias. O outro procurava indemnizar o arcebispo de Braga dos danos so-
fridos no conflito com seu pai, reconhecendo as pretensdes do prelado.

Sendo documentos de apaziguamento, estes dois acordos terio, muito
provavelmente, derivado do novo perfilar de for¢as que a morte de Afonso II
permitiu.

Criado por Estefinia Soares, irma do arcebispo de Braga, Estévio Soares
da Silva, outrora casada com Martim Fernandes de Riba de Vizela, Sancho II
teria atingido a idade da robora pouco apds a morte de seu pai’®.

Esta ligacio, definida na sua infincia, nio terd sido estranha a influéncia
que a familia Riba de Vizela exerceu ao longo do reinado de Sancho II, no
seguimento alids, da influéncia exercida ja no anterior reinado. Tal como é
referido por Leontina Ventura, «O parentesco e a amizade que os unia have-
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ria com certeza de se reflectir na incondicional adesio ao Rei manifestada
por esta familia e nas relagdes politicas entre ambos.»””

Mas, na verdade, os primeiros anos de governagio de Sancho II, coinci-
dentes com a sua adolescéncia, teriam sido aproveitados pela nobreza, no-
meadamente pelas familias afastadas da corte no reinado de Afonso II, para se
perfilar em torno do jovem monarca®. «Através de pactos e aliangas familia-
res, cada linhagem ou agrupamento de linhagens procurava disputar as outras
da mesma categoria social a privanga com o Rei e, consequentemente, o
controlo do aparelho politico.»®

Alids, o jogo de influéncias por parte da nobreza parece ter sido uma
constante de, praticamente, todo o reinado, a par de uma multiplicagio dos
conflitos intranobilidrquicos, um pouco por todo o pais, muito em particular
a partir da década de 30, factores responsiveis pela imagem de turbuléncia
que a historiografia dos séculos seguintes viria a dar destes anos que media-
ram até i ascensio de Afonso III%.

Alids, esta seria a imagem subjacente 4 bula que, promulgada em 1245 por
Inocéncio IV, viria a depor o monarca portugués.

Na bula Grandi non immerito, Sancho II era considerado como um rei
indtil e incapaz de governar. Incapacidade que era reconhecida por Roma
apos as sucessivas queixas enviadas de Portugal sobre o ambiente de caos vi-
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vido no reino e sobre a incapacidade deste monarca em assegurar a ordem
social.

As lutas entre nobres, entre 0 monarca e alguns membros do clero e os
abusos de nobres sobre bens eclesiisticos eram alguns dos factos que mar-
caram todo o governo de Sancho II e haviam, alids, determinado uma pri-
meira intervengdo papal em 1229, através do envio do seu legado Joio de
Abbeville.

De certa forma, o ambiente eclesiastico parece ter comungado da anar-
quia que se estendia um pouco por todo o reino, em particular a partir da
década de 30. Os conflitos mantidos com alguns bispos, que nio raramente
recorreram ao poder pontificio como destino das suas queixas, nio parecem
trazer grandes novidades, tanto no contetido como nas formulag¢des, em rela-
¢do aos conflitos travados nos anos anteriores®?,

Lisboa, Porto e Braga serio invariavelmente as dioceses cujos prelados
dirigirio, mais frequentemente, as suas queixas contra o0 monarca. Em causa
estavam abusos por parte do rei ou dos seus mais proximos colaboradores,
nomeadamente agravos em rela¢io ao Porto e ao exercicio da jurisdigio se-
nhorial do bispo sobre a cidade e atentados contra os bens e direitos do arce-
bispo de Braga®.

A (nica nota divergente em relagio aos anteriores conflitos residird no
apoio dado as ordens mendicantes por parte do monarca, nomeadamente nas
dioceses cujos bispos mais resistiram a sua instalagio. Com efeito, Francisca-
nos e Dominicanos espalharam-se pelo territorio portugués a partir da década
de 20 do século xim1, usufruindo, para tal, em muitos casos, do apoio régio ou
de membros da familia real. A sua entrada no Porto, nomeadamente, nio tera
sido completamente pacifica. Se em relagio aos Dominicanos o prelado por-
tuense, D. Pedro Salvadores, dirigindo-se ao capitulo dos Dominicanos reu-
nido em Burgos em 1237, pediu o envio de alguns frades para a sua cidade®,
Ja em relagdo aos Franciscanos a sua acgdo parece ter sido mais dura. A oposi-
¢do que manteria com os Frades Menores levaria o papa a intervir, censuran-
do o bispo e encarregando os bispos de Braga, Viseu e de Lamego da sua
protec¢io®.

Mas também em Braga os Franciscanos nio foram bem aceites, situagio
que conduziu, igualmente, i intervengdo de Gregoério IX que colocou os
Frades Menores sob a protec¢io do bispo de Orense, em 1238.

O apoio que Sancho II deu, directa ou indirectamente, a difusio destas
ordens deve ter aprofundado algumas das questdes mantidas com virios pre-
lados. Alids, a bula que em 1238 Gregério IX dirigia ao bispo de Orense no
sentido de que impedisse os frades dominicanos e franciscanos, bem como
outros religiosos isentos, de nio observarem o interdito nos lugares onde o
monarca se encontrasse® poderia talvez indicar uma conivéncia entre estes
frades e o monarca que o papa procurava romper.

Todo este ambiente de conflito veio, de certa forma, servir de legitima-
¢do ao afastamento da fungio régia que Inocéncio IV viria a concretizar em
1245.

Ao concilio convocado pelo papa neste ano estiveram presentes, pelo
menos, os prelados do Porto, de Coimbra, de Braga (que era entio D. Joio
Viegas de Portocarreiro, apés a morte de Silvestre Godinho em Roma) e Ai-
res Vasques, bispo de Lisboa®. Bispos que nio terio deixado de comunicar a
Inocéncio IV as suas queixas e de descrever o quadro, a seus olhos, negro em
que o seu reino se encontrava mergulhado.

Em 17 de Julho, Inocéncio IV promulgava a bula que excomungava o
imperador Frederico II. A 24 de Julho, uma semana apés o encerramento do
concilio, em bulas dirigidas aos bardes, comunidades, concelhos, cavaleiros e
povos do reino de Portugal, o sumo pontifice entregava a administragio do
reino ao conde de Bolonha, sob o argumento de que procurava debelar a
anarquia dominante, a qual Sancho II, desde o inicio do seu reinado, se mos-
trava incapaz de controlar, com grande dano dos seus povos®.

A pretensa incapacidade de Sancho II de que Inocéncio IV o acusava na
bula de deposigio estara, provavelmente, ligada as dificuldades em gerir uma
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sociedade marcada pelo digladiar de poderes, por vezes antagénicos, e pela
discordia que se traduzia, «de forma genérica e global, num assalto da aristo-
cracia, em luta entre si, contra uma instituigio monarquica que, cada vez
mais forte, a ameacava»”’.

Sofrendo directamente no seu patriménio e direitos as consequéncias das
lutas intranobilidrquicas e dos abusos senhoriais ou participando neles por via
dos lagos de parentesco que uniam muitos dos eclesiasticos as familias da no-
breza, parte do clero terd funcionado como um elemento legitimador da
substitui¢do régia.

E terd encontrado em Roma um papa ainda seguro das suas prerrogativas
de vigirio de Cristo na Terra, que nio hesitara em utilizar as suas armas con-
tra aqueles que, por tirania, como acontecia com Frederico I, ou por inca-
pacidade, como era o caso de Sancho II, questionavam o bom governo do
seu povo’l.

E, no entanto, o periodo aureo do papado declinava nesta viragem da
primeira para a segunda metade do século xii.

O REI E A IGREJA — O ESTABELECIMENTO
DAS CONCORDIAS (1245-1383)*

QuanDO EM 1245 Afonso III recebia, das maos do papa, o reino de Por-
tugal, um longo caminho estava ja percorrido para este candidato ao trono”,
mas um outro longo caminho o esperava. Caminho que o conduziria a um
reinado de mais de trinta anos, responsavel por alguns momentos fulcrais na
definicio do relacionamento entre o poder régio e os grupos dominantes.

Mas se em 1245 Afonso III tinha sido nomeado protector do reino, resta-
va agora ser acolhido pelos poderosos desse mesmo reino como tal.

Em Setembro desse ano prestou juramento em Paris, nas mios do arce-
bispo D. Jodo Viegas de Portocarreiro e de Jodo Martins, procurador do
bispo de Coimbra®™. Nesse juramento comprometia-se a «observar e fazer
observar no reino os artigos da liberdade eclesiastica e outros incluidos na
provisio de Gregorio [X»”* e a defender as instituigdes eclesidsticas bem co-
mo os seus bens.
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Mas a bula de deposi¢io emanada pelo papa seria apenas o inicio de um
processo que se saldaria por uma guerra civil, embora curta. Entre 1245 €
1247, os apoiantes dos dois irmios defrontaram-se. Coimbra constituiu um
dos principais baluartes do rei deposto, embora os seus bispos D. Tibtrcio,
primeiro, e D. Egas Fafes de Lanhoso, depois, tivessem apoiado D. Afonso
desde o inicio.

Apesar do episddico apoio do futuro Afonso X de Castela, entio ainda
principe, a Sancho II e da lealdade reiterada de muitos alcaides, Sancho II vi-
ria a sair de Portugal, no final de 1247. Em Janeiro de 1248 fazia o seu testa-
mento em Toledo e ai viria a morrer pouco depois.

Afonso III era entio o legitimo herdeiro do trono.

Apoiado pelo clero episcopal desde o inicio, colocado no trono pelo pa-
pa, condicionado por um juramento feito em Paris, esperar-se-ia deste longo
reinado um hiato de apaziguamento nas relagdes entre o poder régio e os
mais insignes representantes do clero portugués.

E, no entanto, nada disto aconteceu. A viruléncia das disputas que, a
partir de 1266, levario grande parte dos prelados portugueses a partir para
a cria, onde ficario, praticamente, até ao final do reinado, e a profusio das
queixas apresentadas facilmente demonstram a dimensido assumida, de novo,
por este conflito, entre o rei e os prelados. Contudo, Afonso III nio vera o
seu poder perigar. O papado com o qual se defronta pouco terd ja a ver
com o das décadas anteriores. Uma sucessio de breves pontificados impedira
a defini¢io de uma politica consequente nas relagdes com os reinos euro-
peus, numa Europa em que a afirmagio das monarquias era ja um processo
imparavel.

Mas, sobretudo, Afonso III conseguird pacificar a nobreza em seu redor.
No dizer de Leontina Ventura, «A guerra, enquanto enfraqueceu os adversi-
rios e criou um desejo de paz, encorajou a implantagio de uma autoridade
forte e, em tltima analise, vird a facilitar o desenvolvimento do aparelho de
Estado.»” A este desejo depressa se vieram juntar os efeitos de uma recon-
quista militar retomada apds um interregno, que se saldou pela conquista do
Algarve e que podera ter funcionado como uma valvula de escape de possi-
veis conflitos internos, e uma habil gestio dos cargos administrativos e das
doagdes régias, onde se torna visivel o seu esfor¢o de compatibilizar anterio-
res rivais com apoiantes de primeira hora”, mas também velhas linhagens
com nobres oriundos de familias bem menos importantes”. O centro régio
assumia-se, assim, gradualmente, como o arbitro dos conflitos.

Mas serd com o clero que Afonso III terd as suas maiores disputas. Ja na
curia realizada em 1250 em Guimaries o clero, por intermédio de D. Joio
Egas, arcebispo de Braga, D. Julido, bispo do Porto, D. Rodrigo, bispo da
Guarda e D. Egas, bispo de Coimbra e na presenca de mestre Manfredo, ca-
pelio do papa, se tinha queixado da falta de protecgio de Afonso III face aos
abusos praticados pelos nobres. Um decreto régio de 1251 procurava dar solu-
¢do as queixas apresentadas. Contudo, o conflito com o bispo do Porto ten-
deria a agravar-se nos anos seguintes, tendo-se as duas partes defrontado mili-
tarmente. Em questio estava, mais uma vez, a jurisdigio sobre a cidade do
Porto. D. Julido, perante a violéncia régia, partiu para Roma, de onde apenas
regressaria apos 1254, com uma bula que proibia a Afonso III o exercicio de
qualquer jurisdi¢io na cidade®.

Mas seria s6 a partir de 1266 que o conflito entre 0 monarca e os bispos
portugueses se agudizaria.

Ainda antes, em 1262, os prelados portugueses tinham intervindo favora-
velmente a Afonso III em relagio a sua situagio conjugal.

Com efeito, este monarca tinha casado com D. Beatriz, filha de Afon-
so X, ainda em vida da sua primeira mulher, D. Matilde, situagio que o fazia
incorrer em estado de bigamia. Citado para comparecer na ctria em pessoa
ou através de procurador, Afonso III viria a ser julgado na sua auséncia e
condenado, em 1256, a restituir o dote a D. Matilde, sendo, em paralelo, pri-
vado de todos os bens e direitos que pudesse reclamar pelo seu casamento
com a condessa”.
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No entanto, nada disto Afonso III colocou em pratica. Nio s6 manteve a
sua relacio com D. Beatriz, como em 1259 nascera a primeira filha do casal.
Esta situa¢do originou o lancamento de um interdito que se manteve até
1263.

Em 1262, virios prelados portugueses, bem como os reis de Franga e de
Navarra e o conde de Anjou, pediram o levantamento do interdito, argu-
mentando com a morte da primeira esposa do monarca em 1258. Da mesma
forma, foi pedida pelos bispos portugueses a dispensa dos impedimentos ca-
nénicos ao casamento entre D. Afonso e D. Beatriz, decorrentes do grau de
parentesco existente entre o casal, pedido que foi aceite pelo papado em
1263, pela bula Qui celestia simul'®.

As relagdes entre o rei e os bispos ndo eram, pois, de conflito aberto. S6 a
partir de 1266 a situagio se precipitard.

Em 1267/1268 encontravam-se na curia pontificia o arcebispo de Braga,
D. Martinho, e os bispos D. Egas de Coimbra, D. Mateus de Viseu, D. Ma-
teus de Lisboa, D. Vicente do Porto ¢ D. Rodrigo de Idanha. Os bispos de
Lamego e de Evora tinham enviado procuradores'’’. Ai apresentaram as suas
queixas apos terem langado o interdito sobre as suas dioceses, a excepgio do
bispo de Lisboa.

Das queixas apresentadas existe um extenso rol de quarenta e quatro arti-
gos redigido, provavelmente, pelos prelados ¢ onde estes condensavam os
agravos mais fortes de que tinham sido alvo. Este documento, recentemente
publicado!??, viria a servir de base ao rol de queixas redigido pela ctria papal
e entregue a mestre Guilherme Folquini, nomeado legado papal para vir a
Portugal, mas onde nio chegari, devido a morte, no entretanto, de Clemen-
te IV.

O rol de queixas redigido pelos bispos proporciona, melhor do que o
documento elaborado pela chria a partir dele, uma imagem mais viva dos
agravos de que os eclesiasticos se sentiam alvo. E a violéncia das acusagoes
ai contidas, os abusos praticados pelo monarca ou pelos seus oficiais ¢ o
desrespeito patente pelas pessoas dos clérigos, evidenciam bem de que for-
ma Afonso III teria ja esquemdo o seu juramento e de que forma o engran-
decimento do poder régio exigia, inevitavelmente, o controlo do grupo
clerical, mesmo se tal significasse o desrespeito das liberdades e dos privilé-
gios eclesidsticos.

Tal como é referido por Maria Alegria Marques, «Nas queixas dos bispos
perpassa, de facto, um clima de violéncia e de desrespeito em relagio a Igreja,
nos seus membros e nos seus bens. [...] Era ainda um ambiente de desprezo
pela autoridade da Igreja»'" Alguns queixavam-se de terem sido encarcera-
dos e ameagados de morte, como tinha acontecido com o bispo de Lisboa,
D. Aires; outros tinham sido espoliados de bens por oficiais régios que nao
hesitavam em entrar em terras da Igreja. Tinham visto ainda ser recusados pa-
gamentos de direitos religiosos, tais como o dizimo, e serem desrespeitadas
sentencas de excomunhio anteriormente langadas.

O ambiente descrito era, pois, de um continuo abuso por parte do mo-
narca e dos seus apoiantes, visivel na maior parte das queixas que, embora
oriundas de virias dioceses do reino, pareciam ter em comum esse sentimen-
to de desrespeito pela autoridade religiosa.

E, no entanto, ainda quatro anos antes, como ja acima referimos, muitos
dos prelados que agora se encontravam em Roma e que ai permanecerio até
ao final do reinado tinham requerido ao papa a sua indulgéncia para com a
situagio conjugal do rei. A verdade é que, apesar da violéncia das queixas
apresentadas e de quase todas as dioceses se terem feito representar junto ao
papa, outros eclesiasticos permanecerio fiéis ao rei, vindo a ser, alguns deles,
nomeados, por intervencao régia, para prelados de dioceses declaradas vacan-
tes no periodo em que os prelados se encontraram em Roma. Assim aconte-
ceu, por exemplo, com Evora cujo bispo D. Martinho, falecido cerca de 1266,
foi substituido por D. Durdo Pais, um dos mais indefectiveis apoiantes do
monarca que permanecerd a seu lado até a morte.

Outras dioceses entretanto declaradas vagas na ctria serio, contudo, pro-
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vidas por indicagio papal, de acordo com a provisio de Clemente IV que
dispunha caber ao papa a nomeagio dos beneficios vagos na ctria.

Identificar o momento ou os anos em que o relacionamento entre 0 mo-
narca e o clero diocesano se alterou torna-se, pois, dificil. O langamento das
inquiri¢des, em 1258, na esteira do que o seu pai havia feito, tera, sem davida,
contribuido para o acirrar dos animos. Mas outros pormenores deste relacio-
namento escapam-se-nos, por nio conhecermos, com pormenor, as figuras
de alguns dos prelados em causa, as suas trajectorias e as suas formacdes.

De qualquer forma, e apesar da violéncia das queixas formuladas, da ma-
nuteng¢do do interdito e do facto de a maioria dos bispos se manter junto a
caria por largos anos, regressando, muitos deles, apenas no reinado de D. Di-
nis, Afonso III pouco fard para alterar a situagio nem parece ter visto o seu
lugar perigar por ac¢io desses mesmos bispos.

Para tal terd contribuido, como ja referimos, a sucessio de breves pontifi-
cados, facto que impediu a prossecugio de uma politica coerente por parte
do papado. Entre 1265 e 1280 sucederam-se seis papas: Clemente IV, Gregd-
rio X, Inocéncio V, Adriano V, Joio XXI e Nicolau III.

Em 1273, Gregorio X retomava a questio portuguesa e, na bula Volumus
et presentium, admoestava 0 monarca para que respeitasse as liberdades religio-
sas, em troco do que levantaria o interdito.

Pressionado pelos emissarios pontificios e pela proximidade da realizacio
do II Concilio de Liio, Afonso III coloca o problema nas Cortes de Santa-
rém, entretanto convocadas para o final de 1273. Dessas cortes saird uma or-
dem régia de acordo com a qual o rei se comprometia a reparar as ofensas
causadas a Igreja. Para tal nomeia uma comissio de «corregedores» dos agra-
vos do rei, responsiveis por «correger todalas cousas que acharem e virem
que forom feytas por mim e pelos meus de meu reyno»'*.

No entanto, a ac¢io desta comissio sera diminuta. Constituida por perso-
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nagens afectas ao rei como D. Durio, bispo de Evora, D. Joio de Aboim,
mordomo-mor, Estévio Eanes, chanceler, D. Nuno Martins, meirinho-mor,
mestre Tomé, tesoureiro de Braga e ji antes nomeado procurador do rei jun-
to ao papa, Frei Afonso Peres Farinha, Estévio Pires de Rates, Martim Dade,
num total de trinta e cinco personalidades'®, todas elas afectas a0 monarca e
a ele ligadas pela carreira e pelas benesses recebidas, estes «corregedores» pou-
co adiantario na solugio do problema com a clerezia.

Alias, dois anos mais tarde, em Setembro de 1275, na bula De regno Portu-
gallie, Gregério X recordava o longo contflito entre o rei e bispos, aprovei-
tando para relembrar a Afonso III o contido no juramento de Paris, o que
constitui uma prova cabal de que o problema continuava sem solugio. Alas,
este papa, na mesma bula, considerava ainda as resolugoes das Cortes de San-
tarém como uma farsa, exigindo a reparacio dos danos cometidos pelo rei
nos anos anteriores, num prazo de trés meses. Findo este prazo, ameagava
com o lan¢amento da excomunhio maior seguindo-se, se necessario, o inter-
dito geral e o desligar dos Portugueses do juramento de obediéncia ao rei'".

A morte de Gregorio X, a 10 de Janeiro de 1276, viria interromper este
processo.

Os seus sucessores Inocéncio V e Joio XXI, papa de origem portuguesa,
retomaram este processo tendo sido nomeado Frei Nicolau Hispano, francis-
cano, como legado papal, a fim de resolver o conflito latente com Afonso III.
Frei Nicolau faria duas viagens a Portugal, sem contudo obter qualquer resul-
tado pratico'”. Aquando do seu regresso a curia, Frei Nicolau deixaria um
reino interdito e um monarca excomungado, situa¢io que nio se alteraria até
a morte do rei em Fevereiro de 1279.
~ Apenas a hora da morte Afonso III faria vir a sua presenc¢a o bispo de
Evora, D. Durio, os vigarios do bispado de Lisboa e os priores dos Domi-
nicanos ¢ dos Franciscanos, bem como alguns fidalgos da corte, e face a eles
juraria submeter-se a vontade da Santa Sé, devolvendo o que tinha indevi-
damente tomado. Exortava ainda o seu sucessor a cumprir as suas tltimas
vontades'’.

Caberia, com efeito, a D. Dinis estabelecer dois acordos com o clero
portugués, aprovados pelo papa e que viriam a possibilitar o levantamento da
excomunhio e do interdito que vigoravam aquando da morte de Afonso III.

A primeira concordata foi preparada por uma reunido de prelados na
Guarda em 1282'". O texto resultante dessa reuniio foi aceite por D. Dinis e
submetido d aprovagio papal.

No entanto, apenas em 1289, e quando o governo da Igreja se encontrava
ja entregue a Nicolau IV, foi estabelecida a redacgio definitiva aprovada em
7 de Fevereiro deste ano.

A este primeiro acordo de onze artigos vir-se-ia juntar, alguns dias mais
tarde, a 12 de Fevereiro, o estabelecimento de uma nova concordia de qua-
renta artigos, aprovada pela bula Ocurrit Nostrae Considerationis, de 7 de Mar-
o',

Estas duas concordias, pela variedade de assuntos que incluem e pelo fac-
to de serem estabelecidas com o conjunto dos prelados que tinham encabega-
do a oposi¢io mantida com Afonso III, representam, no espago do reino
portugués, os primeiros exemplos de acordos gerais que visaram regulamentar
as relagdes entre 0 monarca e o episcopado, que tinha estado no cerne de to-
dos os anteriores conflitos.

Tal como se encontram publicadas nas Ordenacoes Afonsinas''!, estas con-
cordatas seguiram o modelo de resposta régia as queixas dos prelados, muitas
delas coincidentes com as incluidas no rol de agravos apresentado pelos bis-
pos ao papa no reinado anterior.

O que estava em causa era o respeito pelos privilégios, liberdades e bens
eclesidsticos que os prelados acusavam ser ignorados pelo rei e pelos seus fun-
cionarios, bem como pelos ricos-homens e mesmo pelos concelhos.

Recusa em aceitar o lancamento de interdito ou de excomunhio pelos
prelados (titulos 1, v, v1 e vir), desrespeito pelo direito de asilo (titulo xim) e
pela isen¢io de foro eclesiastico (titulos X1v e xxxv) constituiam algumas das
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queixas relativas ao estatuto particular da Igreja e dos seus membros, nem
sempre respeitado pelos restantes corpos sociais.

Outras ligavam-se 4 humilhagio publica a que determinados funcionarios
régios sujeitavam bispos e outros eclesidsticos (titulos XvI e XvII), ou entio aos
abusos praticados sobre o patriménio da Igreja.

As queixas relativas a este ultimo ponto eram, sem davida, as mais nume-
rosas ¢ incluiam desde os abusos praticados pelos ricos-homens sobre bens da
Igreja (titulo xx1v) até queixas particulares sobre abusos praticados nas dioce-
ses da Guarda (titulos xxxi e xxxi), Braga, Coimbra, Viseu e Lamego (titu-
lo xxx). Pelo meio incluiam-se agravos contra as inquiri¢des anteriormente
langadas e contra a cobranga indevida de impostos como a ter¢a para a ma-
nutengdo de muralhas, a talha e a procuragio, bem como contra as limita-
¢Oes impostas pelo monarca aos escambos feitos entre instituigdes religiosas
(titulo xxvI).

Se a variedade das matérias incluidas na concordata dos quarenta artigos
era, pois, grande, a resposta régia, essa, era, pelo contririo, invariavelmente
semelhante. Expressoes genéricas como «El Rey nom faz nenhua cousa da-
quellas» ou «nom fez taaes cousas ata aqui», as quais se juntava uma promessa
futura de que o ndo faria, eram utilizadas para responder i maior parte das
queixas. No pendltimo artigo da concordata de quarenta artigos, D. Dinis
comprometia-se a devolver os bens indevidamente usurpados, mas o texto de
resposta dos procuradores do monarca pouco mais parece ser do que uma
concordancia geral com as queixas apresentadas. Com efeito, é a anilise do
texto das queixas apresentadas pelos prelados que nos permite conhecer o
que estava em causa neste acordo.

Um dltimo ponto a reter nestas concordatas tem a ver com a identifi-
cac¢io dos procuradores de D. Dinis. Eram eles Martinho Pires, chantre de
Evora, e Joio Martins, conego de Lisboa. ;

O primeiro, identificado como chantre da diocese de Evora, era Marti-
nho Pires da Oliveira, sobrinho e homénimo do bispo eborense que, em vir-
tude da sua idade, tinha permanecido em Portugal em 1266, aquando da ida
dos bispos para Roma. Futuro arcebispo de Braga entre 1295 e 1313''2, Marti-
nho Pires teria sido ainda capelio do papa, além de deter varios beneficios.
Proximo de D. Dinis, de quem foi nomeado procurador em Roma, Marti-
nho Pires é um dos eclesiasticos que, pela sua trajectéria ascendente, pela sua
formagio e pela sua origem social, constitui um exemplo dos clérigos que, de
forma cada vez mais numerosa, encontrario no apoio e na confianga régias
uma das bases essenciais para a constru¢io de uma carreira eclesidstica bem
sucedida.

Mas também Joio Martins, ou melhor, Joio Martins de Soalhies, fez par-
te deste grupo de eclesiasticos proximo do monarca ¢ a ele ligado pelo servi-
¢o e pela lealdade. Arcebispo de Braga, apos a morte de Martinho Pires, Joio
Martins tinha sido anteriormente conego de Coimbra e bispo de Lisboa!'>.

O aumento do nimero de bispos com carreiras feitas junto ao rei ou na
corte permitira ao poder régio uma gestio mais favorivel de todos os poste-
riores conflitos, mesmo quando estes retomavam antigas questdes, como
aconteceu com o Porto e com o novo conflito que opori o seu bispo
D. Fernando Ramires a D. Dinis''*,

Com efeito, as longas e, por vezes, violentas contendas que caracteriza-
ram os governos dos primeiros monarcas acabaram por se saldar por uma
crescente capacidade régia em intervir no espago eclesiastico e em utilizar os
seus membros e os seus conhecimentos ao servi¢o da construcio do aparelho
politico.

Tanto D. Dinis como os seus sucessores nio deixardo de ter discordincias
com os seus prelados, mas estas nunca atingirio os niveis dos séculos anterio-
res, nem representario, de qualquer forma, um impedimento ao crescimento
da autoridade régia.

De qualquer forma, dois outros acordos foram ainda estabelecidos no go-
verno de D. Dinis.

Em 1292 um novo texto, mais restrito do que os anteriores, era estabele-
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cido com os prelados do Porto, da Guarda, de Lamego e de Viseu''>. Alguns
anos mais tarde, em 1309, D. Dinis dava, no Porto, resposta a queixas apre-
sentadas por D. Joio Martins de Soalhies, entio bispo de Lisboa, e na pre-
senca de D. Martinho Pires, arcebispo de Braga, e de D. Estévio Eanes Bro-
chardo, bispo de Coimbra, bem como de alguns outros clérigos, como
Francisco Domingues, conego de Lisboa e prior de Santa Maria da Alcigova
de Santarém, Rui Soares, dedo de Evora e de Braga, e Jodo Martins, chantre
de Evora''®.

Rodeado, pois, por alguns dos eclesiasticos que lhe eram mais proximos,
D. Dinis nio terd tido, provavelmente, dificuldade em estabelecer este acor-
do, o qual parece ter merecido a anuéncia da maior parte dos bispos, a ex-
cepc¢io do de Viseu, D. Egas, que entio redigird o seu De Libertate ecclesiae,
como forma de exprimir a sua oposi¢io'".

Realce-se, ainda, que coube a este monarca reforgar as leis contra a
amortizagio da propriedade eclesiastica, iniciadas por Afonso Il e refor¢adas
em 1286 pela lei que impedia a compra de bens de raiz por eclesiasticos, sem
expresso mandado do rei''®, e em 1291 pela proibigio feita as igrejas e mostei-
ros de herdarem bens dos seus professos''”.

No entanto, os Gltimos anos do seu reinado seriam marcados pelo agudi-
zar do conflito que o opunha ao seu herdeiro, o futuro monarca Afonso IV.

Ainda principe, Afonso tinha encabe¢ado uma verdadeira guerra civil
contra seu pai, guerra civil que levard inclusive ao assassinato de um dos clé-
rigos mais proximos de D. Dinis, entdo bispo de Evora, Geraldo Domingues,
em I32I.

No entanto, este nio seria o Gnico episodio de oposi¢io que iria caracte-
rizar o relacionamento de Afonso IV com a Igreja. Novamente, no decurso
de seu governo assistiu-se ao recrudescer dos conflitos entre o rei e os prela-
dos de Braga e do Porto, e, mais uma vez, o pomo da discérdia era a jurisdi-
¢do episcopal sobre estas duas cidades.

Com efeito, e alheando-nos dos pormenores referentes a este conflito!?’,
o que de novo estava em causa era o que os prelados interpretavam como
abusos régios em dreas pertencentes exclusivamente a jurisdigao episcopal e as
atribuig¢des, a seu ver excessivas, assumidas por alguns funcionarios do rei.

Com efeito, aproveitando a vacancia da s¢ apds a morte do bispo D. Jodo
Gomes em 1327 e a demora de D. Vasco Martins, nomeado pelo papa
Jodo XXII, em assumir a sua citedra, Afonso IV sequestrou os bens da mitra
e, de acordo com Jodo Palmeiro, procurador de D). Vasco Martins, teria in-
terferido em questoes de jurisdigio da cidade que cabiam, exclusivamente, ao
bispo'?!. '

D. Vasco Martins apenas tera regressado a sua diocese cerca de 1335 e tera
entdo recebido do monarca alguns bens entretanto confiscados. No entanto,
de novo, em 1339, o bispo queixava-se de abusos praticados pelo corregedor
régio, abusos que, em 1341, levaram a fuga do prelado para fora da cidade.

As queixas contra os funcionarios régios, nomeadamente juizes ¢ correge-
dores, nio deixaram de se multiplicar nas décadas seguintes. Representantes
locais da autoridade régia, seria contra estes funcionarios que muitos dos
agravos sentidos localmente se dirigiriam, responsabilizando-os pelos abusos
cometidos.

Mas ao avolumar destas queixas nio tera sido estranha a ac¢io empreen-
dida por Afonso IV de levantamento e confirmagio dos direitos senhoriais.
Com efeito, como forma de controlar a pulveriza¢io de jurisdi¢des, este mo-
narca promoveu um chamamento geral, de acordo com o qual todos os titula-
res de terras isentas deveriam fazer prova dos seus direitos'??. Apesar das resis-
téncias suscitadas, a verdade é que esta medida permitiu a0 monarca reaver a
jurisdigdo, nomeadamente do crime, de diferentes locais, acabando por repre-
sentar um dos elementos-chave da politica deste monarca'?.

De qualquer forma, e ndo obstante a violéncia atingida por alguns, to-
dos os conflitos entretanto ocorridos entre Afonso IV e parte da clerezia
permaneceram estritamente limitados ao nivel dos prelados respectivos, nio
tendo havido qualquer movimentagio de grupo que, interna ou externa-
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mente, tivesse procurado explorar ou retirar desta oposi¢io quaisquer ila-
¢coes.

No fundo, o cerne do relacionamento entre a Igreja e o poder régio nao
parece ter sido verdadeiramente questionado por estas disputas.

Nem mesmo a oposi¢io entre Afonso IV e Alvaro Pais, bispo de Sil-
ves'?*, que morreria em Sevilha, viria a ultrapassar o nivel do contencioso
entre as duas personagens, nio obstante a proeminéncia intelectual do prela-
do em causa.

Alias, as razdes que estavam na base dos conflitos com os bispos de Braga
e do Porto s teriam resolugio no século seguinte com o fim da jurisdigio
episcopal sobre estas duas cidades. Com efeito, 1402 e 1405-1406 marcariam,
respectivamente, o final das jurisdi¢des episcopais sobre as duas cidades, atra-
vés de acordos que procuravam indemnizar as mitras e os respectivos cabidos
das perdas sofridas. Alids, ainda no reinado de Afonso IV e apesar das anterio-
res contendas, este monarca confirmaria ao arcebispo de Braga D. Gongalo
Pereira a posse do senhorio bracarense ao longo da vida deste prelado, situa-
¢io que se manteria, porém, até ao inicio do reinado de D. Jodo I'®.
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Mas data ainda do governo de D. Afonso IV, ou do inicio do seguinte,
provavelmente do periodo entendido entre Agosto de 1355, data do inicio do
governo de D. Pedro, e Maio de 1357, quando o infante toma o titulo de rei,
a institui¢io do chamado beneplicito régio'?. Este visava que nenhumas car-
tas, fossem elas bulas, breves, rescritos ou outros actos pontificios, fossem pu-
blicadas sem prévia autoriza¢io por parte do monarca'?’. Lei ambiciosa no
seu conteudo, nio se conhece, em pormenor, a sua concretiza¢io, pelo me-
nos até ao final da primeira dinastia.

Nas Cortes de 1361, celebradas no reinado de D. Pedro'?%, o clero quei-
xava-se desta lei, argumentando com o agravo que ela representava, mas nas
Ordenagoes Afonsinas o beneplicito surge ja como lei estabelecida e inserida
nas ordenag¢des gerais do reino'®.

A analise dos capitulos das Cortes de 1361, nomeadamente os respeitantes
ao clero, permitem, alids, apreender a manutengdo de pontos de clivagem en-
tre o clero e o rei. Mais uma vez o que estava em causa eram os abusos por
parte de funcionirios régios sobre membros do corpo eclesiistico, a quem
obrigavam a pagar taxas indevidas ou a cumprir servigos de que se encontra-
vam isentos. Da mesma forma, os capitulos apresentados invocavam, amitde,
os privilégios decorrentes do foro proprio e os abusos que sobre esta isen¢io
eram feitos'*.

Mas nada disto questionava, como ja referimos, as bases de entendimento
anteriormente estabelecidas. O elevado numero de eclesiasticos que se manti-
veram ligados a administragio ou exercendo cargos na corte, junto ao rei,
permitiu o refor¢o deste relacionamento.

Com efeito, os estudos recentemente levados a efeito sobre a corte dos
monarcas portugueses dos séculos x1v e xv bem como de institui¢des centrais,
como o Desembargo Régio, permitem entrever a importancia quantitativa e
qualitativa destes eclesidsticos que colaboraram com o seu saber e a sua prati-
ca para a construg¢io do aparelho politico central.

Chanceleres, numa tradi¢io que alids remontava aos primeiros reis'*!, ve-
dores da Fazenda, como aconteceu com D. Joio Afonso Aranha'*? ou
D. Lourenco Vicente, ou conselheiros do rei'®®, muitos destes eclesiasticos
acabavam por desenhar uma carreira administrativa paralela a sua trajectéria
no seio da Igreja. Alids, Carvalho Homem real¢a este contributo quando re-
fere, a proposito da constitui¢io do Desembargo Régio: «O Desembargo
tardo-dionisino apresentava uma componente eclesiastica forte, 0 mesmo se
passando nos primeiros tempos subsequentes.»'** Posteriormente esta compo-
si¢do ir-se-a lentamente alterando, embora os primeiros anos de D. Jodo e a
reentrada de Portugal na obediéncia romana, aquando do cisma, representem
um «novo folego para os clérigos», embora «indubitavelmente dltimo fo-
lego»!3s.

No entanto, se os clérigos tenderio a ser, no decurso do século xv, lenta-
mente substituidos pelos letrados no desempenho de muitas fungdes adminis-
trativas, dois campos permanecerio como mais permeaveis a sua influéncia: o
ja referido de conselheiro do rei e o de agentes diplomaticos.

Com efeito, a sua preparagio colocava muitos destes eclesidsticos em
condigoes ideais para servirem como agentes da diplomacia, numa Europa
onde esta se afirmava, cada vez mais, como uma actividade central no rela-
cionamento entre os reinos. Utilizados desde cedo pelos monarcas como
mensageiros e embaixadores, os clérigos nio deixario de fazer parte de mui-
tas das comitivas que ao longo dos séculos X1v e Xv os reis portugueses envia-
rio, nio apenas ao Papa mas a outros reinos europeus'*.

A crescente ligagio a corte de muitos destes bispos e o paralelo estreitar
de lagos com a nobreza cortesd, ao longo dos séculos x1v e xv, permitird, no
dizer de Rita Costa Gomes, que «os grandes prelados cortesios do final da
Idade Média desempenham um papel essencial na estrutura¢io de um verda-
deiro circulo clerical palaciano junto dos reis portugueses, ligado por uma
densa rede de clientelas por um lado, as estruturas eclesiisticas locais mas,
também, i sociedade politica e a0 mais vasto circulo que tem o seu centro na
Caria»'¥,
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O CISMA DO OCIDENTE E A IGREJA
PORTUGUESA NO DEALBAR DO SECULO XV*

Em 1378 A CrisTANDADE dividiu-se na obediéncia a dois papas: Urba-
no VI e Clemente VII. O primeiro manter-se-a em Roma, o segundo insta-
lar-se-4 em Avinhdo, onde alids os papas residiam desde 1309.

Entre 1378 e 1417, data de eleigio de Martinho V pelo Concilio de Cons-
tanca, a Igreja permanecera dividida entre dois papas, ou mesmo entre trés,
como aconteceu durante um curto espa¢o de tempo com a nomeagio de
Alexandre V, a par dos sucessores dos papas de Avinhio e de Roma'®,

Como seria de prever este sera um periodo de crise para a Igreja. Frac-
cionada entre duas obediéncias, ela tornou-se, mais facilmente, refém das po-
sigoes tomadas pelo poder politico.

Portugal foi um dos reinos que mais oscilou entre as obediéncias aos dois
papas. Tendo o eclodir do cisma sido coincidente com a governacio de
D. Fernando, a situagio da Igreja portuguesa tendeu a agravar-se com as 0sci-
lages de observancia deste monarca, ao sabor dos seus proprios interesses
politicos.

Com efeito, por detrds de um conflito aparentemente religioso entre dois
papas estava uma rivalidade latente entre a Franca e a Inglaterra, rivalidade
que nio deixou de influenciar toda a futura condugio do cisma e que obri-
gou os virios reinos europeus a definirem posi¢oes.

Mas sera também essa rivalidade, concretizada na Guerra dos Cem Anos
e com a qual as guerras entre D. Fernando e Castela se ligam, a determinar,
em altima instincia, as oscilagdes deste monarca.

No final de 1378 ou no inicio de 1379, D. Fernando convocava, pela pri-
meira vez, o seu conselho. Desta reunido sairia uma resolu¢io favoravel a
manuten¢io da obediéncia a Urbano VI, embora sem uma condenagio nitida
de Clemente VII.

Em Maio de 1379, D. Fernando reuniu, de novo, o seu conselho, na pre-
senca dos nancios dos dois pontifices: Perfetto Malatesta nomeado por Urba-
no VI e Nicolau Eymeric por parte de Clemente VII'*, Conselho que terd
optado pela neutralidade religiosa, reiterada alids em Dezembro de 1379.

O episcopado portugués cindiu-se entdo entre as duas obeservincias, em-
bora no dizer de Julio César Baptista sejam raros os documentos chegados até
nés oriundos de Urbano VI'*’. De qualquer forma, a verdade é que, por ve-
zes, se torna dificil definir para estas décadas a propria sucessao de bispos em
algumas dioceses, onde por vezes parecem existir nomes em paralelo, prova-
velmente nomeados pelos dois papas'*!. Esta simultaneidade estendia-se ainda
a todos os outros beneficios eclesidsticos, para os quais poderia existir mais do
que um clérigo nomeado.

Por outro lado, esta fractura dentro da Igreja obrigou cada um dos papas
a procurar 0 maior nimero de apoios possivel, utilizando para tal as armas da
doagio e do aliciamento. Nio sera pois de estranhar que estas décadas fossem
marcadas por um fluxo particularmente numeroso de nomeagdes, tanto por
parte de Roma como de Avinhdo, em favor dos seus respectivos apoiantes,
satisfazendo anteriores stplicas ou remunerando auxilios.

Mas a neutralidade religiosa defendida em 1379 nio iria prevalecer ao longo
de todo o reinado. Provavelmente logo em Janeiro do ano seguinte, D. Fer-
nando reconhecia, em Evora, Clemente VII como legitimo pontifice. Este
reconhecimento justificava-se pelo apoio francés que D. Fernando ambicio-
nava obter, para a sua guerra contra Castela, e respondia, também, a pressio
de parte do episcopado que se tinha mantido fiel ao papa de Avinhio'*2
Desta forma, pelo menos a partir de Abril de 1380, Clemente VII passou a
exercer a sua autoridade sobre o reino portugueés.

No entanto, mais uma vez esta seria uma escolha de curta duragio. A au-
séncia de um apoio francés no campo militar fard D. Fernando virar, de no-
vo, para Inglaterra as suas pretensdes. Joio Fernandes Andeiro tera sido en-
carregue, em Julho de 1380, de renovar essa alianca, contra Castela.
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No entretanto, em Maio de 1381 D. Joio de Castela anunciava o seu
apoio a Clemente VII, a0 mesmo tempo que uma nova guerra com Portugal
se concretizava. D. Fernando jurara entio, em Agosto de 1381, obediéncia a
Urbano VI a0 mesmo tempo que a nova alianga estabelecida com a Inglaterra
se concretizava em apoio militar entretanto chegado a Portugal'®.

A assinatura do tratado de paz com Castela em Agosto de 1382 lancou, de
novo, Portugal na 6rbita do papado de Avinhio. Nio é, contudo, clara a ob-
servancia seguida a partir deste ano e até a sua morte por parte de D. Fernan-
do. De acordo com Jalio César Baptista existem factos contraditorios que
atestam as duas posigoes'*,

Todas estas mudangas em termos de observincia reflectiam-se em cada
diocese com a mudanga, por vezes violenta, de bispos adeptos da anterior
facgio. Desta forma, o ambiente na Igreja portuguesa deteriorava-se.

A morte de D. Fernando, em 1383, nio veio, porém, colocar um fim nes-
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te processo. Bem pelo contririo, o vazio politico que se lhe seguiu foi acom-
panhado por alguma conturbagio também a este nivel, embora a inexisténcia
de um estudo sobre as relagées com o poder papal neste periodo nos impega
de conhecer, de forma mais profunda, a evolugio das posigdes.

O que sabemos é que a partir dos finais de 1383 o mestre de Avis teria op-
tado por Roma e pelo seu papa Urbano VI, obediéncia que se manteve, mas
nio com a concordancia de todo o clero. Assim, segundo Oliveira Marques,
os bispos de Evora, D. Martinho, de Lisboa, Martinho Zamora, de Coimbra,
D. Joio Cabega de Vaca, de Viseu, D. Pedro Louren¢o, da Guarda,
D. Afonso Correia, e de Silves, D. Pedro, ter-se-iam mantido favoraveis a
Clemente VII, enquanto Urbano VI era apoiado pelo arcebispo de Braga
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D. Lourengo Vicente e pelos bispos do Porto e de Lamego, respectivamente,
D.Joio e D. Lourengo'#.

Como foi esta divisio ultrapassada e o episcopado portugués, de novo,
reagrupado numa Unica observancia é ainda uma questio em aberto.

Mas se o cisma que dividiu a Igreja ao longo destas décadas e as mudan-
¢as em termos de observancia que D. Fernando concretizou ao longo do seu
reinado contribuiram para o dilacerar da Igreja portuguesa, é também verda-
de que contribuiram para o estreitar da dependéncia ji visivel entre o corpo
eclesiastico e o poder régio.

Dependéncia que, apesar de tudo, nio deixard de se acentuar nos reina-
dos seguintes, com o surgimento da dinastia de Avis.

Em 27 de Agosto de 1427, uma nova concoérdia era estabelecida entre a
clerezia e o monarca D. Jodo I. Este acordo de 94 artigos vinha na sequéncia
da promulga¢io das chamadas leis jacobinas de 1419 e que José Marques con-
sidera «como um dos passos mais decisivos no cerceamento das liberdades e
privilégios da Igreja e controlo do poder eclesiastico pela legislagio estatal»!*6.

No entanto, o espago de actuagio do clero era, entio, ja bastante reduzido.

No inicio de Quatrocentos a Coroa reaveé, como ja referimos, os senho-
rios do Porto e de Braga, esvaziando, desta forma, um dos pdlos de maior
conflitualidade com o clero.

Em 1447, de novo a clerezia se opunha ao monarca, agora Afonso V,
aquando da promulgac¢io das Ordenagdes Afonsinas, mas ai a questdo residira
na inclusio de leis que impediam a aquisi¢do de bens de raiz, mesmo a titulo
de pagamento de divida ou por heranga dos seus professos. Afonso V resolve-
ria esta queixa autorizando a posse dos bens detidos pelas casas religiosas a da-
ta da morte de D. Joio I.

Com efeito, malgrado os episddios recorrentes surgidos de oposi¢io ou
de agravos apresentados por alguns membros do clero, o relacionamento da
Coroa com a Igreja baseia-se, sem davida, em novos moldes no dealbar de
Quatrocentos.

A nomeagio de membros da familia real para alguns dos postos-chave da
hierarquia eclesiastica portuguesa, desde episcopados a mestrados das ordens
militares; o recurso a novos lugares entretanto surgidos nas dioceses desenha-
das nos novos territorios incluidos pela Expansio no espago portugués; e a
cada vez menor capacidade de interferéncia por parte do papado na politica
interna de cada reino sio apenas alguns dos factores que contribuiram para
um novo delinear do relacionamento destes dois poderes.

E, neste delinear, a defini¢io das fronteiras entre o campo temporal e es-
piritual jogou, inevitavelmente, a favor do primeiro.
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ALMEIDA — Histéria da Igreja, vol. 1, p. 384; BARROS — Histéria da administragao, vol. 2, p. 280-289;
Soares DE AzZEVEDO — Beneplicito régio, vol. 1, p. 328-329; Lerte — Beneplicito régio, vol. 2,
p. 418-423.

27 Lerte — «Beneplacito régior, vol. 2, p. 418-423.

'28 CORTES portuguesas. Reinado de D. Pedro I, p. 26.

129 ORDENAGCOES Afonsinas, livro 11, titulo xi1, p. 166-169.

130 CortEs portuguesas. Reinado de D. Pedro I, p. 14-27.

3 Homem — O Desembargo, p. 100-110, onde o autor refere que entre 1320 e 1357 sio detec-
taveis seis clérigos num total de nove titulares do cargo, para apos esta data os eclesiasticos irem
perdendo gradualmente importincia em favor dos legistas.

132 Homem — O Desembargo, p. 132; HoMEM — Da vedoria da Fazenda ao bispado do Porto,
p. 214-220.

133 Homem — Conselho real ou conselheiros do rei?, p. 221-278.

3 Homem — O Desembargo Régio, p. 177.

135 Ibidem, p. 178.

136 MARQUES — Portugal na crise, p. 329-332.

137 Gomes — A Corte dos reis, p. 125.

138 Sobre o cisma veja-se Rapp — L'église et la vie religieuse, p. 47-80.

13O melhor estudo sobre Portugal e o Cisma do Ocidente ¢ ainda o de Bartista — Portu-
gal ¢ o Cisma do Ocidente.

140 BapTisTA — Portugal e o Cisma, p. 83.

4! Veja-se, por exemplo, as referéncias feitas em alguns casos por Sousa Costa — Siplicas,
vol. 2, onde este autor publicou as saplicas referentes a Clemente VII, Bento XIII e Bonifi-
cio IX, a simultaneidade de nomeados para os mesmos beneficios ou bispos dificilmente identifi-
caveis.

142 Baprista — Portugal ¢ o Cisma do Ocidente, p. 97-103.

143 Ibidem, p. 118-135.

144 Ibidem, p. 160-164.

145 MARQUES — Portugal na crise, p. 379.

146 MarQues — Relagoes entre a Igreja, p. 143; VENTURA — Igreja e poder, p. 36-37.
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A religido dos clerigos: vivencias espirituais,
elaboracdo doutrinal e transmissao cultural
Saul Antonio Gomes

DOUTRINA E CULTURA CRISTAS

PORTUGAL PARTICIPOU no estabelecimento do corpus doutrinario da Igreja,
cedo se descortinando nele um clero profundamente vocacionado mais para
o escolasticismo do que para as experiéncias ascéticas. A legalidade, a justica e
a honorabilidade sio temas estruturais das preocupagdes sociais, politicas
e culturais do clero portugués nos séculos medievos. Eles motivaram um es-
tado de frequente conflito entre a Igreja em Portugal e a Coroa. A propria
dindmica interna dessa Igreja exigia o predominio da formagio dos seus inte-
lectuais nas areas do direito, sobretudo em canones, mais do que na teologia.
O direito e a justica foram pilares das preocupagdes eclesiais portuguesas me-
dievas. Um direito que partia do principio da igualdade da lei, mas que dei-
Xava a0 juiz a sua interpretacio segundo principios que deveriam pautar-se
pela racionabilitas, pela caritas e pelo fim do maior bem. Aos pecadores e mal-
feitores, o perdio; aos zelosos e cumpridores, a exigéncia impiedosa do cum-
primento.

Tedlogos portugueses de vulto internacional, contudo, contam-se poucos
e sempre ligados a centros de ensino estrangeiros, como sucede com um
Afonso Dionisio, com um Afonso de Portugal ou com um Diogo de Portu-
gal. Mas muito pouco se conhece do pensamento de mestres franciscanos
portugueses pré-tridentinos como Frei Gongalo Hispano (c. 1300), Frei Dio-
go de Portugal (c. 1470), Frei Pedro da Cruz (c. 1480) ou Frei Gomes de Lis-
boa (c. 1500). Foi entre franciscanos que emergiu o maior vulto teologico
portugués, Santo Antonio, apreciado ja nalguns sermoes de Frei Paio de
Coimbra, redigidos cerca de 1250'. Em Quatrocentos, merece aten¢io maior
Frei André do Prado, autor do complexo tratado Horologium Fidei, entre ou-
tras obras. Importante, até pelo impacte historico da sua acgio pastoral, posto
que fora de Portugal, estd Frei Amadeu da Silva Meneses (1482), autor de um
Apocalypsis nova sensum habens...

Do lado dominicano hia também obra consideravel, posto que mais per-
dida, sendo de recordar Frei Paio de Coimbra, cuja Summa Sermonum seria
copiada no scriptorium alcobaciano, no século ximi. A Frei Joio de Alcobaca
atribui-se um pouco original Speculum disputationis contra Hebracos (BNL —
Alc., cddices 236 e 270), bebido em obras de Pedro Afonso (Dialogus contra
Iudeos) e de Gilberto de Crispim (Disputatio Iudei cum Christianos), ambas no
codice alcobacense 148. Ao bispo de Silves, o famoso D. Alvaro Pais, teremos
de atribuir um estatuto entre o tedlogo e o canonista®,

Mais conhecidos, e socialmente relevantes nesse tempo medievo, sio
os canonistas mestre Silvestre, mestre Vicente Hispano, mestre Joio de
Deus, mestre André Dias de Escobar, entre outros. O grosso doutrinirio
portugueés era devedor directo dos autores e comentaristas estrangeiros, so-
bretudo e muito naturalmente da irea parisiense, especialmente os Vito-
rinos®.

A Hispania dos séculos X1 e xin assistiria ainda ao nascimento de vultos
cimeiros nos destinos da Ecclesia romana. Porque hispanicos foram Sio Do-
mingos de Gusmio, Santo Anténio de Lisboa, Sio Raimundo de Penaforte,

<|Homilirio (1139) de Santa
Cruz de Coimbra, Cod. 4,

bem como, ainda, as santas Mafalda, Teresa e Sancha, Isabel de Portugal, Joa- g (Porto, Biblioteca
na de Aveiro, Beatriz da Silva ou o Beato Amadeu da Silva, entre muitos ou-  Pablica Municipal).
tros que a Igreja distribuiu pelos seus altares. Lista a que, num plano mais ter- Boro: Bintiotacs Posiica

real, juntariamos os nomes de alguns papas ilustres pela obra académica  MunicipaL po Porro.
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produzida, como aconteceu com Pedro Hispano, intitulado como Joio XXI
no trono de Sio Pedro (posto que, na realidade, fosse o vigésimo sumo pon-
tifice desse nome), do antipapa Gregorio VIII (Mauricio Burdino, ex-arce-
bispo de Braga falecido em 1118), de bispos como o ilustre D. Frei Alvaro
Pais e, sobretudo no caso portugués, de um importante elenco de mestres
te6logos e canonistas.

Em Portugal, o latim mantém-se durante muitos e longos anos como
lingua unificadora da liturgia, da obra apologética e teoldgica, das chance-
larias eclesiasticas. A atrac¢io dos clérigos e intelectuais portugueses pelas
escolas francesas, sobretudo parisienses, foi uma tendéncia estrutural. Du-
rante um certo periodo de tempo, a sociedade laical recorria aos escribas
eclesiasticos para obter a documentagio escrita de que tinha necessidade.
Por esses diplomas se vé o quanto a linguagem romance corrente, galego-
-portuguesa ou ja plenamente portuguesa, vai invadindo as suas frases e o
respectivo vocabulario. O esfor¢o para a evitar era necessariamente gran-
de®.

Quer a Igreja, quer a monarquia cedo coincidiram na decisio de retirar
aos escribas eclesiasticos as fungdes de escrivies publicos e seculares. O cléri-
go ndo seria notario publico nem privado porque isso se considerava officium
inhonestum. Copia e redacgio cuja escrita se vé evoluir, segura e lentamente,
no territério portugués, passando das grafias visigoticas (redonda e cursiva) a
carolina, a carolino-gética e a gotica, abrindo-se de permeio um género
aque se convencionou designar de minuscula diplomatica. Cerca de 1100,
25 % dos centros de escrita portugueses ainda se mantinham apegados as for-
mas visigoticas. Desde a década de 1050, contudo, que os escribas iam recor-
rendo a medida carolina, de hi muito praticada no centro da Europa e que,
desde aquela data, comecara finalmente a atrair as escolas de escrita do terri-
torio. O mosteiro de Pendorada é o primeiro a aderir, logo seguido por Ce-
te, Sio Simido da Junqueira, a colegiada de Guimaries, a Sé de Braga, o mos-
teiro de Pedroso, em 1079, para atingir o scriptorium da Sé de Coimbra por
1083. Em todas essas institui¢oes se revela a nova escrita, elegante, clara e re-
donda, de tragos cheios e finos, com racionalidade de meios de abreviacio,
patrocinada pelos novos quadros francos que ascendiam aos sélios episcopais
portugueses, apondo os seus autografos em letra carolina em documentos re-
digidos ainda na velha escrita. Como fizeram Mauricio Burdino, Geraldo e
Hugo nos respectivos bispados. Braga, Porto e Coimbra centralizam a inova-
¢do da escrita de que se serve a Igreja, mais tarde levada aos bispados meri-
dionais.

Junto da inovag¢io, contudo, permaneciam focos de tradicio. O mos-
teiro de Pendorada, no qual se manifesta mais cedo a luminaria carolina,
um século mais tarde ainda tinha ao seu servi¢o escribas enfeudados aos
modelos grificos tardo-visigoticos. Em Santa Cruz de Coimbra, ainda na
década de 1130 se copiavam manuscritos em visigotica de transi¢io nuns
folios, logo seguidos doutros em escrita plenamente carolina. E com a es-
crita carolina, ja madura, vai penetrando uma sua herdeira, a escrita gotica,
geométrica, angulosa, carregada de esquemas abreviativos, reclamando
inovagio no tradicional instrumento de escrita, mais agradavel a estudantes
universitarios, ao notariado publico ou privado e também aos copistas de
scriptoria como os de Lorvio, Santa Cruz, Alcobaga, ou das sés de Braga e
de Coimbra. O modelo paleografico gotico revelar-se-ia o mais estivel de
toda a Idade Média portuguesa, encontrando-se ainda bem entrado o sé-
culo xvr°.

Em simultineo, o latim, recordemo-lo, cada vez mais se via destronado
pelo portugueés. As resisténcias foram certamente grandes, mas nio muito in-
transigentes. Desde meados do século xir que a documentagio eclesiastica
em Portugal recorre ao portugués. Compreender-se-a, assim, a tendéncia de
uma grande parte do clero para utilizar a lingua corrente nas suas tarefas sa-
cerdotais, ainda que o latim tenha permanecido a lingua por exceléncia da
sacramentalidade e da orag¢io®. Domingos Peres faz redigir as suas disposi¢oes
testamentarias, em 1279, na lingua patria:
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«En nome de Deus e da beeyta virgem sancta Maria sa madre, e de toda a
corte dos ceus amen. Eu Domingos Martynz Ragoeyro da See de Coymbra
e criado do honrrado padre e senhor dom Egas pela graca de Deus arcebispo
de Santiago; temho o dia de mha morte, e soom certo que ey de morrer, e
nom sei o dia nem a hora; em meu siso conprido e en mha saude; faco meu
testamento de meu corpo e de mha alma e de todolos meus beens asy movis
come de rrayz em esta maneyra. Primeyramente mando a mha alma a Deus
que mha rreceba a seu servi¢o e que mha leve a gloria do paraiso amen [...].»’

Num outro testamento, de D. Pedro Pais, conego das sés de Coimbra e
da Guarda, elaborado em 1295, é o proprio credo que é evocado em portu-
gués, ainda que parcelarmente, enunciando-se também as afirmag¢des funda-
mentais da profissio de fé e da doutrina:

«[...] Primeiramente sey e creo bem verdadeyramente que huum soo he
Deus verdadeyramente que encarnou en a Virgem sancta Maria e que foy
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virgem ante parto e virgem pos parto, e que avemos per ela a seer salvos, e
creo verdadeyramente que a ostia e o vinho que consagra o sacerdote que
¢ carne e sangui de Deus verdadeyro per que avemos de seer salvos. E rogo
aaquel Deus verdadeyro e a gloriosa sancta Maria sa madre e a toda a corte
celestial e aos angos [anjos] e aos que son no sancto paraysso que roguem a
Deus por mim que mi perdoem os meus pecados que fiz muytos e maaos e
per muytas maneyras, en tal maneyra que quando mia alma sayr da carne,
que mha leve pera a groria de parayso hu avemos de viver senpre e que nom
cate aos meus pecados, senom aa ssa feytura que me nom leyxe perder. Item
mando mha alma a Deus en gloriosa sancta Maria sa madre e a toda a corte
dos ceeos e aos sanctos do parayso [...].»*

A unidade da Igreja A IGREJA EMERGE UNIFICADA dos séculos alto-medievos. A sua base essen-
‘ cial compendiava-se no Novo Testamento, testemunho da Nova Alianga do
Deus de Moisés com velhos e novos povos, que, baptizados em nome de
Cristo, recebiam a missio de evangeliza¢io por todo o orbe conhecido. E em
torno dessa Sacra Pagina teceram-se numerosas paginas de textos patristicos e
teologicos (as auctoritates a que se sucederiam, mais tarde, os mestres universi-
tarios) que, ndo conseguindo esgotar a interpretagio desse Livro Sagrado, an-
tes a redimensionaram numa miriade de teias reflexivas, de sabor filoséfico ou
de matiz metafisica que ainda hoje alimentam as escolas e os pensamentos
teologicos contemporaneos. A Biblia e os seus comentarios sio duas dessas
colunas gigantescas em que assentam as abobadas da cristandade ocidental.
A terceira coluna sera a da legalidade candnica promulgada pelo Papa, teste-
munho cristalino da unidade eclesial em torno de Roma, com o qual estio
unidos espiritual e canonicamente todos os bispos catdlicos e, por eles e com

eles, todo o povo dos fiéis cristios.
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MaA1s DO QUE As AUTORIDADES diocesanas, coube aos meios monasticos his-
panicos difundir pelo territério peninsular o culto de numerosas devogdes. E o
caso das devog¢oes do Santissimo Salvador ou de Santa Maria, Mie de Deus e da
Igreja, logo seguidos pela devogio aos santos apostolos ou aos martires.

Sio numerosos os martires hispanicos que preencheram as intitula¢ées de
basilicas, capelas e altares dispersos um pouco por todo o territério, muitos
deles persignados ao martirio nas grandes cidades do meio-dia hispanico aca-
bando, mais tarde e sobretudo apés 711, por verem muitas das suas reliquias
serem trasladadas entre cautelas e perigos para os territorios setentrionais da
Peninsula. Como aconteceu, por exemplo, com Torquato, lendario ou hist6-
rico, nao importa aqui a discussio, o primeiro dos sete varGes apostolicos en-
viados para a missionagio da Peninsula, sofrendo o martirio em Guadix (Gra-
nada), depois o culto local e, em época maometana, a trasladacio dos seus
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Os santos padres
hispanicos

Vitae Patrum, Ms. n.° 23,
fl. 1r (Coimbra, Biblioteca
Geral da Universidade).

Foro: VArRerLA Pécurro/
/ArQuivo CIRCULO DE
LEITORES.

<|Biblia romanica, tibua dos
canones dos Evangelhos,
tomo IIl, fls.2v e 3v
(Coimbra, Biblioteca Geral da
Universidade).

Foro: Varera Pécurrto/

/ArQuivo CIfRCULO DE
LEITORES.



Regra de Santa Clara, folios
iluminados (Coimbra,
Faculdade de Letras).

Foro: VARELA PEcurTO/
/ArQuivo CIRCULO DE
LEITORES.
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restos mortais para as terras do Noroeste peninsular, seguindo um itinerario
que os fard passar por localidades situadas particularmente nas dioceses de
Braga e Orense (Santa Comba de Bande)®.

Catalogo de santos dos primeiros séculos do cristianismo que, em breve,
se enriqueceria com os novos martires sucumbidos as maos dos califas mugul-
manos como Sio Paio, morto em 925, ainda crian¢a, em Cordova, natural,
ao que parece, de Tui, e filho de uma nobre familia leonesa (de onde sairiam
alguns bispos de Tui e de Coimbra), cujas reliquias transitaram por Ledn, Tui
e Oviedo. Para além dos martires que as igrejas locais reclamavam como seus.
A comecar por Braga, cuja catedral dispunha de uma das maiores colecgdes
de reliquias que acabariam por ser cobi¢adas e piedosamente roubadas, em
1102, pelo arcebispo de Compostela. Braga, a patria que nio esqueceu os san-
tos Vitor, Marta, Susana, Silvestre (outro que nio o papa homoénimo) e
Cucufate ou, num outro contexto, Martinho de Dume e Frutuoso de Mon-
télios.

Guimaries cultuava os santos Torquato, Basilissa, Cipriano e Sabina. Na
zona proxima de Vizela existia um pequeno mosteiro consagrado a Santa Te-
cla. Perto de Ovar, venerava-se Sio Joio e Sio Donato, outro que nio o Sio
Donato da terra da Feira, considerado como discipulo do apostolo Sio Tia-
go. A diocese bracarense reserva, alids, um abundante filio de proto-santos
portugueses'’.

Em Lisboa concentraram-se veneraveis reliquias de martires hispanicos,
quer de existéncia duvidosa quer segura, como os santos Mangos (também
venerado em Evora), Gens, Zita, Anastasio, Plicido, Narciso (na sé e noutras
igrejas limitrofes), Verissimo, Maxima e Jalia (no mosteiro de Santos), Félix,
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Adrido, Natilia (no mosteiro de Chelas) e, sobremodo, Sio Vicente. Em tor-
no deste altimo, como se sabe, desenhou-se logo em tempo de D. Afonso
Henriques toda uma politica de promogio nacionalizante que seria continua-
da e aprofundada pelos seus sucessores.

Por Coimbra, além dos titulares das igrejas mogarabes intitulados Pedro,
Salvador, Miguel, Jodo, Cristovio e a catedral dedicada a Santa Maria, devo-
cionaram-se santos e martires como Cristovao (cujo templo passou, mais tar-
de, a invocagio de Sio Bartolomeu), Cucufate, Justa, Cristina, Vicente, Mar-
tinho (de Tours), Tiago e Jorge. Nio longe da cidade, venerava-se o nome
do Salvador na Vacariga, cendbio associado ao mais frequente orago de Sio
Vicente, os santos Mamede e Paio em Lorvio (e em toda a regido monde-
guina), Eulilia (Montemor-o-Velho) e Eufémia. Mais tarde, cultuar-se-i um
mal conhecido Sio Goldofre. A sul do Mondego, sobretudo na Estremadura
e em torno de Santarém, cultuou-se sempre a memoria de Santa Iria ou Ire-
ne e também Sio Giio ou Julido'!.

Por outro lado, as invocagdes cristicas e marianas, sobretudo estas, nunca
pararam de se multiplicar durante todo o periodo medieval e mesmo muito
posteriormente. A par delas, refor¢ou-se o apreco pelos grandes santos univer-
sais. Desde o século xu1, contudo, que se lhes juntam os santos mendicantes co-
mo Domingos e Pedro Martir, Francisco e Clara de Assis e, com particular sig-
nificado para o Portugal dos finais da Idade Média, Antonio de Lisboa.

No sécuro X, o Noroeste peninsular conhecia o aprofundamento das in-
fluéncias centro-europeias. Quer pelo desenvolvimento das peregrinagdes ao
santudrio de Santiago de Compostela, quer pela fixacio de novos quadros
clericais nesta regiao, quer pela propria evolugio dos contactos entre o clero
peninsular e o clero franco, quer pelo proprio crescimento e expansio euro-
peia do modelo monastico de Cluny, a verdade é que naquela centtria, além
de se aperfeicoarem as experiéncias monasticas seguidoras da Regra de Sio
Frutuoso, se comecou a revelar uma renovacio no movimento cenobitico
peninsular.

A tradi¢io monastica desta regiio definia-se pela permanéncia dos mo-
delos conventuais diplices ou frutuosianos, vigorando nessas comunida-
des, normalmente de reduzida dimensio, o chamado pacto, pelo qual o
abade e a comunidade se regem por lagos de mutua interdependéncia,
obrigando-se o abade a nunca exorbitar as suas competéncias contra 0s mon-
ges, nem estes a irem contra as suas determinag¢oes, desde que legitimas, po-
dendo a qualquer momento o abade ser deposto pelos demais. A reduzida di-
mensio populacional destes mosteiros, quase sempre tendo na sua base de
recrutamento o respeito pelas estruturas familiares dos patronos e fundadores,
correspondia também um exiguo quadro de capitais financeiros ou de patri-
monio.

Deve-se a Sio Rosendo (916-977), natural de Santo Tirso, bispo de Du-
me e neto de Hermenegildo Guterres, o presor de Coimbra (864), exemplo
do que se convencionou designar como bispo-abade ou episcopus sub regula
(como o havia sido antes, numa tradi¢io muito hispanica, Martinho de Du-
me), a fundagio, em 942, do grande mosteiro de Celanova'?. O modelo cela-
novense teve, certamente, impacte no territério portucalense e, talvez, tam-
bém no do condado conimbricense. Em 959, Sio Rosendo presidiu a
consagracio do mosteiro de Guimaries, dotado e fundado por vontade de
uma sua sobrinha, a célebre condessa Mumadona. No testamento desta ma-
trona, datado desse ano, encontramos a referéncia ao legado de uma preciosa
biblioteca com wuiginti libros ecclesiasticos, titulo debaixo do qual, no entanto, se
perfilam livros litdrgicos e espirituais'?.

Pelo seu elenco, estudado ja por diversos autores, verificamos que se tra-
tava de um conjunto de obras especificamente apropriadas para a lectio divina
dentro de um claustro onde o nivel de cultura erudita ou letrada se fazia sen-
tir. Por ela, verificamos, igualmente, o peso das referéncias beneditinas, lite-
rarias e juridicas, no conjunto dos interesses espirituais e intelectuais que
preocupavam os religiosos em causa.
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E muito significativo, por exemplo, o lugar que tém nessa lista os livros
litGrgicos e corais. De facto, além de uma Biblia, encontravam-se também
trés antifonarios (codices musicais com os cinticos da missa e do oficio orde-
nados segundo o calendario litrgico) e dois saltérios, um comicus (leccionario
com as leituras dos profetas, das epistolas e dos evangelhos a fazer na missa),
um manual (com textos das oragoes proprias da anafora eucaristica), um pas-
sionario (com as paixdes dos martires que eram lidas por ocasido das matinas
e parcialmente na missa), um oracional (com as ora¢des do oficio e as demais
béngios dos fiéis), um precum (livro de preces talvez de oragdes penitenciais e
preparatorias dos actos divinos que se podera aparentar, possivelmente, com o
libellus precum destinado as devogdes privadas dos monges e leigos da época
carolingia) e, porventura, um ordinum (ritual dos sacramentos e das béngios).
Deste elenco se pode inferir a importincia que o oficio coral comunitirio
detinha na comunidade, o que indiciard um paralelismo com as modalidades
seguidas no oficio divino em mosteiros beneditinos.

Por outro lado, das obras oferecidas por Mumadona Dias constavam titu-
los de espiritualidade e exegese biblicas e de caricter teoldgico e historico em
que surgem autores situados sobretudo nos séculos 1v a vii, constituindo-se
como autoridades de uma reserva cultural e religiosa hispinica muito aprecia-
das ao longo de todo o periodo medieval. Neles encontramos as Vitae Patrum
Eremitarum, o Geronticon'?, dedicado aos exempla dos primeiros eremitas cris-
taos egipcios, e as Institutiones de Cassiano, livros que o monaquismo ociden-
tal ndo abandonara nunca durante todos os séculos medievais. Particularmen-
te esta Gltima obra, denunciadora do apreco em que eram tidos os autores
orientais nesta nova estrutura mondstica, sobretudo Sio Joio Cassiano, lido e
aproveitado pela melhor parte da patristica latina, que dele recolhe a nogio
de uma theoria divina que oferece a0 homem duas vias e também dois fins,
sobremaneira pelas geragdes monasticas para as quais as suas Collationes Sancto-
rum Patrum sio leitura indispensivel da collatio diaria no claustro. Mencio-
nam-se também dois codices regularum, testemunho da importincia que tinha
no mosteiro de Guimaraes a observincia disciplinar da regula mixta. Num de-
les copiavam-se as regras monasticas de Pacomio, Cassiano, Macirio, Orésio,
Bento, Isidoro, Frutuoso, bem como uma regra feminina, das puellarum, atri-
buivel a Santo Agostinho; no outro reproduziam-se as rcgras de Bento, Isi-
doro e Frutuoso.

Um dos autores mais significativos da biblioteca vimaranensc era Sio
Gregorio Magno (papa de 590 a 604), conhecedor do meio cultural cristio
bizantino e antigo monge no Mosteiro de Santo André (proximo de Roma,
no qual se seguiria muito provavelmente a tradi¢io regular beneditina), nela
existindo os seus Didlogos (narrativa hagiografica em quatro livros onde se ex-
poe, no segundo deles, a vida de Sio Bento de Nursia) e os Moralia in Job,
obras estas de uma profunda espiritualidade e sentido ascético, servindo ao
conhecimento da teologia moral, do direito candnico e da pastoral eclesiasti-
ca, caracteristicas que as tornavam ideais para a formagao dos monges e cléri-
gos seculares, bem como a Regula Pastoralis cujo significado disciplinar e insti-
tucional, particularmente importante para os bispos, se deve sublinhar.

Encontrava-se também na biblioteca de Guimaries um texto intitulado
Dedeca psalmorum, que, segundo J. Mattoso'>, poderia corresponder a uma
compilagdo parcelar das Enarrationes in psalmos, de Santo Agostinho, talvez
debrugada sobre os quinze salmos graduais (119 a 133). A tendéncia romano-
-beneditina destes titulos pode ser acrescentada com o elenco dos livros de
caracter historico-hagiogrifico da colecgio. Entre eles descortinamos a Vita
Martini de Sulpicio Severo, a Historia Ecclesiastica de Eusébio de Cesareia, o
De Viris Illustribus de Sio Jeronimo (talvez na versio devida a Isidoro de Se-
vilha?) e um livro de dificil identificagio designado «Trayano».

Havia, contudo, um filio cultural hispano-visigotico neste elenco, como
se pode atestar pela existéncia de um Comentdrio ao Apocalipse, que se identifi-
ca como podendo ser o do Beato de Liébana, bem como pelas Etymologiae de
Isidoro, o Canonum (talvez correspondendo a Collectio hispana, onde se com-
pilavam numerosos decretos conciliares hispanicos, africanos, gilicos, gregos e
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dos sumos pontifices romanos), um tratado sobre a Virgindade de Nossa Senho-
ra, de Leandro de Sevilha, os Hinos de Efrém da Siria e os cinco livros das
Sentengas de Taio de Saragoga, segundo ]. Mattoso'®.

Hi que reflectir que os mosteiros mencionados constituem casos especiais
no plano das disponibilidades culturais do monaquismo em territério portu-
gués nessa época. Outros mosteiros, decerto, tinham também boas bibliote-
cas. Casos dos mosteiros da Vacari¢a ou de Lorvao. Numa doagio feita por
Munia, em 968, ao mosteiro de Lorvdo, menciona-se a entrega de pequenos
mosteiros nos lugares de Middes, Touris, Destriz e Framides. No cendbio
existente nesta ultima povoacio, ribeirinha do Alva, existiam bons ornamen-
tos e uma biblioteca omnia que notaui, ou seja, a Biblia completa'’. Nio eram
raras as ofertas, por particulares, de livros a mosteiros. Em 972, o didcono
Godinho doou ao mosteiro da Vacari¢a o mosteiro que havia instituido em
Rocas, junto a0 monte Zebrario, com todas as suas alfaias, paramentos, cili-
ces, cruzes, coroas, luminarias, ornamentos e livros. Um livro do mosteiro da
Vacarica valia o penhor de uma herdade em Nespereira, por 1018. Em 1021,
Unisco, filha de Mendo e de Patrina, com o seu filho Oseredo Trutesindo,
depois de em 1013 ter oferecido libros ecclesiasticos per ordinem aos mosteiros da
Vacarica e de Lega, renova a didiva aos mesmos mencionando, agora, uma
Igreja de Sio Mamede com os ormamenta ecclesie em que se integravam os li-
vros seguintes: um antifonario, o Commicus, um ordinum, um sermonario, um
livro com a regra, um passionirio e um saltério, para além das alfaias do cos-
tume. Em 1045, Nantemiro testa em favor da Igreja de Sio Verissimo de
Quintanela, perto de Braga, um razoavel conjunto de livros litGrgicos certa-
mente Visigoticos.

Na doagio feita por Recemundo, filho de Maurele e de Basilissa, ao
mosteiro da Vacari¢a, em 1047, além de numerosas propriedades, mencio-
nam-se todas as coisas pertencentes a0 munus sacerdotal, paramentos de pres-
bitero e de didcono e os livros eclesiasticos, de que sio nomeados um antifo-
nario, um saltério, um oracional cognitum, um manual, um precurn ¢ uma
regra, para além dos sinos metalicos mirifice sonantis, as campainhas, um calice
com a sua patena em prata, uma escala em prata e, finalmente, os libros de sa-
pientia e todas as demais coisas para ajuda e aumento da casa de Deus (aulam
Dei). Conhece-se também a doag¢io feita ao mosteiro de Guimaries, no ano
de 1036, por Flimula Ansures, da sua villa de Parada, da Igreja de Sio Salva-
dor e dos suos libros manual, orationum et antiphonal'®.

Noutros diplomas portugueses fazem-se alusdes mais gerais a livros, algu-
mas delas significativas do valor e apreco social que tais codices detinham en-
tre os fiéis cristios. Recordam-se, assim, os libros perfectus de Soalhdes (Porto)
em 875, os livros de Lorvio (907), os libris ecclesiasticis de Grijo (922), a igreja
de Guimaraes cum suos libros (924), os seus signos et libros (960), tudo aquilo
que in ministeriis scilicet que sacris ordinibus sunt necessaria, id est libros, cruces
(983), as coronas, libros, uela, uestimenta (994), o calice, cruce, libros multos et obti-
mos (1008), os signos, libros et calices de Arouca (951), as cruces et calices, uela tem-
plorum et altariorum, libros ecclesiasticos et spirituales de Lorvao (972), as domus in-
trinsecus domorum, libros, capsas de Coimbra (1002) e aqueles libros a profecto de
toto anni circulo, orales, casullas do mosteiro da Oliveira'”.

Os elementos apresentados permitem enunciar algumas reflexdes quanto
a utilizagio do livro manuscrito no territoério portugués de entre Mondego e
Minho nos séculos Ix a X1, época em que se processa, como se tem sublinha-
do, a reforma dos ritos particulares das igrejas hispano-visigoticas e mogarabes
em favor da uniformidade litargica romano-galica.

Nas bibliotecas portuguesas do século x1, contudo, raramente se men-
cionam livros de autores profanos, de poesia — ainda que se conhecam
fragmentos de poemas virgilianos?® —, livros de gramitica e glossirios ou
mesmo livros de direito civil — o que nio acontecia ja se se tratasse de di-
reito candnico, como sucedia com a biblioteca vimaranense, onde existia a
Colecgao Candnica Hispdnica, pega fundamental da ordenagio legal e admi-
nistrativa, teologica e disciplinar da Igreja visigotica, como considera Diaz
y Diaz?'.

347

Fragmento de texto do
Concilio Ecuménico de
Calcedonia, do ano 451, copia
dos séculos 1x/x (Viseu,
Arquivo Distrital).

Foro: ArQuivo DISTRITAL

DE VISEU.



A escatologia

VIVENDO A PALAVRA DE DEus

Uma parte significativa dos livros espirituais era preenchida pelos grandes
autores da patristica latina como Agostinho de Hipona, Jeréonimo, Gregorio
Magno, ou da patristica grega através de tradugdes latinas, o que sucedia com
obras de Cassiano e Efrém da Siria. A presenga franca fazia-se sentir com o
apre¢o em que era tida a obra de Sulpicio Severo sobre a vida e milagres de
Sdo Martinho, o bispo de Tours, cidade que teri sido, porventura, o terceiro
grande centro de peregrinacio da Cristandade (Jerusalém e Roma detiveram
sempre os dois primeiros lugares) até ao aparecimento e afirmagio internacio-
nal de Santiago de Compostela.

Desses livros, a maior parte desapareceu na voragem do tempo. Sio raros
os seus vestigios guardados na actualidade nos arquivos e bibliotecas portu-
guesas. Os estudos de Avelino de Jesus da Costa e Diaz y Diaz, entre outros
historiadores, permitiram identificar, contudo, alguns exemplares codicologi-
cos desses antiquissimos manuscritos. Na antiga biblioteca da Sé de Coimbra,
segundo o inventirio de 1393, existiam 28 livros em «letra galega», ou seja,
em escrita visigbtica, como uma «Brivia galega que se nom pode ler, o livro
«De Civitate Dei, grande, de Santo Agostinho, galego», o divro das Confissdes
de Santo Agostinho, galego», o «Missal gallego da primitiva ecclesiar, o «saltei-
ro antigo, velho, galego», o «livro Briviayro pontado, de todo o anno com
salteiro, galego, velho»?.

NA CULTURA E NA ESPIRITUALIDADE cristds uma preocupac¢io maior é a do
fim da vida terrena, a da morte. Por essa passagem se alcangari a promessa da
ressurreigdo e da vida eterna. Aos justos, aos prudentes, aos sabios, aos man-
sos que amavam a Deus de todo o cora¢io prometem os textos historicos,
proféticos, sapienciais e neotestamentirios, tio frequentemente invocados nos
diplomas avulsos dos séculos medievos®, essa salvagio e o prémio da visio
beatifica de Deus.

O desejo de saber o futuro e de o precaver, acautelando o prémio
prometido pela pritica da rectidio e pela peniténcia, sempre foram preo-
cupagdes e inten¢des que fizeram parte da mentalidade cristi. As formas
de alcangar esse desiderato eram também diversas. Clérigos e leigos po-
diam consegui-lo. In celum angeli tonant, trinitatem adorant et in terra omni-
bus predicabat dicens: «Ite uendite omnia que possidetis et date pauperibus et ue-
nite sequimini me.» Et iterum: «Si quis uult pos me uenire abneget semetipsum et
tollat crucem suam et sequatur me», referem alguns preimbulos de do-
cumentos de doacio e de testamentos dos séculos 1x e x. Aos clérigos,
sem davida, deixando pai e mie para seguir a Cristo debaixo de uma sanc-
ta regula, bem se poderia prometer o prémio do reino eterno preparado a
constitutione mundi**. Mais distantes dos mistérios do altar e do mtnus sa-
cramental, no entanto, os leigos tinham também a sua via de salvacio que
a prega¢do anunciava e o cumprimento das leis sacramentais da Ecclesia
garantia.

Do fim do mundo, antecipado na visio apocaliptica de Sio Joio Evange-
lista em Patmos, a ninguém foi revelado o segredo e a hora. A heranga crista,
contudo, reconstituia-o por sinais codificados, mas perfeitamente servidos por
um vocabulario cheio de sinonimia e realismo para o quotidiano medieval.
Reconheciam esses tempos medievos o sentido real de tépicos como os
vinte e quatro ancidos, os quatro cavaleiros, os sete selos, os anjos e demé-
nios, a sedu¢ido do Anticristo, o Filho do Homem, o Alfa e 0 Omega, a
palmeira, simbolo da vida do Justo, os terramotos e os eclipses, os diltvios,
as trovoadas e as chuvas de sangue, os quatro anjos e os quatro ventos, os
sete anjos e as sete trombetas, a queda das estrelas, a visio da dguia, a mulher
e o dragdo e a serpente, os cavalos com cabecas de ledes, o livro entregue a
Jodo, as duas testemunhas que profetizario a destrui¢io de Jerusalém, a ascen-
sao de Elias e de Henoc, a arca de Noé, o cordeiro no cimo do monte Sido,
a ceifa e a vindima de todas as nagdes, as sete pragas, a besta vermelha da ba-
bilénica meretriz, a destrui¢io da cidade de Jerusalém, para, depois de tantos
significados ocultos, se alcangar a revelagio da Jerusalém celestial, o anjo
mostrando a Jodo as dguas puras da Vida, a adorag¢io do anjo pelo Evangelis-
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ta, o juizo sobre as quatro bestas ou a revelagio por Gabriel das setenta se-  Biblia de Santa Cruz de
manas... Coimbra,‘Cléd. X ﬂs’. Ive2
Tudo alegoria, tudo similitude, tudo consumagdo anunciada e previsivel ﬁon.o’. Bl’b]“’tcca Pablica
que nio podia deixar de cativar os saberes de eruditos monges e sacerdotes, e .
os mais interessados no conhecimento do Apocalipse, os mais persistentes na {?Jg;cgf:"g?%g‘g”“
busca dos secretos codigos de acesso a essa revelagio que se anunciava e que '
cumpria deslindar. Alguns dos velhos profetas, como Isaias, Jeremias, Eze-
quiel e Daniel reflectiram o tema da finitude e do Juizo Final. Apringio de
Beja, no século vi, interessar-se-a também pelo tema, inaugurando um «estu-
do» que criaria raizes na Peninsula, acabando por atingir o seu maior cume
na obra do Beato de Liébana. Com ele, o Livro do Apocalipse adquire uma
compreensio simbodlica e uma estrutura organizacional coerentes. Tudo as-
sentava na riqueza dos simbolos biblicos, na tradi¢io da literatura patristica,
na propria nogio escatoldgica proclamada frequentemente nos evangelhos. As
personagens literdrias do Apocalipse sio aproveitadas pelo autor como meti-
foras, paribolas, metonimias, similitudes, personifica¢cées ou configuracoes
que adquirem um sentido revelado depois de descodificados os seus significa-
dos simbolicos. Como nio identificar a Babilonia com a Roma decadente?
Como evitar conjugar os problemas politicos do tempo do proprio autor, co-
mo a questio da querela das investiduras e as relagdes tensas entre Roma e o
Império, com as personagens simbolicas do Anticristo ou das bestas fabulosas?
Nio estranha, também, o amplo espago dado a numerologia. «Por meio do
nimero», escrevia Santo Isidoro nas Etimologias (I1I, 4), «deduz-se toda a or-
denacio da Igreja. Porque pelo nimero somos conduzidos a nio nos equivo-
carmos. Se retirarmos a0 mundo o computo tudo ficard envolto em cega ig-
norancia.»
O Comentario incide sobre os vinte e dois capitulos do Apocalipse divi-
dindo-se em doze livros nos quais se expde um verdadeiro compéndio de
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teologia dogmatica, moral, biblica e espiritual, bebido nas auctoritates, espe-
cialmente pensado para «edifica¢io do estudo dos irmios» e dos pregadores,
ajudando-os na sua caminhada de fuga a0 mundo e ao mal, para abragarem a
pureza e a verdadeira espiritualidade ascética®.

O Comentario ao Apocalipse do Beato de Liébana encontrava-se na biblio-
teca do mosteiro de Guimaries. Seria reproduzido no scriptorium do mosteiro
de Lorvio (1189) e, tempo depois, em versio datada do século X1, aparece na
biblioteca de Alcobaga (c6d. xcvin/247), num cddice onde se juntam tam-
bém os textos de Apringio de Beja e uma exposicio atribuida a Sao Jerénimo
sobre o Apocalipse. Codices diferentes pelas op¢des de organizagio que os
rodearam. Em Lorvio, o texto foi copiado em 1189: «Ja o livro foi escrito.
Quem escreveu seja abengoado. Era 1227 [=1189]. Eu Egas, que escrevi este
livro, se nalgumas coisas me afastei do recto caminho, que a caridade, que
todas as coisas supera, me perdoe o erro. Amen.» Inspirado no do Beato de
Osma (um dos mais antigos manuscritos conhecidos da obra), o codice lorva-
nense apresenta setenta folios iluminados onde se pode observar a imaginosa
iconografia dada ao texto que expde simbolos e figuras ora profanas ora reli-
giosas que ndo esquecem as representacdes da vida didria nesses séculos.

As preocupagdes milenaristas junto do clero portugués nio se resumiram
ao estudo do Comentdrio do Beato de Liébana. Em Alcobaga, os monges po-
diam ler um Compendium Theologie veritatis de Hugo Ripelino (Alc. 210 e
376), obra redigida cerca de 1265, na qual se desenvolvem doutrinas sobre o
Anticristo. Também num hinério e antifonirio do oficio dessa mesma biblio-
teca (codice 164) se encontram diversas ora¢des preparatorias da comunhio.
Numa delas léem-se os versos: Mors sic carnem meam frangat / mors secunda non
me tangat. Verifica-se, aqui, que dentro da espiritualidade alcobacense se in-
terpretava quase literalmente o passo do Apocalipse de Sio Jodo (20, 4-6) on-
de se manifestam a primeira e segunda ressurreigdes, aplicando-se a segunda
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morte a dos eternos condenados. O texto do Apocalipse era, evidentemente,
simbdlico, mas encaixava-se realisticamente na cren¢a medieval milenarista,
sobretudo na vida espiritual dos monges de Alcobaga®.

O temor do dltimo dia é também glosado no meio dos diocesanos de
Coimbra, particularmente entre os conegos da sé, no primeiro ter¢o do sé-
culo x1iv. O formulirio textual, alids, revela-se comum a varios documentos,
posto que rico e complexo em si mesmo. No testamento do chantre D. Pe-
dro Martins, redigido em latim no ano de 1322, reflecte-se sobre a brevidade
da vida e a incerteza do dia da morte, como escrevera Sio Gregoério (Quo-
niam ivxta uerbum Domini certi sumus ut mori debeamus sed non sumus certi de ora
nec de die. Item quoniam certi sumum per Beatum Gregorium quod nihil est certius
nobis mortem sed nihil incertius hora mortis), considerando-se o dever do cristio
estar preparado e ser temente ao gladium inevitabilem mortis que vem subito ir-
ruentem®.

Como referimos, esta formula textual, com mais ou menos variantes, sur-
ge noutros testamentos de cénegos conimbricenses®. A certeza do Juizo Fi-
nal é fundamentada com a citagio de passos evangélicos no testamento de
D. Joio Gomes, conego da sé e prior de Sio Julido de Portunhos, em 1322%.
Noutro testamento, do cidadio conimbricense Fernando Esteves, redigido
em 1332, encontramos idéntico texto e semelhantes preocupagdes espirituais:

«Temendo ante a devina Majestade parecer no dia do Juizo temeroso
grande e amaro certamente dia de grande mesquydade e de mergee no qual
ho glorioso filho de Deus Salvador do mundo assi como leom fortemente
venra encarnado pera julgar assi os boons come os maios [...] Nado de sancta
Maria Virgem, verdadeiro Deus e homem conposto d’alma racionavel e du-
radoiro pera sempre e ssegundo a omanidade foy mortal, o qual nos mostrou
a dereita carreira da salvagom, ca por saluar ho linagem dos homees recebeu
morte e paixom na crux omildosamente e deceu aos inffernos e resorgio a
terceiro dia e ssobio aos ceeos en corpo e en alma e a de vyr ao dia do Juizo
julgar os vivos e os mortos, e dar a cada huum gualardam do que mereceu, a
cuya vynda an todos de recucitar en corpos e en almas en aquelas meesmas
que ante eram e am a rreceber juizo segundo as obras que fezerem de bem e
de mal, avendo os boos gloria sem fim e os maaos pea pera sempre...»*!

Embora distantes dos «terrores» do fim do primeiro milénio do cristianis-
mo, ou dos do fecho da sexta idade, referidos a propédsito do Comentario ao
Apocalipse do Beato de Liébana, a memoéria dos fiéis portugueses, clérigos e
leigos, nio esmorecera na consideragio da brevidade da vida, do mundo e da
historia, continuando a entender a parousia como o momento final da justica
divina sobre a humanidade, remetendo e adiando a sua consumagio sempre
para um horizonte futuro, pelo qual esperariam todos os homens®.

A INTERVENGAO DE SAO ROSENDO, que sempre se intitulou prelado du-
miense, documenta-se tanto para Guimaries quanto para o mosteiro de Lor-
vio. Os bispos sucessores desse prelado revelam idéntica postura ao assinarem
documentos de Guimaries e de Lorvio. Como refere J. Mattoso®, esses in-
dicios parecem sugerir que ambos os mosteiros se encontravam sujeitos a ju-
risdi¢io do bispo de Dume, do tipo episcopus sub regula e, nesse caso, se inte-
gravam plenamente dentro dos mosteiros frutuosianos.

De um modo geral, o monaquismo frutuosiano pressupde trés linhas pro-
gramaticas de actuagio: a) o pacto de profissio religiosa dos monges ou fratres
(traditi) nas mios do abade; b) a congregatio ou collatio traduzida na assembleia
sinodal dos abades dos mosteiros filiados ou sujeitos a tuitio da cabega da con-
gregacio (na qual hi espaco para acistérios masculinos, femininos e duplices);
) o episcopus sub regula, espécie de superior da congregacio com fungdes di-
rectivas espirituais, escolares e penais.

O Mosteiro de Sio Mamede da Vacariga parece ter reunido debaixo do
baculo do seu prelado as obediéncias dos cendbios de Rocas, Sever do Vou-
ga, Leca, Aldoar, Vermoim e Anta. O abade de Sio Pedro de Dides, na Gali-
za, tinha jurisdi¢io sobre os mosteiros portugueses da Lavra (Maia), de Santa
Marinha (Douro), de Azevedo e de Sanguedo (regido da Feira). Guimaraes,
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assim como Lorvio, devem ter-se integrado, a0 menos em determinado pe-
riodo, na area de influéncia de Celanova. Em 1045, numa época de pronun-
ciada crise para este sistema mondstico e, por isso, caracterizada por sinais in-
dicadores de recomposi¢des nos quadros geogrificos preexistentes, o abade
Tudeildo da Vacari¢a estendia o seu mutnus aos mosteiros de Leca e Anta,
procurando também integrar nesse grupo o mosteiro de Lorvio.

Outros mosteiros terdo tido as suas proprias congregacoes, como se pode
subentender dos chamados «inodos dos abades», norma prevista na regula
communis. Conhecem-se reuniGes abaciais sinodais realizadas nas regides da
Maia (933 e 935), de Entre-os-Rios (1047), de Vilela (1069), de Ribaminho
(1071), de Santa Maria (1078), de Sio Romio de Neiva (1087) e de Arouca
(1090)*.

O oficio divino monistico frutuosiano era estruturalmente hispanico e
visigotico. Estabelecia cerca de quinze horas candnicas abundantemente
preenchidas pela entoagio de canticos de antifonas, hinos, responsos e salmos.
A meia-noite recitavam-se doze salmos, duas li¢oes, dois hinos, o credo, trés
canticos e um responso; os nocturnos constariam de doze salmos, quatro res-
ponsos, trés canticos ¢ um hino, excepto a0 domingo, onde se proferiam de-
zoito salmos, seis responsos, trés canticos ¢ um hino. Nos post nocturnos o ordo
determinava doze salmos e um hino. Nas matinas recitava-se um salmo, um
responso, um cantico e um hino (a0 domingo dois hinos, trés salmos,
um responso e um cantico).

O dia do monge hispanico dos séculos X e X1 era, pois, bastante preenchi-
do pela oragio e pelo cantico (cem salmos por dia, doze li¢des, vinte e qua-
tro hinos, seis credos, nove canticos e onze responsos), ou seja, pelo servigo
coral em comunidade. Nio parece haver lugar para a celebragio de missas
em quantidade significativa, antes muito moderadamente. Restaria, contudo,
tempo para o ensino dos novigos e para a pratica de alguma actividade pasto-
ral propria (prega¢io, missas, confissdo, festividades religiosas).

Segundo J. Mattoso®, alguns dos abades do grupo de mosteiros «portu-
gueses» tiveram uma participa¢io empenhada no Concilio de Coyanza de
1055, cujas actas nos chegaram numa versio considerada original ou bastante
fiel devido ao cuidado com que foi copiada pelo abade Randulfo, sucessor de
Tudeildo a frente do mosteiro de Leca e, ao que parece, possivel secretirio
do bispo Sisnando do Porto, presente em Coyanza. As actas do concilio, as-
sim sendo, permitem-nos conhecer um pouco mais as preocupagdes pastorais
e espirituais do clero desse tempo.

No concilio procurou-se, antes de mais, a unificacio da linguagem littr-
gica e, também, a recuperagio dos programas pastorais pro-visigdticos, como
querem alguns historiadores, mas também uma clara nogio e opgio pela mo-
dalidade beneditina em termos monisticos. Determinava-se a assungio da ca-
nonicam vitam em todas as sés episcopais. Nos mosteiros deveria optar-se, se-
gundo as respectivas possibilidades, pela Regra de Santo Isidoro ou pela de
Sio Bento. Aos monges proibia-se a propriedade, excepto se com ordem do
bispo ou do abade, a0 mesmo tempo que se reservava aos prelados diocesa-
nos a jurisdi¢do sobre os cendbios sicut sancti canones docent.

Ao clero secular, sobretudo o paroquial, interditava-se a execugao de ser-
vigos proprios dos leigos, excepto se por mandado dos bispos respectivos. As
igrejas, cujo patrimoénio nio deveria ser dividido pelos presbiteros que as ser-
viam, deveriam ter ao seu servi¢o sacerdotes e diaconos, bem como todos os
livros e ornamentos proprios do servi¢o litirgico. Proibia-se a consagragio
em cdlices de madeira. As vestes dos presbiteros seriam compostas por sobre-
peliz, amito, alva, cordio, estola, manipulo, cinto e casula. As dos didconos
por amito, alva e estola. As aras dos altares teriam de ser de pedra e consagra-
das por bispos. A ostia seria de trigo puro, sem mistura e sem sal. O vinho se-
ria igualmente puro e limpo, ao qual se juntaria agua ut inter vinum et ostiam et
aquam trinitas sit significata. Os presbiteros deveriam ter sotainas proprias usque
ad talo, nio trariam armas consigo, mostrando sempre as suas coroas bem
abertas e as barbas rapadas. Nio teriam conversacio com mulheres extraneas
in domo, excepto familiares e desde que indutas nigra veste ¢ com cabega co-
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berta. Nos passais das igrejas ndo habitariam homens com mulheres nem ai
poderiam ter direito algum.

As criangas e aos fiéis seriam ensinados o simbolo e a oragio dominical,
que deveriam ser decoradas. O presbitero e o didicono que nio cumprissem
com o preceituado seriam depostos dos respectivos ministérios pelos bispos.
As ordenagodes sacras, que se celebrariam sempre a meio da Quadragésima e a
meio de Agosto, s6 seriam apresentados, bene structi, pelos abades, os monges
que houvessem aprendido perfecte et memoriter todo o saltério, os hinos e os
canticos. Os monges nio participariam em casamentos, a nio ser com o Gni-
co fim de abencoarem os nubentes.

Foram também significativas as determinagdes tomadas nos canones quar-
to a sexto relativas aos leigos. Os abades e sacerdotes deveriam admoestar a
conversao, expulsando-os da Igreja, os addlteros, incestuosos, homicidas,
malfeitores e todos os que cum animalibus se comquinaverunt. E se a admoesta-
¢do e a peniténcia ndo surtissem efeito, seriam separados da Igreja e da comu-
nhio. Os baptismos deveriam fazer-se especialmente no Sibado de Pascoa e
no Pentecostes, excepto em caso de doenga, cabendo ao bispo ministrar esse
baptismo e também o crisma. Para a celebragio ritual dos funerais e exéquias
deveriam dispensar-se os leigos, antes se devendo chamar presbiteros e diaco-
nos.

Estimulava-se também a integra¢io nas exéquias de pobres e debiles. A to-
dos eles deveria ser dispensada alguma retribuigio. Todos os cristios deve-
riam participar nas cerimonias vespertinas do sibado, estar presentes as ora-
¢oes de matinas e as missas dominicais. Nesse dia, nio executariam nenhuma
tarefa servil, excepto orar, sepultar os mortos, visitar os enfermos ou comba-
ter contra os sarracenos no exército real. Nenhum cristio ou cristi deveria
ter conversagdo com judeu na casa deste. Aos que prevaricassem nestas dispo-
sicoes dava-se sete dias de peniténcia e se o penitente, sendo maior persona,
nio acatasse tal castigo, ficaria um ano excluido de comunhio; sendo inferior
persona receberia cem chicotadas. Os homens cristios jejuariam as sextas—
—feiras. Ao foragido da justi¢a que se acolhesse a uma igreja dava-se o direito
de asilo, fosse por homicidio ou qualquer outro caso grave. Quem o tirasse
violentamente desse espago seria excomungado e multado em cem soldos.
Regulamentava-se também contra as opressoes e abusos dos infan¢des e con-
des sobre as igrejas, bem como contra os falsos testemunhos, segundo o que
estava determinado no Liber Judicum. A Lex Gotica continuaria a regula-
mentar as relagdes da monarquia com a Igreja®.

AQUILO A QUE CHAMAMOS rito bracarense, de um modo geral, tal como
se praticava até a reforma gregoriana ter entrado em Braga, sobretudo pela
acgao de Sio Geraldo, consistia num ordo missae particular, diferente do ro-
mano pela sua maior duragio e singularidades gestuais dos celebrantes.
Neste rito, a missa era centralizada fundamentalmente em torno da celebra-
¢ao do mistério da consagragio do vinho. Por isso o cilice era preparado
logo no inicio da missa e nio apds o ofertério. Na leitura do evangelho, o
leitor, quando pronunciava o Santissimo Nome de Jesus, nio s6 se inclina-
va, mas genuflectia com ambos os joelhos. O sacerdote, depois da consa-
gragdo dos dons, posternava-se, enquanto no rito romano apenas genuflec-
tia. Os bracarenses faziam a elevagio dos dons consagrados quatro vezes
(Roma apenas duas), uma das quais antes de se proferir o pai-nosso. Na
béngao final, o celebrante usa uma féormula propria: In unitate Sancti Spiri-
tus, benedicat vos Pater et Filius, ou seja, apresenta em primeiro lugar o Espi-
rito Santo, a que se sucede o Pai e o Filho. No oficio coral, o rito braca-
rense recitava a hora de prima o simbolo de Santo Atanisio, cujo acento na
pessoa do Espirito Santo é significativamente muito forte, afirmando-se co-
mo um rito trinitario, paraclito e cristologico. Por seu turno, o culto ma-
riano aparece em Braga alicer¢ado em trés dimensoes, a de Maria Virgem
(koinésis), a de Maria Mie de Deus (Theotékos) e a de Maria Mie da Igreja
(Mater Ecclesiae), numa perspectiva dogmatica aos poucos reconhecida pela
Igreja universal.
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Havia também particularidades rituais em praticamente todas as festas do
calendirio litdrgico ou mesmo na aplicagdo dos sacramentos e das béngios.
Isso revelava-se, por exemplo, no ritual das oragdes durante a paramentagio,
no cerimonial das cinzas, na béng¢io dos peregrinos, na comemoragio da Oi-
tava de Natal ou das Vésperas Pascais, na seleccio dos salmos litlrgicos ou
nos hinos e canticos do temporal®’.

Restaurada a dinamica institucional diocesana de Braga e garantida a sua
autonomia face aos interesses anexionistas de Diego Gelmirez, arcebispo de
Compostela, de forma profundamente renovadora pelo célebre bispo D. Pe-
dro (1070-1091), ele proprio ja simpatizante dos modelos organizacionais fran-
cos, posto que respeitador da tradigio — o seu lema, lembremo-lo, era nec
mutetur, nada se mude, com um fito evidentemente propagandistico em favor
da causa da restauragio da sua arquidiocese®® — esta seria aprofundada no
episcopado do seu sucessor, Sio Geraldo (1096-1108), religioso originirio do
mosteiro de Moissac, de cujo scriptorium tera trazido, ou feito copiar, um im-
portante acervo de libros divinos, como refere o seu bidgrafo, devendo enten-
der-se tal afirma¢io como correspondendo aos livros eclesiasticos seguidores
da liturgia romano-occitanica.

Do seu governo em Braga restam ainda testemunhos preciosos, como o
celebrado Missal de Mateus, cujas datagio e proveniéncia foram superiormente
estabelecidas por Joaquim Braganc¢a. Muitos outros manuscritos littrgicos fo-
ram «importados» para Braga por essa época, deixando vestigios que livros
um pouco mais tardios ainda evocam, como o conhecido Brevidario de Soeiro,
alguns pontificais e rituais, muito especialmente no campo da musica litargi-
ca, que se revela profundamente influenciada pelos modelos occitanicos, co-
mo o demonstram dezenas de fragmentos de antigos codices estudados recen-
temente*’.

De um modo geral, e sem contrariar liminarmente a liturgia romano-
-gregoriana, a liturgia bracarense emergira dos séculos medievais carregada de
insuspeita originalidade. Sabe-se que Braga, enquanto arquidiocese, serviu
de modelo institucional a organizagio de outras dioceses sufraganeas, como
Coimbra, a qual, por exemplo, em 1210, no compromisso de divisio das ren-
das entre a mitra e o cabido, declara querer seguir em tudo os costumes e os
modelos organizacionais de Braga. E possivel, também, que Braga tenha tido
algum peso e significado na defini¢io de algumas particularidades litargicas
desta diocese, senio mesmo de outras como, quase naturalmente, seria de es-
perar para as do Porto ou Viseu®.

Importando modelos littrgicos e religiosos de outras dioceses, os bispados
portugueses acabam por os assumir como seus, muitas vezes de uma forma
bem mais intacta do que sucedeu junto das catedrais de origem em que os ri-
tuais foram sendo reformados ou substituidos por outros diferentes. Segundo
o historiador Joaquim Bragan¢a®!, todas as dioceses nacionais receberam in-
fluéncias litGrgicas e ritualisticas predominantemente francas. Braga, com Sio
Geraldo, recebe-as de Moissac. Evora entronca alguns dos seus rituais nos
modelos diocesanos de Limoges, cidade de onde sairam também numerosas
pegas artisticas usadas no culto divino um pouco por todo o lado, fosse nas
catedrais, fosse em humildes capelas e ermidas. Coimbra manifesta na liturgia
da sua catedral as influéncias de Tours e de Braga, enquanto que em Santa
Cruz de Coimbra (com ritual e liturgia especificos e completamente a parte
dos diocesanos) o centro de influéncia foi Sio Rufo de Avinhio.

A diocese do Porto teve também as suas tradi¢des proprias, de raiz his-
panica (um dos seus bispos do periodo reorganizador foi justamente
D. Hugo, protegido do arcebispo compostelano), a avaliar pelo seu proprio
dos santos. As dioceses de Lamego, Guarda, Lisboa, Evora e Silves perten-
ceram a jurisdi¢io compostelense até 1393, sendo, portanto, natural que a
Igreja metropolitana tenha influenciado alguns dos seus costumes e ritos.
Na diocese de Evora poderi ter havido algumas influéncias dos costumes
conimbricenses. Por 1400, o dedo dessa sé possuia na sua biblioteca particu-
lar unum bibliarium |[...| de consuetudinem ecclesie Colinbriensis coperta de corio
rubeo*?.
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Em CLuNy, NAO MuITO LONGE de Lido e, por isso, proximo de Aragio,
da Catalunha e de toda a marca hispinica, consolidou-se uma reforma mo-
nastica que, partindo da base regular proposta por Sio Bento séculos antes,
procurava desenvolvé-la no tocante a pratica litirgica e cultual, criando toda
uma nova maneira de percepcionar os rituais e os espagos consignados para as
praticas sagradas e para a celebragio das missas e dos oficios corais. Os objec-
tivos dessa reforma procuravam traduzir no quotidiano da vida religiosa ce-
nobitica a dimensio e o brilho, a grandeza e a beleza que esses religiosos
acreditavam ser propria de Deus. Por esse ideal, Cluny sacrificava o trabalho
manual do monge para o disponibilizar integralmente para contemplagio e
para a celebragio dos actos divinos ou para o estudo exclusivamente intelec-
tual. Os meios de que se serviram para por em _pratica esses fins cedo se reve-
laram excessivamente possuidos de preocupacdes temporais, dependentes da
existéncia de grandes capitais financeiros e consumidores de preciosas fortu-
nas e tesouros.

O fausto que caracterizava os cerimoniais cluniacenses, contudo, agradava
as altas-hierarquias sociais e encontrava entre elas a suficiente predisposi¢io
que lhes garantia apoio e apreco. Reis, principes e mesmo a hierarquia ecle-
sidstica apoiaram essa nova ordem ritual que enchia de mistério e de encanto
estético a celebragio do memorial da morte e ressurrei¢io de Cristo.

Cluny torna-se um centro de importincia maior ao servi¢o da diplomacia
internacional da época, intervindo mesmo na querela das investiduras, na luta
que opunha o papado ao império, que a reforma gregoriana, em parte com o
auxilio dos abades cluniacenses, vencera. Por essa abadia passava muito da
politica pontificia para a Cristandade, sobretudo para a Hispinia. Em tempos
de Pedro, o Veneravel, época de apogeu — apesar da reacgao cisterciense su-
cedida também nesse quadro cronolégico —, os textos de Cluny chamam a
Afonso VII de Ledo imperator hispanus, magnus Christiani populi princeps, o que
¢ significativo da importincia que o problema hispanico ocupava nas preocu-
pagoes governativas dessa abadia francesa.

A expansio de Cluny na Hispania trazia consigo a regra beneditina, que
triunfou como modelo a seguir nos mosteiros hispanicos durante todo o sé-
culo x1. Triunfo que, no entanto, nio ignorava uma postura de conciliagio e
mesmo de ambivaléncia para com as praticas cenobiticas de raiz visigbtica
persistentes no territorio.

Mas Cluny nio agia apenas junto do mundo monastico. Uma das suas ar-
mas mais eficazes, que justificam o éxito alcangado, estava na capacidade de
recrutamento nos seus claustros de um grande nimero de bispos e arcebispos
que conseguia apresentar nas dioceses dentro das quais pretendia consolidar a
sua presenga. E nesse contexto, como se sabe, que sio nomeados para as dio-
ceses de Toledo (Bernardo de Cluny: 1086-1124), de Compostela (Dalmacio:
1094), de Braga (Geraldo: 1096, e depois Mauricio Burdino: 1108) e de
Coimbra (Crescénio: 1092-1098; Mauricio Burdino: 1099-1108; Bernardo:
1128-1146), por exemplo, bispos filo-cluniacenses.

Com Cluny poderemos dizer que o monaquismo galaico-portugués sofre
uma profunda reforma, a0 mesmo tempo que se integra, dentro de um qua-
dro normativo, numa tipologia eclesial claramente internacional. Vimos co-
mo, ja no século X, a Regra de Sio Bento era conhecida e lida nos mosteiros
locais sem que, de algum modo, isso evitasse a preferéncia pela opgio eclécti-
ca dos monges e abades que se regulamentavam quer pelo costume local,
quer por um processo de op¢io que assentava na escolha para cada problema
da norma e regra que parecesse mais adequada a sua resolugio.

A adopgio da regra beneditina por parte dos nicleos monasticos dos ter-
ritérios portucalense e conimbricense processou-se de forma paulatina e nem
sempre muito evidente. O Concilio de Coyanza, de 1055, como vimos, ape-
lava a adopgdo pelos mosteiros existentes de uma regra normativa devida-
mente actualizada, indicando como preferenciais a de Santo Isidoro ou a de
Sio Bento.

As noticias documentais sobre o tema da beneditiniza¢io dos centros mo-
nasticos galaico-portucalenses e coimbroes, compulsadas por J. Mattoso*, in-
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dicam que foi fundamentalmente na década de 1080 que o processo institu-
cional de adop¢io da normativa e organizagio beneditinas se desenvolveu de
forma sustentada. Naquele ano, de facto, o Concilio de Burgos, tutelado pelo
poderoso Afonso VI, determinava a adopgdo oficial em todo o reino leonés
da liturgia romana. Ja antes, contudo, a influéncia de Cluny se enraizara nesse
espa¢o, nomeadamente com a adopgio da regra beneditina, debaixo da sua
suserania, pelos mosteiros de San Isidoro de las Duenas (1073), San Zoilo de
Carrién (1075) e Sahagn (1078), abadia esta independente de Cluny mas a
ela ligada fortemente por lagos culturais e litargicos.

As causas deste fenémeno sio plurais, encontrando-se, entre elas, o facto
de os bispados de Braga, Porto e Coimbra contarem com prelados formados
em ambiente cluniacense, de origem geografica franca e claramente interessa-
dos em aplicar nas suas dioceses os principios reformistas gregoriano-roma-
nos. Braga, por exemplo, com o arcebispo D. Geraldo (nomeado em 1095 ou
1096), assistiu a promogio de medidas severas contra a simonia, contra o ca-
samento em graus sanguineos proximos, contra a concubinagem do clero ou
contra os direitos abusivos de padroeiros leigos sobre igrejas. As peregrina-
coes compostelenses tiveram também o seu papel englobante, para além da
situagdo econémica e social do Noroeste peninsular, que incentivava o espi-
rito de Reconquista e de cruzada religioso-militar contra os mugulmanos.

O mosteiro de Sahagtin deve ter desempenhado um papel relevante na
expansio da norma beneditina por entre os mosteiros portugueses. De facto,
parece ter sido a partir do seu scriptorium que alguns cenobios portugueses ad-
quiriram os livros com as novas regras de vida mondstica e de realizagio do
oficio divino, como acontece com o importante Costumeiro de Pombeiro*.
Sabe-se que, em 1081 e 1086, a liturgia romana era conhecida, em parte ou
no todo, na Catedral de Braga e no mosteiro de Pendorada. A escrita do
tempo comega também a preferir os modelos carolinos de abreviagio e mes-
mo de desenho das letras, desempenhando os scriptoria da regido de Coimbra
um papel precoce nesse campo.

E interessante sublinhar que a primeira comunidade religiosa claramente
referida, em documento de 1086, como seguidora da ordem beneditina tenha
sido um mosteiro de monjas, em Vilela (diocese do Porto), debaixo da vigi-
lancia de um abade chamado Paio, cuja abadia, no entanto, se ignora. Por
outro lado, a situagcdo normativa dentro desse claustro nio deveria ser muito
nitida, pois que as religiosas ora sio chamadas por conegas, ora por sorores.
Deveriam conhecer ja o regime beneditino as abadias de Paco de Sousa
(1087), Leca (1093), Pendorada (1094) e Cete (1117 ou 1122). Em 1100, a Igreja
de Sio Pedro de Rates (Braga) foi doada a abadia de La Charité-sur-Loire e,
em 1102, idéntica doagio lhe foi feita da Igreja (que passa a priorado) de Santa
Justa de Coimbra. Em Maio de 1127, a rainha D. Teresa doaria a Cluny o
Mosteiro de Santa Maria de Vimieiro. Essa época era ainda a do apogeu de
Cluny, cuja decadéncia s6 se fara sentir apos a morte do famoso abade Pedro,
o Veneravel, que se verifica em 1156, momento em que a Ordem de Cister se
impunha em toda a Europa como o novo grande potentado monistico de
caracter internacional®.

Nos anos seguintes a década de 1120, outros mosteiros perfilhariam a re-
gra beneditina como sucedeu na diocese do Porto, caso pormenorizadamente
estudado por J. Mattoso*, citando-se as casas de Vairdo, Lavra, Rio Tinto,
Canedo, Cucujies, Vila Cova de Sandim, Bostelo, Tuias, Santo Tirso, Fan-
zeres, Refojos de Riba de Ave, Sio Cristovio de Rio Tinto, Vila Boa do
Bispo, Santo Isidoro de Vilar, Meinedo, Virzea, Vila Boa de Quires, entre
muitos outros ntcleos beneditinos, nomeadamente priorados rurais onde
existia também alguma observancia beneditina.

Perante um mundo exterior em profunda desagregacio social e econémi-
ca, Bento de Nursia propusera uma vida religiosa comunitiria solidamente
estruturada em torno do preceito da obediéncia. Acima de todas as demais
determinagdes, nada havia de tdo precioso para a ordem e harmonia claustral
como a obediéncia a0 mestre expressa na acatacio pelo monge, sem murmi-
rio algum, das decisdes do abade.
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A regra, com 73 capitulos, resulta num codigo normativo profundamente
equilibrado, mesmo ecléctico, na sua visio da distribui¢io das fungdes e dos
poderes dentro da comunidade religiosa. Dos seus capitulos depreendemos a
constante solicitude do abade para com os seus monges, cuja ocupagio passa-
va essencialmente pela oragio, pelo trabalho manual e pela lectio divina.

O dia do monge seria passado em humildade, abnegacio, siléncio, traba-
lho manual e intelectual, como também na ora¢io comum e coral ou na in-
dividual. A sua linguagem, sendo clara e simples, é profusamente enriquecida
de significados simbodlicos, desde logo pelas palavras que o prélogo nos da:
«Escuta, meu filho, os preceitos do Mestre e inclina o ouvido do teu cora-
¢do...» Todo o demais texto alterna conselhos de profundo sentido espiritual
com normas praticas de ac¢io, regulamentando a alimentag¢io, o vestuario, as
gestualidades, os tempos de oragio do religioso (sempre em horas fixas), ora
incentivando a vivéncia sincera do oficio divino («Que o vosso espirito seja
sempre concorde com a vossa voz»), ora impondo a contengdo do siléncio.

Na sua concepgio, o monge ¢ essencialmente um intercessor da humani-
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dade perante Deus, pedindo-lhe o afastamento da face da terra de todos os
males e louvando-O pela sua obra e criagio. Por outro lado, o mosteiro ¢é
um centro de caridade evangélica, acolhendo os viajantes e peregrinos, dando
esmola aos pedintes, ajudando todos os que precisam e lhe tocam a porta.

De escola de monges, contudo, os mosteiros beneditinos cedo se come-
¢aram a afirmar como escolas da comunidade, alimentando no seu interior o
trabalho intelectual de redacgio e cdpia de manuscritos, ministrando ensino
em diferentes areas culturais que iam desde a gramatica e a retorica até a filo-
sofia e i teologia. O sentido pedagogico da regra ¢, de facto, muito evidente
nalguns capitulos, como aqueles que tratam dos velhos e dos meninos (cap.® 37),
do leitor da semana (cap.° 38), da recepgio de cartas pelos monges (cap.® 54), da
recitagio ordenada dos salmos (cap.” 17 a 19) ou das leituras distribuidas no
principio da Quaresma e daquelas com que os monges deveriam ocupar os do-
mingos (cap.” 48 e 49).

A propriedade pessoal de qualquer bem era rigorosamente proibida. Tu-
do seria comum e partilhado por todos. Comuns eram o refeitorio e o dor-
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O eremitismo

VIVENDO A PALAVRA DE DEus

mitorio. Comum era a caridade fraternal. Comuns eram as decisdes capitula-
res. Pablicas eram as peniténcias aplicadas aos infractores. A eleicdo do abade
fazia-se numa base democratica, se possivel por acordo e consenso de todos,
sendo, pela parte mais si e autorizada do mosteiro. Sdo poucas as distingdes
dentro da comunidade, posto que se desse algum relevo a missio do mestre
de novigos e do mestre dos oblatos, 4 do prepdsito da comunidade, as res-
ponsabilidades do sacristio, do cozinheiro, do celeireiro, do porteiro...

O abade deveria governar a comunidade sempre com o conselho dos
monges mais idosos, nio se dispensando a consulta de todos os irmios para as
decisdes de fundo. Todos tinham voz em capitulo. O sentido de comunidade
e de igualdade era, de facto, muito grande, a ponto de serem escassissimas as
referéncias aos sacerdotes ordenados e aptos a celebragio eucaristica, que re-
presentam em qualquer outra ordem monastica como que uma elite dentro
desses claustros.

A riqueza espiritual da Regra de Sio Bento, a simplicidade de um indica-
tivo como ora et labora, o apelo a comunhio com a natureza pelo trabalho
manual, o seu espirito de familia e de comunidade como condi¢io do viver
monastico, a predisposi¢ao para a generosidade, para a hospitalidade e para a
caridade — valores que tanto tocam as gera¢des mais novas dentre o clero e
mesmo do mundo dos leigos — a razoabilidade das suas normas que nio sé
legislam mas também ensinam espiritualmente o monge, tornam esse texto
um dos grandes monumentos da espiritualidade cristd e dio-lhe a justificagio
de uma actualidade mantida no Ocidente cristio, sem alteragdes radicais, des-
de ha séculos'.

VERIFICA-SE, SOBRETUDO apds 0 ano 1000, a recrudescéncia das células
eremiticas em que se pratica uma vida religiosa que se deseja isolada e separa-
da das cidades e aldeias. Este fendmeno, pela extensio em que redunda nos
séculos x1 e x11, demonstra o0 quanto se alteravam as praticas vivenciais da re-
ligiosidade nesse tempo e o quanto evoluiram as concepgdes de comunidade
e de ecclesia em favor de uma valoriza¢io da relagio individual com Deus e da
procura da imitagio radical da vida de um Cristo que se reconhecia como
profundamente solitirio e tnico.

A vida anacorética constitui um dos legados mais remotos do cristianis-
mo. Nela perpassa a heranga dos santos padres do deserto, esses fundadores
do monaquismo que se traduziria na via ideal para os que tudo deixavam a
fim de seguirem a Cristo. Os seus exempla preenchem numerosos félios de
codices das bibliotecas religiosas de todo o Ocidente e as suas reliquias sio
respeitosamente devocionadas nas igrejas que as detém. Um dos mais aprecia-
dos padres do deserto foi Santo Antio. O seu culto sofreu um extraordinirio
incremento a partir do século x11. Em Portugal, os conegos de Santa Cruz de
Coimbra reclamavam possuir a sagrada reliquia do seu cranio. Nessa cidade,
alids, um outro eremitério com o seu nome era administrado pela Ordem do
Hospital, nos alvores de Duzentos, quando a ele se recolheu o conego Fer-
nando Martins, seduzido pela proposta de vida monaistica protagonizado pe-
los franciscanos que ali estanciavam, vindo a tomar, com o habito do Poverel-
lo, 0 novo nome de Antio ou Antdnio.

O eremitismo portugués, especialmente na centtiria undecentista, assume
diversas faces, nem todas bem conhecidas dos historiadores. Poderemos con-
siderar existirem dois tipos de vida eremitica estruturalmente diferentes entre
si. Um é composto pelo que chamaremos um eremitismo pleno, em que ca-
da eremita vive completamente isolado, entregue ao siléncio absoluto e ao
esquecimento dos homens. O segundo tipo caracteriza-se por um falso ere-
mitismo, pois os anacoretas vivem uma vida em comunidade, ainda que mar-
cada por uma forte, mas nio radical, solidio.

E dificil pronunciarmo-nos sobre os contetidos da espiritualidade eremiti-
ca no territorio portugués. Sem dados objectivos para os considerar totalmen-
te, dada a propria natureza historica esmagadoramente silenciosa que rodeia
esse fenémeno religioso, nem por isso deixaremos de reflectir algumas das
condicionantes que parecem reger as suas atitudes ascéticas.

360



A RELIGIAO DOS CLERIGOS

Se, nos séculos medievos mais recuados, se entendia o eremitismo como
uma vivéncia, em pobreza radical e longe de todo o convivio social, domina-
da por uma espiritualidade que adivinhamos totalmente devotada a descober-
ta de Deus pela experiéncia da solidio extrema, ja nas centarias mais tardias
se verifica que as praticas eremiticas tendem para a gregarizagdo e para a par-
tilha de um modelo de vida mais cenobitico e em comunidade institucio-
nalizada.

E provavel que a espiritualidade dos eremitas do territério portugués, em
plena Idade Média, fosse, primeiro, profundamente marcada pela exigéncia
da contemplatio individual, que s6 uma ascese extraordinariamente rigida per-
mitiria, e também pela preocupacio escatologica, milenarista, centrada na
medita¢io sobre a morte e as questoes apocalipticas, para, num segundo tem-
po, se direccionar mais para a recuperag¢do de padrdes classicos da tradigio
monastica cristd, reduzindo o fervor contemplativo para privilegiar, como
vértice de toda a experiéncia espiritual, uma actio que culmina na procura da
imitatio Christi.

De uma considera¢io do homem como ser abjecto e pecador, sujeito a
todas as tribulagdes e humilhac¢des, passamos a uma visio do ser humano en-
quanto «criagdo a imagem de Deus» e, por isso, digno da elevagio a Sua imi-
tacio e da comunhio nessa natureza divina. Evolugio que pressupde, natural-
mente, a ortodoxia da experimentagio eremitica, em beneficio das praticas
rituais da oracio em comunidade, da celebracio colectiva da missa, da comu- ;
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Bulario dos Eremitas de Santo
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Os Cénegos Regrantes de
Santo Agostinho

VIVENDO A PALAVRA DE DEus

As vocagdes eremiticas que a documentagio nos deixa percepcionar reve-
lam que os fiéis que escolhiam esse modo de vivéncia religiosa emergiam de
meios sociais relativamente superiores sob um ponto de vista econémico e
cultural. Nio estranha, assim, que o eremitismo seja, ao nivel individual,
anega¢io de um modo de vida trocado pela op¢io da pobreza e pela adesio
a uma caminhada auto-sacrificial de complexo sentido mistico. Nio estranha,
também, que permane¢am no meio eremitico habitos e exigéncias culturais,
resquicios de padroes de vida habituais nesses meios sociais de origem, mor-
mente a pratica da leitura e da meditagio sobre a Biblia, sobre os autores pa-
tristicos ou tio somente sobre textos hagiogrificos e morais edificantes.

Desta abertura dos meios eremiticos ao livro e a leitura, como meio pro-
piciador do fervor religioso, restam-nos alguns indicios, por exemplo, entre
os irmaos da serra de Ossa. Ao seu seio se recolheu o capelio do infante
D. Fernando, antes de 1437, o qual foi eleito como fiel depositirio de um li-
vro com os Moralia in _Job, de Sio Gregdrio Magno*®. Por seu turno, nio po-
demos esquecer que um dos «eremitas» portugueses mais célebre, cedo inte-
grado nas fileiras plurais do franciscanismo, o Beato Frei Amadeu da Silva
Meneses (1 1482), encontraria na escrita e na tradi¢iao intelectual escolastica
do comentario teolégico um dos veiculos mais vilidos para a promogio da
sua interpretagio escatologica do fim apocaliptico do mundo. A sua obra,
Apocalypsis nova sensum habens..., seria frequentemente reproduzida e aprecia-
da entre os meios eclesiisticos catdlicos*.

No culminar de toda esta evolugao da espiritualidade crista em ambientes
eremiticos, atingimos o limiar dos tempos modernos, espago onde a busca da
perfei¢do religiosa, como caminhada para a unidade com Deus, vai reforgar
o primado da consciéncia individual e da nogio da responsabilidade do ho-
mem num itinerario que, depois da morte, conduzird a alma ao encontro de
Cristo.

EM PorTUGAL, HA INDfCIOS mais antigos de uma opgio religiosa inspirada
em Santo Agostinho, sobremaneira ao nivel da vida das catedrais onde bispos
e conegos partilhavam uma vida religiosa com um acentuado sentido de co-
munidade. Mas aqui seguia-se uma regra secular, nio obrigando i clausura e
bastante mais tolerante para com a liberdade pessoal de cada conego. Da Re-
gra de Santo Agostinho se intitulavam os cabidos de Braga, no governo de
D. Pedro, e do Porto. Neste, a semelhanca da sede bracarense, vivia-se se-
gundo essa regra: erant omnes regulares sub regula sancti Agustini dormientes in una
domo comedentes in alia et in claustro conuerssantes, refere a noticia que anuncia o
estabelecimento da divisio entre rendas mitrais e capitulares na Sé do Porto
no episcopado de D. Martinho Pires (1186-1189)°.

Conhecem-se menos bem, contudo, as comunidades monasticas de cone-
gos de Santo Agostinho anteriores a fundagio de Santa Cruz. Ha noticias de
comunidades canonicais agostinianas em Grijo (1064), Vilela (1069) e Bougas
(1113). Ainda segundo ]. Mattoso, na diocese do Porto seriam candnicas regu-
lares as dos mosteiros de Moreira, Ancede, Lordelo e Vila Boa do Bispo, an-
tes de 1125°.

A opg¢io monastica canonical de Santo Agostinho revelava-se de alguma
flexibilidade. Por isso, compreende-se o surgimento de duas vias principais
em torno dessa regra agostiniana. Uma, mais rigorista e severa, insistia numa
vida claustral marcada pelo jejum, pela abstinéncia, pelo siléncio, pelo traba-
lho manual e pelo servi¢o coral e divino. Seguindo o preceito dos Actos dos
Apostolos (1, 14) («Todos num so, eram assiduos a oragio...»), esta linha cen-
tralizou-se em torno de Prémontré e foi protagonizada por Sio Norberto
de Xanten. Atingiu Portugal de um modo um tanto superficial. A tentativa
de os Premonstratenses, ao que se julga, se instalarem em Sio Vicente de
Fora, em Lisboa, falhou pelo desagrado régio que nio veria com satisfagio o
quadro juridico em que essa ordem actuava, pela sua exigente sujei¢io das fi-
liais as decisdes da casa-mae, nio aceitando interferéncias terceiras. Ainda as-
sim, os Premonstratenses terio casas no pais, nomeadamente em Castro de
Aire e em Vandoma (Porto).
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A outra via canonical regrante era mais permissiva ou aberta. Aceitava o
consumo de carne em determinadas circunstancias, nio impunha aos seus c6-
negos o trabalho manual, defendia a pobreza e a partilha de todos os bens pe-
la comunidade. Ao contrario dos Premonstratenses, estes conegos regrantes
instalavam-se nas cidades ou nas imedia¢oes mais proximas, desempenhando
uma tarefa pastoral junto do «povo» relevante. Este modelo tinha a sua base
em Sio Rufo de Avinhio, estendendo-se com bastante sucesso a toda a Pe-
ninsula Ibérica, particularmente na sua drea oriental. Santa Cruz de Coimbra,
fundada em 1131, optou justamente pela adop¢io dos costumes de Sio Rufo
de Avinhdo, tornando-se o verdadeiro centro de organizagio da expansio
dessa ordem em Portugal e afirmando-se como uma verdadeira ¢ simbolica
gemma coronae claustralium.

Cedo se estabeleceu uma cadeia relacional de Santa Cruz com outros
mosteiros que adoptam a «nova» regra ou sao fundados de raiz tendo-a como
referéncia institucional. Sio Salvador de Grijo, Sio Vicente de Fora, em Lis-
boa, Sio Simio da Junqueira e Moreira sio alguns desses cendbios agostinia-
nos de um grupo ainda numeroso que se estendia fundamentalmente pelo
Entre Douro e Minho.
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«Religioso quer dizer cousa escraregida e clara; religioso quer dizer ouro
porque tem preminengia antre todos os metaaes do mundo», eis como se ini-
cia uma tibua moral sobre o modelo canonical redigida no scriptorium de San-
ta Cruz nos alvores do século xv. O coénego crizio brilharia pela honestidade
da sua vida, pela «mui alta ministragom e dignidade que lhe he cometida de
ministrar o Santo sacramento da Eucaristia que he o corpo de noso boom
Thesu». Existindo apenas para o servico de Deus, como «uma sorte que he
acontigida», o religioso deve ser temperado no comer e no beber, trazer ves-
tudrio sempre apropriado e «eer muito paciente e onesto ¢ humildoso e mui
doce a todos e de boa resposta e de boa conversagom e com outras virtudes
que o devem acompanhar e ornar».

Cumprindo a regra e as cerimoénias da sua ordem, repreendendo os falto-
sos, era-lhe também cometido o dever de «ensinar e preegar e sementar a pa-
lavra do seu Rey e Senhor. A fortuna do mundo, as honrarias e dignidades
podiam elevar o religioso a posi¢des cimeiras na Igreja e na sociedade, mas
quanto maior a honra, tanto maior a queda nas «profundezas do Inferno nom
embargante que este mundo lhe vaa muito bem». O modelo moral e espiri-
tual de religioso completa-se na constincia e fidelidade i sua regra e ordem,
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recebendo com isso «muita honrra entre os irmaaos e asy ante o poboo» e,
sendo assim, ganharia o prémio, «o mui alto bem que he Jhesus Christo noso
Redentor, O quall he Rey e Senhor em as alltezas emperyaaes»2. O trabalho
manual, como referimos, nio surge nesta lista das caracteristicas identificado-
ras do conego regrante modelar.

Modelos de vidas religiosas nao faltavam aos conegos de Santa Cruz e aos
mosteiros seus irmaos, saindo do laborioso scriptorium crazio as vitae de Sio
Teoténio, D. Telo e Sio Martinho de Soure, verdadeiros modelos compor-
tamentais do perfeito religioso. Dedicados ao «povor, os Codnegos Regrantes
nio hesitam em abrir as suas casas junto das muralhas citadinas, entregando-se
a uma especializagio simultaneamente pastoral — a cura das almas ao nivel da
pardquia ou dos seus priorados isentos — e também assistencial, detectando-se
em praticamente todas as casas regulares agostinhas a existéncia de estruturas
hospitalares abertas a recepgio de viajantes, peregrinos, pobres e doentes. Os
seus mosteiros eram também escolas abertas, com sucesso, a comunidade.

Em 1229, no Porto, reuniu-se o primeiro capitulo provincial dos cénegos
regrantes portugueses. Nele se renovou o apelo ao cumprimento das consti-
tuigdes letbertianas oriundas de Sio Rufo e se vituperaram os iuvenes que nio
cumpriam com as tradigdes e bons costumes dos mais velhos. Oposi¢ao entre
conegos antigos e conegos novos que parece indiciar que a ordem atravessa-
va, entio, um periodo de rejuvenescimento no recrutamento de novigos e
consequente aumento de profissdes. Os decretos capitulares impunham a ce-
lebragio trienal de capitulo provincial, a nomeagio de visitadores com fun-
¢des inspectivas junto dos mosteiros, a regulamentagio das saidas externas e
das licengas de auséncia dos conegos, a suavizagio do regime de jejuns e de
abstinéncia de carnes, a homogeneizagio do vestuario canonical, a generaliza-
¢do da oragio mental didria e a normaliza¢io entre todos os mosteiros da ré-
cita das horas candnicas e, finalmente, o aperfeicoamento do sistema de ensi-
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no e dos contetidos pedagdgicos teoldgico-morais ministrados pelos regentes
das aulas claustrais.

Prestigiados na cura animarum, no ensino e na assisténcia, admirados pelos
seus rituais e cerimoniais litdrgicos bem organizados, que sensibilizam muitos
fiéis que querem receber os beneficios espirituais por seu intermédio, em vi-
da e depois da morte, os Conegos Regrantes especializam-se também na vida
cultural, implantando nos seus cendbios escolas publicas e boas livrarias como
aconteceu em Santa Cruz, mas também em Sio Vicente de Fora e em Grijo.
O seu prestigio e a sua riqueza traduziram-se na escolha das suas igrejas como
pantedes da realeza e de alguma nobreza, prestando-se os seus cemitérios
também ao acolhimento das aristocracias concelhias. Estas foram, alis, a sua
maior riqueza, pelas numerosas, pequenas e difusas propriedades que lhes le-
gavam, além das avultadas somas que arrecadavam dos dizimos dos seus isen-
tos, quase sempre, alids, com a contestacio dos poderes episcopais. Reis, no-
bres, pequenos cavaleiros e uma aristocracia popular, todos se consideravam
benfeitores dos Conegos Regrantes e se candidatavam aos seus beneficios es-
pirituais®.

A qualidade do scriptorium de Santa Cruz de Coimbra, atestada pela sua
produgio diplomitica e libraria, demonstra o relevo que os estudes cientifi-
cos atingiram nessa claustra. Nela se ministrava um ensino desde o basico,
com a aprendizagem da gramatica e da leitura do saltério, até aos niveis mais
elevados e complexos com a leitura da Sacra Pagina. A musica sacra, a orato-
ria e a liturgia deveriam merecer também uma larga atengio aos Cdnegos
Regrantes dado o brilhantismo com que praticavam tais areas.

Do seu scriptorium e da sua liturgia, bebida nos modelos de Sio Rufo de
Avinhdo, como referimos, se alimentaram algumas outras igrejas, nomeada-
mente catedralicias como aconteceu com a Sé de Braga ou com as de outras
dioceses a frente das quais estiveram bispos recrutados no claustro crazio, ou,
ainda, com Santa Cruz de Cortes (Cidade Rodrigo) para cuja funda¢io Santa
Cruz forneceu uma significativa biblioteca litargica. Calendarios, responso-
riais, antifonarios, sacramentarios, pontificais, missais, o oficio dos mortos, os
rituais € mesmo os breviarios seguidos em Santa Cruz revelavam, de facto, a
originalidade de uma liturgia oriunda da regiio de Avinhio e a fidelidade dos
cénegos cruzios a essa heranga distintiva dentro da diocese em que se integra-
vam®*,

Correspondendo as necessidades espirituais do «povo», para o qual o
religioso crizio tanto se preparava, Santa Cruz nio desprezava a satisfagio
de anseios e crengas, organizando missas votivas que testemunham bem a
sua comunhio pastoral com as populagdes urbanas em que ergueram os
seus mosteiros. O Missal votivo de Santa Cruz, estudado sumariamente por
Joaquim Braganca, ¢, como esse autor escreveu, «um reflexo do ambiente
espiritual da igreja ou da comunidade que o utilizou»®. A quantidade qua-
se dispersiva de missas votivas que nele sdo assinaladas poderia sugerir que
os conegos de Santa Cruz elaboravam modelos de celebragdes eucaristicas
de forma extremamente plural, quase aritmética e fragmentaria. Mas, na
realidade, a diversidade ndo ia contra a sua unidade basica. Unidade no ce-
rimonial, na topografia da celebragio, no rigoroso cumprimento das hie-
rarquias festivas. Subjacente a quantidade estavam os principios monasticos
do encontro unitario da comunidade de orantes na e pela liturgia, ultra-
passando toda a aparente incoeréncia sugerida pela atomiza¢io do Ordo
Missae.

Esse era, no entanto, o universo religioso disponivel para os fiéis, para a
medida da compreensio que tinham do religioso e de Deus, que passava pela
solenidade da missa, pelo aprumo da salmodia, pelo entendimento da prega-
¢do, pelos sacramentos que buscavam para eles e para os seus filhos, pela pro-
pria confissio que disponibilizam com simpatia, enfim, pelo préprio hibito
decoroso que vestem. Com base nesse apreco e reconhecimento, nao lhes re-
gatearam os fiéis esmolas e doagdes piedosas, testamentos como lhes chamam,
sentidamente, alguns cartulirios como o Livro santo, o de D. Joio Teotonio,
o de Baio-Ferrado de Grijo ou o de Sio Vicente de Fora®.
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As NOTICIAS MAIS REMOTAS sobre a presen¢a dos Cistercienses em Portu-
gal sio pouco exactas sob um ponto de vista cronologico. Os primeiros reli-
giosos a adoptar os costumes cistercienses parecem té-lo feito ainda dentro de
um quadro um tanto eremitico e marginal. De seguro, sabe-se que na década
de 1140 ji se organizavam comunidades mais estruturadas em Sio Joio de
Tarouca e em Sio Cristoviao de Lafoes. Lenta mas irreversivelmente, até ao
final do século x11 e entrando na centtiria imediata, os Cistercienses foram
ocupando antigos mosteiros beneditinos, em decadéncia, ou fundando outros
de raiz, de que o caso mais conhecido e valioso é o Mosteiro de Santa Maria
de Alcobaga.

A organizagio institucional dos mosteiros seguidores da Ordem de Cister
partia de uma interpretag¢io purista da Regra de Sio Bento. O sonho cister-
ciense passava, em primeira mio, pelo reencontro com a literalidade espiri-
tual dos primitivos tempos do beneditismo que, certamente, se lhes afirma-
riam como o exemplo de uma aurea aetatis perdida pelos movimentos
monasticos desse tempo. O seu surgimento, a partir da fundagio de Citeaux,
em 1098, segundo um plano de vida monistica imaginado por Roberto de
Molesmes e Estévio Harding, nio parecia destinado a um grande sucesso.
Mas acabou por tornar-se no maior fenémeno monastico do século xi1, pela
capacidade de expansio por toda a Cristandade e pela influéncia exercida
junto dos poderes instituidos, desde os reais aos episcopais e pontificios®’.

Citeaux propde a funcionalidade do modelo religioso da obediéncia, da
depuragio, da institucionalidade e da hierarquiza¢io. O radicalismo da regra
cisterciense, enquanto modelo de quotidiano claustral, adquiriu os seus qua-
dros de regulamentacio institucional na Charta Caritatis, verdadeira constitui-
¢io de uma orginica juridica propulsora de uma unidade descentralizada pro-
pria desta ordem. A Charta Caritatis atribuia a abadia de Cister a vigilancia
superior e universal sobre todas as demais casas da ordem, o que alcangava
exercitando os lagos de obediéncia estrita, vigiando o cumprimento do corpus
normativo pela al¢ada da visitagdo regular ou de excepgio e, sobremaneira,
pela reuniio magna que era o capitulo geral celebrado anualmente, em Se-
tembro, ao qual compareciam todos os abades cistercienses ou, um pouco
mais tarde, os abades representantes de grupos de mosteiros de um determi-
nado pais ou regiio de forma alternada.

Cister, enquanto proposta de vida monastica, desenvolveu uma espirituali-
dade original. Ao contririo de Cluny, os Monges Brancos recuperaram o
equilibrio entre oragio e trabalho manual. Um e outro integravam-se na dia-
léctica de um quotidiano totalmente dedicado ao desejo de Deus e a sua con-
templagio. Os monges de Cister amavam também a leitura, a lectio diuina, que
lhes proporcionava horas de uma meditatio profunda, condutora a oratio e, por
esta, a contemplatio. Ler era meditar o mundo divino. Por isso, Sio Bernardo
fustigava os métodos escolasticos das escolas urbanas de uma lectio diuina assen-
te na progressao lectio, sententia, questio, disputatio. Na espiritualidade cistercien-
se a lectio entendia-se orando non disputando (De Consideratione, s, 32).

A vida monastica cisterciense rodeava-se de uma intensidade cultural ex-
tremamente exigente, traduzindo-se isso no nivel das bibliotecas com que
procuravam dotar os respectivos mosteiros e no cuidado que punham no
funcionamento do scriptorium claustral. O conhecimento das letras sagradas
adornava a alma e conduzia a graga. E vi a ciéncia e néscio o saber se nio
tém caridade e amor (dilectio). Eis dois principios caros ao cisterciense.
E igualmente no seu refugio monastico, em ambiente de profundo siléncio,
que o Monge Branco descobre uma cultura sobre o mundo e a vida, im-
pregnada dos valores caros a Sagrada Escritura e aos Padres da Igreja, trans-
pondo-a na linguagem da liturgia, no texto teolégico e mistico e na expres-
sdo artistica despojada mas resplandecente.

A educagio do monge pressupde a disciplina da ascese e a fuga do século.
Fechado no seu claustro, rodeado de austeridade e contengio, toda a sua vida
se encaminha para a igreja monastica, onde tem oportunidade de sublimar a
sua imagem de Deus através da celebragio dos oficios divinos. Entregando
a sua vida plenamente a Deus, o monge intervém na salva¢io dos outros, re-
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dimindo-os no seu sacrificio para com Deus e o seu Filho Jesus Cristo. Um
Deus que glorifica absolutamente e um Cristo que contempla na Eucaristia,
pelo qual encontra a Vida mas que representa frequentemente associado aos
passos da sua Paixio e Morte, sobremodo, o Cristo nu, crucificado, sofredor,
criando uma heranga iconografica de mutuas influéncias com a imagética
franciscana. O mundo monistico medieval desenvolve e mantém as suas tra-
ditiones, especialmente no dominio da spiritualitas.

[solado em absoluto no claustro, 0 monge cisterciense tece também uma
intervengdo ordenadora e real no mundo circundante. A interpretagio que
desenvolve do mundo assenta, em parte, numa pedagogia do simbolico.
O claustro monastico centraliza o quotidiano do monge, fornecendo-lhe uma
chave interpretativa e correlacional dos mistérios cristios. Dentro dele, o
monge percepciona uma vida imersa em Cristo, o seu mestre, fazendo da
quadratura da planta claustral uma fronteira dentro da qual encontra a schola
caritatis, schola humilitatis, schola Christi, schola Verbi. No plano simbdlico, o
claustro simboliza o Paraiso, tendo no seu centro a fonte das aguas que con-
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Os Mendicantes e a
imitatio Christi
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vocam o espirito para o reencontro com o mistério iniciitico do baptismo e
da purificagio. Lugar de quictude, de um siléncio fértil s6 entrecortado pelo
louvor a Deus no cantico, na orag¢io e na procissio ritual, o claustro evoca os
quatro rios do Eden, imagem aprioristica dos quatro evangelhos, as quatro
virtudes cardiais, a quaternidade da cruz do Redentor da humanidade®.

Pelos seus capitéis e bandeiras de arcos ogivais espalham-se, numa primeira
fase rigorista da historia da ordem, representagdes contidas da natureza-mie ou
imagens geométricas essencialistas. Depois, com o tempo, a escultura dentro do
mosteiro cisterciense abre-se a novos vocabularios mug,encoe dando espago ao
mitico profano, i narrativa historica e hagiogrifica, a propria expressio de codi-
gos sociais externos, como acontece quando se opta pela representacio de te-
mas heraldicos. Alcobaga, Celas de Coimbra ou Santa Maria de Almoster, ou
qualquer outro mosteiro em que sobrevivam elementos medievais, sio exem-
plos possantes deste carisma estético e cultural cisterciense em portugués.

Em todos os séculos se assistiu a extingao de certos mosteiros e a funda-
¢do de outros. A cronica da morte e do nascimento das instituicdes monasti-
cas sempre esteve em aberto. No final da Idade Média esse fenémeno agra-
vou-se. Os estudos efectuados por José Marques para a arquidiocese de Braga
permitem observar esse processo de agonia de antigas casas beneditinas, de
candnicas regrantes e mesmo de abadias cistercienses. Algumas, contudo, pela
sua importincia mereceram o empenho de patronos e benfeitores, entregan-
do-se a reforma. Muitas outras foram deixadas a rapacidade de senhores co-
mendatarios que as exploraram até onde conseguiram, esvaziando-as de todas
as riquezas, deixando mesmo desmoronar os edificios conventuais. Caso de
Santo Tirso, de Pendorada, de Santa Cruz de Coimbra e também de Alcoba-
¢a, entre outros cendbios.

O caso de Santa Maria de Alcobaga é revelador. Os abaciados dos seus
prelados em Quatrocentos comegaram por incutir um cunho mais cortesio e
senhorial ao claustro. Sobretudo com D. Frei Joio de Ornelas e D. Gongalo
Ferreira. Rodeados de alguma sumptuosidade, dirigiam os negocios da abadia
a partir da sua camara privativa, nao descurando oportunidade alguma de se
associarem a corte régia. Tendéncia que poderi ajudar a explicar as novas op-
¢Oes culturais seguidas pelo scriptorium de Alcobaga nessa época, nele flores-
cendo, como veremos, as tradu¢des portuguesas de obras teologais e roma-
nesco-hagiograficas do agrado dos principes de Avis.

Em 1484, uma visitagio efectuada a este mosteiro por D. Frei Pedro Ser-
rano, abade de Santa Maria da Pedra (Saragoca), restabelece para a comunida-
de um quadro normativo de vida que se dividia em trés areas de ac¢io: no
culto, honra e louvor de Deus; na observincia da regra e dos cerimoniais li-
targicos da ordem; e, finalmente, no regime da administragio temporal da
casa. Todas elas mereceram um minucioso exame por parte do abade visita-
dor, que ndo se cansou de redigir normas e conselhos para restaurar em Al-
cobaga os antigos e virtuosos principios de Cister. Em 1487, o preceituado
nessa visitacio seria revalidado.

Por razdes e motivos plurais, contudo, essa visitagio tera tido um impacte
relativamente modesto dentro da claustra alcobacense. Nio s6 os cistercienses
portugueses evoluiam, no meio de uma crise notéria, para a afirmagio de
uma «congregacio» portuguesa da ordem, como sobretudo os seus mosteiros
se viram entregues a exploragiao dos comendatirios, com a familia real a fren-
te de todos, nio constituindo Alcobaga uma excepgio. A sensibilidade refor-
madora manifestada nos finais do século xv teria de aguardar pela centtria se-
guinte para poder conhecer alguma aplicagio pratica®.

No CERIMONIAL DO TRfDUO PASCAL, em que Dominicanos e Franciscanos
se revelavam extremamente exigentes, rigorosos e precisos, assumiu especial
destaque a cerimoénia da adoragio da Cruz em Sexta-Feira Santa. Conectada
com a lendiria descoberta do lenho no qual Jesus fora crucificado, o culto da
Santa Cruz propaga-se paulatinamente por todo o Ocidente a partir de Jeru-
salém. Numerosos peregrinos cristios devem ter contribuido para esse fené-
meno. Entre os Portugueses era muito popular a peregrinacio a Terra Santa,

370



A RELIGIAO DOS CLERIGOS

tanto ou mais quanto a Compostela ou a Roma. Em Jerusalém, de facto, na
Basilica de Santa Cruz, preservavam-se as sagradas reliquias do madeiro em
que Cristo expirara por hora de noa. Nio tardou que muitas igrejas do Oci-
dente procurassem possuir nos seus relicarios particulas desse objecto que se
tornou o simbolo maior do cristianismo. Nem sempre, alids, ou quase nunca
auténticas. Mas como tal eram tidas e veneradas essas fragmentarias reliquias.

Em Sexta-Feira Santa contemplava-se nas igrejas portuguesas o Senhor
crucificado. Nas catedrais, como em Braga, cumpriria ao bispo e apenas a ele
proferir trés oragdes ante crucem por hora de terca, sexta e nona, nas quais im-
precava a Cristo o perdio dos pecados e a sua protecgio, a iluminagio da al-
ma e a concessio da entrada no Paraiso depois da morte. Aos simples sacer-
dotes reservava-se um outro texto, reincidente na formula Adoro te, Domine
lesu Christe [...] in cruce [...]. Adoro te mortuum et sepultum [...]. Adoro te descen-
dentem ad infernos [...]. Adoro te resurgentem a mortuis [...]. Adoro te saluatorem
uenturum [...]. Em Santa Cruz de Coimbra a oragio nio era muito diversa,
posto que proferida na primeira pessoa do plural®'.

O cristocentrismo espiritual é encarado de um modo mais abrangente pe-
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las novas ordens religiosas, particularmente por Franciscanos e Dominicanos,
mas também pelos Eremitas de Santo Agostinho (dentro dos quais germinara
uma importante linha espiritual devotada a Graga Divina na caminhada do
fiel, numa linha compreensivelmente agostiniana), pelos Carmelitas e mesmo
pelos Cartuxos.

Francisco de Assis é ele proprio apresentado nas diversas vitae que sobre
ele se redigiram, e particularmente na versio oficial estabelecida por Sio Boa-
ventura, como um alter Christus, como se demonstrava na graca miraculosa
dos estigmas que portava consigo. A necessaria estabilidade institucional de
que a ordem franciscana necessitava para o exercicio da pastoral que almejava
impunha-lhe a inserg¢io pacifica (o que nem sempre sucedeu em Portugal,
como o demonstram as implantagdes dos Menores em Leiria e no Porto) no
seio das vilas e cidades, nas quais constroem igrejas cada vez maiores e mais
majestosas, num dificil equilibrio entre a normativa da pobreza absoluta que
os caracterizava ab origine, e os nova tempora em que os fiéis se integravam, re-
clamando assisténcia espiritual mais personalizada e intensa, obrigando a mul-
tiplicagio de altares e capelanias nas igrejas.

A espiritualidade franciscana, sem negar a tradigdo da Igreja e do seu de-
vocionario plural e hierarquizado, é contudo predominantemente cristica.
Conjugava-se no seu seio, também, uma enorme capacidade de tolerincia
para com novas visdes misticas e teologicas, bem como para comportamen-
tos ascéticos diferenciados. Dentro da ordem nunca se extinguiu verdadeira-
mente o espaco para um franciscanismo itinerante, bem como sempre per-
maneceram quentes as cinzas do eremitismo inicial. No fim da Idade Média,
o franciscanismo abarcava um leque muito diversificado de manifestagoes es-
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pirituais dentro das suas fileiras. Mencionamos ji a eremitica, mas outros
movimentos existiram com poder organizacional e de ruptura, como os Ob-
servantes (reconhecidos oficialmente em 1380), dentro dos quais surgem os
novos grandes santos franciscanos de Quatrocentos (Sio Bernardino de Sena
e Sio Jodo Capistrano), posto que outros «conventuais» tenham merecido a
beatificagio e a canonizagio pontificia (caso de Sio Boaventura ou do nosso
Beato Amadeu da Silva), os Capuchos, os Amadaitas, as ordens terceiras
masculinas e também femininas, bem como as préprias Clarissas, dentro das
quais também se distinguem movimentos e regras (Damianitas, Urbanistas,
Coletinas), para referir algumas das fac¢des relacionadas com o caso portu-
gués’?,

Aos Franciscanos, contudo, se atribui a divulgagio do Presépio e tam-
bém da Via-Sacra, na qual se apresenta aos fiéis, de modo algo cenogrifico,
uma perspectiva sofredora da Paixdo de Cristo, bem de acordo com a
emotividade do cristio medievo. Pregando uma vida segundo os modelos
evangélicos, querendo «eguir nus a um Cristo nu», mendigando o sustento
quotidiano, nas ruas das cidades ou nas eiras dos campos, e nada acumulan-
do para si proprios mas antes tudo dando aos necessitados, assim como o
«Filho do Homem que nio tinha onde repousar a sua cabe¢a», também os
Franciscanos desenvolveram um programa social baseado num espirito de
fraternidade, de humildade, de sacrificio, de perdio e de dignificagio dos
mais pobres e de todo e qualquer homem cujo destino deveria ser a salva-
¢io da alma.

Francisco escrevia pouco e raramente, temia o academismo e os livros
que desviavam os irmdos da caridade. Mas os seus companheiros e seguidores
nio perderam oportunidades de lhe tracar o pensamento e o exemplo de vi-
da. As suas sucessivas biografias foram recheadas de alegorias simbdlicas, de
exortagoes piedosas, de dentincias temiveis do pecado, de avisos espirituais
para os seus frades e devotos. Conhecidas e lidas nos conventos portugueses
foram, talvez, as vitae escritas por Tomis de Celano, por Sio Boaventura, a
«Legenda» dita dos «Trés Companheiros», a «Legenda Perusina», o «Espelho
da Perfeigio», senio directamente, a0 menos a partir de versdes inspiradas
nessas obras como aconteceu com a mais conhecida colectinea da sua vida e
dos seus milagres, as «Florinhas de Sio Francisco de Assis e Seus Companhei-
ros», bem como a «Vida de Frei Junipero», entre outras obras, algumas delas
contidas na Crénica dos XXIV Gerais, traduzida para portugués em meados de
Quatrocentos. Nessas obras, alids, quer os frades, quer os fiéis encontravam
imagens de perfeigao espiritual ou caritativa propostas para imita¢io no quo-
tidiano ou como simples temas hagiograficos tteis 3 inspiragio do religioso
pregador.

Dos seus compromissos sociais falam também as suas actividades intelec-
tuais e escolasticas. Nos seus claustros funcionavam escolas que iam desde os
niveis mais basicos até a formagido teoldgica superior ministrada documenta-
damente nos conventos de Lisboa e de Coimbra. Das suas casas saia um ni-
mero importante de pregadores e de confessores extremamente apreciados
nos pulpitos das igrejas seculares e junto das cortes senhoriais. Para além dos
escritores e dos misticos e santos em que a ordem mostrou sempre ser terre-
no fértil®.

O caso portugués de um franciscano de maior relevo, e dos maiores den-
tro da sua ordem, é o de Santo Anténio de Lisboa. Intelectual dotado de
uma excepcional capacidade de memorizagio, mestre latino consumado, Frei
Anténio assumiu-se como uma das colunas do saber teologal dentro dos Me-
nores. Os seus Sermoes dominicais e festivos, especialmente preparados para as-
sembleias clericais — «Eis, portanto, irmios carissimos, eu, o minimo de to-
dos vés, vosso irmio e servo, para vossa consolagio, edificacio dos fiéis e
remissio dos meus pecados, compus, como soube, esta obra dos Evangelhos
pelo curso do ano» (Epilogo) — sio um dos mais importantes testemunhos
do pensamento franciscano medievo e um eco certamente nio despiciendo
dos programas escolares seguidos nos mosteiros de Sio Vicente de Fora e de
Santa Cruz de Coimbra, onde estudou até ser ordenado sacerdote, apds o
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que, ingressando entre os Menores, se dirigiria ao espaco itilico e occitanico,
ensinando (e aprendendo também...) em studia monasticos e seculares de
consagrada reputagio e exigéncia.

Os seus sermdes sio maioritariamente dedicados aos evangelhos e a figura
de Cristo, neles se expondo toda a axiologia franciscana como a pobreza, a
humildade, a paz, o cantico da natureza, a caridade, a justi¢a, a verdade ou
a dentincia dos vicios e da corrupgiao de um corpo clerical de uma Igreja que
necessitava de renovagio e recomposi¢io na senda de uma verdadeira vita
apostolica. As homilias marianas de Santo Ant6nio sio também muito signifi-
cativas. Nestas recolhemos a imagem da maternidade divina de uma Virgem
que é simultaneamente itinerario cristico, biblico e litargico. Leia-se:

«Contempla o arco-iris, a beleza, a santidade, a dignidade de Maria San-
tissima e bendiz com o coragio, com a boca, com as obras, o seu Filho, que
a criou tal. De facto, ela, no esplendor da sua santidade, é muito formosa en-
tre todas as filhas de Deus; ela cercou o céu, isto é, abarcou a Divindade,
com o circulo da sua gloria, ou seja, com a gloriosa humanidade. Eis, portan-
to, Senhora nossa, tinica esperanga, nds te suplicamos ilumines com o esplen-
dor da tua graga os nossos espiritos, os limpes com o candor da tua pobreza,
os aquegas com o calor da tua visita, nos reconcilies com o teu Filho para
que merecamos chegar ao esplendor da sua gloria.»%

Ao longo do século xi1, de facto, Santo Antonio vai merecendo a devo-
¢io piedosa dos fiéis de praticamente todos os grupos sociais, desde o popular
a realeza. Colheu, desde muito cedo, o apoio do episcopado portugués e a
admiragio do clero regular®.

Nas Carénicas dos Ministros Geraaes da Ordem dos Fraires Menores, traduzidas
para portugués em meados de Quatrocentos, decerto em claustro franciscano,
encontram-se diversas narrativas de milagres de Santo Antonio. Misturando
lendario e maravilhoso com um fundo de fé e de piedade, encontramos nes-
ses milagres o episddio de D. Loba de Linhares, o da mulher de Torres No-
vas que moia trigo no dia do santo, o sermio miraculoso de Roma (onde se
evoca a pregagao do santo por dia de Pentecostes, em cujo auditorio se en-
contravam «gregos e latinos e framgezes e theotonicos e esclavos e ingreses e
outros de diversas linguas») apds o qual o papa teria chamado a Frei Antonio
«arca do Testamento». Neles, também, se pode ler o milagre da mula que
adorou o Santissimo Sacramento (episddio com pontos em comum com o da
chegada a Coimbra das reliquias dos Mirtires de Marrocos), o do novigo de
Limoges que roubara um breviario ou o da repreensio ao arcebispo de Bru-
ges pela sua corrupgio («A ty falo, cornudo [=mitrado]. E comegou de re-
frear alguns vigios dos quaaes o bispo era chagado em sua comgiemgia, com
tam grande fervor e com claros e firmes testemunhos de scriptura que o bis-
po comegou de seer provocado a compumgom e a lagrimas e a devagonw).
Muitos outros milagres se traduzem na Cardnica, como episodios de ressurrei-
¢io de mortos ou os célebres milagres da visio do Menino Jesus e da prega-
¢io aos peixes que constituiriam o mote-base da identidade iconologica mais
universal do santo.

«Como samto Antonio hfia vez pregasse em hutia cidade, deu-lhe pousa-
da huum borges e asinou-lhe hufia camara apartada, por que se desse aly mais
folgadamente ao estudo e comtenplagom. E parou mentes cuidadosamente
contra o lugar donde horava samto Amtonio soo e vio escomdidamente per
hutia fresta aberta hum moco em nos bracos de Samto Amtonio, muy fermo-
so e alegre, em figura de Christo, ao quall samto Amtonio abragava e beijava
muitas vegadas, comtenplando em na cara delle. [...] E aquell mogo que era
ho nosso Senhor Jesu Christo [...].» A pregag¢io aos peixes, com topicos que
correlacionam o episédio com o da pregacio de Sio Francisco as aves, ¢ um
outro texto notivel da religiosidade e da espiritualidade antonianas®.

Com Santo Anténio generalizou-se também a devogio aos santos francis-
canos, como Sio Francisco, Santa Clara e Santa Isabel da Hungria, e, mais
tarde, dos portugueses como Santa Isabel de Portugal, Sio Gualter de Gui-
maries e Santa Beatriz da Silva, esta, contudo, ja em ambiente mais moderno
do que tardo-medieval. Posto que num suporte menos tradicional para anili-
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se do historiador, a verdade é que as recentes descobertas de pinturas murais
em antigas igrejas franciscanas, como sucedeu em Bragang¢a, Guimaries e Lei-
ria, as desta Gltima cidade datadas de finais de Quatrocentos ou i volta de
1500, permitem-nos ter um quadro «visual» dos principais temas da espiritua-
lidade catequética franciscana no final dos tempos medievos. E visivel, antes
de mais, que o cristocentrismo continuava, e até se refor¢ara, como linha es-
truturante da espiritualidade franciscana. Com ele, verifica-se a profunda
atengao dada a exposi¢o hagiogrifica e exemplar de Sio Francisco, tal alter
Christus, e a sua visio da Natura e do Homem, sujeito este de salvacao mas
também de um itineririo que passa pela pratica da doutrina cristi, Ginica porta
de entrada para o Além e para o encontro de sentido apocaliptico com o
Cristo juiz dos vivos e dos mortos®’.
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Os Dominicanos tiveram uma importancia tio considerivel quanto os
Franciscanos posto que com diferengas ao nivel da geografia de implantagio.
Associados mais frequentemente as cidades maiores, em prejuizo da fixac¢io
junto de vilas de menor peso demogrifico, os frades pregadores organizam a
sua ac¢do pastoral de uma forma mais selectiva e institucional. O recruta-
mento para os seus mosteiros pressupoe a vocagao e uma forte capacidade
intelectual do novico. Se entre os Franciscanos o estudo escolastico se tor-
nou, com o tempo, uma condi¢io de sobrevivéncia da propria ordem, entre
os Dominicanos esse mesmo estudo, carregado de erudigio teologica e de
exigéncia académica, sempre foi um objectivo essencial cujo fim se projecta-
va na capacidade da pregacio, da confissio e da disputatio contra infideles et
haereticos, programa que, como se sabe, sempre fez parte do vocabulirio ba-
sico do proprio Sio Domingos de Gusmio. Sio numerosas as referéncias
nos estatutos e documentos avulsos da ordem ao cuidado da formacio inte-
lectual do Dominicano bem como aos livros e quaterni que sempre os acom-
panhavam®,

Que a pregac¢do era um principio formativo do Dominicano comprova-se
na histéria portuguesa da ordem. Bastard mencionar, uma vez mais, o exem-
plo de Frei Paio de Coimbra, cujas homilias eram escutadas tanto pelos cone-
gos seculares da sé e demais clero paroquial, como pelos conegos de Santa
Cruz e religiosos regulares da cidade. Que entre eles havia um escol de pre-
gadores e de confessores atesta-se, também, com as primeiras geragoes da rea-
leza da Casa de Avis, as quais os escolhem para zeladores do seu primeiro
pantedo nacional, o Mosteiro de Santa Maria da Vitoria, e para conselheiros
espirituais e confessores privativos e mesmo pedagogos familiares dos princi-
pes e infantes, como sucedeu com os pregadores Frei Louren¢o Lampreia,
Frei Vicente de Lisboa, Frei Gongalo da Calgada, Frei Joio de Verba, Frei
Fernando de Arroteia, Frei Jodo Martins e D. Frei Justo Baldino, entre ou-
tros. Sera também de sublinhar o facto de, dentro dos conventos dominica-
nos portugueses, se encontrar sempre uma elevada percentagem de frades
com graus académicos de bacharelato, licenciatura e mestrado ou doutora-
mento, grau maior dos tedlogos dentro da ordem®.

Entre os santos portugueses, os Dominicanos sempre veneraram Sio Frei
Gil de Santarém, falecido a volta de 1265. Nascido em familia fidalga, conhe-
cedor do arabe, lingua que traduzia para latim, e talvez do hebraico, foi fisico
e professor universitario em Paris, cidade em que se terd graduado em Teolo-
gia. A sua fama como «médico» granjeou-lhe a simpatia popular, mas tam-
bém uma embaragosa imagem de santo ambivalente, dado a alquimias e pro-
fecias, lado obscuro e fiustico que os Dominicanos nunca conseguiram elidir
da respectiva hagiografia’’. Com devogio igualmente popular, aparecem ain-
da Sio Gongalo de Amarante e Sio Pedro Gongalves Telo, o Corpo Santo.
O segundo, tendo optado pelo ingresso num claustro dominicano, notabili-
zar-se-1a por uma rara capacidade homilética e por uma série inaudita de
prodigios relacionados nomeadamente com a vida dos navegantes e pescado-
res. Tem uma fiel devogio junto das povoagdes e populagdes maritimas, no-
meadamente no Algarve e em Entre Douro e Minho. E o padroeiro da dio-
cese de Tui, cidade onde faleceu. Quer Sio Frei Gil de Santarém, quer Sio
Gongalo de Amarante, quer Sio Pedro Gongalves Telmo receberiam mais
tarde a autorizagio oficial da Igreja de Roma para celebragio dos respectivos
cultos. O seu impacte no devocional medievo carece, ainda, de estudos do-
cumentais mais solidos.

A espiritualidade e a cultura dominicanas revelaram-se de profundo im-
pacte em Portugal. Pela porfiada pritica da pregacio e pela apologia da con-
fissio, os Dominicanos afirmavam-se como paladinos da oratéria sacra em
que a propria cultura portuguesa se revelara prodiga nos séculos modernos.
Aos Dominicanos, ainda que com a imediata adesio do episcopado, se deve
atribuir o sucesso das comemorag¢oes da festa do Corpo de Deus por todo o
pais. Esta festividade era celebrada com alguma pompa em todas as dioceses
portuguesas’!. Festa urbana por exceléncia, nela compareciam todos os gru-
pos sociais e profissionais, bem como todas as confrarias e pardquias da cida-
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de, que acompanhavam a respectiva procissio composta pela representa¢io
de quadros e de carros historicos sobre o tema, sobre a vida de santos ou pela
apresentagdo de dramas litirgicos onde se evocavam episddios da vida da
Igreja’.

Aos Dominicanos devemos também a generalizagio de devo¢des maiores
no catolicismo portugués como a do Nome de Jesus, cuja primeira confraria
foi instituida em Sio Domingos de Lisboa, por ac¢io do conhecido Frei An-
dré Dias, em 1432, e a de Nossa Senhora do Rosirio. Invocagdes que dario
os nomes de bom niimero de mosteiros de pregadores, além das numerosissi-
mas capelas e altares, dispersos por todo o pais, a elas dedicadas’™.

O CULTO MARIANO NO TERRITORIO portugués é extremamente antigo,
tornando-se a devog¢io a Santa Maria uma das mais divulgadas de todo o ca-
tolicismo. Quer ao nivel dos grupos sociais populares, quer ao nivel do clero,
da nobreza e da realeza, a Virgem Maria sempre recebeu o afecto espiritual
dos fiéis, tornando-se padroeira de todas as catedrais e de muitas igrejas ma-
trizes do reino.

Na Hispania, a principal festa mariana comegou por ser a da Anunciagio
do Anjo Gabriel, comemorada no dia 2§ de Mar¢o. Mas cedo se diversifi-
cou o leque de dias festivos consagrados 3 Mie de Deus e da Igreja, impon-
do-se como festa mariana maior a da Assuncio, a 15 de Agosto. Invoca¢io
também sinénima de Santa Maria Alta, Santa Maria a Grande, Santa Maria
Maior, Senhora dos Anjos, Senhora da Gléria e dos Altos Céus. Outras so-
brevieram, registando-se nos calendirios litirgicos portugueses desde o sé-
culo x11 as festas da Purificagio (2 de Fevereiro), da Natividade (8 de Setem-
bro) e da Expectagio (18 de Dezembro). No século x1v generalizou-se a
comemoragio das festas da Visitagio (2 de Julho), da Senhora das Neves (5
de Agosto) e da Imaculada Concei¢io (8 de Dezembro)’*. Mais discreta é a
invocagio da Coroagio da Virgem, encontrando-se representada, contudo,
no Portal da Gloria do Mosteiro da Batalha (c. 1430). Em Quatrocentos en-
raizaram-se também o toque do Angelus e as devogoes da Virgem das Sete
Dores e do Rosario.

Uma grande parte das doagdes piedosas realizadas pelos nossos monarcas
eram-no a titulo invocativo de Nossa Senhora. A devogio que o povo lhe
prestava, por vezes com foros de verdadeiro culto, levaram-no a assumi-la
como protectora do fiel em praticamente todos os planos da sua vida. E assim
que reconhecemos a sua intitulagio em castelos e alci¢ovas (Santa Maria da
Alcigova em Santarém, Elvas e Montemor-o-Velho; Santa Maria do Castelo
em Abrantes, Covilhi, Evora Monte, Penamacor, Portalegre, Sabugal, Seia;
Santa Maria da Penha em Leiria e Sintra), perante a guerra e as lutas dos cru-
zados (Santa Maria dos Martires em Lisboa, Alcicer do Sal, Elvas, Sacavém e
Silves; da Vitoria, na Batalha) ou em simples sitios onde se ergueram mostei-
ros e igrejas (todos os mosteiros de fundagio-base cisterciense lhe eram dedi-
cados; lembremos Santa Maria de Alcobaga, de Fides, de Salzedas, da Abadia/
/Bouro...) e mesmo cidades (Santa Maria de Faro), serranias e promontorios
maritimos (Santa Maria da Estrela, Nossa Senhora da Nazaré), para além dos
grandes santudrios internacionais a que os Portugueses acorriam em namero
muito elevado (exemplos maiores em Rocamador, Roncesvales, Guadalupe e
Montserrat).

Por todo o lado circulavam peregrinos marianos e se compilavam livros e
cadernos de milagres alusivos & Virgem celestial. Os principais santudrios me-
dievais portugueses marianos eram, no Entre Douro e Minho, os de Nossa
Senhora das Virtudes (Azambuja), Senhora da Abadia (Amares), Senhora da
Peneda ou das Neves (Arcos de Valdevez), Santa Maria de Pombeiro (Fel-
gueiras), Senhora da Oliveira (Guimaries), Senhora da Concei¢io (Matosi-
nhos); em Tris-os-Montes devocionava-se a Senhora da Natividade do Azi-
nhoso (Mogadouro); na Beira, importavam ao fiel os santuarios de Nossa
Senhora do Mileu (Sio Jodo da Pesqueira), Santa Maria dos Agores (Celorico
da Beira) e Santa Maria da Estrela (Sinfies). Na Estremadura eram de romaria
os santuarios da Nazaré, do Cabo (Sesimbra), de Sei¢a (Ourém) e de Santa
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Maria da Luz e da Escada (Lisboa). O Alentejo tinha também importantes
centros como Santa Maria da Flor da Rosa (Crato), Santa Maria do Espinhei-
ro (Evora), Senhora da Boa Nova (Terena) e Santa Maria da Lagoa (Monsa-
raz)’>.

A arte comega a representi-la associada ao seu Filho, Jesus Menino ou
junto a Cruz, mas evolui para a sua representa¢io individualizada que atinge,
nos séculos x1v e xv, as conhecidas configura¢des, produzidas nas oficinas
coimbris de pedra-de-anga, da Virgem Santissima coroada como Rainha dos
Céus e louvada por anjos e serafins.

Desde sempre que as ordens religiosas se fizeram propagadoras da devo-
¢io a Nossa Senhora. Maiormente entre Cistercienses ¢ Mendicantes. O fe-
némeno foi ciclico. No século x1v, encontramos ja intitulagdes como Senho-
ra da Assungio, da Gléria, da Graca, invocando-se até coloragdes como nos
casos de Nossa Senhora a Branca e Santa Maria a Vermelha, em Braga. Por
essa época, ou pouco depois, divulgam-se as intitula¢gdes de Santa Maria da
Orada em Melgaco ou em Monsaraz, por exemplo, a que nio foi estranha a
espiritualidade dos Carmelitas, mormente junto de um D. Nuno Alvares Pe-
reira e da Casa de Braganga.

Por todas as igrejas se levantavam altares a4 Virgem, se faziam pintar em
retabulos historias a Ela alusivas e se esculpiam relevos, igualmente coloridos,
que se expunham nos frontais dos altares, junto de tamulos e capelas proprias
dispersas pelos interiores dos templos e pelos seus claustros.

D. Teresa e D. Afonso Henriques, seu filho, invocam Santa Maria como
Rainha e como Intercessora. Do seu tempo, alids, advém a paulatina identifi-
cagdo de Portugal como «Terra de Santa Maria». Epoca em que a ilimitada
devogio a Virgem leva os fiéis a considera-la como intermediaria no plano da
salvacio individual das almas. Per te, Sanctissime Virginis, tandem reconciliari me-
rear Deo, professava D. Illi Gongalves numa doagio a Sé de Braga de 1077.

A Senhora da Conceigdo tinha festa grande nos arredores do Porto, em
Matosinhos, onde iam «muitas pessoas dormir aa dicta igreja e fazer suas offe-
rendas, dizendo que Deus e sua Madre fezera por ellas muitos milagres», ali
indo em peregrina¢io o proprio rei D. Jodo II. Para Ceuta, em 1425, levou o
infante D. Henrique uma devotissima e impressiva imagem a que se pos o ti-
tulo de Santa Maria de Africa. De resto, a Casa de Avis foi grande devota da
Virgem, nio regateando favores e doagbes aos santuarios e igrejas de romaria
de Santa Maria da Oliveira, de Nossa Senhora das Virtudes, de Santa Maria
da Escada, de Santa Maria da Vitéria e de Santa Maria de Belém. Em meados
do século xv, a Virgem Maria, «Alta Senhora Madre de Deos», «ingular ad-
vogada» de reis e «coluna e defensora dos reinos de Portugal» é ja devociona-
da por alguns, como o infante D. Henrique, como «Madre de Misericordia»,
como lhe chama no seu testamento, prenunciando o ciclo espiritual assumido
por trinitarios da implanta¢io das Misericordias no pais. Em 1445, em Ou-
rém, estabeleceria o quarto conde dessa vila a Igreja Colegial de Nossa Se-
nhora das Misericordias. Devogdes que outras classes sociais também aprecia-
rio, tanto quanto faziam perante a popularissima devog¢io a Nossa Senhora
do O ou da Expectagio.

O discurso eclesial sobre Nossa Senhora acentua a sua maternidade sagra-
da e a sua virginal pureza. Sancta Maria, Mater Domini, Dei genetrix, Gloriose
semper Virginis, Virginis Marie, Christi Genetrix, Semper Virgo permanens cum suas
virgines ou Virginis cum omnibus virginibus.

A devogio mariana dos monges cistercienses do Mosteiro de Santa Maria
do Bouro traduzia-se, entre outros aspectos, no culto pelo titulo de Nossa
Senhora da Abadia, ermida de romaria e conhecida por fama de milagreira.
Num devocionirio desse mesmo mosteiro (Alc., 85), para além do calendario
e oficio de Nossa Senhora, consagram-se alguns félios com oragdes devocio-
nais em que a Virgem Maria esta omnipresente. Nelas Maria é referida como
ancilla Sancte Trinitatis, sponsa Spiritus Sancti, gloriosissima regina misericordie, salu-
to venerabile templum uteri tui in quo requievit Dominus meus Iesus Christus, Excel-
lentissima, gloriosissima atque sanctissima semper virgo Maria, Mater Dei, Mater
misericordie, Mater gratie, intemerata et in eternum benedicta, singularis atque incom-
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parabilis Virgo, invocando-se a devota contemplatio beate Marie virginis iuxta cru-
cem Filii sui lacrimantis et ad compassionem salvatoris singulos invitantis — Stabat
Mater dolorosa iuxta crucem lacrimosa...”®. Entre as antifonas cantavam-lhe os
monges as Ave regina celorum. Ave domina Angelorum. Salve radix sancta, Alma
redemptoris mater, Regina celi letare..., Ave rosa sine spinis, tu quam Pater in divi-
nis..... E a imprecagdo a oragio de gaudiis Marie: Gaude virgo mater Christi, que
per aurem concepisti Gabriele nuncio...

De finais da Idade Média datard um cintico gradual composto igualmente
no mosteiro do Bouro para louvor da Mie de Deus. O contetido do texto é
de grande complexidade teoldgica e doutriniria, nele se envolvendo conside-
randos como o da maternidade divina, o da intermedia¢io na salvacio, o da
obra redentora em que participa Maria, o da Sua dignidade que Lhe advém
por ser Mie de Jesus Cristo, a Sua grandeza enquanto Bendita entre todas as
mulheres, sendo-lhe ainda dados os epitetos de participante no mistério re-
dentor, Senhora do universo e Senhora de cleméncia e perdio. Entre os titu-
los mariologicos que lhe sio dados citaremos, como mais interessantes, os se-
guintes: Ajudadora, Arca celestial, Criatura do eterno Pai, Estrela mui clara,
Exal¢ada sobre os coros dos Anjos, Mide de Deus sem macula, Morada do Es-
pirito Santo, Rainha dos Anjos, Salva¢io do Mundo, Senhora cheia de toda a
piedade, santa e bem-aventurada, mui clemente, tesouro bem-aventurado,
Virgem perpétua, Virgem sem macula e niao corrompida Virgem. Ladainha
que traduz bem o género de vivéncia espiritual mariana num claustro portu-
gués que deriva da espiritualidade de Sio Bernardo”’.

Significativamente, a Virgem Santa Maria nio ¢é intitulada Senhora do
Rosario. A origem desta devogdo medieva pertence aos claustros dominica-
nos e ¢ tipica do século xv, em que se generaliza uma ideia cultual em torno
de Nossa Senhora como Mie da Vida e da Natureza. Nio espanta que Ela
surja como Senhora da Rosa, do vergel divinal em que as rosas, transpostas
para um plano mistico, rodeiam toda a missdo divinal de Maria. E signifi-
cativo que, onde chega a influéncia espiritual dominicana, estejam presentes
estes simbolos florais associados ao ciclo primaveril e a0 més de Maio como
sao as rosas. No Mosteiro da Batalha, por exemplo, quer na pintura dos vitrais,
quer na decoragio escultorica dos timulos da Inclita Geragido, o tema é glosado
repetidas vezes. Na capela-mor, alis, surge a primeira representagio conhecida
da Virgem do Rosario pintada em Portugal e chegada aos nossos dias (cerca
de 1516). A rosa torna-se o simbolo do jardim perdido, do Paraiso, o espago
utépico do cristio de que Adio fora expulso pelo pecado a que Eva o tenta-
ra. Maria, Nova Eva, estd associada ao Novo Adio que redimira a humanida-
de e reabrira as portas desse ponto inicial. Os seus pés esmagaram a serpente e
subjugaram a noite, tema bem retratado na iconologia concepcionista que
acompanhara o sucesso da devogio a Virgem do Rosirio e, mais tarde, a Vir-
gem das Misericordias.

Na Arta IDADE MEDIA, a peniténcia imposta aos fiéis assumia uma carga
mais disciplinadora do que reintegradora. Sio Martinho de Dume, na versio
que elaborou dos Cénones orientais, apresenta o pecado como um peso de que
o cristdo 56 se liberta depois de anos de privagoes e postergagdes publicas. «Se
a mulher de alguém cometer adultério, ou o marido abusar de mulher alheia,
faga sete anos de peniténcia. Se alguma mulher cometer adultério e matar a
crianga que dele nascer, ou fizer diligéncia para abortar e matar o que houver
concebido, ou puser meios para nio conceber, ou seja de adultério ou de le-
gitimo consorcio, os canones antigos decretaram que tais mulheres nem na
morte recebam a comunhio. Nos, contudo, por misericordia julgamos que
tanto as ditas mulheres como as cimplices no seu crime fagam peniténcia por
dez anos. Se alguém cometer homicidio voluntirio, viva perpetuamente na
classe dos prostrados a porta da igreja e s6 no fim da vida receba a comu-
nhido.» Eis o género de peniténcias a que se viam sujeitos os pecadores cris-
tios do século vi.

A doutrina da Igreja, no entanto, que nunca abandonara o principio do
perdio e da remissibilidade do pecado pela contrapartida do sacrificio e da
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ora¢io, bem como da consumagio de dadivas caritativas a Igreja, aos pobres e
para obras de misericordia, evoluindo no sentido da descoberta da peniténcia
e humildade privada. O proprio quadro das penas ou «tarifasy prescritas para
os pecados também se simplifica, em favor de um maior realismo vivencial
para com o fiel. O confessor, na confissio, ou sacramento da reconciliagio,
aconselha normas de comportamento e desenvolve uma pedagogia de valori-
za¢io do arrependimento intimo.

A questio moral e penitencial interessou todo o clero, como se com-
preende, podendo verificar-se casuisticamente no Mosteiro de Alcobaga, em
cuja biblioteca os monges dispunham de virios textos sobre o tema. Caso do
Decreto de Graciano, onde tal questio é normativizada, do Liber Poenitencialis
(Alc., 161) do cisterciense Alio de Lille (1185) e do «pobre livro das confis-
sodes, dicto assi porque he feyto e complido pera os clerigos minguados de
sciencia e porque he assi como mendigado e apanhado dos livros do dereyto
e da sancta theologia, e este livro he partido em tres partes» (Alc., 377 e 378),
cuja copia alcobacense foi feita em 1399, ja em pleno ambiente de nova espi-
ritualidade profundamente marcada pelos modelos devocionais mendicantes.
O proprio Martim Pérez assinala os novos tempos da espiritualidade, ao afir-
mar que «per o dereyto novo» os fiéis costumam comungar na festa do Cor-
po de Deus, festividade que, como se sabe, tem um ordo missae composto por
Sio Tomas de Aquino’®.

Em Portugal, a questio penitencial atraiu as atenc¢des de vultos eminentes
como Jodo de Deus, arcediago da Sé de Lisboa por meados de Duzentos e
autor de um tratado intitulado De Penitentia dividido em sete libelos e 72 ti-
tulos. Nele se ponderava a peniténcia em fungio da categoria social e profis-
sional do «pecador. Por isso, esclarecem-se as atitudes que o sacerdote deve
ter perante a audi¢do das confissdes de enfermos e de pessoas sas, dos servos e
dos senhores, dos jovens e dos ancidos, dos prelados, dos monges, dos cléri-
gos seculares (de ordens maiores e menores), das mulheres, das viavas, das
meretrizes, das monjas, das gentes de oficios mesteirais. Depois desses conside-
randos e consoante a culpa, assim deveria o sacerdote proclamar a peniténcia
segundo uma tabela organizada, em primeira maio, para a hierarquia clerical
(patriarcas, arcebispos, bispos, abades, monges, dedes, arcediagos, prepositos,
tesoureiros, mestres-escolas, chantres, conegos, frades pregadores e menores,
eremitas) seguindo-se a intelligentia social (doutores e mestres, médicos e ci-
rurgides, advogados e letrados), o grupo nobilidrquico (reis, duques, marque-
ses, condes, proceres e bardes, e pequenos cavaleiros) e o povo (mercadores e
todos os das restantes artes manuais, os rasticos, os jovens).

Mais amplo leque de diversidades sociais é apresentado no século seguinte
no Penitencial de Martim Pérez. Pluralidade de senhores leigos e de gentes
populares, por entre as quais se discriminam os intelectuais ou letrados, os
profissionais do riso e do ladico (estrides, bufoes, trovadores, jograis e «selva-
gens»), os pintores e pintoras («dos que fazem pinturas de amores carnais, co-
res, unturas, pos, enfeites de mulheres...»), os armeiros, os alfaiates, as toca-
douras, os sapateiros, as cozinheiras, os boticarios, os teceldes, os servidores e
oficiais de senhores, os agcougueiros, os moleiros, os taberneiros, os padeiros,
os pastores, os mercadores (nas suas diferentes categorias, desde o mercador a
retalho ao almocreve e ao cambista), entre numerosos outros profissionais
bem integrados nas estruturas paroquiais das cidades e vilas e, por isso mes-
mo, bem conhecidos do clero paroquial e regular”.

Todo o homem é pecador, pois, como dizia o provérbio, «<nom ha lyde
sem feridas, nen caminho sem queedas». Pecados veniais e mortais, de leigos
e de clérigos, tudo deve ser levado perante o confessor. Ao clérigo que aten-
tasse contra a castidade ou que tivesse cometido algum crime por que devesse
ser deposto do munus, dava-se uma peniténcia alargada, ainda que bem mais
suavizada do que as dos séculos anteriores. Peniténcia discreta, de siléncio,
exposta a arbitrariedade do contrito. Muitos dos jejuns podiam ser substitui-
dos «en psalmos e en pater nostros e en oragodes e en palmadas ou en agou-
tes ou en esmolas». Assim se desobrigam os penitentes, permitindo-lhes o
reingresso na normalidade sacramental num curto periodo de tempo.
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Segundo Martim Pérez, os pecados nasciam dos sentidos, das «enfermi-
dades e fraquezas» préprias do ser humano. Pecava-se pelo olhar, pelo falar,
pelo degustar, pelo cheirar, pelo ouvir e pelo tocar. Pecado era a preguica,
a sanha, a curiosidade pelo alheio, a soberba, a inveja, a negligéncia. Peca-
do era toda a pratica sexual fora da procriagio de legitimo matrimonio,
enunciando-se os casos de adultério, sodomia, bestialidade, sado-maso-
quismo, polu¢des, nudez. Pecados também nos furtos, de reliquias ou por
fome, na fuga ao dizimo, no perjario, nos encantamentos, bruxedos, adivi-
nhos, mezinhas, curandeirices, na crenca de «que ha hy fadas pera fadar e
aos «que buscan sortes e adivinhangas en no psalteiro ou en nos evange-
lhjos». Pecado no excessivo convivio com os judeus e os seus costumes.
Pecado na pouca devocio e pratica cristd. Pecado o do préprio clero pelo
gosto da caga, o dos pais negligentes na guarda dos filhos. Tudo isso se re-
mia pela peniténcia, a saber: «grande contrigon, grande ffe, grande amor e
corrigimento de vyda.

O conhecimento pela tratadistica penitencial em Portugal prosseguiria,
acentuando-se ao longo de Quatrocentos, acabando por, nalguns casos, co-
nhecer os prelos tipograficos a roda de 1500, como aconteceu com o Sacra-
mental de Clemente Sinchez de Vercial, com um interessante comentario
sobre o pai-nosso®, com o Memorial dos Pecados, atribuido a Garcia de Re-
sende, mas com autoria provavel do bispo de Coimbra D. Jorge de Almeida,
cujo exemplar trazia o rei D. Jodo II numa «boetar que se abriu logo que
morreu, e junto do qual se encontravam alguns cilicios para mortifica¢io
corporal «com agoites e disciprinas», conforme escreve o cronista do Principe
Perfeito. Nele se previa o exame de consciéncia antes de entrar na confissio e
todo um conjunto de normas para o fiel assumir, diante do confessor, no-
meadamente as quinze condi¢des para uma boa confissio que teria de ser
simples, humilde, pura, fiel, verdadeira, mitda, viva, discreta, voluntiria, in-
tegra, secreta, vergonhosa, forte, acusante e chorosa®'.

A importancia do confessor redobrava-se no declinar dos tempos medie-
vos, evoluindo para um auténtico conselheiro de consciéncias, espécie de di-
rector espiritual do fiel, a0 mesmo tempo que se atribuia um maior valor a
nogio de consciéncia, a personalidade humana e a uma relagio mais intima
com o seu Deus. Nesta linha pastoral parece ter-se situado uma area essencial
da nova espiritualidade de base mendicante, redescobrindo-se simultanea-
mente o valor da correspondéncia privada, em pleno Quattrocento portugués,
como caminho de aconselhamento, desabafo e louvor espirituais.

E interessante ler, sob esta perspectiva, alguma da correspondéncia dirigi-
da por Frei Vasco de Leiria, responsivel pela entrada em Portugal dos frades
jerénimos, ou por Martim Martins, mestre-escola da Sé de Coimbra, na dé-
cada de 1420, a um monge cisterciense, Frei Lourengo. A sua exemplaridade
moral e cultura teoldgica deviam ser muito estimadas pelos seus contempora-
neos. O hieronimita Frei Vasco dirige-se-lhe de modo ardente: «Sabede Pa-
dre que dezejo muito de ver em vés o ardor, e fervente fogo do Espirito
Santo, que queime e destrua toda a maga das espinhas dos peccados, as raizes
das tentagdes em tal guisa que nom vivifiquem nem fagcom frutto. Dezejo
outrossi ver em vos a paz do repouso quietimental; a qual cousa he forte, mas
he mui maravilhosa...»

A fé pressupunha um ardor proprio dos grandes misticos: «Nom he dado
ao verdadeiro monge adepartir o falamento das grandes consola¢des, os ais de
padecer sobre as muitas perseguicdes. [...] Bem assi, creo eu que o bom
monge siga o seu bom padre, e dotor, trilhando desde la pequenice do grio
Senhor, para merecer de ver a Transfiguracon do Monte Thabor; segundo
sempre a ministracon da linpeza da vida, atd a persecugon do Monte Calva-
rio, onde foi fixada a Cruz, exaltada a verdade; e para vir a receber o fogo do
Spiritu Sancto (como susodito he) ha mister o verdadeiro monge, sarrar-se na
caza com as portas trancadas, com humilde silencio, padecendo entre o medo
dos Judeos, esperando a fortaleza do ardor, para alumiar com lume de exem-
plo Sancto a verdadeira congregacon. Perdoade-me Padre, ca estas cousas
nio vos escrevo, porque vos non o sabedes mui melhor, e mais comprida-
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mente, que nds outros, mais pela consciencia do grande amor que eu hei a
vossa alma...» Transfiguragio, cruz, verdade, exaltag¢io, fogo, ardor, silén-
cio, luz, consciéncia, amor mistico, eis um pequeno conjunto de vocibulos
profundamente significantes na caminhada espiritual de religiosos frades que
pertenciam ao que podemos chamar a melhor nata espiritual portuguesa des-
ses anos. Entre homens de espirito ardente, moderno, trocavam-se leituras e
livros.

Sintomatica é também a carta enviada por Martim Martins, mestre-escola
da Sé de Coimbra, a0 mencionado cisterciense, recheada de citagdes latinas,
como cumpria a um académico, felicitando-o pela sua elei¢io para prelado
de Alcobaga, em desfavor dos interesses do abade de Bouro que aspirava a
mesma cadeira «per fas e nefas e per corrup¢om de dinheiros», acrescentando
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a sua critica ao facto dos assuntos da jurisdicio da Igreja andarem demasiado
prejudicados por «uplicatoriasy, «cambios» e simonias comendatarias. Frei
Lourenco, contudo, recusaria o cargo abacial (como «tal estado seja mui peri-
goso») para querer «mais segura vida» que tinha «em seer monge», situagio
em que se poderia dedicar mais intensamente a contemplagio e talvez a escri-
ta, sendo-lhe atribuida a autoria de um perdido Tratado sobre a Concei¢ao Ima-
culada de Maria Santissima®.

Os séculos x1v e xv revelam uma profunda renovagio das condi¢oes de
pratica espiritual de tipo individual. Detecta-se uma proliferagio de breviarios
entre os clérigos e dos livros de horas entre os leigos, ambos permitindo uma
oragdo mais pessoal e silenciosa. Deus encontrava-se na intimidade e no re-
colhimento das camaras das residéncias palacianas, das casas urbanas de cone-
gos e parocos, ou nas celas individuais que passam a constituir o nucleo de
dormitério dentro dos mosteiros.

Em Portugal, as bibliotecas monasticas como a de Alcobaga, e sobretudo
esta, ganham uma outra colorag¢io, enriquecendo os seus catilogos com obras
dos novos autores espirituais cujas tradugdes se fazem, desde a Matéria de
Bretanha, as hagiografias (com especial gosto pela obra de Bernardo de Bri-
huega)®, aos textos contisticos misticos e simbolicos (tal Viagem de Trezentd-
nio a ilha do Solsticio ou a Visao de Thindalo), a propria teologia, como se ob-
serva com as tradugdes feitas de obras de Gregorio Magno ou Jodo Cassiano,
passando também pela doutrina catequética (tradugdes quatrocentistas do Ca-
tecismo e doutrina crista, a Explicagao dos Dez Mandamentos da Lei de Deos, a tra-
dugio do Symbolo chamado de Athanasiano)®. Traduzia-se, ainda, a histéria,
com obras de Flivio Josefo e de Pedro Comestor.

A Biblia conheceu também o seu momento de tradu¢io em portugués.
Os copistas alcobacenses copiaram e/ou traduziram directamente os Actos
dos Apdstolos, os livros historicos e o Pentateuco do Velho Testamento, em
forma abreviada®®. Foram igualmente traduzidas obras do francés, como o
Castelo perigoso, o Espelho de Cristina, ou do inglés, como a Confissao ou Livro
do amante de John Gower, que existia nas bibliotecas dos principes de Avis.
A Petrarca foi-se buscar a inspiragio para o Boosco deleitoso®.

Em Alcobaga sio varias as tradugdes portuguesas da Regra de Sio Bento
ou dos textos normativos cistercienses, extensiveis também a outras bibliote-
cas de mosteiros dessa ordem. O portugués torna-se lingua de elaboragio li-
teraria, como acontece com a Corte imperial ou o Horto do Esposo. Respira-se
nestas obras um ambiente profundamente biblico. As alusdes aos livros sa-
pienciais e poéticos, caso do Cantico dos Canticos ou dos Salmos, sio cons-
tantes. A simbodlica eleva-se ao plano mistico e ascético, nivel em que se as-
siste aos requestos deleitosos da Igreja e do Esposo, da Noiva (Alma) e do
Noivo (Cristo), das flores e rosas de Jericd (lembrando o versiculo: «Horto
fechado és tu, irmd minha esposa», Cant. 4, 12, metifora da Virgem Maria) e
do seu Amado (Jesus), do veado e das dguas vivas (Cristo e o baptismo), do
horto ou jardim onde se recreia a alma (Sagrada Escritura) e do Imperador
(Cristo).

Os séculos x1v e xv, especialmente Quatrocentos, sio o tempo do inte-
resse portugués pelos conhecidos livros de horas, particularmente apreciados
pelos infantes e reis da dinastia de Avis®”. Ao mesmo tempo, reformam-se as
velhas confrarias e aparecem novos modelos confraternais de sentido moder-
no, as irmandades, muitas vezes reunidas sob um objectivo mais devocional
do que de solidariedade na vida e na morte, deixando-se esta preocupagio de
beneficéncia para as Misericordias®.

A obra geralmente atribuida a Tomas de Kempis, a Imitatio Christi, mo-
delo espiritual tanto para os novos monges e clérigos seculares, como para os
leigos interessados na vivéncia de uma espiritualidade mais evangélica, foi co-
nhecida em Portugal por ac¢io de Frei Joio Alvares, beneditino, intelectual
de craveira singular no pais quatrocentista e reformador do mosteiro de Paco
de Sousa, seu primeiro tradutor a volta de 1467-1468. Interessado na reforma
dos seus monges, na criagio de um ambiente religioso edificante no claustro
de Pag¢o de Sousa, Frei Joio Alvares nio hesita em traduzir obras espirituais
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que considerava essenciais para os monges novos cuja escolaridade e dominio
gramatical do latim eram minimos ou praticamente insignificantes. Traduziu
a Regra de Sio Bento e a Imitatio Christi para os beneditinos de Pago de
Sousa. Aos frades jeronimitas portugueses enviou a tradugio de alguns ser-
moes de Santo Agostinho relacionados com a observancia monistica e com
os valores morais que devem caracterizar o frade. Sio igualmente notaveis as
cartas que dirige ao cabido da igreja de Guimaries e aos seus protegidos
monges de Paco de Sousa®.

No fecho da Imitagao de Cristo lemos algo que reflecte a evolugio do pen-
samento medieval sobre o sentido da vida espiritual e da salvagio eterna do
cristio. A fé subsiste onde acabam a racionalidade e a filosofia: «Toda a razio
e a investigacdo natural deverio seguir a fé, mas nunca precedé-la ou ultra-
passi-la. Porque, neste santissimo e excelente Sacramento [comunhio], a fé e
o amor precedem tudo o mais, actuando de formas que o homem desconhe-
ce. O Deus eterno, transcendente e infinito no seu poder, opera de formas
maravilhosas e insondaveis, tanto no Céu como na Terra, e o homem nio
consegue entender os Seus prodigios. Porque, se as obras de Deus fossem fa-
cilmente compreensiveis para a razio humana, deixariam de ser maravilhosas
e extraordinarias.»”

Noutras circunstancias, foi também muito apreciado no pais o livro Vi-
ta Christi, de Ludolfo de Saxonia, que foi traduzido por Frei Bernardo de
Alcobaga (ou de Almaziva, pois veio a ser abade do Mosteiro de Sio Paulo
entre 1451 e 1478), nomeadamente com o empenho de D. Isabel de Urgel,
duquesa de Coimbra e de Montemor-o-Velho. A esta senhora se atribui a
iniciativa de ter conseguido arranjar um exemplar da Vita Christi por mio
de Joio de Coldnia, seu servidor de camara, em 1444. Menciona-se uma
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sua tradugdo concluida em 1459, acabando a obra por ser impressa em Lis-
boa, em 1495”".

Um outro vulto de importancia na cultura religiosa do tempo foi D. Frei
André Dias, dominicano e reformador de mosteiros beneditinos. Autor de
tratados eclesiologicos de importancia, caso do Gubernaculum Conciliorum (Le-
me dos concilios), onde manifesta as suas simpatias pela supremacia dos conci-
lios sobre o Papa, e do Modes Confidenti (Maneira de se confessar), André Dias
notabilizou-se também pela sua capacidade criativa e renovadora. Fundou em
Sio Domingos de Lisboa a Confraria de Jesus, para cujos confrades compora
diversas can¢des espirituais, reunidas num cancioneiro a roda de 1435. O ob-
jectivo dessas Laudes e cantigas espirituais era a exaltagio do Cristo pobre, do
Cristo de Francisco de Assis, de um Cristo que era sobretudo perdao, gloria e
alegria:

«Vinde agora e vinde todos vds outros, confrades e servos da Confraria
do Bom Jesus, e comigo estes melodiosos cantares, hinos, prosas e laudes,
que aqui neste livro compilei em honra do Bom Jesus, em altas vozes cantai,
bailai, dangai, orai, tocai, em o6rgios, atabaques, com trompas, com anafis,
com guitarras, com alatdes e com arrabis, ante o seu altar. [...] E por mar e
por terra, louvai, glorificai, exalgai e chamai o seu nome santissimo e muito
espantoso de Jesus, e em vossas armas e escudos e langas, naus, galés, caravelas
e barcos, e em vossos peitos e vestiduras e casas, e em vossos coragdes e almas
o pintai e trazei e nomeai...»"%.

As cantigas revelam um elevado nivel literario, aparecendo repletas de
metaforas e figuras cristicas e marianas. A Virgem Maria torna-se em maie
nossa, flor, rosa do Paraiso, luz formosa, torre acastelada, estrela matutina e
tantos outros simbolos : «De tras as flores e lirios e brancas rosas, / venha o
bom Jesus a ver suas esposas / e venham com ele todas as almas santas amo-
rosas / que a ele prazem e lhe sio graciosas.»”

Noutros poemas, André Dias escolhe a paixio e morte de Cristo para te-
ma compositivo, reconstituindo o pranto do Calvario: «A gloriosa virgem,
dante a crux do seu filho plange, / e toda se dooe olhandoo, o seu filho
muyto amado, / como o vee estar muyto ensangoentado, / de tanto cruel
sangue, / e a espada da amargura a trespassa e abrange...»’.

De uma geragio mais tardia foi Frei Joio Claro, abade de Sio Joio de
Tarouca. Sabe-se que na década de 1470 ja desenvolvia uma porfiada obra es-
piritual e intelectual. Doutorado em Paris, este monge cisterciense € autor de
uma obra espiritual profundamente marcada pela no¢io da individualidade
humana, da consciéncia do livre arbitrio enquanto justificagio da total liber-
dade do homem mas também da certeza da total graca de Deus. Mario Mar-
tins, autor que melhor estudou a obra de Frei Joiao Claro, considera-o pro-
ponente de uma teofilosofia, de uma nog¢io comprovativa da existéncia de
Deus. Escreveu Frei Joio Claro:

«A inteligéncia desejou provar que ha Deus, para subir até ao conheci-
mento da necessidade da existéncia de Deus, e ensinou ao raciocinio que,
antes de tudo, dissesse assim: Existe um ente eterno. E, se nio existe, o ente
que primeiro existiu principiou-se a si mesmo. Porém, isto & impossivel,
pois nenhum ser pode principiar-se a si mesmo, porque, nesse caso, existiria
antes de existir, o que nio pode ser. Ora, a esse ente eterno chamamos nos
Deus.»”

Deus existe absoluta e necessariamente pois Deus «é aquele ser que tem
em si mesmo toda a plenitude da perfei¢io». Deus é eternidade, sendo im-
possivel a sua nio-existéncia. E também importante notar que, neste autor, a
fé deve provar-se na medida do inteligivel e do possivel, nao sendo contraria
a inteligéncia mas superando-a pela compreensio que oferece de Deus, ou
seja, a prova racional e a prova teologica em nada diminuem a virtude da fé.
E pela graga de Deus que a natureza do homem pode tender para o bem,
mas se 0 homem nio se predispuser a recebé-la, Deus também nio lha dara.
A graca é uma dadiva de Deus que se merece pelo bem, que incita a liberda-
de do homem para o bem (salvagio) e que faz do homem justo um herdeiro
do céu. A fé justifica o homem, levando-o da injustica a graca segundo qua-
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tro escalas: pelo livre arbitrio, pela contrigio dos pecados, pela infusio da gra-
¢a e pela remissio da culpa. Esta incidéncia sobre o valor da fé e da graga na
vida do cristio tem algum contetido erasmiano”.

Frei Jodo Claro pertence, de algum modo, a geragao consciencial de uma
nova corrente espiritual tipificada nas vidas de um Savonarola ou de um To-
mas Moore. O seu pensamento, ainda em grande parte por conhecer, nio
parece colidir nunca com a doutrina eclesioldgica essencial das «chaves do
céw» estarem confiadas aos sucessores de Pedro, nio podendo por isso ser co-
nectado com uma qualquer linha filo-protestante. Autor de fim de século (e
de toda uma era medieva), Frei Joio Claro recupera para o seu sistema espiri-
tual os valores da ascese, da contemplagio e da oragio como pilares funda-
mentais da vida do cristio, leigo ou clérigo. Nessa atitude congrega toda uma
tradi¢do judaico-cristd milenar que o abade de Sio Jodo de Tarouca explicita
no aprego literirio com que se inspira nos salmos ou nas vidas de Jesus e de
Santa Maria, temas inspiradores da sua poesia como sera, a titulo de exemplo,
o Cantico dos trés meninos, qual tradugio Livre do cintico do Livro de Daniel
(3, 57-88):

«Bendizee o sol e luuid ao senhor, bendizee as estrellas do ceeo ao se-
nhor. / Bendizee chuiva e orvalho ao senhor, bendizee todollos spritos de
Deos ao senhor. / Bendizee ho foguo e quentura ao senhor, bendizee o frio
e veraio ao senhor. / Bendizee o orvalho e geada ao senhor. Bendizee cara-
mello e frio ao senhor. / Bendizee as geadas e as neves ao senhor. Bendizee
as noytes e dias ao senhor. / Bendizee luz e trevas ao senhor, bendizee os re-
lampados e as nuveens ao senhor. / Bendiga a terra ao senhor, louvayo e
exal¢ayo pera sempre. / Bendizee serras e montes ao senhor, bendizee todal-
las cousas fructificantes em a terra ao senhor. / Bendizee as fontes ao senhor,
bendizee os mares e os rios ao senhor. / Bendizee as baleas e todallas cousas
que se movem nas agoas ao senhor, bendizee as aves do ceeo ao se-
nhor. / Bendizee todallas bestas e alimarias ao senhor, bendizee os filhos dos
homens ao senhor.»”

MUNUS EPISCOPAL E QUADROS
NORMATIVOS

A ORDENAGAO INSTITUCIONAL dos quadros normativos que regulamentam
a vida eclesiastica da Cristandade alcancaram uma forma praticamente defini-
tiva na plena Idade Média. Foi nesse tempo, efectivamente, que a supremacia
pontificia romana triunfou, impondo-se como auctoritas absoluta dentro da
Igreja e como um poder que se justificava como de origem divina. O sacerdo-
tium, na sua categorica liberdade e independéncia face aos poderes civis, su-
periorizava, deste modo, a potestas imperial ou monarquica.

Estruturou-se, assim, uma organica funcional da Ecclesia latina cuja unida-
de se expunha numa rigida estrutura hierirquica cujo epicentro era a cliria
romana governada pelo sumo pontifice, identificado como sucessor de Sio
Pedro e até como Vicarius Christi, em torno do qual se congregavam os car-
deais. Abaixo deles, ordenavam-se os metropolitas e os bispos, aos quais
cumpria o controlo das estruturas diocesanas dos governos das respectivas
dioceses.

Sob um ponto de vista institucional e ideologico, a unidade da Igreja
Romana catolica e apostolica é uma criacio medieva, distinta da realidade
eclesial dos primitivos tempos do cristianismo, posto que ela remeta sempre a
sua identidade fundamental a Cristo e a missio que Ele dera aos seus segui-
dores. Unidade que se traduzia também na implementagio de uma mesma li-
turgia por todo o Ocidente, na uniformizagio das praticas exegéticas da Sacra
Pagina, na cristalizagio de modelos pastorais exemplares — particularmente
entre o episcopado, segundo os valores defendidos no Liber regulae pastoralis,
de Gregorio Magno, equiparando o bispo ao Bom Pastor, retomados por
Graciano (Decretum, dist. 21 a 100) e renovados por Sio Bernardo no seu De
moribus et officiis episcoporum — e, sobremodo, no estabelecimento de um
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mesmo e universal Corpus Iuris Canonici, compendiado no Decretum de Gra-
ciano (1140) e, um pouco mais tarde, nas Decretais de Gregorio IX (1234), a
que se juntariam o Livro Sexto, de Bonifacio VIII (1298), as Clementinas (1314),
as Extravagantes de Joio XXII (1325) e, no fecho da medievalidade, as Extrava-
gantes communes (1500), obras cedo sujeitas aos numerosos comentarios de de-
cretistas e canonistas. Este corpus seria a principal fonte de direito canénico até
a publica¢io do Cddigo de 1917, e do seu sucesso entre o clero portugués
dio testemunho as abundantes noticias documentais que referenciam tais c6-
dices nas bibliotecas de catedrais, mosteiros ou mesmo particulares, especial-
mente as dos bispos e cénegos seculares®.

E dentro das fronteiras de cada diocese que se processa a caminhada es-
sencial da vida religiosa das comunidades cristas medievas. A secularidade cle-
rical, de facto, tornava-se hegemonica no plano do governo local da Igreja.
Todo o clero diocesano devia respeito e obediéncia ao prelado. Este era co-
mo um dux et pastor, governando a sua ecclesia local com timor mas também
amor, procurando manter sempre estreitas relagdes com os demais poderes,
especialmente o régio. A cidade dos homens prenunciava a Jerusalém celes-
tial, ndo sendo estranho, especialmente no Portugal medievo, que a sacerdota-

lis religio procurasse a proximidade da regia fortitudo™.

NZo £ POR MERO ACASO HISTORICO que alguns dos monumentos mais sig-
nificativos do patriménio portugués emergem dos tempos medievais e sio
catedrais, mosteiros ou cidades que os envolvem. Assim é com Evora ou com
o Porto. Assim o verificamos também nalgumas outras urbes como Braga,
Coimbra ou Santarém (para ndo falar em casos tio magnificos quanto os das
cidades do pais vizinho como Tui, Salamanca, Cidade Rodrigo, Zamora,
Burgos, Avila, Toledo...), nas quais pontificam ainda agora as velhas catedrais
romanicas do século X11 ou as portentosas igrejas colegiadas e mosteiros goti-
cos que sio auténticos epicentros ordenadores de toda a malha histérica urba-
na envolvente.

Monumentos que, na sua escala, volume, planta e ornamentagio reve-
lam cabalmente todo o empenho doutrinirio do corpo eclesidstico portu-
gués que as ordenou, legitimou e conseguiu financiar e erguer ao longo de
dezenas de anos. Catedrais romanicas de um século x11 caracterizado por
um renascimento global da vida europeia cristd, consolidando-se as grandes
vias de peregrina¢do, como a jacobeia e os modelos de santudrios e cate-
drais a ela associados, viajando entre os peregrinos letrados, monges e cava-
leiros que eram simultaneamente portadores de ideias novas, novos livros,
novos ritos, novas escritas, novas ideias e sobremaneira de uma nova con-
cepgio eclesial que fazia de Roma o epicentro reverenciado de toda a
Cristandade.

Essas catedrais sdo, histérica e naturalmente, o simbolo das velhas cidades
episcopais onde outrora dominavam os poderes eclesiasticos agrupados em
torno do bispo e dos conegos, dos dons abades e priores-mores residentes
em mosteiros ou em abadias circunvizinhas as muralhas dessas urbes, ou onde
se podiam encontrar bons mestres de Teologia e de Gramatica, tio indispen-
savels a afirmagio e valorizagio da sede diocesana e do seu colégio de cone-
gos e demais clérigos associados.

Em Braga, é conhecido o esfor¢o mecenitico promovido pelo arcebispo
D. Pedro (1071-1091) em reconstruir a respectiva catedral, segundo um mode-
lo semelhante ao de santuirios europeus como Sainte-Foy de Conques ou a
Catedral de Santiago de Compostela. Dedicada em 1090, a Catedral de Santa
Maria de Braga ficou a constituir um exemplo maior de rivalidade com ou-
tros centros urbanos peninsulares. Antes de mais, com a catedral composte-
lense de Diego Gelmirez — com a qual ombreava ou mesmo ultrapassava em
numero de reliquias sagradas acumuladas no respectivo tesouro catedralicio e
superava em passado historico com o honorifico estatuto de antiga capital do
reino suévico — mas também, e muito naturalmente, com as catedrais dos
outros bispados entio seus sufragineos como Mondonedo, Lugo, Astorga,
Tui ou Porto!'®.
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A Coimbra do século x11 conhece um extraordinirio desenvolvimento
urbanistico, multiplicando-se e renovando-se as suas edificagdes monumen-
tais. Teve como casos maiores de obra de patrocinio régio, episcopal e mo-
nacal o Mosteiro de Santa Cruz e a Sé Velha. No mosteiro cruzio, situado
fora das muralhas e por isso necessitado de um circulo defensivo proprio que
lhe conferia uma imagem de uma pequena cidade fortificada (o que teve
também proveito no campo simbdlico de uma jerusalém transmutada para a
varzea conimbricense) reconhece-se o plano romanico grandioso. A igreja
monacal inseria-se 1gualmente no tipo de santudrios de peregrinagdo; prece-
dida de um amplo nartex, possuia trés naves de quatro tramos, sendo ocupa-
das as laterais por capelas.

E mais facil entrever o espirito mecenatico-episcopal romanico a partir
da observagio da velha catedral mondeguina. Edificada, na sua maior estru-
tura, entre os anos de 1162 e 1184, com grandes apoios régios, a sé mereceu
o empenho dos bispos citadinos, especialmente de D. Miguel Pais Salomio
(1159, 1162-1176), oriundo do claustro de Santa Cruz (onde acabaria por re-
ceber sepultura) e grande paladino da boa administragio da sua diocese. Te-
ra sido ele que mandou fazer o liber cartarum, identificivel com o conhecido
Livro Preto, importante cartulario onde se registam e copiam muitos elemen-
tos essenciais a defesa e valorizagio do patriménio da diocese. S6 a cuidado-
sa gestdo desta, alias, lhe terd permitido a acumulag¢io da imensa fortuna que
investiu na construgio da sé e no aumento do esplendor do culto divino na
mesma.

Na sé coimbri manteve-se a no¢io de centro de peregrina¢io, de santui-
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rio, nela tendo trabalhado mestres arquitectos oriundos de estaleiros interna-
cionais como Roberto ou Bernardo, acabando por transformar, com a igreja
crizia, a cidade num epicentro artistico do centro do pais. O esplendor ro-
manico da catedral honrava o prelado que tanto nela investira consideraveis
rendimentos, certamente muito ricos, do seu bispado. Além disso, a sua no-
¢io da importincia da existéncia no bispado de estruturas religiosas coadju-
vantes da pastoral, caso de mosteiros bem organizados e em acordo com as
novidades do tempo nesse campo, leva alguns prelados a beneficia-las de for-
ma muito positiva'®l.

Outros bispos, nomeadamente no Porto, Lamego, Viseu, Guarda, Lisboa
e, mais tarde, Silves, seguiram caminhada idéntica para com as suas catedrais e
as cidades em que se erguiam. Como D. Durando Pais (1267-1283), o bispo
de Evora que ergueu uma das maiores catedrais goticas portuguesas, influen-
ciada por modelos leoneses, é certo, mas com uma grande dose de originali-
dade em relagio aos velhos modelos romanicos do Norte!?,

Em muitos espagos isolados, nomeadamente no Norte, por entre montes
ou vales, ergueram-se mosteiros, humildes igrejas paroquiais e também pe-
quenas ermidas que sacralizavam a apropriagao do territorio pelos habitantes
e colonos, denunciando nos seus porticos e capitéis a complexidade de uma
estética romanica profundamente carregada de geometrismo e de analogias
mitico-biblicas'®.

Mas nem sempre o «deserto» representava o lugar mais favoravel ao flo-
rescimento de uma comunidade religiosa, sobretudo se esta necessitava da
proximidade das linhas de comunicagdo e de transporte de bens essenciais ou
de mercadorias destinadas as transac¢des nas feiras e pragas urbanas mais
ou menos circunvizinhas. Numerosas vilas portuguesas de raiz medieval apre-
sentam dentro das muralhas dos seus castelos um espago proprio para a edifi-
ca¢io de uma capela ou igreja, habitualmente dedicada a Santa Maria, rapida-
mente transformada em matriz de uma comunidade cristd que se espalha e
ocupa na coloniza¢io do territorio envolvente, ai erguendo novas igrejas ou
ermidas.

Na cidade portuguesa romanica e também goética, de facto, perfilavam-se
hierarquias de poderes eclesiasticos e laicais que se transpunham para a obra
urbana edificada e planificada de acordo com ideologias e interesses humanos
muito plurais. A cidade manifestava a organizagio hierarquica do poder den-
tro do seu seio, expondo aos transeuntes que a percorriam, em pontos € mo-
numentos-chave, as insignias dos poderosos que a habitavam, controlavam e
promoviam.

Nos palicios dos senhores, como nas igrejas colegiais ou paroquiais, nos
claustros monasticos, colegiais e das catedrais, expunham-se numerosas pecas
brasonadas e lapides sepulcrais pelas quais se afirmavam herangas sociais e cul-
turais que cumpria aos vivos reconhecer e cultuar. Memorias de uma cidade
ou vila em cujo circuito, por entre adros, cemitérios, claustros e altares, a
morte se expunha nio raras vezes com aparato estético monumental, contro-
lada e ritualmente gerida por um clero especializado e apto para tal fungio,
como que recordando permanentemente ao homem que era p6 e que ao na-
da havia de retornar um dia'™.

E também significativo, entre nos, que sé6 as povoagdes com catedra
episcopal detivessem o titulo de cidade, remetendo-se todas as demais a ca-
tegoria de vilas. S6 o Renascimento alteraria essa mentalidade classificadora
da urbanidade portuguesa. Como se, entre tradigdo e herangas, cumprisse
apenas ao senhor espiritual a capacidade de garantir a sua capital a primazia
de um titulo que implicava todos os sectores da vida histérica regional e
mesmo nacional. Em Portugal, como em muitos outros lugares, os bispos,
e por eles a Igreja, faziam as cidades. De uma boa politica pastoral, que
harmonizava o religioso com o mundo temporal, com o econémico, 0 so-
cial e o politico, dependia também a prosperidade da sede diocesana. Da
sua capacidade mecenatica derivava a posi¢io que a cidade episcopal ocu-
paria no contexto das demais urbes, rivalidade esta de que cumpria sair
sempre ganhadora.
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A cidade reflectia-se também no poder do bispo, senio do arcebispo, su-
ficientemente fortalecido e alicercado para se opor ao préprio poder régio,
como o demonstram as histérias do Porto e de Braga, nas quais, na plenitude
dos tempos medievais, dominava o prelado em exclusividade, cioso dos seus
direitos sobre um couto que a lei dos homens e da Igreja protegia vivamente
e perante o qual o poder régio se via paralisado. O poder e a grandeza da ci-
dade reflectiam-se, efectivamente, na casa episcopal, na grandeza da caria
eclesiastica, na promogio da justica e da cultura erudita através do acciona-
mento de tribunais e de escolas quando nio mesmo na existéncia de studia
generalia ou de universidades.

NA VERDADE, ERA AO BISPO que se cometia o essencial da autoridade reli-
giosa junto do povo cristio, sendo ele responsivel pela unidade dos fideles,
aqueles que, reunidos numa mesma crenga e fé, se corresponsabilizavam na
vivéncia de um cristianismo medido ao nivel paroquial.

Na paroquia se baptizavam, confirmavam, crismavam, matrimoniavam e
se sepultavam os fiéis, ou seja, era na paréquia que se passavam todos os actos
essenciais da vida do cristdo, o nascer e o morrer, a sociabilizagio ritual e glo-
bal da sua integragio na comunidade ou a sua exclusio penitencial. E, nio
raramente, o recurso a excomunhio, como fez D. Luis Coutinho, bispo de
Coimbra, em 1445, sobre os oficiais do municipio coimbrio argumentando
que «bem sabees e devees saber como christiaos e perssoas discretas que
sodes, como a nossa madre Sancta egreja he madre e cabega dos fiees chris-
tios, os quaees como seus filhos obedientes com grande rreverenca lhe de-
vem obedeecer guardando os privilegios, imunidades e liberdades della, dou-
tra guisa, aquelles que o contrairo fazem nom podem scapar aas penas
contheudas em direito, asy canonico como civell [...]»'%.

Na par6quia, de facto, processava-se o essencial da vivéncia cristi. Era
ai, em primeira mio, que vivia o corpo mistico de Cristo (omnes unum cor-
pus sumus in Christo), os seus fiéis e seguidores debaixo da vigilancia e
orienta¢io do reitor, do prior ou do simples padre que celebrava ai os sa-
cramentos, mediante o acordo e a autoridade concedida pelo bispo diocesa-
no, e revelava os simbolos e mistérios da pratica sagrada que identificavam
o cristianismo.

As igrejas paroquiais deveriam possuir todas as alfaias litGrgicas necessi-
rias a celebragio do culto divino, cumprindo ao paroco zelar pela sua inte-
gridade. Num acordo estabelecido, em 1211, entre 0o Mosteiro de Santa
Cruz de Coimbra e os seus clérigos ragoeiros de Leiria, estipulou-se que
cumpriria aos clérigos e aos fratres residentes na cidade promover as repara-
¢Oes necessarias aos templos, prové-los de luzes, de sinos e de paramentos,
entre as demais coisas pertencentes, predicando populo, exortando ipsum, et in-
ducendo, ut ea que de necessitate uiderint ecclesiis expedire, in remissione pecatorum
suorum helemosinarum intuitu largiantur. Pela exortacio, pela pregagio, pela
instrugdo, o populus (conceito preferido ao de feligreses) acorreria as necessi-
dades da par6quia, oferecendo as suas esmolas e ganhando, com isso, a re-
missio dos pecados!'%.

O exercicio pelo episcopado de um poder local diocesano e de uma au-
toridade nio contestada quer pelo clero secular, quer pelo regular, necessaria-
mente vigiada pelas instancias superiores culminando no préprio sumo ponti-
fice, assenta nos modelos de acgao pastoral propostos pela reforma gregoriana
e, sobremodo, numa pritica legal e penal que surge cada vez mais codificada
e disponivel nos codigos de direito canénico que se distribuem por numero-
sas bibliotecas institucionais e particulares. Raros eram os bispos e conegos ou
Jjuizes da audiéncia episcopal que nio tinham os vetustos manuscritos do De-
cretum de Graciano ou, mais tarde, das Decretais, do Sexto e das Clementinas,
livros devida e amplamente comentados e glosados por mestres de reconheci-
do mérito internacional, onde se compilava toda a legislagio eclesiastica uni-
versal que regia o direito dentro da Igreja'®’.

A implantagio do poder episcopal conjugava-se também numa politica
artistica mecendtica que nio descurava o prestigio dos ritos e oficios de-
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monstrativos do nivel de exigéncia cultual e cultural do prelado. Nio admi-
ra que muitos bispos tenham feito renovar os velhos pontificais e rituais que
encontravam quando ascendiam ao sélio episcopal. Um ou outro bispo mais
zeloso poderia procurar investimentos mais estruturais, como acontecia
quando se fundavam escolas ou colégios de apoio a estudantes, contratando
para esses estabelecimentos bons mestres e dotando-os de um patrimoénio
suficientemente vasto para suprir as despesas de manutengio, garantindo-se,
assim, o pleno funcionamento. Aos prelados, ainda, cumpria dar resposta as
solicitagdes sociais de grupos como a nobreza, colaborando na vivificagio
pastoral de um espirito de cruzada e de defesa dos interesses cristios, ao
mesmo tempo que tinham de encontrar canais eclesidsticos regulares ade-
quados para o ingresso dos filhos e filhas excedentarios dessas hierarquias
nobiliarquicas.

D. Gongalo Gongalves, chantre do Porto e de Coimbra, lega, em 1262,
certos livros liturgicos a algumas igrejas paroquiais, entre outros livros que
manda vender por 40 morabitinos para, dai, se fazerem sufrigios. D. Abril
Peres, conego portuense e abade de Cedofeita, oferece um breviario
(1295)'*®. Encontraremos mais informagio para as dioceses de Coimbra, Bra-
ga, Evora, Lisboa ou Silves. Nesta ultima, D. Geraldo Pais, dedo, em 1318, lega
a0 cabido trinta libras e umas Decretais que lhe dera o bispo D. Frei Domingos
que as houvera do «Bispo dom Bertholameuw. Um outro codice, o Degredo
com dez libras era deixado a um Afonso Domingues, pelo «affam que por mim
filhour. Cénego dividido entre as suas origens lisboetas (elegeu sepultura em
Sio Vicente de Fora, em Lisboa, junto ao altar de Sio Bernardo) e o exerci-
cio em Silves, as suas doagdes piedosas sio divididas por considerivel grupo
de familiares e amigos, por dotagdes para as obras nas sés de Silves e de Lis-
boa e por uma especial devogio religiosa a Santa Maria Madalena e a Sio
Geraldo de Braga. Para este santo, mandou que se tomasse «hiia Arrova de
cera e fagam hila imagem e ponham na em sam Giraldo de Bragaa e Aquel
que a levar, via em Romaria e faga per mim»'".

Esta permanente ressurgéncia de livros de direito canénico atesta bem a
importincia que a administragdo jurisdicional da diocese detinha junto dos
bispos, obrigando-os ao conhecimento dessa drea, sem a qual se tornaria difi-
cil prover eficazmente os interesses prelaticios e diocesanos. S6 depois vém as
mais pacificas areas da Sacra Pagina ou da liturgia. Idéntico conspecto de inte-
resses intelectuais se detecta ao nivel das livrarias pessoais de conegos e digni-
tarios capitulares.

Isaias da Rosa Pereira seriou os livros de direito compulsados nalgumas
dezenas de testamentos dos séculos X1 a Xv, encontrando numeros proxi-
mos para o direito candnico (55 cddices) e para o direito civil (44 manus-
critos). Eram notaveis as livrarias pessoais de alguns bispos e conegos. Que
podiam atingir desde algumas unidades as varias dezenas. O bispo do Porto
D. Vasco Martins, depois prelado de Lisboa, falecido em 1344, possuia 68
livros, segundo inventirio da ctria pontificia. Um clérigo, seu homénimo,
Vasco Martins (1348), coleccionou 24 livros. D. Louren¢o Rodrigues, bis-
po de Lisboa (1364), detinha 47 manuscritos. D. Rodrigo de Oliveira,
bispo de Lamego, falecido em 1330, reunira 34 livros, dos quais 12 estavam
confiados ao bispo D. Américo de Coimbra. D. Louren¢o Rodrigues, bis-
po da Guarda, depois de Coimbra e finalmente de Lisboa (1364), tinha 47
livros. Da biblioteca de D. Vasco Lourengo, bispo de Silves (1365), vendeu
D. Bertrand du Mazel, colector em Portugal, dois livros, umas Decretales e
um Decretum antigum. D. Agapito Colona, capelio papal, arcediago de Bo-
lonha, bispo de Ascoli Peceno, de Brescia e, finalmente, de Lisboa
(1360-1378), falecendo em Roma depois de receber o cardinalato, em 1380,
possuia 35 livros''®.

O conego conimbricense D. Jodo Gongalves Chancinho, falecido em
1285, coleccionara 30 codices de direito, teologia e de liturgia e oficio.
D. Guilherme Piloto, chantre de Lisboa e colector em Portugal, falecido em
1368, angariara 24 livros. O conego de Evora D. Mem Peres de Oliveira,
pouco antes de 1407, possuia cinco livros de direito civil, oito de teologia, 22
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de direito candnico e seis de outras areas cientificas, num total de 41 manus-
critos. Discutir aqui se eram livros que constituiam uma biblioteca particular
de trabalho ou antes um patrimoénio e investimento seria entrar no dominio
das conjecturas. Mas cumpre reflectir que muitas institui¢des religiosas, mor-
mente mosteiros, nio atingiam tais ntimeros'!!.

A AUDIENCIA DIOCESANA integrava tanto a cimara episcopal quanto a
chancelaria e o tribunal eclesiastico. Cada secgdo tinha as suas proprias nor-
mas de funcionamento. Ela era presidida pelo préprio bispo ou, na auséncia
deste, pelo vigario-geral. Havia também ouvidores dos feitos, com fung¢des
judiciais e burocraticas, bem como um ou mais porteiros encarregues de exe-
cutar deliberagdes e servigos necessirios ao funcionamento expedito dessas
estruturas juridico-administrativas. Na base do organograma do funcionalis-
mo episcopal estavam os escrivies que passavam a escrito as sentencas e de-
mais documentos necessarios a curia do bispo ou ao cabido, os registavam
nos livros devidos da chancelaria, expedindo-os depois com os devidos aver-
bamentos de custos burocraticos.

No século x1v, assiste-se a uma maior separacao das fun¢des destes cor-
pos burocriticos diocesanos, razio por que, por exemplo, os escrivies da
audiéncia episcopal de Coimbra se recusavam a escrever gratuitamente os
feitos e sentengas do cabido da sé. No ano de 1347, o bispo D. Jorge proi-
biria aos oficiais da chancelaria diocesana coimbrid que levassem dinheiro
pela escrita ou selagem dos actos judiciais ou de administragio corrente do
cabido. Em 1365, o novo prelado, D. Vasco, repete a decisio. Mas o pro-
blema manter-se-ia, de tal modo que em 1398 se volta a verificar e uma vez
mais em 1459''2.

O tribunal eclesidstico julgava causas correntes do foro proprio dos cléri-
gos, mas abrangia também aqueles leigos sobre os quais recaiam suspeitas ou
dentincias de priticas de desvios contrarios a doutrina da Igreja. Casos mais
graves poderiam mesmo justificar a institui¢do ad casum do tribunal inquisito-
rial. Este funcionou nalguns casos em Portugal, pois conhecem-se os nomes
de alguns inquisidores medievais activos em Portugal, quer franciscanos, quer
dominicanos. Entre aqueles mencionam-se os nomes de Frei Martim Vasques,
nomeado inquisidor em 1376, Frei Rodrigo de Sintra (fins do século x1v) e
Frei Afonso de Alprio, nomeado em 1412; entre os dominicanos citam-se os
nomes de Frei Vicente de Lisboa, inquisidor em Portugal no ano de 1399 e
na Peninsula Ibérica em 1401, e Frei Gongalo Mendes, mestre em Teologia,
provincial dos frades pregadores portugueses e «enqueredor dos hereges» em
Portugal, em 1438'"%.

Mas para o pleno exercicio da autoridade candnica e espiritual que deti-
nham, os bispos necessitavam também de promover o aperfeicoamento dos
instrumentos técnicos que lhes permitissem obter os seus objectivos de admi-
nistra¢do corrente ou especial. O corpo de funcionarios letrados que os coad-
juvavam nio é novidade, pois que, na Igreja, sempre se conservou o costume
da instrugio dos membros, do seu ensino nas ireas da gramitica, da logica e
da teologia. O clérigo amanuense da ctria episcopal é essencialmente um le-
trado, dominando o latim e redigindo os documentos da chancelaria do seu
bispo segundo féormulas que circulavam por todas as chancelarias em peque-
nos cadernos ou livros de pergaminho.

A redacgio documental dos diplomas eclesiasticos, seja das chancelarias
episcopais, seja das regulares, era de uma maneira geral cuidada. Quer a re-
dacgio e a escrita do documento coincidissem na mesma pessoa, quer fossem
situages e maos diferentes, os documentos abrem normalmente com alguma
preocupagio espiritual e intelectual. Os preambulos ou arengas tém um fito
doutrinirio, recheando-se de citagdes biblicas e de reflexdes piedosas louvan-
do a Deus e aos homens justos que nio se esqueciam de doar parte dos seus
bens a Igreja. Exemplos de chancelarias com cuidadosa redac¢do documental
foram encontrados nos mosteiros beneditinos de Pendorada (formulas Cum
peccatore mole depresso e Sicut ex sacris duograforum), de Pago de Sousa, de Pe-
droso e de Santo Tirso, estudadas por J. Mattoso. Os copistas-notarios destes
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conventos recorriam a um vocabulario que procurava a originalidade e a eru-
digdo (agere para «expor», incommodus para «doente», anguis para «erpente»,
obtutus para «olhar ou «visio»). Esses escribas utilizavam também frequente-
mente os comparativos, preposi¢des com valor redundante e um respeito
assinalavel pelos casos gramaticais. Na composi¢io, recorriam a um estilo re-
torico, aplicando as cadéncias do cursus redaccional (tardus, planus, velox por
vezes, contudo, arritmico) e recorrendo a uma prosa rimada, aspectos que
denunciam as influéncias pedagogicas gramaticais das escolas além-pire-
naicas'!4.

Em Braga, a chancelaria distinguia entre cartas outorgadas pelo arcebispo
e cartas emanadas pelos vigirios-gerais, cada grupo com as suas tipologias di-
plomaticas proprias. A reparticio do servu;o fazia-se pela «chancelaria dante
os vigairos» com um corpo de escrivies proprios e pela «chancelaria de nossa
camara», com escrivio da puridade, camareiro, capelaes e porteiro. O «tem-
peramento» da chancelaria arquiepiscopal de Braga, definido em 1464, refe-
rencia cartas de comissdo, de licenga de sepultura, licenga «pera hir a estudo e
despensagom ad septenium», comissdes de casos, residéncia de beneficiados,
prazos e escambos, cartas missivas, de absolvigido, de licenca de langamento
de habito a monge, de execugdes de dispensas apostolicas, de comissdes para
causas matrimoniais e beneficiais, cartas para levantar altar, de seguranga, de
absolvu;ao de excomungados, de dispensa para os que nio sabem gramitica e
de comissio a juiz para conhecer «alguuns fectos». Diante dos «vigairos» en-
contramos distinguidas 42 tipologias de cartas. Nao muito diversa era a chan-
celaria episcopal de Coimbra. Segundo as taxas estabelecidas para finais do sé-
culo x1v, descortinam-se 37 grupos tipoldgicos de actos selados na audiéncia
episcopal.

As chancelarias episcopais imitavam nio s6 o fraseado, cliusulas e estrutu-
ragdo discursiva, mas até a caligrafia e os sinais das cartas papais. Na carta de
rentncia dos direitos episcopais, em favor dos Templarios, feita por D. Gil-
berto, bispo de Lisboa, em 1159, a sua chancelaria utilizou como simbolos de
validagdo o sinal rodado frequente, alids, na propria chancelaria régia portu-
guesa da época.

A generalidade das chancelarias episcopais portuguesas, contudo, recorria
mais frequentemente ao selo pendente por fios de seda ou corddes de nastro
bicolor. Os selos episcopais eram normalmente de cera, posto que de dife-
rentes coloragdes, consoante os habitos de trabalho da oficina da chancelaria
do bispo ou da preferéncia deste por alguma cor simbdlica. Havia selos casta-
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nhos, verdes e mais frequentemente vermelhos. O selo episcopal era simbdli-
co, expondo a imagem do prelado que o usava através da selec¢io de icones
simbolicos com significado politico e cultural.

Num diploma de 1164, de rentncia de direitos episcopais do bispo
D. Mendo, de Lamego, em favor do mosteiro de Salzedas, surge a figura de
um bispo revestido das vestes pontificais, langando a bén¢io com a legenda:
Sigillum Menendi Lamecensis Episcopi. Legendas que eram necessariamente mui-
to simples, objectivas e breves. Conhecem-se selos pendentes do bispo de
Lisboa D. Soeiro Eanes (1205), de D. Pedro, prelado de Coimbra (1207) ou
do arcebispo de Braga D. Estévio (1217). As chancelarias episcopais poderiam
ter também outros selos, dependendo dos servigcos especificos que a eles re-
corriam. Num selo da ctria episcopal coimbra, de 1291, surge a legenda:
S(igillum) Curiae Episcopalis Colimbriensis, contendo como simbolos, no cam-
po, um anel, um baculo e uma mitra.

Também entre o clero regular, como o demais clero secular, sobretudo o
oriundo de colegiadas, se generaliza o uso deste tipo de elementos de auten-
ticacio dos diplomas, principalmente desde inicios do século xi1. Nos selos
episcopais e nos dos abades e priores conventuais encontra-se normalmente a
figura de um bispo ou abade com a legenda S(igillum) N. Episcopi ou S(igil-
lum) Abbatis Monasterii N.

Os selos conventuais e capitulares catedralicios foram uma realidade, pos-
to que mais tardia do que a dos selos abaciais ou dos prelados monasticos e
seculares. Como temas, vemo-los recorrerem aos simbolos cristios como o
Agnus Dei (selo do Convento de Santa Cruz), a imagem de Nossa Senhora
com o Menino, uma simples cruz, a barca de Sio Vicente, aves simbolicas
como corvos ou pombas, a flor-de-lis, estrelas e outros simbolos celestes. Al-
guns selos chegam mesmo a narrar trasladagoes de santos, cerimonias festivas,
ou a descrever iconograficamente a cidade episcopal, mostrando as suas mu-
ralhas, a catedral e demais igrejas principais.

Chancelarias episcopais houve que, desde o século xim, comegaram a
usar, por maior seguran¢a e controlo da documentagio promulgada, a con-
tra-selagem, ou seja, a aposi¢io de um novo selo no reverso do camafeu
principal. Um dos bispos que mais utilizou este processo foi D. Vicente, pre-
lado do Porto, nomeadamente em provisdes eclesiasticas de 1285, 1287 e 1294.
Depois, sobretudo em Quatrocentos, torna-se vulgar proteger os selos inse-
rindo-os dentro de pequenas caixinhas de pau ou de chapa metalica a que se
dava o nome de cochos. Mais tarde, as chancelarias diocesanas usaram tam-
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bém o chamado selo de chapa ou de chancela, sobretudo nas provisdes e de-
cisoes das audiéncias eclesiasticas.

Nos finais da Idade Média, as figuras estereotipadas de bispos e abades
abengoando sio substituidas pelas armas heraldicas do apelido ou familia do
prelado, acrescentando-se novos tipos de legendagem, em vez do nome, co-
mo maximas espirituais do tipo Memorare novissima. Por seu turno, eram raros
os conegos ¢ mestres de escola que nio tivessem os seus proprios selos pes-
soais onde, muitas vezes, se faziam representar a eles proprios.

Este cuidado na preparagio e aposi¢io dos selos resulta de uma necessida-
de probatéria ou de validagio do documento. De facto, os selos pendentes
parecem multiplicar-se sobretudo a partir do momento em que se tornam
numerosas as fraudes diplomaticas, especialmente nos séculos x11 e xir, mas
nio apenas nessas centtrias. Uma crise institucional dentro de um bispado ou
dentro de uma ordem regular poderia levar a falsificagio de documentos por
qualquer das partes em litigio. Os cismas dentro da Igreja ou dentro de or-
dens inauguravam épocas particularmente predispostas para a multiplica¢io de
fraudes. Os selos de autenticidade vulgarizam-se, constituindo um bom ele-
mento para diminuir esse quase pavor pela falsificagio mesmo que ela se assu-
misse como um simples acto piedoso que em nada contrariava a verdade, tor-
nada no entanto necessaria pela for¢a de circunstancias em si mesmo muito
diversificadas de institui¢do para institui¢io. Os estudos realizados até ao mo-
mento presente permitem concluir que a maior parte das casas religiosas, re-
gulares e seculares, recorreram a esse processo'’.

O desenvolvimento econémico da sociedade medieva trouxe consigo a
exigéncia de uma pratica contabilistica actualizada no interior das institui¢des
eclesiais. O deve e o haver de mitras, cabidos catedralicios e colegiais, bem
como de mosteiros, passa a ser verificado anualmente, responsabilizando-se os
oficiais encarregados pelas faltas de bens detectadas em balango e apreciando-
-se o seu trabalho quando os lucros nio se regateavam. Os antigos tesoureiros
véem-se restringidos a salvaguarda efectiva do tesouro liturgico, entregando-
-se aos celeireiros e sobretudo a priostes ou a procuradores leigos a adminis-
tracio corrente do patrimoénio, por eles passando a renovagio e negociagio
de contratos de emprazamento sobre a propriedade predial de renda dessas
institui¢oes!1°. ;

Na diocese de Evora conhece-se o Livro das despesas do prioste do cabido,
do ano de 1340-1341. De Alcobaga chegou-nos o Livro da fazenda ou das recei-
tas e despesas para o periodo de 1437-1440, conhecendo-se também o Livro das
rendas de Santo Eloi de Lisboa (1440 e seguintes), nos dois ultimos dos quais
se recorre a utilizagdo, ainda que marginal, do algarismo aribico'".

Em Coimbra, por 1306, desempenhava as fungdes de «vigirio do tempo-
ra» o ragoeiro Rui Domingues. No inventirio dos bens moveis que possuia
em sua casa, menciona-se uma «rca pequena com cintas de ferro na qual ja-
zia huum livro de coyro das rendas do Bispado de Coymbra da Era de mil
trezentos e quareenta e tres [1305| des dia de sam oane ata a Era de mill tre-
zentos quareenta e quatro [1306] annos ata outro dia de sam Oane segundo
como em esse livro parecia en no qual livro avya nove folhas e meya scriptas
per espagos assi como en livro de recadagom». Tratava-se da arca onde reco-
lhia os livros da contabilidade diocesana, nela contendo ainda os seguintes re-
gistos: «Item outro livro de coyro da renda do Bispado des dia de sam Oane
da Era de mill trezentos e quareenta [1302] ata dia de sam Oane da Era de
mill trezentos quareenta e dous annos asi como em el parecia e tiinha en ssi
trinta e oyto folhas scriptas assi como parecia em esse livro. Item huum ca-
derno de papel de despesa do Bispado de Pedrulha e de sam Martinho assi
como em el parecia e era conteudo no qual se contiinha treze folhas, os
quaes livros forom metudos na dicta arca com oyto libras e quarta que em ela
sitam segundo o alvara posto no saco. Item huia arca pequena lavrada e picada
na qual silam fincos e huum livro de papel scripto que tiinha en ssi trinta e
duas folhas scriptas segundo livro de recadagom e era de recepta e de despesa
assi como aprecia, o qual livro foy metudo na dicta arca.»

Finalmente, a organizagio deste «vigario do temporal» levava-o a ter tam-
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bém «huum esquinyno com cartas seeladas e com strumentos e com dezeno-
ve cadernos e humm salteyro pequeno o qual esquenyno meterom na dicta
vcha grande frances e outrossi a arca picada». Arrolou-se, ainda, um «aco de
linho com cartas e strumentos. Item huum livro de papel pequeno longo»,
além de sacos com dinheiros «torneses e castelios». O oficio de «contabilista»
diocesano tinha-lhe permitido acumular uma fortuna muitissimo razoavel,
como se pode calcular pela restante descri¢io do recheio da sua casa, do seu
vasto guarda-roupa, dos seus objectos preciosos em ouro, em prata e pedras
preciosas, dos seus livros de direito civil e canonico e religiosos. Nio escapou
mesmo aos inventariantes «hlia mesa e huum scriptorio» bem como «htia lan-
terna de corno», que certamente lhe permitiam uma maior liberdade nas ho-
ras reservadas a escrita'!®,

Para salvaguarda da documentagio, os arquivos das catedrais e mosteiros
recorriam frequentemente a arcas. As estantes parecem ser reservadas as bi-
bliotecas. Nos arquivos eclesiasticos, os documentos, cadernos, tombos de
propriedades e livros da contabilidade ou da administragio corrente guarda-
vam-se por entre sacos de pano, caixas ou esquininos de madeira e de metal,
fechados em arcas, quase sempre de duas ou trés chaves, ou até, como vimos,
nas casas dos proprios oficiais. A documenta¢io mais sigilosa ou importante
poderia recolher-se d casa do tesouro.

Por vezes, o descuido humano ou a propria adversidade da natureza cau-
sava danos irrepariveis nesses arquivos. Incéndios, inundagdes e terramotos
sio apontados como causas do desaparecimento de numerosos fundos docu-
mentais. O proprio uso humano do documento o gastava, assim como aos li-
vros, obrigando, se importantes, a sua renovagio através de novas copias com
ou sem autentica¢io notarial. E muito conhecida a funesta inunda¢io de 1411
em Santa Cruz de Coimbra que destruiu uma boa parte dos pergaminhos
guardados em arcas, junto a casa do capitulo, em pleno claustro, obrigando,
depois, a secagem de muitos deles e, porventura, a uma nova atitude por par-
te dos conegos arquivistas para com a questdo da rede de deposito dessa do-
cumentag¢io, dando lugar a novos tombos de propriedades, a multiplicagio
dos registos de copias e a outros mecanismos de duplicagio dos documentos
cujo interesse judicial, administrativo e financeiro se mantinha sempre
actual''?,

Os concfLios MEDIEVAIS da Igreja Catolica Apostolica Romana tiveram
junto do clero portugués o maior impacte. Desde logo pela adesio demons-
trada pela hierarquia eclesiastica do pais que a eles acorria normalmente em
grande peso, participando activamente nas sessOes conciliares ¢ demonstran-
do, invariavelmente, a sua fidelidade ao sumo pontifice. Além disso, as deter-
minag¢des emanadas por esses concilios tornavam-se legislagio canonica segui-
da em toda a Cristandade, nio constituindo Portugal excep¢io a regra.
Muitas delas ver-se-iam consagradas como decretos, promulgados invariavel-
mente pelos papas, passando a fazer parte dos cddigos de direito candnico
que a Igreja medieval criou e legou a posteridade, constituindo uma base le-
gislativa candnica extremamente sélida e eficaz, a qual sobreviveria ao Conci-
lio de Trento, em pleno século xv1, atingindo ainda a época contemporanea.

Nem todos os concilios tiveram igual importancia sobre os destinos da
Igreja em Portugal. Alguns ha, contudo, que se revelam marcos maiores na
historia da Igreja, exercendo consequéncias estruturantes sobre a vida eclesial
em Portugal. Os III e IV Concilios de Latrio, de 1179 e 1215, sio dois casos
maiores do que escrevemos. Outros viriam a ter, igualmente, um impacte
maior quer na historia eclesiastica portuguesa, quer na historia geral do pais.
Foram, efectivamente, significativos os concilios de Lido, de 1245, que decre-
tou a deposi¢io do imperador Frederico II e a do rei portugués D. Sancho 1I;
de Viena, de 1311-1312, onde se decretou a extingio da Ordem do Templo; de
Constanca, realizado entre 1414 e 1418; e, ainda, de Basileia (1431) e Ferrara-
-Florenga, de 1438-1439, onde o grupo de clérigos portugueses, conjuntamen-
te aos embaixadores régios ali enviados, teve oportunidade de brilhar. A este
ultimo concilio dirigiu-se uma luzida embaixada portuguesa, em 1436, na
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qual seguiram D. Afonso, conde de Ourém, D. Antao Martins de Chaves,
bispo do Porto (mais tarde elevado ao cardinalato), o provincial dos Domini-
canos, Frei Gil de Tavira, e ainda os doutores em Leis Diogo Afonso de
Mangancha e Vasco Fernandes!'?’.

Em todos estes concilios se reforgou a unidade da Igreja Catdlica e saiu
triunfante a autoridade absoluta do Vigario de Cristo. Em todos eles, alias, foi
matéria de debate a questio da unidade da Igreja, ora atacada pela prolifera-
¢ao dos movimentos heréticos (1215, com os valdenses e albingenses), ora fe-
rida por cismas (1179, 1414-1418; 1438-1439), ora inconformada com a separa-
¢io de Roma das Igrejas ortodoxas.

Deste elenco conciliar, foram as assembleias magnas de Latrio de 1179 e
de 1215 aquelas que mais significado adquirem quanto a produgio dos quadros
normativos regulamentadores da vida eclesial sob um ponto de vista teologal
e disciplinar. O terceiro concilio lateranense, de 1179, com manifesta influén-
cia em Portugal, viu o reconhecimento da norma eleitoral dos novos papas
por dois tercos (posi¢do que se transmitird as demais elei¢des corporativas do
clero) (can. 1, 2 e 16). O concilio legislou com particular minticia sobre as
elei¢oes para as catedras episcopais e para os cargos capitulares diocesanos.
A doutrina da sujei¢io ao prelado diocesano dos demais poderes regulares
instalados na sua area de jurisdigdo parece ser um dos elementos clarificadores
de uma ordem eclesidstica que se desejava fosse fortemente hierarquizada
(can. 9, 10).

A reprovagio da simonia dos cargos eclesidsticos e a dos excessos dos pa-
droeiros leigos sobre igrejas, mosteiros e capelas ocupou também alguns de-
cretos constitucionais do concilio (can. 13, 15, 17 € 19). Do ponto de vista pas-
toral, o concilio insistia na institucionalizagio das Tréguas de Deus —
definindo a deposi¢io de armas ou a reniincia a actividades bélicas todas as
quartas-feiras depois do ocaso do Sol até as segundas-feiras seguintes, entre o
Advento e as Oitavas da Epifania e entre a Septuagésima e as Oitavas de Pis-
coa — e na reprovagio dessas detestabiles praticas desportivas, como justas e
torneios, que provocavam o derramamento de sangue (can. 20 a 22). Nesta
area de intervengao social, ainda, o concilio estabeleceu legislagio proteccio-
nista aos doentes, especialmente os leprosos, limitando também o alcance das
relagdes economicas de mercadores cristios com mugulmanos e judeus (can.
24 a 27).

Mais amplos foram os 70 decretos conciliares estabelecidos por Latrio IV
em 1215. Impondo a pratica sinodal regular a todas as provincias metropoliti-
cas (can. 6), regulamentando minuciosamente a vida moral do clero em todos
os seus graus (can. 7-10, 14, 23-26, 33-34, 65-66), denunciando o nepotismo
(cin. 31), clarificando direitos e praticas fiscais exercidos nas dioceses ou no
circulo dos institutos regulares (can. 31, 54-59), interditando ao religioso cola-
borar em sentenga de morte, impondo-lhe a vigilancia sobre a sua igreja
(can. 13 a 20), acautelando contra as falsas reliquias e os falsos pregadores — o
medo das heresias estava no seu auge...— (cin. 62), este concilio revela tam-
bém uma grande importincia para a historia catequética da Igreja, nomeada-
mente, pela doutrina que estabelece sobre a transubstanciagio eucaristica
(can. 1), sobre a dogmatica da Santissima Trindade (cin. 2) e sobre as priticas
sacramentais que vinculavam os fiéis leigos (can. 21-22, 47 e 49, 50-52, 66).

A educagio dos clérigos foi também uma preocupag¢io manifestada nestes
dois concilios. No de 1179, determinava-se que em cada catedral existisse um
mestre-escola para cuidar da instruc¢io dos candidatos ao sacerddécio. Em 1215,
esta disposi¢do seria ampliada, passando a caber a cada igreja, e ja nio exclusi-
vamente as catedrais, desde que suficientemente dotada do ponto de vista
material, acorrer com os meios financeiros adequados a tio pia institui¢io.
Nas igrejas metropolitanas, para além do magister scholarum ou grammaticus,
existiria também um tedlogo que ensinaria Sagrada Escritura (can. m)'?'.

Os restantes concilios revestiram-se de um caracter mais politico, impon-
do o poder pontificio junto do império e das demais monarquias europeias
(Lido, 1245) ou sujeitando-se aos interesses da Coroa franca na questio dos
Templirios (Viena, 1311-1312) ou, ainda, resolvendo as questdes cismaticas.
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Em todos estes temas da vida da Ecclesia medieval, a posi¢io do clero por-
tugués inclinou-se sempre para a fidelidade ao principio da obediéncia ao Pa-
pa romano. Mesmo num contexto de tensdes politicas entre Regnum e Sacer-
dotium, que em Portugal resultaria em frequentes suspensdes das relagoes
institucionais entre Estado e Igreja, na excomunhio dos monarcas ou na in-
terdi¢io do reino, a alta-hierarquia eclesiastica portuguesa manter-se-ia sem-
pre fiel 4 autoridade pontificia, mesmo que isso significasse um pesado fardo
de perseguigdes, prejuizos econémicos e desrespeito pelo seu foro legal du-
rante periodos, ainda que conjunturais, por vezes longos'?2.

Esse principio de intima unido ao sucessor de Sio Pedro verifica-se muito
claramente, por exemplo, nas relagdes institucionais entre os metropolitas
bracarenses e Roma, especialmente pela concessio a estes do pallium, sinal vi-
sivel e altamente simbolico dessa corrente de obediéncia e do reconhecimen-
to de uma autoridade outorgada aos arcebispos directamente pelo proprio
Papa. Além disso, foi no seio da Igreja portuguesa que surgiu um dos mais
entusiasticos defensores da plenitudo potestatis dos papas, nomeadamente sobre
as teorias que privilegiavam a autoridade dos concilios. Referimo-nos, muito
justamente, a D. Alvaro Pais (1352), de origem galega, formado nas fileiras
franciscanas, protegido do papa Joio XXII, de quem chegou a ser peniten-
ciario, tendo ocupado a cadeira episcopal de Silves'?.

Os sfNODOS DIOCESANOS, em hierarquia imediatos aos sinodos provinciais —
em que foi tio fértil a Peninsula Ibérica —, derivam antes de mais da estrutu-
ra legislativa geral da Igreja. Que era, como referimos, uma administragio
centralizada, controlada eficazmente pelas ctpulas directivas e burocraticas,
mas também a garantia de um poder regional ou local, conferido aos bispos
diocesanos, nio tanto enquanto portadores de ordinis de sagragio, mas antes
enquanto legitimos administradores da ordem iurisditionis. Reuniam-se sino-
dos diocesanos com frequéncia.

No século xi1, eles eram uma forma de o bispo demonstrar a sua auctoritas
perante todo o clero, sobretudo aquele a que haviam sido conferidas responsabi-
lidades activas na cura das almas. Reunida a assembleia diocesana normalmente
na catedral, senio no palicio episcopal, ali se tratava da publicagio das leis ema-
nadas de Roma ou dos concilios gerais ou dos sinodos provinciais, se denuncia-
vam e corrigiam situa¢des particulares viciosas, sobretudo envolvendo clérigos,
se proporcionava a informagio e instrugio dos ignorantes e se fomentava uma
pratica mais ética através da aprovacgio de estatutos e de regulamentos. Eram
pois assembleias muito importantes para que os bispos, usando uma expressio
do papa Inocéncio III (1198-1216), fossem «obedecidos e reverenciados»'*.

Nos séculos seguintes, os sinodos, sempre presididos pelo prelado dioce-
sano, evoluem para uma vocagio de quase assembleia legislativa geral, per-
dendo sentido a discussio de casos particulares nas suas sessoes, excepto se
esses problemas ameagassem afectar a autoridade diocesana, preferindo-se, an-
tes, a aprovagio de constituigoes ou leis fundamentais sobre o clero e o laicado.
Todas as dioceses portuguesas celebraram frequentes sinodos, ainda que a do-
cumentacio a eles alusiva seja muito diferenciada, podendo considerar-se sa-
tisfatoria para os bispados de Braga, Lisboa, Evora e Porto, mas ja mais escassa
nos restantes nucleos episcopais'?.

Aos sinodos deviam comparecer todo o corpo prebisteral diocesano, se-
cular e regular, reitores paroquiais e prelados de mosteiros. No Sinodo de
Coimbra, de 1307, invectivou-se contra a auséncia do prior-mor de Santa
Cruz, quando lhe cumpria estar presente a fim de escutar as reformaciones, cor-
rectiones, constitutiones et alia iura que deveriam ser observadas nas igrejas da sua
jurisdi¢do. Os artigos ou canones constitucionais promulgados pelos sinodos
variavam em ndmero e em extensio. O Sinodo de Braga de 1281 promulgou
49 leis ou determinagdes. Um outro, de 1477, atingiu as 63 deliberagoes.
Maiores textos constitucionais seriam promulgados nos sinodos de finais do
século xv e inicios do seguinte nas dioceses de Braga, Porto ou Guarda.

Os temas tratados versavam fundamentalmente a vida e costumes do cle-
ro, a liturgia e doutrina, a formagio escolar, as relagdes com os poderes secu-
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lares, a administragio do temporal das igrejas e mesmo o pedido de subsidios
financeiros quando os bispos entendiam necessitar dessas verbas para prove-
rem a situagoes de crise ou de necessidade. No sinodo de D. Frei Telo, saido
de claustro franciscano, de 1281, legislou-se contra a simonia dos cargos, sobre
a admissdo a ordens e obtengio de beneficios, a auséncia da diocese para ir a
estudos ou a qualquer peregrinagio e, sobremaneira, contra os vicios de uma
parte do clero que se revelava concubinaria, descuidada na cura das almas,
permissiva para com usurarios, adulteros e incestuosos, desleixada na adminis-
tragio do patriménio das igrejas que curava, que se entregava ao oficio do ta-
belionato, que procurava adivinhos e cartomantes, que se entregava ao vinho
e a0 comércio, frequentando tabernas e especticulos de jograis, mimos e his-
trides ou que habitava com filhos male genitos. O clero deveria esforgar-se por
reclamar e exigir o seu foro proprio evitando recorrer a tribunais seculares.
Cumpriam-lhe os deveres da hospitalidade, da obediéncia ao prelado, da po-
breza, da moderacio no vestir, da custdédia dos santos e dos altares.

Com a evolugdo social e econémica alterava-se também o espelho dos
problemas que afectavam o clero. No sinodo de D. Luis Pires, arcebispo bra-
carense, de 1477, com 63 artigos constitucionais, a grande preocupagio parece
incidir sobre a vida littrgica diocesana, sobre a administragio dos sacramentos
(confissio, comunhdo, baptismo, crisma, extrema-ungio), o oficio coral, a
celebragio das santas missas, a musica de 6rgio dentro das igrejas, a celebra-
¢do das horas canodnicas, a feitura das hostias e o vinho e a dgua para a missa,
a ordenagio nas procissdes (nomeadamente na do Corpo de Deus), a comu-
nhio domicilidria aos enfermos, a interdi¢ao de jogos e de dangas nas igrejas,
o ensino da catequese aos fiéis, a observancia do jejum, do siléncio, sossego e
honestidade pelos clérigos e mogos de coro.

O clero deveria ser vigilante e informar-se sobre hereges, barregueiros,
arrenegadores, feiticeiros, benzideiras, adivinhadores, usuririos e onzeneiros
nas paroquias, admoestando-os a emenda ou, se contumazes, a transferirem a
dentincia para o desembargo episcopal. Tabernas e boticas nao abririam antes
do fim das pregagdes ou de que nas igrejas «alevantem Deus». Uma outra sé-
rie de normas afectava a gestio do patrimoénio das igrejas, impondo a realiza-
¢do de tombos e inventirios, do balango e pesagem dos bens pertencentes ao
tesouro de igrejas e mosteiros, procurando maneiras mais eficazes de cobran-
¢a de foros e pensdes. Constituigdes no verdadeiro sentido da palavra, servi-
das num discurso também carregado de cita¢des biblicas e espirituais que dio
significado e legitimidade ao preceituado.

Os contetdos doutros sinodos portugueses nao se afastavam muito da sa-
mula apresentada, revelando também a evolugio dos quadros mentais tocan-
tes 3 doutrina e a espiritualidade nas respectivas dioceses em que se celebra-
vam e, em ultima analise, dando cumprimento as determinag¢des oriundas dos
concilios gerais e sobretudo do Papa.

Cumpria aos prelados desenvolver os mecanismos pertinentes em ordem
a aplicagdo das determinagdes eclesiasticas oriundas quer de concilios quer de
sinodos. A eles, igualmente, cumpria o dever da fiscalizagio das dioceses a
que presidiam, servindo-se de varios mecanismos, entre os quais sobressaiam
as visitagoes. Estas deveriam realizar-se todos os anos, visitando o bispo, em
pessoa ou por vigario delegado, todos os institutos que pertenciam a sua alga-
da jurisdicional, desde as paroquias aos santudrios, por vezes mesmo a mostei-
ros, 0 que, ndo raramente, dava origem a protestos e conflitos entre poderes
regulares e os episcopais. Afectando ao corpo clerical e aos leigos, as visita-
¢oes revelavam-se um meio extremamente eficiente de controlo da hierar-
quia sobre os seus ministros e todos os demais fiéis.

CONHECIMENTO E APRENDIZAGEM

A IGREJA MEDIEVAL CONCEBEU 0 marco ordenador da conduta moral da
sociedade e da sua instru¢io. A educagio tornou-se uma iniciativa pratica-
mente da exclusiva responsabilidade do clero. Tendo por fun¢io ensinar a
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Sagrada Escritura, os canones doutrindrios e a musica propria para o cantico
dos oficios litargicos e corais, esses mestres letrados gozavam de uma boa re-
putagdo intelectual nos centros eclesiais onde viviam. Com eles, decerto, se
relacionavam os especializados na arte da escrita, os copistas, cujas fungdes
nio se reduziam a transcri¢ao de livros religiosos, antes se estendendo ao ser-
vigo comunitirio quando se disponibilizavam para redigir actos do foro do
direito privado ou das chancelarias dos senhores leigos e eclesiasticos de cuja
liberalidade dependiam, tantas vezes, os seus mosteiros e instituigdes. Nao
bastava, nessas primitivas escolas, a aprendizagem do saber biblico e da gra-
matica latina. Era também importante dominar a escrita, opgio cultural que
acabaria por transformar pequenos grupos de escribas em bem organizados
centros de copia e de redacgdo e ilustragio de codices que utilizavam o per-
gaminho como matéria suporte de escrita.

O antiquissimo legado helénico-latino da educagio domicilidria, através
do recrutamento de pedagogos, nio morreu completamente nos séculos alto-
-medievais nem deixou de ser praticado nas centurias posteriores. Ele docu-
menta-se nalguns diplomas, sobretudo na testamentaria de conegos e bispos,
nos quais encontramos expresso o interesse que tinham em que sobrinhos e
protegidos iuvenes aprendessem a ler e escrever para poderem vir a frequentar
cursos superiores nas areas preferencialmente expostas do direito canénico, da
teologia e mesmo da medicina. Alguns clérigos deixam mesmo livros a esses
seus jovens parentes de sangue para que, um dia, aprendessem e lessem por
eles. Outros, determinam a venda dos manuscritos a fim de, com o dinheiro
realizado, se promover a instrugio do respectivo herdeiro.

Em 1301, Jodo Peres, conego de Coimbra, determina a venda de um seu
brevidrio para, do dinheiro, ser pago: alicui seu aliquibus qui doceat uel doceant
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Petrum filium Iohanis Maurisco et Alfonsum Barreiro clientulos meos. Et si non
suffecerint denarii istius libri, habeant .x. libris de aliis libros quos ego mando ven-
dere et dent istos alicui uel aliquibus qui eos doceat uel doceant. Noutro testamen-
to, do deido da Sé de Coimbra, D. Guilherme de Sio Jario, de 1320, lé-se
que doava aos seus sobrinhos certos livros para a respectiva educagio (Item
libros meos quos habeo in sancto Jonio videlicet totum corpus iuris civilis et duo paria
decretalium et sextum librum dimicto nepotibus meis filiis predicti fratris mei dom-
num Raymundi .scilicet. Petro et Giscardo [...] sub tali condicione nec uendi non
possint nec impignorari nec in aliquo modo alienari, mas, morrendo sem herdei-
ros, entio uendant dicti libri et quod ex eis habere potuerint dentur pauperibus pro
anima domni Aymerici auunculi mei quondam Episcopi Colimbriensis qui ipsorum
librorum mihi dedit...).

Mais explicito foi D. Bertolomeu Perier, conego de Coimbra e prior de
Cernache, em cuja tltima vontade, datada de 1348, fez escrever: «E ffago
meus herdeyros em este testamento Reymondo Peyrier e Vasco Peyrier
meus criados em nos livros que eu avy com esta condigom que os nom pos-
sam vender ssenom pera os averem elles e sseus ffilhos e netos e sseus subges-
sores do linhagem pera aprenderem por eles e sse ffilhos nem filhas nom
ouverem e eles e elas morrerem extintos mando que fliquem aos [...] da li-
nhagem da sobredicta mha criada Margarida e aaqueles que mays chegados
fforem primeyro e souberem leer e quiserem aprender...» Nio havendo her-
deiros alguns, seriam os livros vendidos e o dinheiro aplicado em oficios por
sua alma'?.

Talvez integrado neste sistema de ensino pessoal ou paroquial tenha esta-
do Jodo de Lourosa, conego de Coimbra, prior de Penacova e porcionirio
de Palenga (Le6n), a avaliar pelo niimero de saltérios e gramaticas que possuia
e que, no seu testamento redigido em 1332, destinava ao ensino de jovens'?’.
Livro também relacionado com a aprendizagem de gramatica era o de Papias,
que encontramos mencionado em diploma lavrado por D. Estévio Eanes, o
conhecido chanceler de D. Afonso III, de 1323, no qual se refere que doava a
Frei Martins Lobo tal livro, o qual se encontrava entio em posse de Frei
Martim (?) Eanes, frade franciscano!2®, )

No testamento de D. Mem Peres de Oliveira, deio da Sé de Evora, data-
do de 1407, menciona-se a obrigacio de ser dado apoio a tribus escolaribus pau-
peribus de consanguinitate mea principaliter Gomecio aut de alupnis aliis meis si isti
fuerint, et si ibi talles nom fuerint det tribus pauperibus scolaribus dicte civitatis annua-
tim pro estudio cuilibet viginti libras. A esses «pobres alunos» (que sio hierarqui-
zados por ordem social, seleccionando-se primeiro estudantes filii pauperum
nobilium et inde aliorum honorabilium pauperem istius civitatis e, caso nio se en-
contrassem, entdo, aliorum pauperum istius civitatis) sio deixados alguns livros
para estudo pelo prazo de um septénio. Mas a «Gomecius», seu parente de
sangue, confiavam-se codices in vita sua. Os trés estudantes beneficiados de-
veriam cursar iura aut theologiam. Sendo-lhes proibido levar os livros para fora
de Portugal caso fossem estudar para qualquer studium estrangeiro. Um outro
sobrinho deste conego, Estévio Eanes, tinha consigo umas Decretales pro stu-
dio'®.

Nos skcuros x1 e xi1, a renovagio das instituigdes religiosas, seculares e
regulares traduziu-se também na ampliagio da rede educativa que estava sub-
Jacente 3 sua missdo pastoral e intelectual. Mosteiros houve que apenas de-
senvolveram escolas claustrais, consagradas a uma formacio relativamente iso-
lada e discreta dos seus proprios monges, como, vulgarmente, sucedeu nas
fileiras beneditinas. Outros, no entanto, metamorfosearam-se eles proprios
em escolas de grande impacte exterior, fazendo do ensino e do estudo uma
actividade essencial ao alcance do objectivo metafisico e divino. Sio exem-
plos destas escolas claustrais as candnicas regrantes de Santo Agostinho como
a de Sio Vitor, em Paris, ou a de Santa Cruz, em Coimbra. Os monges cis-
tercienses nao descuravam menos a formagio intelectual do presbitero, vin-
culando ao estudo e a leitura uma parte substancial do quotidiano dos seus
novigos e professos.
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Entre casas monasticas da mesma ordem poderia haver uma organizagio
do ensino em sistema de rede e complementaridade. Santo Anténio de Lis-
boa, depois de cursar Gramatica e outras disciplinas do trivium em Sio Vicen-
te de Fora, em Lisboa, transferiu-se para Santa Cruz de Coimbra onde com-
pletou a sua formagio escolastica superior. Franciscanos, Dominicanos e
Eremitas Agostinhos tinham as escolas conventuais normais, centrando nal-
guns dos seus mosteiros studia mais avangados e um ou outro studium generale.
Os seus estudantes mais promissores poderiam continuar em universidades es-
trangeiras, acorrendo sobretudo as de Oxford e Cambridge.

Nos velhos mosteiros rurais, particularmente os beneditinos, conserva-
vam-se antigas bibliotecas que, no entanto, pouco pareciam significar para
populagdes residentes, desconhecedoras dos codigos do saber gramitico e la-
tino que lhes permitiriam o usufruto desses codices. Mais resistentes, entre
nos, os Cistercienses, sobretudo encabegados por Sio Joio de Tarouca e por
Alcobaga, renovam as suas escolas, mantendo sempre um circuito aberto de
acesso aos estudos no exterior, sobretudo Paris e Salamanca, conforme as de-
termina¢des do capitulo geral, dos seus melhores novigos e professos'.

E conhecida a institui¢io de um studium em Alcobaga, em 1269, vocacio-
nado para a formagio de todos os monges, testemunhando, porventura, a
afirmagio desse mosteiro enquanto principal centro de formagio escolar cis-
terciense no pais. Em 1294, o capitulo geral de Cister cometia aos abades de
Salzedas e de Sio Joio de Tarouca o exame do pedido do rei de Portugal pa-
ra ser criado no reino um studium [generale] ordinis nostri'>', nio se conhecen-
do os desenvolvimentos desta comissio.

Debaixo do abaciado de D. Gongalo Ferreira, Alcobaga assumir-se-a co-
mo centro de formagio de todos os monges cistercienses portugueses. Dando
exequibilidade a algumas insisténcias antigas do capitulo geral sobre a selecgio
de estudantes dentro dos seus claustros, também aqui se criari, em 1458, um
studium, no qual estaria um «mestre que lea e ensine de Grammatica e Logi-
ca», com o estipéndio anual de 4000 reais brancos. De cada mosteiro seria
enviado um aluno para ali aprender, nomeando-se as casas de Salzedas, Ta-
rouca, Bouro, Sei¢a, Maceiradio, Sio Pedro das Aguias, Sio Paulo de Alma-
ziva, Sdo Cristovao de Lafoes, Santa Maria de Aguiar, Santa Maria da Estrela
e Fides!®,

Entre os monges cistercienses, contudo, sempre se verificou a existén-
cia de outras dreas de saber, de foro mais técnico. Poderemos lembrar os
conhecimentos na irea da agronomia, da engenharia hidriulica, da arqui-
tectura e da construg¢io militar. Sdo conhecidas as obras de drenagem e se-
cagem do paul de Ulmar, em Leiria, dirigidas por Frei Martinho, esmoler
do rei, por 1291. No «lavor da vila de Miranda», em Tris-os-Montes, anda-
ram, por mandado régio, os cistercienses Frei Estévido e Frei Joane, entre
1294 € 1299'33,

Entre os Franciscanos, e ultrapassada a fase inicial de desconfianga para
com os magistri e professores, funcionaram escolas em praticamente todos
os conventos com um minimo de condi¢des logisticas e humanas. A for-
magio escolar dos novig¢os era ministrada nas casas de Coimbra, Santarém,
Porto, Guimardes, Alenquer, Leiria e Lisboa. Nesta tltima, ministrava-se
também Teologia, subindo a escola a studium generale pelo capitulo geral de
Paris, de 1382, renovando-se a sua equiparagio aos graus universitarios em
1453134

Os Pregadores fundaram igualmente as suas escolas de Gramatica, Logica,
Filosofia e Teologia. O principal centro intelectual da ordem funcionou em
Sdo Domingos de Lisboa, mas tiveram actividade escolar significativa todas as
restantes casas com especial destaque para as de Santarém, Porto, Benfica,
Evora e Batalha. Em 1426, o capitulo geral de Bolonha confirma o studium
do convento de Lisboa como generale. A actividade de docéncia devia ser
também muito significativa no Mosteiro da Batalha. A Ordem de Sio Do-
mingos teria, em Quatrocentos, pelo menos um studium generale por cada
provincia. Abaixo dele existiam as Combinationes, espécie de federacdes cir-
cunstanciais de alguns conventos para sustento de uma escola onde se minis-
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travam cursos menos especializados de Teologia e de Filosofia. Existiam,
ainda, os studia particularia. O corpo docente das escolas dominicanas era
composto por quatro escaldes: leitor, mestre de estudantes, presentado e/ou
regente e, finalmente, o mestre em Teologia. Normalmente, os mestres ted-
logos eram designados para conventos onde funcionavam estudos mais avan-
cados.

A multiplica¢ido dos individuos possuidores de graus escolares superiores é
uma caracteristica geral da histoéria da ordem no século xv. Atingiu-se mesmo
um excesso que levou o capitulo geral de Siena, em 1462, a «travar a corrida
multitudindria» ao grau de mestre em Teologia, determinando que este s6
fosse conferido aqueles que permanecessem dois anos em cada um dos oficios
antecedentes, o que representava a exigéncia de um minimo de seis anos de
preparag¢do naquela ciéncia para atingir a consagracio dada com a concessio
do titulo de mestre.

A distribui¢do cronologica dos mestres de Teologia no Mosteiro de Santa
Maria da Vitéria caracteriza-se pela presenca destes ter aumentado substan-
cialmente no inicio do século xvi. Ao ensino neste convento se poderio as-
sociar os detentores de graus académicos de equiparagdo universitaria (bacha-
rel, licenciado, mestre e doutor) nele residentes. Os decénios mais marcados
pela frequéncia de frades com graus académicos foram os de 1500-1509
(28,2 %), ISIO-T$19 (17,9 %), e 1450-1459 (14,1 %) Todas as restantes décadas se
ficam aquém destes valores. Acima dos 5 % s6 os decénios de 1440 (7,6 %),
1460 (6,4 %), 1470 (5,1 %) e 1490 (7 6 %). Aos meados do século xv, assim
sendo, se podera atribuir um primeiro momento de pujanga académica em
Santa Maria da Vitoria.

Foi ainda significativo o peso dos agentes mais categorizados, os doutores,
que ao longo do século atingem, no todo, 44,8 % dos graus documentados,
acompanhados de longe pelos bacharéis (28,2 %) e pelos mestres (19,2 %).
O grau menos detectado foi justamente o de licenciado (7,6 %). Situacio se-
melhante, em termos de populagio académica dentro de um claustro da or-
dem, se pode propor para o Convento de Sio Domingos de Evora!.
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Papel importante tiveram também os mestres de outras ordens, sobretudo
entre os Eremitas de Santo Agostinho, entre os Carmelitas e entre os conegos
de Vilar de Frades. Mais modestos foram os inicios dos estudos nos claustros
hieronimitas, s6 florescendo verdadeiramente em finais de Quatrocentos'°.

A PAR DAS ESCOLAS MONASTICAS, afirmavam-se as escolas catedralicias ou
episcopais e, na sua periferia, as escolas paroquiais e colegiais. A cidade tor-
nou-se o espago mais privilegiado para o desenvolvimento da rede escolar
eclesiastica. Com ela surgiram universidades e colégios, quase sempre supe-
riormente autorizados e protegidos canonicamente pelo Papa.

As sedes diocesanas tinham, antes da opg¢do reformadora gregoriana, os
seus proprios esquemas de ensino. Na cidade de Braga, em 1072, o bispo
D. Pedro mantinha uma escola a funcionar onde estudavam algumas criangas
(puerulos), seguindo um curriculo que deveria corresponder ao trivium (Gra-
matica, Retdrica e Dialéctica) ou mesmo algumas disciplinas proprias do qua-
drivium (Aritmética, Musica, Geometria e Astronomia). Braga criou cedo na
sua estrutura capitular o lugar de mestre-escola, documentando-se ja em 1173,
anos antes da decisio tomada pelo III Concilio de Latrio de impor a sua
obrigatoriedade em todas as catedrais. Naquele ano, o arcebispo D. Joio Pe-
culiar garantia a reserva e usufruto da por¢do de qualquer conego bracarense,
em numero de quarenta, que se ausentasse da arquidiocese para estudar'?’.

A multiplicagio do nimero de referéncias a conegos com o titulo de ma-
gister & significativa da importancia que a formagio cultural do clero capitular
bracarense atingira. Essa situag¢io traduzia-se igualmente na promogio social
dos mesmos. Em 1228, no testamento do arcebispo D. Estévio Soares, apuse-
ram os seus selos pessoais o dedo, um arcediago, o chantre, o mestre-escola e
o tesoureiro. O selo de D. Pedro, mestre-escola bracarense, em 1262, tinha
uma avis sculpta cum duabus aliis figuris et avibus ibi sculptis'®.

As fungdes metropoliticas reclamadas por Braga e o seu empenho ao lon-
go de muitos anos para afirmar junto da Santa Sé esses direitos de primazia
obrigavam ao favorecimento da formagio superior dos conegos na area do
Direito Candnico, mais até do que na da Teologia. Nos anos de 1182-1186,
Braga manteve uma acesa contenda com Compostela por causa dos direitos
que esta reclamava no territério bracarense. Curiosamente, ambas as partes
promoveram alega¢des de foro erudito, citando autores e documentos pro-
cessuais que revelam a existéncia de um arquivo e biblioteca minimamente
organizados. Os advogados de Braga recorreram a documentos inseridos num
Liber testamentorum, nomeadamente bulas pontificias, para além de cddices de
direito como o Codigo de Justiniano, o Decreto de Graciano e, sobretudo,
textos historicos e geogrificos, como as cronicas de Idicio de Chaves, de
Jodo de Biclara, de Isidoro Pacense, de Sampiro e de D. Afonso III. Nao fal-
taram também as alusdes as Etimologias, ao De Natura rerum e a Historia dos
Godos, Viandalos e Suevos de Isidoro de Sevilha, bem com ao De viris illustribus
de Santo Ildefonso, a Histéria de Vamba, de Sio Julido de Toledo, aos sete li-
vros das Historiarum adversus paganos, de Paulo Oroésio, e, ainda, aos escritos
latinos de Julio César (De bello Alexandrino e De bello Gallico), Caio Solino
(Collectanea rerum memorabilium), Marciano Capela (De nuptiis Philologiae et
Mercurii), Prisciano (De arte gramatica) e Rufo Festo (Breviarium rerum gestarum
Populi Romani) e, finalmente, a Colectio Hispana, de que Braga possuia a ver-
sio dita juliana'®’.

O periodo aureo da escola catedralicia de Braga parece dever situar-se no
século x1i1. Depois disso a sua notoriedade tera diminuido significativamente.
Os mestres-escolas, contudo, nunca deixaram de existir. Alguns assumiram
mesmo fungdes supletivas, como D. Luis Afonso, que foi mestre-escola,
chantre e vigirio-geral do arcebispo D. Fernando Guerra, entre 1442 e 1456,
tendo desempenhado fun¢des no Desembargo Real durante a regéncia de
D. Pedro'*.

O cabido do Porto teve também o seu quadro de scolastici de onde sairam
magistri que ascenderam ao episcopado, as dignidades capitulares ou a cargos
de relevo noutras institui¢des circunvizinhas'*!. O fenémeno conflituoso an-
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tes mencionado, opondo Braga a Compostela e a Toledo, em finais do sé-
culo xi1, estende-se a outras institui¢des e dioceses. Sio conhecidos os cons-
tantes pleitos e tensoes judiciais sustentados pela Sé de Coimbra contra o
Mosteiro de Santa Cruz dessa mesma cidade. O mesmo sucede frequente-
mente entre os bispos e os reis portugueses, entre as varias dioceses, entre as
autoridades diocesanas e as casas conventuais das ordens militares, dos Cister-
cienses, dos Conegos Regrantes e também dos Mendicantes.

A restauragio do bispado de Coimbra, em 1080, deve ter acarretado con-
sigo a reforma dos esquemas de ensino adstritos ao cabido conimbricense. Do
bispo restaurador, D. Paterno (1080-1087), referem os documentos que pueros
nutrivit et eos docuit in sede episcopali [...| atque ad ordinem presbiterii applicavit et
ordinavit. A direcg¢io dos estudos na escola catedralicia parece ter estado con-
fiada, a0 menos circunstancialmente, ao arcediago D. Telo, o qual parece ter
ensinado as primeiras letras ao futuro Sio Teoténio quando trazido, ainda
crianga, para Coimbra, pelo bispo D. Crescénio (1092-1098), seu tio. Tam-
bém D. Mauricio Burdino, bispo entre 1099 e 1109, incentivou o funciona-
mento da escola capitular, ali estudando Sio Martinho de Soure. Em 1131, as-
sinala-se D. Jodo Peculiar como mestre-escola da catedral'*2.

A catedral coimbra tinha uma importante scrivaniam ou bibliotegam, a qual
andava agregado o scriptorium, com fundos financeiros proprios que quase no-
-la apresentam como uma «ovengaria» propria da diocese nesse tempo. Sio
varias as doagdes piedosas de dinheiro e outros bens que alguns fiéis lhe fa-
zem, sobretudo presbiteros, como Cipriano Clemente (1188) e Pedro Salvado
(1203), ambos copistas, sabendo-se que o primeiro «fecit librum Evangelio-
rum» e que o segundo in vita sua, ad honorem Dei et sancte Marie, multos fecti li-
bros'*

Os investimentos disponibilizados pelas dioceses para provimento dos
mestres-escolas, como determinavam os canones conciliares de Latrio III e
IV, ndo eram iguais em todo o pais. Por 1320, o mestre-escolado de Lisboa
estava dotado em 600 libras ao ano, o de Braga em 300, o do Porto em 25 e
o da Guarda em 10. Rendas demasiado dispares para idénticas fungdes, nio
devendo corresponder propriamente ao valor dos salirios pagos (estes resulta-
riam de prebendas e beneficios consagrados na divisio das rendas entre as mi-
tras e os cabidos) mas antes a dotacdes extraordinirias'**,

Escola de cariz paroquial seria a mantida pela Confraria dos «Moozinhos»
(entenda-se Mocinhos) agregada 3 colegiada de Sio Salvador de Coimbra.
Extinta por visitagio de 1353, a confraria parece ter funcionado de forma a
angariar fundos que permitissem os estudos dos meninos de coro ou, entio, o
sustento de servidores pobres da Igreja diocesana. Remontando a meados de
Duzentos, sendo antes, o seu corpo social era composto essencialmente por
clérigos que a beneficiavam nos seus testamentos. Idéntica estrutura escolar
tera existido em Braga. Nesta, de facto, a constitui¢io sétima do sinodo de
1477 estabelecia que fossem castigados pelas tropelias cometidas todos os
«monaguillos» ou mogos de coro, sobretudo porque faziam «grande destrui-
¢om nos livros das egrejas e moesteiros» por onde aprendiam, determinando-
-se que, desde entio, os livros s6 seriam entregues aqueles «mogos que ji
souberem leer e cantar, mas os outros que esto nom souberem e quiserem
aprender, seja o cuidado de seus padres e madres e daquelles com que vive-
rem que lhes busquem os livros per que aprendam e nom destruam os das
egrejas e moesteiros»' .,

Nem todo o corpo clerical atingia os niveis superiores dos estudos. Uma
boa parte ficava-se pelo titulo de «escolar» ou pelo de bacharel. Coimbra, co-
mo todas as demais dioceses portuguesas, permitia a um elevado ntimero de
escolares a conclusio da respectiva formagao superior. No século xi, a dio-
cese mondeguina possuia uma confraria de bacharéis, sedeada na catedral. Em
1324, receberam compromisso aprovado pelo bispo, no qual sio regulamenta-
das algumas formas de solidariedade a ser prestada entre os confrades. Os seus
objectivos eram, contudo, essencialmente devocionais e religiosos.

Em 1291, 0 cabido de Coimbra encontrava-se extremamente depauperado
devido a auséncia de parte substancial dos seus conegos, perecendo o servigo
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divino, nomeadamente por causa de alios insistentes in studio qui sunt viii.* [= 8
cum habentibus dignitates cum non consueuerint nisi tantum tres esse, entre outros
que, com cartas do papa, se haviam recolhido: in propriis laribus et in Curia
Romana existunt in procurandis propriis negociis et etiam alienis, além de dois que
serviam com o bispo in remotis, num total de vinte cénegos ausentes, nio ser-
vindo as obrigagdes religiosas a que estavam destinadas as prebendas que usu-
frufam, mas consumindo bene medietas fructuum mensse Capxtuh”"

Apesar do considerando menos abonatério para a auséncia de pratica-
mente metade dos conegos capitulares de Coimbra, a verdade é que o seu
cabido ndo parece ter abandonado alguma vez o apoio institucional aos pre-
bendados que queriam obter formagio superior fora do pais. Mesmo muito
depois do funcionamento do Estudo Geral nacional, os cénegos conimbri-
censes continuavam a procurar universidades estrangeiras, surgindo Salamanca
como um desses destinos preferenciais'*’.

Para frequentarem estudos, muitos clérigos recorriam as prebendas e be-
neficios disponiveis no bispado para, com esses rendimentos, custearem as
despesas nas universidades onde pretendiam obter um grau académico. Um
estudo efectuado sobre esse fendmeno na diocese coimbri, para os anos de
1300 a 1500, com base nas stplicas apresentadas ao papa para obtengdo desses
beneficios, permite concluir que o ritmo de concessdes de beneficios para es-
tudos se mostrou mais acentuado nas décadas de 1360 a 1380 e de 1460 a 1480.

Entre as diferentes origens geograficas desses prebendarios-estudantes ve-
rifica-se que a propor¢io de clérigos nio conimbricenses ¢ superior a dos
seus proprios diocesanos, sobretudo entre 1360 e 1380 e ainda nos primeiros
lustros de Quatrocentos. Foram as décadas da segunda metade do século xv
as que, efectivamente, mais beneficiaram os clérigos-estudantes de Coimbra.
Sucedia ainda o contrario, isto é, também os estudantes conimbricenses se
candidatavam a beneficios noutras dioceses vizinhas ou mais distantes. Os de-
cénios de 1420 e 1430 foram significativos sob essa perspectiva. No todo, ao
longo desses dois séculos, Coimbra viu os seus clérigos-estudantes promovi-
dos em beneficios dela propria na proporgio de 41,83 %, restando 21,77 % de
conimbricenses promovidos noutras dioceses. O indice restante, de 36,38 %,
fora entregue a nio naturais.

Entre as dioceses donde surgiam mais candidatos prebendirios encontra-
vam-se as de Lisboa (36,22 %), Silves (17,32 %) e Evora (12,59 %), ou seja,
eram os estudantes das dioceses do Sul aqueles que mais vagas ocupavam no
financiamento coimbrio, atingindo os 66,13 %. Ja as dioceses do interior e do
Norte nao foram além dos 25,76 %, pontificando, aqui, as do Porto e Viseu
com 7,87 % cada uma, seguidas por Lamego com 5,51 %. Registaram-se tam-
bém promocdes de clérigos de dioceses mais distantes, nomeadamente de
Cahors e de Zamora (3,93 %).

Sendo-se clérigo normalmente pauper, havia que solicitar a liberalidade
pontificia através de intermediirios mais bem posicionados na hierarquia so-
cial do poder. Nos 360 casos, apenas 20 % nos indica que benfeitores eram
esses. As suplicas chegavam a Roma ou a Avinhido através da familia real
(8,28 %), seguida pelos bispos (7,73 %), pela propna instituigdo universitaria e
seus reitores (4,69 %) e, finalmente, por oficiais régios, nomeadamente em-
baixadores (7,38 %).

Confirmam-se, assim, os lagos de solidariedade que raiam o clientelismo,
nio sendo gratuito sublinhar que aparecem casos em que o beneficiado é re-
ferido como «familiar» de tal bispo ou senhor poderoso, morador na sua casa
como escrivio ou estudante. Muitos clérigos beneficiados para estudos, no-
meadamente in septenium, viam-se obrigados a pedir dispensa das suas fungoes
religiosas, que nem sempre ficavam asseguradas por terceiros, prejudicando-se
os deveres pastorais e litiirgicos. Por outro lado, alguns acumulavam varias
prebendas e beneficios. Como, em 1473, acontecia com um Pedro de Sousa,
que cumulava, em Coimbra, as rendas de um canonicato prebendado e as do
mestre-escolado, para 1a das restantes rendas que tinha noutros bispados. Um
outro exemplo esclarecedor é o de Diogo Gongalves Botafogo, doutor em
Decretos e familiar do cardeal D. Rodrigo Boérgia, que acumulou a tesouraria
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de Coimbra com canonicato e beneficios pelo menos de cinco igrejas dessa
diocese, para além dos privilégios de pluralidade de beneficios confirmados
pelo papa, entre os anos de 1474 e 1491.

O maior nimero de stplicas partia de escolares (30,66 %), seguidos por
bacharéis (20,44 %), num total de 51,10 %. Em nimero de saplicas, os douto-
rados apresentavam-se no terceiro lugar. Com um peso significativo estavam
os licenciados (8,56 %), ficando-se os mestres pelos 2,2 %. A maioria dos peti-
ciondrios partia da area do Direito Canodnico (71,23 %), seguindo-se-lhes os
de Leis (8,36 %) e ambos os Direitos (7,69 %). Todas as restantes areas de es-
tudos se ficavam aquém destes niveis. A Teologia rondava os 6,68 %, Artes e
Medicina uns 6,02 %.

Na maior parte, portanto, os estudantes beneficiados em Coimbra ultra-
passavam o nivel do trivium, ou seja, possuiam uma formagio académica ji
bastante aceitivel, mesmo comparada a outras regides europeias. Estudantes

409

Corpus Iuris Civilis, Ms.
n.° 3155, fl. 41 (Coimbra,
Biblioteca Geral da
Universidade).

Foro: VArReLA PEcurto,



Universidades
e colégios

VIVENDO A PALAVRA DE DEus

com ou em frequéncia de Primitivis, Gramatica e Logica ficavam-se pela mo-
desta percentagem de 2,34 %. Esta primazia dos estudos juridicos sobre quais-
quer outros, nomeadamente os teologicos, bastante confinados aos conventos
mendicantes, é caracteristica dos séculos x1v e xv, denunciando as preocupa-
¢des do tempo e das dioceses com a formagio de legistas e administradores,
de juizes e advogados, para servigo dos aparelhos burocriticos modernos
emergentes na Europa do final da medievalidade.

A predominancia dos estudos em Direito Canénico ndo é uma caracteris-
tica individualizadora do caso coimbrio, antes inserindo esta diocese no que
se passava por toda a Europa do Sul mediterranico, onde pululava uma imen-
sa pléiade de canonistas, estudantes candidatos a carreiras eclesidsticas pouco
excepcionais, mas dedicados a ocuparem os lugares de uma clericatura cada
vez mais rigida na sua hierarquia e exigente quanto ao seu corpo de funcio-
nalismo especializado.

Estudar era essencialmente preparar-se para uma carreira de servi¢o pabli-
co a Igreja ou ao Estado. Raramente as redes nobiliarquicas optavam por esse
percurso, podendo os seus filhos ocupar cargos cimeiros sem percurso acadé-
mico notorio. Ficava para os grupos sociais de médio ou de baixo estatuto
econdémico o esfor¢o do estudo e da formagio permanente, aos quais acorria
a Igreja com os seus recursos.

Entre os beneficios mais requeridos em Coimbra, encontravam-se os ca-
nonicatos (13,75 %) ou estes com prebendas (11,65 %). Por¢oes paroquiais
(12,82 %) e curatos (12,58 %) acompanham-nos de perto. A pluralidade de be-
neficios, quase sempre sem especificagio das expectativas, também se destaca-
va com os seus 17,48 %. Todas as demais peti¢cdes incidiam sobre institutos
outros, bastante mais reservados e de dificil alcance, quanto mais nio fosse
pelo seu escasso namero. Neste grupo se incluiam os beneficios de chantrias
(3,96 %), tesourarias (1,39 %) e vigararias (1,16 %). No século xv, a entrega de
abaciados e priorados monasticos teve algum peso neste quadro beneficial
(2,33 %), posto que se destinassem mais substancialmente ao sustento de co-
mendatirios'*.

E notdrio que, quer antes, quer depois da fundag¢io da universidade em
Portugal, a formagio do clero secular e regular passava, efectivamente, pelo
estrangeiro. Além de Salamanca, os Portugueses dirigiam-se especialmente a
Paris, para o estudo da Teologia, a Bolonha para a formagio no Direito Ca-
nénico e, em menor frequéncia, a estudos gerais ingleses, caso de Oxford e
de Cambridge, aqui sobretudo Franciscanos e Dominicanos, de cujas fileiras,
alids, sairam alguns professores.

Na segunda concordata entre D. Dinis e o clero, o assunto foi levantado.
Argumentava o clero que os oficiais régios cobravam taxas alfandegarias sobre
os clérigos, estudantes ou outros, que se dirigiam a Paris, a Roma ou a outras
cidades, em virtude de estes transportarem consigo bens «pera sua manteenga
ou pera comprar livros, ou pera outras cousas que lhes sam mester ou pera
pagar suas dividas». A resposta do monarca, contudo, nio podia ser mais fa-
voravel as pretensoes da Igreja de ver respeitada a iseng¢io dos seus ministros
neste campo'¥’.

TALVEZ PARA EVITAR, parcialmente, a saida permanente desse corpo de
clérigos estudantes do reino, D. Dinis apoia e protagoniza a fundagdo, em
Portugal, de uma universidade. Ainda que, na Idade Média, o direito de fun-
dagio de Studia Generalia coubesse superiormente ao Papa, a verdade é que
monarcas, principes e grandes senhores, quando nio os proprios poderes mu-
nicipais, protagonizaram a iniciativa do estabelecimento dessas universidades.
Ao Vigario de Cristo, contudo, cumpriu sempre o sancionamento do acto e
a concessio das licencas para conferimento de graus académicos.

O caso da universidade portuguesa tem sido amplamente estudado’".
Data de 1288 o pedido ao sumo pontifice do sancionamento de um estudo
geral em Portugal. O pedido foi feito por uma pequena parte do clero por-
tugués, originiria sobretudo das dioceses de Lisboa, Evora e Silves, sendo
encabecado pelo abade de Alcobaga e pelos priores de Santa Cruz de Coim-
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bra e de Sio Vicente de Lisboa, em termos de clero regular, pelos priores das
igrejas de Santa Cruz e de Sio Vicente e das colegiadas de Santa Maria de
Guimaraes e de Santa Maria da Alcigova de Santarém e ainda pelos reitores
de mais vinte e duas igrejas sedeadas em Santarém, Atouguia, Sintra, Alen-
quer, Torres Vedras, Lourinhd, Azambuja, Sacavém, Mafra, Vila Vicosa, Es-
tremoz, Beja, Faro, Loulé, Gaia e Mogadouro.

Igrejas de que o padroeiro principal era o rei, sendo por isso compreensi-
vel que, num momento em que as relagdes entre a Coroa e a Igreja atraves-
savam uma fase dificil, estivessem ausentes da peti¢io ao papa todo o episco-
pado e clero catedralicio do reino, bem como uma grande e significativa
maioria do clero regular. Foram os prelados das igrejas mencionadas que,
efectivamente, garantiam disponibilizar as rendas necessarias ao funcionamen-
to de um Studium Generale em Portugal.

Em 1290, restabelecida a concérdia entre o rei e o episcopado, depois de
garantido o funcionamento efectivo do Estudo pelo rei, Nicolau IV, pela
bula De statu regni Portugaliae, concedia oficialmente ao Studium Generale por-
tugués a licenga dos seus formados em qualquer uma das suas faculdades de
Artes, Medicina, Direito Candnico e Leis poderem ministrar e ensinar em
qualquer parte e centro de estudos. Exceptuava, contudo, os estudantes de
Teologia, cujo grau académico e licencia docendi seria conferido, seguramente,
no quadro do respeito das tradigdes e monopolio detido nessa drea do saber
pelas claustras mendicantes, especialmente os Franciscanos e os Dominica-
nos's!.

Subsidiada pelos contributos e rendas de igrejas, pelos subsidios perma-
nentes da Coroa, pelos baixos pregos de mercado que lhe garantiam os privi-
légios régios e pelas propinas que os estudantes pagavam ao corpo docente, a
universidade portuguesa afirmar-se-a durante o tempo medieval dentro de
um modelo mental e social marcado pelos valores proprios da clerezia, das
suas identidades culturais, das suas particularidades jurisdicionais e isenc¢des fa-
ce ao poder secular.

Em Coimbra, entre a sé e a alcicova funcionavam a «Escola da Gramati-
ca» e a «Escola das Lex» que lindava com casa «que foi das Degrataaes». Na
freguesia de Sio Pedro situava-se também a casa «que sohiaa a seer escola da
Logica»'®2. Mais tarde, por 1431, em Lisboa, o infante D. Henrique procuraria
concentrar os espacos e as fungdes do Estudo, renovando edificios e fazendo
integrar nas salas de aula pinturas murais alusivas as ciéncias ministradas.

Onde mais ecoava a «voz» da Igreja era, naturalmente, entre o corpo do-
cente e na hierarquizagio das ciéncias que davam a Faculdade de Teologia a
primazia de entre todas, mas ficando a Faculdade de Cinones ou Decretais e,
talvez, a Faculdade de Leis, uma maioria sociologica apreciavel, bem de acor-
do, alids, com as estruturas culturais que, como antes se mencionou, enfor-
mavam o clero e os seus interesses pela pratica juridica no foro eclesial. Aos
bispos diocesanos, ora de Lisboa ora de Coimbra, era cometida a autoridade
da magna-chancelaria, cabendo-lhes o averbamento final da concessio do
grau ao licenciado ou doutorado!'™.

O corpo docente tinha também uma hierarquia. Os lentes de horas de
prima e de vespera eram mais conceituados do que os de tercia. Os professores
de Teologia tinham primazia sobre os das restantes faculdades. Em 1418, as
cadeiras da universidade portuguesa constavam de trés de Decretais, trés de
Leis, quatro de Gramatica, duas de Logica, uma de Fisica, uma de Filosofia,
uma de Teologia, uma de Musica, para além das recém-criadas cadeiras de
novas gramaticas (Arte Poética, Gramitica Nova, Gramatica de Pastrana).
O recrutamento de docentes revelou-se particularmente significativo, logo
nos primeiros tempos, entre estrangeiros. Entre estes nomeiam-se os nomes
de Mateus Coelho, de Cahors, professor de Canones, de mestre Guilherme
Octonis, professor de Leis, e de Pedro de Corbiaco, cavaleiro e conselheiro
de D. Afonso IV, professor de ambos os Direitos. Em 1377, o rei D. Fernan-
do argumentava que o Estudo deveria voltar a Lisboa pois que «alguuns len-
tes que de outros Regnos mamdamos viinr nom queriam leer senom na cida-
de de lixboar.
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Professores portugueses formados em universidades estrangeiras também
ocuparam citedras no Estudo Geral. Em Quatrocentos, destacam-se alguns
mestres portugueses, mormente os saidos dos claustros carmelitas, dominica-
nos, eremitas agostinhos e franciscanos, ocupando as catedras de uma univer-
sidade que cada vez mais se nacionalizava, condi¢io alids que justificava o fa-
vorecimento que o poder régio lhe dispensava'®.

As faculdades nio eram espagos exclusivamente destinados a audi¢io dos
ditados dos lentes ou dos catedraticos. Podiam ser também espacos de discus-
sdo académica, de questiones quodlibéticas, de teses e de oposi¢des, de sinteses,
e, sobretudo, de alguma liberdade de pensamento nem sempre apreciada por
todos os ouvintes. Nas «Escolas de Decretais» de Lisboa, por meados do sé-
culo x1v, ouvia Frei Alvaro Pais, escandalizado, um Tomas Escoto, talvez
converso do judaismo («um embusteiro hebreu semiculto», como lhe chama-
va o futuro bispo de Silves), sobre questdes tio sensiveis quanto a da virgin-
dade de Maria, o Anticristo, o adopcionismo, a supremacia de uma razio fi-
losofica sobre a fé («a fé melhor se prova pela filosofia»), o magistério
pontificio de Sio Pedro e outras heresias que, ao que parece, tinham por ad-
Juvantes alguns «falsos religiosos» mendicantes que atacavam o poder do Vi-
gario de Cristo, desprezando os seus decretos e o poder do anitema de que a
Igreja se servia contra os hereges. Com tal doutrina, nio espanta que o «im-
pio» e herege Tomas Escoto tivesse sido encarcerado em Lisboa, onde mor-
reu de doencga'®®,

Satélites do Estudo Geral eram alguns colégios. Em 1291, D. Domingos
Jardo, bispo olisiponense, instituiu o Colégio dos Santos Paulo, Eldi e Cle-
mente, com obrigacio de subsidiar o estudo de seis escolares pobres, alguns
expressamente identificados como clérigos pois que poderiam ouvir con-
fisses e pregar, devendo dedicar-se ao estudo do Direito Civil e Canénico,
da Teologia, da Gramatica, da Logica e da Fisica ou Medicina. Em 1440, a
sua administragio foi entregue aos Cdnegos Loios e, em 1446, ja estendia
asua acgdo a vinte escolares. Uma outra tentativa de institui¢io de um colé-
gio deve-se ao bispo da Guarda, D. Afonso, autorizado pelo rei, em 1383, a
adquirir propriedades com rendas suficientes para sustento e manutencio de
doze escolares pobres.

Colégio para dez «escolares proves de todo», que eram também clérigos
como se infere da determinagio de um desses dez capelaes dizer missa na ca-
pela nos dias em que se nio lesse, foi o instituido por D. Diogo Afonso
Mangancha, em 1447, o qual dispunha de um pormenorizado regulamento
de funcionamento. Aqui, os estudantes, além de contarem com o apoio de
quatro servidores, tinham acesso a uma biblioteca especializada em direito,
com os livros «em huma Livraria per cadeas». O colégio teria «dez camaras, e
em ella se armem dez leitos de madeira, e dez estudos, affora a ssalla, e cozi-
nha, e despensa, e adega, e celeiro pera pam e azeiter. O periodo previsto
para estudos rondaria os dez anos para o estudante «comegante Gramatica»,
ao que ja fosse «Gramatico sete e ho que leixa a Logiqua cinquo, e mais
nomn» ',

Foi também com o auxilio da Igreja, particularmente da Igreja de Sio
Jodo de Almedina e da sé conimbricense, que, em 1446, o regente D. Pedro
procurou instituir na sua cidade ducal uma nova universidade. Na justificagio
do intento, o clero associado ao projecto considerava o «quanto a storia das
letras he necessaria e proveitosa cousa a todos e singularmente aas pessoas ec-
clesiasticas que hdo de rreger e encaminhar si mesmos e outros a saber guar-
dar os mandamentos de Deos e usar de virtudes». Mas um estudo geral se-
cular ndo se justificava somente por razdes de um humanismo moral. Para o
clero conimbricense, era a propria cidade que se via «enobrecida, decorada e
acrescentada e melhoradan.

O sustento do projecto, que parece ter funcionado algum tempo, necessi-
tava também de meios financeiros. D. Pedro dotara-o com rendas de pro-
priedades que possuia. A diocese acudia ao projecto, consagrando-lhe as ren-
das do padroado de Santiago de Almalagués, «afora a terga» que continuaria a
ser do cabido. Assim dotadas — reconheca-se, contudo, que nio parece ser
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muito significativo dote — as escolas ducais poderiam vir «a perfei¢do para
que se fazem convem a saber de se lerem em elle e aprenderem sciencias ar-
tes geralmente segundo se espera, e segundo se costuma de se lerem em os
estudos geeraes». O funcionamento deste estudo conimbricense quatrocentis-
ta permanece, contudo, mal conhecido, nio devendo ter chegado a receber o
reconhecimento legal e a protecgio juridica das instincias superiores oficiais
como eram a Coroa e o papado'’.

DE UM MODO GERAL, os indicadores historicos disponiveis parecem indi-
car que o clero portugués foi mais um receptor de livros e de obras académi-
cas do que um produtor original. Das bibliotecas monasticas e seculares me-
dievais, sobre as quais temos noticias, colhe-se a ideia de que os clérigos
portugueses eram bons compradores de codices pergaminiceos, sobretudo
nas areas parisiense e bolonhesa. A Alcobaga chegaram alguns codices cuja re-
produ¢io manuscrita emergiu do sistema universitirio da copia a pecia, de-
nunciando assim os ambientes universitarios frequentados pelos escolares cis-
tercienses'®s.

Nos tempos medievais, o livro era um produto em circulagio. O seu va-
lor econémico tornava-o, sobretudo para bispos e conegos, num bom inves-
timento que poderia ser, em qualquer momento, transformado em metal so-
nante. Neste sentido, o livro das bibliotecas pessoais de clérigos era um
objecto de consumo, razoavelmente de formagao mas sobretudo um investi-
mento compensador a médio e longo prazo.

O livro circulava quase de forma permanente, viajando por scriptoria mo-
nasticos e catedralicios, ou pelos centros universitirios e mesmo nobilidrqui-
cos, a fim de ser lido e reproduzido. E bem conhecida a recorréncia que o
infante D. Fernando fez, em 1431, a0 Mosteiro de Alcobaca para ali obter
o empréstimo do Penitencial de Martim Perez que queria fazer trasladar. Pela
mesma época, recorria Frei Vasco Martins, o introdutor dos Jer6onimos em
Portugal, a biblioteca alcobacense a fim de, no seu mosteiro de Penhalonga,
se copiarem certas obras «quando se pode». O inverso também se concretiza-
va, emprestando os Hieronimitas livros aos monges alcobacenses'”’.

Com maiores ou menores restricdes, as instituicoes com bibliotecas ti-
nham dificuldade em negar o empréstimo e a saida dos seus livros. Causa de
muitos se perderem, sonegarem ou deteriorarem. Por isso, o empréstimo era,
por vezes, rodeado de condigdes e cautelas. Em 1495, o cabido da Sé de
Coimbra fazia registar na acta da reunido que «fforom enprestados e emtre-
gues estes livros que se seguem ao licenciado Joham de Cantanhede procura-
dor do cabydoo por mandado do dito cabiido E os ha d’entregar cada e
quando que o cabydo os mandar pidir E os livros som estes. Scilicet. Huum
degredo E as decissdes novas e velhas de Joham d’ Imolla [Joio Nicoleto
d’Ymola] sobre as crementinas e huum digesto velho, os quaes livros dara e
emtregara sem dano delles E se o contrairo [fizer] os pagara segundo seu val-
lor e por gerteza dello asignou este conhegimento per sua maio [...]»'®.

Mais intransigente se mostrava D. Fernando Guerra, arcebispo de Braga,
o qual, tendo instituido uma biblioteca na sua sé, pediria ao papa, em 1448,
que proibisse, sob pena de excomunhio, que alguém dali retirasse qualquer
livro, ao que Nicolau V acedeu. Para maior seguranga, os livros estavam pre-
sos s estantes por correntes metalicas, denunciando uma biblioteca cuja filo-
sofia assentava mais numa perspectiva de investimento do que numa inten-
cionalidade de facilitar a leitura'®'.

As bibliotecas mais ricas, amplas e significativas, em Portugal, eram as dos
mosteiros de Santa Cruz e de Alcobaga. A formagio dos seus fundos corres-
pondeu a motivagdes plurais. Antes de tudo, hi que reconhecer que o pri-
meiro empenho de um qualquer centro religioso residia na obtengio dos
livros manuscritos para as celebragdes divinas. Missais, antifonarios ou brevia-
rios, entre outros livros dos oficios, vinham em primeiro lugar na listagem
das ocupagdes dos scriptoria dessas institui¢des. Com eles, evidentemente, om-
breavam as biblias, os saltérios, com ou sem glosas, os evangeliarios e episto-
larios, os leccionarios, os homiliarios e, indispensavelmente, os livros com as
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regras e os costumes proprios da ordem. Se a institui¢io tinha condi¢des de
organizar um scriptorium, quer de meios financeiros, quer de pessoal especiali-
zado, como se esperava que acontecesse, entio algum desse esforgo seria pro-
tagonizado dentro do proprio edificio, onde quer que se situassem os cémo-
dos necessirios ao respectivo funcionamento. De inicio, contudo, qualquer
biblioteca monastica exigia um ponto de apoio e um modelo de referéncia.

O Mosteiro de Santa Cruz de Coimbra, quando foi fundado, encontrou
esse apoio e referéncia na biblioteca de Sio Rufo de Avinhio. Alcobaga tera
recebido os seus primeiros livros de Citeaux ou de outro qualquer convento
cisterciense encarregado de apoiar a vida litargica e cultural da nova comuni-
dade. Os livros eram elementos activos nesses mosteiros, servindo estratégias
educativas escolares, disponiveis para fungdes celebrativas, reservada a sua
consulta, quando o bibliotecario ou armarius o entendesse, por razdes diver-
sas, desde as de contetido até as de uma preciosidade que se guardava na se-
guranga da sala do tesouro da propria casa. Em Santa Cruz de Coimbra,
queixavam-se alguns conegos sobre os jovens novigos que destruiam os salté-
rios que lhes entregavam para aprenderem («E quando acabam ficam os sal-
teiros mortos e desemcadernados e ¢uyos e per mia guarda se perdem os
salteyros [...]. O prior nom consenta a0 Samchristam que os empreste pera
leerem os mogos leigos nas camas»)'¢2,

O cuidado posto na salvaguarda das colecgdes bibliograficas verifica-se
em mosteiros tio distintos quanto os de Alcobaga, do Bouro, de Sei¢a, de
Santa Cruz, de Sio Vicente de Fora, ou mesmo nos mais humildes cend-
bios franciscanos'®*. No Oratério de Sio Clemente das Penhas, em Mato-
sinhos, em Quatrocentos, os Franciscanos tinham uma biblioteca conside-
ravel onde se evidenciavam os missais, os livros do coro e de mesa, os
livros em latim (com obras espirituais e teologicas) e os livros em lingua-
gem (castelhano e portugués), escritos em papel e em pergaminho. Alguns
eram velhos mas de boa letra, outros estavam encadernados em tibuas co-
bertas de couro vermelho, sendo «boons volumes», havendo outros em ca-
dernos, desencadernados, ficando bons se fossem cosidos ou encaderna-
dos!®4,

Conhece-se deficientemente a organizagio dos scriptoria portugueses. Al-
guns copistas deixaram escritos os seus nomes nos colofoes. A maioria, con-
tudo, dedicava-se a esse trabalho abnegada e anonimamente, por amor a
Deus, recusando-se a inserir qualquer subscri¢io pessoal que identificasse aos
vindouros a respectiva identidade.

«Guilherme escreveu este livro. Vs, quando o lerdes, orai pela sua alma»,
lé-se num codice de Santa Cruz copiado em 1155. «Escrito é o livro, louvor e
gloria a Cristo, pela mio de Paio Garcia, diicono e conego de Santa Cruz de
Coimbra [...]. No tempo e por mandado de D. Joio Teotdnio, segundo
prior desse Mosteiro. [...] Quem ignora a escrita, pensa que nio da trabalho
algumy, 1é-se num outro datado de 1165. Por vezes, os benfeitores do mostei-
ro revelavam-se nalgum momento. «Seja conhecido de todos que Frei Paio
Guterres fez escrever este Saltério que doou benignamente ao Mosteiro de
Santa Cruz de Coimbra. Se alguém o quiser haver dali, haja aniatema. Roga
aquele que lho deu, que quem por ele cantar os Salmos ao Senhor, tenha-o
presente nas suas santas oragdes. Ano de 1179.»'% Orar por quem fez ou co-
piou um livro era uma rogacio frequente no scriptorium crizio, porque o tra-
balho do copista era verdadeiramente um sacrificio a Deus e um justo bem
para a comunidade.

Os topicos sio reincidentes noutros scriptoria. Como em Lorvio, onde o
copista Egas, s6 ou com outros companheiros, se consagrava a um esfor¢o
memoravel de copia de livros tio consideriveis como o comentirio do
Beato de Liébana ao Apocalipse, a exposi¢io de Santo Agostinho sobre os
salmos, o De Avibus, de Hugo de Folieto, o livro com a Passio et Miracula
Sancti Thomé Cantuariensis e também um outro livro intitulado De Creatione
homini. Em todos se apresentam colofoes com féormulas muito idénticas, do
tipo: «Escrito é o livro. Quem escreve seja louvado...» Ou, entio, esquemas
mais gerais, no género de: «Este livro foi escrito em honra e louvor de
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Deus omnipotente e de S. Mamede de Lorvio.» O escriba lorvanense tem
o cuidado de lembrar o nome do abade que regia o mosteiro e por cujo
mandado copiava essas obras; por vezes vai mais longe e recorda, piedosa-
mente, o rei de Portugal e o bispo de Coimbra, em cuja diocese se situava
o cendbio. «Findo o livro seja glorificado e louvado Cristo. Aquele que a
Ele recorre seja por Deus ajudado. Quem compos a escrita deste livro seja
bendito pelo Deus vivo e pelos seus Santos na terra e viva honrado pelos
seus reis e principes por muito tempo, e pelos bispos e todos os clérigos,
tanto desta terra como de estranhas. Abencoe-nos Deus, o nosso Deus,
Deus nos aben¢oe. Amen.»

Também em Alcobaga se encontram belos memoriais em louvor de Deus
e das virtudes da escrita. Era ela que garantia que os grandes feitos do homem
nao seriam esquecidos nem deturpados no futuro. Por ela, também, expandia
o monge copista o seu fervor espiritual: Laus tibi Christe, quoniam liber explicit
iste, Reddamus gratias tibi Christe quoniam liber perfectus est iste. Amen. Por vezes
o escriba ironiza o sofrimento do trabalho: Explicit, expliceat; ludere scriptor eat
[...]. Explicit totum. Pro pena da michi potum (acabou, acabado esteja; o escriba
saia a folgar; acabou de todo, pelo que sofri, déem-me de beber); eis uma
maneira simpitica de lembrar que a leitura e a escrita podem também ser
motivo de uma salutar boa-disposi¢io e convivio!®,
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2 Ibidem.

2 SanTOs — O «ornamento literarion, p. 307-333.

2 Textos explorados por MATTOSO — Le Monachisme Ibérique et Cluny, p. 116 ss.

% Obras Completas de Beato de Liebana. Edicién bilingue preparada por Joaquin Echegaray;
Alberto del Campo; Leslie G. Freeman. Madrid: BAC, 1995.

% EGry — O Apocalipse do Lorvio, 1972.

2 Cf. NasciMento — O livio de Teologia, p. 251; BRaGANGA — Vestigios de milenarismo,
p- 173-176.

BTT — Sé de Coimbra, 2.2, M.° 2, 53.

2TT — Sé de Coimbra, 2.2, 6, 295.

OTT — Sé de Coimbra, 2.%, 39, 1667.

STT — Sé de Coimbra, 2.2, M.° 29, 1205.

32 O reino dos mortos, 1996; VILAR — A vivéncia da morte, 1995; COELHO — Homens, espagos e po-
deres, p. 60-104.

% Dados colhidos de MaTTOS0 — Le Monachisme ibérique, p. 113-120; IpEM — Religido e cultura,
p- 11-53.

34 Ibidem.

3 Ibidem.

% Texto editado, entre outros, no LivrRo Preto, n.° 567.

37 GoMgs — Histéria da filosofia portuguesa, vol. 2, 1983 (com bibliografia desenvolvida sobre o
assunto nas paginas 304 a 307). Para um aprofundamento do tema pode consultar-se RocHa —
L’Office Divin, 1980.

* Sobre a personalidade deste prelado, renovador da arquidiocese, o qual se intitulava «Sub
nutu divino Bracarensis aeclesie aepiscopius», assinando o seu nome ainda em escrita visigotica
cursiva quando ja se manifestava a moda carolina, leia-se Costa — O bispo D. Pedro, vol. 1,
p- 38 ss; IDEM — Dedicagdo da Sé de Braga, 1991; SANTOS — D. Pedro e o «poder da escrita», vol. 1,
p- 565-574-
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dugio, 1997; Sousa — Beneditinos e Mendicantes, p. 153-172.
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II. Santa Clara de Assis, 1996.
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70 NASCIMENTO — Vita Beati Aegidii, 1990; IDEM — S. Fr. Gil de Santarém, 1997.
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73 RosArio — Letrados dominicanos, p. 544; SARAIVA — O crepiisculo da Idade Média, p. 86-88.
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80 BRAGANGA — O «Sacramental» de Clemente Sanchez, p. 157-174.

81 BRAGANGA — «Memorial dos pecados», p. 209-236.
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8 Lucas — Hagiografia medieval portuguesa, 1984.

8 RosArio — Colecgao de inéditos portugueses, p. 17 ss.

85 RosArio — Colecqdo de inéditos portugueses, vol. 2, p. V-Xv.
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1% Gomes — Organizagio paroquial, p. 190.
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1% Todas as informagdes relativas aos bispos e conegos portuenses foram colhidas no Censual
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' ARQuIvo DisTRITAL DE BRraGA — Colecgdo Cronoldgica, Caixa 8, Doc. 326.

"OWilliman — Bibliothéques Ecclésiastiques, 1980, passim.

""" PerEIRA — Livros de direito, p. 23-24, 39-41.
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!> MARQUES — Portugal na crise, p. 397; GoMEs — O Mosteiro de Santa Maria da Vitéria, p. 321

""" MaTTOSO — Le Monachisme Ibérique, p. 300-310.
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Lie — Les faux de la cathédrale, p. 77-98.
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T0s — Vida ¢ morte, p. 93; GoMes — O Mosteiro de Santa Maria da Vitéria, p. 269.

"7 Sousa; SiLva; MONTEIRO — Livro das despesas, p. 91-144; GONCALVES — O patriménio do
Mosteiro de Alcobaga, 1989; MARQUES — Portugal na crise, p- 64.

YSTT — Sé de Coimbra, 2.2, M. 93, 4425.

'"” SANTOS — Remarques sur les conditions, p. 397-406; IDEM — Da visigtica & carolina, p. 193-
-196; Cruz — Santa Cruz de Coimbra, p. 54; GoMEs — Relagdes entre Santa Cruz de Coimbra,
p. 283-284; AzEVEDO; Batio — O Arquivo da Tore do Tombo, p. 3-20.

120 Cf. MARQUEs — Portugal na crise, p. 329-332.

12V HepeLe — Histoire des Conciles, 1913, vol. 5/2.

122 MARQUES — O papado e Portugal, p. 365-451.

2 Existe uma vasta bibliografia sobre este autor. Na recente edi¢io da sua obra Estado e pran-
to da Igreja (Status et Planctus Ecclesiae) (preficio de Francisco da Gama Caeiro; introdugio de Joio
Morais Barbosa; estabelecimento do texto e tradugio de Miguel Pinto de Meneses), Lisboa:
INIC, 1988, 4 vol., encontra-se compendiada uma sintese do seu pensamento politico-eclesial e
um elenco biobibliogrifico pertinente.

124 CHENEY — English Synodalia, 1968.

'35 SYNODICON Hispanum, 1982, vol. 2; MarQUEs — Portugal na crise, p- 376-377.

26 TT — Sé de Coimbra, 2.2, M.° 25, 1042; M.° 26, 1088; M.° 36, 1542 € 1543.

2TTT — 8¢ de Coimbra, 2.2, M.° 32, 1348.

8 TT — Sé de Coimbra, 12, 19, 27. O assunto mereceu ji a nossa atengio em «A solidariedade
eclesials, p. 195-234.

129 PEREIRA — Livros de direito, p. 35-40.

¥ As constitui¢des beneditinas impunham a Cister que mosteiros com 40 a 30 monges en-
viariam para estudos dois alunos, com 18 a 30 monges enviariam um estudante. Em 1387, e pe-
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um aluno bolseiro. Decisdes que se renovam em 1405. O capitulo geral de 1432 imp&e a0s mos-
teiros que mantenham mestres nos claustros que ensinem os novi¢os ao menos nas scientiis primi-
tivis. Cf. BOAVENTURA, S. — Historia Chronologia, p. 6-13.

DU CaNIVEZ — Statuta Capitolorum Generalium, p. 270.

'32 BOAVENTURA, S. — Historia Chronologica, p. s6-57 e Provas, x1; ALMEIDA — Histdria da Igreja,
vol. 1, p. 327.

'3 BOAVENTURA, S. — Historia Chronologica, p. 35. Sobre este assunto leia-se: JORGE — Captage,
adduction, p. 221-233; JORGE; MascARENHAS — Le systéme hydraulique, p. 235-24s.

'3 Lores — Colectdnea de estudos, p. 353-384; Gomes — O Convento de S. Francisco, p- 418-419.

1% Cf. GoMEs — O Mosteiro de Santa Maria da Vitéria, p. 328-333.

1% SANTOS — Os Jersnimos em Portugal, 1980; MARQUES — Portugal na crise, p- 406-407; ANTU-
NES — A teologia, p. 254-162, 265-269.
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vol. 2, n.° 3.

"% PEREIRA — Livros de direito, p. 15, 25-26.
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10 MarQuUEs — A arquidiocese de Braga, p. 335-337.

41 Censual do cabido do Porto, p. 534-536.

142 Costa — A biblioteca ¢ o tesouro da Sé de Coimbra, p. 4-6.

143 Ihidem, p. 6-7.

14 Cf. MarQuUEs — Portugal na crise, p. 404.
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46 TT — Sé de Coimbra, 2.2, M.° 86, 3978.
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portuguesa, 1995.

51 Cf. ANTUNES — A teologia, p. 237-270.

152 Mencionado por CoELHO — As finangas, p. 43.

153 MarQuUEs — Os corpos académicos, p. 69-127.

154 Ibidem, p. 75-78.

155 Cf. ANTUNES — A cultura erudita portuguesa, p. 384; SARAIVA — O crepiisculo da Idade Média,
p. 134-135.
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cas, p. 252-258.

157 ALMEIDA — Histéria da Igreja em Portugal, vol. 1, p. 463-464.

155 PEREIRA — A «Peciar, 1973.

15% Noticias publicadas por BOAVENTURA, S. — Historia Chronologica ¢ Critica, p. 18-20; Provas,
p- 36.

190 AUC — Acordos do cabido da Sé, Livro 1, fl. 132 v.

191 Costa — A biblioteca ¢ o tesouro da Sé de Braga, p. 269-271.

192 Citado por Cruz — Santa Cruz de Coimbra, p. 169.

193 Marroso — Religido e cultura, p. su-ss2; CAEIRO — Fontes portuguesas, p. 136-164.
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seus nomes, p. 139-148.

195 Cruz — Santa Cruz de Coimbra, p. 88-9s.
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