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RESUMO: O artigo propoe-se pensar alguns dos pressupostos filosdficos e episte-
moldgicos dos diversos métodos teologicos, na discussao critica de certas configura-
¢Oes habituais. A discussao de certos conceitos tradicionais, com base numa relacao
circular entre Teologia e Antropologia leva, em primeiro lugar, a uma compreensao
alargada das dinamicas do "crer", ndo redutiveis ao campo teologico. A partir desse
pressuposto, entra-se na discussao do eventual antropocentrismo dos métodos teolo-
gicos tradicionais, em paralelo com os das Ciéncias Humanas. E a partir dessa critica
que se perspetivam outros horizontes epistemoldgicos, no interior do atual trabalho
cientifico, no qual se insere a Teologia. Da discussao resultam desafios para uma
epistemologia e uma metodologia plurais, nao s6 no campo do quotidiano humano,
mas também na relacao cada vez mais complexa entre o humano e o nao-humano.
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ABSTRACT: The paper proposes to think about some philosophical and epistemo-
logical presuppositions of the various theological methods, in a critical discussion of
certain habitual configurations. The discussion of certain traditional concepts, based
on a circular relationship between Theology and Anthropology, leads firstly to a
broader understanding of the “believing” dynamics which cannot be reduced to the
theological field. Starting from this assumption, we enter into a discussion about the
possible anthropocentrism of traditional theological methods, in parallel with those
of Human Sciences (Humanities). It is from this critique that other epistemological
horizons emerge, within current scientific work, which includes theology. The dis-
cussion leads to challenges for a plural epistemology and methodology, not only in
the field of everyday human life, but also in the increasingly complex relationship
between the human and the non-human.
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Introducdo

Sempre que se discute publicamente a validade do discurso teoldgico
— e o caracter assumidamente publico dessa discussao € ja uma das
suas principais caracteristicas — sobretudo na dimensao da sua eventual
cientificidade, a questao do método costuma constituir o nervo do debate,
no sentido genérico de que, sendo possivel identificar um método claro e
especifico para a pratica da Teologia, estaria garantida a validade do seu
discurso e mesmo a sua cientificidade.

Sem contestar a importancia e mesmo a necessidade da existéncia de um
meétodo para a realizagao de uma atividade com pretensao de validade
publica, sobretudo quando reivindica direito de cidadania cientifica (ALVES,
2019, p. 30), as presentes consideragoes pretendem explorar pressupostos
do discurso teoldgico anteriores ao método, pois teriam de ser esses pres-
supostos a definir, em realidade, a adequagdo do proprio método — ou,
eventualmente, de diversos métodos. Na linguagem da filosofia hermenéu-
tica de Gadamer, a compreensao da verdade, nao sendo completamente
independente do método, é mais vasta e mesmo anterior a sua formulagao
metddica, ndo sendo o método a sua garantia nica, nem sequer a mais
fundamental (GADAMER, 1986; DUQUE, 1997, p. 37ss). Nesse sentido,
nenhum método cientifico pode ignorar os seus pressupostos historico-
-filosoéficos, articulados normalmente em forma de uma epistemologia geral,
ou entao de uma fenomenologia da compreensao, com a valorizacao do
"mundo da vida", de inspiracao husserliana, como ponto de partida para
toda a leitura cientifica da realidade, seja ela qual for. Porque "a experi-
éncia do mundo da vida é anterior a idealizagao realizada pelas ciéncias"
(GADAMER, 1986, p. 353).

O discurso teolodgico, se pretende possuir validade publica e, por essa via,
cientificidade propria, nao constitui excecao em relagao a esse mecanismo
hermenéutico. Se o método se debruga sobre (meta-) o caminho percorrido
para chegar a certas conclusoes, as presentes reflexdes debrucam-se sobre
o proprio método e os seus pressupostos hermenéuticos (que podem ser
considerados, consoante o angulo de observacao, filosoficos, teoldgicos,
epistemoldgicos ou mesmo fenomenoldgicos). No sentido de organizar as
reflexdes, propde-se uma primeira abordagem critica dos conceitos classicos,
habitualmente tratados no contexto da metodologia teoldgica (1). Logo de
seguida, apresenta-se um pressuposto histdrico-teologico determinante,
que servird de base para toda a reflexao posterior: o "axioma cristologico"
(2). A partir dai, da-se inicio ao debate epistemologico propriamente dito,
com uma breve epistemologia do crer (3) e uma discussao do impacto
epistemoldgico da atual critica ao antropocentrismo (4). Desse percurso
resulta uma nogao do discurso teoldgico em relacao multipla com diversas
ciéncias e os respetivos métodos, eles proprios em transformacao (5). O
artigo encerra com algumas indicagdes conclusivas.
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1 Conceitos classicos

De forma genérica — e certamente algo simplista, deve reconhecer-se — pode
constatar-se que os manuais e tratados de metodologia teologica concen-
tram o método teoldgico em dois conceitos fundamentais: auditus fidei e
intellectus fidei (a que os mais recentes acrescentam a actio fidei ou praxis
fidei)'. A explicacao desses conceitos é clarificadora de certas especificidades
da pratica teologica, nomeadamente ao longo da sua significativa histdria,
contribuindo para a elaboragao de uma identidade precisa e distintiva da
mesma (CARDEDAL, 2008, p. 307ss; CORDOVILLA, 2007, p. 99ss). Isso
nao invalida que se possam levantar certas questdes a essa concentragao
identitaria do método e do correspondente discurso teoldgico, que acabaria
por nao se esquivar a certas suspeitas de recurso a um conjunto de "estra-
tégias de imunizagdo", que impediriam o debate verdadeiramente publico
sobre a sua validade (ALBERT, 1968; DUQUE, 1997, p. 288ss). Para além
disso, a concentragao nesses conceitos corresponde a pressupostos filosofico-
-hermenéuticos e mesmo epistemoldgicos hoje altamente questionaveis.

Do ponto de vista mais propriamente formal — ou estritamente meto-
doldgico — € claro que os conceitos cldssicos, sobretudo na relagao entre
auditus e intellectus, se enquadram numa ideia tendencialmente aristotélica
de ciéncia, na sua articulacao preponderantemente dedutiva, a partir de
primeiros principios inquestionaveis. Assim sendo, as "verdades da fé"ou
"dogmas", mais ou menos extraidas da Escritura, corresponderiam a esses
primeiros principios, que seriam trabalhados cientificamente com processos
dedutivos, para chegar a conclusoes determinadas.

Para além disso, o pressuposto material desta estrutura formal € a ideia de
uma revelacao de Deus ao ser humano, entendida como processo comuni-
cacional unilateral, que transmite conteidos determinados (precisamente
aqueles que vao constituir os dogmas), com base nos quais se elabora
intelectualmente (racionalmente), com os instrumentos da razao humana
(ratio), a qual se pressupoe partilhada por todas as ciéncias e, por isso,
constituinte do espaco publico propriamente dito.

Esse conceito "informacionista” e "positivista" de revelagao pressupoe, por
seu turno, um esquema ontoldgico que poderiamos denominar generica-

! Da minha parte, (DUQUE, 2009) a actio fidei ainda acrescento uma onfologia fidei, em parte
correspondente a andlise dos pressupostos (hermenéutico-ontologicos) do discurso teoldgico e
do seu método, como aqui se pretende (mesmo que no presente artigo se siga noutra diregao,
mais interna ao debate das ciéncias sociais e humanas); César Andrade Alves prefere inserir
a questao do método teoldgico no interior do debate sobre os diversos métodos cientificos, o
que tem a vantagem de ir além das formulagdes classicas. Por outro lado, ao debater pressu-
postos filosofico-teologicos — por exemplo, a relacao entre o natural e o sobrenatural — situa
a discussao no ambito do que se pretende também neste artigo, mesmo seguindo caminhos
e conclusdes algo diferentes, mas complementares (ALVES, 2019).
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mente neoplatonico: a realidade divina, correspondente ao mundo das
ideias e, sobretudo, ao uno primordial indeterminado, comunicar-se-ia a
si mesma, ou comunicaria conteudos e ideias ao mundo dos humanos,
eventualmente através de diversas hipdstases ou emanacgdes suas, ou
entao atraves de intermedidrios semidivinos; contetidos esses que seriam
acolhidos pelos humanos (crentes) como verdadeiros. Estes contetidos,
comunicados "de cima para baixo", seriam depois trabalhados racional-
mente, mas nunca colocados verdadeiramente em questao, pois sao de
origem diretamente divina.

E claro que esta leitura "mitica" esta aqui apresentada de modo algo sim-
plista, mas ndo deixa de manifestar, no simplismo da formulacao, certa
tendéncia para uma leitura com um fundo problematico. Se, ao seu caracter
mitico (no sentido pejorativo do termo), acrescentarmos as possibilidades
de utilizacao politica, por parte de um sistema de poder igualmente hie-
rarquico e pretensamente representante da divindade que nele e através
dele se comunica, verificamos que a mitologia depressa se transforma em
ideologia legitimadora, numa coincidéncia muito frequente em processos
historicos sobejamente conhecidos.

Por outro lado, a um conceito tendencialmente positivista-substancialista de
revelacao (como dado "objetivo", seja ao nivel dos factos seja ao nivel das
ideias) corresponde um conceito tendencialmente subjetivista de fé, como
correspondéncia ou resposta do sujeito individual ao dado revelado objeti-
vamente. Dessa forma, articula-se de modo demasiado binario ou mesmo
dualista a relagao entre divino e humano, entre objeto e sujeito, como se
constituissem dois polos — e apenas dois — de uma relagao, quando muito
pensada dialeticamente. E mais do que evidente, nesta leitura, a influéncia
de certa modernidade, tendencialmente racionalista e subjetivante, que

assenta numa "antropologia assimétrica" de contraposicao entre sujeito e
objeto (SEQUERI, 1996; LATOUR, 1997).

E claro que a exploragio da dimensao pratica do método teoldgico (actio
fidei) supera alguns aspetos deste reducionismo dedutivo e positivista. No
entanto, em muitos casos essa superagao nao chega a acontecer verdadei-
ramente, na medida em que o momento pratico é sempre considerado um
momento posterior aos outros dois:

Apos o auditus fidei, vem o intellectus fidei. Depois de ouvir a Palavra da fé e
fazé-la sua, a teologia explicita e aprofunda essa Palavra com suas proprias
palavras... O terceiro grande momento da producao teoldgica é confrontagao

da fé com a vida (BOFF, 1998, p. 265 e p. 282).

Propostas mais elaboradas sobre o complexo lugar da pratica no proces-
so teologico permitiriam, sem duvida, iniciar um caminho de superagao
dos problemas referidos anteriormente, indo no sentido que mais adian-
te apresentaremos. Refira-se, por exemplo, o modo como Pierre Gisel
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interpreta o proprio crer como fazer, articulando de forma complexa a
relacdo entre teoria e pratica, com interessantes consequéncias para uma
epistemologia do crer e a correspondente Teologia (GISEL, 1990, p. 49ss).
Ou entdo, poderiamos evocar as tentativas de aplicacao de uma teoria
da acao, de inspiracdo habermasiana, a Teologia, com a elaboracao de
uma compreensao muito prépria do lugar do "fazer da fé" no aparelho
teologico (ARENS, 1998)

No entanto, temos de reconhecer que a tendéncia dedutiva do método
teologico e uma perspetiva algo "positivista" do conceito de revelagao con-
tinuam a constituir o referencial predominante na organizagao da Teologia,
nomeadamente na perspetiva da introdugao a sua realizagao pratica, como
acontece em contexto universitario. O proprio manual alemao de Teologia
Fundamental, que dedica o seu volume maior a uma explicita teoria do
conhecimento teologico, nao abandona a vinculagao ao principio objeti-
vo e ao principio subjetivo (respetivamente revelagao e fé) da Teologia,
mantendo uma perspetiva tendencialmente extrinseca entre cristianismo
e mundo ou entre a Teologia e as outras ciéncias (KERN; POTTMEYER;
SECKLER, 1988).

2 "Axioma cristolégico”

Interessantemente, o contexto cultural da Escritura e da histéria de Jesus
nao estava estritamente vinculado aos pressupostos hermenéuticos reducio-
nistas apresentados anteriormente. As mediagdes (ndo as intermediagoes)
da experiéncia de Deus assentavam numa visao muito menos dualista e
muito mais multidimensional, exprimindo-se em termos sobretudo meta-
féricos e pouco substancialistas. A alternativa entre (o Reino de) Deus e o
mundo (também dos humanos) nao era radical, pois o Reino, ndo sendo
(produto) deste mundo, acontece entre nds e, por isso, também nao ¢é
"doutro mundo".

E claro que a discussio dogmatica dos primeiros séculos, sobretudo em
torno a questdo cristoldgica, foi assumindo a mundividéncia neoplatonica
predominante. Mas foram precisamente as formula¢oes mais radicalmente
neoplatdnicas (e mesmo gnosticas) aquelas que acabaram por ser recusadas
nos primeiros concilios ecuménicos, até se ter atingido uma formulacgao
extraordinariamente clara e equilibrada em Calcedonia, precisamente a nao
separacgao entre o divino e o humano, em Jesus, o Cristo: "Um e o mesmo
¢ Cristo, o Filho unigénito e Senhor, que é reconhecido em duas nature-
zas inconfundiveis, imutaveis, inseparaveis e indivisiveis" (DENZINGER,
302). A essa formulagao poderiamos denominar o "axioma cristoldgico",
que podera servir de orientacao epistemologica para toda a elaboracao do
discurso teologico e para o debate sobre a respetiva validade.
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Este "axioma" assenta na compreensao e afirmacao do lugar da mediagao
humana-mundana de Deus — nao confundivel com a intermediacao, seja
de entes supra-humanos (semidivinos), seja de humanos eventualmente
superiores a outros, enquanto representantes. Nao se trata, portanto, da
ideia de um cosmos absolutamente desvinculado de Deus (como seria
o caso da natureza "pura" da modernidade) ou absoluta e diretamente
vinculado a Deus (no sentido da sobrenatureza "pura", eventualmente
segundo o modelo "islamico") (ALVES, 2019, p. 58ss), mas da ideia de
um Deus "vinculado" a sua mediacao mundana, nomeadamente humana.

O "axioma cristoldgico”, se bem que tenha a sua referéncia fundamental
na mediacao humana de Deus em Jesus — e por isso, concentre a vincu-
lagao de Deus ao mundo numa pessoa histdrica concreta — nao se esgota
nessa identificacao individual. Em rigor, esse axioma € a base do principio
sacramental. E este nao se concentra num ou noutro individuo concreto,
nem num ou noutro objeto concreto, de forma eventualmente magica. Sem
prescindir do corpo individual e da matéria das coisas — envolvidos no
processo sacramental (para além de cada um dos sacramentos concretos,
mesmo que a eles vinculado) — a mediacao é essencialmente de estilo
relacional, concentrando-se no "entre nos" (LEVINAS, 1991) da responsa-
bilidade humana (pelo outro e pelo mundo). E mesmo na mediagao do
"entre nds", o acento é colocado no "entre" relacional e ndo em substancias
isoladas, sejam pessoas sejam coisas, ou no todo fusional da comunidade
(NANCY, 1986; ESPOSITO, 1998) — o que, alids, podera ajudar a superar a
distingao algo dualista entre pessoas e coisas, como veremos (ESPOSITO,
2014). Isso permite, antes de mais, compreender o significado teologico do
mundo — sem o qual, em rigor, nao é possivel qualquer discurso teoldgico.
Significado que ndo contradiz nem anula a imanéncia desse mundo, mas
ajuda a superar a propria alternativa entre imanéncia e transcendéncia, ela
mesma formulada, habitualmente, em termos demasiado binarios, dualistas
ou pelo menos dialéticos.

Esta perspetiva coincide com aquela que anima a "reviravolta antropologica”
da Teologia, protagonizada por Karl Rahner (RAHNER, 1967), e que che-
gou a ser interpretada como "reducao antropologica" (VON BALTHASAR,
1967). Essa reducao so seria possivel, contudo, se Teologia e Antropologia
fossem duas realidades completamente contrapostas, cuja alternativa fosse
0 Unico caminho possivel. Mas € precisamente o "axioma cristoldgico" a
mostrar que nao € assim e que, por isso, sO como Antropologia € possivel
verdadeira Teologia, o que se aplicara em todos os niveis da compreensao
da realidade, até a propria articulagao metodoldgica do discurso teoldgico.

E também esta perspetiva que, aplicada ainda mais explicitamente ao mé-
todo teologico, anima o reconhecimento da histéria humana como fonte
da teologia ou como "locus theologicus" — alias, como sua fonte principal,
pois até os seus habituais lugares primeiros, como a Escritura e a Tradigao,
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nao podem separar-se (contra Calcedonia) artificialmente da Historia e das
mediagOes culturais nas quais sao sempre construidos.

Este ultimo topico tem sido trabalhado explicitamente a partir do impacto
da Gaudium et Spes sobre a metodologia teoldgica. Isso porque o préprio
documento ja reflete uma alteragao metodoldgica significativa: "E possivel
verificar que esta nova forma de pensar se plasmou, de certo modo, na
propria Constitui¢ao e, desse modo, indicou o caminho a seguir" (SCHI-
CKENDANTZ, 2013, p. 103). Como tem sido sobejamente demonstrado,
um dos elementos mais significativos do documento foi precisamente a
passagem de um modelo epistemoldgico dedutivo — como o que foi referido
acima — para um modelo indutivo, que nao se baseia, propriamente, numa
inducao individual ou sentimental, de estilo "mistico” (em certo sentido
problematico da mistica, certamente), eventualmente separada do mundo,
mas numa indugao elaborada a partir da imersao no quotidiano histérico.

A questdao acerca do método do pensamento crente define o modo concreto
como a Igreja enfrenta os mais diversos problemas humanos: ou a partir de uma
postura mais dedutiva, que aplica principios imutaveis a realidades mutaveis
ou, pelo contrario, a partir de uma orientagao mais indutiva, que destaca o valor
do particular, do historico-concreto, a luz do qual até os principios encontram
uma nova iluminagao e compreensao (SCHICKENDANTZ, 2013, p. 87).

3 Epistemologia do “crer”

As consequéncias epistemoldgicas e metodologicas do "axioma cristologico"
referido conduzem, antes de tudo, a uma reflexao sobre o dispositivo do
"crer", aplicavel em muitos contextos do quotidiano humano. Uma episte-
mologia do crer seria, assim, um dos elementos primeiros de todo o método
teoldgico assente na sua vincula¢do as mediagdes mundano-humanas (GREIS-
CH, 1989). Do ponto de vista antropoldgico fundamental, a interpretagao
do humano como "homo credens" assenta, antes de tudo, numa leitura da
realidade segundo uma economia da dadiva e nao segundo a autofunda-
mentacao do sujeito a partir da sua absoluta autonomia. De acordo com
esse modelo, o humano encontra a sua razao de ser precisamente para
além de si mesmo e até para além do principio da razao suficiente, a partir
de uma gratuidade fundamental. Essa gratuidade implica uma atitude de
acolhimento do ser e da existéncia a partir de uma alteridade fundamental,
o que implica o abandono da pretensao de autofundamentacao subjetiva,
segundo o paradigma da certeza de si, como seguranca. Crer significa, nesse
nivel, reconhecimento da prdpria debilidade e vulnerabilidade. Por isso
se pode falar de uma “fraqueza” do crer (CERTEAU, 1987). Sendo assim,
qualquer epistemologia do crer que interpreta o humano como “credens"
implica a superagao do ideal moderno de autossuficiéncia (ontologica e
epistémica, até mesmo politica e existencial), no sentido daquilo que Rosi

Perspect. Teol., Belo Horizonte, v. 56, n. 3, p. 369-388, Set./Dez. 2024 375



Braidotti denomina o "sujeito ndmada", a que corresponde uma epistemo-
logia do "pensamento nomada" (BRAIDOTTI, 1995). Esse sujeito € por ela
descrito como "felizmente descontinuo, entendido como o oposto ao ser
tristemente autossuficiente” (BRAIDOTTI, 2013, p. 167)%

O descentramento do sujeito a partir da dadiva fundamental — que po-
deriamos denominar "ontoldgica" — articula-se historicamente na atitude
crente, que se realiza institucionalmente como crenga (por exemplo, no
ambito de uma instituicao religiosa, mas nao exclusivamente, enquanto
forma de pertenca), a qual por sua vez se desdobra em crencas (TEIXEIRA,
2005). Uma epistemologia do crer tera, por isso, que se desenvolver como
fenomenologia e hermenéutica dessa atitude, nas mais diversas dimen-
soes do quotidiano humano. Em rigor, essa abordagem leva a perceber
que todo o saber humano - toda a experiéncia — assenta em mediagoes
permanentemente pressupostas e frequentemente nao tematizadas. Esse
"solo de crer" (Glaubensboden) (HUSSERL, 1972, p. 21) ou "leito crente"
(WITTGENSTEIN, 1990, § 97) é o pressuposto comum a todas as formas
de compreensao do real, de que a fé religiosa " concretamente a fé crista
— participa, na sua modalidade propria.

Todo o juizo se enraiza numa experiéncia ante-predicativa. Todo o processo
cognitivo, todo o empreendimento pratico sobre o mundo, todo o ‘juizo de
crenga’ pressupoe, ja, um ‘solo de fé’, uma doxa passiva origindria. A existéncia
do mundo constitui essa evidéncia que nunca é posta em causa e que nao ¢
produto de uma atividade do juizo, porque ja constitui o pressuposto de todo
o julgar (GREISCH, 1982, p. 65).

Como pressuposto, esse solo de pertenga estd sempre articulado em me-
diagOes culturais: linguagens, textos, estruturas, memdrias, institui¢Oes,
etc. E isso aplica-se a todas as modalidades de ser e de fazer dos humanos,
assim como as correspondentes modalidades de saber e aos respetivos
meétodos. O lugar das dinamicas do crer na Teologia nao a separa nem
a imuniza relativamente ao conjunto dos outros discursos, incluindo os
discursos cientificos.

O humano é compreendido, assim, sempre como um ser situado, no espago
e no tempo — em espagos e tempos concretos, que poderemos denominar
lugares — e nao pode pensar-se independentemente desses lugares da sua
realizagao particular. O "principio da incarna¢ao” — que € uma outra forma
de exprimir o "axioma cristoldgico” — ¢, por isso, o elemento fundamental de
qualquer Antropologia e, por essa vida, o elemento fundamental de toda a
Teologia. Esta, mesmo enquanto saber sistematico de certas formas de crer
— ou certas formas de ser-situado — encontra-se inevitavelmente vinculada a

> Mesmo que, como se vera mais adiante, a perspetiva proposta neste artigo nao coincida
completamente com a de Braidotti, esta sua leitura ndo deixa de ser significativa e sintomatica
para o rumo da argumentagao aqui apresentada.

376]  Pperspect. Teol., Belo Horizonte, v. 56, n. 3, p. 369-388, Set./Dez. 2024



certas mediagoes historico-hermenéuticas, que estao por sua vez vinculadas a
configuragoes culturais concretas, sempre limitadas e por isso nunca absoluti-
zaveis. O "objeto divino" da Teologia €é, por isso, inseparavel das articulagoes
antropoldgico-culturais que lhe "dao corpo” nas historias concretas e reais em
que os humanos sao aquilo que sao, como seres relacionais. Assim, o "entre
nos" que constitui a primordial mediacao historica de Deus, estard sempre
vinculado a essas mediag¢Oes culturais e ao seu dinamismo historico. Por um
lado, nao pode ser pensado idealisticamente como um principio abstrato ou
uma substancia metafisica separavel da historia; por outro lado, nenhuma
das mediagoes histéricas em que se da é, em si mesma, o absoluto final da
sua configuragao. O principio da incarnagao corresponde, sempre, a certa
teologia negativa dos lugares historicos e culturais.

4 Pés-antropocentrismo

Se é certo que uma aprofundada epistemologia do crer implica sempre
certo descentramento do humano e, por isso, uma permanente superacao
de qualquer "redugao antropolodgica" — pelo menos enquanto reducgao
subjetiva, pois o humano é considerado sempre como ser-situado — € irre-
cusavel que o horizonte da Antropologia continua a ser predominante no
seu desenvolvimento. Ora, a tradicional compreensao do lugar central do
"anthropos", nas complexas dinamicas da realidade, encontra-se atualmente
sujeita a profundas revisoes, nos mais diversos quadrantes.

Nesse sentido, as leituras tendencialmente antropoldgicas e historico-cultu-
rais da Teologia referidas acima, embora tenham eventualmente superado
a contraposicao dualista entre Antropologia e Teologia, entre imanéncia e
transcendéncia, ndo se esquivam a critica de exagerado antropocentrismo.
De facto, certa tradicao ocidental, acentuada pela modernidade eurocéntrica,
habituou-nos a compreender as antropologias e as culturas por oposicao
a natureza, situando as primeiras na referéncia ao sujeito e a segunda na
referéncia a objetos inanimados. O humano seria, assim, exclusivo sujeito
da historia, enquanto proprietario do mundo exterior como seu objeto. O
mesmo mecanismo tera resultado da aplicagao dualista do dispositivo da
"pessoa”, por contraposicao as "coisas".

Recentemente, tem-se intensificado a critica a este modelo descarada e
radicalmente antropocéntrico. Bruno Latour, por exemplo, chama-lhe
"antropologia assimétrica" e contrapde-lhe uma "antropologia simétrica"
(LATOUR, 1997) que parte da existéncia de uma multiplicidade de "agen-
cies", humanas e nao humanas, as quais articulam a complexidade do
real e das respetivas relagoes. Isso tem consequéncias inevitaveis sobre o
"entre nos", seja na redefinicao de quem constitui o "nds", seja na propria
re-compreensao do que significa o "entre".
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Na base da antropologia assimétrica encontra-se determinada configuragao
da modernidade — por sinal, ndo a tnica — que resultou precisamente
numa contraposi¢ao demasiado basica e de teor dualista, por nao levar
suficientemente em conta a complexidade hibrida da realidade:

A hipotese deste ensaio... é a de que a palavra ‘moderno’ designa dois
conjuntos de praticas completamente diferentes que, para serem eficazes,
tem que permanecer distintas, mas deixaram recentemente de o ser. O
primeiro conjunto de praticas origina, através de ‘tradugao’, misturas entre
géneros de seres completamente novas, hibridas de natureza e de cultura.
O segundo cria, através de ‘purificagao’, duas zonas ontoldgicas completa-
mente distintas, a dos humanos, por um lado, e a dos nao humanos, por
outro (LATOUR, 1997, p. 20).

A antropologia simétrica, por seu turno, coloca em questao sobretudo a
contraposicao entre cultura (sujeitos, sociedade) e natureza (objetos), numa
compreensao de dinamicas complexas e hibridas entre todos os elementos
que constituem o planeta Terra:

Sempre que se pretende que existe, de um lado, um mundo natural e, do outro,
um mundo humano, simplesmente se decidiu dizer, sem mais, que uma porgao
arbitraria dos atores seria desprovida de toda a agido e que uma outra porgao,
igualmente arbitraria, dos mesmos atores, seria dotada de uma alma (ou de uma
consciéncia). Mas estas duas operagdes secunddrias deixam perfeitamente in-
tacto o Unico fendmeno interessante: a permuta de formas de agao por meio
de transagOes entre poténcias de agir com origens e formas multiplas, no seio
da zona metamorfica (LATOUR, 2015, p. 80).

Roberto Esposito, por seu turno, explora o problema historico da relagao
entre "pessoas" e "coisas" e do modo dualista como é trabalhado.

Se existe um postulado que parece organizar a experiéncia humana desde os
seus primordios, esse é o da divisdo entre pessoas e coisas... O mundo da vida
aparece configurando por meio de uma compartimentacao que o divide em
duas zonas definidas pela sua contraposi¢ao reciproca. Ou se esta do lado de
c4, entre pessoas, ou do lado de 14, entre as coisas, sem qualquer segmento
intermedidrio que as possa conjugar (ESPOSITO, 2014, VII-VIII).

Essa divisao bindria nao se limita a distinguir e a separar, mas acaba
por subjugar — sujeitar — o mundo das coisas ao mundo das pessoas, a
quem se atribui a dimensao do sujeito, por contraposi¢ao ao de objeto.
Para Esposito, contudo, a solugdo nao se encontrard propriamente no
recurso a multiplicidade das agencies (ou puissances d'agir), como defende
Latour, sob um pano de fundo claramente espinosista e deleuziano, mas
pelo recurso a categoria do corpo, enquanto realidade que se encontra,
ao mesmo tempo, do lado das pessoas e do lado das coisas (também
aqui, com forte inspiracado em Espinosa e na sua leitura monista): "O
corpo humano torna-se no canal de transito e o operador, certamente
delicadissimo, de uma relacdo cada vez menos redutivel a uma légica
binaria" (ESPOSITO, 2014, p. IX).
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Rosi Braidotti, assumindo uma posi¢ao semelhante, mas agora numa
critica mais explicita das leituras "humanistas" da modernidade, propoe
o caminho do denominado "pds-humanismo critico". Nao abandonando
por completo a procura de uma compreensao profunda do significado
da subjetividade humana, procura situd-la nao em contraposicao com o
mundo nao humano, mas precisamente na complexidade de relagdes nao
bindrias com esse mundo: a terra, em geral, o animal, de modo especifico,
e mesmo a maquina, enquanto desafio contemporaneo muito proprio. O
hibridismo dessas relagdes possui como pano de fundo filosofico uma
ideia monista — também marcada por Espinosa e por Deleuze — de vida,
no interior da qual o humano ocupa o seu lugar, sem supremacia e sem
exterioridade significativa. A subjetividade humana resultaria precisamente
do conjunto de todas as interagdes, sem contraposi¢coes dialéticas e sem
supremacias de qualquer ordem. A sua posi¢ao marca

...distancia, seja das convic¢gdes humanistas sobre os valores universais e o
sujeito unitdrio, seja das formas extremistas do pds-humanismo cientificamente
orientado, que colocam de parte completamente a necessidade do sujeito. Um
minimo de subjetividade é indispensavel: ndo necessariamente univoca ou ex-
clusivamente antropocéntrica, mas presente como pano de fundo para garantir
a responsabilidade ética e politica, para além dos imagindrios coletivos e as
aspiragoes comuns (BRAIDOTTI, 2015, p. 122).

Essa diferenca antropoldgica, contudo, ndo chega a extrair o humano do
fundo vitalista em que € inserido e compreendido, nao anulando, por isso,
a posicao fundamentalmente monista da autora:

A vida, em vez de ser definida como propriedade exclusiva e direito inalienavel
de uma tnica espécie, a humana, sobre todas as outras, em vez de ser santifi-
cada como uma tese predeterminada, é entendida como processo interativo e
sem conclusoes. Esta aproximagao vitalista a matéria elimina os confins bina-
rios entre aquela parte da vida, seja organica, seja discursiva, tradicionalmente
reservada ao anthropos, ou seja, o bios, e a parte mais ampla da vida animal e
nao-humana, também conhecida como zoé. Zoé como forca dinamica da vida
em si, capaz de auto-organizagao, permite a vitalidade generativa. Zoé é a forga
transversal, que separa e volta a unir espécies, dominios e categorias antes
separadas (BRAIDOTTI, 2013, p. 77).

A sua posigao situa-se na busca de um equilibrio tensional entre a irrecu-
savel pertenga do humano ao mundo ndo humano e a pretensa afirmacao
de uma especificidade que nao contrapde, mas simplesmente relaciona:

A capacidade relacional do sujeito pds-humano nao esta confinada ao inte-
rior da nossa espécie, mas diz respeito a elementos nao antropomorfos... O
que é desconstruido € a supremacia da espécie, mas o que sofre um duro
golpe é qualquer nogao persistente de natureza humana, do anthropos e do
bios, como categoricamente diferentes da vida dos animais e nao-humanos,
ou seja, de zoe. O que fica em primeiro plano, por sua vez, é o continuum
natureza-cultura, na estrutura encarnada pela subjetividade expandida
(BRAIDOTTI, 2015, p. 76-82).
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Massimo di Felice aplica a mesma critica do antropocentrismo eurocéntri-
co a relacado com a maquina, no seu perfil digital. O seu pds-humanismo
abandona, por completo, nao apenas a pretensao de definir os contornos
de uma nova subjetividade (pds)humana, mas também a dimensao poli-
tica da mesma (DI FELICE, 2021). Segundo ele, o conceito tradicional de
cidadania ja ndo é adequado para descrever as formas atuais e sobretudo
as formas futuras de uma cidadania nao concentrada no humano. Tradi-
cionalmente, a cidadania estava vinculada a um espaco publico dominado
pelos humanos, em contexto preponderantemente urbano (polis, civitas).
Através da mediacao digital, todas as coisas — todas as agencies — adquiri-
ram “direito de cidadania”, tendo sido desvinculadas da cidade humana.
Os processos sao transversais a todos os espagos e tempos, assim como a
todos os habitantes do planeta:

A disseminagao de sensores e de formas de etiquetamento de superficies, além
de ter dado voz a entidades nao humanas, contribuiu para o enfraquecimento
do mito ocidental da centralidade de nossa espécie, transformando a ideia do
Homo sapiens como centro do universo, como tnico sujeito ator e inteligente,
em uma entidade aberta, parte de uma complexa ecologia relacional. Mais do
que um sujeito independente, no contexto de redes conectivas, o ser em rede
torna-se uma entidade dependente, ligado, para a realizacao de seu agir, a outras
entidades e a complexas malhas de interagdoes. Nao mais apenas dependente e
condicionado pelo ar, pela dgua, pelas matérias-primas, como sempre foi, mas
também vinculado a softwares, algoritmos, dados, sensores, fluxos informativos
e dispositivos (DI FELICE, 2021, p. 24).

Independentemente da maior ou menor radicalidade das criticas ao an-
tropocentrismo moderno eurocéntrico, e independentemente do pendor
monista, vitalista ou informacionista das solu¢des propostas, € inegavel que
estamos perante algo absolutamente fundamental para a reconsideragao
da epistemologia cientifica, em geral, e para a epistemologia teoldgica,
em particular. Esta, concretamente, apesar do seu pendor assumidamente
antropocéntrico, nunca abandonou um horizonte de compreensao que
nao se fixa exclusivamente nos humanos. A Teologia da Criacao é disso
claro exemplo e, se conseguir superar alguma tendéncia exageradamente
antropocéntrica em algumas das suas configuragdes, podera constituir
um caminho aberto para a exploragao de novas epistemologias. Mas ¢
importante, neste preciso momento, retirar consequéncias epistemologicas
explicitas da discussao até aqui apresentada.

5 Pluralidade de métodos, de ciéncias e de lugares

Se é certo que ja a proposta de Latour, no sentido de uma Antropologia
simétrica, se situava no contexto de um debate epistemoldgico, nomeada-
mente no ambito da sociologia das ciéncias, deve-se a Rosi Braidotti uma
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discussao mais explicita da questao, nomeadamente enquanto tentativa de
repensar as ciéncias humanas como ciéncias "pos-humanas" (ou posthuman
Humanities)’. Seguiremos o seu percurso, até porque é nesse ambito que
estamos mais proximos do que possa ser considerada uma epistemologia
da Teologia.

A observagao de fundo parece mais do que evidente:

E inevitavel que as ciéncias humanas [humanities] sofram o impacto da condicao
pos-humana. A deslocagao dos confins discursivos e das diferengas categoriais,
provocado respetivamente pela explosao do humanismo e pela implosao do
antropocentrismo, causa uma fratura no interior das ciéncias humanas que
nao pode ser remediada com simples boa vontade (BRAIDOTTI, 2013, p. 143).

A base da nova configuragdao é constituida por uma dupla referéncia: a
vida como realidade prévia a qualquer teoria e por ela nunca abarcavel;
a mediagdo tecnoldgica (nomeadamente digital ou informacional), atual-
mente incontorndvel na configuragao do real e do respetivo saber. Isso
implica que as Ciéncias Humanas nao tenham como objeto exclusivo o
ser humano, considerado em si mesmo e isoladamente, mas o conjunto
das relagdes que o constituem. "A subjetividade pds-humana remodela a
identidade das praticas humanistas, colocando em relevo a heteronomia e
a relacionalidade multifacetada, em vez da autonomia e a pureza discipli-
nar autorreferencial" (BRAIDOTTI, 2013, p. 145). A transdisciplinaridade
torna-se entdo o caminho mais adequado, o que alids tem provocado o
nascimento de formas novas e criativas de abordar a realidade, nomeada-
mente na sua articulacdo com a subjetividade (pds)humana. A proliferacao
de estudos (studies) multidisciplinares ¢ disso o sintoma mais claro, reve-
lando a face do que possa ser a nova configuracao das Ciéncias Humanas.
"Hoje, nas margens das disciplinas humanistas e classicas e cruzando as
diversas disciplinas, emergem novas frentes discursivas ambientalistas,
evolucionistas, cognitivas, biogenéticas e digitais" (BRAIDOTTI, 2013, p.
146). Sera esse, precisamente, o ambiente cientifico dos proximos tempos,
ndo por pura moda ou pelo desejo do inédito, mas porque se revela mais
adequado a uma aproximagao pds-antropocéntrica da realidade, incluindo
a realidade humana.

Na perspetiva mais especificamente metodologica, Braidotti ndo hesita
em propor certas regras de jogo para a nova configuracao das ciéncias:
"Precisao cartografica, com o coroldrio da responsabilidade ética; transdis-

> A versdo original inglesa usa sempre o termo Humanities. As tradugbes para linguas lati-
nas optam pelo termo Ciéncias Humanas. De facto, uma traducao literal para Humanidades
seria demasiado redutora, embora na organizacdao das dreas cientificas essa terminologia
seja frequente (o que leva, em geral, a enquadrar a Teologia no ambito das Humanidades e
Artes). Aqui, deixa-se esse debate de fora. Opta-se pela terminologia das Ciéncias Humanas
sobretudo pelo seu paralelo linguistico com a propria condigao pds-humana.
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ciplinaridade; a importante combinacao de critica com figuragoes criativas;
o principio da nao-linearidade; os poderes da memdria e da imaginagao e
a estratégia da desfamiliarizagao" (BRAIDOTTI, 2013, p. 163). O primeiro
aspeto € especialmente importante, pois vincula a ciéncia aos lugares onde
¢ produzida, seja do ponto de vista material seja na perspetiva simbdlica;
isso exige a consciéncia de uma ciéncia nao transcendental, mas situada,
também limitada, nomeadamente do ponto de vista das posi¢oes de poder
que condicionam o exercicio cientifico. Este aspeto podera revelar-se, no
campo especifico da Teologia e da sua insercdo cientifica, especialmente
importante.

Da compreensao da complexidade das relagdes que constituem o "entre
nos" (nao apenas inter-humano) da subjetividade pos-antropocéntrica e os
respetivos saberes, resulta inevitavelmente uma consciéncia mais aguda da
complexidade do proprio discurso teologico, sempre vinculado as respetivas
mediagoes. Nesse sentido, ¢ impossivel falar de "um" discurso teoldgico
unico, marcado por uma identidade claramente definida e monolitica. O
mesmo acontecera com os métodos usados para a elaboracao desse dis-
curso. A complexidade plural das mediacdes tera de corresponder uma
complexidade plural dos discursos e dos métodos.

Antes de mais, isso significa a superacao da ideia da existéncia de uma
identidade fechada da Teologia, segundo o modelo da Sacra Doctrina, a
qual poderiam ajudar, como propedéuticas (ancillae), outras ciéncias, co-
locadas ao servigo da ciéncia suprema ou soberana (CLODOVIS, 2008, p.
358). Levando a sério as mediagoes da fé, o discurso teologico nao pode
desvincular-se dos discursos elaborados a partir dessas mediagoes e sobre
elas. Possuindo esse discurso pretensao cientifica, entao estara sempre
vinculado aos discursos das ciéncias que trabalham essas mediagoes.
Assim sendo, a Teologia nao se "serve" simplesmente das outras ciéncias,
mas acolhe-as, e aos respetivos métodos, no seu seio. Isso acontece, alids,
desde o inicio. A relagao entre discurso teoldgico e discurso filosofico nao
foi, na patristica, uma relagao extrinseca. Mesmo a sua pretensa separagao
e distingao, que conduziu a construcao da ideia de filosofia como ancilla
theologiae, em rigor corresponde a certo artificialismo, pois do ponto de
vista do discurso e do método, nao existe uma separagao significativa.

Vinculada a pluralidade das mediag¢oes, humanas e ndo humanas, a experi-
éncia de fé e a respetiva Teologia estao, por isso, vinculadas a pluralidade
de momentos e lugares em que essas mediagoes se articulam. Por um lado,
existe ja uma pluralidade interna ao exercicio da teologia, resultante das
diversas areas ou mesmo disciplinas em que ela se configura. De facto, nao
sao completamente idénticos os métodos usados pela Teologia Sistematica
e os usados pela Teologia Pratica ou Pastoral, muito menos os usados
pela Teologia Biblica ou pela Teologia Historica. Nessa diversidade pode
verificar-se, ja, uma relagao diversificada com outras ciéncias, mesmo no
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seu perfil classico: com a Filosofia, a Teoria Literaria, a Filologia, a Historia,
a Sociologia, a Psicologia, etc.

Por outro lado, mesmo no interior de cada area teoldgica, ha que levar em
conta os momentos e os lugares diversos do exercicio teoldgico. Seja na
perspetiva simplesmente geografica — e geopolitica — seja numa perspetiva
simbolica (em realidade, inseparaveis, pois como vimos a dimensao natural-
-material e a dimensao cultural-simbolica nao podem ser artificialmente
e dualisticamente separadas ou mesmo contrapostas), qualquer discurso
cientifico deve estabelecer, com precisao, a sua cartografia, nomeadamente
na relagdo com o que isso significa para o exercicio do poder e para a
propria epistemologia. Nao ha lugares neutros nem ha posi¢oes atdpicas,
ou seja, sem lugar. Uma topologia cientifica €, por isso, incontornavel no
panorama atual das Ciéncias Humanas. E a Teologia nao pode ser excegao.
Hans-Joachim Sanders foi um dos primeiros a propor uma "Dogmatica
topoldgica”, na qual pretende precisamente levar em conta os novos lugares
da experiéncia crente, no caso sobretudo em contexto europeu pos-secular.

A Teologia topologica baseia-se em [ugares, na medida em que se movimenta no
solo da historia e se compromete com a dindmica relativizante de heterotopias
sociais, para compreender o significado do Evangelho, em vez de confiar na
forca de atragao de utopias dependentes do poder de puras ideias. Por isso,
estd vinculada a problemas reais, que relativizam a Teologia e a Igreja mas, do
mesmo modo, também as tornam relevantes nos "sinais dos tempos". Isso exige
complexificagoes (SANDERS, 2019, p. 10).

Esta "localizagao" da Teologia — tal como das outras Ciéncias Humanas
— que em realidade acontece em tempos e em espacos, adquire especial
significado epistemologico quando pensamos em termos de geopolitica,
no plano da atual globalizagao. De facto, sao significativos os lugares de
elaboracdo do conhecimento, nao apenas pelas suas configura¢des geogra-
ficas, mas também pelas histérias, as experiéncias e as narrativas que os
constituem. E nesse sentido que se pode falar em pensamento decolonial,
nomeadamente relativamente ao impacto que a relagao entre colonizador
e colonizado teve, do ponto de vista epistemoldgico. E nesse sentido que
se fala em "epistemologias do sul", para qualificar uma perspetiva do real
ndo eurocéntrica e, potencialmente, também nao antropocéntrica (SOUSA
SANTOS, 2019). Depois das reviravoltas epistemoldgicas que colocaram
no centro a linguagem (linguistic turn) e a agao (pragmatical turn), estamos

* O manual de metodologia teologica dirigido por Giuseppe Lorizio e Nunzio Galantino
opta, precisamente, por trabalhar a metodologia teologica na relacdo diversificada com
outras ciéncias, de que resulta um paradigma claramente pluridisciplinar e, por isso, pluri-
metodologico (LORIZIO; GALANTINO, 1994). Também o manual editado por Klaus Miiller
inclui uma parte significativa dedicada a essa dimensao pluridisciplinar e plurimetodoldgica,
neste caso indo além das Ciéncias Humanas classicas, mais no sentido dos atuais estudos
interdisciplinares, como os Media Studies, a arte, o cinema, etc. (MULLER, 1989, p. 193-348).
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hoje claramente envolvidos num verdadeiro decolonial turn, com efeitos
notdrios sobre a configuracao das Ciéncias Humanas. Nesse sentido, as
hermenéuticas da realidade sao hoje claramente pluritdpicas, o que alids
confirma o proprio estatuto da hermenéutica, vinculada as configuracgoes
histéricas plurais. Também a Teologia tem assumido explicitamente o
desafio do decolonial turn, como modo de incarnacao epistemoldgica e
atencdo aos lugares do seu exercicio concreto (MENDOZA-ALVAREZ,
2019; MELLA, 2016). Ao mesmo tempo, esta atenta a relacdo entre essa
vinculacao epistemoldgica e a questao da superacao do antropocentrismo,
aspetos inseparaveis, como se viu (TAVARES, 2022).

Para o carater complexo — nao linear — e multidisciplinar das exigéncias
epistemoldgicas da condi¢ao pds-humana € também significativa a ideia
de "interseccionalidade”, na medida em que revela e trabalha as multiplas
dimensoes da experiéncia e da condigao real das existéncias. Ai explora-se
o papel das margens — precisamente fora do centro disciplinar de cada

area — para mais adequadamente compreender determinados fendmenos
(CRENSHAW, 1990; TOLDY, 2022).

Os estudos interdisciplinares revelam-se, assim e cada vez mais, como
caminho possivel para uma epistemologia das Ciéncias Humanas na era
do pos-antropocentrismo. Neles incluem-se, evidentemente, os religious
studies, nao redutiveis a positividade historico-cultural das articulagoes
do religioso (nomeadamente em religides) e que costumam constituir o
objeto de estudo da(s) denominada(s) Ciéncia(s) da(s) Religido(des), mas
no cruzamento com significados préximos aos que habitualmente sao as-
sumidos pela Teologia, em sentido estrito — mesmo que nao se lhe reduza,
mantendo uma relacao aberta com outros estudos. Desse modo, a dimensao
cientifica da Teologia situar-se-ia inevitavelmente no cruzamento desses
estudos interdisciplinares, sem poder separar-se deles radicalmente, sob
pena de nao respeitar o principio cristoldgico acima referido, caindo em
dualismos insustentaveis (nomeadamente entre Deus e mundo, revelagao
e historia, fé e ciéncia, etc.)

Conclusoes

Tendo em conta a pluralidade dos lugares de elaboragao do trabalho te-
oldgico, assim como o atual pluralismo cultural e religioso, em contexto
que podermos denominar por isso mesmo pos-secular (ROSITO, 2017), e
tendo em conta as significativas transformagoes epistemoldgicas e pragma-
ticas das Ciéncia Humanas em época de contestacao do antropocentrismo
moderno, nomeadamente através do crescente papel dos estudos interdis-
ciplinares e interseccionais, poderiamos pensar a Teologia epistemologica-
mente como "hermenéutica da fronteira”" (DUQUE, 2019). Antes de tudo,
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porque o centro epistemoldgico do saber se deslocou para as margens, na
correspondéncia aos espagos relacionais situados "entre" os entes, em clara
continuidade com o significado mediador do "entre nos" antropolodgico e
pos-antropocéntrico. Porque sao precisamente as margens que permitem
o cruzamento dos diversos lugares epistemoldgicos. Isso implica, também,
certa relativizacao fundamental, como superacao da ideologia da certeza
e da identidade, proprias das convicgoes fechadas e focadas no centro. A
essa hermenéutica da fronteira cabe-lhe explorar precisamente o "entre"
relacional ou os "espagos intermédios" (in-between states), férteis em pos-
sibilidades para os saberes (BRAIDOTTI, 2013, p. 164).

Sao diversas as fronteiras que oferecem esses espagos intermédios, fun-
damentalmente relacionais, mais do que separadoras ou excludentes: as
fronteiras entre pessoas; as fronteiras entre humanos e nao humanos; as
fronteiras entre lugares e posi¢oes (naturais/culturais); as fronteiras entre
disciplinas cientificas; as fronteiras entre dimensdes da realidade; mesmo
as fronteiras entre imanéncia e transcendéncia. Uma hermenéutica da
fronteira apoia-se num pensamento analogico, que supera o pensamento
equivoco dualista (ndao relacional, por exclusao do outro, enquanto tal),
tal como o pensamento univoco monista (também nao relacional, por nao
haver outro). Nesse sentido, diferentemente das propostas de Braidotti
mesmo que muito proxima dela — uma hermenéutica das fronteiras situa-se
para além do continuum da vida ou da informacao (digital), na medida em
que explora as diferengas relacionais, teologicamente em relagao analogica
com a diferenca fundamental entre Criador e criatura, fértil na relacao de
todos os agentes do planeta.

Essa fertilidade poderia medir-se, sobretudo, ao abordar o problema da
relacdo entre as Ciéncias Humanas antropocéntricas e a desumanizagao.

A proliferacdo de novos ambitos discursivos continua depois da guerra fria,
com a criacao de centros de estudos sobre os conflitos e sobre a paz, sobre a
gestdao das ajudas humanitdrias, sobre a medicina orientada para os direitos
humanos, sobre o trauma e a reconciliagao, com os death studies. E a lista continua
a crescer. Estas sao estruturas institucionais que combinam o cuidado pastoral
e as finalidades terapéuticas, para abordar os dados desumanos e dolorosos
dos horrores da histdria. Elas recuperam e atualizam o impacto transformador
das ciéncias humanas num contexto inumano, cruzando os mesmos limites que
as classicas disciplinas humanistas (BRAIDOTTI, 2013, 148).

Poderiamos falar de uma dimensao ética como elo que liga todas as ciéncias,
no espago publico. Seria essa, talvez, uma "teologia primeira" dos nossos
dias — nem simplesmente onto-teologica (substancialista) nem simplesmente
antropologica (subjetivista). Mas trata-se de uma ética da responsabilidade
como salvaguarda de uma antropologia pds-antropocéntrica.

Em realidade, evitar-se-ia assim uma cedéncia completa ao pds-huma-
nismo, que diluisse a diferen¢a antropologica num monismo vitalista ou
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infomacionista; mas, ao mesmo tempo, apontar-se-ia um caminho que
nao reduz o horizonte de compreensao do mundo e dos seus dinamis-
mos a supremacia do agente humano. Estariamos, portanto, perante uma
antropologia humilde, correspondente a uma identidade débil (HOFF,
2001) como contributo préprio da Teologia para o espago publico contem-
poraneo. Essa debilidade constroi-se, existencialmente e cientificamente,
nas margens ou nas fronteiras, e nao na fortaleza autossegura do centro
da identidade. Essa debilidade exprime, também epistemologicamente, a
"fraqueza do crer". E € nessa "fraqueza" que se articula o excesso que lhe
€ proprio e que impede o fim e mesmo qualquer pretensao absoluta do
processo cientifico, mesmo sendo teoldgico.
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