Magistério e Teologia
em Matéria Moral

O Papa interpela os Tedlogos

Na sua recente Exortacdo Apostdlica «Familiaris Consortio» (FC),
sobre a missdo da familia cristd no mundo actual, o Papa Jodo Paulo II,
a0 tratar da transmissdo da vida, langou um apelo aos teélogos que
merece particular atencdo, ndo sé por constituir uma importante contri-
bui¢do para o delicado problema da correcta articulagdo do magistério
eclesial com a investigacdo teoldgica, como por incidir em matéria de
gravissimas consequéncias pastorais, como a histéria recente demons-
trou amplamente e é do conhecimento geral. Pelo seu autor e pelo seu
contetido esta iniciativa sé pode ser acolhida com um esforco sénio de
compreensao, em primeiro lugar, ¢ de resposta depois, de que as linhas
que se seguem sdo uma tentativa.

Com efeito, o Papa comeca por relembrar a dignidade de coope-
radores do amor criador de Deus conferida aos esposos cristdos, cujo
«amor € uma participacdo singular no mistério da vida e no amor do
préprio Deus» reafirmando em seguida como missio especial da Igreja
«guardar e proteger a altissima dignidade do matriménio e a gravissima
responsabilidade da transmissdo da vida humana» (FC, 29). No desem-
penho desta missdo e desta responsabilidade, as palavras do Papa inse-
rem-se na tradicdo viva da comunidade eclesial através da histéria e
situam-se na sequéncia do Concilio Vaticano II e no magistério de
Paulo VI, nomeadamente na Enciclica «Humanae Vitae» (HV) «as
quais transmitiram ao nosso tempo um antincio verdadeiramente profé-
tico que reafirma e propde de novo com clareza a doutrina ¢ a norma
sempre antiga ¢ sempre nova da Igreja sobre o matriménio e sobre a
transmissdo da vida» (ib.). O Papa cita em seguida textualmente a Pro-
positio 22 do Sinodo dos Bispos que afirma:

«Este Sagrado Sinodo, reunido na unidade da fé com o sucessor de
Pedro, mantém firmemente o que foi proposto no Concilio Vaticano IT
(cf. Gaudium et Spes, 50) e depois na Enciclica Humanae Vitae, em par-
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ticular que o amor conjugal deve ser plenamente humano, exclusivo ¢
aberto a uma nova vida». (HV, 11; cf. 9 e 12).

Esta missdo eclesial devera hoje realizar-se num contexto soécio-
-cultural bem adverso porque nos encontramos perante uma mentali-
dade anti-vida que se alimenta da inseguranca do mundo actual, da
mentalidade consumista e das ameacas, reais ou exageradas, da explosdo
demografica. A tudo isto responde a Exortagao Apostdlica com uma
clara e bela tomada de posicio em favor da vida, contestando e conde-
nando mesmo a posigdo contrdria. Mas essa posi¢do nao impede uma
consciéneia muito aguda da complexidade da questdo e das dificuldades
que dai advém, tanto para os casais como para as nacOes, € que cons-
tituem, para o Papa, a ocasifo, por uma consideracdo profunda de todos
os aspectos desses problemas, de uma nova e mais forte confirmacdo da
importancia da doutrina auténtica acerca da regulacdo de natalidade,
proposta de novo pelo Concilio Vaticano II ¢ na Enciclica Humanae
Vitae (FC, 31). £ neste contexto que aparece o apelo referido, que
transcrevo:

«Por isso, juntamente com 0s Padres Sinodais, sinto o dever de diri-
gir um urgente convite aos teélogos a fim de que, unindo as suas forgas
para colaborar com o magistério hierdrquico, se empenhem em iluminar
cada vez melhor os fundamentos biblicos, as motivagdes éticas e as
razdes personalisticas desta doutrina».

O contributo dos tedlogos que o Papa afirma ser «de valor incom-
pardvel» e «um servigo altamente meritério» poderd ajudar a doutrina
da Igreja a tornar-se acessivel a todos os homens de boa vontade, o que
facilitard a realizacdo do plano de Deus e é particularmente urgente pela
intima conexdo que existiria entre a visdo do Homem e este ponto da
doutrina na proposta pela Igreja (ib.).

O resto desta seccdo da Exortacdo Apostdlica ndo traz grande
novidade para quem se recorda do contetido da Humanae Vitae, que €
expressamente citada vérias vezes.

Aparentemente, nada de muito novo. Neste contexto, que tive o
cuidado de apresentar, com risco de alongar estas notas, o convite aos
teélogos, & primeira vista significaria apenas que lhes competiria, una-
nimes entre si, juntar o seu esfor¢o de «iluminacdo e aprofundamento»
em apoio da doutrina do magistério, néo para eventualmente a reformu-
lar, mas para a corrobar, intacta, por novos argumentos biblicos, éticos

e personalistas. A doutrina como tal permaneceria imutavel, as razdes
teolGgicas em que se fundamenta ou pelas quais se explicita, essas sim,
é que seriam revistas e enriquecidas.
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In necessariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus libertas

Mas serd esta a tinica interpretagdo possivel? Serd mesmo a mais
c?rrecta? Salvo melhor opinidio, ouso pensar que ndo. A prépria sole-
nidade dq colnvite e algumas outras consideracdes a isso inclinam

A. primeira consideracdo a fazer é precisamente em torno do t.ermo
«Ldoutrma». Por vérias vezes ¢ dito que ela ndo 56 é a de toda a tradicdo
glva da Igreja, como, numa referéncia mufto directa, a da Gaudiumg et

pe: c? da Hum«imae Vitae. Ora, entre estes dois textos h4 diferencas de
z;;aeudo dqtlxne sdo flagrantes, como a ‘fﬁrﬁe‘r‘engza do acolhimento d’a-do a

a u’m‘ eles pelos membros da Igreja, os cristios separados € a opi-
nao pablica mundial bem o demonstraram. Se a Humanae Vitae disII)se
a‘pe.naus‘, embora porventura de forma mais desenvolvida o que ja tinha
smdq zo{uto desde sempre, como se explicam o sobressalu’) e; rej-e]igéo as
polémicas que marcaram a sua leitura? Em que dooume’n‘to anterim: se
er.lcon'tra-,.por exemplo, a declaragdo de «que qualquer acto matrimo-
nfal (quilibet usus matrimonii) deve permanecer aberto i transmissdo da
vida» (HV, 11)? Como falar de «antincio verdadeiramente proféticon
(FC, 29’) @ propésito da Humanae Vitae, se ‘tudo o que nesta Enciclica
-selcontem ja estava dito? Nao serd de admitir que «doutrina» e
tetdo da Enciclica» ndo sdo univocos? o

A contribuicdo que se pede aos teGlogos-moralistas também se ndo
cF)m'preende se for entendida em termos meramente repetitivos, ou ampli-
ficadores, sobretudo se pensarmos na facilidade com que ,a voz pdo
supremo magistério eclesial se faz ouvir, com toda a clareza e autori-
dade. Tanllbém nao se depreende, dos termos do convite, que aos tedlo-
gos se atribua uma segunda via, concorrente com a do magistério; muito

"pelo. cor.l-tré-rio, o resultado dos seus esforcos integrar-se-ia no,cauda-l
magisterial, & «doutrina» & qual forneceria maior poder de conviccdo
€ acessibilidade, modificando-a, portanto. J
E\Ium-a palavra, creio que se deve entender que o Papa utiliza e
prop‘oe uma ja clédssica distincdo — «distinguer pour unir» é caso para
se -chzer_. e.nt-re as verdades da fé e as razdes teolégicas que as susten-
t'am e |.3xp'h.c1tam. Esta distingdo, ja pacificamente aceite no campo dogmé-
Jtllco', s1gn1£10aria que, em rigor, no exercicio do magistério deveriamos
distinguir como que dois planos, o das verdades fundamentais, intuiti-
vamfinte ‘apfeendidas na fé e garantidas pela assisténcia divin; e pela
funcao h{erarquioa, por um lado, ¢ por outro, as razdes teoldgicas utili-
zz’Lda.s € Instrumentais em relagdo as primeiras. Duas realidades, dois
niveis de conhecimento (intuigdo e razdo), mas coexistindo, num; uni-
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dade que, se ndo impede a distingdo, torna bastante dificil a separac@o.
Distinto serd também o grau de certeza, a autoridade com que umas €
outras apelam para a obediéncia da fé, que no caso das razoes teolégicas
praticamente ndo existe. Daqui decorre que, embora no plano das wver-
dades fundamentais a regra seja a da unidade, para todos os que se definem
como membros da Igreja, no plano das teologias ja tem de admitir-se como
regra a diversidade ¢ a liberdade de um sdo pluralismo. «In necessariis
unitas, in dubiis libertas, in omnibus caritas» *.

O cuidado que a Igreja tem posto no reconhecimento deste plura-
lismo teolégico na dogmética, ou na legitimidade das vérias escolas, €
ponto assente, mas, neste parente pobre da reflexao teoldgica que € a
teologia moral, é preciso ainda reivindicé-lo *. Nada impede, com efeito, -
que os mesmos principios sejam invocados para © tratamento teoldgico
dos problemas morais, mesmo, ou sobretudo, nos pontos mais contro-
versos, se bem que se compreenda que por razbes histéricas, como o des-
prestigio da casufstica e dos sistemas morais ou teolégico-pastorais, como
o receio do relativismo moral, o tenham dificultado. Da aceitacdo da
pluralidade das escolas teoldgicas decorre uma feliz consequéncia, a
saber, a da compreensio aprofundada do que é revelagao e fé eclesial e
do que é a passageira e relativa roupagem dessa fé. Quem ndo vé€ que
a teologia moral necessita desta operagdo para descobrir, ao term »da ané-
lise, o constitutivo do compromisso cristdo, as coordenadas fundamen-
tais do comportamento responsédvel, em harmonia profunda com as ver-
dades da fé, sobressaindo com nitidez das vérias teologias morais, de
inspiracdo estdica ou neoplaténica, ou jusnaturalista, ou personalista ou
outra, em que tém estado imersas? O convite do Papa ajuda-nos a ver
também, em contrapartida, que ¢ indtil pensarmos que O magistério se
poderia confinar & proposicdo das verdades éticas fundamentais, desin-

1 Cfr. sobre a origem ndo catélica desta férmula e sobre a sua utilizagdo
pelos catdlicos, v. g., por Jodo XXIII em «Ad Petri Catedram» (1959), Congar,
«La Foi et la Théologie», Desclée Le Mystére Chrétien, 1962, p. 198.

2 Que se pense nas profundas diferencas entre Jodo e Paulo no Novo Tes-
tamento, nas tradicGes eclesiais do Oriente contrapostas as do Ocidente, nas esco-
las de Antioquia e de Alexandria, nas correntes agostiniana, tomista, escotista, etc.,
cf. Congar, loc. cit., pag. 197-201. Para uma diferente histéria no que respeita &
teologia moral ,deve também ter contribuido o juridismo que a afecta ha tantos
séculos; com efeito, em direito ndo ha alternativa para a lei positiva e o plura-
lismo sé se consente e sé tem sentido a nivel das interpretagGes.

Foi o que aconteceu na querela dos sistemas morais que, embora opondo-se
entre si, se situam todos mo interior do mesmo «sistemas e nunca o contestaram.
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carnadas dos seus enraizamentos, das suas razdes e argumentos. Tal
angelismo seria inoperante ¢ a teologia moral, cuja contribuicio é recla-
rya-da, € imprescindivel se a Igreja pretender convencer e 115-0 impor
libertar a inteligéncia do erro para que a accdo moral emane do home»n;
todo, e ndo subjugi-lo ou seduzi-lo. Como ndo pensar nas pardbolas do
Evangelho, pelas 'quais o Senhor ilumina e esclarece os comportamentos
que a urgéneia da conversdo postula?

O ‘fundamental e o instrumental na regulacdo dos mascimentos

Concretamente, meste caso da doutrina da regulacdo dos nascimen-
tos proposta por Humanae Vitae e retomada por Familiaris Consortio
como distinguir entre o que é fundamental e o que é inst-rume-nhal?,
E evidente que ndo se pode admitir a posicdo, infelizmente tdo frequente
mesmo entre catdlicos praticantes, dos que tomam a Enciclica por uma
mera opinido teoldgica, em nada solicitando a obediéncia da fé; o resul-
tado é bem conhecido: numerosos sdo os que se afastam do apoio e da
luz do magistério eclesial, perfilhando as teses do indiferentismo moral,
pelo menos neste campo do planeamento familiar. No extremo oposto,
se se der a todo o contetdo dos documentos a categoria de fundamental,
s¢ se atribuir a cada uma das suas argumentacSes teolégicas o valor de
uma verdade directa e obrigatoriamente relacionada com o depésito. da
fé &, -.cai-s-e na rigidez de uma posicdo que peca por ilégica. Deste pdnto
de vista, ndo poderia admitirse a forma tdo invulgar como védrios Epis-
copados Nacionais *, para ndo falar senfo a esse nivel, acusaram a sua
recepcdo através de notas colectivas que completaram e explicitaram o
contetido da Enciclica, o que prova bem que nio a consideraram como
uma Gltima palavra. Mais significativo ainda é o extraordinirio bom
acolhimento que o Papa deu a toda a discussdo em torno do seu texto.

3 1 . P
Diferentemente do dogma, no campo ético a distingdo ndo serd entre

verdades da fé, no sentido de verdades em que se acredita, e teologias ou esco-
las teoldgicas, mas sim entre as grandes intui¢Bes éticas que decorrem directa-
mente das primeiras, as verdades que se praticam, ou os valores cristios e as
suas justificacdes.

*. Tomaram posicdo os seguintes Episcopados: portugués, italiano, espa-
nhol,A inglés, belga, alemdo, holandés, austrfaco, latino-americano, canadiano
frances, brasileiro, nérdico, irlandés, vietnamita. A revista Miriam recolheu um’
amplo dossier, com muitas, senfio todas as pegas do debate. Cfr. Miriam, nime-
ros 10-12 de OQOutubro-Dezembro de 1968 e de Janeiro de 1969. ,
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Aligs, como compreender que por um lado se exorte os sacerdotes «a dar
o exemplo (...) do sew leal acatamento, interno e externo, do Magistério
da Igreja» (HV, 28) e se acolha, por outro lado, com tdo notével aber-
tura de espirito, o debate gerado pelas posigoes da Enciclica *?

Parece claro que na Enciclica Humanae Vitae °, como na Familiaris
Consortio, é permitido distinguir entre a teologia utilizada e a grande
intuicdo da fé e que, se ambas merecem igualmente respeito, a primeira
¢ intrinsecamente reformével ao passo que a segunda, «que dd valor a
mensagem» (Martelet) ndo se pode considerar discutivel em si mesma.
A separagiio entre uma e outra, como ficou dito, ndo € facil mas podera,
em certa medida, conhecer-se se interrogarmos o autor € a sua intencao.
Para a Enciclica, essa intengfio transparece nas palavras dirigidas espe-
cialmente aos Bispos, nmas quais o Papa os exorta a trabalhar «com
afinco e sem tréguas na salvaguarda e na santificagdo do matriménio»
(HV, 30); na Exortagdo Apostélica, Jodo Paulo II assumit «a missao
especial de guardar e proteger a altissima dignidade do matriménio ¢ a
gravissima responsabilidade da transmissdo da vida humana» (FC, 29).
Talvez ainda mais claras sejam as palavras pelas quais o Papa explicou

5 «Moge die lebhafte Diskussion, die Unser Rundschreiben entfacht hat
7u einer besseren Erkenntnis des Willen Gottes fithren! Moge er bei euch allen
jene Aufnahme finden .die von Menschen erwartet wird, welche der Geist wahren
Menschenstum erfiillt.» Paulo VI, Mensagem ao 82.° Katholikentag de 8-9-1968,
publicado por Franz Bockle e Carl Holenstein, in Die Enzyklika in der Diskussion,
Benziger Verlag, 1968, p. 38. E evidente, portanto, que mesmo 0 Papa, considera
que a Enciclica ndo é a ultima palavra. O que € tanto mais significativo se tiver-
mos em conta que nesta data, Setembro de 1968, muito do debate sobre a Enci-
clica j4 tinha vindo a piblico. No mesmo sentido scja-me permitido acrescentar ©
parecer de um eminente tedlogo de grande autoridade nos problemas da regulagdo
de nascimentos, e muito frequentemente ligado a redacgdo da prépria Enciclica.
Escreveu Martelet, s. j. (in Nouvelle Révue Théologique, 1979, «Dix ans aprés
Humanae Vitae», p. 246-259): «Rien ne nous garantit, et Paul VI dans Humanae
Vitae nous avertit aussitdt du contraire, que le language sur de telles questions soit
3 coup sfir trouvé, ni méme que la pensée, les points de vue ou, comme on dit
«les référents» soient les plus adaptés a lintuition de la foi qui fait la valeur du
message. En ce domaine comme en tant d’autres, le sens chrétien précéde de
beaucoup l'expression culturelle qui le fait rayonner» (p. 259). E conclui: «Pas
plus quaucune autre Encyclique, Humanae Vitae ne représente donc dans son
ordre le nec plus ultra du message chrétien sur I'amour... Tout peut étre appro-
fondi, mieux situé et tellement remanié que la méme doutrine en sortira, sinon
méconnaissable, du moins renouvellée» (ib.).

8¢ Como alids na Gaudium et Spes, embora menos, porque o seu género
literdrio e as circunstancias ndo permitiram levar por diante a resolugéo prética do
problema.
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a sua int.engéo na mensagem do Katholikentag, jd referida, segundo os
quais teria querido dizer «uma palayra séria mas paterna sobre o valor
d‘a' vida humana, a dignidade do matriménio e do amor pessoal» 7. A pré-
pria Propositio 22 do Sinodo, que o Papa Jodo Paulo II integra na Exor-
ta.g:ao, exprime o que fora proposto por Gaudium et Spes ¢ Humanae
Vitae, dizendo que «o amor conjugal deve ser plenamente humano
exclusivo e aberto a uma nova vida». ,

: A este nivel (e s6 a este nivel) hd uma verdadeira convergéncia
nao s6 dos documentos mais recentes mas de toda a restante tradigdo
ec’lesial sobre a matéria. Nem poderia ser de outra forma porque tal
nicleo doutrinal é .0 essencial da posicdo cristd, intuido na fé. Quanto
a0 mais, incluindo os mais controversos pontos, deve ser considerado
da ordem das razdes teolégicas. O que nio poderd significar que seja
d.'estida_uidlo de qualquer valor, nem que ndo deva ser defendido. Signi-
fica, isso sim, que se é livre de preferir uma outra teologia e que, pelo
menos a teologia utilizada podera ser preterida quando uma outra expli-
cilgao se revelar mais convincente, mais estruturada enquanto elabora-
¢do teoldgica, mais satisfatoriamente integrada, em analogia da fé, no
cenjunto do dado revelado, vivido em Igreja. Creio que é a esta tarefa,
entre outras, que a Exortacdo Apostélica convida os tedlogos-moralistas ®.

Uma outra abordagem: a virtude

Caberia aqui perguntar: que alternativa haverd a esta teologia
moral em que se alicercam as conclusbes, tanto da Enciclica como da
Exortagdo Apostélica? Reconhecendo que é grandemente ® responsével
pelo sucesso ou insucesso da mensagem, podemos interrogar-nos se «o

" «In Gehorsam gegen das Gesetz Gottes mussten Wir in Unseren Runds-

cheiben «Humanae Vitae» cin ernstes aber viterliches Wort zu den Werten des
menschlichen Lebens, zur Wurde der Ehe und der personalen Liebe sagens.
(Franz Bockle, etc., p. 38).

4 8 Neste ponto hd progresso da Exortacio Apostdlica relativamente & Enci-
clica. Nesta fazia-se apelo ao progresso da investigagio mas apenas no campo
cientfico (HV, 24; FC, 35); no dominio da teologia, porém, nio se faz qualquer
mencio da necessidade de prosseguir o estudo. Mas é ébvio que, por mais clara,
precisa e pacifica que a linguagem cientifica consiga ser nesta matéria que ha
toda uma dimensdo teoldgico-moral que ndo pode nem deve ser eliminada.

® Mas ndo exclusivamente responsdvel. E indiscutivel, creio, que uma boa
parte do desagrado perante a Enciclica é fruto daquela «lei da facilidade» que
levaria a repudiar qualquer outra posi¢do desde que igualmente exigente.
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valor da vida humana, a dignidade do matriménio e do amor {pessoal»
ndo poderdo ser assegurados por outros processos teoligicos, no quadro
de outra teologia moral, Nao cabe na brevidade deste artigo a sua ela-
boragdo e apresentagdo globais, mas apenas assumir o espago de liber-
dade e responsabilidade que aos tedlogos-moralistas & reconhecido na
sua funcdo, subordinac?> 5238 imprescindivel no quadro do magistério
eclesial, e apontar pistas.

A teologia moral utilizada nos documentos em foco como, alids, na
maioria dos detractores da Enciclica Humanae Vitae é aquela que se
estputura em torno dos preceitos da lei, natural ou positiva; presente,
embora a titulo excepcional, no Novo Testamento, ¢ na idade patris-
tica, h4 j& séculos que ela ganhou uma imensa autoridade, tanto no
ensino como no magistério, praticamente em termos de exclusividade.
Mas nunca a Igreja desautorizou outras possiveis teologias morais, his-
toricamente realizadas ou apenas possiveis. Ligada no seu desenvolvi-
mento & preparacdo imediata de confessotes, ela deveu também algo do
seu sucesso ao triunfo do voluntarismo ockhamiano. Embora ja seja
tempo de fazer o balango desta moral crista, reduzida aos mandamentos,
preocupada sobretudo com o tracar da fronteira entre o permitido e ©
profbido (pois nas suas perspectivas n3o ha tertium quid) compreendendo
a relacdio Homem-Deus em termos de concorténcia entre a autoridade
divina e a liberdade humana°, esse balanco ndo serd aqui feito. Até
porque ja ndo vigora hoje com a mesma purcza, nem reina com a mesma
tranquilidade. Este sistema teolégico, de que nao se pretende a substi-
tuicdo, mas tdo somente o fim do monopélio, tem em seu favor, como ¢
tipico de qualquer sistema legal, a clareza formal. Mas a histéria da
casuistica ai estd, para lembrar que essa precisdo e clareza sao de facto
isso mesmo, formais, € ndo recobrem a variedade € a imprevisibilidade
dos «casos» da vida.

A alternativa existe e existiu sempre na tradicdo cristd. Em vez de
tomarmos o preceito como regra de todas as acgdes humanas, reconhe-
cemos que a regra imediata € o préprio homem. «O Homem ¢ a medida
de todas as coisas», repete-se desde os sofistas até aos nossos dias, «0
homem fonte da moral». Mas a ambiguidade das experiéncias humanas,
o contraditério das aspiraces, dos interesses © ideais é tdo manifesto
que imediatamente se depreende que a simples referéncia ao homem,

10 Isto &, ndo compreende nessa relacdo nem Deus, pois apenas v& a sua
vontade manifestada, nem o Homem, pois a liberdade de que fala é apenas inde-

terminacg8o.
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szpzz:;sg, 0:& :nszf;cue?te. E.twambém verdade que algum caminho se fez
coada, antes é };onrfi;;agzmgﬁgtéﬁegu;a ‘_31395;0 S g
c i ! s, precisando o conceito, ensina que
Zuzrhgr;z?;iguiﬁfigd;rzl-hc:llll:mé recon'heci-(cilo como excelente em qlcilal-
. . eral, qu a regra da ac¢do moral '
gia::;;;(; :n;::;?is“odaﬂﬂms essa qua:Dil.dad;e, essa exceléncia é‘: I;Oiﬁ-:;;;Z;
relativismo de Pro;iégm:s medzsffaistaizsas 1:1 AISS&I«'.I;’dccmigind0 T
; 2O ido-se da medida abstract
por Platéo, o «IB‘em~em-.sri:>, Aristételes funda a sua moral ema g s
e . bases pro-
ilil;llgzm;gz;f;n:a:;s;is.ul;(l);‘led?esm-o dize_r~s-e que € no terreno do hul;n-a-
AR : u § suas mais auténticas expressoes
Fonsrbrm a ¢tica aristotélica, contra a qual se tem di 3 s i
ideal aristocratico do «peréeito cavalheiro» do I;u l::mque 450, et
. o-mundo, m
Elieeriiorzlseoe, no ~erntasnfco, uma e-st-mlrua'a extremamente Etil e abérta a:
cou*recgoes ¢ desenvolvimentos, a toda a sabedoria ética
:Z fmten-da fiel & sua raiz essencial, isto é, ao homem. Sem preten?iti
- srzf crilgstai iifjj;sa anélise ou histéria do conceito de virtude ou da
s s : recorderflo§ apenas que, essencial para os estdicos,
— ag‘(i);sle ;extmc’wtn. destes dltimos, lugar de relevio nos escritos neo-tes-
atristicos, como dos grandes tedlo dievai
‘ : gos medievais, nomea-
T:.I?lzréti: I:; azltn:-ran ;et,'l"‘omas de Aquino, cuja parte moral da Suma de
o pere,gpinalr v Oe Slznon:qu;e se ocupa do homem na sua realizacdo, no
o i it Vi.ﬁude 0 Bem, se estrutura em torno desta nogdo, for-
S et s o enquadramento de toda a matéria. A exce-
firmada e ganha novas ﬁ?ifgséaﬁmflﬁimga ?m Itfmzlo S e
i 3 / ‘ a fé crista, a esperanca da
Zilvzfna;) ilos.‘ homwins'nao pode-, alias, clleixar de comstituir a -I;erspictiva
il ais auténtica e“ra-dical realizacdo da autenticidade humana.
Lot z'r;t(: sucede ao IHerm, nem’‘por ifso deixa de integrar muitos dos
i Ste e, s~obretud0, a salvagdo ndo se poderd traduzir em termos
mamos%m:ar;i?sz; d; r;-l?mem, .mormnemte porque se efectua no segui-
e ol & ‘61t0, Omsto._ Quer isto dizer que o significado
mente humano e humanizante da mensagem cristd, tdo do
gosto d_f’ Iiapa Joao Paulo II, dificilmente se poderd dispens&r, de um
eXpressao ética que traduza os legitimos anseios do humanismo ,<>0enfterm‘ril

i i 5%
Etica a Nicémaco, 1113 a 33, 1128 a 31, 1166 a 12, 1176 a 17-18
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poréneo %, e vé-se mal como o poderd conseguir uma ex‘:,lu-siva Ut.ﬂlZ;-
¢do dos conceitos de preceito e autoridade, sem recurso a categor;a ta
virtude, ou mais exactamente do homem visrt-uosP. M-a-s, indepen en:i
mente da sua actualidade e urgéncia, parece indqs-c&l-tnlrel que a «;nor

das virtudes» é, pelo menos, uma teologia com direito de cidade ma
tradicdo cristd, e pode constituir um instrumen:ro funda_mental ¢ uma
alt'erflati-va 4 «moral dos preceitos», na elaboragao actualizada das suas

virtualidades.

Virtude e preceito: distincao e complementaridade

Como poderia uma «moral de virtudes» contribui‘r de forma pots1—
tiva para a resolugdo do problema aqui focado? I\/.Iaus concreta?e:d e,
como serd possivel encontrar no quadro dessa teologia mc.)ra-l «os funda-
mentos biblicos, as motivacdes éticas e as razdes pevsonahstz?s» que con-
tribuam decisivamente para a salvaguarda do «val-or' da tha.h?m?na,
da dignidade do matriménio e do amor pessoal»? Ainda aqui, limitar

-8i DT tas. L

o e;\ ac:siingien% a vintude que permite ao homem me-sotlxvm?r Posnnv(;s-
mente estas questdes, isto é, em plena harmonia com a sua d.lgin.ldade e
pessoa ¢ o transcendente significado humano do aﬂmor,’umtfwo e1 prf)-
criador. Mais correctamente: nesta perspectiva, nao h'a uma Sso! 1‘1522
correcta, a priori, de todos os casos e de todas as variantes, que di
aos intervenientes o que devem e o que nao de\{e.m fazer, e paraoaS
execucdo da qual seria necessdrio predispor e c.luahf-rcar a-s.pe»_ssoias. -
valores da vida, do amor, do matriménio néo mcafnan} principa ll;nezm
nos preceitos, sdo antes vividos por pessoas que, nao SO 0s 'recon ec .
como valores, como, pela pritica e pelo empen.ho, conatural:l?am a pr
pri.a sensibilidade com eles, a ponto de os neallza'r com facuh;l-adle', oc;:;x_
alegria e com prazer. E essa a diferenciacdo da v|1|rtude.- dOﬂva o? s?v::f i
bido, ndo apenas reconhecido, € in-teg-rado.r.la pers-onallv aae ;'Gn mdén_
depois actuado & luz da razdo pratica rectlf»lcadz.x (a vn‘éu e Ia pd-imem
cia), numa actuacdo superiormente norteada e informada pelas

12 Nem vale a pena sublinhar a importincia da’ _ateng:éo a e;ta }?ITZI:;?:
do problema do ateismo. Que se pense no significado cfrm}co dadob:la Iij ;;: zs enﬁ(;
Como opor-se ao «drama do humanismo a_teu», no‘ feliz titulo de he b e, et
nos quadros de uma fé em Deus que seja também uma fé no hom q

saiba exprimir?
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s0es da caridade **. Quando este mixto de pudor, dignidade, respeito ¢
até justica estiver presente, ndo apenas . como intencdo, mas como uma
segunda natureza, estaremos perante uma pessoa casta. E € a pessoa
casta que, naturalmente, encontrard as suas solugGes, que estardo certas,
por isso mesmo e sem mais precisdes, porque «a virtude é a medida
segundo a qual se julga todas as coisas humanas». .

Esta imprecisdo de solucBes, este atribuir da dltima palavra ao
individuo virtuoso assusta e d4 a impressio de que um tal sistema: teo-
l6gico € perfeitamente ineficaz e portanto altamente perigoso. Resta
saber se, apesar de ser muito mais diffcil formar e formar permanente-
mente na virtude do que formular preceitos (e até por isso mesmo), um
tal sistema ndo resultard muito mais eficaz, em dGltima andlise. Como
também creio que, consistindo na personalizacdo de um valor moral,
assumido existencialmente porque valor, e nio porque comandado, -as
exigéncias éticas e personalistas podetiam ser com mais facilidade explo-
radas neste sistema do que no anterior. Penso igualmente que nao seria
dificil mostrar como ele enraiza mais facilmente no dado biblico, nomea-
damente do Novo Testamento, tanto ao nivel da teologia paulina da
liberdade crista como da doutrina, particularmente joanica, da caridade,
exigéncia-sintese de toda a vida na fé .

E importante, no entanto, ndo endurecer este contraste entre os
dois «sistemas» que ndo sdo de maneira nenhuma estanques. No quadro
de uma utilizagdo da moral dos preceitos nio se pode passar sem citar
a castidade, embora sem lhe dar grande conteddo. Mas é igualmente
verdade que uma moral das virtudes ndo dispensa totalmente o preceito,
Com efeito, como atingir a virtude? Pela pratica dos actos, isto ¢, antes
de assumir organicamente, antes de estar conaturalizado com os valores
€ preciso reconhecé-los, admiti-los como ideal, ainda exterior, e dar-se

13 Em Gaudium et Spes, 51, § 3, ou em Humanae Vitae, 22 ¢ na Familia-

ris Consortio, 33, § 7, refere-se «a castidade», e no primeiro e nos tltimos casos
€ mesmo expresso «a virtude da castidade». Creio, no entanto, que tal referéncia
nido chega para colocar-se esses documentos na perspectiva da moral das virtudes;
a perspectiva permanece na moral dos preceitos, pois a prépria virtude é mencio-
nada como condi¢do para o cumprimento da lei.

1+ Sem esquecer o tom exortativo de quase todo o tratamento dado i
moral nos escritos do N. T. Em apoio do que fica dito, lembremos que o famoso
«Ama et quod vis fac» de S. Agostinho se encontra precisamente no «Comentério
a 1 Epistola de S. Jodo» sem esquecer, por outro lado, que é precisamente a Paulo
que alguns fazem remontar os poucos preceitos do Novo Testamento, e que seriam

origgm de muitos outros que se lhes seguiram ao longo de séculos de histéria
eclesidstica.
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a si mesmo o preceito de os praticar. O preceito €, pois, nesta forma
personalizada, imprescindivel. Mas também se revela til como elemento
exterior que declara o valor ¢ o faz reconhecer como tal. A lei é um
pedagogo que conduz & virtude e o seu contributo ndo estd tanto na notr-
matividade, no sentido de imposi¢do de uma autoridade, mas na norma-
tividade no sentido da declaragdo de um valor moral.

Resta, no entanto, um ponto de conflito por similitude. Nos dois
casos o elemento estranho é integrado como um mero instrumento. Na
moral das virtudes, o preceito € instrumento de conhecimento e préatica
dos valores, na moral dos preceitos, a virtude é reconhecida necesséria
para a pritica do preceito. E este conflito que nos permite optar entre
um e outro, ¢ ndo podendo dispensar-nos completamente de preceitos €
leis, convém que eles ndo se compliquem demasiado nem ocupem O pti-
meiro lugar no horizonte ético do cristdo. Afinal o homem ndo foi feito
para o sibado mas o sdbado para 0 homem.

FR. MATEUS CARDOSO PERES, O, P.

Professor do I. C. H. T.
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