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RESUMO

A ética utopica: Do homo sacer ao homo utopicus. Estudos em Giorgio Agamben
e Albert Camus propde investigar o significado da utopia como um paradigma
filosofico necessario para compreender o ser humano em sua complexidade e
contextualidade nas sociedades contemporaneas ocidentais. O estudo faz uma
andlise interpretativa do homo sacer — as pessoas excluidas de direitos e dignidade
nos limites da legalidade e no contexto biopolitico — a luz do estudo de algumas
obras: Homo sacer: o poder soberano e a vida nua —I; Estado de Excecao —1I, 1; O
que resta de Auschwitz —III, de Giorgio Agamben, e da obra O Mito de Sisifo, de
Albert Camus. A pesquisa mostra que a importancia simbolica e metafdrica das
relagdes entre o homo sacer e Sisifo anunciam a compreensao e a emergéncia do
homo utopicus e da ética utdpica. A metodologia consiste na realiza¢do de pesquisa
bibliografica com revisao de literatura em obras filosoficas, literdrias, juridicas e
de direitos humanos, e no desenvolvimento de uma base teorica para sustentar
de modo critico-argumentativo e interpretativo as questdes investigadas a fim de
atingir os objetivos propostos. A relevancia desta pesquisa se faz sentir pela ne-
cessidade de uma profunda imersao epistemolodgica diante de paradigmas que
por um lado impedem o belo dia? almejado desde especialmente a teoria politica
aristotélica mas por outro lado nao impedem que sociedades democraticas con-
temporaneas estejam em (ou a um passo de) um estado de exce¢ao como para-

digma da politica contemporanea.’
Palavras-chave

Utopia, Homo sacer, Sisifo, Homo utopicus, Etica utdpica, Direitos humanos.

2 Na perspectiva aristotélica, zoé € a vida nua, bioldgica, mas é também a existéncia politica que o
homem adquire pela linguagem; a finalidade dessa existéncia € estar na pélis para bem viver, a
eumeria, ou o belo dia.

3 Giorgio Agamben, ao estudar autores como Michel Foucault, Hannah Arendt e Walter Benjamin,
conclui que a biopolitica esta presente desde as origens da politica ocidental. Para Agamben, o
poder soberano, pela sua propria natureza, tem o poder de inclusdo e exclusao, e termina por
inviabilizar o fim para o qual surgiu, ou seja, a eumeria ndo foi alcancada em nenhuma forma de
governo.



ABSTRACT

The research The utopian ethics: From homo sacer to homo utopicus. Studies in
Giorgio Agamben and Albert Camus proposes to investigate the meaning of utopia
as a philosophical paradigm needed to understand the human being in its com-
plexity and contextuality in Western contemporary societies. The study makes an
interpretative analysis of Homo sacer — as people excluded from their rights and
dignity within the limits of legality and bio-political context — through the study
of Giorgio Agamben’s Homo Sacer: the sovereign power and bare life —I; State of
Exception — II, 1, What remains of Auschwitz —III) and The Myth of Sisyphus from
Albert Camus. The research shows that the symbolic and metaphorical im-
portance of relations between homo sacer and Sisyphus announces the under-
standing and the emergence of homo utopicus and the utopian ethics. The meth-
odology consists on bibliographic research with literature review on philosophi-
cal, literary, legal and human rights works, and the development of a theoretical
basis to give critical, argumentative and interpretative support to the issues in-
vestigated and to achieve the proposed objectives. The relevance of this investi-
gation is due to the necessity of a deep epistemological immersion in paradigms
that delay the beautiful day* intended since especially the Aristotelian political
theory but do not prevent contemporary democratic societies to be (or almost be)

in a state of exception as paradigm of contemporary politics.®

Keywords

Utopia, Homo sacer, Sysiphus, Homo utopicus, Utopian ethics, Human

rights.

4 According to the Aristotelian perspective zoé is the bare biological life but zoé is also the political
existence that human person acquires by language. The purpose of existence is to be in the pdlis
to live well, eumeria, the beautiful day.

5 Giorgio Agamben concludes on his studies about Michel Foucault, Hannah Arendt and Walter
Benjamin that biopolitics has been present since the origins of Western policy. The sovereign
power by its nature has the power to include and exclude, the eumeria was not achieved in any
form of government.
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INTRODUCAO:

Sobre a utopia e o direito de ser humano

As vezes, quando ia comegar uma nova historia e ndo conseguia avangar, me
sentava a frente do fogo e descascava pequenas laranjas perto das chamas e
observava as faiscas azuis que as cascas produziam. “Entao, levantava, ob-
servava os tetos das construcdes de Paris e pensava: Nao se preocupe. Vocé
sempre conseguiu escrever antes e vai conseguir agora. Tudo o que vocé tem
a fazer é uma frase com a qual vocé se identifique. Escreva a frase mais ver-
dadeira que vocé conhece”.

Ernest Hemingway?®

ser humano é utdpico. Com esta primeira frase, inspirada pelo texto de

Hemingway, comeco a escrita da tese A ética utdpica. Do homo sacer ao homo
utopicus. Estudos em Giorgio Agamben e Albert Camus. No texto da tese e, em tese,
como em tudo na vida, todo comego é sempre um enigma a ser decifrado, um
mistério a ser desvelado, um percurso a ser tracado, uma folha em branco a ser
preenchida. E neste prefdcio eu deposito as primeiras palavras depois de ensaiar
tantas vezes quais seriam essas palavras. Ao fim e ao cabo, nunca sabemos. Tate-
amos em busca de respostas para as perguntas que fizemos, e também para as

que ainda nao fizemos. Entretanto, abrimos os olhos sem muitas vezes olhar para

¢ Larry W. Phillips, Ernest Hemingway on Writing (New York: Touchstone, 1984).
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as vastas possibilidades de escolhas que sdao colocadas nao somente diante de nds,
mas feitas a partir de nds em relagdo com tudo o que nos circunda no mundo,

vasto mundo.

As vezes uma nova histéria comega com um grande escritor bloqueado,
sentado em frente ao fogo, descascando pequenas laranjas. Ou ainda, comeca
quando se levanta e olha em direcdo aos tetos das construgoes de Paris. Mas o
que realmente define o comego da histéria é observar, pensar e a agir. He-
mingway nao estava a avangar na historia que desejava escrever. Sentado ao des-
cascar laranjas, ou de pé a olhar os tetos, o fato é que o escritor estava, o tempo
todo, com a histdria a acontecer, em seu tempo interior, sob a forma de desejo,
vontade, e no tempo exterior, no mundo fatico. Tudo o que ele tinha diante de si
era real: laranjas, cascas, fogo, chamas, prédios, casas, Paris, ele proprio. Mas ha-
via algo mais. A realidade que esta nas coisas e além delas, captada pela obser-
vacao, pela percepcao, pelo pensar, pela sensibilidade poética, pelo filosofar. E
pela utopia: “Nao se preocupe, vocé sempre conseguiu escrever e vai conseguir
agora”, pensava o escritor. Giorgio Agamben, a propdsito do ato de escrever, con-
sidera sobretudo como uma capacidade filosofica: “O que eu queria nao era “es-
crever”, mas “ser capaz de” escrever. E um gesto inconscientemente filoséfico: a

busca de possibilidades em sua vida, o que é uma boa defini¢ao de filosofia”.”

7 Outras Palavras [Blogue], “Entrevista com Giorgio Agamben: O pensamento como coragem”,
http://outraspalavras.net/destaques/giorgio-agamben-pensamento-como-coragem-de-transfor-
macao. Consultado em 01 de junho de 2015. Atenda-se ainda ao que o mesmo autor diz noutro
lugar: “E todo o longo volume que a mao do escriba tinha enchido de letras nao era mais que a
tentativa de representar aquela tabua perfeitamente rasa sobre a qual ainda se nao escreveu nada.
Por isso ndo conseguia levar a bom termo a obra: aquilo que nado podia cessar de escrever era a
imagem daquilo que nunca cessava de nao se escrever. No uno espelhava-se o outro, inatingivel.
Mas tudo era finalmente claro: agora podia quebrar a tabuinha, cessar de escrever. Ou, antes,
comecar verdadeiramente. Julgava agora compreender o sentido da maxima segundo a qual co-
nhecendo a incognoscibilidade do outro, conhecemos nao alguma coisa dele, mas alguma coisa
de nés. Aquilo que nunca podera ser primeiro permitia-lhe perceber, difusamente, o vislumbre
de um inicio”. Giorgio Agamben, Ideia da Prosa (Belo Horizonte: Auténtica, 2012), 23.
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Para Agamben, o homem nao é apenas homo sapiens, mas um ser de linguagem, e

vai além da dimensao cognitiva. Seria uma dimensao utdpica?

Albert Camus, em sua obra O Mito de Sisifo, afirma que “Viver, natural-
mente, nunca € facil. Continuamos fazendo os gestos que a existéncia impde por
muitos motivos, o primeiro dos quais € o costume.”® Entretanto, nossa liberdade
de acdo, a capacidade de pensar e sentir nos expdem a novas possibilidades sobre

COMO e por que viver.

A primeira coisa é nao desesperar. Nao prestemos ouvidos demasiadamente
aqueles que gritam, anunciando o fim do mundo. As civilizagdes nao morrem
assim tao facilmente; e mesmo que o mundo estivesse a ponto de vir abaixo, isso
s6 ocorreria depois de ruirem outros. E bem verdade que vivemos em uma época

tragica. Contudo, muita gente confunde o tragico com o desespero. °

Para Camus, a felicidade e o sofrimento fazem parte do viver. Cada ser
humano, corporeo e mortal, habita um mundo carregado de injustigas. Entre-
tanto, em vez de se auto-impor prisoes de infelicidade, € possivel imaginar a jus-
tica despedacada ser consertada. Camus afirma que "No meio do inverno apren-
dia afinal que havia em mim um verdo invencivel."? E possivel, em meio as re-
volugOes, guerras e toda forma de violéncia, almejar a felicidade, ndo desesperar,
amar e reavivar o amor pela vida, por um sentido na vida? Seria utépico? Entre-
tanto, diante das mazelas e injusticas sociais que aumentam a desigualdade e vi-

oléncia entre os homens, diante das tensoes étnicas e raciais, da xenofobia e dos

8 Albert Camus, O Mito de Sisifo, (Lisboa: Editora Livros do Brasil, 2013), 17.

9 Albert Camus, Niipcias, Verdo (Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1979), citado em “A esséncia de
Camus: Nupcias, o verao”. Em: Monte de Leituras: Blog do Alfredo Monte. 07 de novembro de 2013.
https://armonte.wordpress.com/tag/albert-camus-1913-1960/. Consultado em 15 de janeiro de
2014.

10 Ibid., citado em Cem anos (e sessenta citagoes) de Albert Camus. Expresso. 07 de novembro de 2013.
https://expresso.pt/cultura/cem-anos-e-60-citacoes-de-albert-camus=£839777 Consultado em 15
de janeiro de 2014.
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discursos de 6dio que criam muralhas entre culturas, diante de agdes por parte
de governos e politicos — muitos em Estados democraticos — que visam de fato a
ascensao e manutencao do poder, é possivel nao desesperar? Para Zygmunt Bau-
man, vivemos na contemporaneidade em relag¢des liquidas e vulneraveis, na mo-

dernidade liquida."

E como se vivéssemos em um campo minado, sabemos que as explosdes vao con-
tinuar, mas nao sabemos onde e quando sera a proxima. A quantidade de armas
em circulagao (também gragas aos nossos governos) ¢ tamanha que poucos cami-
cazes sao capazes de provocar uma cadeia de a¢oes e de reagdes de consequéncias
incalculaveis. E, além disso, os problemas a serem enfrentados sao globais, mas
sao enfrentados pelas autoridades locais, incapazes de chegar as raizes do mal.
(...) No fim, quem sofre é a democracia, as pessoas amadurecem a convicgao de
que € preciso renunciar as liberdades conquistadas a muito custo, em nome da
(suposta) seguranca. Cria-se um circulo vicioso que vé agirem em conjunto os xe-

nofobos locais e os terroristas globais.!?

Uma das mais fortes caracteristicas das sociedades liquidas na Moderni-
dade é o egoismo. O objetivo nao é construir uma sociedade melhor, sendao uma
melhor posicao individual dentro da sociedade. Para Bauman, a possibilidade de

uma mudanga estd na integragao e na capacidade de dialogar. Seria utdpico?

O humano como ponto de partida... e chegada?

A pesquisa A ética utdpica: Do homo sacer ao homo utopicus. Estudos em Gior-

gio Agamben e Albert Camus propOe apresentar a emergéncia da ética utdpica a

11 Segundo Zymunt Bauman, a ideia da “modernidade liquida” surgiu apds a leitura da obra O
fim das certezas de Ilya Prigogine. O autor, Nobel de Quimica, faz referéncia a fraqueza das ligagoes
entre as moléculas dos liquidos em contraposigao a forga dessas ligagdes nos corpos solidos. Cf.
Zymunt Bauman, Modernidade liquida (Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004).

12 Revista IHU On-Line, “Bauman, 90 anos: ‘Sou sempre estrangeiro. A minha consciéncia € o
tnico juiz™”, http://www .ihu.unisinos.br/noticias/549229-bauman-90-anos-qsou-sempre-
estrangeiro-a-minha-consciencia-e-o-unico-juizq. Consultado em 11 de novembro de 2018.
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partir de uma releitura interpretativa do homo sacer na obra de Giorgio Agamben
e do mito de Sisifo na obra homonima de Albert Camus. Intenciona saber nesta
perspectiva qual é o sentido de humano como ser ético e enquanto ser politico no
limiar do Estado democratico de direito ao Estado de excecao em sociedades oci-
dentais. Este questionamento parte dos estudos sobre o homo sacer, constitutivo
de um contingente cada vez maior de sagrados'® banidos que continuam em sua

vida nua.

A pesquisa € apresentada em quatro se¢des, cada qual com uma introdu-
¢ao seguida por cinco capitulos. A Primeira Secao — “Utopias” — é composta pe-
los seguintes capitulos: 1. Utopia, o bom lugar que nao existe?; 2. Utopia como
representacao e representacoes da utopia; 3. Uma deusa cheia de encantos que
narra as moléstias de uma sociedade; 4. Os direitos humanos como a construcao
universal de uma utopia; 5. Utopia: ficcao ou invencao? Nesta segao serao apre-
sentadas reflexdes sobre a utopia como tema do género literdrio e como conceito
filosofico, nomeadamente nas dimensoes ética e politica; quais sao as relagoes
entre utopia e filosofia como formas de questionamento sobre o homem e sobre
a realidade. A semelhanca da filosofia, a utopia tem a funcao de refletir critica-
mente sobre os problemas da sociedade vigente, e é propositiva e prospectiva na
medida que almeja uma sociedade diferente e melhor do que a existente. Assim
sendo, pergunta-se pela relevancia e o legado histdrico de diversas utopias na
busca por um sentido a vida, a condi¢ao humana, e a promogao de ideais liberta-

rios e igualitarios, a luz dos direitos humanos. Questiona-se sobre o impacto das

13 Homo sacer é uma figura obscura na Lei Romana, designava o homem que por ter cometido
delito era condenado a uma “vida sacra matavel”. Nao seria sacrificado aos deuses, mas poderia
ser morto por alguém sem estar amparado pela lei. Na Modernidade, o “homem sagrado” refere-
se aos excluidos de direitos, ainda que esses direitos estejam previstos nas leis. Para Giorgio
Agamben, a lei capta a vida humana e essa mesma lei torna possivel a sua matabilidade. O homo
sacer € a cifra para compreender a biopolitica contemporanea. Cf. Giorgio Agamben, Homo sacer:
o poder soberano e a vida nua I (Belo Horizonte: UFMG, 2010).
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distopias, que como reverso dos ideais utopicos partem de uma realidade obs-
cura e sombria, passiveis de acontecer em um futuro imaginado. Esta breve ar-
queologia da utopia visa a introducao dos temas que norteiam esta investigacao,
a possibilidade de uma ética utdpica, do homo utopicus em meio a dilemas morais

e existenciais, criticas a ordem social existente, e a procura da felicidade almejada.

A Segunda Secao — “O homo sacer” — é constituida pelos seguintes capitulos:
1. Da vida politica a vida nua e o homo sacer; 2. O estado de excegao. Quando a
excecao se torna a regra; 3. O campo; 4. A aporia da democracia. Nacionalidade,
cidadania e soberania; 5. A aporia do poder e o homo sacer. Tem como ponto de
partida a existéncia do homo sacer — as pessoas excluidas de direitos ainda que
consideradas sagradas —em sociedades democraticas ocidentais contemporaneas,

e o0s seguintes questionamentos:

- Estamos a viver na “polis” (pos)moderna, no limiar de um Estado de ex-
ce¢ao, considerando a maciga presenca do homo sacer nas sociedades democrati-

cas contemporaneas no Ocidente?

- Como pode uma pessoa estar excluida de seus direitos e incluida na so-
ciedade? Nao hd uma distingdo entre a vida bioldgica ou vida nua e a existéncia
politica. Nas situacdes em que essa redugdo acontece, as pessoas se transformam

em homo sacer.

- Seriam o refugiado, o apatrida e o migrante os homines sacri por excelén-

cia nas sociedades democraticas contemporaneas ocidentais?

- Como pode o direito ser protecao a populagao vulneravel e dispositivo
para o uso da forga e controle? O poder soberano decide sobre o uso do direito
para a insacrificabilidade e matabilidade. Por um lado, protege e, por outro, deixa

morrer.
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- Como pode se conceber um Estado defensor e violador de direitos hu-
manos? Esse Estado mostra-se em anomia quando uma lei vigente nao vale de
fato para todos. Diante da lei todos sdao cidadaos, porém na efetivagao da lei nem

todos sdo, pois ha os que ficam vulneraveis e desprotegidos, no limbo juridico.

- Como ocorre o paradoxo do “dentro-fora” do Estado democréatico de di-
reito e do Estado de excegao? E cada vez mais dificil perceber a linha que separa
o Estado democratico de direito de um Estado de exce¢ao, compreendendo-se
esse Estado como uma forma de nao protegao dos direitos humanos, nao efetiva-
¢ao de justica social, a existéncia de um Estado de nao inclusao e nao consumacao

de justiga social.

- Como pode o direito ser a forma legitima de protecao, garantia e acesso
a Justica por parte das pessoas em situacao de vulnerabilidade e ser também
forma de utilizagao de poder politico, muitas vezes como dispositivo para o uso

da forga, coagao, controle e exclusao?

A Terceira Segao — “Sisifo” — coloca em primeiro plano o mitoldgico Sisifo
a luz da obra de Camus e a releitura interpretativa na qual Sisifo'* protagoniza,
por um lado, o dilema existencial do homem diante da mortalidade, e, de outra
parte, o homem como sujeito de direitos, que defende a vida e os direitos huma-
nos, na inclusao dos excluidos pelo préprio Estado. Esta se¢ao apresenta os se-
guintes capitulos: 1. Sisifo quer ser feliz; 2. A vida? O sentido, o absurdo, a revolta;
3. A racionalidade e a irracionalidade do homem no mundo; 4. O homem autén-
tico; 5. O homem partido. Questiona-se o sentido da presenca dos Sisifos defen-

sores de direitos humanos no contexto da biopolitica e na aporia do poder como

14 Conforme a narrativa mitica da Grécia Antiga, Sisifo foi capturado e punido por ter desafiado
os deuses e ter desafiado a propria morte. Foi condenado a rolar uma pedra até o topo de uma
montanha, e ao descer tinha que fazer rolar a pedra novamente por toda eternidade. No ensaio O
Mito de Sisifo de Albert Camus, este herdi absurdo retrata a vida sem sentido, o absurdo que cons-
titui a vida, a condi¢do humana.

21



forma de violéncia e de adiamento da utopia'® de uma “pdlis”, cidade ou cosmo-
polis. Almeja um ideal utdpico com base na ética na politica, e reflete também

sobre as seguintes questoes:

- O que representa o dilema de Sisifo, e a relagao entre o ser-para-a-vida e

o0 ser-para-a-morte?

- Sisifo pode nos levar a compreender o sentido do absurdo, e a utopia

como sentido?
- Qual é o valor da vida diante da inexorabilidade da morte?

- Qual é o sentido de existir, e de revoltar-se, quando o homem se da conta

da absurdidade de estar no mundo?

-E possivel uma relagao de intersubjetividade, ou somente um interdito,

entre a consciéncia-de-si e a consciéncia do outro?
- E 0 homem um estrangeiro para si mesmo?

- O que define e caracteriza uma identidade? De que modo afeta a situacao
do migrante, do refugiado e do apétrida? E possivel pensar em uma construgao

identitaria multicultural?

A Quarta Secao — “A ética utdpica. Do homo sacer a eternidade de Sisifo e
o homo utopicus” — é composta pelos seguintes capitulos: 1. O homo sacer e o heroi
absurdo no limbo; 2. A utopia: da pdlis a Cosmopolis; 3. David encontra Golias;
4. A ética utdpica e o homo utopicus; 5. A poética utopica. Trata-se aqui de funda-

mentar a necessidade e a possibilidade de efetivacdo da ética na politica com base

15 Stéphane Hessel participou da formulagao da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos de
1948. Ele percebe nas democracias ocidentais uma crise de paradigma. Para ele, a Organizagao
das Nagdes Unidas (ONU) é uma grande instituicao global com insuficientes poderes politicos.
O necessario fortalecimento das institui¢des passa pelo fortalecimento da cidadania. Para ele, que
se declara um utdpico, todas as grandes ideias sdo utopicas.
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na emergéncia da ética utdpica e do homo utopicus como antiteses a distopia e a
cacotopia, a anomia e a aporia da democracia. A seguir, as principais perguntas

nesta Secao:

- Quais sao as possiveis ligagoes entre Sisifo e homo sacer — um ntimero

cada vez maior de excluidos no Estado — na contemporaneidade ocidental?

- Como é possivel a existéncia de um Estado de excegao, ou de seguranga,

em Estados democraticos de direito?

- Como os defensores e organismos de direitos humanos assumem a fun-
¢ao de protecdo e garantia dos direitos aos vulneraveis, utdpicos!® em uma funcao

subversiva com vista a transformacao politica?

- Quais sao, respectivamente, o papel e a relagao da ética e dos direitos
humanos no sentido de contribuirem e até mesmo garantirem a efetivagao de um

Estado democratico de direito?

- Como a ética utopica se constitui? O que a diferencia da ética da convic-

cao e da ética da responsabilidade?

- Por que a utopia é um tema filosofico importante sobretudo no século

XXI?

- Podemos vislumbrar o homo utopicus ainda que os Estados contempora-

neos ocidentais sejam o habitat do homo sacer? De que modo a metafora do

16 A utopia pode ser paradoxal, e por isso é fundamental identificar seus multiplos registros. A
utopia é fortemente associada ao ideal, ao inatingivel. Berriel afirma que “A utopia nasce e se
mantém como um género literdrio que soma, em uma obra de ficgao, elementos da politica, da
economia, dos relatos de viagem, sob uma visada ética.” Ele classifica as utopias como cronouto-
pias ou protoutopias, ou utopias como sistemas sociais idealizados. A utopia pode ser propositiva,
ao visar a uma transformacao social. Cf. Carlos E. O. Berriel, “Dossié: Utopia como género litera-
rio”, em Morus: Utopia e Renascimento 06 (2009), consultado em 11 de janeiro de 2015.
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mitologico Sisifo de Camus e um poder destituinte segundo Agamben podem ser

o elo para emergir a ética utdpica e o homo utopicus? E a ética uma utopia?

A metodologia consiste na realiza¢do de pesquisa bibliografical” qualita-
tiva e exploratoria. Desenvolve uma releitura interpretativa do homo sacer e de
Sisifo com base na metafora e no género ficcional como formas de reflexao e pos-
sibilidade de transformacgao. Os temas investigados apontam para uma tensao
propria da contemporaneidade entre a ética como um ideal utopico, um conjunto
de principios e valores, e a politica como 0 modo de lidar com as pessoas do jeito
que sao, e sinaliza a importancia de uma reflexao critica sobre a relagao entre
utopia, ética e direitos humanos. O trabalho de investigacao tem por referenciais
tedricos principais as obras de Giorgio Agamben,!® nomeadamente Homo sacer: o
poder soberano e a vida nua, Estado de Excegio, O que resta de Auschwitz: o arquivo e a
testemunha, e Albert Camus com a obra O Mito de Sisifo, bem como uma sele¢ao

de obras filosodficas, literarias, cinematograficas, juridicas e de direitos humanos.

17 Trata-se da reuniao de fontes bibliograficas e revisao de literatura em obras filosoficas, literarias,
juridicas e de direitos humanos, e o desenvolvimento de uma fundamentagao tedrica para dar
sustentacao critica-argumentativa a propodsito dos temas investigados. Desta analise conceitual e
contextual pretende-se corresponder as hipoteses e atingir os objetivos propostos.

18 A série Homo Sacer é constituida pelas seguintes obras: Homo sacer: o poder soberano e a vida nua
— I Estado de exce¢cdo — 11, 1; O Reino e a Gléria. Por uma genealogia teoldgica da economia e do governo
— 11, 2; Stasis: la guerra civile come paradigma politico. Homo sacer — 11, 2; O sacramento da linguagem:
Arqueologia do juramento — 11, 3; Opus Dei — 11, 5; O que resta de Auschwitz: O arquivo e a testemunha
— III; Altissima Pobreza —1V, 1; O Uso dos Corpos — 1V, 2.
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Giorgio Agamben e a filosofia como busca de possibilidades na
vida

Giorgio Agamben! é um dos fildsofos que mais vem aprofundando inves-
tigacOes sobre temas da contemporaneidade por meio de um didlogo permanente
com pensadores de diferentes visdes de mundo.? Essa conversagao ocorre de
forma transversal ao perpassar os contetdos e discursos dos mais diversos cam-
pos do saber como o direito, a linguistica, a historia, a teologia, as ciéncias sociais,
a politica, a arte, o cinema, a literatura.?? Agamben entende que a filosofia nao é
um campo a parte de outros saberes ou que deve ser dividida em disciplinas;
pelo contrario, existe uma implicacao entre todas as areas, de modo que nao ha
sentido em separar a filosofia da politica, da estética, da ética da ontologia, da
logica. Também nao faz sentido separar as obras de Agamben por fases, pois nao

existe um Agamben voltado para investigacdes na estética, e um Agamben

19 Giorgio Agamben nasceu em Roma, no ano de 1942. Seu primeiro livro, O homem sem contetido,
foi publicado na Italia em 1970. Entre 1974 e 1975 realizou pesquisas no Instituto Aby Warburg
em Londres. Como docente, em 1986 passou a ser um dos diretores de programa do Collége Inter-
national de Philosophie de Paris. Em 1988 passou a lecionar na Universidade de Macerata, e anos
depois na Universidade de Verona. De 2003 a 2009 assumiu a cadeira de Filosofia Teorética no
Instituto Universitario di Architettura de Veneza. No final da década de 90 ministrou cursos em
universidades americanas, e foi convidado para ser Professor da New York University. Agamben
recusou o convite, em protesto aos dispositivos de controle impostos pelo governo americano aos
cidadaos estrangeiros ap0s os atentados do 11 de Setembro.

20 Agamben declarou em entrevista a Flavia Costa: “O encontro com Heidegger foi relativamente
cedo, e ele inclusive foi determinante em minha formacao depois dos seminarios de Le Thor, em
1966 e em 1968. Mais ou menos nos mesmos anos durante os quais eu lia Walter Benjamin, leitura
que talvez me serviu de antidoto ante o pensamento de Heidegger. Estava em questdo o conceito
mesmo de filosofia, 0o modo pelo qual deveria responder a pergunta, pratica e tedrica a0 mesmo
tempo: que é a filosofia?” (Flavia Costa, “Entrevista com Giorgio Agamben”, em Revista do Depar-
tamento de Psicologia — UFF 18, n.® 1 (2006): 131-136, http://www.scielo.br/scielo.php?script=
sci_arttext&pid=50104-80232006000100011&Ing=en&nrm=isso, consultado em 23 de novembro
de 2018).

21 A publicacdo de Ideia da prosa, em 1985, retine pequenos ensaios onde ha indistingao entre filo-
sofia e literatura.
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voltado para investigacdes na politica. E um filésofo sui generis, 2 escavador de
pensamentos e possibilidades por meio do método arqueologico e paradigmatico,
para fazer a superacao de uma logica binaria, uma transformacao de dicotomias
e antinomias em bipolaridades, as oposi¢des substanciais em um campo de forgas
percorrido por tensoes polares® para poder compreender o mundo contempora-
neo. Parte da problematizac¢ao acerca da forma juridica da politica na Moderni-
dade, da constatagao do desmantelamento das categorias tradicionais da politica
— como Estado, soberania, nacionalidade, de modo que nenhuma das categorias

essenciais da tradi¢ao democratica mantém real sentido.

As sociedades ocidentais estdo sob o jugo de uma maquina governamental
e de dispositivos legais, discursivos, politicos, econdmicos, do Estado de excecao,
sob a ambiguidade constitutiva da ordem juridica. Importa verificar como re-
constituir o vivente em sua génese como sujeito de direitos na Modernidade, em
oposi¢ao a reducao do homem aos dados bioldgicos, biométricos. Agamben pro-
poe nomeadamente na série Homo sacer uma exploragao do campo de possibili-
dades de modo a redefinir a politica e 0 humano por meio da inoperosidade, “na
medida em que nos torna humanos, como algo intrinseco ao animal que se hu-
maniza. O humano é o resultado da condigao politica do animal que possui lin-

guagem”:%

22 Entre os filésofos que constituem influéncia em sua formacgao estao Heidegger, Benjamin, Fou-
cault e contemporaneos como Derrida, Nancy e Badiou. Durante a década de 1980 Agamben de-
dicou-se a tradugao das obras completas de Walter Benjamin em italiano. Suas investiga¢des o
levaram a descobrir na biblioteca de Paris varios importantes manuscritos inéditos de Benjamin.
Agamben é um filosofo sui generis pela originalidade de sua obra e pela coeréncia entre pensa-
mentos e acoes, sendo também considerado um filésofo antiacadémico.

2 Flavia Costa, “Entrevista com Giorgio Agamben”, 131-136. Agamben declara que “Logica do
campo contra logica da substancia significa, entre outras coisas, que entre A e A se da um terceiro
elemento que ndo pode ser, entretanto, um novo elemento homogéneo e similar aos anteriores:
ele ndo € outra coisa que a neutralizagado e a transformacao dos dois primeiros”.

24 Ibid.
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Quando comecei a trabalhar em Homo Sacer, soube que estava abrindo um can-
teiro que implicaria anos de escavagoes e de pesquisa, algo que nao poderia ja-
mais ser levado a termo e que, em todo caso, nao poderia ser esgotado certamente
em um so livro (...) no primeiro volume, no qual expunha uma série de premissas
e nao de conclusdes (...) um segundo, que terd a forma de uma série de investiga-
¢Oes genealodgicas sobre os paradigmas (teoldgicos, juridicos e biopoliticos) que
tém exercido uma influéncia determinante sobre o desenvolvimento e a ordem
politica global das sociedades ocidentais. O livro Estado de excegio (publicado em
2003) nao € sendo a primeira dessas investigacdes, uma arqueologia do direito (...)
O algarismo II, indicando a sequéncia da série, e o algarismo I no frontispicio
indicam que se trata unicamente da primeira parte de um livro maior, que com-
preendera um tipo de arqueologia da biopolitica sob a forma de diversos estudos
sobre a guerra civil, a origem teologica da oikonomia, o juramento e o conceito de
vida (z0é) que estavam ja nos fundamentos de Homo Sacer 1. O terceiro volume,
que contém uma teoria do sujeito ético como testemunha, apareceu no ano de
1998 com o titulo Cio che resta di Auschwitz. L’ Archivio e il testimone. No entanto,
talvez sera somente com o quarto volume que a investigacao completa aparecera
sob sua luz propria (...) no centro desse quarto livro estarao os conceitos de forma-
de-vida e de uso, e que o que esta posto em jogo ali € a tentativa de capturar a
outra face da vida nua, uma possivel transformacao da biopolitica em uma nova

politica.>

Na obra Homo Sacer — O poder soberano e a vida nua I, Agamben realiza uma
elaboragao filosofica em que inter-relaciona temas sobre a cultura contemporanea,
o direito e o Estado nos diversos campos do saber, pois toda ética e politica pos-
suem uma compreensao logica e ontologica. Aborda sobre a politizacdo moderna
da vida bioldgica a partir de analises sobre obras de Michel Foucault, Hannah
Arendt e Walter Benjamin, sobre os conceitos de biopoder e biopolitica, a vida
bioldgica ocupando cada vez mais o centro da vida politica. Para Agamben, os
campos de concentracdo e exterminio sao essencialmente os lugares da biopoli-

tica contemporanea. No contexto da biopolitica se captura pela inclusao e se

2% [bid.
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inclui pelo abandono.? Ele analisa a relacao entre a politica e a vida, as formas
modernas de exercicio do poder e os conceitos juridico-institucionais, a formagao

de uma zona de indistingao:

(...) aquilo que caracteriza a politica moderna nao é tanto a inclusao da zoé na pdlis,
em si antiguissima, nem simplesmente o fato de que a vida como tal venha a ser
um objeto eminente dos calculos e das previsoes do poder estatal: decisivo &, so-
bretudo, o fato de que, lado a lado com o processo pelo qual a excegao se torna
em todos os lugares na regra, o espago da vida nua, situado originariamente a
margem do ordenamento, vem progressivamente a coincidir com o espago poli-
tico, e exclusao e inclusdo, externo e interno, bios e zoé, direito e fato entram em

uma zona de irredutivel indistingao.?”

Segundo Agamben, soberania — a estrutura original pela qual o direito se
refere a vida e a inclui em si mesmo por meio de sua prdpria suspensao, e excegao
— e a forma da relagao entre o direito e a vida sao conceitos e realidades parado-
xais porque na estrutura da excecao se estabelece uma relacao de inclusao e ex-
clusao, uma relacao de pura poténcia. O soberano estd dentro e fora da lei na

relacao entre o poder constituinte e o poder constituido.

Resultante da politica e do poder soberano, a sacralidade da vida do homo
sacer € estar exposto em um mundo sem ter pertencimento a ele. A relagao entre
biopolitica e totalitarismo, entre biopolitica e formas de governo nas democracias

ocidentais contemporaneas sdao objetos de andlise para compreensao de como na

2 Para Giorgio Agamben, o homo sacer tem a sua vida abandonada pelo direito. E o caso, por
exemplo, dos refugiados que perderam seus direitos de cidadao. Ele declara que “Como a figura
do refugiado, também o conceito de povo revela a ‘fratura biopolitica fundamental’. Trata-se de
um conceito polar: de um lado estd o Povo com maitscula, o sujeito politico; de outro lado, o
povo com minuscula, a multiplicidade dos corpos (...) O mesmo termo nomeia tanto o sujeito
politico constitutivo como a classe que, nao de direito, mas de fato, esta excluida da politica.” Em:
Edgardo Castro, Introducio a Giorgio Agamben. Uma arqueologia da poténcia (Belo Horizonte, Autén-
tica, 2012), 200.

27 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua 1, 16.
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politica contemporanea os direitos humanos sao celebrados, porém violados.?
Questiona como se efetiva a relacao entre homem e cidadao, e para isso traz como
referéncia a questao dos refugiados,” excluidos de seus direitos de cidadania e
desprovidos do direito e que de fato tem em torno de si a atuagao de organizagoes
humanitarias e também a policia. Contrariamente a opinido comum que percebe
a policia com uma fungao meramente administrativa de execugao do direito, é
esse talvez o locus onde se mostra com maior clareza a proximidade entre violén-
cia e direito que caracteriza a figura do soberano. Agamben apresenta nas obras
O que resta de Auschwitz: o arquivo e a testemunha (2008), Estado de Excegio (2004) e
O reino e a gléria: para uma genealogia teoldgica da economia e do governo (2011) o
Estado de excecao como paradigma da politica contemporanea. Nao somente o
Estado é soberano, mas também a policia. A presenca da regra juridica no Estado

tanto serve para incluir como para afastar o direito.

A partir de uma analise historica minuciosa sobre o Estado de excecao e
particularmente sobre as obras de Carl Schmitt e Walter Benjamin, Agamben con-
clui que se para Schmitt o Estado tem por fim fazer valer a norma, com a suspen-
sao temporaria de sua eficdcia, para Benjamin o Estado de excecdo ¢ efetivo, a
acao humana e o direito nao se relacionam mais, e se estabelece uma relagao entre
anomia e o direito. Agamben aponta a transicao de um Estado de excecao que foi
criado originariamente para uso em situagdes excepcionais como guerras, mas

passou a ser utilizado como instrumento de forga, de policia como governo e

28 A Declaragao dos Direitos do Homem e do Cidadao de 1789 marca a passagem da soberania
real para a soberania nacional, proclama direitos supra-histdricos e inscreve os direitos do homem
como cidadao.

2 Para Agamben, o refugiado é um conceito-limite que coloca em xeque a legitimidade dos prin-
cipios do Estado-nagao, escancara os limites de uma forma de organizagao politica.
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como paradigma em democracias contemporaneas, por ele denominada guerra

civil legal.®

Aquilo de que os chefes de Estado, os quais se langaram com tanto empenho na
criminaliza¢do do inimigo, ndo se dao conta é que tal criminalizagdo pode voltar-
se, a qualquer momento, contra eles. Hoje ndo hd na terra um chefe de Estado que ndo

seja, nesse sentido, virtualmente um criminoso.'

O Estado de excecao esta dentro e fora do direito, nesta zona de indistingao
juridico-politica, e teve importancia decisiva na formagao do fascismo e do na-
zismo bem como nas ditaduras na América Latina. Benjamin considera o Estado
de exce¢do uma catastrofe por caracterizar-se como essa zona de indeterminagao
na qual o poder e a violéncia estao juntos, e a questao que se coloca é saber se
todo o poder ¢ violento, se toda a violéncia esta relacionada a uma forma de po-
der (Gewalt), quando cultura e barbarie se aproximam de tal forma que a excecao
se torna a regra. Em Teses sobre o Conceito de Histéria” (1940) Benjamin tece duras
criticas a roupagem da lei na Modernidade, e na VIII Tese declara que a tradicao
dos oprimidos torna clara a presenca do Estado de excecao, de modo que a ex-
clusao é para os excluidos o modo natural de ser na vida. Essa zona de anomia
se torna factivel quando nao hd discernimento entre a excecao e a normalidade,
quando a violéncia veste a roupagem juridica. O Estado de excegao estd em vigor
nas sociedades contemporaneas ocidentais mediante a exclusdo social e politica
de amplas camadas da populacao. Para Benjamin, os Estados burgueses sao Es-

tados de excecao. Ele questiona a possibilidade de um novo direito ou uma vida

3% Para Agamben, este Estado de exce¢do tem validade tanto em regimes totalitarios — pensemos
no caso do Terceiro Reich e a suspensao por doze anos das garantias da Constituicdo de Weimar,
conforme Decreto para a protecdo do povo e do Estado em fevereiro de 1933 por Adolf Hitler —
como no caso da ordem militar de George W. Bush que em 13 de novembro de 2001 autorizou a
detencao indefinida dos nao-cidadaos, considerados suspeitos como terroristas.

31 Giorgio Agamben, Meios sem fim: Notas sobre a politica (Belo Horizonte: Auténtica, 2015), 100.
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sem direito, ou além do direito. Esse além do direito seria o verdadeiro Estado

de excecdo, a excegao da excegao, quando o direito seria desnecessario.

O espago politico, especialmente a partir da Modernidade, estabelece uma
zona de indistin¢ao entre a exclusao e a inclusao, direito e fato, 3 a oscilagao entre
o homem e a besta, a natureza e a cultura. O homo sacer revela essa fratura biopo-
litica. A existéncia politica e a vida nua constituem um paradoxo assim como a
regra e a vida, o sujeito de direitos e o continente de sagrados a deriva desses
mesmos direitos. O homo sacer é sagrado e matavel, e nao somente no antigo Im-
pério Romano ou nos regimes totalitdrios, como também nas democracias con-
temporaneas ocidentais. E fundamental refletir sobre a natureza do poder sobe-
rano na sociedade ocidental contemporanea para capturar as mudangas que os
mecanismos de poder engendram nas chamadas democracias ocidentais com for-
mas de controle, vigilancia, o uso da forga, do biopoder. Esse contexto resulta de
um longo processo histdrico, que ele analisa em profundidade para mostrar que
ha o entrecruzamento do poder soberano, da vida nua e da biopolitica na historia

do Ocidente.

O homo sacer traz a tona a existéncia do soberano como a figura principal
do direito ocidental e da ordem politica moderna. Tem o poder de captura da
vida humana, de decretar a excegao do direito, de suspender o direito, decretar a
condenacao da vida nua ao banimento, sem prerrogativas e sem direitos. O homo
sacer mostra a fragilidade da vida humana, a permanente vulnerabilidade do su-
jeito abandonado pelo direito que é protegao e é excecdo, constituindo um para-
doxo, pois a vida humana estd incluida pelo direito e ameacada de ser excluida
pelo direito, de ser decretada como vida nua. A vida que pode ser protegida pode

ser também o Holocausto. Esta relacao de inclusao excludente é decretada pela

%2 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 22.
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vontade soberana nao somente em regimes totalitarios, mas também no denomi-

nado Estado de direito.

A politica de excegao juridica se exerce mediante o controle de grupos so-
ciais que sejam considerados indesejaveis ou perigosos para a ordem politica.
Para compreender como ocorre esse entrecruzamento € necessario analisar de
que forma o Estado atua e qual é o seu grau de interferéncia. O poder de inclusao
e exclusao cabe ao soberano que ao legislar confere existéncia politica a vida nua.
A inclusao é exclusiva (ingressa na vida politica mediante a exclusao de seu exis-
tir biologico) e a inclusao no direito é feita pela sua exclusao. O soberano tem o
poder de estar dentro e fora, de legislar e decidir sobre o Estado de direito e sobre
o Estado de excecdo. Esta dentro e fora do ordenamento juridico. Este paradoxo
do “dentro-fora” reitera a existéncia dessa zona de indiferenga, indistin¢ao, inde-
terminacio. E por causa da existéncia desse limbo juridico que Agamben questi-
ona se no mundo moderno se vive em uma situacao de anomia, onde em um
campo de concentragao se decide o valor da vida humana. A igualdade perante
a lei e as garantias legais, constitucionais do mundo do direito para os sujeitos de
direitos coexistem com o tratamento dado de fato a muitos contingentes de homi-

nes sacri.

O Estado deve atuar como garantidor dos direitos politicos, civis, sociais.
O exercicio da soberania a servi¢o da cidadania no Estado de direito pressupde o
reconhecimento dos direitos civis e politicos e a existéncia de um ordenamento
juridico para protegao desses direitos. Quando ha o uso da forga e violéncia, for-
mas de controle e do poder de policia como opressao migra-se para uma suspen-
sao da principal caracteristica do Estado de direito, que é o reconhecimento dos

direitos, e passa a vigorar, de fato, um Estado de excegao.

Oposto ao Estado de direito, o Estado de excegao restringe direitos de

modo tempordario ou indefinido, suspende direitos, concentra poderes. Esse
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Estado foi criado para ser originariamente utilizado em situagdes consideradas
de extrema gravidade ou emergéncia nacional como guerras, ameaca grave a or-
dem constitucional e calamidades publicas. H4d um elemento normativo e um ele-
mento andmico na instalagao do Estado de excegao. Ainda assim € um dispositivo
juridico que ao tornar-se regra efetiva-se como forma autoritaria — o que pode
ocorrer ndo somente nos regimes totalitarios como também em regimes demo-
craticos. Agamben faz através do homo sacer uma problematizacdo acerca da

forma juridica da politica na modernidade.

Albert Camus e a felicidade de um homem so

Albert Camus® escreveu: “Nao sou um fildsofo, sé sei falar do que vivi”.3*
Afirmou sua falta de crenca na razao, em Deus, em um sistema. Entretanto, sua
obra é marcada por reflexdes certamente eivadas de sensibilidade poética a res-
peito da busca de um sentido, da possibilidade da felicidade, da necessidade de
revolta diante do absurdo da existéncia. Para Camus a arte e a filosofia conver-

gem para as mesmas questdes, ndo ha fronteiras entre estes campos do

3 Albert Camus nasceu a 7 de novembro de 1913 em Mondovi, Argélia, e morreu a 4 de janeiro
de 1960 em Villeblevin, Franca. Fildsofo, escritor, dramaturgo, jornalista, recebeu o Prémio Nobel
de Literatura em 1957. Em 1934 ingressou no Partido Comunista Francés. Fundou o Teatro do
Trabalho. Engajou-se no Partido do Povo da Argélia, e nos anos de 1937 a 1940 escreveu para
jornais socialistas. Durante a Segunda Guerra Mundial engajou-se na Resisténcia francesa, como
escritor e editor do jornal clandestino Combat. O romance A Peste é uma alegoria da ocupagao
nazista alema, e da condigdo humana. Sua obra postuma, O primeiro homem (1994) retrata a mudez
dos pobres. Os pobres sao mudos porque nao tem voz na historia. O primeiro homem € uma nar-
rativa sobre o colono, uma classe social, uma época. O Primeiro Homem chama-se Jacques Cormery
e a sua histéria remonta a chegada dos pais a Argel, a infancia e a adolescéncia marcadas pela
pobreza, a dolorosa auséncia do pai que nunca conheceu e a sua condi¢ao de “francés colonial”
nascido na Argélia Francesa. E o testemunho autobiografico de Camus — o romance inacabado
que levava consigo no dia de sua morte em acidente automobilistico. O texto foi transcrito e pu-
blicado 34 anos depois. O obituario de Camus publicado no Times em janeiro de 1960 intitulava-
se “A man who walked alone”.

3¢ Albert Camus, Carnets 111, mars 1951-décembre 1959 (Paris: Gallimard, 1989).
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conhecimento. Em consonancia com essa visao, o conjunto de sua obra resulta de
varios campos do saber em prosa, poesia, teatro e filosofia, através de suas cartas,
adaptacgoes e pecas teatrais, artigos para jornais, romances e ensaios. Camus con-
sidera a arte como uma forma de reflexao através de imagens, pois a razao nao é
suficiente para apreender o mundo em tudo que o constitui. Filosofar € buscar
um sentido para a vida, saber se vale a pena viver. O homem, ao viver tem diante
de si e da realidade que o circunda a possibilidade de uma unido amorosa com
outrem, com o mundo, pela integracdo com a natureza, pela fruicao da felicidade
no mundo fisico, sensivel, por meio de tudo o que possa experienciar. Essa rela-
¢ao se consuma em meio a uma tensao existencial diante das contradi¢oes e limi-

tacoes que fazem parte da condi¢gdo humana.

Nao descobrimos o absurdo sem nos sentirmos tentados a escrever um manual
qualquer da felicidade. “O que, por caminhos tao estreitos?...” Mas s6 ha um
mundo. A felicidade e o absurdo sao dois filhos da mesma terra. O erro seria dizer
que a felicidade nasce forcosamente da descoberta absurda. Acontece também

que o sentimento do absurdo nasca da felicidade.®

Entretanto, essa experiéncia amorosa nao ¢ permanente pois o homem, ao
dar-se conta do carater efémero, mutavel e instavel das acoes, das relacoes e do
estar no mundo, toma consciéncia de que ha muito fora de seu alcance, de suas
possibilidades, de sua vivéncia. E a consciéncia da cisdo, do corte, da ruptura, é
um estranhamento. Nem tudo se pode explicar, nem tudo se pode entender, reter,
controlar, manter. Escapa. Existe algum sentido? Ha razao para viver? Segundo
Camus, o absurdo é o ponto de partida e o horizonte da condigao humana. Esse
dar-se conta sinaliza a necessidade de manter a existéncia apesar do absurdo, ou
de manter-se no absurdo da existéncia. O absurdo na relacao entre o homem e o

mundo € o que propulsiona a revolta. E por meio da revolta que se torna possivel

% Albert Camus, O Mito de Sisifo, 127-128.
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um movimento de defesa, de combate, de transformacao. O homem revoltado
encontra a si e toda humanidade dentro do absurdo da existéncia. Antes ele sofria
sozinho, mas ao revoltar-se reconhece o que ha de humano em todos os homens,
inclusive naquele que o oprime. O escravo cuja situagao nao pode escolher ja nao
estd mais sozinho porque encontra em si uma existéncia que reconhece em todos

os seres humanos:

O absurdo e a filosofia do absurdo sao temas centrais em O Mito de Sisifo,
considerada obra central de Camus. Perscruta as possibilidades de compreensao
do sentido, do absurdo e o sentido do absurdo. Descreve o dar-se conta dos limi-
tes da razao em um mundo que se apresenta e aparenta ser sem esperanga, sem
futuro, sem utopia, no qual o paradoxo é que apesar da constatagao do absurdo,
a condi¢ao humana se constitui inescapavel no absurdo, a partir da consciéncia e

de escolhas, e nao se pode viver de outro modo senao em busca de um sentido.

Acontece que os cendrios desabam. Os gestos de levantar, o carro eléctrico, quatro
horas de escritorio ou de fabrica, refeigao, carro eléctrico, quatro horas de trabalho,
refei¢cdo, sono e segunda-feira, terca, quarta, quinta, sexta e sabado, no mesmo
ritmo, esta estrada segue-se com facilidade a maior parte do tempo. S6 um dia o
“porqué” se levanta, e tudo recomega nessa lassidao tingida de espanto. “Co-
mega”, isso € importante. A lassidao esta no fim dos actos de uma vida maquinal,
mas inaugura, a0 mesmo tempo, o movimento da consciéncia. Acorda-o e pro-
voca a sequéncia. A sequéncia é o regresso inconsciente a cadeia onde o acordar
¢ definitivo. No extremo desse despertar vem, com o tempo, a consequéncia: sui-

cidio ou restabelecimento.3¢

Escolher Sisifo como metafora da vida contemporanea é problematizar a
possibilidade do comeco, do despertar, uma dimensao utopica. A utopia se ca-
racteriza pela radicalidade, como motor propulsor para o destino da politica, com
a finalidade de transformacao — de si, de outrem, da sociedade. O Sisifo de Camus

e o0 homo sacer de Agamben aproximam-se como uma metdfora, mas também

% Ibid., 24.
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como um possivel encontro de seres humanos que desafiam por meio da consci-

éncia a necessidade deste despertar na sociedade e o mundo que podera ser uto-

pico.’”

Nao ha sol sem sombra e é preciso conhecer a noite. O homem absurdo diz sim e
o seu esfor¢o nunca mais cessara. Se ha um destino pessoal, nao ha destino supe-
rior ou, pelo menos, s6 ha um, que ele julga fatal e desprezivel. Quanto ao resto,
ele sabe-se senhor dos seus dias. Nesse instante subtil em que o homem se volta
para a sua vida, Sisifo, regressando ao seu rochedo, contempla essa sequéncia de
acgOes sem elo em que se torna o seu destino, criado por ele, unido sob o olhar da

sua memoria, e selado em breve pela sua morte.3

A pedra de Sisifo continua a rolar, pelo desejo humano de eternidade ou

o esfor¢o em conformar-se com a mortalidade, ao enganar a si proprio pois nao é

possivel enganar os deuses, ao perder a vida por ndo vencer a morte ou vencer a

morte ao persistir na vida. Seria o seu esfor¢o intitil? Camus questiona se a bre-

vidade de seu destino seria selado com o suicidio. Sisifo responde com a revolta.

E preciso revoltar-se.

Deixo Sisifo no sopé da montanha! Encontramos sempre o nosso fardo. Mas Sisifo
ensina a fidelidade superior que nega os deuses e levanta os rochedos. Ele tam-
bém julga que tudo estd bem. Esse universo enfim, sem dono, nao lhe parece es-
téril nem fuatil. Cada grao dessa pedra, cada estilhago mineral dessa montanha
cheia de noite forma por si s6 um mundo. A propria luta para atingir os pincaros

basta para encher o coragao de um homem. E preciso imaginar Sisifo feliz. %

%7 Filosofos como Platao, Morus e Campanella tém em comum o tema da utopia como a busca
pela cidade justa — uma ilha, cidade, pais, reptiblica. Para Karl Manheim, é préprio da utopia
manter-se no nivel da transcendéncia, distante da realidade imediata e efetiva a ela pela sua opo-

sicao.

38 Albert Camus, O Mito de Sisifo, 128.

% Ibid.
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Sisifo assim como o homo sacer sao condenados, banidos, excluidos da pro-
tecao dos homens, penalizados por desafiar a protecao dos deuses. Solares em

suas existéncias, seriam eles utopicos?
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INTRODUCAO

Se as coisas sao inatingiveis... Ora! Nao é motivo para nao quere-las... Que tris-
tes os caminhos, se nao fora a presenga distante das estrelas!

Mario Quintana%

ona nao desejaria, mas necessita falar sobre a morte do filho. Entretanto, li-
mita-se a receber o pagamento de vinte copeques pela conducao dos passagei-
ros que seguem o seu destino, e Iona os acompanha com os olhos solitarios até
que eles desaparecam de sua vista. SO, sofrendo em siléncio em meio a multidao
que nao tem tempo, ndo tem interesse, nao tem conhecimento do que se passa

com Iona, do que se passa em relagao de uns com outros.

Nao haver4, entre milhares de pessoas, uma ao menos que possa ouvi-lo? Mas a
multidao corre, sem reparar nele, nem na sua angustia... Uma angustia intensa,
que nao conhece fronteiras. D4 a impressao de que, se o peito de Iona estourasse,
e dele fluisse para fora aquela angustia, daria para inundar o mundo e, no entanto,
nao se pode vé-la. Conseguiu caber numa casca tao insignificante que nao se pode

percebé-la mesmo de dia, com muita luz...#!

Se a esperanga € inerente ao ser humano e é o que o mobiliza e alimenta
ao longo de sua vida, o que dizer quando ao cessar a vida, s resta a morte? Iona

segue, por enquanto vivo, talvez ja morto interiormente. A morte de seu filho,

4 Mario Quintana, “Das utopias”, em Quintana de bolso (Porto Alegre: L&PM Pocket, s.d.).
4 Anton Tchekov, A dama do cachorrinho e outros contos (Sdo Paulo: Editora 34, 1999), 136.
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entretanto, é real, e para ele ja ndo resta mais qualquer esperanga. A utopia cessa
com a morte, ou a morte da utopia é quando alguém, ainda existente, nao vive?
Apesar da angustia de Iona e de todo ser humano que experimenta essa sensagao
em algum momento de sua existéncia, e talvez por isso mesmo, a utopia confere
ao homem um outro olhar, como ja fora dito por Oscar Wilde, “um mapa do
mundo que nao inclua a utopia ndao merece o mais breve olhar”.* Esse mapa é
formado por Estados, nagdes com os mais variados costumes, leis e tradigoes, e é
também o mapa que interiormente constitui cada ser humano em seus 6rgaos,
corporeidade, matéria e espirito. Isto porque o ser humano é individuo e é tam-
bém um ser social, é tinico em sua propria existéncia, e é também parte de um
coletivo, membro de uma comunidade politica, e cada ser, nessas infindaveis
teias, redes e multidoes, é inexoravelmente responsavel por suas escolhas, agoes

e decisOes, € um ser ético, politico e utdpico.

Segundo Lewis Mumford,* a palavra utopia refere-se, em sua acepgao co-
mum, aos vaos sonhos de perfeicao, a esperanga humana absoluta, a busca da
Terra do Nunca, e também a tentativa por meio da razao de modificar o meio em
que vive. Utopia pode derivar, de modo genérico, da combinac¢ao de duas pala-
vras: o bom lugar* (Eutopos, Eutopia), e o nao-lugar (Outopos, Outopia), o bom lu-

gar que nao existe.® Pode se almejar a utopia de modo unitério, universal, ou

2 No original: “A map of the world that does not include Utopia is not worth even glancing at”
(Oscar Wilde, The soul of Man under Socialism (New York: Max N. Maisel, 1915), 28
[https://archive.org/details/soulmanundersoc01wildgoog/page/n7/mode/2up Consultado em 2
de agosto de 2019]).

# Lewis Mumford, Histéria das Utopias (Lisboa: Antigona, 2007), 9.

4 O bom lugar que se poderia encontrar na era dourada, do Jardim do Eden, conforme encontra-
se no relato do Livro do Génesis (Gén. 2 e 3). Deus criou Adao e Eva, e indicou-lhes os frutos das
érvores do bem que poderiam comer no Jardim do Eden, exceto as da Arvore do Conhecimento.
Esta interpretacdo mitica retrata um estado ideal ou utdpico onde prevaleceriam a paz e a harmo-
nia, no tempo do inicio da humanidade.

45 A busca por este “bom lugar” encontra-se em varios textos poéticos e filoséficos desde a Anti-
guidade, como a Epopeia de Gilgamesh, escrita por sumérios em 2000 a.C.; a Odisseia, de Homero,
no séc. IX a.C.; Eneida, de Virgilio, no séc. I a.C.; e A Repuiblica, de Platao, em 380 a.C.
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como forma de transformacao social, ao longo da historia, diante dos problemas
e paradoxos da realidade. Nesta perspectiva, a maioria das utopias sao formas
criticas da civiliza¢do, como sinaliza Mumford,* “uma tentativa de revelar po-
tencialidades ignoradas pelas institui¢des em vigor ou soterradas debaixo de
uma espessa crosta de costumes e tradigdes”. O pensar utdpico € perspectivo, a
medida que a sociedade opera em forma de sistemas, e toda alteracdo em um dos
aspectos da sociedade leva a alteracao dos demais. A emergéncia do pensamento
moderno ocidental deve-se sobremaneira ao ceticismo critico e a rebeldia contra
a autoridade, ao mesmo tempo em que ha uma verdadeira revolugao humanis-
tica e cientifica; o homem como fonte e senhor da razao, e a ciéncia como uma
forma de redencao empirica. A busca pela verdade considera agora primordial-
mente a verificabilidade dos fatos, o controle da natureza ocorre mediante as in-
vengoes, a aquisi¢ao de novos conhecimentos e técnicas. Sao territdrios desconhe-
cidos para conquistar, uma nova cosmologia, com a primazia da racionalidade e
das liberdades individuais.*” A epistemologia moderna se alicerca sobre o racio-
nalismo caracterizado por um humanismo secular, e pelo empirismo sob o qual
paira o materialismo cientifico. O paradigma de relacionamento do homem com
o mundo ocorre por meio de sua capacidade racional, e o universo moderno é

um fenOmeno totalmente secular.*®

% Lewis Mumford, Histéria das Utopias, 10.

4 Pensadores como Locke, Leibniz, Espinoza, Bayle, Voltaire, Montesquieu, Diderot, D’ Alembert,
Hume, Adam Smith e Kant sao alguns dos expoentes do Iluminismo, com obras que apontam
para novas visdes de mundo. Nesta viragem para a Modernidade, a teoria da evolucado de Charles
Darwin revoluciona as ideias sobre a relagdo do homem com a natureza, e ocorre um maior des-
taque para as Ciéncias Naturais como modo de investigagao sobre a origem do homem e do uni-
Verso.

4 Na Grécia Antiga procurava-se a unificagao entre o homem e o cosmos e, no Cristianismo, a
reuniao entre o homem e a presenca divina, o mundo com Deus. Ja na Modernidade, a Terra ndo
esta mais no centro da criagdo, € um planeta entre outros. O ser humano ¢ mais um animal no
mundo natural, em luta pela sobrevivéncia em meio a sua propria espécie, e resiste as opressoes
de toda ordem: econdmica, politica, religiosa.
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Em meio as revolugdes cientificas, invengoes e inovagdes técnicas, ha tam-
bém consequéncias de um modo de vida pautado pela civilizagao industrial, um
“desencantamento do mundo’, como refere Max Weber, e diante desse desiludir-
se, Ernst Bloch propde, com sua filosofia da esperanca, uma critica a essa frieza
técnica, e um sentido utdpico para o ser humano, como forma de uma “esperanca
revoluciondria num novo porvir”.# Para Bloch, a utopia ndo esta associada a uma
forma de devaneio, nem visa tampouco a uma planificagao da realidade. Ele di-
ferencia as utopias abstratas, como as narradas em obras de Campanella, Morus
e Bacon, das utopias sociais, como as que sao apresentadas nos textos de Fourier,
Saint-Simon e Owen. A esperanca € o principio gerador, implica em uma dimen-
sao de afetividade, uma experiéncia do futuro por meio da consciéncia anteci-
pante,” do homem que ainda nado é o que sera. A utopia ¢, para Bloch, presenca
no devir humano, possibilidade real de concretizagao no mundo ainda nao co-
nhecido, ainda nao consciente, através do paradoxo de uma relacdo coincidente
entre o momentaneo e o eterno, a realidade em aberto. E o lugar psiquico do novo,
lugar onde nenhum homem estd de modo permanente e plenamente realizado,

mas é onde sempre estd, no aqui e no agora de um futuro que ainda nao é.°!

4 Acrescente-se ainda o que diz Michael Lowy: “Apostado em apontar o dedo a mecanizagao e a
perda dos valores qualitativos, o romantismo revolucionario pairava assim nesse limbo contradi-
torio em que se combinavam e associavam, de maneira inextrincavel, a nostalgia de um passado
pré-capitalista — real ou imagindrio, préximo ou longinquo — e a esperanga revoluciondria num
porvir” (Michael Lowy, Redengio e Utopia. O judaismo libertdrio na Europa Central [Sao Paulo: Com-
panhia das Letras, 1989], 89-90).

5% Para Miguel Cardina, “Bloch parte da ideia de que o ser humano se encontra sempre na imedi-
atez do momento vivido (...) o momento vivido aparece como impermeavel aos conceitos e as
palavras. Deste modo, a consciéncia antecipante pendula entre dois polos: a obscuridade do mo-
mento vivido no agora (“nascente”) e a adequagao aberta no futuro (‘foz”). Em toda a nascente
existe uma foz virtual e toda a foz se manifesta sempre em experiéncias no presente” (Miguel
Cardina, “A filosofia da esperanca de Ernst Bloch”, em Pensamento critico contemporineo, editado
por Adriana Bebiano et al. [Lisboa: Edi¢oes 70, 2014], 97).

51 Sobre a passagem do tempo, a questdo € saber o que é o tempo, se 0 tempo existe ou se esta em
nossa mente. Segundo Albert Einstein, em sua Teoria da Relatividade, o tempo passa para todos,
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A busca utdpica pelo encantamento, ou reencantamento no mundo, é uma
busca pela felicidade como uma forma de eticidade. Mas a definigao de felicidade
nao é univoca, e essa busca ocorre no plano individual e também no plano cole-
tivo, na relagao com o outro. Deste modo, a aspiragdo a felicidade, assim como a
esperanca associada a essa busca de realizacao e de plenitude tem uma dimensao
moral e politica. Em O Mito de Sisifo, Camus termina o texto afirmando “E preciso
imaginar Sisifo feliz”.5? Entretanto, Sisifo é o heroi absurdo, é o simbolo do ab-
surdo de existir, do paradoxo entre a busca por um sentido na vida e o dar-se
conta da derradeira impossibilidade de o encontrar. Deste modo, ndo é possivel
acreditar que o futuro reserva algo, posto que ndo ha nada além da absurdidade,
além do presente, que deve ser vivido com paixdo. Ao contrdrio da esperanca que
move o devir utdpico em Bloch, para Camus o homem, sem esperanga, da-se
conta de que somente e plenamente lhe resta viver o momento, o que paradoxal-
mente é uma forma utopica de antecipar o futuro, o que ainda nao é que se con-
cretiza na efemeridade do instante. Rejeitar a esperanca ¢ para Camus fazer da
integridade o maior guia do homem em sua liberdade, decisoes e agdes, o que lhe
confere coeréncia e a possibilidade de ser absolutamente livre no que for huma-
namente possivel ser livre, somente se aceitar a absurdidade de seu proprio exis-
tir.® A esperanca e a aspiragao a felicidade sdao igualmente ausentes no homo sacer,
0 “homem sagrado” que Giorgio Agamben traz a tona na perspectiva da filosofia
politica moderna. O individuo que é excluido de todos os direitos, negativo pe-
rante a sociedade: “Aquele que qualquer um podia matar impunemente, nao de-
via, porém, ser levado a morte nas formas sancionadas pelo rito”.> Esse dissi-

dente é um condenado, fora-da-lei que vive sem ter o direito a viver, condenado

mas existe uma maleabilidade, o tempo ndo ¢ da mesma forma para as pessoas, que se encontram
nas mais diversas situagoes.

52 Albert Camus, O mito de Sisifo, 128.

5 A analise mais aprofundada sobre este tema € desenvolvida na Terceira Secao — “Sisifo”, pp.
169-ss.

5+ Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua 1, 79.
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ao ostracismo. Sem esperanga, sem reconhecimento, sem o direito a ser feliz.>®
Iona, Sisifo e o homo sacer encontram-se em tempos e historias diferentes, mas
compartilham a tensdo entre a possibilidade e a impossibilidade de construir

uma utopia.

5 Este tema sera apresentado detalhadamente na Segunda Segao — “O homo sacer”, pp. 103-ss.
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CAPITULO 1

Utopia, o bom lugar que nao existe?

Utdpico sim... porque...
Esbracejo contra a morte,
Recuso a rota tragada,

a bussola é uma mentira.
Nao vejo rectas em nada.
E lavro os meus caminhos.
Sem servidoes atalhadas.

Anténio Calheiros®

O jovem Nick Adams esta em algum lugar com sua pequena irma Littless.

Eles estao admirando as nuvens muito brancas do céu intensamente azul.

A manha agora estava linda. O céu estava alto e azul-claro e nenhuma nuvem
havia ainda aparecido. Nick sentia-se feliz com a irma e pensou: “Nao importa
como tudo isto termine, tivemos bons momentos”. Ja havia aprendido que so se
vive um dia de cada vez. Sera hoje até o anoitecer e amanha sera hoje outra vez.

Era a coisa mais importante que havia aprendido até agora.”

% Antonio Calheiros, O voo do avesso (Braga: Poesia Fa Clube, 2018), 29.
57 Ernest Hemingway, O iiltimo bom lugar (Rio de Janeiro: Abril, 1974), 58.
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Entao ojovem Nick disse: “Eu sei de um lugar, atras das clareiras que atra-
vessamos, onde podemos colher morangos” .5 Seria este lugar, no conto O Ultimo

Bom Lugar, de Ernest Hemingway, uma utopia?

Em outro tempo, e em outro lugar, Aleksei Ivanovitch faz a seguinte des-

crigao:

Chega o outono, amarelecem as folhas das arvores. Encontro-me nesta triste ci-
dade (oh, como sao tristes as pequenas cidades alemas!) e, em vez de meditar no
futuro, vivo apenas sob a influéncia das sensagdes do passado, das recordagoes
recentes, sob a influéncia deste recente turbilhao que entao se apoderou de mim

para logo me expulsar do seu centro.”

O personagem Aleksei Ivanovitch, do romance O jogador de Fidédor Dos-
toiévski, estaria a referir-se sobre a antiutopia, ou a morte da utopia? Em outra
obra do mesmo autor, Recordagoes da casa dos mortos, a utopia é caracterizada como
algo inatingivel:

Nas cidadezinhas siberianas se encontram muitos deportados que se dedicam ao

professorado, nao lhes faltando trabalho. Dedicam-se no mais das vezes a ensinar

o idioma francés, tao necessario na vida pratica, coisa que naqueles confins, sem

eles, seria uma utopia.®

Para Eduardo Giannetti as narrativas utdpicas sao a mais antiga forma de

reflexao critica e politica:

A realidade objetiva nao é toda a realidade. A vida dos povos, ndao menos que a
dos individuos, é vivida em larga medida na imaginagao. A utopia é hoje o que
ela sempre foi: 0 alargamento do nosso horizonte imaginativo e o sonho generoso
e compartilhado de uma vida melhor. Uma arma com a qual se desnuda um

mundo errado, injusto e opressivo. Erradicar a pobreza debilitadora e afastar de

5 Ibid., 66.
% Fiddor Dostoiévski, O jogador (Porto Alegre: L&PM Pocket, 1998), 131.

6 Fiodor Dostoiévski, Recordacoes da casa dos mortos (Sao Paulo: Martin Claret, 2006), 14.
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uma vez por todas o pesadelo da mudanca climatica sao os desafios de uma uto-
pia planetaria. Mas superar deficiéncias e desfazer ameagas, por mais clamorosas,
nao ¢ o mesmo que afirmar valores. A utopia nao se reduz a ideia de evitar o mal:

ela ousa projetar uma visao do bem.®!

Entretanto, o ser humano, em sua primordial animalidade e racionalidade,
¢ um ser imperfeito. Como pode o homem almejar e conquistar a sociedade per-
feita e garantir a felicidade a todos os cidadaos? O desgaste das ideologias nos
finais dos séculos XIX e XX contribuiram para que a utopia passasse a ter um
carater pejorativo, como algo inatingivel, quimérico, alheio a realidade, um so-
nho em vao. Outra visao negativa da utopia refere como sendo a logica do tudo
ou nada, entre o desejavel e o realizdvel que nunca se concretiza. A utopia, porém,
estd em constante reinvencao. Apresenta multiplas possibilidades de mundos, é
uma ficgdo que existe porque a realidade existe, e a partir dela alarga os limites
do possivel para o que pode parecer ou ser improvavel ou impossivel. A utopia
é por defini¢do uma ficcao — com propostas de projetos alternativos de sociedade
—, e é também uma teoria social utdpica, e em qualquer dos modos é um esforgo
de imaginar sociedades, onde predomina a busca de justica e de felicidade.®> A
utopia possui uma dimensao ética, a medida que reflete sobre o lugar e o sentido
do ser, do existir, do homem no mundo. Essa dimensao ética é intensificada nas
narrativas ficcionais utdpicas, nomeadamente na composicao e caracterizagao de

personagens e de historias, muitas das quais buscam a comunidade moral

¢t Eduardo Gianetti, “O que € utopia para vocé”, http://www1.folha.uol.com.br/ilustrissima/
2016/08/1807028-0-que-e-utopia-para-voce-leia-resposta-de-michael-lowy-nelida-pinon-e-
outras-26-pessoas.shtml. Consultado em 28 de agosto de 2016.

62 Para Ernst Bloch e Karl Manheim, a utopia € a tentativa de atingir a felicidade, a satisfacao de
um desejo, posto que esta € uma caracteristica universal do homem. Ea esperanca que se faz
presente desde o projeto, e na realizagdo do projeto utdpico.
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perfeita. O “eu utépico” constitui alternativa ao “verdadeiro eu”. E o que mostra
este trecho do didlogo escrito por Gregory Claeys:

Verdadeiro Eu: — Nao me digas que vais voltar a esses teus disparates sobre uto-
pia? Nao sabes que ja estamos fartos desse assunto, que ja nao confiamos no uso
que fazes dessa palavra e que desconfiamos das tuas razdes e, por vezes, até
mesmo da tua sanidade?

Eu utopico: — Nao quero antecipar as tuas objec¢des, mas imagina que vais de
férias para um pais estrangeiro e nao levas mapa.

Verdadeiro eu: — E uma receita para o desastre, a menos que gostes de correr ris-

cos e sejas devoto da espontaneidade e da aventura.®

O conceito de utopia € de dificil defini¢ao tendo em vista a ambiguidade,
a polissemia e o seu carater multidisciplinar. O termo® foi inaugurado por Tho-
mas Morus, com o titulo de Utopia dado a obra fundamental do humanismo re-
nascentista e considerada a primeira utopia literaria.®® Nos dois volumes que Mo-
rus escreveu encontram-se o relato sobre a vida politica do seu tempo e a narra-

tiva sobre a terra da Utopia, a modelar sociedade dos utopianos.®® Alguns dos

6 Gregory Claeys, “Quem precisa da Utopia? Um dialogo com o Meu Eu Utopico (Com um Pe-
dido de Desculpas e Agradecimento a H. G. Wells)”, em Dossier Em defesa da Utopia. Revista Elec-
trénica de Estudos Anglo-Americanos/A Journal of Anglo-American Studies, n® 23 (2008): 20- 23.
http:// ler.letras.up.pt.

¢ Para John Carey a palavra deriva de outopia tendo existido uma confusao com a particula grega
eu, designa um lugar imagindrio nao existente, bom ou mau, e expressa desejo ou medo. Também
nesta perspectiva, Gregory Claeys e Lyman Tower Sargent assinalam que o “utopianismo € ge-
ralmente a projeccao imaginativa, positiva ou negativa, de uma sociedade que é substancialmente
diferente daquela em que o autor vive”. Ja Rogelio Blanco Martinez assinala que Thomas Morus
teria intitulado a sua obra Utopia provisoriamente em latim — Nusquam— que significa “em ne-
nhuma parte”.

¢ Thomas Morus, Utopia. Sobre a melhor constituicdo de uma reptiblica e a nova ilha da utopia. Um
livrinho de ouro, divertido e ndo menos edificante (Sao Paulo: L&PM., 1997). A obra, composta pelo
Livro Primeiro e Livro Segundo, foi publicada em 1516 contendo uma série de textos, poemas, o
alfabeto da ilha, mapa e cartas. Escrita em latim, a obra é narrada por Rafael Hitlodeu, um mari-
nheiro portugués, sobre “a melhor organizagao da coisa publica” e a imaginaria sociedade, a
“nova ilha Utopia” (lugar inexistente, nenhum lugar).

¢ A atualidade da obra decorre do retrato critico sobre o modo de organizagao do Estado, a pro-
priedade privada como cerne das desigualdades sociais, e a guerra como algo bestial e anti-
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principais contributos desta obra sao o inusitado vinculo entre a criagao literaria
ficcional e a reflexao politica em uma dimensao critica e projetiva, a reciprocidade
entre a representacao sensivel, a expectativa de criar cidades racionais, e a cons-
trucdo conceptual baseada no imagindario. A “Utopia” de Morus redimensiona a
politica ao enfatizar os elementos de indefini¢ao e de liberdade na maneira pela
qual homens e mulheres produzem sua vida em sociedade. Quando o narrador
descreve um mundo organizado de forma diferente na ilha de Utopia compre-
ende-se que a sociedade nao precisa ser obrigatoriamente do jeito que é. Uma
organizacao social é fruto da nossa vontade coletiva, o que inclui a possibilidade

de projetar uma organizagao social diferente.”” A utopia é uma representacao

humano. Aponta para a possibilidade de uma sociedade democratica, com aceitacao da diferenga,
liberdade religiosa, em um Estado de direito.

6 A Utopia de Thomas Morus inaugura o género que vai se difundir em varios paises da Europa
desde o século XVI: Wolfaria, Johann Eberling von Giinzburg, 1521; Reloj de los principes, Antonio
de Guevara, 1529; Pantagruel. Os horriveis e apavorantes feitos e proezas do mui renomado Pantagruel,
Rei dos Dipsodos, filho do Grande Gigante Gargdntua, Frangois Rabelais, 1532; Gargintua. A vida mui
horrifica do grande Gargintua, pai de Pantagruel, Frangois Rabelais, 1534; O mundo sdbio e louco, An-
ton Francesco Doni, 1552; A cidade feliz, Francesco Patrizi de Cherso, 1553; Commentariolus de re-
publica eudaemonensium, Kaspar Stiblin, 1555; A republica imagindria, Ludovico Agostini, 1591; A
cidade do sol, Tommaso Campanella, 1602; Don Quijote de la Mancha, Miguel de Cervantes, 1605; A
ilha dos hermafroditas, Artus Thomas, 1605; Nova Atlintida, Francis Bacon, 1624; O reino de Macaria,
Samuel Hartlib, 1641; The Commonwealth of Oceana, James Harrington, 1656; Les aventures de Jacques
Sadeur, Gabriel de Foigny, 1676; As aventuras de Telémaco, Francois Fénelon, 1699; Robinson Crusoé,
Daniel Dafoe, 1719; As viagens de Gulliver, Jonathan Swift, 1719; Therése philosophe, Jean-Baptiste
de Boyer, 1748; Candido, Voltaire, 1759; Millenium Hall, Sarah Robinson Scott, 1762; O contrato
social, Jean-Jacques Rousseau, 1762; L'an 2440, Sébastien Mercier, 1771; Le dédale francais. La décou-
verte australe par un homme-volant, Restif de la Bretonne, 1781; Les liasons dangereuses, Choderlos
de Laclos, 1782; Les cent vingt journées de Sodome”, Marqués de Sade, 1785; Icosameron, Giacomo
Casanova, 1787; Ensaio de um quadro histérico do espirito humano, Marqués de Condorcet, 1795; Me-
moirs of Planetes, Thomas Northmore, 1795; Teoria dos Quatro Movimentos, Charles Fourier, 1808; A
New View of Society, Or, Essays on the Principle of the Formation of the Human Character, and the Ap-
plication of the Principle to Practice, Robert Owen, 1813; L industrie ou discussions politiques, morales
et philosophiques, dans 1'intérét de tous les hommes livrés a des travaux utiles et indépendants, Conde de
Saint Simon, 1817; Tratado de associacdo doméstica e agricola, Charles Fourier, 1822; New Christianity,
Conde de Saint Simon, 1825; O novo mundo industrial e societdrio, Charles Fourier, 1829; A falsa
indistria, Charles Fourier, 1835; Oliver Twist, Charles Dickens, 1838; Viagem a Icdria, Etienne Cabet,
1840; Da plutocracia, Pierre Leroux, 1843; O capital, Karl Marx, 1848; Erewhon, Samuel Buttler, 1872;
A volta ao mundo em oitenta dias, Jalio Verne, 1872; A ilha misteriosa, Jalio Verne, 1874; Noticias de
lugar nenhum, William Morris, 1890; A utopia moderna, H. G. Wells, 1905; Peter e Wendy, James
Matthew Barrie, 1911; Herland, Charlotte Perkin Gilman, 1915; O novo mundo amoroso, Charles
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simbdlica que se aplica a um outro tempo e lugar, um nulle part pois implica no
deslocamento da a¢dao para um futuro promissor. O tempo é configurado pela
narrativa utopica, a relacao entre utopia e temporalidade é uma de suas caracte-
risticas fundamentais. Parte de um presente para a busca de uma sociedade me-
lhor no futuro, o presente que ainda nao é, faz um contraponto ao presente. A
imaginacao e a metafora sao elementos constituintes pois toda utopia almeja ou-
tra realidade, uma recriacao da ordem do mundo e da existéncia. Podem ser uto-
pias classicas,® representagdes que desvelam espacos de esperanga, buscam dar
forma a uma nova realidade, estando entre o realizavel e o impossivel. E medi-
ante esse paradoxo que o ser humano busca a realizagao de um sonho, um projeto,
de uma forma de vida, como se pudesse tragar o destino de si e de outrem.”

Em uma ilha deserta, Gongalo, um conselheiro antigo e honesto, demons-
tra em um didlogo com Sebastido, o irmao do rei de Napoles, e Antonio, o irmdo
do rei e usurpador que se fez Duque de Milao, que se estivesse ao seu alcance ele

realizaria a sua utopia como um rei, quase como Deus:

Gongalo: — ... E fosse eu o rei desta Ilha, o que eu faria?

Sebastiao: — Virava abstémio.

Gongalo: — Em minha nagao eu executaria, ao contrario do que é costumeiro,
tudo e todos: nenhuma espécie de comércio eu admitiria; nenhum tipo de magis-

tratura; nao haveria homens letrados, nenhuma riqueza, nenhuma pobreza, nem

Fourier, 1967 (edigao poéstuma); Ecotopia, Ernest Callenbach, 1975; Woman on the edge of time,
Marge Piercy, 1976. Mais informacdes nos Apéndices 1 e 2, pp. 320-ss e 323-ss.

6 Assim como nas projegdes medievais, a utopia € o desejo de uma nova humanidade. Conforme
Pinto: “Em todas estas visOes utdpicas — platonicas, gnosticas, biblicas, cristas, que implicam exis-
téncia de um novo homem numa nova terra, é de modelos inspiradores que se trata e nao de
realidades concretas para levar a letra e edificar neste mundo”. Jaime Nogueira Pinto, Bdrbaros e
iluminados: Populismo e utopia no século XXI (Alfragide: Dom Quixote, 2017), 25.

 Representacdes da utopia na esfera religiosa podem ser encontradas no paraiso que se encontra
nos jardins de delicias, na ilha dos bem-aventurados, nos Campos Eliseos, no jardim do Eden, nas
Ilhas Afortunadas, na esperanca de conciliar razao e fé por meio do projeto da pdlis ideal de
Campanella em Cidade do Sol.

7 Em O conto de Cocanha (Séc. XIII, autoria andnima), um viajante chega a um pais imaginario
onde, entre varias situa¢des de uma vida agradavel, os jovens permanecem eternamente jovens.
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o uso de criadagem: nada de amos, nada de servigais, nada. Contratos, sucessao
por hereditariedade, demarcacao de terras, fronteiras, lavouras, vinhedos... nada!
Nao se usava nem metal, nem cereais, nem vinho, nem azeite. Ninguém teria uma
ocupagio. Ocio para todos! ... inclusive as mulheres..., e todos seriam inocentes e
puros. Uma nacao e nenhuma soberania.

Sebastiao: — Mas ele seria o soberano Rei.

Antonio: — O fim dessa nacao dele esqueceu o comego.

Gongalo: — Sem necessidade de suor ou esforco, encarrega-se a Natureza de pro-
duzir todas as coisas do uso de todos. Traicao, crime, espada, langa, punhal, arma
de fogo, a necessidade de artefatos de guerra, eu nao admitiria, porque a Natu-
reza, por sua propria natureza, ofereceria toda a farta colheita, toda a abundancia

que alimentasse o meu povo inocente.”!

Traigao, crime, espada, lanca, punhal, arma de fogo e artefatos de guerra
fazem com que precisamente a partir da Modernidade as obras ficcionais e o
pensamento utopico sejam marcados por uma dimensao critica e questionadora
da realidade, do status quo, apresentam-se como projetos distintos de viver em
sociedade levando em consideragao a busca da felicidade, paz, harmonia em so-
ciedade, e aidealiza¢ao da democracia. Essa concepgao indica que o homem pode
tomar para si as rédeas de seu destino, ainda que seja sempre efémera essa eman-

cipagao.

Para Paul Ricoeur o maior valor das utopias estd em proporcionar uma
experiéncia da contingéncia da ordem, e como exploragao do possivel é uma al-
ternativa ao poder. Ricoeur diferencia utopia de ideologia porque em uma ideo-
logia se busca a legitimagao de um determinado sistema de autoridade, e na uto-

pia se imagina uma forma diferente de usar o poder para instituir modos de ser

7t William Shakespeare, A tempestade (Porto Alegre: L&PM, 2009), 43-44.

72O conceito “Modernidade” deriva do latim «modus», modo, e significa recentemente.
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do homem e de esperanca.” A utopia emprega o recurso da imaginacao para
questionar e propor um modo diferente e libertador de ser. Transforma no amago
da ordem social, e por essa razao para Ricoeur a utopia ndo pode ser definida por

seus contetidos, mas pela sua funcao, qual seja, propor uma sociedade alternativa.

Compete, entao, a utopia projectar a imaginacao para fora do real, para um algu-
res que ¢ também nenhures. Reside ai o primeiro sentido da palavra “utopia”: um

lugar que é um outro lugar, um algures que ¢ um nenhures.”

A utopia tem uma fungao libertadora, emancipadora, ao buscar o melhor
mundo possivel, seja na esfera da imaginacao, ou na esfera de uma critica do
status quo para fomentar uma transformacao da realidade social e politica.
Quanto a forma, a utopia em grande parte se caracteriza pelo género literario,
podendo ser também por meio de ensaios e outros textos de carater filosofico e
politico. Sao obras que tém em comum o espelhamento diante de um mundo real
e outro imagindrio, desejado; entre o abismo de um homem separado de sua so-
ciedade, que quer se reencontrar e ser feliz; de uma sociedade em busca de sua
perfectibilidade e que seja melhor para viver; de um Estado democratico — ou
até mesmo da auséncia do Estado, com respeito a liberdade e a igualdade, a jus-
tica e a solidariedade. Quanto aos conteudos, a utopia possui uma dimensao ética,
implica em estabelecer ou propor valores, principios diante de um mundo alme-
jado. E a procura, em moto-continuo, de um ideal que parte de um determinado

tempo para um tempo ucronico.

Utopia as the very name suggests, has no place of its own. One cannot draw its
topography the way Plato did in his metaphor of the cave. Utopia plays a differ-

ent role: it is critical of what already exists. It does not say with what this reality

73 Esta esperanga, para Condorcet, sobre o estado futuro da espécie humana repousa na elimina-
¢ao da desigualdade entre as nag¢des, no alcance da igualdade no mesmo povo e no aperfeicoa-
mento real do homem.

74 Paul Ricoeur, Do texto a ac¢do (Porto: Rés Editora, 1989), 381.
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should be replaced. It mobilizes possibility against reality, also for the purpose of

going the latter a starker definition.”

De um modo geral, a utopia aponta para a possibilidade de projetos alter-
nativos de sociedade, a descoberta de novos percursos mediante o imaginario do
mundo desconhecido. Do homem que sempre esta a espera, a utopia aponta para
um ato revolucionario e de esperanca depositada no devir, no porvir. A utopia
encontra-se na dialética do necessario e do possivel, em permanente deslocac¢ao
da ficcdo para a imagem, a imaginacdo como motor do projeto utdpico sobre o
qual podem se instituir modos de ser e de esperanca do homem. Enquanto reali-
dade metafdrica a utopia contém o poder simbolico de redescrever a realidade,
de transgredir uma ordem — educativa, politica, moral, social e religiosa. Somente

com uma dimensao de projeto serd possivel haver uma acao politica.

Segundo Anatole France, nao ¢ possivel realizar uma utopia, mas ela é
uma invengao imprescindivel para a evolugao do ser humano. Para Ernst Bloch,
a utopia concreta parte de uma visao critica sobre o sistema capitalista em suas
contradicOes estruturais e desigualdade social. Diante desse contexto, a utopia é
o sonho de uma sociedade pautada na liberdade e na igualdade. Ao contrario da
absurdidade da existéncia camusiana, em que a morte € a inica certeza do existir,
para Bloch a utopia nao cessa com a morte, pois as causas pelas quais se vive
permanecem, ao que Maquiavel contrapde o pensamento de que nao ha compa-
tibilidade entre diferentes ideais, e por essa razao a harmonia € impossivel. A esse

respeito Isaiah Berlin realizou um estudo comparado da utopia, de Platao a

75 Citado por Hans Blumenberg, International Meeting of the Utopian Studies (Gdansk, Polonia, 05 a
08 de julho de 2017). Tradugao: “A utopia, como o proprio nome sugere, nao tem lugar proprio.
Nao se pode desenhar sua topografia da maneira como Platao fez em sua metafora da caverna. A
utopia desempenha um papel diferente: é critica do que ja existe. Nao diz com o que esta reali-
dade deve ser substituida. Mobiliza a possibilidade contra a realidade, também com o objetivo
de levar a esta ultima uma defini¢do mais marcante”.
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Fénelon, no qual aponta que as utopias tém em comum a busca da universalidade
e harmonia das aspiragdes humanas.” Para Berlin, o pluralismo axiologico € ne-
cessario como principio democratico, para que interesses diversos possam coe-
xistir em harmonia; por outro lado, a tentativa de uma uniformidade ou de im-
posicao do absoluto gera conflitos e tiranias. Este ndo-lugar utopico pode ser
compreendido como algo que faz parte de todas as sociedades e geragdes. E um
mundo imaginado, projetado para o futuro (ucronia), uma forma de vida, que
pode ser representada por lendas, mitos, historias de viagem, proposi¢oes politi-
cas, ensaios filoséficos. Pode também ser compreendida como a necessidade de
criacdo de uma forma de vida alternativa, emergente diante do contexto social
distopico — a antitese da utopia. De fato, o nao-lugar necessita de um lugar para
se concretizar, e nessa perspectiva a utopia € movimento, a efemeridade do ins-
tante, do momento que ¢, esta sendo, e que pode permanecer como principio de
eticidade em uma determinada sociedade e contexto histdrico. A necessidade de
um bom lugar para viver clama por sociedades idealizadas pela imaginacao e a
criacdo de um lugar utdépico como um horizonte inacabado de possibilidades. A
utopia pode ainda ser compreendida como uma resposta diante de um contexto
social, econdmico e politico de desigualdade,” uma nova visao de mundo diante
de uma “torre de Babel” da Modernidade, como resposta aos contflitos, crises,
ideologias e guerras. A razao, tao louvada no Renascimento e no periodo ilumi-
nista, se mostra insuficiente para dar uma resposta satisfatoria aos problemas que
afligem o homem individualmente e em comunidade, nos mais diversos Estados
e culturas. O Estado-nagao encontra-se no ténue limiar entre civilizagao e barba-

rie. Neste cendrio, as utopias podem ser criagdes de um mundo futuro e ao

76 Isaiah Berlin, “Declinio das Ideias Utopicas do Ocidente”, em Limites da Utopia (Sao Paulo: Com-
panhia das Letras, 1991), 42-45.

77 Este tema serd abordado no Capitulo 4 da Primeira Sec¢ao — “Os direitos humanos como a cons-
trucdo universal de uma utopia”, pp. 75-ss.
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mesmo tempo projetado para tornar uma realidade presente melhor, perfeita
dentro de sua imperfeigao — conforme o pianista Vladimir Horowitz afirmou,

“Perfection itself is imperfection”.”

78 Tradugao: “A perfeigao € por si mesma imperfeicao”.
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CAPITULO 2
Utopia como representacao e representacoes da

utopia

Meu caminho nao tem fim, nao tem medo de errar. Nao tem pressa de chegar,
nem tem jornada adiada. Tem a vontade rebelde que rasga ruas fechadas
mesmo com a morte a chegar.

Antonio Calheiros”

ﬁ obra A Dictionarie of the French and English Tongues, de Randle Cotgrave,
publicada no ano de 1611, apresenta pela primeira vez a palavra utopia

com o seguinte significado: um lugar ou pais imaginario.* Trata-se de um termo
polissémico, uma metafora que vai ser utilizada como género ficcional, com os
mais diversos temas, tendo em comum a idealizagao de um lugar por meio do
imagindrio criativo. Segundo o Dictionnaire universel francois et latin, de Antoine
Furetiere, publicado em 1704, a utopia ¢ definida como “regiao que nao existe em

lugar nenhum; pais imagindrio.”®! Ja o Diciondrio da Academia Francesa, publi-

79 Antdnio Calheiros, O voo do avesso, 29.

80 No Dictionarie of the French and English Tongues, de Randle Cotgrave (1611) o verbete Utopia é
descrito da seguinte forma: “Vtopie: f. An imaginarie place, or countrey”. Pode ser consultado em:
https://archive.org/details/fre_b2062733/page/n967/mode/2up.

81 Segundo o Dictionnaire universel francois et latin, de Antoine Furetiére (1704): “UTOPIE. Région
qui n'exifte. Nulle part, un pays imaginaire, non locus. Le mot d’Utopie (titre d'un ouvrage) fe dit
quelquefois figurément, du plan d’un gouvernement, imaginaire, a l'exemple de la République de Platon,
L’Utopie de Thomas Morus”. Pode ser consultado em:
https://archive.org/details/dictionnaireuniv08fure/page/488/mode/2up.
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cado em 1762, e com nova edicao no ano de 1798, apresenta a utopia em sentido
figurado®, para significar a proposicao de um governo imaginario, visando a fe-
licidade de todos.®

Na estrutura tipica de uma utopia ficcional ha diferentes modos linguisti-
cos de expressao, desde o coloquial até o erudito, com uma profusao de persona-
gens, mormente com o deslocamento de um viajante a outro espago ou tempo e
para uma sociedade melhor. Geralmente o viajante ¢ também o narrador, que
apos conhecer esse novo lugar retorna para relatar aos seus contemporaneos a
sua experiéncia nesse outro tempo ou lugar que normalmente € de dificil acesso,
como uma ilha. Essa insularidade real ou simbdlica demonstra uma necessidade
de preservar a comunidade da corrupcao e das influéncias exteriores. Outras ca-
racteristicas usualmente presentes em uma construgao utdpica sao uma organi-
zagao social ordenada que aspira a felicidade coletiva e a igualdade de todos os
cidadaos mediante a uniformizacao das classes sociais. Deste modo, as utopias
propoem em geral uma independéncia econdmica, uma forma autosustentavel,
com uma critica ao sistema monetdrio, gerador de desigualdade e injustica social.
Caracterizam-se também pelo ordenamento e pela simetria, na expectativa que o
homem tome as rédeas de seu destino. Esta emancipagao, ainda que efémera, de-
nota o carater atemporal das utopias a medida que nao recorrem ao passado para
a explicagao do futuro; imaginam e almejam uma sociedade realizada o mais per-

feitamente possivel, e ainda que sejam datadas em um determinado contexto

8 No Dictionnaire de I’Académie Frangaise (1762) o verbete “Utopia” é assim descrito: “UTOPIE.
Titre d’'um ouvrage. On le dit quelquefois figurément. Du plan d’un Gouvernement imaginaire, a l'exemple
de La République de Platon, L’'Utopie de Thomas Morus”. Pode ser consultado em:
https://archive.org/details/dictionnairedela02acad/page/898/mode/2up.

8 A utopia é associada a algo irrealizavel ou quimérico; também possui uma dimensao de ironia
satirica sobre determinado aspecto da sociedade. A utopia foi concebida como um termo pejora-
tivo, especialmente no século XIX, tanto pelo pensamento burgués como pelo socialismo real,
chegando a decretar-se “o fim das utopias”.
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histdrico e geografico, as utopias sao retroalimentadas pela sua propria incom-
pletude, gerando novas utopias, e assim sucessivamente.

Na perspectiva de uma praxis social, a literatura sobre as variadas utopias
apresenta em comum a uniformidade, em que nao ha partidos politicos, indivi-
dualismos, dissidéncias, mas cidadaos que integram uma determinada coletivi-
dade, um Estado. As utopias tém em comum, enquanto representacdo de uma
determinada realidade, o firme propdsito de modificd-la. Como andlise sobre a
condi¢ao humana, uma utopia estabelece um determinado contetido ético, ao al-
mejar condi¢des de uma maior humanidade e justica em uma sociedade. Se-
gundo Bronislaw Baczko a utopia aponta para uma distancia imensuravel entre
dois mundos em oposicao: a ordem social existente e a ordem desejavel. A utopia
pode ser apresentada como um devaneio, e como uma reflexao de cunho politico
sobre a ordem social: “As utopias participam das realidades historicas e intervém
ai de um modo diferente que seja prefigurando o futuro possivel.”8

As utopias fazem uma critica do que é, e a representacdo de como deveria
ser. Nas utopias imaginadas pelo homem na literatura ha a idealizagao de um
novo homem e de uma nova cidade, com uma preocupagao na organizagao poli-
tica da sociedade. A Republica de Platao (380 a.C.) € uma utopia classica que re-
gistra os didlogos de Socrates e as condutas politicas para administracao de uma
cidade visando ao bem-estar da sociedade, com base na educacao e na autodisci-
plina ética. A Utopia de Thomas Morus (1516) é uma narrativa sobre os habitantes
da ilha que constituem uma sociedade sem propriedade privada, imposigoes re-
ligiosas ou politicas. Em um tempo nao especificado, apresenta uma viagem ima-
gindria com a descoberta de um novo mundo. Esta obra inaugura propriamente
o género literario, mas é também uma nova forma de reflexao critica sobre a po-

litica, ao buscar a melhor forma de governo. A Cidade do Sol de Tommaso

8¢ Bronislaw Baczko, Lumieres de I’Utopie (Critique de la politique) (Payot, 2001), 17.
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Campanella (1602) aborda a idealizacdo de um estado perfeito e igualdade de
condigoes de vida. Apresenta um modo de vida baseado na estrutura conventual,
sem propriedade privada, partilha de refeicdes, a coletividade dividida nas tare-
fas do dia-a-dia. A Nova Atlantida de Francis Bacon (1624) idealiza uma sociedade
com direitos e deveres iguais e discute a importancia da natureza. Apresenta uma
visdo da ilha de Bensalem, a casa de Salomao, a primeira academia cientifica do
mundo. A obra Viagens de Gulliver de Jonathan Swift (1726) satiriza a hipocrisia e
a ganancia da elite de sua época. Em Cindido (1759), Voltaire faz uma critica as
regalias da nobreza francesa da época e a perseguigao religiosa através da Santa
Inquisicio. Ele termina esta obra com a frase “E preciso cultivar nosso jardim”,
pois cada um deve cultivar sua prdpria sobrevivéncia, sem submeter-se ou ser
subjugado por outrem. No Contrato Social de Jean-Jacques Rousseau (1762) o ho-
mem seria naturalmente bom e a sociedade responsavel pela sua degeneragao. O
contrato social deveria nortear o acordo entre os individuos para se criar uma
sociedade justa e equilibrada, e entdao haveria a criacao de um Estado. Em Teoria
dos Quatro Movimentos (1808), Charles Fourier divide a historia em selvageria,
barbarie, patriarcado e civilizagdo. Critica o capitalismo burgués do século XIX,
e a abundancia que, nao sendo igualmente distribuida, faz brotar a miséria. O
Capital de Karl Marx (1848) denuncia a desigualdade social entre a burguesia e o
proletariado devido a injusta politica de producao capitalista. Erewhon de Samuel
Buttler (1872) é o nome de um pais ficticio, e da titulo a obra que apresenta uma
satira a sociedade vitoriana da época. Em Noticias de Lugar Nenhum (1890), Wil-
liam Morris propde uma solugao para atingir uma sociedade democratica dos
trabalhadores. Essa obra estrutura o imagindrio utdpico no tempo futuro ao apre-
sentar uma sociedade utdpica em 2012 onde todos trabalham para o bem comum
e pela preservagao da natureza. A Utopia Moderna de Herbert George Wells (1905)
mostra um distante planeta que serve como proposito para uma utopia pos-mo-

derna por meio das virtudes do socialismo. Em Peter e Wendy, de James Matthew
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Barrie (1911), a Terra do Nunca imaginada € um lugar onde Peter Pan e seus ami-
gos podem viver para sempre como criancas. Herland de Charlotte Perkins Gil-
man (1915) é uma sociedade isolada composta somente por mulheres que por
meio de reproducao assexuada vivem em uma organizagao social livre de guer-
ras e dominacgao. A Ecotopia de Ernest Callenbach (1975), ambientada em 1999, é

uma das primeiras utopias ecoldgicas.
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CAPITULO 3
Uma deusa cheia de encantos que narra as

moléstias de uma sociedade

A utopia nao tem morte. E ndo se pode calar. Ama o concreto futuro, e o
sentido caminho. Contra a memoria negada aos vencidos desta vida. Con-
tra os sonhos mutilados por dominagdes consentidas. Contra o pecado in-

ventado para perpetuar a agonia.

Antonio Calheiros®

D—503 ¢ um engenheiro que faz o projeto e a construgao de uma nave espa-
cial, com o intuito de conduzir aos seres de outros planetas. A felicidade,
constata D-503, estd na ordem, e quem usar de sua liberdade, essa selvagem con-
dicao, cometerda um ato de barbarie. A felicidade é exata, e quem vive na desor-

ganizacao sera forcado a experienciar a felicidade matematica.

Ficarao sujeitos ao benéfico jugo da razao todos os seres desconhecidos, os habi-
tantes doutros planetas que porventura vivam ainda no estado selvagem de liber-
dade. Se acaso nao percebem que nds lhe levamos a felicidade matematica exacta,
€ nosso dever for¢a-los a serem felizes. Mas, antes de puxarmos das armas, tenta-

remos recorrer as palavras.®

85 Antonio Calheiros, O voo do avesso, 30.

8 Yevgueny Zamiatine, Nds (Lisboa: Antigona, 2014), 13.
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Nés é uma parabola sobre distopia (Dystopos, distopos, significa lugar estra-
nho, ruim).?” O livro foi escrito por Yevgueny Zamiatine no ano de 1920,% e ¢ uma
obra pioneira no tema da distopia, ao abordar o dilema entre a felicidade e a li-
berdade, o que é considerado bom ou mau, em meio ao chamado “Estado Unico”,
com suditos que se submetem ao “Benfeitor” durante o século XXX. O enge-
nheiro D-503 é o narrador da historia, e ele faz a descricao do processo coletivo
de vigilancia e supressao da liberdade, do controle do pensamento, da engenha-
ria social que reprime a dissidéncia, da uniformizacao dos individuos em um re-
gime totalitario onde todos devem cumprir as “Tabuas dos Mandamentos Hora-
rios”.®

As Tébuas dos Mandamentos Hordrios, porém, fizeram de todos e de cada um

de nds herdis épicos com seis rodas de aco. Todas as manhas, com a precisao

duma engrenagem de seis rodas, no mesmo minuto e no mesmo segundo, nos,
milhdes que somos, levantamo-nos como se féossemos um sé nimero. A mesma

hora, nds, milhdes-num-sd, comegamos a trabalhar e, no final, paramos todos em

simultaneo.”

8 O termo Distopia foi utilizado pela primeira vez no ano de 1868, em um discurso de Gregg
Weber e John Stuart Mill: “E, provavelmente, demasiado elogioso chamé-los utépicos; deveriam
em vez disso ser chamados distopicos. O que é comumente chamado utopia é demasiado bom
para ser praticavel; mas o que eles parecem defender é demasiado mau para ser praticavel”.

8 Nds é uma das obras precursoras sobre distopia; em 1605 John Barclay publicou a primeira parte
de “Euphormionis lusinini satyricon”, uma satira contra os jesuitas; em 1607, foi publicado Mun-
dus alter et idem, de Joseph Hall, cuja histéria mostra um viajante que por meio de seu navio “Fan-
tasia” conhece as ilhas de Crapulia, Viraginia, Moronia e Lavernia, habitadas respectivamente
por glutdes, resmungdes, tolos e ladrdes. Em 1897, o romance de ficgao cientifica A guerra dos
mundos, de H. G. Wells, havia sido publicado em capitulos na Pearson’s magazine, no Reino Unido.
O livro foi langado um ano mais tarde, e deu origem ao radio-drama com o mesmo nome, inter-
pretado por Orson Welles, bem como o filme homo6nimo e readaptagdo para o cinema. A histéria
mostra a invasao do planeta Terra por marcianos que possuem maquinas assassinas.

8 No “Estado Unico” deve haver a sincronizagao das atividades produtivas, das relagdes sexuais,
a trasparéncia por meio das “casas de vidro” em um permanente controle e vigilancia dos indivi-
duos.

% Yevgueny Zamiatine, N0s, 25.
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Estes temas sdo apresentados em obras ficcionais como romances e filmes,
através de narrativas criticas ou satiricas, com personagens como provaveis subs-
titutos dos humanos — maquinas, clones, avatares, hologramas, robds, androides,
replicantes, programas de computador. Todos eles tém em comum a abordagem
em uma perspectiva distopica, que significa a antiutopia, ou a morte da utopia.”
Ha uma ténue linha divisoria, uma ligagao estreita entre distopia e utopia.” En-
quanto a realidade pode ser distopica e por essa razao necessita ser transformada
— portanto vir a tornar-se um projeto utdpico —, de outra parte a utopia pode, em
sentido negativo, transformar-se em uma distopia — por exemplo, ao determinar
proposituras abstratas com regras absolutas e padroes rigidos para atingir a per-
feicao de uma sociedade. Tanto a utopia como a distopia referem-se a uma analise
critica sobre a realidade.” Uma distopia refere-se a sociedade imperfeita, aos as-
pectos negativos de uma realidade no presente e em um futuro préximo ou dis-
tante, futuro esse que é consequéncia das acdes humanas nefastas, sociedades
perversas, institui¢des opressoras e uso de violéncia. A abordagem distopica nor-
malmente possui um discurso pessimista, e imagina um mundo paralelo ao exis-
tente; possui um contetido moral, pois faz uma projec¢ao sobre os dilemas huma-
nos em um determinado contexto politico e social, no presente e no futuro. Longe
de pensar ou atingir a “cidade ideal”, a sociedade distdpica é uma deusa que

narra as moléstias de uma sociedade.

9 Uma sele¢ao das principais obras ficcionais sobre distopia (livros e filmes) contendo informa-
¢Oes sobre a autoria, ano de publicacdo/langamento e sinopse, encontra-se nos Apéndices 3 e 4,
pp- 333-ss e 337-ss.

%2 Utopia que parte de uma experiéncia histdrica como uma metéafora, ou como construgao abs-
trata, a partir de uma ideia.

% Eduardo Galeano, Las palabras andantes (México, DF: Siglo XXI, 1994). Segundo Fernando Birri,
citado por Eduardo Galeano, “A utopia esta 1a no horizonte. Me aproximo dois passos, ela se
afasta dois passos. Caminho dez passos e o horizonte corre dez passos. Por mais que eu caminhe,
jamais alcangarei. Para que serve a utopia? Serve para isso: para que eu nao deixe de caminhar”.
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As obras A Guerra dos Mundos, de H. G. Wells (1898), e Né6s, de Zamiatine
(1921), ja anteviam problemas que no final do século XIX e durante todo o século
XX marcam o mundo ocidental, com a segregacao de individuos, classes e nagoes.
As décadas de 20 a 40 sao periodos em que ocorrem duas guerras mundiais,™
com profundas mudangas politicas e econdmicas, a quebra da Bolsa de Nova
York, e a ascensao de regimes totalitarios: Hitler e o nazismo na Alemanha, Mus-
solini e o fascismo na Itdlia, o salazarismo em Portugal, o franquismo na Espanha,
e o comunismo de Stalin na Unido Soviética. O cinema sonoro torna-se primor-
dial referéncia para a difusdao de costumes em nivel internacional.®® Admirivel
mundo novo de Aldous Huxley (1931) narra um hipotético futuro no qual os indi-
viduos sofrem manipulagao psicologica e sao submetidos a tecnologia reprodu-
tiva. Em Horizonte perdido de James Hilton (1933) um grupo de pessoas, ao fugir
da guerra, é sequestrado e mantido em uma distante montanha do Tibete. 1984
de George Orwell (1949) discorre sobre um regime politico totalitario, no qual os
protestos sao reprimidos com violéncia. O livro A nascente de Ayn Rand (1943),
que deu origem ao filme Vontade indomita, tem como protagonista o arquiteto Ho-

ward Roark, que na cena de sua autodefesa durante seu julgamento, declara:

(...) O “bem comum”do coletivo... da raga, da classe, do Estado... foi a alegagao e
a justificativa de todas as tiranias estabelecidas sobre os homens. Os piores car-
rascos foram os mais sinceros. Eles acreditavam na sociedade perfeita alcangada
através da guilhotina e do pelotao de fuzilamento. Ninguém questionou o seu
direito de matar porque matavam por motivagdes altruistas. A ideia de que o ho-
mem deve ser sacrificado para beneficio de outros estava bem estabelecida. Os

atores mudam, mas o curso da tragédia permanece o0 mesmo. Humanitarios que

% A Primeira Guerra Mundial ocorreu no periodo de 28 de julho de 1914 a 11 de novembro de
1918, e a Segunda Guerra Mundial, de 01 de setembro de 1939 a 08 de maio de 1945.

% Nas décadas de 20 a 40, entre as obras que abordam temas distopicos destacam-se na literatura
e no cinema: R.U.R., de Karel Capek, em 1920; O processo, de Franz Kafka, em 1925; Metrdpolis, de
Fritz Lang, em 1927; Admirdvel mundo novo, de Aldous Huxley, em 1931; Horizonte perdido, de Ja-
mes Hilton, em 1933; A nascente, de Ayn Rand, em 1943; A revolugdo dos bichos, em 1945 e, em 1949,
a obra 1984, ambas de George Orwell.
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comec¢am declarando seu amor pela humanidade e acabam com banhos de san-
gue. Assim foi e assim sera enquanto se acreditar que uma acao é boa se for altru-
ista. Essa crenca d4 ao altruista permissao para agir e “for¢a” suas vitimas a so-
frerem caladas. Os lideres de movimentos coletivistas ndo pedem nada para si
mesmos. Mas observem os resultados. (...) Nos estamos nos aproximando de um
mundo no qual eu ndao posso me permitir viver!! Eu nao reconhe¢o nenhuma
obrigacao para com os outros homens, com uma tnica excegao: respeitar a sua
liberdade e nado participar de nenhuma maneira em uma sociedade escravo-

crata!!!l%

As obras ficcionais aprofundam temas que afetaram imensuravelmente o
destino dos individuos, sociedades e Estados: o dpice de conflitos mundiais, de-
correntes da Segunda Guerra Mundial, o Holocausto, a explosao das bombas ato-
micas em Hiroshima e Nagazaki,” além do inicio da Guerra Fria e a extingao da
Unido Soviética. E uma época que clama pela defesa dos direitos humanos, a li-
bertacao dos prisioneiros nos campos de concentragao, a criagao da Organizacao
das Nagoes Unidas, e a elaboracgao da Declaragao Universal dos Direitos Huma-

nos.

A vitdria de 1945, dividida com os soviéticos e a utopia socialista, levava a um
novo e longo conflito de meio século que terminaria com uma nova vitdria do
Ocidente constitucional, liberal e capitalista. Nesse tempo de Guerra Fria, desfi-
zeram-se 0s impérios europeus e multiplicaram-se os Estados, unificou-se a eco-
nomia e surgiram novos projectos utdpicos, como a Unido Europeia, que também
para debater com os Estados Unidos pretendeu acabar com as nagdes europeias
e agrega-las numa federagao ou confederagao, num Super-Estado que professava

em nova versao uma fé inabalavel no discurso das Luzes.?”

% Trecho extraido do filme Vontade Indomita (1949), dirigido por King Vidor e adaptagao do livro
A nascente (1943) de Ayn Rand.

97 O bombardeamento atomico mostra claramente a total cisdo entre a ciéncia e a ética.

% Jaime Nogueira Pinto, Bdrbaros e iluminados, 393-394.
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Além das grandes viragens no campo ideoldgico e politico, a década de 50
€ uma época de grande expansao no cinema, conhecida como “a idade de ouro”,
e a televisdo surge como veiculo proeminente de difusdo e de entretenimento.”
Ha novas e importantes descobertas, invengdes na ciéncia e na tecnologia: € cri-
ado o primeiro computador digital, e ¢ difundida a “Teoria do Big Bang”, que
anuncia o desenvolvimento inicial do universo por meio de uma explosao cos-
mica ha mais de cinco bilhdes de anos.!® E precisamente no ano de 1950 que sdo
publicados nove contos em Eu, robé de Isaac Asimov. O primeiro conto narra a
historia de “Robbie”, um robd que é desprezado pelos seres humanos. Todos os
contos tém em comum um olhar totalmente novo sobre as maquinas, apresentam
leis da robdtica e a evolugao dos robds, até que no ultimo conto, denominado “O
conflito evitavel”, aparece o “Coordenador mundial” - seria ele humano ou rob6?
O coordenador tem sob o seu comando varias maquinas responsaveis por definir
as relacoes de producdo, o consumo e o uso da mao-de-obra. Eu, robé antecede
em muitos anos a revolugao tecnoldgica no final do século XX e comeco do século

XXI.

Entretanto, a grande revolucao comportamental e nos costumes acontece
nos anos 60 com obras marcadas pela contestacao aos sistemas politicos, a econo-
mia capitalista, a sociedade patriarcal, e as tradi¢des conservadoras. Se por um
lado é uma época de cultivar utopias sobre um mundo melhor, é também o tempo
de questionar toda forma de repressao, violéncia e discriminagao. Sao movimen-

tos pelos direitos civis, pelo feminismo, protestos contra a Guerra do Vietna, a

% Farenheit 451, de Ray Bradbury (1953) é uma obra que aborda a opressao sobre os individuos
por meio da destruigao de livros, a0 mesmo tempo que a televisao torna-se a principal forma de
manipulagdo por meio do entretenimento.

100 Obras proeminentes nas décadas de 50 sao Eu, robd (1950) de Isaac Asimov; Sentinel of Eternity
(1951) e O fim da infancia (1953), ambas de Arthur C. Clarke; Seventh victim (1953), de Robert Shec-
kley; Farenheit 451 (1953), de Ray Bradbury; A revolta de Atlas (1957) de Ayn Rand; Regresso ao
admirdvel mundo novo (1958) de Aldous Huxley.
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contracultura como resposta ante a expansao econémica e embrionaria da globa-
lizacdo, da prosperidade dos paises ricos em contraste com a desigualdade so-
cial.!”! E, paradoxalmente, um periodo de grandes revolugdes cientificas: o ho-
mem pisa na lua pela primeira vez; uma sonda chega a Marte; um rob6 é enviado
ao planeta Vénus. Mas algumas das obras que mais se destacam sao as que ver-

sam sobre as distopias de sociedades alienadas e auto-destrutivas.

O jornalista Will Farnaby busca libertar-se espiritualmente dessa socie-
dade, e vai refugiar-se em Pala, um lugar imagindrio que é paralelo ao cenario
real marcado pela Guerra do Vietna e a divisao ocasionada pela Guerra Fria. Far-
naby, o protagonista de A ilha, escrita em 1962 por Aldous Huxley, afirma: “Na
escola que eu frequentava nao aprendiamos coisas. S6 nos ensinavam palavras”
(-..) “No fundo, todos vocés nao passam de platonicos que adoram as palavras e

detestam os fatos”.102

Sete anos mais tarde é realizado um filme que faz uma verdadeira revolu-
¢ao na estética do cinema e nas questoes levantadas sobre temas-tabu, como o
uso de drogas, a liberdade sexual e liberdade de um modo geral, o movimento
hippie, a discriminacao racial e social. Easy rider é langado no final da década de
60 (1969, com roteiro de Peter Fonda, Dennis Hopper e Terry Southern). O filme
mostra dois jovens motoqueiros, Wyatt e Billy, que literalmente viajam em busca
da realiza¢ao de um sonho, e ao longo dessa viagem tém que lidar com uma so-
ciedade que rejeita e discrimina sua forma livre e auténtica de ser. Em uma cena

do filme, o advogado George, que libertou Wyatt e Billy da prisdo e segue com

101 Destacam-se as obras A ilha (1962) de Aldous Huxley; Alphaville (1965) de Jean-Luc Godard;
Logan’s run (1967) de L. W. Molan e G. C. Johnson; O planeta dos macacos (1968) de Pierre Boulle;
O cagador de androides (1968) de Philip Dick; 2001: uma odisseia no espaco (1968) de Stanley Kubrick
e Arthur Clarke; Easy rider (1969) de Peter Fonda, Dennis Hopper e Terry Southern.

102 Aldous Huxley, A ilha (1962).
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eles rumo ao Mardi Gras,'® afirma, ao olhar para o céu estrelado: “As pessoas que-

rem a liberdade, mas tém medo de ser livres”:

George: — Era um 6vni a fazer-te sinal. Eu e o Eric Heisman fomos ao México ha
duas semanas atrds. Vimos um grupo de 40 no céu. Eles tém base em todos os
lugares do mundo inteiro. Comegaram a vir para ca em 1946, quando os cientistas
desviaram feixes de radar da lua. Vivem e trabalham entre nés desde entao. O
Governo sabe da presenga deles. Sao pessoas como nds, que vém do nosso sistema
solar, s0 que tém uma sociedade mais evoluida. Nao tém guerras nem sistema
monetario, nem dirigentes, porque cada um é senhor de si mesmo. Gragas a tec-
nologia, podem alimentar-se, vestir-se, ter um teto e transportar-se em igualdade
de condigdes e sem esforgo.

Billy: — Eu penso que é uma ideia maluca. Se sao assim tao inteligentes porque
nao se dao a conhecer?

George: — Nao se dao a conhecer porque langariam o panico. Nos ainda temos
governos a quem compete tornar publica esta informacao. Eles decidiram ocultar
devido ao abalo que causaria aos nossos sistemas primitivos. Resultado: os venu-
sianos contactaram gente de todas as profisses. Seria um golpe devastador em
nossos sistemas primitivos. Os venusianos contactaram gente de todas as profis-
sOes para orienta-los. Por uma vez, o homem terd o controle supremo sobre o seu

proprio destino. Podera atingir outro estagio e evoluir equitativamente.'*

O cartaz de divulgacado do filme resume a historia e 0 sonho de uma época:
“Eles sairam em busca da América e nao a encontraram em lugar nenhum”, ape-

sar do utdpico sonho de liberdade:

George: — Voceés sabem, esse ja foi um pais bacana. Nao consigo entender o que
lhe aconteceu.

Billy: — Acovardaram-se todos. Nao conseguimos entrar nem em um hotel de
segunda. Pensam que vamos mata-los. Tém medo.

George: — Nao tém medo de vocés. Tém medo do que vocés significam.

Billy: — Significa apenas que precisamos cortar os cabelos.

105 “Mardi Gras” € o carnaval que acontece anualmente em Nova Orleans, nos Estados Unidos.

104 Dennis Hopper, Easy rider, Filme (1969).
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George: — Nao. O que significam para eles ¢ a liberdade. A liberdade é que ¢
importante. Mas falar dela e po-la em pratica sdo duas coisas diferentes. E dificil
sermos livres quando somos moeda de troca. Nao lhes digam que eles nao sao
livres, porque desatam a matar e a estropiar para provar que sao. Falam até a
exaustao acerca da liberdade individual. Mas ficam assustados quando veem um
tipo livre.

Billy: — Nao é bom que fiquem assustados.

George: — Nao. Tornam-se perigosos.'®

As décadas que sucedem, dos anos 70 aos 90, tém em comum uma profi-
cua realizacao de obras ficcionais sobre sociedades distopicas pautadas pelo re-
crudescimento da violéncia, intolerancia, desigualdade e injustiga social, de ex-
perimentos cientificos e tecnoldgicos.!®. Mas essa época, conhecida como “a era

do individualismo”, é assim apresentada por Zygmunt Bauman:

Classificar consiste nos atos de incluir e excluir. Cada ato nomeador divide o
mundo em dois: entidades que respondem ao nome e todo o resto que nao. Certas
entidades podem ser incluidas numa classe — tornar-se uma classe — apenas na

medida em que outras entidades sao excluidas, deixadas de fora.!?”

As trés décadas que antecedem o fim do milénio e do século XX retratam
o paradoxo cada vez mais acentuado entre a existéncia de regimes democraticos
e de regimes totalitarios. Em 1989 ocorre na Alemanha a queda do muro de Ber-
lim, enquanto na China o protesto na Praca de Tiananmen é violentamente repri-
mido pelo Exército de Libertacdo Popular. Apos 44 anos termina em 1991 a
Guerra Fria, varios governos sao eleitos democraticamente, em um mundo cada
vez mais globalizado que se caracteriza pela sociedade de consumo capitalista.

Esse modo de viver no mundo ocidental serve de fio condutor para uma extensa

105 Jbid.

106 A clonagem da ovelha Dolly, o comeco do Projeto Genoma Humano, o langamento do telesco-
pio espacial Hubble.

107 Zygmunt Bauman, Modernidade e ambivaléncia (Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1999).
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e intensa profusao de obras ficcionais e documentais, com destaque logo no inicio
da década de 70 para o langamento do filme A laranja mecinica (1971) de Stanley
Kubrick, adaptado para o cinema a partir do livro escrito por Anthony Burgess

em 1962.

Alexander Delange, ou simplesmente Alex, é um sociopata que lidera um
grupo de jovens delinquentes. Eles usam da violéncia gratuita para estuprar, tor-
turar e matar. Ao ser preso, Alex € submetido como cobaia a um tratamento que
vai torna-lo indefeso e apatico. O filme mostra uma sociedade distopica, e aborda
temas como a natureza da maldade, o condicionamento comportamental e o
abuso do poder do Estado sobre a liberdade individual. Vinte e dois anos antes
da estreia de Laranja mecinica Aldous Huxley escreveu uma carta a George Or-
well na qual refletiu, de forma visiondria, sobre alguns dos principais temas dis-

topicos que viriam pautar a modernidade e a pés-modernidade:'®

Estou convencido de que, na proxima geracao, os governantes do mundo vao
descobrir que o condicionamento desde a infancia e a narco-hipnose sao bem
mais eficazes como instrumento de dominio do que os bastdes e as prisdes da
policia, e que o desejo de poder pode cumprir-se convencendo as pessoas a gos-
tarem da servidado, tdo bem ou melhor do que agoitando-as e forcando-as a obe-
diéncia. O pesadelo de 1984 esta destinado a evoluir para o pesadelo de um
mundo que terd mais semelhancas com aquele que imaginei em Brave New
World 1%

No final da década de 90 outra obra ficcional tematiza a distopia em um

futuro no qual a humanidade serd dominada por um sistema inteligente

108 O termo “pos-modernidade” foi evidenciado por Joseph Toynbee na década de 1940. Para ele,
a pos-modernidade é marcada pela relatividade de todas as coisas, associada a decadéncia da
cultura ocidental e do Cristianismo. Tudo € relativo, nada é absoluto. Jean Baudrillard considera
a pés-modernidade como o predominio do simulacro, sem distinguir com precisao a verdade da
ilusao, é o dominio da realidade virtual e da simulagao.

109 Jaime Nogueira Pinto, Bdrbaros e iluminados, 391-392, trecho da carta de Aldous Huxley para
George Orwell, escrita em 21 de outubro de 1949.
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denominado Matrix — que da nome ao filme de 1999 dirigido por Lilly e Lana
Wachowski.""® Como saber a diferencga entre o sonho e a realidade, entre o real e
o virtual? Como ser livre diante de um sistema de inteligéncia artificial, de um
sistema operacional que manipula a mente humana?'! Qual é a responsabilidade
dos homens diante da automacao e de seus possiveis efeitos e consequéncias para
o proprio destino da humanidade? Uma das questdes centrais do filme refere-se
nao as maquinas, mas ao que o homem faz consigo mesmo, e mediante o uso de
maquinas. E o que fala o Agente Smith, em uma cena do filme, dirigindo-se a

Morpheus:

Eu gostaria de compartilhar uma revelagao que tive durante o meu tempo aqui.
Veio a mim quando tentei classificar a sua espécie. Percebi que vocés nao sao re-
almente mamiferos. Todo mamifero neste planeta desenvolve, instintivamente,
um equilibrio natural com seu meio ambiente, vocés ndo fazem isso. Vocés se
mudam para uma drea, se multiplicam e se multiplicam, até que todos os recursos
naturais sejam consumidos. A tnica forma de sobreviverem é se propagando

para outra area. Ha um outro organismo neste planeta que segue o mesmo padrao:

110 Obras representativas da década de 70 sao A laranja mecinica (1971) de Stanley Kubrick; Soylent
green, de Henry Harrison; A sociedade do espeticulo (1973) de Guy Debord; Rollerball (1975), de
William Harrison; Mad Max (1979) de George Miller. Na década de 80 destacam-se Blade runner
(1982) de Philip Dick; O exterminador do futuro (1984) de James Cameron e Gale Anne Hurd; A
insustentdvel leveza do ser (1984) de Milan Kundera; Nausicad do Vale do Vento (1984) de Hayoo Mi-
wazaki; O conto da aia (1985) de Margaret Atwood; Brazil (1985) de Terry Gilliam; Robocop (1987)
de E. Neumeier e M. Miner; Akira (1988) de Katsuhiro Otomo. Na década de 90 sdo lancados A
decadéncia da espécie (1990) de Volker Schlondorf; A geragao da utopia (1992) de Pepetela; La belle
verte (1994) de Coline Serreau; Antes da chuva (1994) de Milcho Manchevski; Os doze macacos (1995);
Gattaca (1997) de Andrew Nicol; O quinto elemento (1997) de Luc Besson; Matrix (1999) de Lilly e
Lana Wachowski; Clube da luta (1999) de David Fincher; White Mars (1999) de Brian Waldess, Ro-
ger Penrose.

1 Os computadores podem calcular com muito mais rapidez que o cérebro humano. Com o sur-
gimento da internet e da inteligéncia artificial, a utilizagdo de algoritmos leva a automatizagao
das mais variadas tarefas. Se entrarem em conflito, os algoritmos podem criar “loops” indepen-
dentemente da supervisao humana. Em uma perspectiva ética, essa alta tecnologia pode gerar
danos irreparaveis, por exemplo, por meio de rastreamento e uso de informagdes sem o conheci-
mento e o consentimento dos individuos. Existe um Cédigo de Etica elaborado por programado-
res e engenheiros de computacao; entretanto, o avango irrefreavel da tecnologia € tema extrema-
mente controverso pois afeta a propria vida e futuro do homem e de outras espécies no planeta.
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os virus. Seres humanos sao uma doenga, um cancer neste planeta. Vocés sao a

praga, e nés somos a cura.!'?

As sociedades distdpicas tém em comum a existéncia de um Estado cen-
tralizador que anula ou manipula as liberdades individuais, um Estado forte-
mente regulado e de controle social que fatalmente leva a infelicidade e, nesta
perspectiva, a possivel morte da utopia. Dostoiévski ja assinalava em O grande
inquisidor (1879) que uma sociedade utopica, para se realizar, necessitaria utilizar-
se de uma vigilancia permanente. Pela mesma razao, para Margareth Mead a
concretizacdo da utopia implicaria em uma estatica social, e utopia seria impos-
sivel, visto que o sonho de um individuo ndo é o mesmo que o dos demais. En-
quanto parece que as utopias vao desaparecendo do mapa mundi concebido por
Oscar Wilde, Yuval Noah Harari afirma em Homo Deus: Uma breve historia do ama-
nhd que: “O proximo grande projeto da humanidade serd conquistar os poderes
divinos de criagao e recriacao que fardao com que o homo sapiens dé lugar ao homo

deus.”113

O terceiro milénio vem se caracterizando pela existéncia de sociedades
cada vez mais pulverizadas, secularizadas e nao-dialogicas entre si; os Estados
enfrentam a crise migratoria de forma a lidar com a sua propria crise ética no que
se refere a garantia dos direitos humanos e diversidade de etnias, costumes e na-
cionalidades. A globalizagao afeta os Estados em todos os continentes, desde as
mais fortes economias mundiais, dos Estados Unidos e da China, até os paises
em maior situacdo de desigualdade e abismo social entre as classes. O cendrio

politico internacional mostra uma eclosio de guerras civis e atentados

112 Lilly e Lana Wachowski, Matrix, Filme (1999).

113 Yuval Noah Harari, Homo Deus: Uma breve histéria do amanhd (Amadora: Elsinore, 2017), 385.
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terroristas,!* e, para o desalento dos utdpicos, o século XXI estd se constituindo
de um individualismo exarcebado, um vazio existencial em uma época onde a
revolucado digital estd em seu apogeu, com o surgimento de novas tecnologias,
redes sociais a tomarem o espago de outros veiculos como forma maior de comu-
nicac¢ao, entretenimento e de relacionamentos cada vez mais virtuais. Essa pul-
verizagao do viver pode ser sentida também na produgao ficcional contempora-
nea, que em sua maior parte associa o quadro distopico a automatizacao, a vio-
léncia e a desumanizagao do ser humano, cada vez mais proximo da barbarie.!®
A globaliza¢do na contemporaneidade age de forma tentacular, atinge a vida de

todos, em uma desintegracao social que afeta a esfera existencial:

A maior ameaca a singularidade humana vem do lado contrario. No século XXI,
€ mais provavel que os individuos se desintegrem suavemente a partir do interior

do que serem brutalmente esmagados por um “Big Brother” exterior.!1¢

114 Logo no comego do século XXI ocorre o atentado terrorista de “Onze de Setembro”, no ano de
2001, contra o World Trade Center e o Pentagono nos Estados Unidos. Também nesse século ha
uma profusdo de guerras civis: A guerra do Afeganistao (2001); a invasao do Iraque (2003 a 2011);
a guerra russo-georgiana, conhecida como a “guerra dos cinco dias”, em 2008; a guerra civil na
Libia, e nova guerra em 2014; a guerra civil sul-sudanesa em 2013, e no leste da Ucrania, em 2014.
A guerra civil na Siria comegou em 2011 e prolonga-se até hoje, assim como a guerra civil iemenita,
que comegou em 2015.

115 A produgao ficcional representativa neste século XXI é constituida por obras cinematograficas
como Toys Last all summer long (2001) de Brian Aldiss; A.I. — Inteligéncia artificial (2001) de Stanley
Kubrick e Steven Spielberg; Equilibrium (2002) de Kurt Wimmer; Hominids (2002) de Robert J.
Sawyer; Minority Report (2002) de Philip Dick; V de vinganga (2004) de Mike Judge; Crash — No
limite (2005) de Paul Higgis; Idiocracia (2006) de Mike Judge; Os filhos do homem (2006) de Phyllis
D. James; Ensaio sobre a cegueira (2008) de Fernando Meirelles; A hospedeira (2009) de Stephenie
Meyer; O livro de Eli (2010) de Gary Whitta; Cisne negro (2010) de Mark Heiman, Andres Heinz,
John McLaughin; Divergente (2012) de Veronica Roth; Jogos vorazes (2012) de Suzanne Collins; Ex-
presso do amanhd (2013) de Bong Joon-Ho; Brilho: em busca de um novo mundo (2013) de Amy Kath-
leen Ryan; O doador (2014) de Lois Lowry; Maze runner: Matar ou correr (2014) de James Dashner;
Ex machina (2015) de Alex Garland; A quinta onda (2016) de Rick Yancey; Colony (2017) de Carlton
Cuse e Ryan J. Condal; Blade runner 2049 (2017) de Hampton Fancher e Michael Green.

116 Yuval Noah Harari, Homo Deus: Uma breve histéria do amanhd, 385.
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CAPITULO 4
Os direitos humanos como a construcao universal

de uma utopia

Tenho fome de montanhas impenetraveis aos deuses, Porque s6 no impossivel
experimento a solidao Que alimenta a liberdade.

Antoénio Calheiros!!”

O tema da utopia e o pensamento utdpico em diferentes perspectivas tém
um importante papel no ambito do direito e para além do direito, nomea-
damente na estreita relagao com os direitos humanos. Esta conexao se estabelece
sob a forma de reflexao e idealizacdo de possiveis caminhos em prol do que é
justo, em horizontes que nao se restringem ao positivismo legal, ja que nem sem-
pre a legalidade estd de acordo com a justica almejada, ou seja, os direitos huma-
nos estao para além do horizonte do proprio direito. A utopia dos direitos huma-
nos tem um duplo papel, pois provoca a busca por um direito justo e serve como
um instrumento de transformagao social. Em um cendrio mais abrangente e com-
plexo que o direito estao os direitos humanos como a expressao maxima de todo
individuo e coletividade em todas as culturas. Visam também a protecao do meio
ambiente e dos seres vivos em sua totalidade. Os direitos humanos atuam no

resguardo dos principios da solidariedade, igualdade, fraternidade, liberdade,

17 Anténio Calheiros, O voo do avesso, 30.

75



justica e dignidade da pessoa humana, e ndo sao privilégio de uns em detrimento

de outros. Pelo contrario, constituem direitos para todos os humanos.

A definicao sobre a origem dos direitos humanos varia conforme a visao,
e as teorias predominantes sao o jusnaturalismo, o positivismo juridico, o pos-
positivismo ou substancialismo, e o relativismo. No jusnaturalismo ha uma abor-
dagem essencialista, na qual o homem ¢é o fundamento pelo fato de ser humano.
Todos tém direitos, independentemente de regras sociais e culturais de um de-
terminado lugar e tempo historico, e compete ao Estado reconhecer e garantir os
direitos que os homens naturalmente tém. E uma concepgao na qual a humani-
dade é uma reuniao de pessoas naturalmente livres e iguais. O positivismo juri-
dico — ou juspositivismo — refere-se ao direito como fato, e nao como valor. Con-
trapoe-se ao jusnaturalismo por nao reconhecer o direito natural e o costume,
apenas as normas que sao produzidas pelo Estado. Caracteriza-se pelo forma-
lismo e pela neutralidade cientifica, em que o aplicador do direito deve se ater ao
que é reconhecido pelo ordenamento juridico. Vale a forma e ndo a substancia. O
pos-positivismo ou substancialismo se opde ao juspositivismo, pois os principios
sao considerados pilares normativos. Compete ao juiz fazer a interpretacao da lei
por meio de uma hermenéutica juridica. No relativismo cultural nao hd direitos
humanos absolutos universais; eles possuem validade em sistemas culturais em

constante transformacao.

Os direitos humanos estao presentes de forma incondicional no corpo das
relagcOes sociais, no coracao das relacdes humanas, no horizonte das rela¢oes in-
tersubjetivas. Estao relacionados na perspectiva da teoria critica e social, ao dis-
curso e a agao. Como aspecto subjetivo, os direitos humanos referem-se a cons-
trucao da pessoa individual como sujeito juridico de direitos. Os direitos huma-
nos concretizam-se em permanente agao na arena politica por meio de ressalvas

ao poder politico institucional e qualquer forma de violagao, e positivam-se em
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instrumentos legais e dispositivos no ambito do direito interno dos Estados e do
direito internacional. Enquanto entidades constitucionais, os direitos humanos
estdo positivados em leis, decisoes judiciais, tratados, convengoes e na existéncia
de organismos locais e internacionais. Um dos documentos mais antigos, o Cilin-
dro de Ciro (539 a.C.) é considerado por alguns estudiosos como o primeiro re-
gistro sobre direitos humanos.!® O rei persa Ciro II fez uma declaragao sobre a
liberdade de religiao e a abolicao da escravatura. A declaracao apresenta o rei
como benfeitor dos cidadaos da Babilonia, ao repatriar os povos deslocados e

restaurar santudrios religiosos pela Mesopotamia. Por sua vez, considera-se a

118 Na Antiguidade havia codigos que prescreviam as formas de conduta, valores e costumes em
uma determinada cultura. O Cédigo de Ur-Nammu surgiu na Suméria (2040 a.C.), transformando
costumes em leis e atribuindo penas pecuniarias aos delitos, com base no principio de reparabi-
lidade, o que hoje equivale a reparagao por danos morais. Um dos mais antigos conjuntos de leis
€ o Cédigo de Hamurabi, na antiga Mesopotamia (1700 a.C.), o primeiro coédigo a reunir 282 leis
sobre temas como estupro, roubo e receptacdo, familia, escravos, ajuda de fugitivos, falso teste-
munho. Essas leis, até entdo transmitidas pela fala, eram aplicaveis a uma sociedade dividida em
trés classes: os Awilum (homens livres e proprietarios de terras), os Muskenum (funcionarios pu-
blicos), e os Wardum (escravos). A lei de Talido foi muito utilizada no Cédigo de Hamurabi, e
previa uma reciprocidade entre crime e pena com uma retaliagdo na mesma proporcao do tipo
de crime cometido. A Lei das XII Tabuas (451/450 a.C.) esta na origem do direito romano, criada
por pressao dos plebeus para restringir os poderes da aristocracia romana. Na India, o Cédigo de
Manu (entre 1300 e 800 a.C.) constitui-se de quatro compéndios inscritos de forma poética em
sanscrito (Mahabharata, Ramayana, os Puranas e as Leis Escritas de Manu) sobre o ordenamento
religioso, os deveres do rei e o direito processual, em um sistema de castas na sociedade hindu.
Duas grandes construgdes textuais de contetido religioso predominaram e ainda estdo presentes
em todo mundo: a Biblia e o Alcorao. A Biblia é o documento sagrado do cristianismo, assim como
a Tord para o judaismo. Na Biblia, a interpretacao religiosa e moral sobre o ser humano em relagao
a Deus e ao seu semelhante é atribuida a cerca de 40 autores, nos livros do Antigo Testamento
(1445 e 450 a.C.), e nos livros do Novo Testamento (45 e 90 d.C.). Nas Sagradas Escrituras sao apre-
sentados os Dez Mandamentos. Também conhecidos como Decdlogo, os mandamentos sao as leis
sobre os deveres fundamentais do ser humano para com Deus e com o proximo. O Alcordo (560
d.C.) é o livro sagrado do Isl3, e representa o maior documento religioso e de jurisprudéncia dos
mugulmanos. As revelagdes de Deus ao profeta Maomé estao escritas em 114 capitulos, intitula-
dos Suras, sobre temas como a origem do universo, as relacdes entre os seres humanos e com o
criador, leis sobre a moralidade e a sociedade, entre outros. A Charia é o corpo dos costumes e das
leis religiosas islamicas, inexistindo separacao entre religiao e direito. A coexisténcia de tribunais
religiosos e seculares ocorre em muitos paises do Oriente Médio e Africa. As punigdes severas
prescritas pela Charia (amputagdo em caso de roubo, apedrejamento ou chibatadas, e mesmo pena
de morte, em casos de adultério e homossexualidade) sdo consideradas como violadoras dos di-
reitos humanos por organismos como o Tribunal Europeu dos Direitos Humanos.
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Magna Carta (1215, Inglaterra) o primeiro documento dos direitos humanos em
ambito universal. Esta carta declara que a vontade do rei esta sujeita a lei. O jul-
gamento do rei deve ser embasado no processo legal, e ndo em sua vontade pes-
soal. Este € o embridao do movimento que na Modernidade viria a se chamar

Constitucionalismo. Da Magna Carta cabe destacar o seguinte:

Nenhum homem livre sera preso, aprisionado ou privado de uma propriedade,
ou tornado fora-da-lei, ou exilado, ou de maneira alguma destruido, nem agire-
mos contra ele ou mandaremos alguém contra ele, a nao ser por julgamento legal

dos seus pares, ou pela lei da terra. (Magna Carta, Art. 39)

Entre os séculos XV e XVII as reformas religiosas passam a alterar o domi-
nio até entao absoluto da Igreja Catdlica, com a Reforma Protestante na Alema-
nha, Calvinista na Fran¢a, Anglicana na Inglaterra. O fim do feudalismo e o de-
clinio do poder clerical assinalam o surgimento do absolutismo mondarquico.
Henrique IV estabelece o livre direito de culto para catdlicos e protestantes. A
Peti¢dao de Direitos ¢ assinada na Inglaterra em 1628,'** O Habeas Corpus é criado
em 1679 para libertar pessoas presas injustamente. A Declaracao de Direitos de
1689 — Bill of Rights — foi criada na Inglaterra com o propdsito de garantir a li-
berdade, a propriedade, e assegurar o poder do parlamento. Para Thomas
Hobbes, autor de Leviati e Do Cidaddo (1651), a supremacia deve ser de um poder
soberano, seja um monarca ou uma assembleia. Para ele, as pessoas s6 vivem em
paz se concordam em obedecer a um poder absoluto e centralizado. Para John
Locke, na obra Dois Tratados sobre o Governo (1689), a solugao para o Estado é a
existéncia de uma democracia liberal. Em 1701, o Ato de Resolugao — Act of Settle-

ment assinala a diminuicdo do poder real, a necessidade do consentimento do

119 As utopias criticas passam a ter destaque, como forma critica no &mbito do pensamento politico
sobre quem € o ser humano, qual € o seu principal propdsito. Em 1627 Francis Bacon publica Nova
Atldntida, em que Bensalem é uma terra prometida. O conhecimento e o progresso da ciéncia sao
a principal finalidade nesse lugar abengoado.
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parlamento para decisdes do governo, e garante a independéncia dos 6rgaos ju-
risdicionais. Os juizes ndo poderiam mais ser demissiveis conforme a vontade do
rei. O Iluminismo na Europa, que tem seu apogeu no século XVIII, revoluciona
ao apresentar a razao, e nao a religiao, como forma de questionar e responder aos
anseios do ser humano em suas relagdes sociais. Nessa época Montesquieu de-
fende em seu livro Espirito das Leis (1748) a divisao dos poderes: executivo, legis-
lativo e judiciario. Voltaire defende o fim do absolutismo e a tolerancia religiosa.
Para Rousseau, o homem € naturalmente bom, a sociedade o corrompe. Autor de
O Contrato Social (1762), Rousseau defende um governo de acordo com a vontade
do povo. Nesta obra, apresenta os ideais utdpicos de organizacao do poder poli-

tico, com uma grande influéncia nas doutrinas utdpicas no Estado moderno.

Na fase de transicao do absolutismo mondrquico para o Estado liberal (fim
séc. XVIII) surge o Constitucionalismo Moderno, o conjunto de movimentos —
social, politico, ideoldgico e juridico — a partir dos quais sao criadas as constitui-
¢Oes nacionais. Estes documentos legais declaram os direitos dos individuos e
atribuem aos governantes o exercicio do poder com base na equidade e justica
social, o que representa um avango no que se refere a protecao dos direitos hu-
manos. Algumas legislacdes que surgem nessa época sao a Declaracao de Direitos
do Estado de Virginia, a Declaracao de Independéncia dos Estados Unidos, de
1776, as Constitui¢coes das ex-colonias britanicas da Ameérica do Norte, a Consti-
tuicao da Confederacao dos Estados Americanos, de 1781, e a Constituicao da
Federacao, de 1787. Na Franca é criada a Declaracao dos Direitos do Homem e
do Cidadao de 1789, ano da Revolugao Francesa, e a Constituicao de 1791, que

estabelece a divisao dos trés poderes e o voto censitario. Neste momento histdrico

79



emerge também um dos movimentos de origem do feminismo, a Proclamacao

Universal dos Direitos da Mulher e da Cidad3.120

As utopias politicas apresentam-se como uma forma de alteridade critica,
por se contraporem ao modo de produgao capitalista, aos valores, costumes, tra-
di¢des da sociedade vigente, em uma perspectiva inquiridora e muitas vezes com
proposigdes revoluciondrias. Tém em comum também a projecao de uma socie-
dade melhor, por meio de uma ética e de principios que causam uma ruptura
com os que vigoram em uma determinada sociedade. Outro ponto em comum é
a busca pelo eutopos, pela felicidade em um mundo melhor do que o real. A partir
desse objetivo de criagdo de uma sociedade ideal, surgiu no século XIX um mo-
vimento denominado socialismo utdpico. Entre algumas das caracteristicas dessa
forma de pensar e idealizar uma sociedade, estao o cooperativismo, o trabalho
coletivo e a igualdade social, no momento que ocorriam abusos diversos como a
exploracao do trabalho infantil e dos trabalhadores em geral, por meio de um
sistema capitalista em expansao a partir da Revolucao Industrial. Os principais
socialistas utdpicos sao Saint-Simon, Francois Marie Charles Fourier, Robert
Owen, Pierre Leroux, Louis Blanc, Etienne Cabet, além de Pierre-Joseph

Proudhon, expoente do anarquismo,!? e Karl Marx, no socialismo cientifico.

Saint-Simon € co-autor (com o seu aluno M. A. Thierry) do primeiro texto
utdpico entre os socialistas, denominado Da reorganizacio da sociedade europeia
(1814) em que defende uma federagdo europeia através de uma alianca entre

Franca e Inglaterra. Charles Fourier escreveu O novo mundo industrial (1827).

120 A autora do documento é Marie Gouze, que lutou pelo fim da escravidao e pelos direitos iguais
entre homens e mulheres. Foi condenada como contrarrevolucionaria e guilhotinada em 1793.

121 Sobre o Anarquismo (an = nao; arché = governo), seus maiores lideres sao Proudhon, Bakunin
e Kropotkin, que tinham em comum o ideal de uma sociedade igualitdria, sem classes e sem a
presenca do Estado. Suas principais criticas foram com relagao a propriedade privada dos meios
de producao, ao uso do direito em prol da politica e do poder estatal, e a exploragao do capital
sobre o trabalho.
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Nesta obra, ele versa sobre a a criagao de falanstérios — comunidades cooperati-
vas, em um sistema com afeto, trabalho, liberdade na educagao de criangas e jo-
vens.'?? Fourier criticava a mecanizacao advinda do progresso industrial, causa-
dora do crescimento da pobreza e divisao entre as classes. Ja Robert Owen propos
e criou uma comunidade-modelo denominada “Nova Harmonia”, um lugar
onde prevaleceria a mutua cooperagao baseada no comunitarismo, na atividade
agricola, e na aboligao da propriedade privada. O socialista utépico Louis Blanc
prop0s a criagao de associagOes profissionais de trabalhadores, oficinas patroci-
nadas pelo Estado, de modo que o lucro fosse igualmente repartido entre os as-
sociados, o Estado, e para fins de assisténcia social. Critico da economia liberal,
Blanc escreveu A organizacgio do trabalho (1839). Pierre Leroux cunhou a palavra
“socialismo” por entender que era a melhor forma de conciliar a liberdade, fra-
ternidade e igualdade. Leroux publicou em 1840 o Tratado da Humanidade em que
criticava os despotismos na familia, no Estado e na propriedade. Autor de “Via-
gem a Icdria” (1840), FEtienne Cabet criticava a sociedade da época, a0 mesmo
tempo que almejava uma sociedade agraria e uma propriedade comunal. Assim
como disposto no Evangelho, deveria haver a partilha dos bens e a supressao da
moeda. O anarquista Proudhon tinha ideias muito proximas dos socialistas uto-
picos. Escreveu O que é a propriedade? Pesquisa sobre o principio do direito e do governo
(1840) e nesta obra defendia a propriedade coletiva dos trabalhadores, por meio
de associagdes ou cooperativas. Na obra Ideia geral de revolugio no séc. XIX, apro-
fundou o tema da existéncia de um Estado descentralizado, com a proposigao de
uma sociedade federalista, formada por comunas autogeridas, em nivel mundial,

por meio de uma revolugao social de forma pacifica.

122 O falanstério seria constituido por meio de uma comunidade residencial para acolher 400 fa-
milias em uma area de quatro quilémetros quadrados.
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Karl Marx, autor de O capital (1867) realizou uma profunda andlise critica
do capitalismo, a0 mesmo tempo em que afirmava ser possivel a mudanga social
somente por meio da revolugao do proletariado, e a instauracdo do comunismo,
com o desaparecimento do Estado, da propriedade privada e da divisao do tra-
balho. Marx contrapds o socialismo cientifico como forma critica a utopia e aos
socialistas utdpicos, cujas ideias considerava fantasistas, por ignorar a luta de
classes.’? Segundo Marx, em um sistema que se caracteriza pelo antagonismo de
classes e pelo Estado que representa os interesses da burguesia, ndo ¢ possivel
haver liberdade e igualdade. Sobre a questao da utopia, na perspectiva do mar-
xismo, Pires questiona: “Sera essa a utopia de Marx? Este telos perseguido pode
encontrar o lugar nenhum de sua realizagao? A Revolucao se produzira? Ou per-

maneceremos na fronteira do desejo nao realizado?” !

As utopias e os ideais pacifistas e humanitarios sao duramente afetados
pelas distopias do século XX, que tem o inicio marcado pela eclosao da Primeira
Guerra Mundial (1914-1918) e a Segunda Guerra Mundial (1939-1945). Duas ini-
ciativas sao determinantes para uma retomada da utopia dos direitos humanos.
A primeira refere-se a criacao da Liga das Nagoes (ou Sociedade das Nagoes).!?
A segunda iniciativa € a criagdo da Organizagao das Nagdes Unidas — como um
oasis utopico dos direitos humanos, com o intuito de proteger os seres humanos
em decorréncia das atrocidades cometidas na Segunda Guerra Mundial, o Holo-

causto e as barbaridades cometidas como fruto da (ir)racionalidade humana.

123 O pensamento de Marx pode ser considerado utdpico a medida que projeta uma comunidade
sem classes, com a emancipagao da classe trabalhadora, em um futuro sem escravidao e sem ser-
vidao. Pode se depreender sua visao essencialista sobre 0 homem, por considerar a existéncia do
espirito de solidariedade e confianga mutua para se chegar a redengao por meio da aboligao da
exploragao, da violéncia e da pobreza.

124 Cecilia Maria Pinto Pires, Reflexdes sobre a Filosofia Politica (Santa Maria: Pallotti, 1986), 46.

125 A Liga das Nagdes foi criada em 10 de janeiro de 1920, instalada pelo Tratado de Versalhes, e
sediada em Genebra. O seu principal intuito foi retomar as relagdes internacionais pds-Primeira
Guerra, e primar pela paz mundial.
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Aprofundaram-se as preocupacdes na protecao internacional dos direitos huma-
nos, com a constatacao de que a soberania estatal encontra-se limitada quanto ao
respeito aos direitos humanos e nao é absoluta. A ONU surge para atuar na pro-
tecdo internacional, e responsabilizar o Estado quando as institui¢oes se mostram

falhas ou omissas na tarefa de prote¢ao dos direitos humanos.

O contetdo utdpico da Carta das Nagoes Unidas'* se faz presente nos ar-
tigos que a compoem, com a defesa dos chamados direitos humanos fundamen-
tais, os principios da autodeterminagao dos povos, a ndo discriminagao e a pro-
mocao de igualdade. De acordo com o principio da autodeterminagao dos povos,
este direito € um requisito prévio para o exercicio de todos os direitos humanos
fundamentais. O principio da nao discriminac¢ao determina que o pleno exercicio
de todos os direitos e garantias fundamentais pertence a todas as pessoas, inde-
pendentemente de nacionalidade, raga, sexo, cor, condi¢ao social, genealogia,
credo, convicgao politica, filosofica ou qualquer outro elemento arbitrariamente

diferenciador. O preambulo ja aponta para o horizonte utépico do documento:

NOS, OSPOVOS DAS NACOES UNIDAS, RESOLVIDOS a preservar as geragoes
vindouras do flagelo da guerra, que por duas vezes, no espago da nossa vida,
trouxe sofrimentos indiziveis a humanidade, e a reafirmar a fé nos direitos fun-
damentais do homem, na dignidade e no valor do ser humano, na igualdade de
direito dos homens e das mulheres, assim como das nagdes grandes e pequenas,
e a estabelecer condi¢Oes sob as quais a justica e o respeito as obrigagdes decor-
rentes de tratados e de outras fontes do direito internacional possam ser mantidos,
e a promover o progresso social e melhores condi¢des de vida dentro de uma
liberdade ampla. E PARA TAIS FINS, praticar a tolerancia e viver em paz, uns
com 0s outros, como bons vizinhos, e unir as nossas forgas para manter a paz e a
seguranca internacionais, e a garantir, pela aceitagdo de principios e a institui¢ao
dos métodos, que a for¢a armada nao serd usada a ndo ser no interesse comum, a

empregar um mecanismo internacional para promover o progresso economico e

126 A ONU surgiu a partir da elaboragao da Carta das Nagoes Unidas, tratado assinado por repre-
sentantes de 50 paises em 26 de junho de 1945. A Carta foi ratificada em 24 de outubro desse ano,
data que marca oficialmente a criagdo da ONU, com sede em Nova York.

83



social de todos os povos. RESOLVEMOS CONJUGAR NOSSOS ESFORCOS
PARA A CONSECUCAO DESSES OBJETIVOS. Em vista disso, nossos respecti-
vos Governos, por intermédio de representantes reunidos na cidade de Sao Fran-
cisco, depois de exibirem seus plenos poderes, que foram achados em boa e de-
vida forma, concordaram com a presente Carta das Nag¢des Unidas e estabelecem,
por meio dela, uma organizagao internacional que sera conhecida pelo nome de

Nacgoes Unidas.'””

Alguns dos principais dilemas e desafios no campo dos direitos humanos
encontram-se na caréncia de mecanismos legais de execucao no que se refere a
garantia e efetivacao de direitos. O fato de os direitos humanos serem reconheci-
dos legalmente em um determinado Estado nao assegura que sejam efetivamente
garantidos.!?® Os conteudos dos direitos humanos abordam questdes morais e
principios por meio instrumentos juridicos como legislagdes, acordos e declara-
¢oes que podem ser ratificados ou nao pelos Estados-membros das Nagoes Uni-
das.'” Faltam também mecanismos de execuc¢ao no ambito das soberanias nacio-
nais.’®® Neste sentido, a criacao da Declaracao Universal dos Direitos Humanos
vem consolidar a importancia de uma dimensao utopica dos direitos humanos

mediante a apresentacao dos principais contetidos dos direitos humanos nos

127 Carta das Nagdes Unidas (Preambulo), https://nacoesunidas.org/carta/. Consultado em 20 de
dezembro de 2017.

128 Algumas dificuldades para que se incorporem os direitos humanos em carater internacional
dizem respeito a divergéncia quanto a concepcao de soberania dos Estados, e também de carater
ideoldgico dos governos de diferentes paises.

129 A ONU é composta atualmente por 193 Estados-membros. Dos 51 paises-membros fundadores,
49 permanecem na Organizacao.

130 Os 6rgaos de defesa dos direitos humanos, as organiza¢des nao governamentais, do terceiro
setor, e mais especialmente os defensores de direitos humanos e ativistas tém o importante papel
de monitorar o exercicio dos direitos humanos e apurar as violagdes especialmente por parte dos
Estados nacionais, que detém o poder de execugao, mas também de coacdo sobre a atuagao das
organizagoes de defesa dos direitos humanos. A permanente ocorréncia e propagacao de situa-
¢Oes que violam os direitos humanos nao é acompanhada, na maior parte das vezes, com agili-
dade pelas redes de protecgao, antes pelo contrario, em muitos casos ha lentidao, negligéncia, bu-
rocracia ou inércia na atuagdo dos 6rgaos governamentais.
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trinta artigos que compoem a Declaragao.'® A auséncia do espirito de nobreza e
solidariedade nas sociedades €, de outra parte, um dos principais — senao o mais
importante — dos dilemas e desafios na contemporaneidade. A questao da utopia
esta claramente posta tanto como a idealizagao de uma sociedade justa, equanime
e soliddria, e ao longo das diferentes épocas historicas e contextos geograficos,
como uma busca humana pela felicidade, por um sentido na existéncia, uma re-
lagao harmoniosa entre cultura e natureza.'® Tanto as utopias classicas como as
utopias criticas buscam a realizagao humana, para além das distopias da reali-
dade, na qual encontram-se as mazelas da sociedade. As visdes de mundo que as
utopias evidenciam tém sempre contetdos que garantem direitos aos humanos,
visam a promogao da dignidade humana e, em uma dimensao mais ampla, o
direito a vida das espécies.'* A utopia é uma forma de humanizacao do humano
porquanto permite um olhar questionador sobre a natureza, a finalidade, o sen-
tido do homem em sociedade e de seu lugar no universo. E um desvelamento nio
somente pelo que se mostra, como também pelo que se oculta, uma forma de

“loucura” questionadora:

Em suma, nao fosse eu, até agora amizade alguma seria agradavel, ou teria con-
tinuacao qualquer ligacao. O povo nao suportaria por muito tempo o seu principe,

o criado o seu amo, a mulher o marido, o empregado o patrao, o estudante o

131 A Declaracdo Universal dos Direitos Humanos foi aprovada em 10 de dezembro de 1948 me-
diante 48 votos a favor, nenhum contra, e oito absten¢des. E uma carta de principios sem valor
legal, mas é a base para a criagao do Pacto Internacional dos Direitos Civis e Politicos, e o Pacto
Internacional sobre os direitos econdmicos, sociais e culturais — ambos tratados que possuem va-
lor legal.

132 As catastrofes ecologicas decorrentes do aquecimento global resultam em grande parte das
agdes por parte da civilizacdo capitalista industrial moderna. A utopia do ecossocialismo é uma
alternativa civilizacional radical que contrapde ao progresso destrutivo capitalista uma forma de
produzir e de viver ndo mais baseada no lucro e na acumulagao, mas nas necessidades sociais e
no equilibrio ecoldgico.

133 Cientistas catalogaram 1,3 milhdes de espécies no planeta Terra. Ha uma expectativa de que
existam 8,7 milhdes, com a variagao de 1,3 milhdes para mais ou para menos. As estimativas sao
baseadas em como os taxonomistas classificam as espécies. Os humanos, que sao mamiferos, es-
tao junto de aproximadamente outras 5.500 outras espécies.
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professor, 0 amigo o seu amigo, nem o hospedeiro o hospede, se entre eles nao
houvesse a ilusao, o engano reciproco, a adulagao, a convivéncia prudente, em

suma, o lenitivo da loucura.!3

Em Elogio da Loucura, obra que Erasmo dedicou a Thomas Morus, a lou-
cura apresenta os principes ignorantes e devassos, os cortesaos aduladores, os
filosofos estéreis, os advogados astutos, os fidalgos cagadores de honrarias, os
cortejos de padres e bispos e cardeais e papas que em vida agem em negagao a
Cristo. A loucura, vista como algo negativo e indesejado, € uma satira sobre uma
sociedade que vive em alienacao de espirito e longe de sua esséncia humana. A
loucura nao usa disfarces nem madscaras, e propoe a fuga do sistema em busca da
felicidade. A loucura impulsiona a vida pois, se unicamente a razdo guiasse o
mundo, nao haveria a coragem. Thomas Morus, por outro lado, reconhece em

sua Utopia que um filésofo como conselheiro real corre sérios riscos:

O que imaginais que aconteceria se eu (o0 nauta luso) comegasse a sugerir a um
rei a criacao de leis justas, ou pedir-lhe que arrancasse de seu espirito os germes
da corrupcao? E evidente que, na melhor das hipdteses, eu seria escorragado ou

me tornaria objeto de riso.!%

Defender ideais de forma questionadora, assim como defender direitos
humanos € ser utdpico, ao refletir sobre a sociedade que pode ser melhor, sobre
o homem que pode ser realmente humano. E a utopia da humanizagio do ho-
mem. Segundo Carlos Santiago Nino, “Indubitavelmente os direitos humanos
estao entre as maiores invencoes de nossa civilizagao”, pois sao a forma de evitar

a instrumentalizagao e a explora¢ao do homem pelo proprio homem.

134 Erasmo de Rotterdam, Elogio da loucura (s.d.), 42, XXL
135 Thomas Morus, Utopia, 44.
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Os principios morais dos direitos humanos sao aqueles cuja validade, recordemos,
nao depende de sua formulagao ou aceitagao por qualquer autoridade, os quais

sao gerais, universais, supervenientes, com primazia sobre outros principios.!3

O mundo, como se apresenta na contemporaneidade, é tomado por disto-
pias. As sociedades totalitarias silenciam o direito a ter direitos por meio do con-
trole social. Nas sociedades globalizadas e capitalistas, aumentam a desigual-
dade, a injustica social e a discriminagao.’ Guy Debord as nomeia como socie-
dades do espetaculo, nas quais nao existem agoras, comunidades autdnomas,
onde predominam a alienagao das subjetividades, a eternidade da nao-importan-
cia do instante, o aparentar sobre o ser, a submissao ao sono espetacular: “O es-
petdculo é o mau sonho da sociedade moderna acorrentada que finalmente nao

exprime senao o desejo de dormir. O espetaculo é o guardiao deste sono.”!

A sociedade do espetdculo pode se apresentar sob trés formas de espeta-
culo: difuso, concentrado, integrado. O espetaculo difuso refere-se as rela¢des
burguesas, o mercado especulativo e financeiro no sistema capitalista. O espeta-
culo concentrado é proprio dos regimes burocratizados e autoritdrios. A terceira
forma resulta da combinacao das demais, é o espetaculo integrado, presente nas
sociedades industriais e tecnoldgicas, de fusao econdmico-estatal. As caracteris-
ticas principais sao o fetiche da mercadoria, o segredo de Estado e o desapareci-
mento da opinido publica. Em uma época com dispositivos de comunicagao, apli-

cativos e redes sociais, o que vigora € o que estd oculto. ¥ Conforme Debord, “O

13 Carlos Santiago Nino, Etica e direitos humanos (Sio Leopoldo: Editora Unisinos, 2011), 44.

137 Discriminagao significa toda forma de exclusao que prejudica o exercicio e o reconhecimento,
em igualdade de condigdes, dos direitos humanos e liberdades fundamentais.

138 Guy Debord, A sociedade do espetdculo: Comentirios sobre a Sociedade do Espetdculo (Rio de Janeiro:
Contraponto, 1997).

139 Segundo Brunetto, “As medidas de controle social estdao presentes nas sociedades contempo-
raneas tidas como democraticas. Mas as ag¢Oes totalitaristas ocorrem quando se utilizam formas
de controle social para, por exemplo, disciplinar professores, monitorar fontes de informacao,
desqualificar, constranger, assediar ativistas e manifestantes, artistas, jornalistas, criticos e
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homem separado de seu produto produz, cada vez mais e com mais forca, todos
os detalhes do seu mundo. Assim, vé-se cada vez mais separado do seu mundo.

Quanto mais a sua vida se torna seu produto, tanto mais ele se separa da vida.” 4

Segundo Peter Sloterdijk, a ousadia ¢ o modo pelo qual se pode modificar
essa sociedade espetacular, de culto ao poder. A Modernidade repousa sob a ilu-
sdao do mito da acdo. O que falta a0 homem moderno € precisamente o deixar
fluir, deixar de sofrer pelo amanha que nunca vird. Ele afirma que “o ser trans-
formou-se num estar-fora, uma morada nenhures”. Sloterdijk recorre aos cinicos
da Antiguidade'*! na busca do resgate de um modo de ser contemplativo e ao
mesmo tempo subversivo deste mundo de acdo. Os cinicos antigos se caracteri-
zavam por sua radicalidade, liberdade e integridade. Para os cinicos,'*? a felici-
dade se encontra na libertagao de tudo o que é exterior ao homem, dai a sua cri-
tica e riso diante das leis, costumes e convengdes sociais, e 0 propdsito de viver

de forma virtuosa e em acordo com a natureza.

A partir do instante em que a filosofia nao é capaz de viver o que ela diz senao de
modo hipdcrita, é preciso insoléncia para dizer o que se vive. Numa cultura em

que os idealismos empedernidos fazem da mentira a forma de vida, o processo

defensores dos direitos humanos”. Giancarla Brunetto, A utopia antecipada: agio direta na educacio
em direitos humanos (Lisboa: Ex-Libris, 2014), 96.

140 Guy Debord, A sociedade do espetdculo, 25.

141 Sloterdijk diferencia o cinismo classico da Antiguidade, do cinismo moderno. No cinismo clas-
sico existe uma autenticidade entre o pensar e o viver, a contestagao critica da sociedade, seus
valores e convengodes; ja no cinismo moderno, a consciéncia critica se transmuta em uma falsa
consciéncia iluminada, de uma visao deturpada do real e um esgotamento da critica ideoldgica.

142 O Cinismo (latim: “cinicus”) é uma corrente filoséfica do final do século V a.C. Entre seus mai-
ores expoentes estd Antistenes, que lecionava em Atenas para os nothoi — os que nao possuiam
cidadania ateniense por serem escravos, estrangeiros, nao legalmente casados, entre outros. Dio-
genes de Sinope, o Cinico, se autodeclarava cidaddao do mundo, e viveu em busca da autossufici-
éncia e de encontrar um homem honesto em uma sociedade corrupta.
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da verdade depende da existéncia de pessoas suficientemente agressivas e livres

(“descaradas”) para dizer a verdade.'®

As utopias dos direitos humanos emergem nomeadamente nos campos
ético e politico, e sdo abordadas por meio do pensamento filosofico, da arte, da
atuacao de defensores de direitos humanos.'* Utilizam o espaco ficcional, acadé-
mico e politico como campos de articulacao de ideias e debates, e também fazem
uma autocritica quanto a visao da perfectibilidade da utopia. Associam-se a uma
nogao de processo e de sociedade em permanente construgao, dada a fragilidade
do projeto de formagao de identidade por meio do reconhecimento do outro.
Apresentam narrativas e projegdes para além da justaposi¢ao de um mundo uté-
pico e idealizado, e de um mundo distopico, de um futurismo negativo. A di-
mensao ética passa a ser enfatizada, o que se percebe na densidade dos dilemas
existenciais envolvendo vida e morte, felicidade e infelicidade, bem e mal, paz e
violéncia, humanizagdo e desumanizagao, sentido e absurdo, os paradoxos que
se constituem nos grandes desafios no mundo contemporaneo. Os direitos hu-
manos surgem como a utopia na contemporaneidade, uma resposta a necessi-
dade de se comecar a reformar o mundo, para que se torne diferente de como é

hoje.!4

143 Peter Sloterdijk, Critica da razdo cinica (Sao Paulo: Editor Estagao Liberdade, 2012), 155.

144 S30 temas como a defesa da paz mundial, a aboli¢do das desigualdades sociais, a defesa das
populacdes de paises do Terceiro Mundo e de todos os hipossuficientes, em situagao de vulnera-
bilidade, os direitos das mulheres, a preservacao do meio ambiente, os direitos dos animais, entre
varios outros.

A defesa e promocgao dos direitos humanos sao a antitese do conformismo com a realidade. Ao
se afastarem da concretude dos dilemas sociais, os direitos humanos nao passarao de discursos
estéreis, neutralizados e utilizados por ideologias que deturpam o seu sentido origindrio e uto-
pico.
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Os direitos humanos tém apenas paradoxos a oferecer. O paradoxal, o aporético,
o contraditorio nao sao distracoes periféricas esperando para serem resolvidos

pelo téorico. O paradoxo € o proprio organizador dos direitos humanos.!#

Em sociedades espetaculares, os defensores dos direitos humanos tém o
desafio de resgatar o “existir com”, o reconhecimento de que ha uma intersubje-
tividade existencial e politica¥” que nao exclui e discrimina, mas que percebe o
outro como idéntico ao eu e também em sua diferenga. A utopia dos direitos hu-
manos € uma forma de sonho e de protesto. Segundo Douzinas, a utopia dos
direitos humanos vem preencher o nao-lugar da utopia pds-moderna, ao propor
alternativas com forca moral e politica, no dominio do imagindrio de cada socie-
dade, para existir além de ideologias e de um mundo para além do legal e insti-
tucional. O fim dos direitos humanos chega quando eles perdem o seu fim uto-

pico, qual seja, da humanidade de ser humano.

Um refugiado, cujo pedido de asilo politico é recusado porque o funcionario da
imigracao acredita que ele estd mentindo, nao completamente humano. Neste e
em um milhdo de outros casos, os danos e as ofensas provocadas pela nao-admis-
sao a condicao de detentor de direitos (a posicao do sujeito juridico) destacam as
muitas maneiras nas quais as estruturas de dominagdo e opressao suprimem o

reconhecimento social daquilo que realmente importa para as pessoas.!4®

Os direitos humanos devem estar resguardados em todas as constituigoes
de modo a consagrar o respeito a dignidade humana, liberdade, justica, igual-
dade e democracia. Sao uma construgao ética utdpica, porque expressam o modo

pelo qual o relacionamento ideal entre os membros de uma sociedade e entre

146 Costas Douzinas, O fim dos Direitos Humanos (Sdo Leopoldo: Unisinos, 2009), 14.

147 Esta busca néo se resolve com a legalizacdo das relagdes em sociedade. As demandas por di-
reitos e o combate as diversas formas de violagdo sdao inimeras e incessantes, ha sempre novas
demandas. Nao ha saciedade permanente para o que é legalizado e institucionalizado, a existén-
cia de leis e de institui¢des nao € suficiente para resolver os dilemas sociais.

148 Costas Douzinas, O fim dos Direitos Humanos, 329.
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individuos e Estados deve prevalecer, com o senso de justica e de responsabili-
dade, ja que se trata de direitos individuais e coletivos. Dada a diversidade étnica,
racial, de género, de nacionalidade, os direitos humanos sao igualmente uma
construgao cultural, com o respeito a multiculturalidade. Assim, os direitos sao
universais, criados para todos, indistintamente; mas pertencem também as in-

fluéncias de um contexto histérico, em uma perspectiva multicultural.

Os direitos humanos sao considerados direitos fundamentais, ou seja, es-
tao reconhecidos e positivados constitucionalmente em um determinado Estado.
Sao imprescritiveis, porque sao permanentes; inaliendveis, porque intransferiveis
de uma pessoa para outra; irrenuncidveis, porque nao se pode impor a ninguém
uma decisao que compete a si; invioldveis, porque nenhuma lei ou autoridade
pode desrespeitar o direito de cada um; universais, porque sao aplicaveis a todos.
Sao efetivos porque devem ser garantidos pelo poder publico de fato e nao de
modo abstrato; sao interdependentes, de modo a evitar as colisdes de direitos, e

por esse motivo sao complementares, visando a possibilitar sua efetivacao.

O “Eu” pode ser feliz em ser um de “Nds”, se “Nos” forem justos, porque assim
“N0s” irao tratar o “Eu” tao razoavelmente bem quanto possivel; e “N6s” ficarao
felizes em ter “Eu” como um de “Nos” porque “Nos” sabem que “Eu”, sendo
justo, vera as coisas segundo o “Nosso” ponto de vista, e ndo excluird considera-

¢Oes mais amplas de avaliagao da situagao.*

149 Jpid., 337.
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CAPITULO 5

Utopia: ficcao ou inveng¢ao?

Adoramos a perfeigao, porque a nao podemos ter; repugna-la-iamos, se a tivés-
semos. O perfeito é o desumano, porque o humano é imperfeito. Amamos a sua
aproximacao do perfeito, porém a amamos porque € s6 aproximacao.

Fernando Pessoa!>

histdria se passou em Itaguai. Diziam que 14 o louco furioso era trancado

em casa, e o manso andava pelas ruas daquela vila. Havia 14 um doutor,
homem muito respeitado na localidade, que se esmerava em estudar sobre a lou-
cura, queria saber tudo sobre os sintomas, graus, classificagao dos variados tipos,
quais as causas para poder descobrir o remédio universal para a cura. La pelas
tantas ele deu-se conta de que “Nao hd remédio certo para as dores da alma”.!!
Simao Bacamarte era o mais renomado dos médicos, um homem da ciéncia e das
letras. Preocupado com as causas humanitdrias, criou a “Casa Verde”, “essa bas-

tilha da razdao humana”,’> um asilo para os dementes. A grande questao, porém,

era saber distinguir entre quem era sao ou louco. Mas Simao Bacamarte era um

150 Fernando Pessoa, Livro do Desassossego (Porto: Richard Zenith e Porto, 2012), 248.
151 Machado de Assis, O Alienista (Sao Paulo: Atica, 1976), 16.
152 Jbid., 31.
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idealista: “Suponho o espirito humano uma vasta concha, o meu fim, Senhor So-

ares, € ver se posso extrair a pérola, que € a razao”.!*®

Devido as varias interna¢des que comecaram a acontecer em Itaguai, todas
sob ordem do Doutor Simao Bacamarte, comegou uma rebelido feita por pessoas
do povo — o Crispim, o Freitas, o barbeiro Porfirio, que era o lider dos rebeldes
chamados de “Canjicas”. Até o Brito, presidente da Camara, estava entre os re-
voltosos. Simao Bacamarte — o alienista — mandou também para o hospicio os que
tinham aderido a rebelido. Entretanto, algum tempo depois ele pediu para soltar
os loucos da Casa Verde. Argumentou que “se devia admitir como normal e
exemplar o desequilibrio das faculdades e como hipdteses patologicas todos os
casos em que aquele equilibrio fosse ininterrupto”.!> Os loucos foram entao di-
vididos por classes, segundo a perfeicao moral de cada um: os modestos, os tole-
rantes, 0s sagazes, os sinceros, os magnanimos. Quanto mais sélida parecia ser a
perfeicao moral, mais forte deveria ser a aplicagdo do método terapéutico, como
por exemplo, oferecer-lhes anéis de diamantes ou distingdes honorificas. Ainda
assim, o alienista nao descobria a cura diante dessa tempestade moral. Resolveu
entao ele mesmo se internar na Casa Verde: “A questao € cientifica, dizia ele; trata-
se de uma doutrina nova, cujo primeiro exemplo sou eu. Retino em mim mesmo
a teoria e a pratica”.'® Ele pensava ter descoberto em si a perfeicao mental e moral
— sagaz, paciente, tolerante, leal, sincero —, tudo o que poderia transformar um
homem em um verdadeiro mentecapto. O Alienista, conto de Machado de Assis
(escrito entre 1881 e 1882), mostra a busca da normalidade como um ideal em
uma sociedade onde quem se desvia do padrado é considerado louco. As pessoas

se tornam experimentos de uma ciéncia que estd para além do bem e do mal, o

153 Jbid., 22.
154 Jbid., 45.
155 Jbid., 55.
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templo do saber, e que se da o direito de ser superior e arbitrar sobre o destino
de cada um. Assis apresenta a satira de uma sociedade a mercé do “dono do saber

e da verdade”.

Aqui a utopia é apresentada como narrativa ficcional sobre uma rebelido
pela transformacado de uma sociedade onde nao haja o dominio da ciéncia, de um
padrao de normalidade, a0 mesmo tempo em que faz uma critica sobre o que é
considerado normalidade e o que € classificado como loucura. Por meio da fic¢ao
encontra-se a invengao de uma nova sociedade, na qual a utopia se caracteriza
como forga criadora, artistica e com potencial critico. Na sociedade pés-moderna,
o mundo estd cada vez mais atomizado e a mercé dos efeitos da chamada Revo-
lucao Tecnoldgica, da automagao, da nanotecnologia, da robdtica. A utopia tem
uma fungao politica sobre o imaginario e o possivel, e sobre uma determinada
realidade, na permanente tensdo entre o que existe e o que pode existir. O dis-
curso utdpico exerce uma critica e confrontagao do mundo em sua aparéncia. A
invencao da utopia como um paradigma remete a analise e interpretagao de uma
determinada realidade historica, para entao propor outra realidade, a eutopia, um
lugar melhor, as topoi — cidades felizes, que podem ser utopias intersticiais, mo-
mentos que ocasionam transformagoes para outros planos, visto que tudo muda
a todo tempo. A utopia contém em seus elementos constitutivos a busca por um

sentido, em um futuro que ainda nao é:

O que vejo de mais curioso na palavra utopia sao os sentimentos que pode des-
pertar: saudade de um futuro que nao se faz presente; melancolia pela distancia
entre o mundo desejado e o vivido; esperanga de uma realidade que ainda nao
existe, mas pode se fazer real. Outro aspecto central na ideia é o seu carater global:
nao se trata de um desejo, uma aspiragao especifica, mas o querer global, um novo

mundo possivel, uma nova estrutura socioeconémica, um novo “sistema”. A
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utopia continua sendo a chama que alimenta minha busca de dar significado a

vidal!tse

A utopia como ficcao'” trata de representar uma determinada realidade
imaginada de forma subjetiva, realiza um questionamento abstrato por meio de
uma obra literaria, e pode constituir-se como uma critica social, politica, religiosa.
A invengao utdpica acontece quando uma nova sociedade € idealizada, matizada
por constitutivos diferentes da realidade que a precede. E quando se dé o contra-
ponto, a possibilidade de modificar o real por meio da criacdo de outra ordem.
Existe um mundo real, mas existe um mundo melhor passivel de ser realizado,
em uma dimensao politica, e também existencial. E um modo de tentar compre-
ender. A utopia algumas vezes se aproxima, e em outras narrativas diferencia-se
do mito — que pretende explicar a origem do homem e do mundo —, e difere tam-
bém da ideologia, que propde a conserva¢ao ou mudanga de uma determinada
visdo sobre a realidade social. A utopia inventa, a medida que projeta-se para o
futuro, ao indagar sobre a finalidade de uma determinada comunidade, coletivi-
dade —no plano politico —, e a propria finalidade da existéncia, em uma dimensao

ética.

1% Jailson de Souza Silva, O que é utopia para vocé? (Ilustrissima: Folha de Sao Paulo, [s.d.]),
http://arte.folha.uol.com.br/ilustrissima/2016/08/28/utopia-ilma/. Consultado em 13 de marco de
2015.

157 Estudiosos com obras sobre possiveis defini¢des de utopia enquanto género literario: Carlo
Curcio, com antologias de utopias italianas; Karl Manheim, com a obra Ideologia e Utopia; a obra
de Luigi Firpo. Quanto as publicagdes sobre a definicao genérica de utopia encontram-se as obras
de R. C. Elliott, The Shape of Utopia. Studies in a Literary Genre (Chicago-London: University of
Chicago Press, 1970); e Le discours utopique (Paris: Colloque de Cerisy - Union Génerale d’Editions,
1978); V. Fortunati, La letteratura utopica inglese: morfologia e grammatica di un genere letterario (Ra-
venna: Longo, 1979); P. F. Moreau, Le récit utopique. Droit naturel et le roman de I’Etat (Paris: P.U.F.,
1982); V. Dupont, L utopie et le Roman Utopique dans la Littérature Anglaise (Toulouse-Paris: Didier,
1941); R. Trousson, Voyages aux pays de nulle part. Histoire littéraire de la pensée utopique (Bruxelles:
Editions de 1'Université de Bruxelles, 1975); A. Petrucciani, La finzione e la persuasione. L'utopia
come genere letterario (Roma: Bulzoni, 1983); P. Kuon, Utopischer Entwurf und fiktionale Vermittlung.
Studien zum Gattungswandel der literarischen Utopie zwischen Humanismus und Friihaufklirung
(Heidelberg: Karl Winter, 1986).
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Aleksei Ivanovitch considera-se um homem perdido, mas nao desiste de
procurar um sentido para a sua existéncia. Entre o que é e o que pode ser existe
um hiato, uma tensao permanente entre o lugar do utopico e do distépico sobre
Si.

Mas serd possivel, sera possivel que seja tao infantil? Acaso nao compreendo que

sou um homem perdido? Mas, por que nao haveria eu de poder ressuscitar? Sim!

Vale a pena ser cauteloso e paciente uma vez na vida... e isso ¢ tudo! Basta ter

coragem, nem que seja uma vez na vida... e isso é tudo! Basta ter coragem, nem

que seja uma Unica vez, e numa hora posso mudar todo o meu destino. O essen-

cial é a coragem.'*

Para Ernst Bloch, a utopia nao resulta somente como ficgao ou fruto da
imaginagdo. Do real ao imaginario utdpico chega-se a esperanca, pelo pensa-
mento se transcende para um porvir, € o futuro que se potencializa no presente,
e atua no desejo de imaginar a plenitude, como também na capacidade de sua
antecipagao. O ndo-ainda gera um nao-ser-ainda passivel de realizagdo como um
paradigma ético. “(...) A utopia introduz, prioritariamente, critérios éticos com os
quais julgar o real; e o real que nao lhe corresponde ¢é julgado como falso”.'* A
utopia como invengao significa um projeto de transformacao da realidade, pois
propoe outro modo de existir e de se constituir na organizacao social, e de trans-
formacao do homem, individual e coletivamente, o que se estende aos direitos
humanos em sua finalidade maior de promover uma sociedade mais justa, de-
mocratica, e livre. Segundo Paul Ricoeur, a utopia é uma forma de expressao do
imagindrio social, enquanto a imagem encontra-se em ficgdes que evocam o

campo da ilusdao; mas o mitico,'* o ficcional, o imaginario, podem ter um valor

158 Fiodor Dostoiévski, O jogador, 190.

1% Acilio da Silva Estanqueiro Rocha, “Utopia ou a fungao politica do imagindrio” em Diacritica
30, n®2 (2016): 179.

160 O poema Os trabalhos e os dias de Hesiodo € uma narrativa mitica dividida em duas partes sobre
os homens que, na era dourada, viviam como deuses. Havia a abundancia de bens, a auséncia de
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de verdade ja que se reportam a realidade humana em suas possibilidades exis-
tenciais. A passagem do texto a acao ocorre mediante uma percepcao metafdrica
do homem e do mundo. A metéafora pelo uso da linguagem, pela imagem poética,

¢ uma forma de perscrutar novas dimensodes da realidade.

Com Thomas Miinzer,'*! ela (a utopia) representa a reivindicagao maxima de uma
realizagao, aqui e agora, de todos os sonhos que a imaginagao tinha acumulado,
através do judaismo e do cristianismo, nas representagdes do fim da historia. A

utopia pretende ser uma escatologia realizada.!¢?

A utopia exerce uma funcao de imaginacao antecipadora pela qual se des-
velam novas possibilidades de agao. Possui uma funcao libertadora, de “abrir o
campo dos possiveis”, pela qual se subverte criticamente, e permite a abertura da
realidade para o campo do sonho: “A utopia ¢ o modo segundo o qual repensa-
mos radicalmente o que é familia, consumo, governo, religiao, etc. De “parte al-
guma’ jorra a mais formidavel contestagao daquilo que €”.1 Em muitos dos dis-
cursos utdpicos ha um componente revoluciondrio, o que confere a utopia um
carater emancipatorio e libertador. Este componente revolucionario tem como

direcdo uma transformagao do presente por um futuro, um porvir que serad

trabalho e de dor. Entretanto, ao longo dos versos da primeira parte, o poeta apresenta temas
relacionados a justica e ao trabalho, desde o Mito de Prometeu, o Mito de Pandora, até o mito das
cinco ragas, em que, ao contrario do paraiso, os homens sdo pequenos agricultores empobrecidos
e vivem com sofrimento. Os versos de Hesiodo, além de mostrar uma crise agraria, remetem
também a uma luta contra a aristocracia que concentra o poder. Nao pode haver compensagao no
trabalho se ndo houver justica: “Agora, eu proprio nao quero mais entre os humanos ser justo,
nem meu filho, j& que é mau ser um homem justo se quem é mais injusto obtiver maior vantagem
de justica; mas de modo algum penso que Zeus prudente dava as costas tal conclusao.” Cf. Hesi-
odo, Os trabalhos e os dias (Curitiba: Segesta, 2012).

161 Thomas Munzer foi um tedlogo alemao com ideias e ideais revolucionarios. Liderou a Guerra
dos Camponeses (1524-1525), em oposigao a aristocracia alema, sendo derrotado na Batalha de
Frankenhausen. Foi capturado, torturado e decapitado.

162 Paul Ricoeur, Do texto a accdo, 383.
163 Constanza Marcondes Cesar, “Imaginario, utopia, democracia”, em Impulso: Revista de Ciéncias

Sociais e Humanas 1, n°1 (1987): 9-14.
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melhor que o atual momento. Faz um deslocamento do discurso utoépico no
tempo, como uma ucronia, em um movimento para o futuro almejado, desejado,
carregado de esperanca. No discurso utdpico de Condorcet, o dever-ser encontra-

se no ser como necessidade e meta do ser humano, como esperanga:

As nossas esperangas sobre o estado futuro da espécie humana podem reduzir-
se a trés pontos importantes: a destruicao da desigualdade entre as nagdes; os
progressos da igualdade num mesmo povo, enfim, o aperfeicoamento real do ho-

mem.!64

Condorcet entende que, como a histdria é feita pelos homens, os seus pro-
jetos utdpicos sao inexoravelmente constitutivos de sua prépria natureza. O fu-
turo esta ligado ao homem assim como o homem esta ligado ao futuro, em busca
de constante aperfeicoamento, pois 0 homem é um ser perfectivel. Quanto mais
crises e experiéncias o homem vivenciar com o passar do tempo, mais progressos
fard em suas virtudes e em seu conhecimento. Entre seus ideais utdpicos e huma-
nitarios, Condorcet defende que o conhecimento deve ser propagado a todos, e
na perspectiva de uma utopia politica e de direitos humanos, defende os direitos
das mulheres e dos negros, imaginando uma igualdade entre os homens, entre
as nacOes, e em uma mesma lingua que possibilite o entendimento entre todos, e
imagina também uma sociedade igualitaria por meio da democracia direta. A
utopia, em muitas das narrativas ficcionais, e como invencgao existencial e social
intenciona redesenhar o politico, repensar o humano, reordenar a sociedade, de
um topos para um utopos, um eutopos, parte de um lugar que existe para um ne-

nhum lugar em destino ao bom lugar. Segundo Aratjo,

164 Marqués de Condorcet, Ensaio de um quadro histérico do espirito humano (Paris: Flammarion,
1988), 285. Nesta obra, Condorcet apresenta uma histéria que se passa em dez épocas no futuro,
onde o progresso e o conhecimento sao inevitaveis.
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Com efeito, a utopia langada para diante faz-se representacao de um futuro a de-
sejar realizado — ou, no caso da anti-utopia, a evitar —, envolvendo-se, assim, na

historia e tornando-se ela mesma forca do imaginario, individual e social.'®

A utopia tem a fungao antecipadora dos acontecimentos, nasce de uma
determinada realidade historica, de onde parte para uma aspiracao subjetiva ou
coletiva, um desejo individual ou comum, que visa a renovagao de si, de outrem,
da sociedade. Também representa uma busca ou um resgate de valores e de di-
reitos considerados fundamentais, como a liberdade, igualdade, justica, fraterni-
dade. De forma dialética, dialdgica e paradoxal, a utopia estipula novo para-
digma para a sociedade e um horizonte diante da inexoravel caminhada do ser

humano, um ser-para-a-morte.

4
v
Passado “Ja foi”

Futuro
Presente “Esta

s b ~ Vi
sendo” transfor- ‘Ainda nao

mar, criar estru- Sair de si para voltar a
turas, fazer a pré- si

pria histdria

- 0 caminhante, o viajante, o ti- - 0 caminho, a viagem, a embar-

moneiro cagao

- “Eu”, “No6s” - o lugar (nenhum), a cidade

. utopica
- vontades, decisoes p

165 Joaquim Machado Aratjo, Utopia, diversidade e tolerdncia (Porto: Afrontamento, 2012), 15.
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Embora o passado seja o que ja foi, ele se presentifica como memorias e
vivéncias experienciadas. De certo modo, o passado vive, € revisitado pelo pre-
sente, o que ¢, ainda estd sendo, a efemeridade do instante que, sendo, ja foi,
ainda nao é. O futuro carrega consigo todo o passado e todo o presente, e tudo o
que ainda nao é. Por meio da liberdade humana — do caminhante, do viajante, do
timoneiro, — que “eu” e “nos” tomamos decisoes, fazemos escolhas, embarcamos
em uma viagem, caminhamos de algum lugar para um outro lugar que ainda nao
é, pois é almejado, sonhado, projetado.'®® Esse nao-lugar caracteriza as utopias, a
cidade utopica, por meio de uma dialética no tempo que se repete e que enquanto
vivido é irrepetivel.

Sim, por vezes o pensamento mais disparatado, a ideia mais impossivel mete-se

com tal for¢a na cabega, que acabamos por toma-la como algo de realizavel... Mais

ainda: quando a ideia se junta um desejo interno, apaixonado, chegamos a aceita-
la como qualquer coisa de fatal, necessaria, imposta pelo destino, como algo que
ndo pode deixar de acontecer, é possivel que exista nisto uma combinagao de

pressentimentos, um insinuante esfor¢o de vontade, a intoxicagao da fantasia ou

outra coisa do género: nao sei.'®””

166 Ricardo Luiz de Souza, “Ruptura e incorporacao: A Utopia antropofagica de Oswald de An-
drade”, Scripta 11, n® 20 (2007): 113-126. A utopia antropofagica de Oswald de Andrade estabelece
o primeiro contato do modernismo com a realidade politica brasileira; trata da valorizagao dos
marginalizados pela sociedade, como os indigenas. Suas principais teses sao a contradigao entre
a cultura intelectual e no sentido antropolégico e a necessidade de incorporar a cultura intelectual
a vivéncia da cultura popular, a incorporagao de elementos das culturas negra e indigena, o en-
gajamento e a participacao social, e a utopia da realizagao conjunta de todos esses aspectos, ori-
ginando o projeto antropofagico como um movimento cultural, um processo revolucionario ba-
seado no igualitarismo e no coletivismo.

167 Fiodor Dostoiévski, O jogador, 249.
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SEGUNDA SECAO
O HOMO SACER



INTRODUCAO

All sorrows can be borne if you put them into a story or tell a story about it.
Hannah Arendt'®

Coruja169 € 0 apelido de André, e foi dado em tom jocoso por seus colegas de
internato. Para eles André, o “Coruja” é um homem feio, carrancudo, paté-
tico. Isaias'” é um mulato que desde muito tempo vive passando fome, sente-se
humilhado, oprimido e com raiva da sociedade na qual nao esta incluido. Ele nao
¢ um homem branco. Isaias é um homem triste e sente-se derrotado, sem qual-
quer esperangca. Ja Luis da Silva tornou-se um andarilho apds a ruina de sua fa-
milia, tentando sobreviver de vdrias formas, ¢ um homem insignificante no meio

da multidao:

Em seguida, vinha a banca de revisao, seis horas de trabalho por dia, os olhos
queimando, cinco mil réis de saldrio, multas, suspensoes. E coisas piores (...) Em-
pregos vasqueiros, a bainha das calgas roida, o estdmago roido, noites passadas

num banco de passeio, importunado pelo guarda (...) Uma criaturinha insignifi-

168 Traducao de declaracdo feita por Arendt: “Todas as tristezas podem ser suportadas se vocé
coloca-las em uma histéria ou contar uma histodria sobre isso”. Hannah Arendt, A condicdo humana
(Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010).

169 Aluisio de Azevedo, O Coruja, (Rio de Janeiro: Editora Global, 2008). Esta obra foi original-
mente publicada no ano de 1889, pela Editora Global, Colecao Fortuna Critica.

170 Lima Barreto, Recordagées do escrivio Isaias Caminha (Sao Paulo: FTD, 2012). Esta obra foi origi-
nalmente publicada no ano de 1909, pela Livraria Classica de Lisboa.

104



cante, um percevejo social, encolhido por nao ser empurrado pelos que entram e

pelos que saem.!”!

“O Coruja”, Isaias e Luis da Silva sdo seres humanos desumanizados pelo
meio que habitam, como abjetos objetos com os quais sao identificados. Eles nao
sao vistos, ouvidos, incluidos, reconhecidos como os humanos que realmente sao.
Andam vergados, nao falam no mesmo tom, submissos e submetidos a experién-
cias que, se, por um lado, poderiam tornd-los mais fortes diante das vicissitudes
da vida, de fato os tornam vulneraveis. Eles estao formalmente incluidos na so-
ciedade, em um Estado e diante de leis que em verdade nao os salvaguardam e
os excluem dos seus direitos basicos para sobreviver — alimento, moradia, satide,
educagao. Sofrem preconceitos, humilhagoes e a indiferenca da sociedade para a
qual ndo passam de “pobres diabos”. Segundo José Paulo Paes, eles sao pobres
diabos porque falam de cabega baixa, agem com passividade ou com revolta, vi-
vem em um clima de derrota moral. Esses seres que vivem em um anonimato
social possuem uma insignificancia que os inferioriza, deixa-lhes a deriva. Suas
vidas sao a-bando-nadas,'”? eles tornaram-se matdveis, ao mesmo tempo que in-
sacrificaveis, com uma existéncia sagrada e ao mesmo tempo negativa. Cada um

deles €, na perspectiva de Giorgio Agamben, um homo sacer.

Naziazeno Barbosa é o que se pode considerar um anti-heréi. Ele tem uma
divida com o leiteiro, que lhe d4 o prazo de um dia para saldar o que deve, ou
nao recebera mais leite. Se isso ocorrer, sua vida ficard insustentavel, pois ele tem
uma familia, um filho pequeno para cuidar. Nao ¢é suficiente que Naziazeno tra-

balhe para sobreviver e que tente, cada dia, manter sua familia com um minimo

171 José Paulo Paes, “O pobre diabo no romance brasileiro”, em Novos Estudos CEBRAP, n® 20
(1988): 45.

172 Agamben declara que “O bando é a pura forma do referir-se a alguma coisa em geral, isto ¢, a
simples colocagdo de uma relagdo com o irrelato (...) A relagdo origindria da lei com a vida nao é
a aplicacao, mas o Abandono”. Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 36.
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de condig¢Oes para viver. Naziazeno é, diante do mundo que habita, um homem
insignificante, sente-se cada vez menor diante da realidade que aos seus dias so-
brevividos se agigantesca, tal como sua divida. Cada dia ele esta em uma batalha
na qual antecipadamente sente-se perdedor. Para ele ndo ha futuro, posto que
presente também nao ha, apenas uma enfraquecida resiliéncia para tentar, ainda,
nao sucumbir. Naziazeno passa o dia inteiro tentando conseguir o dinheiro, pois
sabe que somente diante do “ter”, e nao do ser, podera talvez estar incluido na
sociedade. Ele consegue o valor endividando-se mais ainda, ao receber uns tro-
cados ap0s tentar a sorte no jogo do bicho. Adormece, exausto, e tem um pesadelo:
os ratos invadem o lugar onde mora, durante a noite, e devoram o dinheiro que
ele tinha para entregar ao leiteiro. Ele, assim como os ratos, sobrevive a base de

migalhas. Uma vida furtiva nao é uma vida que tem valor.

Segundo Paes, resta a Naziazeno, “Coruja”, Isaias e Luis da Silva, e tantos
outros anonimos insignificantes, a resignacao e aceitacao da sociedade e as leis
tais como sao, e levarem adiante as suas formas de vida, ou “o recuo sobre si
mesmo e a conservagao em si de uma interioridade que s6 pode se realizar na
alma” .7 Introduzir parte das histdrias desses personagens e seus dilemas mostra
que a utopia ndo se faz presente como um horizonte almejado de uma vida boa
e feliz. Denota uma relacao entre individuo e sociedade, entre individuos em um
Estado onde a inclusao se efetua por nao poderem estar fora dessa relagao, ao
mesmo tempo que manifesta a sua exclusao, a medida que ndo pertencem a essa
sociedade que lhes nega existéncia e direitos, em um Estado que dispoe sobre
suas vidas nuas. Para Giorgio Agamben, o homo sacer,'” termo que extrai da fi-

gura do direito romano, é quem esta entregue ao a-bando-no, pois é o poder

173 José Paulo Paes, “O pobre diabo no romance brasileiro”, 50.

174 Este tema sera abordado no Capitulo 1 da Segunda Segao — “Da vida politica a vida nua e o
homo sacer”, pp. 112-ss.
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soberano que tem o poder de decidibilidade sobre todos os direitos, desde o di-
reito de viver até o de nao viver, sobre qual vida merece ou nao ser vivida. Diante
deste contexto, para Agamben, o humano ainda nao terminou de se tornar hu-
mano, a relagdo que se estabelece na contemporaneidade ¢ por meio de um dia-

logo de surdos.

José Miguel Dias Costa apresenta um estudo na perspectiva de René Gi-
rard,'” no qual observa que é necessario refletir sobre as caracteristicas do “nas-
cimento do individuo” no Ocidente moderno, assim como as ilusdes da Moder-
nidade, de modo que se possa compreender melhor o individuo na contempora-

neidade.

A Modernidade €, certamente, a era do espirito critico e do nascimento de uma
atitude cientifica quanto ao homem e ao mundo, fruto da agdo desmitificadora a

longo prazo do texto evangglico.”®

Para Agamben, o homo sacer contemporaneo representa um questiona-
mento sobre a realidade ética e politica vigente, e conduz a reflexdao sobre um
novo olhar e o modo de lidar com a a¢ao politica e uma nova forma-de-vida. Uma
compreensao possivel sobre o surgimento do homo sacer pode ser buscada a partir
da Modernidade. Costa aponta para a necessidade de pensar a autonomia hu-
mana a partir de uma conscientizacao sobre o que representam as transformacgoes
no mundo moderno, e qual o sentido de ser dos individuos a partir de uma pre-
tensa autossuficiéncia. Entretanto, refere que, segundo Girard, é por meio do de-
sejo mimético que se busca a imitagao de modelos tendo o outro como referéncia

e igualmente como obstaculo para a sua autorrealizagao.

175 José Miguel Dias Costa, “As ilusdes da Modernidade: Girard e os paradoxos do individua-
lismo”, Revista Portuguesa de Filosofia: Violéncia, Religido e Sociedade: O contributo de René Girard 56,
n® 1-2, (2000): 117-41. Consultado em 23 de julho de 2015.

176 José Miguel Dias Costa, Ibid., 117.
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(...) a extrema proximidade horizontal dos rivais (modelos/obstaculos)
constroi uma realidade auto-organizada na qual a concorréncia e o conflito
constituem o verdadeiro motor das interagdes entre os individuos e da pro-

pria historia mundial.'””

Nesta sequéncia, onde se impdem os conflitos por conta do desejo mimé-
tico entre os individuos, as disputas ocorrem também entre os governos, entre os
Estados que assumem um carater de rivalidade. Outra caracteristica fundamental
¢ a violéncia, que tem sua raiz em uma ldgica sacrificial, com a escolha de bodes
expiatdrios:

Inscrevendo-se na continuidade da 16gica sacrificial herdada das sociedades ar-

caicas, as perseguicoes medievais e modernas tém como alvos preferenciais os

judeus, os heréticos, as feiticeiras. Estas vitimas nem sempre sao “estrangeiros”,
mas encontram-se inseridas na prépria comunidade que arbitrariamente as sele-

ciona e persegue num esquema e numa sequéncia de processos em tudo seme-

lhantes as persegui¢des mitologicas.!”s

Assim, tendo por base o mitoldgico Sisifo, que foi punido por desafiar os
deuses,'” o homem que busca um sentido para o absurdo de sua existéncia e
mortalidade, e que ousa tripudiar a imortalidade, é também excluido, pois este
imortal atributo pertence somente as divindades. Sisifo toma consciéncia anteci-
patdria de uma realidade que inexoravelmente o aguarda mas, mesmo assim, re-
siste. Sisifo é o bode expiatdrio escolhido pelos deuses para mostrar aos ousados
desafiadores, que cabe ao homem como seu atributo fundamental ser mortal. Se
ha algo de sagrado em ser humano, € ser mortal. Sisifo foi julgado pela lei divina,

enquanto o homo sacer é julgado pela lei positivada no Estado, que o escolhe

177 Ibid., 119.
178 Ibid.

179 Este tema sera desenvolvido na Terceira Se¢ao — “Sisifo”, pp. 169-ss.

108



seletivamente como bode expiatdrio dentro de uma comunidade, ou por estar, a
revelia, fora dela — o homo sacer é o “nao-sujeito”, pois € privado de seus direitos
— o0 estrangeiro, o refugiado, o apatrida, o migrante, o prisoneiro de guerra, o
Muselmann, o discriminado, o assalariado, o pobre diabo. Como se pode perceber,
essa escolha deliberada e cirtirgica ndo é caracteristica de uma determinada época,
senao de todas as épocas, ainda que cultivada de forma acentuada especialmente

a partir da Modernidade.

(...) Como salienta Girard, todos somos capazes de decifrar, por detrds das su-
persticdes e das acusagdes absurdas, os fendmenos e acontecimentos reais: as
mortes provocadas pela peste, as chacinas de vitimas inocentes. Por outro lado, a
crescente preocupacao por parte dos perseguidores em argumentarem e reuni-
rem provas da culpabilidade das suas vitimas, a necessidade de conduzirem ver-
dadeiros processos judiciais, como no caso das feiticeiras ou dos heréticos, cons-
tituem claros indicios de um enfraquecimento das crengas mitoldgicas e das re-

presentag0es sacrificiais.'®

Esta selecdo de bodes expiatorios intensifica-se diante da celebracao do in-
dividualismo na Modernidade. Costa enumera algumas de suas caracteristicas: a
secularizacao do pensamento, a laicizagao, o processo de dessacralizacao, a auto-
nomia do poder politico em relagao a influéncia religiosa e moral, e a ilusao da
autonomia do individuo, de ser livre, autodeterminado, e de querer combater ou

libertar-se do desejo e da paixao pela transgressao.!s!

Os desentendimentos entre o poder espiritual e o poder secular, ainda em plena
Idade Média, marcam o inicio da dessacralizagao do pensamento quanto a ques-
tao do exercicio do poder. Sera esta a tendéncia que conduzira a autonomizacao

da Politica e dos Estados modernos, ao mesmo tempo que se da o

180 Ibid., 120.

181 Conforme assinala Costa, a propdsito do pensamento de René Girard, “(...) para Girard o de-
sejo ja se encontra completamente a solta desde ha muito tempo, e € tdo absurdo hoje querer
combaté-lo como lutar pela sua libertagao” (Ibid., 123).
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“desencantamento do mundo” operado pela progressao cientifica e despoletado

pelo declinio da causalidade magica inerente a logica sacrificial.'®2

Quanto mais o individuo se auto-ilude, mais acentua-se a agao decisoria
do poder soberano que atua sobre todos, e gera um Estado de excegao.’®® Agam-
ben constata que € necessario compreender a natureza do poder soberano para
distinguir os regimes democraticos dos fascistas, e que a eumeria e 0 bem que
todos os seres almejam nao foram atingidos em nenhuma democracia, tampouco
em regimes totalitarios. Retornando a questao da ilusdao da autossuficiéncia do
homem moderno, que Costa refere como uma hipertrofia subjetivista, vale con-
siderar outra caracteristica que terd uma influéncia decisiva nas relagdes entre os
individuos, sociedades e nagdes: a reificacdo. Segundo Costa, “O individualismo,
enquanto orgulho autossuficiente, consiste no principal “pecado” desta era, na
ilusao fundamental que conduz a infelicidade humana (...)”'%. A propdsito da
reificacdo, Benjamin aponta trés caracteristicas da sociedade capitalista enquanto
fendmeno religioso: o capitalismo como religido cultual a riqueza, ao dinheiro; a
permaneéncia desse estado de divindade a quem se deve servir; a impossibilidade
de expiagao, em um sistema ou culto de fetiche da mercadoria. Agamben aponta
para a impossibilidade de redengao diante desta forma de organizacao que esta-

belece a cisdo entre o sagrado e o humano, em que a sociedade deposita sua fé no

182 [bid., 122-123.

183 Para Carl Schmitt, a soberania pode ser definida como um poder decisorio sobre a instauragao
do Estado de excecao; todo governo pode agir com elementos ditatoriais integrantes na Consti-
tuigdo, ou seja, elementos totalitarios legitimados pela lei. Neste sentido, pode em um Estado de
excegao serem cometidos atos de violéncia a luz do direito e do Estado. A excecdo é consumada
quando nao se estd mais em um regime democrético do Estado de direito, mas sob um direito
que legitima o governo de instaurar acdes de excecdao. Em Carl Schmitt, Teologia Politica (Belo
Horizonte: Del Rey, 2006).

184 José Miguel Dias Costa, “As ilusdes...”, 125. Na mesma pagina, acrescenta: “Para Louis Dumont,
0 que caracteriza a Modernidade é a prioridade que assumem as relagdes do homem as coisas, a
reificacdo, substituindo-se os lagos humanos caracteristicos das comunidades tradicionais e hie-
rarquizadas”.

110



puro crédito, no dinheiro, portanto uma religiao'® em que Deus é o dinheiro e o
banco é o lugar de culto. Tudo o que é vivido, tudo o que é produzido transforma-
se em mercadoria, e a consagragao ocorre por meio do consumo. Acima do hu-
mano estd a sacralidade de sua coisificagao. A esperanga humana — e dos Estados
— deposita-se sobre o crédito, o endividamento,® e a ilusdao da liberdade e de
esperanca no futuro se desfazem sobre uma dependéncia econdmica e politica,
com a decorrente e crescente profusao do homo sacer, uma relacao de inclusao/ex-
cluséo junto ao soberano, ao tirano, que dele espera subserviéncia e servidao: “E

preciso agrada-lo, é preciso que se arrebentem, que se atormentem, que se matem

de trabalhar nos negdcios dele (...) Isso € viver feliz? Chama-se isso viver?”1¥

185 Religio (nas suas diferentes etimologias de relegere, religare, reeligere) significa a atitude de aten-
¢do para com os deuses, de modo a respeitar a separacdo entre o sagrado e o profano.

186 Segundo Pires, ao longo da historia se comprova a inviabilidade da concretizagao dos princi-
pios liberais. As desigualdades sociais continuam, cada vez maiores, o que demonstra uma para-
doxal contradicdo diante dos principios de igualdade, liberdade e fraternidade: “Possui o povo
condigdes de limitar o poder do soberano, do legislador ou do juiz? E o Estado a expressao das
expectativas da sociedade?” (Cecilia Maria Pinto Pires, Reflexdes..., 39).

187 Etienne La Boétie, Discurso da Serviddo Voluntiria (Sdo Paulo: Brasiliense, 1982), 33.
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CAPITULO 1

Da vida politica a vida nua e o homo sacer

Time never dies. The circle is never round.
Milcho Manchevski!

m monge que fez o voto de siléncio conhece uma albanesa. Ela foi acusada

de ter cometido um crime, e se refugiou em um mosteiro ortodoxo na Ma-
ceddnia. Embora sejam de diferentes culturas, religides, tradi¢cdes e nao partilhem
da mesma lingua, as palavras entre eles sao trocadas pelo encontro de olhares,
gestos e siléncios reveladores. Juntos, eles tentam, em vao, comegar uma nova
vida. Ele presencia a morte da menina, sentindo-se ao mesmo tempo aterrorizado
e impotente. A vida nao estd nas proprias maos. Quem tem o poder de decidir

sobre o viver e sobre o morrer?

Na Londres cosmopolita nos anos oitenta, Anne estd na agéncia onde tra-
balha, olhando varias fotografias com os rostos de refugiados, migrantes ilegais,
criangas, prisioneiros nos campos de concentracao. Eles estao em desespero, ou
mortos, sao cenas de guerra, sao cendrios de morte. Anne nao sabe o que fazer de
sua propria vida. Ela tenta encontrar um sentido junto ao seu amante Aleksander,

um premiado fotdgrafo que ja cobriu varias guerras, mas estd saturado desse

188 Milcho Manchevski, Antes da chuva (filme), 1994. Tradugao: “O tempo nunca morre, o circulo
nunca se completa”.
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trabalho e deseja retornar a Macedonia, sua terra natal. Aleksander esta farto de
captar instantes das atrocidades que o ser humano é capaz de cometer. Ele e Anne

se encontram e conversam dentro de um taxi.

Anne: — Alex, nao jogue tudo fora. Sabe que tomar partido € importante.
Alexsander: — Tomar partido?

Anne: - Sim.

Alexsander: — Nao quero tomar partido, por nenhum dos lados (...) Mongolodides
imbecis (...)

Anne: — Me referia tomar partido contra a guerra, estapido.

Alexsander: — Como se importasse. Roménia, El Salvador, Azerbaijao, Belfast, An-

gola, Bosnia... Merda! A paz é uma exce¢ao, nao a regra.'®

Anne e Alex nao permaneceram juntos. Ele tomou partido e voltou para
sua terra natal, simbolizando a busca pelas suas prdprias raizes, a utopia de paz
e liberdade. Anne ficou em Londres, e em um restaurante, durante um jantar com
seu marido no qual iria pedir o divdrcio, eles se tornam vitimas, entre varias ou-
tras, de um atentado. O rosto de seu marido ficou totalmente desfigurado. Mais
um rosto entre tantos outros desfeitos que Anne havia visto por meio de fotogra-
fias. Anne estava ali, naquele momento, em uma realidade em preto e branco. Os
ecos de uma guerra que parecia estar tao distante, se faziam sentir estrondosa-

mente ali.

Aleksander estd novamente em sua casa, ou no que restou dela, junto de
seus parentes. Estdao proximos, mas sao muito diferentes. Aleksander esta farto,
a guerra nao faz nenhum sentido; entretanto, naquele lugar, as criancas desde
cedo pegam em armas e brincam com as tartarugas como se fossem tanques de
guerra. Do outro lado da fronteira estd o inimigo. Nada realmente faz sentido.

Em um mundo cravado pela intolerancia e pela violéncia, Aleksander rasga as

189 Jbid. Trecho da cena do dialogo entre Anne e Alex no taxi.
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fotografias que tinha guardado com as imagens do dia-a-dia na guerra. O que ha

além de alvos para abates? Aleksander somente deseja paz.

Meédico: — Esta cansado?

Alexsander: — Sim, muito.

Meédico: — Mas aqui, ndo ha motivo nenhum para lutar.

Aleksander: — Encontrardo algum. A guerra ¢ uma doenga.

Médico: — Estamos divididos, nossa vida, a vida deles. Todos se olham com des-
prezo. (...) Viu as armas?

Aleksander: — Vi, vi, sim.

Meédico: — Ainda nao viu nada, acredite. Isso € s a infantaria. Agora so faltam os
politicos.

Aleksander: — E a ONU?

Médico: — Aparecerao semana que vem, para enterrar os mortos. Desfrute a
guerra, tire fotos.

Aleksander: — Sabe o que mais? Vocé estd louco também.

Meédico: — Correto. Continuo aqui, neste manicomio.'

Aleksander voltou para sua terra talvez na esperanca de reencontrar o seu
passado, o que restou da infancia. Talvez buscasse uma esperanca em um futuro
que nao se consumou. Talvez quisesse apenas fugir do manicomio, onde a guerra
e seus ecos se faziam presentes. Ele percebeu que a guerra se faz em toda parte,
seus estilhagos sao sentidos — e causados — na politica, na economia, nos regimes
totalitarios e também nos regimes democraticos. Ninguém esta salvo. Aleksander
foi morto por ter retirado a menina albanesa do cativeiro em que ficou aprisio-
nada no vilarejo. Antes da chuva, ele conseguiu leva-la para longe, e pediu que
ela continuasse a correr, a0 mesmo tempo em que ele cambaleava para a morte.
Ela correu em diregao ao outro lado da fronteira, em busca de paz e de liberdade.

Também nao conseguiu.

19 Jbid. Trecho do diadlogo entre o médico do vilarejo e Aleksander.
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Sao trés historias — palavras, rostos, fotografias — que compdem o filme
Antes da Chuva, de Milcho Manchevski, uma narrativa nao-linear, assim como
nao sao lineares a vida, a morte, o tempo. A violéncia e a guerra atuam como
moto-continuo na realidade das mais diversas nagoes, onde o valor da vida hu-
mana nao tem nenhum valor. A vida humana é capturada pela politica e também
pelo direito que legitima o uso da forca e da violéncia. A menina albanesa, o
monge, Anne, seu marido, as pessoas fotografadas no vilarejo, e no outro lado da
fronteira, o médico e Aleksander estao expostos e vulneraveis pois ndo estao de
fato protegidos pelo direito, muito embora estejam nele incluidos; a violéncia as-
sume a forca de lei. Puras vidas nuas, !’ abandonadas pelo direito, uma producao

especifica do poder, no limiar do que € ou ndo é considerado humano.

(...) oingresso da zoé na esfera da pélis, a politizacao da vida nua como tal constitui
o evento decisivo da Modernidade, que assinala uma transformacao radical das

categorias politico-filosoficas do pensamento classico.'?

E através do homo sacer, da vida nua matavel e insacrificavel, que se pode
compreender a relacao paradoxal e intrinseca entre o modelo juridico, institucio-

nal, e a biopolitica; é por meio da inclusdao da vida nua na esfera politica que se

191 Segundo Agamben, a vida para os gregos pode ser entendida como zoé, o simples fato de viver
comum aos seres vivos, e bios, a forma de viver de um individuo em grupo. Ele refere que “Aris-
toteles opde a vida natural, como mera vida reprodutiva, no ambito do oikos, a vida politicamente
qualificada, ao definir o homem como politikon zéon. A politica humana se distingue dos outros
seres viventes, pois ¢ fundada sobre uma comunidade de bem e de mal, de justo e de injusto, nao
simplesmente prazeroso ou doloroso”. Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua
1, 09.

192 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 10. Agamben refere-se a Foucault
(em: Vontade de Saber, 1976, 127), para quem a vida natural é capturada pelos mecanismos de
poder, e se instaura desse modo a biopolitica. Ao homem politico de Aristdteles, contrapde-se o
homem moderno cuja existéncia politica é posta em xeque quanto a sua vida de ser vivente. Para
Foucault, a visdo tradicional de politica sobre o Estado e o poder é substituida pela investigacao
sobre os modos pelos quais o poder se infiltra nos corpos dos sujeitos e em suas formas de vida.
Agamben refere-se também a Hannah Arendt, que em sua obra A condi¢do humana (2010) e sua
analise sobre como o homo laborans e a vida bioldgica transformam-se no dmago da politica mo-
derna.
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encontra o poder soberano.'”® Esta relagao caracteriza a politica nas sociedades
modernas ocidentais, sobretudo pela exclusdao da vida nua. Segundo Agamben,
“A vida nua tem, na politica ocidental, este singular privilégio de ser aquilo sobre
cuja exclusao se funda a cidade dos homens”.!** Em verdade, por meio da analise
sobre o que constitui esse paradoxo entre a vida nua e a biopolitica encontra-se
um questionamento maior, sobre a relagao entre politica e vida, uma dimensao

ética sobre a politica — ou do prevalecer da politica sobre a ética:

A dupla categoria fundamental da politica ocidental ndo é aquele amigo-inimigo,
mas a vida nua-existéncia politica, zoé-bios, exclusdo-inclusdo. A politica existe
porque o homem é o vivente que, na linguagem, separa e opoe a si a préopria vida
nua e, a0 mesmo tempo, se mantém em relagdo com ela numa exclusdo inclu-

siva.l%

O termo homo sacer — ou o homem sagrado —, tem sua origem no direito
romano, como a mais antiga pena do direito criminal. E uma defini¢io contradi-
toria, ao sancionar o carater sagrado de uma pessoa, torna-la passivel de uma
pena, e permitir a sua morte por parte de qualquer um. Este homem sagrado,
sacro, é matavel e insacrificavel.’” Resultam dessa morte autorizada a impuni-

dade e o veto de sacrificio. O homo sacer estd em um cruzamento, excluido pelo

193 O soberano tem um papel central no ambito do direito e da politica ocidentais; contém em si
as atribuicdes de dispor sobre as vidas humanas, suspender a ordem e o direito. A vida humana
esta constantemente na dicotomia protecao-ameaca aos seus direitos e a sua propria existéncia.
Este tema sera desenvolvido na Segunda Secao, Capitulo 04: “A aporia da democracia. Soberania,
nacionalidade e cidadania”, pp. 143-ss.

194 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua 1, 15.
195 Ibid., 15-16.

19 Conforme Agamben, “At homo sacer is est, quem populus iudicavit ob maleficium; neque fas est eum
immolari, sed qui occidit, parricidi non damnatur; nam lege tribunicia prima cavetur “si quis eum, qui eo
plebei, scito sacer sit, occiderit, parricida ne sit”. Ex quo quivis homo malus atque improbus sacer appellari
solet”. Tradugao: Homem sacro é, portanto, aquele que o povo julgou por um delito; e nao é licito
sacrifica-lo, mas quem o mata ndo sera condenado por homicidio; na verdade, na primeira lei
tribunicia se adverte que “se alguém matar aquele que por plebiscito é sacro, nao sera conside-
rado homicida”. Disso advém que um homem malvado ou impuro costuma ser chamado sacro”.
Giorgio Agamben, Ibid., 74.
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direito, incluido por sua matabilidade, que ndo é considerada um sacrilégio. Se-
gundo Agamben, “Se isto é verdadeiro, a sacratio configura uma dupla excecao,
tanto do ius humanum quanto do ius divinum, tanto do ambito religioso quanto do
profano”.'” A condi¢ao inumana do homo sacer é caracterizada pela dupla exclu-
sao a que é submetido, uma relacao de excecao, e por estar absolutamente vulne-

ravel e exposto a violéncia como vida nua.

Na Modernidade, pode se considerar o cidadao como o prototipo do homo
sacer, da vida nua como o corpo biopolitico, um mero ser vivente em relacdo com
o soberano. Ambos estao fora e acima da lei, de forma completamente distintas.
O homo sacer € o humano que habita individualmente enquanto ser vivo e fragil
diante do soberano e da lei. Uma vida que pode ser a qualquer momento decre-
tada vida nua e condenada a exclusao — a-bando-nada. J& o soberano tem o pleno
poder para decretar e suspender o direito e a ordem. Pode o soberano impor um

Estado de excegao.”®

O estado de excecado, no qual a vida nua era, ao mesmo tempo, excluida e captu-
rada pelo ordenamento, constituia, na verdade, o fundamento oculto sobre o qual
repousava o inteiro sistema politico, quando as suas fronteiras se esfumam e se
indeterminam, vida nua que o habita libera-se na cidade e torna-se simultanea-
menteo sujeito e o objeto do ordenamento politico e de seus conflitos, o ponto

comum tanto da organizacao do poder estatal quanto da emancipacao dele.’”

Esta politica de excegao juridica legitima o uso da forga e, portanto, o ba-
nimento. A mesma vida humana que € incluida pelo direito é excluida pela exce-
¢ao, que por sua vez € decretada pela vontade soberana. A vida nua estd a mar-

gem e ao mesmo tempo em relacdo com a esfera politica e gera um paradoxo, que

197 Ibid., 84.

198 Este tema sera desenvolvido na Segunda Segao, Capitulo 2: “O Estado de excegdo: Quando a
excecao se torna regra”, pp. 123-ss.

199 Giorgio Agamben, Estado de Excegdo, 16.
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Agamben qualifica como uma zona de irredutivel indistin¢ao. Para Agamben,
este ¢ um fendmeno novo e planetdrio, com uma transformacao das categorias
politicas tradicionais — o Estado nacional e a soberania, a participacdo democra-
tica e os partidos politicos — € um outro modo de pensar a politica. O poder deci-
sorio esta sob a vontade do soberano. Também a ciéncia e os meios de comunica-
¢ao tém um poder decisorio. A midia tem o poder de manipular a opiniao publica
e espetacularizar a sociedade de consumo e a normalizagao da violéncia. A coisi-
ficacdo do ser humano é o que da a substancia das relagdes na esfera politica e o
que torna possivel viver em uma democracia. Deste modo, os movimentos de-
mocraticos — no sentido de representar o povo como seu elemento constitutivo —
nao existem de fato nas sociedades ocidentais.?’® Ha um primado do direito e da
economia sobre a politica, que se restringe a governabilidade, ao gerencia-
mento.”! A cidade é substituida pela empresa. Segundo Castor Ruiz, o poder so-

berano tem o poder de decidir quem € e por que € perigoso:

Se por qualquer circunstancia, uma pessoa ou um grupo populacional represen-
tasse uma ameaca, real ou suposta, para a ordem, eles poderao sofrer a suspensao

parcial ou total dos direitos para melhor controle de suas vidas.?

As sociedades ocidentais na contemporaneidade apresentam-se, na pers-
pectiva de Guy Debord, como um planeta doente. Cada vez mais as sociedades
detém poderes por meio dos seus governos, os Estados procuram manter e for-

talecer a sua soberania, e o capitalismo € o maior sintoma dessa sociedade cada

20 E uma negacao da teoria contratualista de Rousseau, para quem a democracia resulta de um
consentimento entre a sociedade civil.

201 Agamben salienta que se consolida uma natureza pré-juridica da vida humana, porquanto por
meio da decisdo soberana se da o poder de decidir sobre a vida nua, o poder de inclusao-exclusao,
fazer e controlar as leis, muitas das quais sdo validas mas nao sdo garantidas em sua efetividade
e substancialidade.

202 Castor Ruiz, “Homo sacer: O poder soberano e a vida nua”, em Cadernos IHU em formagaio.
Agamben. 9, n® 45, (2013). Consultado em 20 de outubro de 2015.
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vez mais doente. Segundo Debord, o sistema capitalista provou pelo seu préprio
movimento que nao tem condi¢des de desenvolver as forcas produtivas qualita-
tivamente. Sinaliza também uma sociedade globalizada sem futuro, onde, no lu-
gar da vigéncia de abundancia, predomina a abundancia da publicidade da
abundancia. Debord refere-se a revolta de Los Angeles com a pilhagem no bairro
de Watts?® como uma resposta contra a mercantilizacdo da sociedade, onde a

abundancia predominante é de mercadorias.

Quando os pobres donos desta sociedade cujo deploravel resultado podemos ver,
bem pior do que todas as condenagdes que outrora lograram fulminar os mais
radicais utopistas; se véem agora na obrigacao de confessar que o nosso meio am-
biente se tornou social; que a gestao de tudo se tornou uma questao directamente
politica, incluindo a erva dos campos e a possibilidade de beber, incluindo a pos-
sibilidade de dormir sem um exagero de soniferos ou de nos lavarmos sem com
isso padecermos de muitas alergias, num tal momento também se vé bem que a

velha politica especializada tem de confessar que esta completamente acabada.?*

Segundo dados oficiais, na insurrei¢ao de Watts, 32 pessoas foram mortas,
das quais 27 negros. Houve mais de oitocentos feridos e trés mil presos. Con-
forme observa Agamben, enquanto o assassinato do hormo sacer nao é considerado

homicidio, o assassinato do soberano é visto como um delito especial.?® Este

203 A populagao negra de Los Angeles amotinou-se nos dias 13 a 16 de agosto de 1965. Conhecida
como a pilhagem no bairro de Watts, essa insurrei¢ao representa uma resposta a sociedade mer-
cantilista e espetacular. Segundo Debord: “O homem que destrdi as mercadorias demonstra a sua
superioridade humana sobre as mercadorias. Nao fica prisioneiro das formas arbitrarias com que
se revestiu a imagem das suas necessidades. A passagem do consumo a consumacao concretizou-
se nas chamas de Watts. Os grandes frigorificos furtados por pessoas que nao tinham eletricidade
ou que estavam com ela cortada é a melhor imagem da mentira da abundancia que se tornou
verdade em fogo”. Guy Debord, O Planeta Doente (Lisboa: Letra Livre, 2014).

204 Guy Debord, O Planeta Doente, 82-83.

205 Segundo Agamben, um chefe de Estado nao pode ser submetido a um processo ordindrio ex-
traordinario, e, mesmo em caso de impeachment, ha um foro especial para seu julgamento. Esse
foro especial se aplica as varias autoridades que detém poder politico, configurando o poder so-
berano.
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paradoxo sobre quem tem direito a vida e quem nao tem, revela que ao soberano
compete a supremacia total do poder politico de dispor sobre a vida sacra que ¢é
ligada a ele, como vida matavel e insacrificavel. No caso especifico da revolta de
Watts e dos negros insurgentes, suas vidas nuas estao fora do contexto conside-
rado humano. Mesmo o0s sobreviventes estao excluidos, como se fossem mortos-
vivos. Nessa perspectiva, Debord questiona quais sao as razoes que levaram a

sublevagao.?®

Tal como a riqueza humana dos negros americanos ¢ odidvel e encarada como
criminosa, a riqueza em dinheiro ndo os pode tornar inteiramente aceitaveis na
alienagao americana; de um negro, a riqueza individual fard apenas um negro
rico porque, no seu conjunto, os negros devem representar a pobreza de uma so-

ciedade de riqueza hierarquizada.?””

Como se pode perceber, nao se trata de tomar a defesa ou agir de forma
inquisitoria quanto aos acontecimentos em Los Angeles, pois assim como essa
revolta, houve e continuam a existir varias outras insurgéncias ao longo da his-
toria na contemporainedade, que acentuam o protesto quanto as discriminagoes
de cunho racial, étnico, de género, nacionalidade, quanto ao lugar que cada um
“deve” ocupar na hierarquia social. Cada um se movimenta como uma pega em
uma engrenagem, sem dispor de sua prépria liberdade para mudar o caminho
tracado. Entretanto, estd no campo de batalha, na linha de frente, “um devoto

sobrevivente”,2%® um ser penhorado, e, nas palavras de Agamben: “Enquanto

206 A esse respeito, Debord apresenta texto com autoria de Michel Tats, publicado no Jornal Le
Monde em 03 de novembro de 1965: “(...) nao se trata propriamente de um “bairro”, mas sim de
uma planura desesperadamente extensa e monotona (...) a América de um tnico andar, todo ele
em extensao; aquilo que uma paisagem estado-unidense pode ter de mais taciturno, com as suas
casas de telhado liso, as lojas que vendem todas a mesma coisa, os vendedores de hamburgers,
as estagOes de combustiveis, tudo isto degradado pela pobreza e pela imundicie...”. Guy Debord,
O Planeta Doente, 15-16.

27 Guy Debord, Ibid., 22.

208 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 99.
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encarna na sua pessoa os elementos que sao normalmente distintos da morte, o
homo sacer é, por assim dizer, uma estatua viva, o duplo ou o colosso de si
mesmo”.?” Portanto, os insurgentes, assim como 0s semi-vivos ou semi-mortos
Aleksander, o médico, Anne e seu marido, a menina albanesa, o0 monge, Nazia-
zeno, Isaias, Luis da Silva, o “Coruja”, um batalhdo de pessoas reais que anoni-
mamente transitam no mundo considerado “normal”, diante de leis anunciadas
como corretas, em um Estado que lhes determina e coage a liberdade, sao o re-
trato vivo de vidas nuas, sao homines sacri no mundo ocidental. E inescapavel,

sem saida?

Tanto no corpo do devoto sobrevivente como, de modo ainda mais incondicio-
nado, no corpo do homo sacer, o mundo antigo se encontra pela primeira vez di-
ante de uma vida que, excepcionando-se em uma dupla exclusao do contexto real
das formas de vida, sejam profanas ou religiosas, ¢ definido apenas pelo seu ser
em intima simbiose com a morte, sem porém pertencer ainda ao mundo dos de-

funtos.210

Se os homines sacri nao pertencem ainda ao mundo dos mortos, também
nao tém direito a ter direitos no mundo dos vivos. O elemento politico origindrio,
na perspectiva da soberania, ndo se encontra na vida bioldgica?! natural dos ho-
mens, mas na vida nua e absolutamente matavel dos sacri que sao incluidos nesta
ligagdo com o soberano. Este vinculo é para Agamben uma dissolu¢do que im-
plica na produgao e na consumagcao da vida nua, uma relacao de poder do sobe-
rano ante todos os cidadaos. Assim Agamben define como uma zona de indistin-

¢ao a existéncia do homo sacer, entre e para além do profano e do religioso. Implica

209 Tbid., 100.
210 [bid.

211 Vida (latim: “vita”) designa o fato de viver, conforme o direito romano. Agamben esclarece
que o termo juridico surge com a expressao vitae necisque potestas (sublinhado como no original)
ou o poder da vida sobre a morte. Na concepcao de Agamben, “Nao a simples vida natural, mas
a vida exposta a morte (a vida nua ou a vida sacra) € o elemento politico originario.” Giorgio
Agamben, Ibid., 89.
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em um vinculo entre a violéncia que pde o direito, por parte do soberano, e a que

conserva este direito.?!?

212 A respeito da violéncia que pde o direito e a violéncia que o conserva, Agamben faz referéncia
a Walter Benjamin: “(...) toda violéncia conservadora enfraquece, ao longo do tempo, indireta-
mente por meio da repressao, das forcas hostis a violéncia criadora que é representada nela... Isto
dura até o momento em que novas forgas, ou aquelas primevamente oprimidas, tomam a dian-
teira em relagao a violéncia que até entao havia posto o direito, e fundam assim um novo direito
destinado a uma nova decadéncia. Sobre a interrupc¢ao deste ciclo, que se desenrola no ambito
das forcas miticas do direito, sobre a deposi¢dao do direito juntamente com as forcas em que ele
se apoia (assim como estas nele), e, portanto, em definitivo do Estado, se baseia uma nova época
histdrica”. (Benjamin, Walter [1974-1989], 155-156, em Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder sobe-
rano e a vida nua I, 68).
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CAPITULO 2
O estado de excecdao. Quando a excecao se torna a

regra

A partida de xadrez “apocaliptica” entre as superpoténcias, isto é, entre as que
se movem no plano superior da nossa civilizacao, é jogada segundo a regra: “se
algum dos dois ganha, é o fim de ambos.”

Hannah Arendt?'3

Guido e Josué sao pai e filho. Eles estdo caminhando por uma rua em uma
cidade italiana. Quando passam em frente a uma cafeteria, o filho vé uma
placa no local e 1é: “Vietato l'ingresso agli ebrei e ai cani”.*'* Surpreso, ele questiona
0 pai, a0 mesmo tempo em que um grupo de soldados fascistas caminha em sen-

tido inverso ao deles:

Josué: — Papai, por que os caes e os judeus nao podem entrar ali?

Guido: - E porque eles ndo querem que entrem, cada um faz como bem entende.
La na avenida tem uma loja de ferramentas. Eles, por exemplo, nao deixam entrar
os espanhdis e os cavalos. Mais pra frente tem uma farmadcia. Ontem eu estava
com meu amigo, um chinés que tem um canguru. Ele disse, “Vamos entrar!”, e
disseram: “Nao, um chinés e um canguru nio queremos aqui”. E isso, sao antipé-
ticos, o que se pode fazer?

Josué: — Mas na livraria todo mundo pode entrar, nao é?

213 Hannah Arendt, Sobre a violéncia (Lisboa: Relégio D’Agua, 2014), 13.

214 Tradugao: “Proibida a entrada de judeus e de caes”.
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Guido: — Nao, a partir de amanha também vamos por um aviso. Do que vocé nao
gosta?

Josué: — De aranhas, e vocé?

Guido: — Eu, dos visigodos. A partir de amanha vamos por “Entrada proibida a

aranhas e visigodos”. Ah, eu estou farto desses visigodos!?!>

No final do més de janeiro de 1944, Primo Levi?'® era levado, juntamente
com 150 judeus italianos, para o campo?” de concentracao Auschwitz-Birkenau,
na Polonia. Segundo Levi, algumas semanas depois esse niimero superava em

mais de seiscentos prisioneiros:

Tratava-se, na maioria dos casos, de familias inteiras, capturadas pelos fascistas
ou pelos nazis por causa da sua imprudéncia, ou em consequéncia de uma dela-
cao. Alguns, poucos, tinham-se entregue espontaneamente, ou por terem che-
gado a um estado de desespero devido a vida errante, ou por estarem completa-
mente despojados de meios de subsisténcia, ou para nao se separarem de um fa-
miliar capturado, ou até, absurdamente, para se “legalizarem”. Havia também
uma centena de militares jugoslavos internos, mais alguns outros estrangeiros

considerados politicamente suspeitos.?!8

Somente vinte judeus italianos sobreviveram, entre os quais Levi, dos 650
enviados para o “campo da morte” de Auschwitz. Guido e Josué, mais do que
personagens do filme A vida é bela, simbolizam a historia real de milhdes de ho-

mines sacri que foram capturados, feridos, torturados, mutilados e mortos

215 Roberto Benigni e Vincenzo Brascchi, A vida ¢ bela (filme), 1998. Dialogo extraido de uma das
cenas iniciais do filme.

216 Primo Levi é um quimico e escritor italiano que sobreviveu ao aprisionamento no campo de
concentragao Auschwitz-Birkenau. Em seu diploma em Quimica ficou registrada a expressao
“raca judia”, por conta das determinagdes legais com a ascensdo do regime fascista, que dificul-
tava o ingresso e a permanéncia dos judeus em institui¢des ptblicas de ensino, e também para
conseguir um emprego. Levi foi capturado e levado ao campo de concentragao em 1944, apds
reclusao em um campo de prisioneiros na Italia. Entre seus livros, destacam-se A Trégua, E isto
um homem? e Assim foi Auschwitz.

217 Este tema sera desenvolvido no Capitulo 03 da Segunda Segao: “O campo”, pp. 134-ss.

218 Primo Levi, Se isto é um homem (Alfragide: Dom Quixote, 1988), 12.
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durante a Segunda Guerra Mundial,?? mais especificamente com a ascensao dos
nazistas responsaveis pelo genocidio de milhdes de judeus.?*® Segundo Agamben,
o Estado nazista ¢ um exemplo de um estado de excegao. Comega por meio de
medidas juridicas, como foi durante este regime, e nos regimes totalitarios de um
modo geral — o que nao significa excluir estados democraticos de direito.??! Para
Hannah Arendyt, € “A faléncia do Estado-nacao e do seu conceito de soberania”.???
Conforme aponta Agamben, a decisao do soberano em tomar medidas excepcio-
nais implica em utilizar-se de medidas juridicas que visam, excepcionalmente, “a
forma legal daquilo que nao € legal.”?» Nao ¢ a vida bioldgica, mas a vida nua
que tem de se submeter ao uso da forga, por meio da lei, pela propagacdo do
medo na populacado, e pelo uso da violéncia sob todas as formas, inclusive do
direito, que retira o proprio direito a vida humana. Por meio da excecao se exerce
o controle e a vigilancia, em nome de protecao e de seguranca. O homo sacer esta

incluido pela lei e excluido de sua propria liberdade e direitos, em uma forma de

219 Segundo dados dos centros de documentacdo do Holocausto Yad Vashen, em Jerusalém, e o
Museu do Holocausto, em Washington, as estimativas sdo de pelo menos seis milhdes de mortos
pelos nazistas, sob a lideranga e comando maior de Adolf Hitler. Em Auschwitz-Birkenau, um
milhdo de mortos, dos quais 870 mil por meio das cameras de gas; em Treblinka, 925 mil; em
URSS, 1,3 milhdes devido a atuacdo das unidades moveis de exterminio “Einsatzgruppen”.

20 Segundo o oficial nazista Adolf Eichmann, foram “dois milhoes de fuzilados e quatro milhoes
mortos nos campos”. Eichmann é o responsavel pela “Solucao final”, com o exterminio em massa
de judeus durante a Segunda Guerra Mundial.

21 A ascensdo do governo nazista, criado dentro da legalidade juridica, ocorreu por meio da pro-
mulgacdo de um decreto que suspendia os artigos da Constituicdo de Weimar referentes as liber-
dades individuais. Este foi o primeiro ato de Hitler, ap6s sua nomeagao, com vistas a proteger o
povo e o Estado. O Terceiro Reich teve a vigéncia de doze anos. A permanéncia desse estado de
excegdo serviu para legitimar dentro da lei o genocidio cometido pelo regime nazista, mas este
estado de emergéncia foi também utilizado anteriormente por regimes sociais-democratas da Re-
publica de Weimar. Pode se deduzir que o estado de excegao € o dispositivo por meio do qual se
solidificaram os regimes totalitarios na Europa — e em outros continentes, também.

222 Hannah Arendt, Sobre a violéncia, 16.

223 Giorgio Agamben, Estado de Excecio, 12.
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regime no qual a exce¢ao € o estado permanente,?* uma sociedade que ndo ¢, em

sua concretude, livre, justa e igualitaria.

Os homens podem ser manipulados através da coercao fisica, da tortura ou da
fome, e é possivel moldar arbitrariamente as suas opinides por meio de uma dis-
torgao deliberada e organizada da informagao, mas, numa sociedade livre, ndo o
é por “persuasores ocultos”, pela televisao, pela publicidade ou outros meios psi-

cologicos.??

Para que se possa perceber o estado de exce¢do como paradigma de go-
verno € preciso relevar que o Estado pode ser percebido de diferentes formas.
Segundo Pires, o Estado pode ser compreendido como um elemento disciplina-
dor, um mal necessario, o resultado de um pacto social, uma entidade racional,

ou uma ilusao.??

Originariamente, o estado de excecao significa a suspensao da lei diante
de uma situagao excepcional, de emergéncia. Entretanto, conforme declara

Agamben, deixou de ser um dispositivo juridico criado para esse fim, e tornou-

24 Segundo Ruiz, os leprosos e os pesteados foram populagdes controladas pelo Estado em sua
forma de excegao. Os leprosos eram obrigados a tocar sinetas enquanto caminhavam, para que as
pessoas se mantivessem a distancia. Os atingidos pela peste eram enclausurados na cidade onde
viviam, sob o controle do Estado. Castor Ruiz, “Cadernos IHU em formagao. Agamben” 9, n° 45,
2013.

225 Hannah Arendt, Sobre a violéncia, 36.

26 Segundo Pires, o liberalismo de John Locke, o Estado surge a partir da unido voluntaria, vi-
sando a preservacdo da propriedade, e pela livre escolha dos governantes. Embora a politica se
origine a partir do pacto social, é na esfera politica que havera o comando sobre a sociedade, de
forma democratica. Para Hegel, o Estado é uma totalidade ética, racional em-si e para-si pelo meio
do qual se expressa a sociedade. A liberdade subjetiva se garante por meio da realidade objetiva,
que € o direito, e o Estado é a maior instancia de eticidade e de realizagao do sujeito, da familia e
da sociedade civil. Para Marx, o Estado nao passa de uma ilusao a medida que existem diferengas
de classes, com o predominio do econémico sobre o politico, e o Estado é o porta-voz da classe
dominante e dos interesses da propriedade privada. Pires afirma: “A democracia da igualdade
perante a lei entra nas artimanhas do capital, sob pena de ndo poder sobreviver. A livre iniciativa
econdmica da qual o burgués ndo abre mao pode sobrepujar o principio da livre participacao de
todos os cidaddos nas riquezas do pais (...) sua conversao nao foi a democracia, mas ao capital.”
Maria Cecilia Pires, Reflexdes sobre a Politica, 57.
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se um paradigma mais notorio a partir da Segunda Guerra Mundial, naturali-
zado nas atuais democracias ocidentais. O estado de excegao prevalece em uma
ligagdo muito estreita e considerada normal com os governos em suas estratégi-
cas politicas e dispositivos legais. E a maquina governamental que predomina,
com a exce¢ao como norma camuflada pelo poder que o soberano tem de captu-
rar a vida humana em seus direitos. Agamben questiona sobre o que realmente
existe nessa “zona incerta, terra de ninguém”, em uma presumida diferenca entre
o juridico e o politico, e que atualmente atua para além de um determinado ter-
ritorio, a se propagar para outros estados conforme as situagdes em que os go-

vernos consideram necessdrias, de forma arbitraria, e em uma negagao do orde-

namento juridico internacional.

(...) as medidas excepcionais encontram-se na situagao paradoxal de medidas ju-
ridicas que ndo podem ser compreendidas no plano do direito, e o estado de ex-

cecao apresenta-se como a forma legal daquilo que ndo pode ter forma legal 2

Desde o fim da Segunda Guerra é como se vivéssemos em uma guerra civil,
uma continuidade em relagao a vida civil. Este cenario ndao envolve somente a
esfera do direito, mas evidencia que ndo se considera a dimensao ética na politica.
O estado de excegao moderno foi uma criagao por parte da democracia, nao de
um poder absolutista de governo. O poder que é conferido ao Estado atua na
instauragao do ordenamento juridico, por meio do estado de exce¢do, que nos

regimes democraticos atua por meio de um Estado de seguranca, ?% e

27 Giorgio Agamben, Estado de Excegdo, 11-12.

28 Segundo Agamben, “A origem do instituto do estado de sitio encontra-se no decreto de 8 de
julho de 1791 da Assembleia Constituinte francesa, que distinguia entre état de paix, em que a
autoridade militar e a autoridade civil agem cada uma em sua propria esfera; état de guerre, em
que a autoridade civil deve agir em consonancia com a autoridade militar; état de siége, em que
‘todas as fungOes de que a autoridade civil é investida para a manutencao da ordem e da policia
internas passam para o comando militar, que as exerce sob sua exclusiva responsabilidade”.
Giorgio Agamben, Idem, 16. O estado de excecao é denominado de outras formas, conforme o

que € estabelecido em cada pais. Na Franga e Italia, por exemplo, sdo os “decretos de urgéncia” e

127



paradoxalmente coloca em xeque a propria razao de ser de sociedades que se
definem como democraticas, na origem de uma aporia da democracia.?” Hd uma
zona de indistingao, segundo Agamben, “um patamar de indeterminacao entre
democracia e absolutismo”.??’ As principais caracteristicas do estado de excec¢ao
moderno sao o fortalecimento dos poderes decisorios, os chamados plenos pode-
res que o governo, o soberano, detém para regulamentar, por meio da promulga-
¢ao ou extingdo de leis, decretos, medidas provisorias. Neste sentido, pode sus-
pender os direitos civis, os direitos fundamentais dentro da legalidade do orde-
namento juridico. Configura, em estados democraticos de direito, na normatiza-
¢ao e normalizagao do que é considerado como anormalidade. A excegao torna-
se a regra, o paradigma de governo na esfera extrajuridica que se positiva na es-
fera juridica e nega o direito — de resisténcia, os direitos humanos, direitos de

resisténcia.?!

A violacao mais espetacular dos direitos civis (e ainda mais grave, porque moti-
vada unicamente por razoes raciais ocorreu) no dia 1 de fevereiro de 1942 com a

deportagao de 70 mil cidadaos norte-americanos de origem japonesa e que

o “Estado de sitio”. Na Alemanha é decretado o “Estado de necessidade”, e no Reino Unido, “Lei
Marcial”.

229 Este tema sera desenvolvido no Capitulo 5 da Segunda Secao: “A aporia do poder e o homo
sacer”, pp. 159-ss.

20 Agamben aponta a medida de detengao por tempo indeterminado dos civis nos Estados Uni-
dos, pela denominada Military order, que prevé também a instalagdo de comissdes militares que
tem o poder de agir quando considerarem alguém suspeito de a¢des terroristas. Outra medida é
o USA Patriot Act que permite prender o estrangeiro considerado suspeito de ser terrorista. Os
talibas que foram presos no Afeganistao, os judeus obrigados a condicao de apatridas, os detidos
em Guantanamo sao situagdes em que “a vida nua atinge sua maxima indeterminagao”. Giorgio
Agamben, Homo sacer: O poder soberano e a vida nua I, 13-14.

21 Segundo Agamben: “O estado de exce¢do, enquanto figura da necessidade, apresenta-se pois
—ao lado da revolucao e da instauracao de fato de um ordenamento constitucional — como uma
medida ‘ilegal’, mas perfeitamente ‘juridica e constitucional’, que se concretiza na criacao de no-
vas normas (ou de uma nova ordem juridica)”. Giorgio Agamben, Estado de Excegio, 44.
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residiam na costa ocidental (juntamente com 40 mil cidaddos japoneses que ali

trabalhavam).22

Os governos tém a prerrogativa de exercer um poder decisorio, por meio do es-
tado de excegao, para justificar em nome da necessidade e da seguranca, medidas
que permitem o controle, a vigilancia, o monitoramento, a suspensao dos direitos,
o uso das forgas policial e militar, o uso da violéncia, com a decretacdo de guerras
civis e invasao de outros Estados, tornando licito o que é ilicito, e absolutamente
antiético, um limiar onde fato e direito parecem tornar-se indiscerniveis.

Isto € o Inferno. Hoje, nos nossos dias, o Inferno deve ser assim, um local grande

e vazio, e nos, cansados de estar de pé, com uma torneira a pingar dgua que nao

se pode beber, esperamos algo sem duivida terrivel e nada acontece e continua a

nao acontecer nada. Como pensar? Ja nao se pode pensar, é como estar ja morto.?*

Essa suspensao do direito implica em um estado de anomia, um “vazio da
lei” que durante a vigéncia do estado de excegao existe formalmente, mas nao se
aplica de fato. O soberano arbitra sobre as decisdes com a ado¢ao de medidas
ditatoriais, ou a alegagao de garantir a estabilidade democratica, o que remete a
uma zona de indistingdo, uma espécie de vazio politico onde ditadura e demo-
cracia nao estao distantes quanto deveriam estar. Este estado de excecao que se
tornou regra normaliza a crise nas esferas politica, econdmica, social. Em nome
de uma necessidade ou beneficio superior, esse estado de emergéncia — sem
tempo determinado para acabar — é em muitas sociedades democraticas instau-
rado a partir da aceitagao e da participacao voluntéria dos cidadaos. Possui legi-
timidade democratica, entretanto cria-se um paradoxo: de um lado, a sociedade
que espera uma maior atuagao do Estado para a resolucdo de seus direitos fun-
damentais, garantia da ordem, da seguranga. De outra parte, o Estado governa
por meio da biopolitica, subtraindo cada vez mais a liberdade e a propria segu-

ranc¢a dos cidaddos, com os poderes soberanos de ultrapassar o ordenamento

22 [bid., 38.

233 Primo Levi, Se isto é um homem, 21.
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juridico, politico e administrativo, de gestao sobre a vida e a morte, produtor de

vida nua, e de tornar permanente este estado sob a justificativa de seguranga.

Devido a uma curiosa timidez no campo da teoria, que contrasta insolitamente
com a corajosa auddcia pratica, a divisa da Nova Esquerda nao tem ido muito
além do nivel de uma proclamacao, invocada pouco articuladamente, contra a
democracia representativa ocidental (prestes a perder até mesmo a sua fungao
meramente representativa em beneficio das enormes mdaquinas partidarias, que
“representam” nao os membros do partido, mas os funciondrios deste), bem
como contra as burocracias de partido tnico do Leste, que por principio excluem

a participagao.*

O que se pretende considerar sao as formas insinuantes e as consequéncias
danosas que um governo sob o estado de exce¢ao causa aos cidadaos, as socieda-
des em regimes totalitarios, e na maior parte das vezes, nos Estados democraticos
de direito ocidentais, uma andlise critica sobre a politica ocidental e as formas de
governo. O contingente cada vez maior de homines sacri é a manifestacao de como
a vida nua é capturada pela maquina governamental; outra manifestagcao impor-
tante na deterioracao de um regime democratico sob o estado de excecdo € o en-
fraquecimento progressivo e inevitavel das institui¢des, com o fortalecimento do

chamado Estado de seguranca e policial.

O estado de excecao nao surgiu para preencher um vazio legal, conforme
declara Agamben: “(...) apresenta-se como a abertura de uma lacuna ficticia no
ordenamento, com o objetivo de salvaguardar a existéncia da norma e sua apli-
cabilidade a situa¢do normal”.?*> Neste sentido, Agamben parte das reflexdes de
Carl Schmitt sobre o estado de excegao, que passa a abranger os termos “estado

de sitio” e “ditadura que pode ser comissaria ou soberana.”?* Para Schmitt, em

234 Hannah Arendt, Sobre a violéncia, 31.
25 Giorgio Agamben, Estado de excegio, 48.

26 Na ditadura comissaria existe uma relagao entre as normas do direito e as normas de realiza¢ao
do direito. E necessdrio suspender os efeitos constitucionais para poder justificar a sua existéncia.
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momentos de necessidade®” aguda a lei pode suspender os direitos constitucio-
nais dos cidadaos — necessitas legem non habet.? E o soberano quem pode decidir,
incluindo a suspensao e anula¢do da norma, da Constituicdo — esta fora, ao
mesmo tempo que dentro do ordenamento juridico. Nao se trata mais da eficacia

da lei, mas de uma posicao acima da lei.

Na decisao sobre o estado de excegao, a norma é suspensa ou completamente
anulada; mas o que estd em questao nessa suspensao ¢, mais uma vez, a criagao
de uma situagao que torne possivel a aplicagdo danorma (...). O estado de excecao
separa, pois, a norma de sua aplicagao para tornar possivel a aplicagao. Introduz
no direito uma zona de anomia para tornar possivel a normatizagao efetiva do

real.2®

Para Agamben, essa zona de anomia se caracteriza por um estado em que
a lei existe mas perde a sua eficicia, a0 mesmo tempo em que atos por parte do
soberano adquirem a forca de lei; “a forca-de-lei sem lei”;? uma zona de inde-
terminacdo entre ldgica e praxis, uma suspensao da ordem juridica que abre es-
pago para “uma pura violéncia sem logos”,*! um vazio do direito que se preenche
pelo poder e uso da violéncia. Esse vazio estd em relagdo com a norma juridica

como uma zona de indefinibilidade, de absoluta indeterminacao entre anomia e

Na ditadura soberana ha uma relacdo entre o poder constituinte e o poder constituido. O poder
constituinte, que nao surge a partir de uma constituigao, mantém, entretanto, uma ligacao na qual
se coloca como fundador que ndo pode ser negado pela constitui¢ao em vigor. A norma é anulada,
e o estado de excecao se revela como detentor do poder de decisao, e de ameagar a ordem juridica
e politica.

27 Segundo Agamben, a necessidade pode ser compreendida de duas formas: como o nao reco-
nhecimento da lei, ou como a forma de criar a propria lei. Em quaisquer dos casos, a necessidade
é utilizada para justificar atos de excecao, ja que ao soberano atribuem-se poderes para dispensar
a lei, em nome de determinada necessidade. Por essa razdo, Agamben refere a teoria da necessi-
dade como sendo uma teoria da excegao.

28 Tradugao: A necessidade nao tem lei.
29 Giorgio Agamben, Estado de Excecio, 58.
240 [bid., 61.

241 [bid., 63.
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direito. Benjamin afirma a violéncia pura e andmica que existe fora e além do
direito.?*? Ha uma abissal distancia entre o poder soberano e os seus atos deciso-
rios, uma lacuna nao possivel de preencher, sua existéncia é capturada pela ano-
mia. O direito é um modo de abrir uma passagem a justiga.?*3 Para Agamben, no
seguimento do pensamento de Benjamin, para conduzir ao justo € necessario fa-

zer outro uso do direito:

Mostrar o direito em sua nao relagao com a vida e a vida em sua nao relagao com
o direito significa abrir entre eles um espago para a agao humana que, ha algum
tempo, reivindicava para si o nome “politica”. A politica sofreu um eclipse dura-
douro porque foi contaminada pelo direito, concebendo-se a si mesma, no melhor
dos casos, como poder constituinte (isto é, violéncia que pde o direito), quando
nao se reduz simplesmente a poder de negociar com o direito. Ao contrario, ver-
dadeiramente politica é apenas aquela agao que corta o nexo entre violéncia e

direito.244

222 Benjamin afirma que existe uma diferenca fundamental entre a violéncia pura e a violéncia
mitico-juridica: a violéncia pura ndo é somente um meio legitimo ou ilegitimo em relacdo a um
fim justo ou injusto. A violéncia mitico-juridica é direcionada a um fim.

23 Agamben declara: “O que se encontra depois do direito ndo é um valor de uso mais proprio e
original e que precederia o direito, mas um novo uso, que sé nasce depois dele.” Giorgio
Agamben, Ibid., 98.

24 Giorgio Agamben, Estado de Excegio, 133.
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Estado de direito

Zona de anomia em relacao com o direito/liberta da relacao com o di-
reito

Vontade soberana. Dispde sobre O estado de excecao. Poli-

as vidas humanas, em potencial tica de excegao juridica.
ameaga de Excecao. Exerce o po- Controle de grupos consi-
der da vida e da morte, o poder derados perigosos para a

sobre a vida nua . ordem.

\

O homo sacer. A vida nua condenada pela ordem da excecgao,
por ato decisério do soberano.
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CAPITULO 3

O campo

No inverno o toque de recolher era bem mais cedo. O sono tardava, fica-
vamos as vezes durante quatro horas a espera de que a natureza nos pros-
trasse. Enquanto isso, vozerio, risadas, blasfémias, chocalhar de grilhdes
fétidos, fumagas, cranios raspados, fucas assinaladas a ferro em brasa,
uniformes estilhacados; enfim: vergonha, oprobrio, infamia...

Fi6édor Dostoiévski24

figura politica do campo é o paradigma da biopolitica na Modernidade. E

a consolidacao do estado de excecao que se aplica de forma livre em um
determinado espaco geografico e sobre um determinado grupo.? E uma figura
politica que resulta da racionalidade instrumental técnica, uma anormalidade ju-
ridica que se faz normal. Segundo Agamben,?” 0 campo € “uma matriz oculta, o
némos do espago politico em que ainda vivemos”, é o local onde acontecem os
atos mais desumanos (conditio inhumana) na Terra. O estado de excecao ou de
emergeéncia é decretado por razdes de seguranca e manutencao da ordem. Agam-
ben salienta que os primeiros campos de concentragao nazistas resultaram de go-

vernos da social-democracia.?*® A partir do momento em que proclamam o estado

245 Fiddor Dostoiévski, Recordagdes da casa dos mortos, (Sao Paulo: Martin Claret, 2006), 23.

246 Por exemplo 0s campos de concentragao nazistas, os gulags soviéticos, os centros de detengao
de imigrantes.

247 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 162.

28 Segundo Agamben, “em 1923, apds a proclamagao do estado de excecdo, nao apenas interna-
ram com base na Schutzhaft milhares de militantes comunistas, mas criaram também em Cottbus-

134



de excegao, ocorre a suspensao dos direitos fundamentais, de forma provisoria,
porém por tempo indeterminado. A partir da ascensao do governo nazista ha
uma alteracdo substancial em artigos da Constitui¢ao alema, nomeadamente os
que se referem a liberdade em todas as suas formas, permitindo inclusive a que-
bra de sigilo e a invasao de domicilio. Agamben observa que no texto desse de-
creto, Verordnung zum Schutz von Volk uns Staat,** a expressao “estado de exce¢ao”
¢ suprimida, embora entre em vigor, nao mais como uma situagao emergencial,
mas como parte do ordenamento juridico em que a excecdo se torna regra. “O
estado de excegdo cessa, assim, de ser referido a uma situagdo externa e provisoria de pe-
rigo ficticio e tende a confundir-se com a propria norma”.?>® No estado de excecao,
consolida-se a captura da vida humana, a captura politica do corpo. O campo é o
local onde se exerce pleno controle sobre a vida humana, a total suspensao de
direitos e supressao da liberdade, a vida é capturada pela excegdo juridica por
meio de uma exclusao inclusiva, em um estado permanente de excecao. Deste
modo, inaugura-se um paradigma juridico e politico, em que “o campo é um hi-
brido de direito e de fato, no qual os dois termos tornaram-se indiscerniveis” ' E uma
zona de indistin¢ao entre excegao e regra, o que € licito ou ilicito, o bando como
a relacgdo politica origindria com o poder soberano como produtor da vida nua.

Quando acabamos, cada um ficou no seu cantinho, e ndo ousamos levantar o
olhar uns para os outros. Nao ha espelhos para nos vermos, mas o nosso aspecto

esta diante de nos, refletido em cem rostos lividos, em cem fantoches miseraveis

Sielow um konzentrationslager fiir auslinder que hospedava sobretudo refugiados hebreus orientais
e que pode, portanto, ser considerado o primeiro campo para os hebreus do nosso século [século
XX] (mesmo que, obviamente, nao se tratasse de um campo de exterminio)”. Giorgio Agamben,
Ibid., 163. Na Alemanha, durante a vigéncia da Constitui¢ao de Weimar, o estado de excecdo foi
determinado em diversos momentos, no periodo compreendido entre 1919 e 1924.

29 Tradugao: Portaria sobre a Protecao do Povo e do Estado.

20 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 164. A citagao acima foi sublinhada
conforme o texto original. O estado de excecao nunca foi revogado, e o “Terceiro Reich” perdurou
por doze anos. Segundo a legislagao de 1933, sob vigéncia do Reich nazista, foi declarado que as
medidas a serem adotadas eram absolutamente necessarias para proteger a saide hereditaria do
povo alemao.

21 Ibid., 166. A citagdo foi sublinhada conforme o texto original.
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e sordidos. Estamos transformados nos fantasmas que entrevimos ontem a noite.
Entao, pela primeira vez nos apercebemos de que a nossa lingua carece de pala-
vras para exprimir esta ofensa, a destruicao de um homem. Num apice, com uma

intuicdo quase profética, a realidade revelou-se-nos: chegamos ao fundo.?2

Primo Levi foi um dos milhdes de prisioneiros dos campos de concentra-
cao durante a Segunda Guerra Mundial. E foi um dos poucos sobreviventes as
agruras sofridas diariamente no campo, um homo sacer que perde sua cidadania,
direitos como um sujeito politico, e a liberdade. Uma realidade que significa a
total desumanizac¢ao do humano. No campo a politica transforma-se em biopoli-
tica, e tudo se torna possivel por meio dos atos decisorios do soberano, na zona
de completa indistingao entre direito e fato. H4 um paradoxo entre excegao e re-
gra, sob o comando do soberano, que captura a vida. E a exposicao da vida nua
no campo, o espaco permanente de exce¢ao. Para Agamben, “o campo, que agora
se estabeleceu firmemente em seu interior (na cidade) é o novo ndmos biopolitico
do planeta”.?® No Estado-nagao o campo se apresenta sob diferentes formas, com
o elemento comum de ser um espago de excegao para os excluidos, pobres, opri-
midos, refugiados, migrantes, deportados, apatridas, estrangeiros, o povo®* —sao

homines sacri.

Pode acontecer que muitos, individuos ou povos, julguem, mais ou menos cons-
cientemente, que “todos os estrangeiros sao inimigos”. Na maioria dos casos, esta
convicgao faz no fundo dos espiritos como uma ficgao latente; manifesta-se ape-

nas em atos esporadicos e desarticulados e nao se constitui num sistema de

252 Primo Levi, Se isto é um homem, 25-26.
23 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 172.

254 Segundo Agamben, “o ‘povo’ carrega, assim, desde sempre, em si, a fratura biopolitica funda-
mental. Ele é aquilo que nao pode ser incluido no todo do qual faz parte, e ndo pode pertencer ao
conjunto no qual ja esta desde sempre incluido” (Giorgio Agamben, Ibid., 173).
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pensamento. Mas quando tal acontece, quando o dogma nao anunciado se torna

premissa maior de um silogismo, entdo, no fim da cadeia, encontra-se o Lager.?

O desafio na Modernidade é sobre como reverter essa cisao dos excluidos
da populacdo em que originariamente estao incluidos. Agamben percebe essa ci-
sdao como a fratura biopolitica fundamental. Assim foi com o genocidio dos he-
breus e dos Muselmann durante a Segunda Guerra, a eliminagao de doentes men-
tais, deficientes fisicos, com doengas hereditdrias.?®® Assim se apresenta no Es-

tado-nagao sob vigéncia de regimes totalitarios e no sistema capitalista global:

E de modo diverso, mas andlogo, o projeto democratico-capitalista de eliminar as
classes pobres, hoje em dia, através do desenvolvimento, nao somente reproduz
em seu proprio interior o povo dos excluidos, mas transforma em vida nua todas

as populagdes do Terceiro Mundo.?”

E um cenario de guerra civil, oculta ou explicita onde permanece a decisido
soberana ao dispor sobre a vida e a morte dos que sdo ou nao sao considerados
povo, cidadaos, sobre as liberdades politicas dos que sdao excluidos como produ-
cao da vida nua, no limiar entre natureza e cultura, zoé e bios. O homo sacer € um
foragido em estado permanente, é pura zoé. Segundo Agamben, Auschwitz é o
campo em que ocorreu o “horror inenarravel e a violéncia além da compreensao
humana (...) o fim e a ruina de qualquer ética da dignidade e da adequagao a uma
norma”.?® A pergunta fundamental que se faz a partir do Holocausto € saber se

¢ possivel uma nova ética. Outra lacuna fundamental, na perspectiva ética, é o

255 Primo Levi, Se isto é um homem, 09.

256 Karl Binding e Alfred Hoche publicaram a obra Autorizacio do aniquilamento da vida indigna de
ser vivida, no ano de 1920, na qual argumentavam sobre as razdes para cometer o exterminio das
pessoas consideradas incapazes.

27 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua 1, 175.
28 Giorgio Agamben, O que resta de Auschwitz: O arquivo e a testemunha (Sao Paulo: Boitempo, 2008),

10.
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paradoxo entre a existéncia de normas morais, e a total auséncia dessa normati-
vidade no campo, como sendo o paradigma biopolitico na Modernidade, com a
legalizacao da ilicitude, da arbitrariedade.? Auschwitz foi a concretizacao do co-
metimento de todo o tipo de atrocidade e exterminio, do campo como o locus por
exceléncia do biopoder contemporaneo, e ¢ também o locus onde os sobreviventes
sdo testemunhas “(...) uma lacuna essencial que funda a lingua do testemunho

em oposicao as classifica¢des exaustivas do arquivo”.2*0

Mais para baixo nao se pode ir: nao ha nem se pode imaginar condigao humana
mais miserdvel. Ja nada nos pertence: tiraram-nos a roupa, os sapatos, até os ca-
belos; se falarmos, nao nos escutarao e, se nos escutassem, nao nos perceberiam.
Tirar-nos-ao também o nome: se quisermos conserva-lo, teremos de encontrar
dentro de nos a forga para o fazer, fazer com que, por trads do nome, algo de nos,

de nds tal como éramos, permanega.?!

Primo Levi é um sobrevivente ao campo de exterminio também através de
seus escritos em obras como: Se isto é um homem, A trégua, Os afogados e os sobrevi-
ventes, e como co-autor de Assim foi Auschwitz. Levi traz a tona registros e memo-
rias, mas deixa claro que nao é uma auténtica testemunha.?? As verdadeiras tes-
temunhas sao os que chegaram ao fundo. Levi afirma que “(...) Quem o fez, quem

fitou a gdérgona, nao voltou para contar, ou voltou mudo, mas sao eles, os

259 “Percebemos que o homem € um subjugador: assim permanece, apesar dos milénios de leis e
tribunais. Muitos sistemas sociais pretendem refrear esse impulso de iniquidade e arbitrariedade;
outros, porém, louvam-no, legalizam-no, apontam-no como derradeiro objetivo politico”. Primo
Levi e Leonardo Benedetti, Assim foi Auschwitz (Lisboa: Objetiva, 2015), 141-142.

200 Agamben afirma, a propdsito do testemunho: “(...) aquilo que solapa a linearidade infinita do
chronos e institui a plenitude evanescente do tempo de agora como kairos messianico”. Giorgio
Agamben, O que resta de Auschwitz: O arquivo e a testemunha, 11.

261 Primo Levi, Se isto é um homem, 25.

262 Testemunha pode ser percebida como Testis, o que se coloca em terceira pessoa diante de um
determinado fato entre dois participantes; ou como Supertestes, quem viveu algo para poder dar
o seu testemunho.
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“mugulmanos”?® (Muselmann), os que submergiram (...)”.?** Os mugulmanos sao
como cadaveres decompostos, homens que deixam de ser homens e que peram-
bulam como provavelmente a maior mostra da transformagao da vida humana
em vida nua, os que nao tém direito a contar a sua propria histdria, tampouco o
direito de viver. J4 estavam mortos antes de sua morte fisica, e contra a sua pro-
pria vontade. Segundo Agamben, os muculmanos sao intestemunhaveis; para
eles ndo ha mais esperanca. As auténticas testemunhas do campo de Auschwitz
foram mortas, e os que sobreviveram reconhecem que nada do que for dito subs-
tituird o essencial testemunho que nao pode ser dito. Agamben questiona sobre
como € possivel uma ética apods Auschwitz, apos o homem ser sumariamente con-

denado a perda de sua humanidade e dignidade?

E assim é: empurrado pela sede, descobri, no lado de fora de uma janela, um belo
pedaco de gelo ao meu alcance. Abri a janela, arranquei o pedago de gelo, mas
imediatamente avancou um matulao que andava 14 fora e me tirou brutalmente.
— Warum? — perguntei-lhe no meu probre alemao. — Hier ist kein warum — (aqui nao

ha porqués), respondeu-me, empurrando-me para dentro a forga.2

Na esfera do direito procura-se atingir a justica, os operadores do direito
utilizam-se das normas, do ordenamento juridico para julgar e atribuir uma sen-
tenca, uma condenagdo, como nos crimes cometidos durante o regime nacional-
socialista, na Segunda Guerra Mundial. Entretanto, é na dimensao ética que se

procura atingir a utopia da verdade, do bem, da justica. E a ética uma utopia?2%

263 A palavra muculmano, segundo Z. Ryn e S. Klodzinski, deriva da impressao de que os enfermos,
observados de longe, fossem arabes em oragao. Segundo Agamben, referindo-se ao mugulmano,
“A sua vida € curta, mas seu numero € imenso (...) a multidao andénima, continuamente renovada
e sempre igual, dos ndo-homens que marcham e se esforcam em siléncio; ja se apagou neles a
centelha divina, j& estao tao vazios, que nem podem realmente sofrer.” Giorgio Agamben, O que
resta de Auschwitz: O arquivo e a testemunha, 51-52.

264 Primo Levi, Os afogados e os sobreviventes (Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1990), 47.
265 Primo Levi, Se isto é um homem, 28.

266 Este tema sera desenvolvido na Quarta Segao — “A ética utdpica”, pp. 223-ss.
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Como observa Agamben, a ética visa a busca de uma vida feliz, e 0 ambito do
direito implica em imputar e emitir um julgamento diante de uma culpa e uma
reponsabilidade.?” Durante o periodo em que vigorou o regime nazista, a agao
do Esquadrao Especial (Sonderkommando) nos campos tinha como atribuigoes ge-
rir as cameras de gas, os fornos crematodrios, arrastar os corpos das vitimas, e
remover as cinzas apos a cremagcao de corpos. Os participantes desses esquadroes
justificavam suas agdes como uma rotina de trabalho, como algo normal. Agam-
ben enfatiza que “tal momento de normalidade ¢ o verdadeiro horror do
campo”.? De fato, essa normalizacao do exterminio ocorreu durante a ascensao
dos regimes totalitarios, tais como o fascismo, o nacional-socialismo e o estali-
nismo, como também continua a ocorrer nos dias de hoje em regimes democrati-
cos, com diferentes formas de elimina¢ao da vida humana, motivadas pelo ra-
cismo, pela xenofobia, por interesses econdmicos, bélicos e politicos, pela eclosao
da guerra civil, com o uso da violéncia e de mecanismos tecnoldgicos sofisticados
de vigilancia e controle. Todos esses regimes tém em comum o fato de serem

campos, em que a situagao-limite se torna costume.?*

267 Giorgio Agamben, O que resta de Auschwitz: O arquivo e a testemunha, 33.

268 [bid., 34-35: “(...) a partida assistem outros soldados “SS” e o resto do Esquadrao torcendo,
apostando, aplaudindo, encorajando os jogadores, como se a partida se desenrolasse nao diante
das portas do inferno, mas num campo de aldeia”. Segundo Levi: “(...) os Lager mudam de natu-
reza: de instrumentos de terror e intimidacao politica convertem-se em “moinhos de 0ssos”, ins-
trumentos de exterminio a escala de milhdes (quatro s6 em Auschwitz) e sao organizados indus-
trialmente, com instalagdes de envenenamento coletivo e fornos crematérios do tamanho de ca-
tedrais (até 24 mil cadaveres queimados por dia s6 em Auschwitz, capital do império concentra-
ciondrio (...) se soma, simultaneamente a finalidade de formac¢do de um gigantesco exército de
escravos, nao remunerados e obrigados a trabalhar até a morte”. Primo Levi, Assim foi Auschwitz,
143.

269 A senzala, a escraviddo — a comercializacao do ser humano — ¢ a primeira forma da vida hu-
mana reduzida a vida nua, a experiéncia do campo; outras formas de realidades no campo sdo o
trafico de seres humanos, o uso de violéncia contra populacdes indigenas e quilombolas, o nao
reconhecimento de suas terras, a utilizagao de estratégias em nome da ordem e do direito, que
entretanto visam a limpeza étnica, a higienizacao social; o encarceramento de prisioneiros politi-
cos, com o uso de tortura e assassinato, atribuindo-se um alegado cometimento de suicidio, como
0 que ocorreu no periodo da ditadura militar no Brasil, de 1964 até o inicio dos anos 80; os campos
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Até o momento em que escrevo, e nao obstante o horror de Hiroshima e Nagasaki,
da vergonha dos Gulags, a inttil e sangrenta campanha do Vietna, o autogenoci-
dio cambojano, os desaparecidos na Argentina, e as muitas guerras atrozes e es-
tapidas a que em seguida assistimos, o sistema concentraciondrio nazista perma-

nece sendo um unicum, em termos quantitativos e qualitativos.?”

A despeito de toda a sorte de experiéncias que os homines sacri sao subme-
tidos nos campos, como pode o homem sobreviver ao que ¢ desfeito de sua hu-
manidade? Tanto nos estados totalitarios como nas democracias ocidentais a ex-
clusao e a degradacao da vida nua capturada pelo soberano e pela biopolitica
demonstram o controle politico sobre o corpo biologico, no que se refere por
exemplo a hierarquia de ragas e a decisao sobre quais sao boas ou nado, o controle
sobre a natalidade e a mortalidade. Existe uma cisao entre o nao-humano e o hu-
mano, o homem que destréi o outro, e que na verdade esta destruindo a si
mesmo. Segundo observa Agamben, o humano nunca podera ser completamente

destruido, pois existe a testemunha, o que resta dessa humanidade.

Para Agamben, se é possivel tirar uma licdo de Auschwitz, é essa: “o ho-

mem € aquele que pode sobreviver ao homem”.?!

Somos capazes de tolerar tudo, somos os tinicos entes criados capazes de se afazer

a isso... Talvez tal conceito seja a melhor definicao cabivel ao homem!?”?

clandestinos para refugiados e emigrantes sem documentos de identificagao, submetidos a trata-
mento discriminatorio e desumano.

270 Primo Levi, Os afogados e os sobreviventes, 07.
271 Giorgio Agamben, O que resta de Auschwitz: o arquivo e a testemunha, 135.

272 Fiddor Dostoiévski, Recordacoes da casa dos mortos, 23.
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CAPITULO 4
A aporia da democracia. Soberania, nacionalidade e

cidadania

A decadéncia da democracia moderna e o seu progressivo convergir com o0s es-
tados totalitarios nas sociedades pds-democraticas espetaculares (que comecam
a tornar-se evidentes ja com Tocqueville e encontravam nas analises de Debord
sua sangao final) tém, talvez, sua raiz nesta aporia que marca o seu inicio e que a
cinge em secreta cumplicidade com o seu inimigo mais aguerrido.

Giorgio Agamben?”

egundo Agamben, democracia é um conceito ambiguo. Para compreender
melhor o seu pensamento no que se refere a essa ambiguidade, e a aporia da
democracia na Modernidade, é importante resgatar as distintas visdes sobre a
democracia como o regime ideal — ou nao — de governo. O pensamento politico
na Modernidade remonta a diversas questdes colocadas pelos pensadores gregos

na Antiguidade e desde os primodrdios do Cristianismo. ?* O modo como

273 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 17.

274 Conforme declara Agamben, a relagdo com o passado nao é hoje um problema cultural, mas
politico. “N&o se pode compreender o que acontece em nossos dias se nao se entende que outra
coisa que mudou completamente hoje em dia ¢ a relagao vivida com o passado. O que o poder
faz hoje — vejo-o acontecendo tanto na Italia quanto na Grécia — € desarticular o sistema de “trans-
missao” do passado. ...56 podemos ter um vinculo com o presente se voltarmos para tras.... Nao
podemos questionar radicalmente o presente se ndo formos para tras. E a tnica estrada. E é isso
que hoje se quer evitar. Apresenta-se o presente como um problema meramente econdmico, frente
ao qual devemos dizer sim ou néao. Isso cria sérios obstaculos a possibilidade de fazer politica”.
Giorgio Agamben, “Agamben: A democracia é um conceito ambiguo”, Blog da Boitempo,
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percebem a pdlis, a cidade, em uma época na qual havia os “bem-nascidos” das
realezas feudais, e a eclosao de conflitos em terras barbaras sob o dominio de um
governo despdtico foram alguns dos principais fatores para a criagao de leis,
tendo em vista estabelecer o modo de participagao de cada um na pdlis, e em
substitui¢do as regras costumeiras.?”® Sdcrates afirma que a politica é uma arte e
uma busca do verdadeiro bem mediante uma certa atitude da alma, e faz a defesa
da Cidade-Estado. A vida boa, a vida feliz deve ser buscada na pdlis, onde cabe
ao governante estar a servico dos cidaddos e da lei. Conforme observa Cheval-
lier,””¢ mesmo em seu julgamento, Sdcrates nao desafiou as leis, preferiu a morte

ao exilio, ha uma relacao moral do cidadao com a lei.

Minha tinica ocupagao é, na verdade, andar pelas ruas para vos convencer de que
nao deveis, velhos e jovens, vos preocupar nem com o corpo, nem com a riqueza,
de maneira tao apaixonada quanto com vossa alma, para aperfeicoa-la da melhor

forma possivel 2”7

Para Platao a democracia é ingovernavel, posto que predominam disputas
motivadas por visOes subjetivas e interesses distintos. Sao escravos das prdprias
paixdes, o que leva a inconstancia e a escolha de representantes que ndo tém ne-
cessariamente conhecimento e capacidade politica para governar. Um aspecto da
concepgao platonica que chama a atengao para muitas das situag¢des politicas nas

democracias modernas se refere ao perigo da concretizacao de uma desordem de

publicado em 04 de julho de 2014. https://blogdaboitempo.com.br/2014/07/04/agamben-a-demo-
cracia-e-um-conceito-ambiguo/. Consultado em 05 de janeiro de 2015.

275 Coube a Dracon e Sélon, em Atenas, aproximadamente em 600 a.C., determinarem por meio
das leis questdes como a mediacao de conflitos, a forma de participagao e de decisao dos habitan-
tes da cidade, e em caso de delitos, estabelecer as respectivas penas.

276 Jean-Jacques Chevallier, Histéria do Pensamento Politico, Tomo 1 (Rio de Janeiro: Guanabara,
1982), 45.

277 Ibid.
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governabilidade e representatividade, terminando por conduzir a tirania.?”® Se-
gundo Aristoteles € na cidade que o homem, como animal politico, pode realizar
a virtude.?”” Na cidade ha um grupo de individuos reunidos pelo mesmo sangue
— a familia, e o agrupamento de individuos segundo um determinado interesse
comum — a coletividade. Uma organizagao justa deriva da livre participagao dos
cidaddaos mediante o cumprimento de leis, com o propdsito de estabelecer a jus-
tica e evitar o risco da servidao. Tucidides acredita na democracia como o melhor
regime politico, a medida que assegura a isonomia e também as liberdades indi-

viduais.

“A Constituicao que nos rege” nada tem que invejar as leis dos nossos vizinhos;
serve-lhes de modelo e de modo algum as imita. Por visar ao interesse da maioria

e nao ao de uma minoria, recebe esse regime o nome de democracia.?®

Durante o império romano foi elaborada A Lei das Doze Tibuas, que insti-
tuiu as bases do direito romano e serviu também de referéncia para os ordena-
mentos juridicos no Ocidente. Nessa legislacao havia destaque para os temas da
familia, o homem que era considerado livre e que tinha direito a adquirir cidada-

nia. ! Santo Agostinho, expoente do pensamento cristaio medieval, refere a

278 Deriva desse risco de ingovernabilidade e de desordem politica, a obra considerada uma uto-
pia racionalista politica: A Repiiblica. Callipolis € a cidade onde o poder se subordina ao saber, em
nome da unificagao, da ordem e da perfeigao.

279 Aristételes, A Politica, Livro I, 1252 a 24, e 1253 a 57.
280 Citagdo de Tucidides, em Jean-Jacques Chevallier, Histéria do Pensamento Politico, 31.

281 As leis eram majoritariamente aplicadas contra os plebeus, que tinham obrigag¢des, enquanto
os direitos eram reservados aos patricios. Por esse motivo, o plebeu Terentilio prop6s em 462 a.C.
a publicagao de um cédigo legal oficial. Essa legislacao seria para que os plebeus tivessem os seus
direitos reconhecidos. Entretanto, o pedido foi negado, e somente por volta de 450 a.C. foram
elaboradas as Leis das Doze Tibuas, que passaram a ser de conhecimento publico. Destacam-se as
seguintes leis: Tabua IV, 2: “O pai tera sobre os filhos nascidos de casamento legitimo o direito de
vida e de morte e o poder de vendé-los”; na Tabua VII, 14: “Se um patrono causa dano a seu
cliente, que seja declarado sacer (sagrado). Pode ser morto como vitima — hostia — devotado aos
deuses infernais”; na Tabua VII, 9: “Que os corpos dos escravos nao sejam embalsamados e que
seja abolido dos seus funerais o uso da bebida (liba¢do) em torno do cadaver”; Tabua XI, 1: “Que
a ultima vontade do povo tenha forca de lei”; 2. “Nao é permitido o casamento entre patricios e
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existéncia de uma dualidade entre a cidade dos homens e a cidade de Deus.
Existe uma ordem temporal em que o poder politico (potestas) compete ao rei, ao
imperador, e uma ordem espiritual, em que a mais alta autoridade (auctoritas)
espiritual pertence ao papa, e Deus € a poténcia suprema (plenitudo potestatis). O
poder politico temporal e o poder politico espiritual possuem, cada qual, sobera-
nia, ou seja, o poder autobnomo para governar. Na concepgao de Santo Tomas de
Aquino, a cidade dos homens é um fato natural, o poder como tarefa da razao.
Em uma visao distinta, Marsilio de Paddua afirma que a existéncia profana é o
objetivo da politica; neste sentido — em uma visao naturalista da sociedade — com-
pete aos cidadaos as fungoes de escolher o governante e também de legislar e

alterar as leis sempre que necessario.

Em todo o Ocidente cristdo opera-se uma transformacao da natureza do poder:
os lagos pessoais organizados em torno da ideia de suserania sao progressiva-
mente substituidos por uma hierarquia juridico-administrativa centrada num

principio que anuncia a propria nogao moderna de soberania.??

Pode se definir a cidade como o locus em que o homem, como animal po-
litico, pode realizar-se em uma coletividade. Neste sentido, a democracia conso-
lida-se na Modernidade como um regime politico em que ha o poder decisorio
por parte de uma maioria. Conforme mostra Alvares, > a democracia esta em
crise, nomeadamente a democracia representativa ou institucional. Existe uma
distancia cada vez maior entre o eleitor e o eleito, o que conduz a um desconten-
tamento em relacao aos partidos politicos de um modo geral, colocando em xe-

que o proprio sistema representativo de governo. Segundo Alvares, o modelo de

plebeus”. Em 212 a.C. a Constitui¢do Antonina, conhecida como o “Edito de Caracala” concedeu
cidadania a todos os habitantes do império romano.

282 Frangois Chatelet, Olivier Duhamel e Evelyne Pisier-Kouchner, Historia das ideias politicas (Rio
de Janeiro: Jorge Zahar, 1982), 34.

28 Lucas Parreira Alvares, “Um breve ensaio sobre a democracia”, em Anais do Coléquio do Grupo
de Estudos de Teoria Politica”, (s.d.): 86-92.
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uma democracia participativa, que ele denomina de marginal, € uma alternativa
para contornar e superar a crise dos atuais regimes democraticos ocidentais. Por
democracia marginal entende-se um modelo nao institucional em que o cidadao
participa com demandas coletivas para obter uma resposta mais eficaz por parte
do Estado. Quando se fizer necessario, recorrera a acoes que nao estejam positi-
vadas pelas leis vigentes,? para o caso de o Estado incorrer no “erro institucio-
nal”, e na resposta insuficiente ou inexistente por parte das institui¢cdes governa-
mentais. As principais caracteristicas da democracia marginal sdo a temporali-
dade, a horizontalidade e a descentralizacao da tomada de decisdes, a compre-
ensdo de que os espacos publicos sdao espacos politicos. A propdsito da possivel
ilicitude juridica como forma de reivindicagao de uma efetivacao da democracia,
Agamben declara que € necessario compreender as questoes da legalidade e da
legitimidade do soberano?® dos governos em um Estado democratico, a crise das

institui¢des contemporaneas, e da agao do poder judicidrio e da sociedade.

s poderes e as instituicdes nao sao hoje deslegitimados porque cairam na ilega-
O d tit hoje deslegitimad 1

idade; é mais verdadeiro o contrario, ou seja, que a ilegalidade é difundida e
lidad dad t j legalidade ¢ difundid
generalizada porque os poderes perderam toda a consciéncia de sua legitimi-
dade.?¢

Esta é uma questao fundamental, na perspectiva de Agamben, para anali-
sar a aporia politica das democracias contemporaneas; nao se trata somente do

poder politico e do ordenamento juridico, mas é também uma questao ética,

28 Por exemplo, movimentos civis, assembleias e conselhos populares, or¢amento participativo
ou outras audiéncias publicas, atos de protesto e iniciativas afins que porventura nao estejam
previstas em lei.

285 Agamben faz referéncia a Pindaro, para quem “a soberania da lei se situa em uma dimensao
obscura e ambigua (...) o poeta define a soberania do némos através de uma justificagao da vio-
léncia”. Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 38.

286 Giorgio Agamben, O mistério do mal: Bento XVI e o fim dos tempos (Sao Paulo: Boitempo, 2015).
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relativa aos principios que fundamentam e legitimam uma democracia.?®” Arendt
questiona se a lei estd morta, pois “a enormidade do mal expressa nas tiranias
modernas minou toda a simples fé na importancia central da fidelidade a lei.”
A aporia da democracia constitui uma grave crise nas sociedades contempora-
neas, visto que os poderes estatais — que pelo poder soberano detém o governo e
a aplicacdo das leis — tratam os individuos como potencialmente homines sacri, a
vida nua esta completamente exposta em uma politizacdo e controle da vida. Se-
gundo Agamben, a hipertrofia do direito, que tem a pretensao de legitimar sobre
tudo, revela, através de um excesso de legalidade formal, a perda de toda legiti-
midade. O campo se consolida como paradigma biopolitico, em uma zona de in-
distingao entre as politicas tradicionais das democracias liberais burguesas — com
o predominio dos interesses privados sobre o publico e coletivo, e os regimes
totalitarios, onde as decisdes do soberano exercem sua maxima dominagao. Neste
sentido, Arendt constata que € no campo que o totalitarismo exerce o total domi-
nio sobre o homem, “(...) nas condi¢des extremas de um inferno construido pelo

homem?” .28

E como se, a partir de um certo ponto, todo evento politico decisivo tivesse sem-
pre uma dupla face: os espagos, as liberdades e os direitos que os individuos ad-
quirem no seu conflito com os poderes centrais simultaneamente preparam, a
cada vez, uma tacita porém crescente inscricao de suas vidas na ordem estatal
oferecendo assim uma nova e mais terrivel instancia ao poder soberano do qual

desejariam liberar-se.??

287 Conforme Agamben, “(...) o fim da Reptiblica de Weimar mostra, ao contrario e de modo claro,
que uma “democracia protegida” ndo ¢ uma democracia e que o paradigma da ditadura consti-
tucional funciona sobretudo como uma fase de transicao que leva fatalmente a instauragao de um
regime totalitario”. Giorgio Agamben, Estado de excegio, 29.

288 Hannah Arendt, Desobediéncia Civil (Lisboa: Reldgio D’Agua, 2017), 09.

28 Hannah Arendt, “Essays in Understanding 1930-1954” (New York, 1994), 240. Em Giorgio
Agamben, 2010, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 117.

20 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 118.
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Soberania significa, de um modo geral, a existéncia de uma autoridade
maior de poder politico e de administragao de um territério, nomeadamente um
Estado-nagao. Esse poder a ser exercido pelo soberano pode ser um individuo
(em uma monarquia absolutista, ou em um regime totalitario) ou individuo(s)
nomeado(s), ou escolhido(s) por meio de eleicdes (em regimes democraticos —
parlamentarista ou presidencialista, com poderes executivo, legislativo, judicia-
rio). No ambito interno, as deliberagdes soberanas ocorrem por meio de atos de-
cisorios e das leis que devem ser cumpridas pela sociedade, pelos cidadaos; e no
ambito externo deve haver igualdade entre os Estados. Para Agamben, a sobera-
nia € “a estrutura origindria na qual o direito se refere a vida e a inclui em si
através da propria suspensao”.?! O paradoxo da soberania reside no fato de que
o soberano esta simultaneamente incluido e excluido do ordenamento juridico,
“(...) a autoridade demonstra que nao necessita do direito para criar o direito”,*”
havendo desse modo o predominio da excegao sobre a norma. Entre os principais
elementos constitutivos da aporia da democracia contemporanea, estao o fato de
que os governos nao atuam no enfrentamento direto das causas dos problemas
politicos, econdmicos, sociais, ambientais — que Agamben denomina de logica de
gestao de consequéncias; a hegemonia politica e econdmica de Estados sobre ou-
tros, tendo como causadores o sistema bancario e especulativo globalizado; as
decisoes juridicas que em realidade se tornam muitas vezes instrumentos gover-
namentais de decisdes politicas — razdo que Agamben considera a degenerescén-
cia da cultura judicidria. Como consequéncia dessa aporia, Agamben afirma a
necessidade de uma mudanca na semantica politica, para além das fragilidades
e riscos que as democracias ocidentais apresentam como uma técnica de poder, e

em oposicao a existéncia de regimes totalitarios. O campo se encontra legalizado

21 Giorgio Agamben, Ibid., 35.
22 Giorgio Agamben, Ibid., 23.
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no sistema juridico, em um Estado de excecao como a estrutura politica essencial,

na impossibilidade de diferenciar a lei e a vida.??

O Estado de excecao é o dispositivo que deve, em ultima instancia, articular e
manter juntos os dois aspectos da maquina juridico-politica, instituindo um li-
miar de indecidibilidade entre anomia e némos, entre vida e direito, entre auctori-

tas e potestas.>*

Nao se pode dissociar uma analise sobre as democracias ocidentais na con-
temporaneidade das questoes relativas a nacionalidade e a cidadania, ambos os
termos com diferentes significados. Nacionalidade pode ser definida como o per-
tencimento de um determinado grupo étnico a uma mesma nagao por seus cos-
tumes, lingua, tradi¢des. A nacionalidade dos individuos sera auferida em con-
formidade com a lei de cada Estado.?® Deste modo, € possivel a existéncia de po-

lipatridas, as pessoas com mais de uma nacionalidade, e de apatridas, as pessoas

2% Agamben faz referéncia a parabola Diante da lei, de Kafka, por sua atualidade, ao constatar a
poténcia vazia da lei que vigora. E a pura forma da lei, em um carater formal: Agamben afirma
que “Dado que a vida sob uma lei que vigora sem significar assemelha-se a vida no estado de
excec¢do, na qual o gesto mais inocente ou o menor esquecimento podem ter as consequéncias
mais extremas”. Giorgio Agamben, Ibid., 58.

24 Giorgio Agamben, Estado de excecdo, 130.

2% A nacionalidade é dividida em primadria ou origindria e secunddria ou adquirida. A nacionali-
dade primaria é involuntaria, ocorre por determinacao unilateral do Estado, ou pelo nascimento.
Cada Estado possui autonomia para conceder a nacionalidade. Nesse sentido, existem critérios
para a definicdo da nacionalidade: o ius sanguinis, pela ascendéncia/descendéncia, pelo lago de
consanguinidade) e o ius solis, pelo local de nascimento. A nacionalidade secundaria é voluntaria,
adquirida pela naturalizagdo. Alguns paises reconhecem legalmente a nacionalidade segundo os
dois principios em conjunto. A nacionalidade de um individuo possibilita que tenha auxilio di-
plomatico, se necessdrio; efetua a diferenciagdo entre nacionais e estrangeiros, que possuem di-
reitos diferentes.
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sem nacionalidade.?® J& o conceito de cidadania®” em carater substantivo implica
no exercicio de direitos e deveres civis, politicos e sociais dos individuos estabe-
lecidos em um determinado territério, um determinado Estado-nacao, e segundo
as leis desse pais. A cidadania ¢ um conceito formal, porquanto se refere a nacio-
nalidade de um individuo inserido em um determinado Estado. Deste modo se
estabelece a relacdo entre a nacionalidade e a cidadania, pois sao considerados
cidaddos somente os que tém direitos perante o ordenamento juridico de um Es-
tado-nacdo, que detém a soberania para determinar quem tem direito a naciona-
lidade e a cidadania em seu territério. E necesséria a condicio de nacional para o

exercicio da cidadania, mas nao € indispensavel ser cidadao para ser nacional.

Se no campo do direito todos sao em tese considerados cidadaos, na reali-
dade muitos individuos nao tém sua nacionalidade e cidadania reconhecidas, as-
sim como individuos legalmente possuem cidadania, mas nao dispdem de con-
di¢Oes sociais para o seu pleno exercicio. Conforme observa Goulao, existe um
formalismo no ordenamento juridico que contribui para que muitas democracias
encubram violagdes e cometam praticas abusivas, o que indica a tendéncia de
uma passagem de regimes democraticos para regimes totalitarios, ditatoriais.?®
Goulao afirma que “O sistema neoliberal permite aos cidadaos que paregcam ci-

dadaos mas blindou-se contra eles tal como o aparelho de uma qualquer

26 Os curdos fazem parte da maior nagao sem Estado do mundo. Os Estados donos do territério
habitados pelos curdos se negam a reconhecer essa nacionalidade, retirando seus direitos politi-
cos. Cerca de 1,3 milhdes de curdos vivem na Europa Ocidental. Os primeiros imigrantes foram
os curdos da Turquia, que se estabeleceram na Alemanha, Austria, Reino Unido, Suica e Franca
durante a década de 1960. Entre os anos de 1980 a 1990, devido aos varios conflitos no Oriente
Médio, ocorreu uma didspora de refugiados curdos para a Europa, e também muitos procuraram
refiigio na América do Norte.

27 A palavra cidadania é oriunda do latim civitas, aquele que faz parte da cidade.

2% Para Goulao, “(...) Que outra interpretagao podem merecer os comportamentos dominantes
dos dirigentes politicos quando recebem os votos e fazem deles coisa sua, nao sujeita a escrutinio,
usando-os com fins que nao poucas vezes contradizem e violam as inten¢gdes com que foram de-
positados?” José Goulao, O futuro dos direitos humanos (Lisboa: Nova Vega, 2015), 60.
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ditadura”.? O contingente de homines sacri encontram-se incluidos pela exclusao
em funcao das desigualdades geradas pelo sistema capitalista de produgao, moto-
continuo de democracias liberais, ou pelas atrocidades aos quais sao submetidos

em regimes totalitarios.

(...) na Europa, o principio autoritario teve um inesperado renascimento por meio
do fascismo e do nacional-socialismo. Embora seja evidente que nao pode existir
algo como um tipo humano eterno que, a cada vez, se encarna em Augusto, Na-
poledo ou Hitler, mas somente dispositivos juridicos mais ou menos semelhantes
— o estado de excecdo, o institutium, a auctoritas principis, o Fiihrertum — que sao
usados em circunstancias mais ou menos diversas na década de 30, principal-
mente — mas nao s6 —na Alemanha, o poder que Weber havia definido como “ca-
rismatico”é ligado ao conceito de Auctoritas e elaborado em uma doutrina do

Fiihrertum como poder original e pessoal de um chefe.3%

Esse poder carismatico continua a existir nas democracias modernas oci-
dentais. As leis sao utilizadas por meio do soberano para decretar quem tem di-
reitos, quem estd sob a garantia da lei. O que supostamente configura uma situ-
acao de excepcionalidade®" converte-se na pratica em regra para a justificagao de
decisdes politicas e arbitrdrias, violagdes de direitos humanos, tratamentos dife-
renciados aos nacionais e estrangeiros,?” refugiados e aos que sao considerados
apatridas. O conceito de cidadania também é relacionado a nacionalidade do in-

dividuo, isto é, a legalidade de sua permanéncia em um determinado territério

29 Ibid., 69.
30 Giorgio Agamben, Estado de excecdo, pp. 127-128.

301 Ibid., 122-123: “Em situagOes excepcionais, em que um cidadao romano ameagasse, através de
conspiragao ou de traicdo, a seguranga da republica, ele podia ser declarado pelo Senado hostis,
inimigo publico. (...) O hostis indicatus era, antes, radicalmente privado de todo estatuto juridico
e podia, portanto, em qualquer momento, ser destituido da posse de seus bens e condenado a
morte. O que é suspenso pela auctoritas nao €, aqui, simplesmente a ordem juridica, mas o ius civis,
o proprio estatuto do cidaddo romano”.

302 Uma nagao € constituida por um Estado, com uma sociedade composta por individuos que
tém a mesma origem, histdria, lingua, tradigdes, nacionalidade. E por meio dessas caracteristicas
queos cidadaos nacionais se distinguem dos estrangeiros.
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administrado por um Estado Nacional. Neste sentido, diversos Estados cometem
violagOes aos direitos humanos com a negagao de direitos aos refugiados — que
buscam em outro territorio escapar de desastres naturais ou de conflitos bélicos,
guerras civis. Almejam sobreviver, buscam viver.3® Tendo em vista proteger e
garantir os direitos dos refugiados, a Organizagao das Nagoes Unidas, com base
na Declaracao Universal dos Direitos Humanos, criou o Alto Comissariado das

Nagoes Unidas para os Refugiados — ACNUR3,

Os refugiados sao pessoas que estao fora de seu pais de origem devido a funda-
dos temores de perseguicao relacionados a questdes de raga, religido, nacionali-
dade, pertencimento a um determinado grupo social ou opiniao politica, como
também devido a grave e generalizada violagdo de direitos humanos e conflitos

armados.305

O Estatuto dos Refugiados foi criado por meio de uma Convengao da
ONU no sentido de buscar solugdes diante da situacao de vulnerabilidade dos
refugiados, e na época era nomeadamente para os que necessitavam reftgio de-
vido a Segunda Guerra Mundial.?* Embora o Estatuto tenha sido criado com o
intuito de assegurar a qualquer pessoa o direito de procurar refagio em outro
pais em caso de necessidade, a situacao do refugiados no mundo é de extrema

gravidade. Segundo o ACNUR, em torno de 68,5 milhdes de pessoas foram

303 Segundo o Alto Comissariado das Nagdes Unidas para os Refugiados — ACNUR, “Os 5,5 mi-
1hdes de sirios que foram forcados a fugir constituem o maior grupo de refugiados do mundo. Os
refugiados do Afeganistao aparecem em segundo lugar se considerado o pais de origem”. Em
https://www.acnur.org/portugues/quem-ajudamos/refugiados/

304 O ACNUR foi criado por meio da Resolugao n.® 428 da Assembleia das Nagdes Unidas, em 14
de dezembro de 1950.

305 ACNUR - Agéncia da ONU para os refugiados. Em: https://www.acnur.org/portugues/quem-
ajudamos/refugiados/. Consultado em 11 de julho de 2015.

36 A Convengao das Nagoes Unidas referente ao Estatuto dos Refugiados foi adotada formal-
mente em 28 de julho de 1951, pela Conferéncia das Na¢des Unidas de Plenipotenciarios sobre o
Estatuto dos Refugiados e Apatridas, convocada pela Resolugao 429 (V) da Assembleia Geral das
Nagdes Unidas de 14 de dezembro de 1950.
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forcadas a sair de seu pais de origem, entre os quais ha quase 25,4 milhoes de
refugiados; mais da metade sao menores de 18 anos. Entre os artigos que com-
poem o Estatuto, e que deveriam prevalecer nos Estados democraticos na con-
temporaneidade, destacam-se o principio de que os seres humanos devem gozar
indistintamente dos mesmos direitos e liberdades fundamentais; o desejo de que
todos os Estados relevem o carater humanitario e social no sentido de acolher os
refugiados; o principio de ndo-discriminagao quanto a raga, religiao e nacionali-
dade, e a proibigao de expulsao e de rechago para as fronteiras dos territdrios que
coloquem em risco a sua vida e liberdade. De acordo com o Estatuto, é conside-

rado refugiado:

Que, em consequéncia dos acontecimentos ocorridos antes de 1? de janeiro de
1951 e temendo ser perseguida por motivos de raca, religiao, nacionalidade,
grupo social ou opinides politicas, encontra-se fora do pais de sua nacionalidade
e que nao pode ou, em virtude desse temor, nao quer valer-se da protegao desse
pais, ou que, se ndo tem nacionalidade encontra-se fora do pais no qual tinha sua
residéncia habitual em consequéncia de tais acontecimentos, nao pode ou, devido

ao referido temor, nao quer voltar a ele.3"”

Da mesma forma, a situagdo dos apatridas é extremamente delicada por
semelhante razao: os seus direitos, embora garantidos em lei por meio do Esta-
tuto dos Apatridas,®® que prevé o mesmo principio do Estatuto dos Refugiados,

nao sao, na maioria das situagdes, reconhecidos e efetivados®”. Segundo o

307 Convengao sobre o Estatuto dos Refugiados, Cap. I, “Disposicdes Gerais”, Art. 1.

308 A Convengao sobre o Estatuto dos Apatridas foi adotada em 28 de setembro de 1954 pela Con-
feréncia de Plenipotenciarios — Resolugao 526 (XVII) do Conselho Econémico e Social das Nagdes
Unidas, em 26 de abril de 1954.

309 Os refugiados e os apatridas, devido a Primeira Guerra Mundial, ndo tiveram seus direitos
reconhecidos no ordenamento juridico dos Estados. Varios paises desnacionalizaram cidadaos
por decreto, como a Franca em 1915, a Bélgica em 1922, em 1926 a Italia durante o regime fascista,
e em 1933 a Austria. Ja a Alemanha, durante o regime nazista desnacionalizou todos os judeus.
No fim da Primeira Guerra foi criado por Fridtjof Hansen o Comité para os Refugiados. Essa
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ACNUR, ha dez milhdes de pessoas apatridas, cuja nacionalidade e acesso aos
direitos basicos foram negados.’!’ A apatridia resulta da negacao dos direitos de
uma pessoa com base nos critérios de jus sanguinis e jus soli, quando a sua nacio-
nalidade ndo é aceita como parte do povo de um determinado Estado. O Estatuto
compreende os apatridas também como refugiados, e seus direitos devem obe-
decer aos mesmos principios previstos no Estatuto dos Refugiados. Segundo o
documento, os apatridas sao seres humanos que nao devem sofrer nenhum tipo
de discriminagao, por motivo de raga, religidao ou pais de origem. Devem ser tra-
tados como nacionais e gozar dos mesmos direitos e liberdades. O que se depre-
ende da politica moderna aplicada pelos Estados é que predomina a captura do

corpo sobre os direitos do cidadao.

O essencial, em todo caso, é que, toda vez que os refugiados nao representam
mais casos individuais, mas como acontece hoje mais e mais frequentemente, um
fendmeno de massa, tanto essas organiza¢oes quanto os Estados individuais, mal-
grado as solenes evocacdes dos direitos “sagrados e inalienaveis” do homem, de-
monstraram-se absolutamente incapazes nao sé de resolver o problema mas até

de simplesmente encara-lo de modo adequado.’"

Segundo Agamben, um dos aspectos fundamentais na histdria politica
moderna € a criacao das declara¢des de direitos. Sao formas de registro da vida
nua no contexto biopolitico — ou tanatopolitico. O habeas corpus de 1679 é uma
primeira referéncia juridico-politica que apresenta a vida nua, o corpus, e ndo o
homo, como sujeito de direitos. A Declara¢ao dos Direitos do Homem e do Cida-
dao de 1789 ja havia exposto a contradi¢ao, a ambiguidade entre os direitos de

quem € considerado cidaddo e quem ndo é: “E justamente a vida natural, o puro

organizacao internacional criou o passaporte Hansen para identificar os apatridas e ajudar os
refugiados.

310 https://www.acnur.org/portugues/quem-ajudamos/refugiados/.

311 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 129-130.
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fato do nascimento que se apresenta como fonte e portador de direito”.>'2 Na me-
dida que ha uma separacao, caracteristica do dispositivo de excecao juridica, o
homo sacer representa toda a forma de suspensao de direitos, como € a situagao
do migrante, do refugiado, do apatrida, em suas vidas nuas em forma de excegao
por meio da suspensdo de direitos. Segundo Agamben, os refugiados exibem o

atimo entre nascimento e nagao.

O que nao havia constituido até entao um problema politico (as perguntas: “o que
é francés? O que € alemao? mas apenas um tema entre outros discutidos nas an-
tropologias filosoficas, comecga agora a tornar-se uma questao politica essencial
submetida, como tal, a um constante trabalho de redefini¢ao, até que, com o na-
cional-socialismo, a resposta a pergunta “quem e o que € alemao (e, portanto,
também: “quem e o que nao ¢”) coincide imediatamente com a fungao politica

suprema.”313

Com relagdo aos direitos humanos, Agamben aponta para um tema extre-
mamente importante no contexto das democracias ocidentais, com referéncia a
instrumentalizacao de organiza¢des humanitarias, que muitas vezes atuam como
meios compensatorios diante das atrocidades cometidas contra os homines sacri.
Significa, na percepcao de Agamben, que documentos como a declaragao supra-
citada sao uma forma de inscri¢do da vida natural na ordem juridica e politica,
como fundamento da soberania moderna no Estado-nacao. Os direitos somente
podem ser garantidos aos nacionais, pertencentes ao mesmo territorio, por lagos
de sangue, e quem nao estiver dentro desses critérios ndo possuira reconheci-
mento e pertencimento. Conforme Agamben, “A vida natural, inaugurando a bi-
opolitica da Modernidade, dissipa-se na figura do cidadao. A soberania ¢ atribu-

ida a nagdo (do latim, nascere)”.3* A figura do cidadao contemporaneo dissipa-se

312 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 124.
313 Ibid., 126.
314 Ibid., 124.
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na reificacdo em que sob o nome de cidadao existe um consumidor submetido as

leis do mercado.
A democracia é uma ideia incerta, porque significa, em primeiro lugar, a consti-
tui¢do de um corpo politico, mas significa também e simplesmente a tecnologia
da administragdo — o que temos hoje em dia. Atualmente, a democracia ¢ uma
técnica do poder — uma entre outras. Nao quero dizer que a democracia € ruim.
Mas fagamos esta distingao entre democracia real como constitui¢ao do corpo po-
litico e democracia como mera técnica de administragao que se baseia em pesqui-
sas de opinido, nas eleigdes, na manipulagao da opinido publica, na gestao dos
meios de comunica¢do de massa, etc. (...) Creio, pois, que cada um deva tomar
aquilo que acha interessante em cada ponto, e ndo se meter a apresentar receitas.
Nao podemos usar a democracia como novo paradigma, se nao dissermos o que
¢ hoje a democracia. Se quisermos propugnar a democracia, devemos pensar algo

que nao tenha relagao alguma com aquilo que hoje se chama democracia.?'s

Quando um contingente de homines sacri sao excluidos nas sociedades de-
mocraticas, nos Estados contemporaneos em sua maioria por meio da democra-
cia representativa, a questao necessaria € saber quem esse sistema representa.
Sem a efetivacao dos seus direitos humanos, em um contexto de vulnerabilidade
social, econdmica e politica, pela negacao de seu pertencimento, a democracia e
a soberania modernas tornam-se fic¢does, uma forma de fazer politica em que Es-

tado e humanidade estdo em campos opostos.
Segundo Agamben, “O fato novo da politica que vem ¢ que ela nao serd
mais a luta pela conquista ou pelo controle do Estado, mas a luta entre o Estado

e o nao-Estado (a humanidade)” .3

315 Trecho da entrevista: Jasson da Silva Martins, “Entrevista com Giorgio Agamben. Estado de
excecao e biopolitica segundo Giorgio Agamben”. http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/9310-
estado-de-excecao-e-biopoliticasegundo-giorgio-agamben-entrevista-especial-com-jasson-da-
silva-martins. Consultado em 26 de abril de 2016.

316 Giorgio Agamben, A comunidade que vem (Belo Horizonte: Auténtica, 2013), 79.
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CAPITULO 5

A aporia do poder e 0 homo sacer

Os politicos nao conhecem seu lugar na sociedade, nao se dao conta do sentido
de sua atividade, nao conseguem aprender os pormenores da vida, a nao ser os
mais triviais (...) Com poucas excegoes, sao completamente cegos.

Hannah Arendt3!”

conceito de poder®® é de entendimento equivoco e ambiguo. Em sentido

lato sensu o poder tem um significado autoexplicativo, de ter poder ou po-
deres. Uma das interpreta¢Oes acerca do poder na esfera politica, nas relagoes
sociais em geral, € que envolve a competicao, a disputa por uma posicao de maior
destaque e superior em uma hierarquia, de forma implicita ou explicita; poder
para ter ganhos, beneficios, satisfazer os seus interesses, ou nao ter poder e sofrer
perdas, submeter-se ao poder de outrem.?? Toda agao politica implica na existén-

cia e vigéncia de um poder, nomeadamente por meio de um determinado

317 Hannah Arendt, “Domination and Powers”, em Filosofia politica contemporinea, Editado por
Anthony de Crespigny e Kenneth R. Minogue (Brasilia, Ed. Universidade de Brasilia, 1979), 196.

318 Poder, palavra que provém do latim potestas.

319 Segundo Thomas Hobbes, a competicdo, a desconfianga e a gldria sdo os principais motivos de
desentendimento entre os individuos de uma sociedade. Os homens estao em permanente dis-
puta, o estado de natureza transforma-se em um estado de guerra. Quando todos detém o poder,
em realidade este poder é inexistente de fato e de direito, predomina o mundo-cao, o caos social.
A organizagao do Estado como uma solugdo autoritaria é necessaria para garantir a vida e segu-
ranca dos individuos, por meio de um contrato social que substitui o estado de natureza, da
guerra de todos contra todos.
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governo e segundo determinadas leis, dispositivos, estratégias. E possivel o exer-
cicio do governo com autoridade, quando houver legitimidade, o que nao coa-
duna necessariamente com a legalidade dos atos decisdrios do soberano, do go-
vernante. E uma acio, na forma de representacio da sociedade em regimes de-
mocraticos, ou por imposi¢ao da propria vontade, muitas vezes recorrendo ao
uso da forca e da violéncia, como nos regimes absolutistas e ditatoriais.’> Em to-
das as formas de governo, porém, ter poder implica em uma relagao de comando
e obediéncia, o controle sobre um determinado grupo social em uma relagao de
assimetria, e quanto maior for o poder do soberano, do governante, maior serd a
relacao de dependéncia dos subordinados. O poder também refere a afirmacao
da propria vontade contra outrem, de um sobre outro, em uma relacao de domi-
nagao e submissao. Diante dessas caracteristicas sobre o exercicio do poder, cabe

questionar se existe uma forma ideal de governo de uma pélis, de um Estado.

Para haver legitimidade dos governantes no exercicio do poder, que fins
devem ser almejados, quais principios éticos devem nortear a existéncia do go-
verno, das institui¢oes, da soberania? Na Antiguidade, em Esparta se idealizava
uma forma mista de governo. Conforme o poeta Tirteu, um governo oligarquico
seria composto por dois reis, um Conselho de Ancidos e representantes do povo,
cada qual em sua funcao. Ja o poeta Tedgnis, de Mégara, era um critico dos go-
vernos tiranos, pela forma desmedida com que se utilizavam do poder. Segundo

Chevallier, a propdsito do pensamento politico de Teognis,

320 Arendt faz uma distingao entre forca e autoridade. O uso da forga acontece por meio de movi-
mentos fisicos ou sociais, enquanto a autoridade implica na atribui¢do dada a pessoas para o
desempenho de fungdes e para que permaneca enquanto for legitima e digna de respeito.
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(...) questionava Tedgnis os valores da pdlis, onde a virtude, apanagio s6 dos bons
era agora pisoteada, onde os maus de ontem, em andrajos ou vestidos com peles

de cabras, haviam-se transformado nos bons, nos nobres de hoje.?*!

Quem sao os maus, quem sao os bons? Por que, conforme observa Arendyt,
a maioria dos politicos ndo se dao conta do sentido de sua atividade? Para Arendt,
“(...) o “homem bom” e 0 “bom cidadao” nao sao de maneira alguma o mesmo
(...)”.322 H4a uma diferenciagao entre poténcia e poder. A poténcia € uma proprie-
dade singular do sujeito, integra o seu carater, e possui independéncia. O poder
significa a capacidade de agao pertencente a um determinado grupo social en-
quanto hd um motivo para manter a uniao: “A forma extrema de poder é a de
todos contra um sé; a forma de violéncia é a de um sé contra todos”.3® Para
Arendt, o poder se estabelece em uma relagao onde ha comando e obediéncia —
dos homens entre si e dos homens diante da lei. A diferenca fundamental entre
uma democracia republicana e outras formas de governo, é que na perspectiva
republicana h4 a adesao do grupo a determinadas leis, manifestando a represen-
tatividade das demandas desse grupo de cidaddaos no momento em que ha o seu
consentimento, ¢ deste modo que sao criadas e modificadas as leis em um deter-
minado Estado, e ha um comando dos governados sobre os governantes. Entre-

tanto,

(...) Todas as institui¢des politicas sdo manifestagdes e materializacdes do poder;
petrificam-se e declinam a partir do momento em que o poder vivo do povo deixa

de as sustentar.3*

31 Jean-Jacques Chevallier, Historia do Pensamento Politico, Tomo 1, 29.
322 Hannah Arendt, Desobediéncia Civil, 22.
323 Hannah Arendt, Sobre a violéncia, 47.

32 [bid., 46.
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Para Foucault, existem diferentes formas de poder — o sistema de finali-
dade objetiva, as relacdes de comunicagao, mas predominam as relagdes de poder
em que hd uma dominacdo dos meios de coagao, de estratégias e manobras de
um homem sobre outro. E uma relacio onde ha desigualdade, onde alguém
exerce o comando e alguém obedece.’® O poder ndo € exercido de forma difusa,
mas em instituigoes bem determinadas, e nao envolve o consentimento perma-
nente, o poder limita e coage. A liberdade individual é condicao para que se es-
tabeleca a relagao de poder como forma de resisténcia, de insubmissao e de com-
bate permanente para escapar de seu dominio.??® O Estado ndo é o tinico poder,
mas € a forma por exceléncia de sua manifestagao por meio das relagdes gover-
namentalizadas e pela estatizacdo das relacoes de poder. Para Arendt, o poder é
um fim em si proprio e faz parte das comunidades politicas, estd na esséncia de
todos 0s governos, e precisa ser exercido com legitimidade. E a politica que da
sentido a vida, e ocorre a partir da diferenciagao entre labor, trabalho e agao.
Arendt afirma que o labor e o trabalho integram a vida privada da existéncia, e
nao configuram a plena autenticidade humana. A politica decorre da agao, em
sua forma mais elevada, ultrapassa a acdo dos governos; é uma realizacdo entre
iguais, por meio do principio da solidariedade. Para que esse ideal se realize os
membros de uma sociedade devem ser movidos por uma convivéncia harmoni-
0sa, e ndo por interesses egoistas.’” Segundo Arendt, um governo se caracteriza

pela sua organizacao e institucionalizacao. O que pode legitimar um governo na

35 Diferentes formas de relagao do comandar e obedecer sdo constituidas por blocos (por meio de
sistemas regulados) e disciplinas como forma de controle. Segundo a percepgao foucaultiana, ha
os tipos monastico, penitencidrio, nos hospitais, na area da aprendizagem, e na disciplina militar.

326 As relagdes de poder, de dominagao podem ocorrer sob diversas formas: Diferenciagdes cultu-
rais, juridicas, econdmicas, sociais; coagao e mecanismos de controle e vigilancia; invasdes mili-
tares; ameaca de armas, varias formas de disparidade social.

%7 Segundo Arendt, “(...) Se a estratégia enormemente eficaz de Gandhi se tivesse confrontado
com um inimigo diferente — com a Russia de Estaline, a Alemanha de Hitler, ou até mesmo o
Japao do periodo anterior a guerra, e nao com a Inglaterra — o desfecho nao teria sido a descolo-
nizac¢ao, mas a submissdo e a chacina”. Hannah Arendt, Sobre a violéncia, 57-58
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esfera publica é agir em conformidade com o principio da igualdade. Um fato
determinante para a deslegitimagao de um governo é a utilizagao de mentiras sob
uma forma organizada; indica o declinio da esfera publica, e o risco de ascensao
de um Estado totalitario, alguma forma de tirania. Arendt afirma que “A violén-
cia pode sempre destruir o poder, mas nunca sera origem do poder.”3? A violén-
cia pode surgir junto com o poder, mas dele se distingue pelo seu carater instru-
mental, e nunca ¢ legitima. Um governo pode evocar justificativas para o uso da
violéncia, como por exemplo a iminente perda de poder. Como observa Arendt,
a utilizagao de meios de destruicdo para justificar os fins de um governo indica a
sua perda de autoridade e de poder.

Os que se opuserem a violéncia através do simples poder, em breve descobrirao

que se confrontam ndo com homens, mas com artefatos dos homens, artefatos

cuja inumanidade e eficicia destrutiva aumentam na proporgao da distancia que

separa os adversarios.’?

Segundo Agamben, existe uma aporia do poder que se manifesta pelo re-
conhecimento formal dos direitos e das liberdades individuais, e de outra parte,
no uso dos corpos dos individuos, homines sacri, com as suas vidas mataveis e
insacrificaveis, e a sua involuntaria submissao ao soberano. As democracias na
contemporaneidade sofrem fulcrais transformagdes pois nao € o estado democra-
tico substantivo, mas o estado de excecao que de fato vigora como paradigma de
governo. Participagao social, efetivacao dos direitos fundamentais, civis, politicos,
igualdade, justica social e sobretudo a eticidade nas relacoes® sao algumas das
caracteristicas de um regime democratico que deveriam constituir os governos.

Contudo, as democracias neste contexto carecem de um sentido. Por meio do

328 Hannah Arendt, Ibid., 57.
329 Tbid..

30 Para Nicolau Maquiavel, O Principe, traduzido por Antonio D’Elia, (Sao Paulo: Cultrix, 2006),
a paixao do homem pelo poder prescinde de qualquer principio ou valor moral.
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homo sacer se pode perceber a biopolitica contemporanea, em que as relagdes de

poder tém supremacia sobre o humano.

Se algo concretiza, portanto, a democracia moderna em relagdo a classica, é que
ela se apresenta desde o inicio como uma reivindica¢do e uma liberagao da zoé¢,
que ela procura constantemente transformar a mesma vida nua em forma de vida

e de encontrar, por assim dizer, o bios da zoé.>*!

Agamben investiga sobre a natureza do poder, os motivos pelos quais as-
sumiu nas democracias contemporaneas a forma de oikonomia — um governo dos
homens?2 — e por que o poder necessita e se torna indiscernivel da gléria, com
seus protocolos, aclamagoes e cerimonias. Na moderna sociedade do espetaculo
o poder é uma agao governamental que se utiliza das propagandas, da opiniao
publica e das técnicas mididticas para expandir-se nas esferas politica e econo-
mica. Agamben questiona se é possivel uma eticidade diante das relacoes assi-
métricas de poder, em que o soberano tem o poder de gestao sobre a vida e a
morte da populagao. Questiona ainda se diante desse quadro — da mercantiliza-
cao e dos diversos dispositivos juridicos, politicos e técnicos — € possivel uma
biopolitica transformar-se em uma nova forma de politica, como tornar a vida

possivel, verdadeiramente humana.

Para Agamben, ha um circulo vicioso aporético entre a ditadura constitu-
cional, que visa a salvaguarda da ordem constitucional, e a ditadura inconstitu-

cional, que objetiva derrocar essa ordem. Trata-se de uma ditadura constitucional

31 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 17.

32 Segundo Agamben, da teologia crista ha um desdobramento de dois paradigmas politicos. O
primeiro é a teologia politica, para a qual a soberania provém um poder transcendente, de um
unico Deus, e de onde se origina a teoria moderna de soberania. O outro paradigma politico se
refere a teologia econémica, em que predominam o poder econdmico e governamental sobre a
vida social. Agamben afirma: “Na oikonomia crista, o deus criador tem diante de si uma natureza
corrupta e estranha, que o Deus salvador (a quem foi dado o governo do mundo) deve redimir e
salvar, para um reino ‘que nao € deste mundo” . Giorgio Agamben, O Reino e a Gloria: Uma gene-
alogia teoldgica da economia e do governo (Sao Paulo: Boitempo, 2011), 157.
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quando a lei é alterada pelo governante com o intuito de neutralizar uma crise,
com um fortalecimento do governo, no qual os cidadaos passam a ter menos di-
reitos. Significa que os governos modernos detém o poder para garantir, em
nome, por exemplo, da segurangca e situagdes emergenciais, a evocagao de plenos
poderes.® E absolutamente paradoxal a linha de distingdo entre uma ordem
constitucional que vai se concretizando como uma ditadura constitucional, e uma
declarada ditadura constitucional. Segundo Agamben, “Os instrumentos de go-
verno, em vez de serem dispositivos temporarios de crise, tornam-se em muitos

paises institui¢des duradouras mesmo em tempo de paz.”*

Toda tentativa de repensar o espaco politico do Ocidente deve partir da clara
consciéncia de que da distingao classica entre zoé e bios, entre vida privada e exis-
téncia politica, entre homem como simples vivente, que tem seu lugar na casa, e
o homem como sujeito politico, que tem seu lugar na cidade, nds nao sabemos

mais nada.3%

Nao ha um olhar de reconhecimento do outro, o homo sacer é invisivel di-
ante do individualismo que se acentua no Ocidente moderno. Neste sentido,
Costa afirma, a propdsito do pensamento de Girard, que “nunca antes a preocu-
pacao com o olhar do Outro — a necessidade da sua aprovagdo ou de suscitar a
sua inveja — constituiu uma tal obsessao, nunca a necessidade de imitagado foi tao
irresistivel”,*¢ uma substituicao do lugar de Deus por meio da pretensa autono-
mia, 0 homem como um deus de substitui¢ao. Predomina uma rivalidade mimé-

tica, a vaidade e o egoismo imperam sobre um suposto ideal de liberdade e de

3 E o caso, por exemplo, da decretacao da Lei Marcial ou do Estado de Sitio. E também o caso da
utilizagao de decretos-lei e de medidas provisorias.

334 Giorgio Agamben, Estado de excegio, 22.
35 Giorgio Agamben, Homo sacer: O poder soberano e a vida nua I, 182.

3% José Miguel Dias Costa, “As ilusoes...”, 128.
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felicidade.®” Ha também a vigéncia do sistema de castas, o aumento de discrimi-
nacao e desigualdade social. Costa declara que na concepgao girardiana, o que se

manifesta na relacao entre os individuos € o crescimento do desejo mimético.

(...) ndo ha nada tao irracional como a razdo do desejo, pois ela consiste em mos-
trar-se tao razoavel quanto possivel sem denunciar ao proprio desejo, forne-
cendo-lhe de cada vez uma “ultima oportunidade” que consiste em buscar na
resisténcia mais forte, na oposi¢ao mais hostil ou na indiferenga mais profunda o
modelo mais prometedor e a apertar sempre, por isso, o lago do “double

bil’ld.338”339

E por meio do desejo mimético e da prevaléncia ideolégica que na Moder-
nidade se desencadeiam ditaduras com o uso da violéncia. Existe uma confluén-
cia entre o pensamento de Girard e de Agamben no que se refere as formas de
conquista do poder, embasadas pelo uso da retorica, da propaganda e da ideolo-
gia, em uma zona de indistingao entre os partidos politicos, “(...) até que ja nada
os distingue, para além da rivalidade e do fato de se encontrarem pontualmente
no poder ou, pelo contrario, na oposicao”.** Na Modernidade a economia se con-
solida como o principal desejo mimético, € uma forma de violéncia®! que por
meio da industrializagao e da tecnologia adquire um poder que capta o homem
como um consumidor, uma pega dentro de uma engrenagem em que o homo eco-

nomicus comanda e detém o poder em todas as esferas da vida humana.

37 De modo contrario ao que predomina no quadro politico das sociedades ocidentais na contem-
poraneidade, Jean-Jaques Rousseau afirma em sua obra O Contrato Social (Sao Paulo: Cultrix, s.
d.) a necessidade da autonomia do homem como forma de participacdo de todos na elaboracao
das leis e na efetivagdo de uma sociedade com igualdade e transparéncia politica.

38 “Double bind” refere-se nesta citagdo como uma prescrigao contraditéria.
3% José Miguel Dias Costa, “As ilusoes...”, 129.
340 Tbid., 133.

341 José Miguel Dias Costa afirma que “(...) a violéncia econémica e o delirio consumista das soci-
edades industrializadas resultam de mecanismos na base da violéncia sacrificial, na natureza mi-
mética do ser humano” (Ibid., 133).
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O homo economicus procura imperar e propagar os homines sacri nas demo-
cracias do Ocidente onde vigora o capitalismo, em que na multiddao do campo
caminha o homem solitario. Nos regimes totalitarios o homo sacer tem a sua vida
nua exposta no campo, na percepc¢ao de Agamben, no estado de exce¢ao em que
o carrasco ¢ um “cumpridor de ordens” do soberano. Por essa razao Auschwitz
€ uma ruptura, um apice da desumanizacao do homem, a faléncia da ética do

século XX.342

Quem passou pelo campo — tendo afogado ou sobrevivido — suportou tudo o que
podia suportar; inclusive o que ndo deveria ou quereria suportar. Esse “sofrer
levado a poténcia mais extrema”, essa exaustao do possivel, ja ndo possui, porém,
nada de humano. A poténcia humana confina com o inumano, o homem suporta
também o ndo-homem. (...) Isso quer dizer que o homem carrega em si o selo do
inumano, que o seu espirito contém, no proprio centro dele, a pungao do nao-

espirito, do caos nao-humano que marca atrozmente o seu ser capaz de tudo.3#

O homem ¢ capaz de produzir cadaveres em série, homens que chegam
enfileirados ao portao do campo e ingressam no mundo dos moribundos, do nao
mais viver, e como afirma Agamben, estdo a testemunhar a propria impossibili-

dade de serem reconhecidos, vistos como seres humanos.

Existe, portanto, um ponto em que, apesar de manter a aparéncia de homem, o
homem deixa de ser humano. Esse ponto ¢ o mugulmano, e o campo é, por exce-
léncia, o seu lugar. O que significa, porém, para um homem, tornar-se um nao-
homem? Existe uma humanidade do homem que se possa distinguir e separar da

sua humanidade biologica?3

32 Na visao de Costa, “Filosofar depois de Auschwitz nao deve significar a derrota de todo o
pensamento histdrico e da razdo humana, mas sim de um certo regime e concepgao da razao
ocidental baseada na vontade de dominio absoluto e controle total do social-historico” (Ibid., 140).

33 Giorgio Agamben, O que resta de Auschwitz: o arquivo e a testemunha, 83.

34 Tbid, 62.
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Figura 3: O campo de Auschwitz-Birkenau
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TERCEIRA SECAO
SISIFO



INTRODUCAO

Também Sisifo se perfila na vida ante os nossos olhos para quem pretende do
povo obter as fasces e as segures cruéis, e regresse sempre vencido e triste. E que
aspirar ao poder, coisa vazia e nunca dada, e para isso aguentar um esforco
sempre duro, 0 mesmo ¢ empurrar monte acima, com esfor¢o, uma pedra que,
contudo, 14 do pico mais alto rola e, precipite, busca do campo a superficie
plana. Depois, nutrir para sempre a ingrata natureza do espirito, enche-la de
coisas boas, sem nunca a saciar — que € o que nos fazem as esta¢des do ano, ao
darem a volta e trazerem as crias e seus varios encantos, sem que contudo nos
saciemos jamais dos frutos da vida — € isso mesmo, entendo eu, a histdria que se
contadas donzelas na flor da idade que levavam dgua para um vaso esburacado,

que de modo algum se pode encher.

Lucrécio®®

egundo Agamben, 0o homem foi reduzido a vida nua diante do poder politico
que se manifesta por meio da biopolitica e do estado de exce¢ao. A vida nua
na qual, incluido pela exclusdo por meio dos atos decisdrios do soberano, torna-
se 0 homo sacer. Auschwitz “marca o fim e a ruina de qualquer ética da dignidade
e da adequagdo a uma norma.”3* O muselmann é o expoente da desumanizacao,
mas, apesar dela, é um ser humano. Para Agamben, “nenhuma ética pode ter a

pretensao de excluir do seu ambito uma parte do humano, por mais desagradavel,

35 Lucrécio, A Natureza das Coisas, Canto III, v. 978-1023 (“Os castigos no Além”).

36 Giorgio Agamben, O que resta de Auschwitz: o arquivo e a testemunha, 76.
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por mais dificil que seja de ser contemplada.”?’ A aporia ética de Auschwitz, que
se manifesta também nas democracias ocidentais onde proliferam os homines sacri,
encontra-se no fato de nao ser decente continuar decente. Ha diversas formas de
ser excluido embora dentro de uma determinada sociedade, em um territorio,
sob o governo de um Estado democratico. E uma exclusao nas dimensdes politica
e existencial. Iona nao é visivel em sua dor e sofrimento, é apenas uma estatistica
na multidao que tem pressa. Nick Adams procura um lugar ideal para que sua
pequena irma Littless possa crescer. Aleksei Ivanovitch estd desencantado com o
mundo tal como ele se apresenta; nao ha espago para sonhar, mas ainda assim,
busca um sentido para continuar vivo. O “verdadeiro eu” esta resignado onde
vive, e é desafiado pelo “eu utdpico” a procurar — e encontrar —novos horizontes.
Ja Gongalo imagina um mundo em que todos possam viver sem nenhuma po-
breza e sem nenhuma riqueza, mas de forma igualitdria. D-503 é testemunha ocu-
lar de uma realidade futurista e distdpica, onde nao ha liberdade e todos sao co-
mandados por uma engenharia social; € a morte da humanidade do homem. Ho-
ward Roark, ao contrario, sublima a liberdade e o individualismo para tentar es-
capar — ou ser um vencedor —em uma sociedade capitalista, do homo homini lupus,
ou em um regime totalitdrio no qual o homem é forcado a abdicar de sua liber-
dade e de seus direitos. O advogado George e os amigos Wyatt e Billy foram
mortos, pelo “crime” de viverem com autenticidade e buscarem uma vida dife-
rente da sociedade de consumo e discriminatoria. Alexander Delange, um jovem
delinquente e violento, transformou-se, sob custédia do Estado, em um ser
amorfo, um nao-ser. O agente Smith deixou claro a Morpheus que, por suas pro-
prias agOes, os seres humanos transformam-se em uma praga, um virus, sao seres
predadores uns dos outros. O humano se reconhece pela loucura, e nao pela nor-

malidade; ja o doutor Simao Bacamarte busca o ideal da normalidade, e quem

347 Ibid., 71.
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foge ao padrao é considerado louco. Por sua vez, “Coruja”, Isaias, Luis da Silva e
Naziazeno ndo passam de pobres diabos aos olhos da sociedade que os exclui.
Pertencer a uma determinada raga, etnia, classe social, a um determinado género
sao fatores de nao-pertencimento na sociedade em que vivem, e nao ha para onde
ir. Aleksander — heroi ou anti-herdi? — almejava ao direito de ser livre, voltar a
sua terra natal, pois estava exaurido de um mundo pautado por guerras, violén-
cia e terror. Entretanto, em seu retorno encontrou a morte em um mundo violento,
discriminatorio por causa das diferengas por nacionalidade, religiosidade e tra-
di¢des. Guido era judeu e ndo queria que seu pequeno filho Josué soubesse —
tampouco vivesse sob os regimes fascista e nazista, cuja ascensao era iminente.
Guido fantasiou um outro mundo possivel, pacifista, onde o amor era a maior
demonstragao de que a vida é — ou pode ser —bela. Guido, sua mulher e seu filho
foram levados para o campo de exterminio. E no campo Guido foi executado.
Para essa familia e milhdes de outras, sobreviver somente seria talvez possivel ao
refugiar-se; foram transformados em apatridas, desumanizados, dizimados, sem
direitos, sem o direito de viver. O mundo é do homo economicus; ja o homo sacer,
“(...) pode somente salvar em uma perpétua fuga ou evadindo-se em um pais

estrangeiro.”*®

(...) Ele é pura zoé, mas a sua zoé é capturada como tal no bando soberano e deve
a cada momento ajustar contas com este, encontrar o modo de esquiva-lo ou de

engana-lo.>

E assim o homo sacer se encontra com Sisifo.3° Ambos estao em um cami-

nho dilematico, o que lhes resta € uma forca moral e fisica que os leva adiante.

38 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 178.
3 Jbid., 178.

30 Na mitologia grega, Sisifo, o mais esperto dos mortais, despertou a ira de Zeus, que enviou
Ténatos, o deus da morte, para levar Sisifo. Ele, porém, enganou a morte e a aprisionou com uma
coleira. Hades, o deus dos mortos, e Ares, o deus da guerra, sentiram falta de Tanatos, pois ha
tempo que ninguém morria. Ao descobrir o que ocorrera, Hades ordenou que Sisifo fosse morto.
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Existe uma resiliéncia, uma resisténcia, uma revolta, um modo de ser em contra-
posicao ao nao-ser a que foram jogados; existe um absurdo no existir que pode
ser uma desesperanca, uma desilusao, ou talvez horizontes utdpicos em seus ca-
minhos e descaminhos. Ao contrdrio do nao existir por-si, embatem suas forgas
para afirmar um sentido para as suas existéncias. Sim, imaginar um caminho para
a felicidade em que a vida nua deixe de assim ser; imaginar Sisifo feliz. Sera em

vao a vida do homo sacer? Serao em vao os trabalhos de Sisifo?

S0 ha um problema filoséfico verdadeiramente sério: é o suicidio. Julgar se a vida

merece ou hao ser vivida, € responder a uma questao fundamental da filosofia.®

Assim comega o texto de O Mito de Sisifo. Ensaio sobre o absurdo, obra lite-
raria que apresenta grande parte da filosofia de Albert Camus, nomeadamente
sobre o sentido de existir diante da absurdidade do mundo. J4 na epigrafe, Ca-
mus sinaliza para o teor de sua filosofia do absurdo: “Q minha alma, nao aspires
a vida imortal, mas esgota o campo do possivel” (Pindaro).>*2 Sisifo almejava a
imortalidade, e para tanto rebelou-se contra os deuses, que eram verdadeira-
mente imortais. Diante de sua ousadia, foi condenado a empurrar uma enorme
pedra até o cume de uma montanha, e ao rolar abaixo a pedra seria novamente
levada ao topo, por toda a eternidade.®® Este mito simboliza a busca eterna do

homem por um sentido utdpico em sua vida, em sua existéncia. Sao as tentativas

No inferno, ele alegou que sua esposa nao havia enterrado o seu corpo e pediu um dia para voltar
e se vingar da mulher. Hades concordou, e Sisifo fugiu com a esposa, enganando novamente a
morte. Sisifo, considerado um rebelde enganador, foi punido com a condenagao de rolar com suas
maos uma grande pedra de marmore até o cume de uma montanha, mas que rolava abaixo toda
vez que chegava préxima do topo. Esse trabalho inttil e forcado seria feito por Sisifo durante a
eternidade.

31 Albert Camus, O Mito de Sisifo,15.
352 Tbid., 11.

33 Segundo Camus, “As opinides diferem sobre os motivos que lhe valeram ser o trabalhador
inttil dos infernos. Censura-se-lhe, de inicio, certa leviandade para com os deuses. Revelou o
segredo deles” (Ibid., 125).
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diante dos dilemas, conflitos, guerras, sob o0 dominio do soberano, do homo eco-
nomicus cada vez mais dotado de poderio politico, bélico, detentor de sofisticadas
tecnologias e inteligéncia artificial. Se Sisifo almeja o poder, conforme observa
Lucrécio, seus trabalhos sao inuteis, seu esforco é futil, Sisifo é desimportante.
Sisifo esta no limiar indiscernivel entre aceitar o absurdo que € aceitar a morte,

ou recusar e viver a beira do abismo, em uma vertiginosa forma de sobreviver.

Em contrapartida, vejo que muitas pessoas morrem por considerarem que a vida
ndo merece ser vivida. Outros vejo, que se fazem paradoxalmente matar pelas
ideias ou pelas ilusdes que lhes ddo uma razao de viver (o que se chama uma
razao de viver é, a0 mesmo tempo, uma excelente razao de morrer. Julgo, pois,

que o sentido da vida é o mais premente dos assuntos — das interrogagoes.>>*

Sisifo simboliza a inevitavel mortalidade e vulnerabilidade do ser humano,
e ao mesmo tempo a busca de um sentido, em uma paradoxal relacao entre a
condenacao a eterna repeticao, no sentido da inevitabilidade do enfrentamento
fatal com a morte, e o coroamento de uma vitoria do homem diante do desafio
na atribuicao de um significado, da felicidade possivel diante de sua instantanei-
dade em um mundo injusto, desigual e desumanizante. Nao se trata de recorrer
a esperanga, que caracteriza a crenca em um futuro possivel e incerto; trata-se de
viver o instante, na concretiza¢cao de uma utopia pela presentificacao do existir,
com a lucidez de sua efemeridade. Nao resignar-se com um determinismo, mas

afirmar a liberdade e, em vez de condenar-se a morte, viver.

Mas, pelo contrdrio, num universo subitamente privado de ilusdes e luzes, o ho-
mem sente-se um estrangeiro. Tal exilio é sem recurso, visto que privado das re-

cordagdes de uma patria perdida ou da esperanca de uma terra prometida. Esse

34 [bid., 15-16.
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divércio entre o homem e a sua vida, entre o actor e o seu cendrio, é que é verda-

deiramente o sentimento do absurdo.3>

Sisifo pode somente viver em um determinado tempo, nao ha amanha ou
mais tarde, o que existe é a certeza de que, faga o que fizer, Sisifo ird morrer.
Talvez seja essa a sua maior condenacao. Com o tempo que resta, saber o que ele
ird fazer. Com relacdo a inexorabilidade da morte, Jean-Paul Sartre apresenta, em
diferentes obras, a tese de que importa ao homem, condenado a ser livre, saber o
que ird fazer com essa liberdade, ou com essa condenagao, que significa a expres-

sao maxima da gratuidade da existéncia e do homem como uma paixado inutil.

Esse momento foi extraordindrio. Estava ali, imovel e gelado, mergulhado num
éxtase horrivel. Mas, no proprio amago desse éxtase, algo de novo acabava de
surgir; eu compreendia a Ndusea; possuia-a. A bem dizer, ndo formulara minhas
proprias descobertas. Mas creio que agora me seria facil coloca-las em palavras.
O essencial € a contingéncia. O que quero dizer é que, por defini¢ao, a existéncia
ndo é a necessidade. Existir é simplesmente estar presente; os entes aparecem,
deixam que os encontremos, mas nunca podemos deduzi-los. (...) Tudo é gratuito:
esse jardim, essa cidade e eu proprio. Quando ocorre que nos apercebamos disso,

sentimos o estdbmago embrulhado, e tudo se pde a flutuar (...) é isso a Nausea.>*

Esse sentimento de estranheza é uma forma de perceber a si préprio e ao
que circunda. O outro é estranho, os objetos, a natureza, o mundo dos homens, e
o proprio homem diante de si. A proximidade de hoje pode ser o estranhamento
amanha. Ou o inverso. Da mesma forma, a humanidade do homem que pode e
muitas vezes é desumanizada pelo outro homem. Nao sao os deuses que casti-
gam o homem ao trabalho inttil, € o proprio homem. Assim como nas dimensoes
ética e politica analisadas em profundidade por Agamben, essa dimensao exis-

tencial perpassa a prdpria razao de ser e estar no mundo, nas entranhas do

355 Ibid., 17.
3% Jean-Paul Sartre, A Ndusea, (Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1983), 193-194.
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homem como um ser com razao, sentimentos, emogoes, e capaz do bem e do mal.
Por que a morte causa um sentimento de empatia, compaixao, solidariedade, mas,
ao longo da vida, ndo sdo necessariamente cultivados esses mesmos sentimentos
pela vida de outrem? Por que o ser humano € capaz de matar? Por que € capaz
de viver sem se importar com o outro viver, com o deixar matar, com o direito de
dispor sobre a vida e a morte? Como questiona Camus, “Sera preciso morrer vo-

luntariamente ou ter esperanca, apesar de tudo?”3”

37 Albert Camus, O Mito de Sisifo, 27.
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CAPITULO 1

Sisifo quer ser feliz

O fosso entre a certeza que tenho da minha existéncia e o conteudo que tento
dar a essa certeza, nunca estara cheio. Serei para sempre estranho a mim
mesmo.

Albert Camus?#

pOs a punicao dos deuses, Sisifo estd condenado ao trabalho repetitivo e

inutil, e a pedra que ele faz rolar parece retornar cada vez com mais forca.
Sisifo necessita de mais forga para nao permanecer na planicie, mas seu corpo,
suas maos, bracos, ombros ficam cada vez mais doloridos, seu sofrimento é im-
placavel e inevitavel. A pedra pode despencar sobre Sisifo a qualquer momento.
Suas maos estao repletas de dor, mas seu ser esta eivado de uma esperanga que
nao se consuma, de uma falta de sentido que o consome. Conforme narra Camus,
“(...) ndo ha castigo mais horrivel do que o trabalho inttil e sem esperanca.”?”
Sisifo é a vida nua abandonada pelos deuses. O homo sacer é a vida nua abando-
nada pelo soberano. Qual é o sentido de suas vidas sendo tentarem ser felizes?
“O absurdo nasce deste confronto entre o chamamento humano e o desrazoavel

siléencio do mundo.”3® Diante do som ensurdecedor desse siléncio povoam nos

3% Ibid., 29.
39 Ibid., 125.
360 Ibid., 37.
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mais diversos Estados milhoes de homines sacri, e Sisifo continua a rolar a pedra,
parece confundir-se com ela. H4 uma cisdo, uma fratura entre o homem e o
mundo, entre o homem diante de si mesmo e de outrem. “Nao ha sol sem sombra
e é preciso conhecer a noite”,*! resta a Sisifo o tempo que resta para buscar a
felicidade em um mundo absurdo. Aceitar a absurdidade da vida é a forma de

compreendé-la e vivé-la.

Um dia vem, no entanto, e 0 homem constata ou diz que tem trinta anos. Afirma
assim a sua juventude. Mas, a0 mesmo tempo situa-se em relagao ao tempo. Toma
ai o seu lugar. Reconhece que estd num certo momento de uma curva que con-
fessa ter de percorrer. Pertence ao tempo, e reconhece nesse horror que o empolga
o seu pior inimigo. Amanh3, ele desejava amanha quando todo o seu ser e lhe

devia recusar. Essa revolta da carne é o absurdo.362

Para Jean-Paul Sartre o sentimento que configura o despertar da conscién-
cia de si, do ser-para-si ocorre pela nausea, a angtstia. A diferenca do pensa-
mento de Camus, a angustia € uma forma de ponto de chegada da trajetéria per-
corrida pelo homem em busca de um sentido. Nao h4 sentido. Existe uma oposi-
cao dialética entre o ser-para-si e o ser-em-si — aquilo que é, incriado, a pura con-

tingéncia, a realidade bruta.

H4 muitas pessoas passeando a beira-mar, virando para o mar rostos primaveris,
poéticos; é por causa do sol; estdo em festa. H4 mulheres de claro que colocaram
seu vestido da tltima primavera; passam esguias e brancas como luvas de pelica;
ha também rapazotes que frequentam o liceu, a escola de comércio, velhos com
condecoragoes. Eles ndao se conhecem, mas se olham com ar de conivéncia, porque
o dia estd bonito e porque todos eles sao homens. Os homens se abragam, sem se
conhecer, nos dias de declaragao de guerra, sorriem-se a cada primavera. Um pa-
dre avanga a passos lentos lendo o breviario. De quando em quando levanta a
cabeca e olha para o mar com aprovagao: também o mar € um brevidrio, fala de

Deus. Cores suaves, perfumes suaves, almas de primavera. “O dia esta lindo, o

361 Ibid., 128.
362 bid., 25.
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mar esta verde, prefiro esse frio seco a umidade”. Poetas! Se pegasse um pelas
lapelas de seu casaco e lhe dissesse: “Ajude-me!”, ele pensaria: “O que significa

esse caranguejo?” e fugiria, deixando seu casaco em minhas maos.*?

Existe uma linha diviséria entre o mundo de si e o mundo de outrem, o
interdito que impede uma efetiva intersubjetividade, sao relacoes aditivas. Cada
um é visto pelo olhar do outro, existe uma incomunicabilidade essencial, onde
cada um é forcado a reduzir-se para penetrar no mundo de outro. A autoconsci-
éncia nao € suficiente para o estabelecimento de uma relagao intersubjetiva, so-
mente se existe em relagao aos outros em uma interdigao por meio do sentimento
do absurdo e da irracionalidade da vida. A busca de felicidade, de entusiasmo
pela vida é impossivel diante da angtstia em que a prdpria vida é desvelada a
percep¢ao humana. Para Camus, na peca Niipcias, apesar da inevitabilidade da
morte, viver é nao desperdicar cada momento, a vida é para ser conduzida sob a
luz: “(...) este sol, este mar, meu coragao saltitante de juventude, meu corpo com
sabor de sal e 0 imenso cenario onde a ternura e a gldria se reencontram no ama-

relo e no azul” .3

A felicidade é possivel por meio de uma sacralizagao do mundo natural,
da possibilidade de um sentido na relagao do homem consigo, com a natureza, o
seu mundo interior e o mundo sensivel. Entretanto, as ntipcias dao lugar a revolta,
pois existe um fosso entre o homem e o outro, uma lacuna essencial, no fundo o

homem é um estrangeiro.

Se reconhecermos que todo o poder desta nogao reside na maneira como ela se
choca com as nossas esperangas elementares, se reconhecermos que o absurdo

exige, para permanecer, 0 N0sso nao-consentimento, veremos entao muito bem

363 Jean-Paul Sartre, A Ndusea, 183-184.

364 Albert Camus, Noces: Essais (Paris: Gallimard, 1965a), 58. Citado por Danilo Rodrigues Pimenta,
“O absurdo camusiano em O Mito de Sisifo”, em Revista Jangada, 52-67. Consultado em 20 de
maio de 2016.
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que ele perdeu o verdadeiro rosto, o seu carater humano e relativo, para entrar
numa eternidade ao mesmo tempo incompreensivel e satisfatdria. Se ha absurdo,

é no universo do homem.36>

Agamben analisa a condicao humana na perspectiva da filosofia politica,
e também para além dela, a medida que abre um leque de questionamentos éticos
sobre o ser humano e sobre ser humano. Os pensamentos de Camus e Agamben
convergem na percepcao da condi¢ao paradoxal do ser humano que possui mi-
séria e grandeza. H4 um encontro entre Sisifo e o homo sacer, condenados ao tra-
balho forcado, estrangeiros no mundo que habitam, incluidos pela exclusao por
aqueles que detém a soberania e o poder decisdrio sobre as suas vidas. Entretanto,
Sisifo e 0 homo sacer nao desistem da busca de liberdade, de felicidade. Em Camus
e Agamben nao ha uma distin¢ao definitiva entre a filosofia e a arte, o ensaio e a
literatura, a ética e a poética. A diferenca da obra camusiana, que se dedica a uma
imersao na ideia da natureza humana em um sentido antropoldgico, Agamben
aprofunda a questao da condi¢ao humana no contexto da biopolitica, que tem o
campo como a exceléncia do estado de exce¢ao. Camus aprofunda as questoes
relacionadas ao absurdo, a revolta, a condigdo humana em crise, e a pergunta
essencial por um sentido: “O fosso entre a certeza que tenho da minha existéncia
e o conteudo que tento dar a essa certeza nunca estara cheio. Serei para sempre
estranho a mim mesmo”.3® A tragédia humana decorre da constatagdo de sua
inexoravel mortalidade, é parte essencial de natureza absurda do homem, inde-

pendente do seu consentimento. Nao hé esperanga, pois ha o absurdo.

Um homem que se torna consciente do absurdo fica-lhe ligado para todo o sem-
pre. O homem sem esperanca e consciente disso, ja ndao pertence ao futuro. Isso

estd na ordem natural das coisas, que ele faga esfor¢os para escapar ao universo

365 Albert Camus, O Mito de Sisifo, 43-44.
366 Tbid., 29.
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de que € o criador. Tudo o que atras ficou dito, s6 tem sido justamente em consi-

deracgao deste paradoxo.>”

Entretanto, o absurdo é o ponto zero e de partida na busca de um sentido
por meio do despertar da consciéncia. Da mesma forma, a existéncia do homo
sacer nao deve ser o fim de uma relacao assimétrica de poder, mas o comego de
uma mudanca nessa relacio, nessa interdicio. E preciso despertar, “Viver é fazer
viver o absurdo.”3% Tanto Sisifo como o homo sacer devem questionar, por meio
da consciéncia desperta, sobre a possibilidade de sair do fosso, da vida que pa-
rece carecer de sentido, de um mundo automatizado, diante do poder imperioso

do homo economicus.

Viver uma experiéncia, um destino, é aceitar plenamente. Ora, nao viveremos
esse destino, sabendo-o absurdo, se nao fizermos tudo por mantermos, diante de

nds, este absurdo aclarado pela consciéncia.?®

Quais sao as consequéncias da descoberta do absurdo de existir? A vida
vale a pena ser vivida? Nao se pode esperar que o futuro traga as respostas, a
resposta para o enigma de viver somente pode ser buscada no presente, na efe-
meridade do instante, pois o tempo se esvai e 0 amanha é feito de morte. Se o
homem é um ser para a morte, é também um ser para a vida. A morte nao se
revela, ela se instala definitivamente em algum momento da vida do homem. E a
constatacao da mortalidade que pode levar o homem a tomar consciéncia da im-
portancia de seu viver. Se a busca da felicidade é marcada pela eterna incomple-
tude, a consciéncia do absurdo marca o inicio da procura de um contetido para o
tempo de vida. Para Camus, assim como Sisifo ndo se separa de sua pedra, a fe-

licidade e o absurdo nao podem ser separados. Tanto a felicidade pode brotar do

3¢7 Ibid., 41.
368 [bid., 59.
369 Ibid., 59.
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absurdo como pode o sentimento do absurdo surgir da felicidade. Sisifo, embora
tenha burlado a morte, e por isso tenha sido condenado, bem sabe de sua morta-
lidade. A questao é o que fazer de sua vida, de seu destino. A felicidade pode ou
nao ser encontrada durante o seu longo e doloroso caminho. Ele nao pode desistir,
pois possui liberdade de agao, como entrelinhas no limite entre viver e morrer, é
o ponto de interseccao. Nao existe liberdade eterna, mas a liberdade existe. De-
riva desse poder viver apesar da absurdidade da existéncia, a maior demonstra-
cao de buscar uma vida feliz, de viver, e ndo apenas existir, sem futuro e sem
esperanga, e consciente do tempo que resta. Esse percurso € um caminho solitario.
Tanto nascer como morrer sao formas de expressar a solidao de um homem. E
durante o caminho que, ao dar-se conta do absurdo de existir, 0 homem pode
atribuir um sentido a sua vida, e ir em busca da felicidade. Segundo Mathias,
como nada mais resta, a felicidade é a tinica realidade palpével, “E alids este per-

manente pressentimento da morte que da a liberdade camusiana todo o seu ex-

cepcional significado.”37

E preciso me perdoar estas imprudéncias; eu nao sabia o que estava fazendo. Nao
sabia que a liberdade ndao é uma recompensa, nem uma condecoragao que se co-
memora com champanha. Nem, alids, um presente, uma caixa de chocolates de
dar 4gua na boca. Oh, nao, é um encargo, pelo contrario, ¢ uma corrida de fundo,
bem solitaria, bem extenuante. Nada de champanha, nada de amigos que ergam
sua taga, olhando-nos com ternura. Sozinhos numa sala sombria, sozinhos nos
bancos dos réus, perante os juizes, e sozinhos para decidir, perante nds mesmos
ou perante o julgamento dos outros. No final de toda liberdade, ha uma sentenca;
eis por que a liberdade é pesada demais, sobretudo quando se sofre de febre, ou

nos sentimos mal, ou ndo amamos mais ninguém.>”!

Assim como Clamence, de A queda, também Sisifo e o homo sacer buscam

um sentido para suas vidas. E possivel ser feliz, apesar de sua mortalidade? Nas

370 Marcello Duarte Mathias, A felicidade em Albert Camus (Alfragide: Dom Quixote, 2013), 39.
371 Albert Camus, A queda (Rio de Janeiro, Record, 1982), 103.
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reflexdes de Clamence, ele afirma que “Os homens s se convencem das nossas
razoOes, da nossa sinceridade e da gravidade de nossos sofrimentos, com a nossa
morte.”%”2 Entretanto, um homem ainda jovem estd mudando de casa. Em meio a
mudanca, ele encontra um bilhete que havia escrito ha dois anos. E meia folha de
papel, e ele comeca a ler aquele monte de rabiscos: Alice, Banco, florista, carrua-
gens de aluguel, noivado, casa dos mdveis, papel para forrar paredes, bilheteira

da Opera, Doutor L., farmdcia, empresa funeraria:

O que vinha depois nao conseguia ler. Comega a fazer-se escuro na sua frente
como deve suceder aos afogados ja com os olhos debaixo d’agua. (...) Jd nao havia
mais nada! As cinzas tinham sido o fim de tudo, como sempre. Mas pegou no
papel amarelecido pelo sol, beijou-o e meteu-o na algibeira do casaco. Em dois
minutos tinha vivido completamente dois anos da sua vida. J4 ndo ia curvado
quando saiu; levava, pelo contrario, a cabega bem erguida, como um homem feliz

e orgulhoso, pois sentia-se possuir o que havia de mais belo em tudo aquilo.?”

Neste conto sueco de Strindberg ha dois protagonistas, o jovem homem e
sua esposa Alice. H4 duas vidas que ao longo de suas existéncias — boa parte
compartilhadas buscaram ser felizes — e foram, dentro das possibilidades de suas
vivéncias. A morte de Alice interrompeu esse percurso, do qual ficaram para esse
homem as memorias dos anos passados em meia folha de papel, e a vida que
segue. Ele sabe que sua morte também vird; mas sabe que é possivel, na absurdi-

dade da vida, estar feliz, sua vida nao foi e nao é em vao.

372 Ibid., 59.

373 August Strindberg, “Meia folha de papel”, em Antologia de contos suecos (Lisboa: Portugalia,
s.d.).
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CAPITULO 2

A vida? O sentido, o absurdo, a revolta

Até aqui tratava-se de saber se a vida devia ter um sentido para ser vivida.
A partir daqui, pelo contrario, impde-se-nos que ela sera vivida até melhor
por nao ter sentido.

Albert Camus®4

Os grilos ndo cantam mais é o primeiro livro de contos de Fernando Sabino.
Narra as historias de um menino que é vitima de uma injustica, a primeira
noite de um vitvo em sua total solidao, e sobre uma mulher que esta passando
por uma forte crise existencial. Por meio destas narrativas Sabino busca desnudar
a alma humana, a humanidade por meio da liberdade de acao dentro dos limites

da absurdidade da existéncia.

Arrastou a massa de 4gua, negra e assustadora, se perdendo na escuridao. (O que
haveria 14, que mistério o mar encerraria dentro de si?). Sentiu profundamente
seu desamparo, tao s, tao perdida nas trevas. Aproximou-se e se debrugou no
parapeito de pedra. La embaixo os vagalhdes se quebravam espumando. Encheu-
se de coragem. Era preciso. (Seus longos cabelos voam, agora, com a ventania que
estd soprando). De repente lhe vem uma vontade de viver um pouco mais aquela
grande noite que se acabava. Sente uma saudade infinita (saudade de terras que

nunca viu, de amigos que nunca teve). Escorre com o vento, vem da noite, vem

374 Albert Camus, O Mito de Sisifo, 59.
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nao se sabe de onde. E esse vento que ndo para, que nao cansa, como uma alma

em desespero...>”

Seria o suicidio a forma de dar fim a vida e a morte? A mulher em crise,
no conto de Sabino, sente-se solitdria, desamparada, em desespero. Nao se sabe
de onde brota, subitamente, um fio de vida, ainda ha uma vontade de viver. O
absurdo é o momento do dar-se conta do conflito entre a procura do ser humano
por um sentido na vida, e a impossibilidade de encontra-lo. Significa que nao ha
algo previamente definido ou determinado, nao ha uma forga maior espiritual a
que se possa recorrer e resguardar-se. Segundo Camus, o suicidio ndo é uma so-
lugdo. Aceitar o absurdo sem resignacao é o meio para lidar com o proprio ab-
surdo, com a propria vida. Nao se pode ser absolutamente livre senao pela acei-
tacdo dos limites do absurdo. Somente pode ser livre enquanto humanamente
possivel. Segundo Camus, “o absurdo ndo liberta, amarra.”*® O homem absurdo
nao espera, nao deposita no eterno o futuro que nao vird; nao ha um salto de fé —
que Camus denomina de suicidio filosofico. O homem absurdo se revolta contra

essa esperanga, € por nao ter sentido que a vida pode ser vivida.

Encontra o mundo do sujeito indeterminado, mas mesmo ai 0 homem entra, do-
ravante, com a sua revolta e a sua clarividéncia. Desaprendeu a esperanga. Este

inferno do presente ¢ enfim o seu reino.>””

Para Camus, a vida deve ser o motivo de estar no mundo, o suicidio nao é
solucdo, e nenhuma outra forma de dar fim a vida, como a pena de morte, por

exemplo. A vida nao é para ser abreviada. O suicidio, segundo Camus, é quando

s

o homem “...avista o seu futuro e nele se precipita, no seu unico e terrivel

375 Fernando Sabino, Os grilos ndo cantam mais (Rio de Janeiro: Record, 1984), 156.
376 Albert Camus, O Mito de Sisifo, 74.
377 Ibid., 58.

185



futuro.”®® A vida é para comegar e recomegar a ser vivida em meio ao paradoxo
do absurdo, da certeza que haverd um fim. Por meio da liberdade de agao, o ho-
mem pode sentir a sua propria liberdade, e renunciar a ela, resignar-se, é desistir
da vida. Por essa razao, o que o homem pode fazer é revoltar-se, estar consciente
de que por meio da revolta se pode ultrapassar o absurdo, no sentido de nao
perder-se nele. E recusar a morte enquanto é possivel viver. A revolta é esse passo,
fundamental, para compreender o sentido da falta de sentido do absurdo que é

viver para morrer.

Tiro assim do absurdo trés consequéncias, que sao a minha revolta, a minha li-
berdade e a minha paixao. Pelo jogo da consciéncia, transformo em regra de vida

0 que era convite a morte — e recuso o suicidio.’”

Ao revoltar-se, Sisifo descobre que ele é dono de seus dias, cada dia a rolar
a pedra, com dor, com alegria, importa o seu esforgo, a sua resisténcia, a sua cons-
ciéncia. Sisifo é livre para soltar a pedra, mas ele ndo a solta. Sisifo é livre para
renunciar, mas ele nao renuncia. Sisifo sabe do absurdo de sua condicao, e por

isso ele esta liberto, e revolta-se.

O absurdo é a sua tensao mais extrema, a que ele mantém constantemente com
um esforgo solitario, porque sabe que nessa consciéncia e nessa revolta do dia-a-

dia testemunha a sua unica verdade, que é o desafio.>®

A aceitagao do absurdo acontece mediante a liberdade de acao, a paixao e
a revolta. A liberdade é o modo pelo qual o ser humano faz escolhas, em sua
solitaria jornada; a paixao é o modo pelo qual se vive, ao atribuir um sentido a
vida absurda; e a revolta € essa constatagao, dar-se conta da condi¢ao humana, e

estar em constante embate diante dessa condicao. O homem absurdo assim se

378 Ibid., 60.
379 Ibid., 68.
380 Ibid., 61.
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torna, quando consciente de sua situagdao no mundo, e guia-se por sua integri-
dade — em ser honesto consigo, em suas motivagoes e decisoes. Nao significa que
nao ha limites, ou que tudo é permitido; pelo contrario, o homem necessita en-
contrar uma razao para o que nao tem justificagao. Em um dos contos de O exilio
e o reino, Jonas € um pintor muito bem-sucedido, acreditando que a sorte esta
sempre ao seu lado. Tem uma dedicada esposa, filhos, o0 melhor amigo, admira-
dores e seguidores de seu trabalho, além da fama que vem com as criticas positi-
vas sobre suas obras. Mas nada disso é suficiente para Jonas. Nao foi a sorte que
o deixou, foi ele que passou a deixar-se a deriva, suas emogoes, sua visao sobre a
vida e sobre tudo e todos que o circundam. Jonas ficou bloqueado para pintar,
“Pensava na pintura, na sua vocagao, e ficava estatico em vez de trabalhar.”3!
Abandonou a pintura por um longo periodo, e sentia-se incomodado, pela pri-
meira vez na vida, com as pessoas em seu entorno. Nao encontrava uma explica-
¢ao. Um dia, de repente, pediu uma tela e pds-se a trabalhar, e assim ficou por
dias a fio. Estava muito magro, enfraquecido, doente, mas descobriu que estava

feliz.

Colocara a tela encostada a parede, e, esgotado, sentara-se esperando, de maos
abertas nos joelhos. Dizia a si mesmo que nao trabalharia mais. Era feliz. Ouviu
o murmurio das criangas, o burburinho da dgua, o tilintar da loiga. Louise falava.
(...) No outro quarto, Rateau observava a tela, inteiramente branca, apenas com
uma inscri¢do no meio, em caracteres minasculos. Era uma palavra que se podia

decifrar, talvez fosse solitario em vez de solidario.3?

Camus afirma que “O sentimento do absurdo pode esbofetear qualquer
homem, a esquina de qualquer rua. Em si mesmo, na sua nudez desoladora, na

sua luz sem esplendor, é inapreensivel”.® Alguns ainda nao tém consciéncia

31 Albert Camus, O exilio e o reino (Lisboa: Livros do Brasil, 1969), 156.
32 [bid, 170-171.
383 Albert Camus, O Mito de Sisifo, 22.
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para seguirem em direcdo a revolta. Existem os que se consomem em atitudes
desmesuradas, em uma paixao inutil, procurando ultrapassar o limite da exaus-
tao ao extremo. Camus apresenta trés arquétipos do homem absurdo, cientes de
sua insignificancia: O arquétipo do Don Juan, o sedutor colecionador de experi-
éncias amorosas, conquistas medidas em um mesmo padrao quantitativo, a
busca pelo amor inumeravel: “Coleccionar € ser capaz de viver do seu passado.
Mas ele recusa a saudade, essa outra forma de esperanca. Nao sabe olhar os re-
tratos.”3* O Ator, pela sua habilidade de encarnar vivéncias, experiéncias de ou-
tros papeis, € o fingidor que encarna personagens. Retrata a efemeridade da fama,
da vida: “O actor escolheu, pois, a gloria inumeravel, a que se consagra e a que
se experimenta. De que tudo deve morrer um dia, é ele quem tira a melhor con-
clusdo.”?> O conquistador, que procura experiéncias na agao, consciente de que
nada é para sempre. O destino absurdo ¢é tragico quando apenas em raros mo-
mentos ele se torna consciente: “Nao procuro nem nostalgia, nem amargura: s6

quero ver claro.”38¢

Don Juan, o ator e o conquistador sao figuras que ilustram vidas em sua
absurdidade. H4 um tempo de vida, a liberdade tem os freios do limite do tempo.
Sem futuro, resta a revolta, sem sentido, resta a consciéncia para buscar um sen-
tido. Nao ha futuro, somente o presente. Don Juan vive o momento como se nao
houvesse amanha, ele repete indefinidamente o amor sem futuro. Ele nao sente
0 amor, pois 0 amor nao o preenche, nao hd esperanga. Como nao ha um sentido,
amar para Don Juan significa ir ao encontro da total auséncia, que ele procura
preencher em cada conquista, em sua colegcao de experiéncias quantitativas. Ele

busca a satisfagdo na conquista, em desejar mais, repetir as suas experiéncias,

384 [bid., 78.
3% [bid., 84.
3% Ibid., 90-91.
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amores passageiros, pois tudo passa. Seu amor € perecivel, a felicidade é pereci-
vel, a vida é perecivel. E € tudo. “Se amar fosse o bastante, as coisas seriam sim-

ples demais. Quanto mais amamos, mais o absurdo se consolida.”3

O ator desnuda no palco a gldria quantitativa a cada apresentagao, cada
incorporagao de um novo personagem. Ele sabe que nao é ele, ele nao sabe quem
¢ ele, e estd consciente disso cada vez que diante da plateia vive o momento fugaz
e irrepetivel. No momento de sua apresentacao ele encarna varias e diferentes
possibilidades de formas de vida. Sua vida absurda se desnuda no palco. Assim
como Don Juan, o ator repete gestos, cenas, falas, em busca de sua melhor atuacao,
sem nunca encontra-la. Ficard para a proxima cena, a préxima peca, a proxima
mascara. “Quanto mais vidas diferentes viveu, melhor se separa delas. Vem o

tempo que é necessario morrer para o palco e para o mundo.”38

O conquistador sabe que nao adianta realizar suas vitdrias, ndo € suficiente.
Ele sabe de suas qualidades, de seu espirito de luta, um embate constante que
termina em uma conquista para comecar outra. Ele sabe que seu protesto e sua
revolta ndo reverterdo a conquista final, que nao sera sua. Ele luta sabendo a priori
que, mesmo sendo vencedor, serd um perdedor. “Vem sempre um tempo em que
¢ preciso escolher entre a contemplagao e a acgdo. Isso chama-se tornarmo-nos

um homem e implica um sofrimento terrivel.”3®

As figuras de Don Juan, do ator e do conquistador tém em comum a busca
de uma colec¢ao intermindvel — de sedugdes, de apresentagdes, de vitorias —, em
uma quantidade inumeravel até exaurir o limite. Trata-se de uma ética da quan-
tidade, onde buscam esgotar em suas vivéncias o que a vida absurda nao lhes

permitird experimentar. Nao ha amor eterno, nao ha a melhor atuacao, nao ha a

37 Ibid., 76.
388 [bid., 88.
389 Ibid., 90.
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vitoria final. Sao fragmentos de momentos vividos, de glorias momentaneas, de
lutas libertadoras. Para eles existe o limite, e para o limite existem as suas respos-
tas por meio do protesto, da revolta. Todos eles, assim como Sisifo, como o jovem
homem vitvo e a mulher suicida sao revoltados pela sua condi¢ao de nao ter
dominio sobre o tempo, sobre a vida, sobre nada. Eles negam a sua condicao, as
limitagdes que lhes sao impostas, todos tém motivo para se rebelar. Sisifo, o re-
belde que desafiou os deuses e a morte, sabe de sua condicao finita, de sua mor-
talidade. Mas Sisifo se revolta, faz um sacrificio eterno em nome de um futuro
sem futuro. Sisifo, humilhado pelos deuses, nao aceita essa humilhacao, e faz su-
bir a enorme pedra pois em cada rolar podera mudar o seu destino. A morte
ainda nao o alcangou, e ele nao desiste de viver. Mas que sentido tem esse viver?
Por que se revoltar diante do absurdo? Porque ao saber e tem consciéncia, Sisifo

se liberta.

A grandeza mudou de campo. Estd agora no protesto e no sacrificio sem futuro
(...) A vitéria seria desejavel. Mas s6 ha uma vitdria, e essa é eterna. E a que nunca
terei. E nisso que tropeco e é a isso que me agarro. Uma revolucio realiza-se sem-
pre contra os deuses, a comecar pela de Prometeu, o primeiro dos conquistadores
modernos. E uma reivindicacio do homem contra o seu destino (...) em face da
contradicao essencial, sustento a minha humana contradi¢ado. Instalo a minha lu-
cidez no meio do que a nega. Exalto o homem diante do que o esmaga, e a minha
liberdade, a minha revolta e a minha paixao retinem-se entao nessa tensao, nessa

clarividéncia e nessa repeti¢ao desmesurada.>®

A revolta demonstra que o homem nao se conforma com a sua condigao
de mortalidade, e por isso busca libertar-se por meio do reconhecimento de seus
direitos, de sua dignidade, e também de alteridade ao reconhecer no outro os
mesmos direitos e a mesma dignidade. E preciso imaginar Sisifo feliz, e todos

felizes. O homem revoltado vive uma ilusao? Nao ha liberdade sem limites e sem

3% Ibid., 92-93.
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respeito pela liberdade de outrem. Desta forma, a liberdade em Camus nao ex-
pressa um niilismo, mas é uma revolta consciente pela afirmagao concreta da li-
berdade humana. Diferentemente da ética da quantidade, baseada na acumula-
cao de experiéncias de vida, a ética da revolta é pautada na busca do sentido da
vida, que somente pode ser compreendido na alteridade, no reconhecimento do
valor da vida. Desse modo, rejeita as revolugdes que em nome de uma determi-
nada ideologia causam atrocidades contra o ser humano, a sua dignidade, e a
propria vida. Camus exemplifica com os regimes totalitarios do século XX, que
ndo somente por meio da agao, mas também pelo direito buscaram justificar o
injustificavel, cometeram crimes com premeditagao e uma pretensa legitimacao
por meio de uma ideologia. Esta é mais uma convergéncia entre o pensamento
de Camus e Agamben, em que o campo € o local de consumacgdo do estado de
excecao, com a desumanizac¢ao do humano, e o Muselmann é o maior testemunho
de uma revolta necessdria contra uma ideologia pautada em violéncia e cruel-
dade. Como justificar uma alegada busca de conquista territorial, de uma sobe-
rania que usurpa de seu poder, com uma pretensao totalitdria de supremacia —

nacional, étnica, racial, politica, econdmica, social?

Uma das tnicas posigoes filosoficas coerentes é, assim, a revolta. Ela é um con-
fronto perpétuo do homem e da sua propria obscuridade. E a exigéncia de uma

impossivel transparéncia.®"

31 Ibid., 59.
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CAPITULO 3
A racionalidade e a irracionalidade do homem no

mundo

E ainda sei que nao posso conciliar estas duas certezas, o meu apetite de abso-
luto e de unidade, e a irredutibilidade deste mundo a um principio racional e
razoavel.

Albert Camus3?

E m contraposi¢ao a eterna repeticao de conquistas amorosas, encenagoes glo-
riosas e conquistas estrondosas que constituem uma ética da quantidade,
em Sisifo ha uma eterna repeti¢ao que lhe foi imposta, mas ao mesmo tempo foi
por ele procurada no momento em que langou o desafio. Homem mortal e livre,
revoltou-se contra o absurdo de seu destino. Embora repetidamente levante a pe-
dra, cada vez com mais dor e sofrimento, Sisifo é triturado pelo mundo e liberto
pelos seus direitos, pela sua persisténcia em viver: “Conhece as suas servidoes e
ilustra-as. Morrerd ao mesmo tempo que esse corpo. Mas em sabé-lo consiste a
sua liberdade.”3 A ética da revolta consiste em defender a vida e vive-la, sa-
bendo que carece de sentido, de normas morais, de uma escala de valores. Nao
se trata de o homem ser a medida de todas as coisas; trata-se de o homem se

conscientizar de que é preciso viver sabendo que a vida é absurda, a liberdade é

32 Albert Camus, O Mito de Sisifo, 57.
393 Tbid., 92.
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absurda, pois a morte termina com tudo. E embora ele saiba dessa condigao, o
seu ponto de partida é o irracional, ndo ha racionalidade no absurdo, por isso a
consciéncia € o despertar para dar forma aos sentimentos irracionais, que sao
para Camus formas de tentar se aproximar do inacessivel sentimento do absurdo,
por meio de relagOes fraternais, solidarias, da alteridade, da arte. Conforme Ca-
mus, “Para um espirito absurdo a razao € va, mas nao ha nada para além da ra-

za0.”% Sempre se chega ao absurdo, pela razao e pela sensibilidade.

E vao negar absolutamente a razdo. Ela tem a sua ordem, na qual é eficaz. E a da
experiéncia humana. Por isso mesmo queremos tornar tudo claro. Se o nao con-
seguirmos, se o absurdo nasce dessa ocasiao, é justamente no encontro dessa ra-

zao, eficaz, mas limitada, e do irracional, sempre renascente.?*

Segundo Mathias, a obra de Camus se caracteriza por uma “incessante in-
terrogacao de ordem ética, a sua obra ensaistica € toda ela uma longa caminhada
em demanda de um novo humanismo, a escala do homem e fora de qualquer
salvacao religiosa.”* Existe um horizonte utopico em sua visao de homem, pre-
cisamente pela falta de futuro, de esperanca, mas pelo ideal de uma justica ideal

em meio ao mundo desumanizado e desertificado. Nas palavras de Camus,

H4 a histéria, mas ha também outra coisa, a simples felicidade, a paixao dos seres,
a beleza natural. Também estas sao raizes que a historia ignora, e a Europa, por-

que as perdeu, é hoje um deserto.*”

Este horizonte utdpico — que nao é mencionado por Camus — é uma livre
interpretagao da visao camusiana sobre o homem no mundo, na relagao parado-

xal em que, ao contrario do interdito que predomina no pensamento sartreano,

34 Tbid., 44.

35 Tbid., 44.

3% Marcello Duarte Mathias, A felicidade em Albert Camus, (Alfragide: Dom Quixote, 2013), 21.
%7 Citado por Marcello Duarte Mathias, Ibid., 22.
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encontra-se no limiar do viver ou deixar de viver em um mundo absurdo. Para
Camus, o verdadeiro conhecimento nao é apreensivel pelas explicagdes cientifi-
cas, pela racionalidade, abstragdes. O mundo € concreto e palpavel por meio de
metaforas, de emocgoOes, de sentimentos, de agdes em que se pode sentir o gosto,
o prazer, a paixao, o reconhecimento de todos os seres, de todas as coisas, de si
mesmo. O mundo ndo pode ser reduzido a um principio racional, embora seja
por meio da razao que se buscam as respostas para tudo. As historias sao conta-
das por meio de metaforas, pois se o mundo € absurdo, a razao universal, pratica
ou moral, e o determinismo ndo alimentam o espirito humano. O que move o
espirito humano € a paixao por viver. Mas estd 0 homem preparado para, verda-

deiramente, viver no mundo com os seus irracionalismos?

A partir do momento em que foi reconhecido, o absurdo é uma paixao, a mais
lancinante de todas. Mas o problema esta em saber se podemos viver com as nos-
sas paixoOes, se podemos aceitar a sua lei profunda, que ¢ a de queimar o coracao

que elas ao mesmo tempo exaltam.

Uma das maiores questdes apontadas por Camus se refere a falta de cla-
reza nos homens, no mundo. Se houvesse clareza, uma transparéncia cristalina
que explicasse, tudo estaria a salvo. Nao é possivel, entretanto, decifrar o mundo
somente pela razdao. O que existe é a nostalgia da unidade, a busca de entendi-
mento por meio da razao, e por meio dela reconhece a irracionalidade. Existe
uma contradi¢ao permanente entre Sisifo e a pedra, entre “a nostalgia da unidade,
esse universo disperso e a contradi¢cao que os acorrenta.”?” Segundo Almeida, é
no dominio do nao-racional que se manifestam as emocgoes, os valores, os domi-

nios da ética e da estética: “Quer dizer, o ser humano ¢, mais do que um animal

38 Albert Camus, O Mito de Sisifo, 32.
39 Tbid., 55.
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racional, um animal emocional.”** Em convergéncia com o pensamento de Ca-
mus, Almeida afirma que a racionalidade é muitas vezes a racionalizagdo como
forma de tentar justificar o que nao ¢ justificavel por meio da razao. O que € pos-
sivel estabelecer por meio da razao ¢ a articulacao de emocgoes e de valores em
uma conversacao com a logica. Mas “0s nossos valores tltimos nao pertencem ao

dominio do racional. Simplesmente, sao, existem, estao 1a.”4"

Na vida de um ser humano, os ideais e os valores sao uma realidade fundamental.
Nada € feito se nao queremos fazer alguma coisa, quaisquer que sejam os motivos,

e isso quer que estejamos conscientes ou nao de ser esse 0 nosso querer.*?

De outra parte, na visao de Arendt, nos animais existem os instintos inatos
— nutritivo, sexual, agressivo —natural ou reativo, enquanto o homem se caracte-
riza por ser um animal racional e pelo dominio dos conhecimentos da ciéncia e
da técnica. Arendt afirma que é por meio da razdo que o homem pode se trans-
formar em um ser perigosamente “irracional”, pela razao intrinseca existente en-
tre a razao e o instinto no ser humano. H4, portanto, que diferenciar a irraciona-
lidade no que se refere aos sentimentos e emogoes que podem levar o homem a
conduzir o seu destino ao longo de sua historicidade, mas ha também o perigo
da “razao irracional”, no sentido de transformar-se em fanatismo e acoes de vio-
léncia e terror. Para Camus, toda busca pela totalidade e unifica¢gao sao manifes-
tacoes de ideologia, de terrorismo, da imposicao de verdades — o fanatismo. Am-
bas devem ser combatidas por meio da filosofia. A afirmacao absoluta e a nega-
¢ao absoluta sao o contrario da ética da revolta, que busca o equilibrio constante
até o inexoravel fim com a morte. Mas quando a “revolta” leva aos atos de matar,

de por fim a vida humana, entdo deixa de haver toda ética para se transformar

400 Onésimo Teotonio Almeida, Utopias em déi menor (Lisboa: Gradiva, 2012), 68.
201 Thid., 68.
402 Tbid.
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em totalitarismo e terrorismo.*® A esse respeito, Arendt cita Fanon, para quem
“Ao ser admitido na comunidade da violéncia, o homem sucumbira no fascinio
toxico da pratica da violéncia que retine os homens no mesmo todo, cada indivi-
duo forma um elo de violéncia da grande cadeia.”** Para compreender a irracio-
nalidade no mundo, é necessario saber que é pelo uso da razao que o homem
pode tomar desde as melhores até as piores decisdes sobre sua vida e a de outrem.
Mas esse processo nao € totalmente racional, envolve sentimentos, emogoes, ins-
tintos e a falta de explicacdo para tudo o que esta além de sua compreensao. A
vida é irracional e inapreensivel. Por meio do absurdo e da revolta — em uma
percepgao tanto existencial como politica — o homem pode libertar-se e viver a
vida, nos momentos felizes que forem possiveis. De qualquer forma, a morte é
igualmente inapreensivel e inescapavel, no sentido de que é necessario viver o
agora.

A morte, quer como fato atual, quer como consciéncia interior que cada um tem

de sua mortalidade, talvez seja a mais antipolitica de todas as experiéncias. Sig-

nifica que desapareceremos do mundo das aparéncias e que deixaremos a com-

panhia dos nossos companheiros de humanidade, que sao a condigao de toda a

politica .4

A morte, para Arendt, tem duas formas de ser experienciada. Em termos
de um coletivo, do homem inserido em uma comunidade politica, a imortalidade
potencial do grupo em que vive acontece por meio do perpétuo morrer de cada
membro dessa comunidade, e € ai que reside a sua imortalidade potencial. Mas
a morte de cada individuo significa o ponto extremo da solidao e da impoténcia.

E o seu fim.

403 Para Camus, 0 nazismo € a maior demonstracdao de uma doutrina de 6dio, racismo e assassi-
natos, de imposicao de uma ideologia que levou ao cometimento de atrocidades e genocidio.
Aqui, nao ha revolta, mas violéncia e terror.

404 Frantz Fanon, em Hannah Arendt, Sobre a violéncia. 73.

405 Hannah Arendt, Sobre a violéncia. 73
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CAPITULO 4

O homem autentico

Queria ficar sozinho. Sem mim. Quero dizer sem este eu que eu julgava co-
nhecer. Sozinho com um certo estrangeiro de que sentia obscuramente nao
me poder ja separar e que nao era ninguém senao eu proprio: o estrangeiro

inseparavel de mim mesmo.

Luigi Pirandello*®

metafora é um acontecimento do discurso cuja finalidade é dar um sen-

tido inovador que possa recriar a ordem do mundo e da existéncia. A uto-
pia enquanto metéfora € a transgressao ética de uma ordem semantica — educa-
tiva, social, politica. Redescreve a realidade de modo simbdlico com o uso e o
poder da imaginag¢do em um tempo ucronico que interfere em uma ordem cons-
tituida em um determinado tempo cronico, no contexto social, histérico, politico
de uma determinada época. A utopia enquanto realidade metafdrica ¢ inovagao
do sentido, de agir sobre o real para criar novas realidades, transformar as exis-

tentes.

Se eu fosse arvore entre arvores..., esta vida teria um sentido, ou melhor este pro-
blema € que nao o teria, porque eu faria parte deste mundo, seria este mundo ao

qual agora me oponho, com toda a minha consciéncia...*”

406 Luigi Pirandello, em Marcello Duarte Mathias, A felicidade em Albert Camus, 91.
407 Albert Camus, O Estrangeiro (Lisboa: Livros do Brasil, s.d.), 11.
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O Estrangeiro ¢ um romance escrito por Albert Camus em 1942, com intro-
dugao de Jean-Paul Sartre. A forca da imaginac¢ao e da metafora invadem as pa-
ginas do texto e do subtexto para contar a histéria de um homem sem importan-
cia chamado Mérsault. Um homem absurdamente auténtico. A historia de Mér-
sault carrega a forca do simbolismo, da alegoria — na relagio homem-mundo,
consigo, com outrem, com a vida. O homem ¢ langcado ao absurdo, é o exilio do

estrangeiro no mundo.

Num universo subitamente privado de ilusdes e de luzes, o homem sente-se um
estrangeiro. Tal exilio é sem recurso, visto que esta privado das recordagoes de

uma patria perdida ou da esperanca de uma terra prometida.

Fatalidade, dor, mal, tudo vem na mesma propor¢ao ou em proporgoes
desmedidas, pois a vida deve ser vivida pelo que ela é, sem recorrer a esperanga.
O absurdo é a busca de um sentido para viver em uma realidade sem sentido.
Sao multiplos mundos possiveis, visdes de mundo, modos de vida. A consciéncia
e a sensibilidade singularizam a existéncia, questionam e buscam um sentido.

Segundo Sartre,

(...) para ele nao se trata, com efeito, de colecionar maximas pessimistas. Certo é
que o absurdo nao estd no homem nem no mundo, se tomarmos separadamente;
mas, como € o carater essencial do homem “estar-no-mundo”, o absurdo ¢, em

suma, unitario com a condi¢ao humana.*”

De um lado o dever, de outro, as circunstancias. E no meio e no cerne, o
homem que racionaliza, sente, existe, que se projeta. Para viver é necessario con-
ferir um sentido ético a existéncia. A autenticidade revela-se ou fica oprimida

pelo contexto social, politico, diante dos juizos, julgamentos, as puni¢des. As leis

408 Jean-Paul Sartre, em Albert Camus, O Estrangeiro, 11.

409 Jbid., 10.
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sao justas? A justica limita-se as leis? Mérsault € o estrangeiro porque € estranho
entre os seus, porque € estranho para si. Ao longo do romance Mérsault vai se

descobrindo em seu mondlogo interior.

A mae de Mérsault morreu. Ele recebeu um telegrama do asilo que resu-
miu em sete palavras uma existéncia: “Sua mae falecida. Enterro amanha. Senti-
dos pésames”. Compareceu ao veldrio, parecia estar sentindo tédio e indiferenca,
em contraste com o sofrimento exposto dos colegas de asilo onde sua mae morava.
Meérsault nao parece se compadecer com a sua morte, ha uma falta de emocao,
um embrutecimento em sua vida, em suas agoes cotidianas. Age com indiferenga.
E assim que se relaciona com a amante Maria, com o amigo Raymond, em meio
ao desapego — e a indiferenca. Mérsault sabe que tudo pode ser inutil, absurdo,

sem sentido.

Foi preso por matar um homem, um 4rabe — alegando que foi por causa
do sol. Elemento primordial na natureza e para a existéncia humana, o sol cum-
pre aqui o sentido metaférico de mostrar que independente do que acontecer com
a vida do homem — um funeral, um crime, uma tragédia, um passeio na praia — a
natureza continua com o seu proprio ciclo. Para o homem resta a impoténcia di-
ante da absurdidade da vida e do que vem, a morte, em suas multiplas formas
de acontecer. Mérsault ndo cometeu o crime por vinganga ou por legitima defesa.
Sabia de sua culpa, mas sentia-se inocente, para além dos conceitos de justiga, e
nutria esperanca em sua absolvi¢ao. Entretanto, seu julgamento foi pelo crime
que cometeu ou por que nao chorou no enterro da mae? Foi condenado por nao
expressar emogoes, por nao se ajustar a sociedade, por nao acreditar em Deus,
por nao parecer ser humano. “Ha dias em que... encontramos como uma estranha

aquela que amamos. (...) O estranho que, em certos segundos, vem ao nosso
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encontro num espelho.”#° Foi condenado a morte. Seria porque nao fez o que
dele se esperava? A execugao da sentencga: Mérsault foi acusado de matar por
razoes futeis. Disseram que o acusado nao tinha alma, nada de humano. O presi-
dente anunciou que lhe cortariam a cabe¢a em praga publica, em nome do povo
francés. Mérsault foi chamado de insensivel, alguém que nao se enquadrava nos
moldes da sociedade. Mérsault seria morto por outros homens como ele, eram

eles que decidiriam sobre a sua vida e sua morte.

Ele foi executado em praga publica depois de receber varios questiona-
mentos sobre valores morais. Ele disse o que pensava, o que sentia, e suas razoes
chocaram, e foi sentenciado por se expor, ou por ndo se omitir, por dizer o que
lhe ia por dentro. Culpado de nao ser e de nao agir como os demais. Estrangeiro
em terra de ilusdes. Para Mérsault nao havia mais esperanca, sendo a revolta e a
sua final libertagao. Antes de morrer, ele verificou que o defeito na guilhotina era

nado haver nenhuma possibilidade de salvagao.

Como se essa grande colera tivesse lavado de mim o mal, esvaziado de esperanga,
diante dessa noite carregada de signos e estrelas, eu me abria pela primeira vez a
terna indiferenga do mundo. Ao percebé-la tao parecida a mim mesmo, tao fra-
ternal, enfim, eu senti que havia sido feliz e que eu era feliz mais uma vez. Para
que tudo fosse consumado, para que eu me sentisse menos so, restava-me apenas
desejar que houvesse muitos espectadores no dia de minha execugao e que eles

me recebessem com gritos de 6dio.*!!

Mérsault é o estrangeiro, cujos valores se desmoronam perante a ética da
quantidade. E o homem absurdo, langado no mundo, revoltado, “nada tem a jus-
tificar”. E inocente. Alguns vao ama-lo, outros vao odia-lo. Vao querer julgar se-

gundo as normas habituais. A histéria de Mérsault retrata a vida de um ser

40 Albert Camus, O Estrangeiro, 11-12.
411 Tbid., 225-226.
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humano que entrou para as paginas de um livro a contar sua historia, ao longo
de sua vida, buscando preencher um sentido para a sua existéncia, até o fim. En-
quanto essa historia vai sendo contada, Mérsault é¢ desvelado em sua caminhada
solitaria, seu exilio interior, a clausura propria de um ser que ¢ livre. Onde estara
o momento do encontro consigo préprio, se esse outsider sente-se intruso no
mundo que vive, rodeado por outros intrusos solitarios igualmente caminhantes
e estrangeiros, uns para com os outros? O humano torna-se humano. Estranho
diante de si, ¢ um estrangeiro ao dar-se conta de que vive em um mundo de pa-
radoxal proximidade e distancia; € necessario buscar um auto-esclarecimento nas
entranhas do que fica no subterraneo de si. O dar-se conta do vazio, da lacuna,
da falta de continuidade, da falta de permanéncia, o pressagio do absurdo, é o
divorcio, a deslocacao. Mérsault corporifica a distancia e a0 mesmo tempo a lu-
cidez diante desse universo de contrdrios que € estar no mundo, existir. Recusa
ser o que €. Toma consciéncia da impossibilidade de uma unificagao, toda tenta-
tiva é va. O ser torna-se humano diante da compreensao dessa contradicao, entre
a desordem do mundo e a anarquia interior. Para Camus, quando o homem real-
mente toma consciéncia do absurdo, sente que a natureza nao faz parte, é estra-
nha a ele; ndo se pode experienciar nada além do que se vive, enquanto se vive.
Esse desejo de uma unidade, de unificagao diante da indiferenca do mundo causa
essa “revolta na carne”, este ¢ o drama humano em toda a sua busca de humani-
dade, de sua autenticidade. O absurdo € o ponto de partida que ultrapassa a 16-
gica, o homem absurdo estd condenado a terminar o que ndo pode renunciar,
com revolta, liberdade e paixao: “O Estrangeiro deve expor-nos abrupto em es-

tado de mal-estar perante a inumanidade do homem.”#2

Havia duas coisas que nunca me saiam da cabeca: a madrugada da execugao e o

recurso da sentenca. Nao deixava, no entanto, de discutir comigo mesmo e de

412 [bid., 29.
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tentar pensar noutras coisas. Estendia-me, olhava através da janela, procurava
interessar-me pelo que via. O céu tornava-se verde, a noite chegava. Voltava a
fazer um esforgo para mudar o curso dos meus pensamentos. Punha-me a escutar
o coracao. Nao era capaz de imaginar que este barulho compassado que me acom-
panhava ha tanto tempo podia um dia cessar. Mas tentava imaginar, nao obstante,
o segundo em que o bater do coracao ja se me nao prolongaria na cabeca. Em

vao.4s

Mérsault, ao escutar o seu coragao, percebe que ele bate, logo, ele esta vivo.
Percebe também que para manter-se vivo a batida do coracao néo é suficiente. E
preciso haver um sentido para manter-se vivo, em meio aos pensamentos, senti-
mentos, ao agir, contemplar. Esse dar-se conta que em Camus significa uma ética
da revolta supde a necessidade de um movimento pela transvaloragao dos valo-
res e ampliar as possibilidades do real. E afirmar-se na vida, porque somente
pode haver futuro se tudo for feito no presente. Dar-se conta de que se é livre,
mas nao existe uma liberdade total, e existe a liberdade do outro. Dar-se conta
que o absurdo humaniza o humano, devolve-lhe a capacidade de lutar, escolher,
amar, defender o que é justo, encontrar a felicidade no mundo. Somente se po-
derd saber se vale a pena viver, se € digno viver, se buscar encontrar o sentido,

encontrar a sua verdade no mundo. Porque com ou sem o homem o mundo ja

esta, tudo continua a acontecer.

O sol caia quase a pique sobre a areia e o seu brilho no mar era insustentavel. Ja
nao estava ninguém na praia. Nas casas ao longo do planalto e que olhavam para
o mar, ouvia-se o barulho de pratos e de talheres. Mal se respirava, nesse calor de

rachar que subia ao chao.**

Conforme observa Mathias, Mérsault é o caminhante de um longo e dolo-

roso percurso de solidao, e também encontram-se nessa situagdao outros

413 [bid., 212-213.
44 Jbid., 122.
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personagens camusianos — Martha, Rieux, Clamence, Janine, “Veremos como a
felicidade encarnara para todos eles nao so a procura dessa identidade perdida,
mas a unica realidade palpavel, a tinica finalidade legitima quando ja nada mais
resta.”#1> Mérsault € estrangeiro em relacdo aos valores convencionais da socie-
dade, aos tecnicismos do mundo das leis. E estrangeiro porque se descobre na
absurdidade da existéncia, vive um dia de cada vez sem esperanca, sem expecta-

tiva e sem ambicao.

Do fundo do meu futuro, durante toda esta vida absurda que eu levara, subira
até mim, através dos anos que ainda nao tinham chegado, um sopro obscuro, e
esse sopro igualava na sua passagem tudo o que me propunha por anos, nao mais
reais, em que eu vivia. Que me importava a morte dos outros, o amor de uma
mae, que me importava o seu Deus, as vidas que se escolhem, os destinos que se
elegem, ja que um sé destino podia eleger-me a mim préprio e, comigo, milhares
de privilegiados que, diziam como ele, ser irmaos? Toda a gente era privilegiada.
So havia privilegiados. Também os outros seriam um dia condenados. Também
ele seria um dia condenado. Que importava se, acusado de um crime, era execu-

tado por nao ter chorado no enterro da minha mae?+°

Deslocado em uma cotidianidade amorfa e repetitiva, Mérsault nao se pro-
poe a explicar o inexplicavel, tampouco justificar o injustificavel. Em O mito de
Sisifo se mostra o absurdo da existéncia, e em O estrangeiro revela-se o sentimento
do absurdo ante a existéncia. Assim como o absurdo, Mérsault nao é bom e nao
é mau. E como é — em uma simultaneidade dos acontecimentos do tempo exterior
e o tempo interior de Mérsault, que ao longo de sua vida, e principalmente diante
da proximidade de sua morte, desnuda-se em sua autenticidade. Segundo Ma-
thias, é pela descoberta do absurdo que Mérsault compreende que € assim, “a

liberdade e a felicidade, incindiveis como os dois lados de um mesmo perfil,

415 Marcello Duarte Mathias, A felicidade em Albert Camus, 39.
416 Albert Camus, O Estrangeiro, 224.
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ambas filhas dessa paixao de autenticidade que a tudo se entrega sem de nada

desmerecer.” 4

Pela primeira vez, ha muito tempo, pensei na minha mae. Julguei ter compreen-
dido porque é que, no fim de uma vida, arranjara um “noivo”, porque é que fin-
gira recomecar. Também 1a em redor desse asilo onde as vidas se apagavam, a
noite era como uma treva melancoélica. Tao perto da morte, a minha mae deve ter-
se sentido libertada e pronta a tudo reviver. Ninguém, ninguém tinha o direito

de chorar sobre ela. Também eu me sinto pronto a tudo reviver.#8

Assim como em sua teoria da absurdidade Camus refuta o relativismo e o
niilismo, Charles Taylor chama a atencao para os dilemas da Modernidade, em
que se vivencia uma crise moral e politica. Existe um ponto em comum entre
Camus e Taylor no que se refere a uma profunda reflexao sobre o homem e seu
lugar no mundo — e que Agamben analisa sob uma perspectiva ético-politica. En-
tretanto, Taylor destaca trés mal-estares caracteristicos das sociedades modernas
ocidentais: o individualismo, a primazia da razao instrumental, e as estruturas
ao nivel politico. As causas da primazia do individualismo sdao o desencanta-
mento do mundo, a perda de horizontes e de uma visao mais abrangente da vida.
Sobre a a primazia da razao instrumental, Taylor declara que ha uma inclinagao
maior para atingir a eficicia maxima por meio de uma relacao de custo e benefi-
cio, servir-se de meios econdmicos como forma de atingir o sucesso. Ao nivel po-
litico, o ser humano fica comprimido por institui¢des e estruturas politicas que
interferem diretamente em suas agdes por meio da razao instrumental e pela res-

tricao da liberdade individual e social.

Isso expde o perigo de uma nova, especificamente moderna forma de despotismo,
que Tocqueville chama de despotismo “suave”. Nao serd uma tirania do terror e

da opressao como antigamente. O governo serd moderado e paternalista. Pode

417 Marcello Duarte Mathias, A felicidade em Albert Camus, 87.
4“8Albert Camus, O Estrangeiro, 225-226.
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até manter formas democraticas, com elei¢des periddicas. Mas, na realidade, tudo
serd governado por um “enorme poder tutelar” sobre o qual o povo terd pouco

controle.41?

Sisifo, Mérsault, o homo sacer — protagonistas de seu mundo e tempo inte-
rior — estdo inseridos no mundo, em um determinado lugar e tempo exterior do
qual nao podem escapar. Esse mundo se apresenta na Modernidade, na otica de
Taylor, como o locus onde vigora, por um lado, o atomismo individual como
forma de alienagao da esfera publica, e também o Estado burocratico, despdtico.
Ambos renegam a liberdade em seu sentido existencial, e também em sua dimen-
sao politica. Segundo Taylor, diante desse quadro “o que se perde é a forca moral
do ideal de autenticidade.”* Taylor compreende a autenticidade como ser fiel a
si mesmo, estar em contato intimo consigo, pois cada ser humano possui a sua
originalidade. A nogao de autenticidade implica em um deslocamento moral, dar
um significado moral independente, algo que se pode atingir ndo pela subjetivi-
dade, mas pela interioridade. E um modo de autorealizagio da propria liberdade,
o que pode dar um sentido a vida para escapar dos mal-estares da Modernidade.

Ser auténtico.

H4 certo modo de ser humano que é o meu modo. Sou convocado a viver deste
modo, e ndo imitando o de outro alguém. Mas isso confere uma nova importancia
a ser verdadeiro para si mesmo. Se nao sou, eu perco o propdsito da minha vida,

perco o que o ser humano € para mim.*!

419 Charles Taylor, A Etica da Autenticidade (Sao Paulo: Realizactes, 2011), 17.
420 [bid., 25.
421 [bid, 38.
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CAPITULO 5

O homem partido

(...) vivo ha vinte anos em Franga, bebo a sua dgua e o seu vinho, as minhas
maos acariciam todos os meus livros em francés. Nunca poderia senti-la
como uma terra estrangeira.

Amin Maalouf#?

min Maalouf é libanés e foi morar na Franca em 1976. E libanés ou francés?
AO que define a sua nacionalidade, a sua cidadania e a sua identidade? O
que caracteriza uma identidade, existe uma esséncia que determina uma identi-
dade e uma pertenca fundamental? Maalouf procura compreender os paradoxos
contemporaneos que se visibilizam diante da busca que o homem faz pelo seu
autoconhecimento — uma ética da autenticidade, segundo Taylor, ou da revolta e
da absurdidade, para Camus, e pelo conhecimento do outro, em uma relagao que
pode ser de alteridade ou de negacgao de identidades, mas sempre em uma rela-
¢do. Busca avancar na possibilidade de uma identidade multicultural, plural e
compdsita, que nao fique restrita a individualidade, as leis, nacionalidades e con-
textos politicos e governamentais — o campo e o estado de excecdo que refere
Agamben — e que impedem o esplendor proprio de cada identidade que reivin-

dica ser uma identidade auténtica, e portanto mais complexa.

422 Amin Maalouf, As identidades assassinas (Algés: Difel, 2002), 10.
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Metade francés e metade libanés? De modo algum! A identidade nao se compar-
timenta, nao se reparte em metades, nem em tercos, nem se delimita em margens
fechadas. Nao tenho varias identidades, tenho apenas uma, feita de todos os ele-
mentos que a moldaram, segundo uma “dosagem” particular que nunca é a

mesma de pessoa para pessoa.??

E necessario compreender os dilemas dos outsiders, homines sacri que ficam
a margem, como € a situagao global dos refugiados, apatridas, dos migrantes que
ao cruzarem fronteiras carregam consigo pertencas — étnicas, culturais, por exem-
plo, que fatalmente sao confrontadas com outras pertencas. Existe no ser humano,
em uma dimensao ética, a necessidade e a possibilidade de criar lagos, mediar as
diversas culturas de modo que essa relagao de alteridade possa se tornar uma

utopia planetdria em um cendrio contemporaneo que se apresenta distopico.

Quem, na Europa de hoje, nao se apercebe do conflito, que vai necessariamente
aumentar, entre a sua pertenca a uma nagao varias vezes secular — a Franga, a
Espanha, a Dinamarca, a Inglaterra — e a sua pertencga ao todo continental que se

constroi?4

A palavra identidade*® é equivoca porque possui multiplos significados.
De um modo geral os conceitos referem-se a identidade como um conjunto de
referéncias, ideias, influéncias, caracteristicas que incidem sobre um individuo
ou grupo social e do individuo em interagao no grupo social. Pode significar o
compartilhamento de ideais em um determinado grupo, as caracteristicas na for-
macao da personalidade de um individuo e as que ele aprende por meio de inte-
ragao social, a soma constante de signos e referéncias que aproxima e também
diferencia um individuo em relacao ao outro por meio da alteridade, o modo de

identificacao de um ser vivo ou morto, humano ou nao humano ou ainda o

423 [bid.
44 [bid., 12.

7 oo

425 Jdentidade provém do latim identitas, que significa a “mesma coisa”, “o mesmo”, “idem”.

207



conjunto de caracteristicas delimitadas legalmente para adquirir o status de naci-
onal, cidadao, sujeito de direitos e deveres no plano legal. Maalouf afirma: “E, no
entanto, o inverso que eu procuro afirmar. Nao que todos os seres humanos sao

semelhantes, mas que cada um ¢é diferente.*?°

Nao ha uma definicao consensual e nenhuma das teorias a respeito encer-
ram a complexidade de tratar sobre o que identifica 0 modo de vida de um indi-
viduo e de uma comunidade. Maalouf apresenta uma defini¢ao ao afirmar que
“a minha identidade é aquilo que faz com que eu nao seja idéntico a qualquer
outra pessoa.”*”” Por exemplo, um sérvio é diferente de um croata e é também
diferente dos demais sérvios, e assim é para os individuos de quaisquer naciona-

lidades.

Se estas proprias pessoas nao podem assumir as suas multiplas pertengas, se sao
constantemente pressionadas a escolher um campo, incitadas a reintegrar as filei-
ras de sua tribo, teremos razao para nos inquietarmos com o funcionamento do

mundo.8

A identidade refere-se a singularidade de cada um, revela-a, e esta singu-
laridade é constituida por pertencas tais como elementos genéticos e caracteristi-
cas da personalidade, e pertencas do tipo primario como a lingua materna, a na-
cionalidade, a raga, a classe, a religido. Esta perspectiva refere-se também ao re-
conhecimento de uma identidade com base na diferenca — aquilo que nao identi-
fica o outro como igual, cada um constitui-se com as suas préprias pertengas, e
entre o eu e o outro ha elementos comuns e elementos que diferenciam. O para-
doxo da identidade reside no fato de que ha uma idealiza¢do de unidade, como

sendo unica, insubstituivel, com pertencas em comum, e hd também a identidade

426 Amin Maalouf, As identidades..., 29.
47 bid., 18.
48 Ibid., 13.
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especifica de cada um, a singularidade, as pertencas consideradas isoladamente
e em conjunto. A identidade de cada um ¢é prdpria, mas o reconhecimento da

identidade passa pelo reconhecimento da diferenga:

A humanidade inteira € feita apenas de casos particulares, a vida é geradora de
diferencas e, se existe “reprodugao”, os resultados nunca sao idénticos. Cada pes-
soa, sem excec¢ao alguma, é dotada de uma identidade composita; bastaria colocar
a si mesma algumas questdes para revelar fraturas esquecidas, ramificagoes in-

suspeitadas, e para se descobrir complexa, tnica, insubstituivel.*?

A identidade € constituida por pertencas multiplas, cada qual com sua au-
tonomia. Em seu conjunto caracterizam a identidade de cada pessoa, grupo, na-
¢ao, e recebem multiplas influéncias de crengas, ritos, convengdes, costumes, tra-
di¢Oes, preconceitos, sentimentos de pertenca ou de nao pertenga. Os elementos
identitarios nao sao absolutos, de modo que uma pertenga predominante em um
determinado meio ndo vigora necessariamente em outro meio. Segundo Maalouf,
“Nascer rapariga em Cabul ou Oslo nao tem o mesmo significado, a jovem nao
vive sua feminilidade da mesma maneira.”** Uma identidade exerce um impacto
tao grande na constituigao de um determinado povo e uma determinada cultura
que torna-se muitas vezes alvo de discriminacdes. Neste sentido, Olivé declara
que o menosprezo pela identidade coletiva dos povos indigenas no México, por
exemplo, e o nao-reconhecimento dos seus direitos sao formas de opressao sobre

uma identidade e também do nao respeito a diferenca:

429 [bid., 29.
430 [bid., 33.
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(...) el multiculturalismo no s6lo debe defender el derecho de las diversas culturas
a la diferencia, sino también su derecho a participar en la construccion de las so-

ciedades nacionales y de la sociedad global.*!

Para Olivé, a globalizagao tem sido um processo de ocidentalizagao, a im-
posicao de uma determinada visao de mundo sobre as demais e de eliminar, se-
nao oprimir a diversidade identitaria, cultural. Idealizar uma identidade como
um conceito univoco implica em idealizar uma cultura global homogénea. Con-
forme Olivé, essa homogeneizagao nao é desejavel. Ele propde uma sociedade
planetaria onde as diversas culturas preservem suas pertengas e participem na
construcao de uma sociedade multicultural em modo de intercambio, cooperagao
e em interagao transcultural, com respeito a autonomia e a dignidade de cada
individuo. Nesta perspectiva os direitos humanos também devem ser construi-
dos em uma dimensao multicultural. Segundo Olivé, a concepgao de uma socie-
dade multicultural e plural ou planetéria baseia-se em um argumento epistemo-
logico e outro ético. A fundamentacao epistemoldgica refere-se ao fato de que a
realidade se deixa conhecer de modos diversos. A fundamentacao ética reside na
inexisténcia de validez e critérios absolutos das normas morais para julgar as

acoes das pessoas como corretas ou incorretas.

En el planeta, un proyecto multicultural tendra futuro en la medida en que los
miembros de las diversas culturas, comezando por sus lideres, acepten la diferen-
cia, sean respetuosos de las otras culturas y estén dispuestos a cooperar en el
desarollo de una sociedad multicultural y a admitir la possibilidad de hacer los
cambios necesarios en su propia cultura para la convivencia armoniosa con las

otras.*32

#1 Léon Olivé, Multiculturalismo y pluralismo (México: Paidds, 1999), 16. Tradugao: “O multicultu-
ralismo nao somente deve defender o direito das diversas culturas a diferenca, como também o
seu direito a participar na construgao das sociedades nacionais e da sociedade global.”

#2 Jbid., 20. Tradugao: “No planeta, um projeto multicultural tera futuro a medida que os mem-
bros das diversas culturas, comegando por seus lideres respeitem a diferenga, sejam respeitosos
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A globalizagao tende a reforgar o status quo com base em uma tinica racio-
nalidade, a ideia de uma razao absoluta e com principios universais para a for-
macao da comunidade global. Para o absolutismo cultural existe uma racionali-
dade comum a todos. Desconsidera o contexto geografico, historico, social, e os
principios e normas devem ser aceitos por todos. Critica a possibilidade de uma
comunidade multicultural, diversa e plural. Em outra perspectiva, o relativismo
cultural considera que nao existem principios, normas e fins imutaveis. Os valo-
res e normas que regem uma determinada cultura podem nao fazer sentido em
outra, posto que as culturas sao diferentes. O que ambas perspectivas tém em
comum € a radicalidade. Entretanto, a globalizacao nao é a soma das diversas

culturas, nao forma uma cultura homogénea, mas hegemonica.

Nao se pode conceber uma identidade tinica a ndo ser de modo formal; o
conteudo que se atribui a identidade é baseado nas pertencas, que sao multiplas,
relativas, varidveis, plurais. Estas pertencas nao sdo modos estanques e imper-
meaveis na relagdo com outras pertencas. O multiculturalismo propde um mo-
delo de sociedade onde os individuos e as culturas relacionam-se com individuos
de outras culturas em seus direitos e responsabilidades, em modo de cooperagao

e de respeito pela diversidade.

Modelos de sociedade que sirven como guias para las decisiones y las acciones
de los representantes de los Estados, de los miembros de las diversas culturas, de
los partidos politicos, de los ciudadanos en general, de organizaciones no gober-

namentales y de organismos internacionales en materia de politicas culturales.*

em relagdo a outras culturas e estejam dispostos a cooperar no desenvolvimento de uma socie-
dade multicultural e admitir a possibilidade de fazer as mudancgas necessarias em sua propria
cultura para a convivéncia harmoniosa com as outras.”

433 Jbid., 59. Tradugao: “Modelos de sociedades que servem como guias para decisdes e a¢cdes dos
representantes dos Estados, dos membros das diversas culturas, dos partidos politicos, dos cida-
daos em geral, das organiza¢des nao-governamentais e dos organismos internacionais em matéria
de politicas culturais.”
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A proposta de um modelo multicultural surge da critica a concepcao ab-
solutista e a concepgao relativista de sociedade. Uma comunidade multicultural
considera necessarios os direitos humanos e o atendimento das necessidades ba-
sicas. A concepgao de cultura e de identidade cultural na perspectiva multicultu-
ral leva em conta o aspecto externo — os produtos materiais de uma cultura, os
sistemas de comunicagao, e o aspecto interno, sobre o que da sentido a uma cul-
tura, compreende-la em sua diversidade, perceber a natureza humana em seus
diferentes modos de vida, desde que respeitem a dignidade humana. Esta per-
cepc¢ao instaura uma mudanca radical no modo de pensar e estar no mundo con-
temporaneo. Implica compreender que a base para julgar as normas morais e ju-
ridicas como sendo corretas nao obedecem a um padrao absoluto e universal. As
culturas sao complexas, assim como os modos de vida que atribuem sentido aos

seus membros nas esferas publica e privada.

(...) una comunidad que tiene una tradicion cultivada a lo largo de varias genera-
ciones y que comparte una lengua, una historia, valores, creencias, instituciones
y practicas: mantiene expectativas comunes y se propone desarollar un proyecto

comun. 434

A base filosoéfica do multiculturalismo se encontra no direito a diferenca
valido em todas as culturas, sejam as comunidades que vivem em territério pro-
prio ou as comunidades que compartem espagos publicos; os Estados multinaci-
onais ou Estados poliétnicos; os povos que ocupam propriedades ou migrantes,
refugiados, apatridas que se dispersam pelas mais variadas razdes e necessidades.
Entretanto, ha uma forte tendéncia para o predominio de uma visdo liberal com
a defesa de politicas intervencionistas de uma cultura sobre outra, em nome de

valores dados como verdadeiros, universais e absolutos. A intervencao em uma

#4 ]bid., 42. Tradugao: “Uma comunidade que tem uma tradi¢do cultivada ao longo de varias
geragOes e que compartilha uma lingua, uma histoéria, valores, crengas, institui¢des e praticas:
mantém expectativas comuns e se propde desenvolver um projeto comum”.
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comunidade ocorre sob o pretexto de proteger os seus membros da opressao de
seu proprio grupo. Significa, portanto, uma interferéncia externa com base em
uma visao etnocéntrica, um julgamento parcial e com o uso de poder e forga,
violando o direito a autodeterminagao dos povos e a dignidade. Ja o pluralismo,
segundo Olivé, é o modo pelo qual os principios e as regras éticas nao sao dados
de forma absoluta, mas resultam das interagdes constantes entre os membros de
uma mesma cultura e de diferentes culturas. Para o pluralismo nao se justifica o
intervencionismo porque os valores e as normas morais devem ser compartilha-
dos e reconhecidos pelos membros de cada cultura. O intervencionismo é uma
forma de ndo-reconhecimento da identidade de um povo, de uma cultura. E antes
uma distor¢ao, uma forma de inferiorizar o outro. O reconhecimento é a forma
pela qual a identidade percebe a si e mediante o outro. Somente é possivel com-
preender a propria identidade em relagao a identidade do outro em uma relagao
dialogica e de alteridade. Identidades e pertengas referem-se aos elementos que
constituem um individuo em uma comunidade. O multiculturalismo e o plura-
lismo sao formas pelas quais os individuos e suas comunidades podem se relaci-
onar em reciprocidade. Entretanto, Maalouf observa que os individuos e as co-
munidades podem se relacionar em conflitos muitas vezes originados em nome
de uma identidade religiosa, étnica, nacional ou outra afim. Maalouf pergunta
quais sao os motivos, se ha uma pertenga absoluta, uma pertenga que deve pre-

valecer sobre as demais, a tal ponto que possa justificar agoes dessa natureza.

Os turcos e os curdos sao ambos mugulmanos, mas tém uma lingua diferente.
Sera o seu conflito menos sangrento? Os hutus, tal como os tutsis, sdo catolicos e
falam a mesma lingua, té-los-ia isso impedido de se massacrarem? Os checos e os

eslovacos sdo ambos catdlicos, tera isso favorecido a vida em comum?45

435 Amin Maalouf, As identidades. .., 21.
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Segundo Maalouf, “...nossas palavras nao sao inocentes e as mesmas con-
tribuem para perpetuar preconceitos que demonstravam ser, ao longo da historia,
perversos e assassinos.”** O acirramento de conflitos e o cometimento de crimes
sao o resultado da intolerancia, do nao-reconhecimento a diferenca e também
ocorrem pela violagao do principio do igual respeito. Discriminar uma identi-
dade é subjugar o outro, com o intuito de consolidar seus dominios na hegemonia

e na inferiorizagao do outro, do homo sacer.

Os outros fazem-nos sentir pelas palavras, pelos olhares, que somos pobres, ou
aleijados, demasiado baixos ou demasiado altos, escuros ou demasiado louros,
circundados ou nao circundados ou orfaos — estas inumeraveis diferengas, mini-
mas ou significativas, que tragam os contornos de cada personalidade, forjam os
comportamentos, as opinioes, os receios, as ambigdes, que se revelam muitas ve-
zes eminentemente formativas, mas que frequentemente nos ferem para sem-

pre‘437

Quando uma das pertengas se sobrepde em demasia e passa a ocupar mais
importancia em relagao as outras, a afirmacao da prdpria identidade pode gerar
acoes de radicalismo e extremismo. Esse agir leva a conflitos e ao cometimento
de atrocidades — etnocidios, genocidios, atos de terrorismo que Maalouf chama

de “loucura assassina”:

“Aquilo que chamamos comodamente “loucura assassina” é essa propensao dos
nossos semelhantes para se transformarem em autores de massacres no momento

em que sentem a sua “tribo” ameagada.”*%

Neste ponto Maalouf refere como identidades assassinas todas as que sao
tomadas pelo fanatismo, arrogancia colonial, racismo e xenofobia. Uma identi-

dade assassina fica reduzida a uma tnica pertenga e torna a pessoa ou o grupo

436 [bid., 31.
47 Ibid., 35.
438 [bid., 38.
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de pessoas sectdrias, intolerantes e passiveis de cometer varias formas de violén-

cias e violagoes.

Se os homens de todos os paises, de todas as crengas, se transformam tao facil-
mente em assassinos, se os fanaticos de todas as cores conseguem tao facilmente
impor-se como os defensores da identidade, é porque a concepgao “tribal” da

identidade que prevalece ainda no mundo inteiro favorece uma tal deriva.*®

A concepgao “tribal” leva a dicotomia entre “0s nossos”, aos quais somos
solidarios, e “os outros”, que passam a ser considerados inimigos, entre o que é
considerado cultura ou barbarie. Os conflitos ocorrem como deriva¢des dos fana-
tismos, com segregacoes, torturas e outros tipos de flagelos, massacres, conflitos
politicos e bélicos, como foram as guerras mundiais e sao as guerras civis. Os
conflitos sangrentos dominam o curso da histdria pelos mais variados motivos.
As identidades assassinas podem se revelar pelo fanatismo religioso dos indivi-
duos que querem impor aos outros que sejam como eles sao. As identidades as-
sassinas também se revelam por meio de tentativas para homogeneizar um de-
terminado projeto politico-ideoldgico em detrimento do igual respeito por outras

concepgoes politicas e religiosas.

Zizek percebe a existéncia de um paradoxo nas a¢des dos grupos funda-
mentalistas: falta-lhes convicgao acerca de sua propria pretensa superioridade,
de modo que o fundamentalismo é uma reagao mistificadora a uma falha real do
liberalismo. Na percepcao de Zizek, o problema nao estd nas diferencas religiosas
ou culturais, nao estd baseado em um esforgo para preservar a identidade, pois
eles ja interiorizaram os padrdes do liberalismo ocidental e se medem por esses
padrdes. A intensidade apaixonada dos extremistas revela a falta de uma verda-

deira convicgao.

439 [bid., 39.
215



O terror fundamentalista islamico nao assenta na convic¢ao de superioridade dos
terroristas nem no desejo de protegerem a sua identidade cultural e religiosa dos
ataques da civilizacao global consumista. O problema dos fundamentalistas nao
€ que os consideremos inferiores a nds, mas antes que, secretamente, eles proprios

se considerem inferiores.0

Maalouf atenta para o fato incontestdvel da presenca cada vez maior do
migrante em varias partes do mundo. O migrante tem multiplas pertencas, e tam-
bém pode ter assimilado outras. O migrante possui o seu territdrio de origem e
os outros para os quais migrar, a sua lingua materna e eventualmente outras que
vier a aprender. E majoritariamente minoritario. Fronteirico, muitas vezes nao
lhe resta outra coisa a fazer senao deixar sua terra natal, no caso das migragoes
forcadas, e ainda muitas vezes é estigmatizado por isso. Segundo Maalouf, “Nao
se trata de um punhado de marginais, conta-se aos milhares, aos milhoes, e o seu

ndmero nao cessara de crescer.” 44!

O migrante é um homem partido. E marcado pela ambiguidade dos senti-
mentos e de pertenca por parte do pais que deixou com todas as recordagdes, os
vinculos, a sensagao de abandono, a culpa. E igualmente marcado, muitas vezes,
por parte do pais de acolhimento, e tem que conviver com apreensao e expecta-
tivas em um territdrio com lingua, leis e tradi¢des diferentes. Todo ser humano é
migrante, ¢ um homem partido que se move pelo desejo de reunir as suas partes,
de combater o seu vazio interior, a sua incompletude, a sua solidao, quando sua
absurdidade é sentida e o que lhe resta é buscar um sentido, ser feliz. Maalouf

propde um contrato moral valido para uns e outros em uma relagdo de

40 Slavoj Zizek, O Islio é Charlie? Consideragoes blasfemas sobre o Isldo e a Modernidade (Lisboa: Pen-
guin, 2015), 18-19.

41 Amin Maalouf, As identidades..., 47.
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reciprocidade com respeito aos valores e a cultura do pais de acolhimento, bem

como da cultura de origem de cada um.

Hoje sabe-se que a historia nunca segue o caminho que lhe é tragcado. Nao porque
seja por natureza erratica, ou insondavel ou indecifravel... Quanto mais numero-
sos e livres sao os atores da histdria, mais complexa € a resultante dos seus atos,

mais dificil de abarcar, mais rebelde as teorias simplificadoras.*?

A identidade é sobretudo a busca por um sentido. E uma categoria filoso6-
fica que revela a profunda necessidade que o ser humano tem de buscar o auto-
conhecimento, o encontro com o seu proprio eu, a singularidade que habita cada
um e que somente pode ser reconhecida pela alteridade, na relacao com o outro.
As identidades devem ser percebidas como as bases que estruturam uma comu-
nidade, um povo, uma etnia, uma nagao. Dada a sua complexidade e também os
conflitos que advém do ndo reconhecimento identitario, ha um papel a ser de-
sempenhado no ambito da filosofia pollitica e dos direitos humanos no sentido
de zelar pelo respeito aos tratados e aos instrumentos legais que promovem o

direito a diversidade e a diferenca.

Também a globalizagao e seus efeitos no mundo ocidental contemporaneo
tendem a buscar a homogeneizacao identitaria, a uniformizagao através de diver-
sos meios sedutores que vao desde discursos mididticos, das ilusdes presentes
nos fetichismos da mercadoria na sociedade do espetaculo, ao acirramento da
competitividade que visa em ultima instancia ao aniquilamento do outro, visto
como inimigo. Plutarco ja referia que até agora nao existiu um Estado que nao
produzisse ciime, inveja ou rivalidade, as paixdes que mais geram inimizade.*?
O outro como ameacga, quando uma sociedade vé “a mao do estrangeiro” e tende

a rejeita-lo e dele proteger-se. Com a mundializacao, a diversidade ¢ ameacada e

42 [bid., 110.

43 Plutarco, Como tirar proveito dos inimigos (Lisboa: Coisas de Ler, 2008).
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pode até mesmo ser assassinada: culturas, etnias, linguas, as especificidades pro-
prias de cada um, de cada povo. Sempre houve e sempre havera a necessidade

de preservar a diversidade natural e cultural.

Os legados da Modernidade mostram claramente que o homem encontra-
se hoje mais partido do que em outras épocas. A Modernidade trouxe “luzes”,
novos conhecimentos, tecnologias, industrializagao, informagao, e mesmo assim
0 homem continua em busca de seu elo perdido. A dignidade deve ser o postu-
lado basico de universalidade; nao se deve discriminar por causa de quaisquer
pertengas. Deve ser respeitada a historia e a cultura de cada um, a humanidade
multipla e uma pertenga planetdria. Maalouf afirma que “A minha convicgao pro-
funda é de que o futuro nao estd escrito em lado algum, o futuro sera aquilo que
facamos dele.”** As consideragdes sobre identidades e pertengas referem-se a se-
res humanos que possuem algumas caracteristicas comuns e outras completa-

mente diferentes.

A histéria do Visconde Medardo di Terralba contada por ftalo Calvino re-
presenta o drama do ser humano. E o drama da singularidade, a busca da iden-
tidade de cada um, diferente de todos, o homem que como Mérsault nao é bom
nem mau. Durante uma batalha contra os turcos, na defesa da Cristandade, o
Visconde levou um tiro de canhao no peito. Ficou literalmente partido ao meio.
Desde entao a metade direita representava a maldade de suas ag¢oes, e a metade
esquerda, a bondade. Sua dupla identidade, a duplicidade de carater e de com-
portamento talvez revelassem a auséncia, a impossibilidade de uma identidade,
a vontade e a necessidade de unir diferentes identidades em uma s6. Poderia
significar o receio de escolher uma das identidades, ou imaginar que ser assim,

“partido ao meio”, definiria a sua verdadeira identidade. A alegoria do Visconde

44 Amin Maalouf, As identidades..., 111.
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partido ao meio mostra que a sensagao de incompletude faz parte de ser humano,
ser inacabado em um duelo constante consigo mesmo. Mostra as angustias do
homem contemporaneo partido entre diferentes valores, dilemas morais, siste-
mas religiosos, politicos, sociais. Se uma parte se opoe a outra, também € verdade

que necessita e somente se reconhece pela outra parte.

Que se pudesse partir ao meio toda coisa inteira — disse meu tio, de bragos no
rochedo, acariciando aquelas metades convulsivas de polvo — que todos pudes-
sem sair de sua obtusa e ignorante inteireza. Estava inteiro e para mim as coisas
eram naturais e confusas, estipidas como o ar: acreditava ver tudo e s6 havia a
casca. Se voce virar a metade de vocé mesmo, e lhe desejo isso, jovem, ha de en-
tender coisas além da inteligéncia comum dos cérebros inteiros. Tera perdido a
metade de vocé e do mundo, mas a metade que resta sera mil vezes mais pro-
funda e preciosa. E vocé ha de querer que tudo seja partido ao meio e talhado
segundo sua imagem, pois a beleza, sapiéncia e justia existem s6 no que é com-

posto de pedagos.#4°

As dimensoes contraditdrias da natureza humana podem também ser per-
cebidas no conto “A igreja do diabo”, de Machado de Assis.*¢ Esta narrativa mos-
tra o homem partido entre Deus e o diabo, entre a for¢a do bem e a for¢ga do mal.*”
O diabo utiliza-se de uma alegoria, ao comparar as capas de veludo com franjas
de algodao como pertengas de um homem bom, e as capas de algodao com fran-
jas de seda como pertencas de um homem mau. Ambos podem ser puxados de
um lado para outro, mudarem de vestimenta conforme a capa que escolherem.

O diabo quer competir com Deus, e refere-se ao céu como uma hospedaria de

45 ftalo Calvino, O visconde partido ao meio (Sao Paulo: Companhia das Letras, 2011).
46 Machado de Assis, “A igreja do diabo” em Histdrias sem data (Sao Paulo: Clube do Livro, 1963).

#7 A proposito da forga do bem e a for¢a do mal, “Justo e injusto. Um guerreiro deve ter total
compreensao desses dois aspectos. Se sabe como praticar um e evitar o outro, terd alcangado o
Bushido. Justo e injusto sdo, nada mais nada menos, do que o bem e o mal, embora néo se possa
negar que existe uma sutil diferenga entre os dois termos. Atuar justamente e fazer o bem ¢é dificil
e é algo cansativo, enquanto que ter atitudes injustas e fazer o mal é bem mais facil e divertido,
de modo que a natureza das pessoas faz com que elas tenham uma facilidade em escolher o ca-
minho da injustica e do mal” (Bushido, Cdédigo dos Samurais).
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valor alto, ou seja, ¢ muito dificil para um ser humano ser e permanecer bom e
virtuoso. Por meio dessa narrativa abrem-se questionamentos sobre a impossibi-
lidade do ser humano abarcar de forma consciente todos os tragos que constituem
a sua personalidade. As diversas contradi¢des vém a tona por meio das escolhas,
duvidas, incertezas, decisdes tomadas ao longo da vida. Desta forma, como saber
verdadeiramente se a natureza humana é boa ou ma? Nas palavras de Maalouf,

“Tornar-me-ia mais auténtico se amputasse uma parte de mim mesmo?” 48

48 Amin Maalouf, As identidades..., 9.
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QUARTA SECAO
A ETICA UTOPICA. DO HOMO SACER A
ETERNIDADE DE SiSIFO E O HOMO UTOPICUS



INTRODUCAO

Uma pedra (diz o fildsofo, existe em si, nao para si como nds) uma pedra é uma
pedra matéria densa sem qualquer luz nao pensa ela € somente sua materiali-
dade de cousa: nao ousa enquanto o homem ¢é uma afligdo que repousa num
corpo que ele de certo modo nega pois que esse corpo morre e se apaga e assim
o homem tenta livrar-se do fim que o atormenta e se inventa.

Ferreira Gullar4

homem é uma aflicdo, pois tenta livrar-se do que o atormenta, poetiza

Ferreira Gullar. Sisifo e o homo sacer tentam libertar-se, cada um carrega a
sua pedra, ou melhor, é forcado a carregar essa matéria que nao pensa, e que,
entretanto, exerce um imenso poder sobre suas vidas. Sisifo precisa resignar-se
ou revoltar-se a sua condi¢ao de ser mortal, ser-para-a-morte, sem esperangas
pois vive em um mundo absurdo. Sua eternidade estd na forcada aceitagao de
sua mortalidade. O homo sacer pode ser, a qualquer tempo, um dos mortais que
como Sisifo é castigado a levantar uma imensa pedra. E quando o homem se torna
pedra, o corpo que morre e se apaga, ainda vivo. Nas palavras do poeta trata-se
do fim que o atormenta e se inventa. Essa invencao € a possibilidade que se abre
por meio da utopia e da ética utopica. Existe uma relagao intrinseca entre utopia
e ética. Na primeira secao foram apresentadas as diversas concepgdes sobre uto-

pia, e como o conceito sofreu transformagdes ao longo da histéria e também na

49 Ferreira Gullar, Em alguma parte alguma (Rio de Janeiro: José Olympio, 2010), 75-76.
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perspectiva politica e ética. A esfera da utopia na politica foi abordada na se-
gunda se¢dao, nomeadamente por meio do homo sacer como o apice da impossibi-
lidade da busca de uma vida feliz em um mundo onde as relagdes de poder, no
contexto da biopolitica e do estado de excecao exercem os controles sobre as vidas,
transformadas em vidas nuas submetidas ao poder de um soberano, o que se
percebe na consumacgao de regimes totalitarios e, paradoxalmente, em democra-
cias modernas ocidentais. Nao é a sociedade perfeita, mas o campo que se torna
o lugar de exceléncia onde o Estado tem o poder, por meio do direito e dos atos
decisorios, para deliberar sobre quem ¢ humano, com direito a nacionalidade,

cidadania e direitos fundamentais, e quem nao tem direito a ter direitos.

A politica, na execugao da tarefa metafisica que a levou a assumir sempre mais a
forma de uma biopolitica, ndo conseguiu construir a articulacao entre zoé e bios,
entre voz e linguagem, que deveria recompor a fratura. A vida nua continua presa
a ela sob a forma de excegao, isto ¢, de alguma coisa que ¢ incluida somente atra-

vés de uma exclusao.0

Longe de uma sociedade perfeita e de uma vida feliz, Sisifo surge, na ter-
ceira secao desta investigacao, para mostrar a sua vida castigada pelos homens e
pelos deuses. Sisifo e o homo sacer sdo seres que carregam as suas pedras, em um
trabalho cada vez mais forcado em um esfor¢o aparentemente cada vez mais int-
til, pois nao se pode rebelar-se contra o poder — seja ele mundano ou superior.
Camus, ao criar o herdi absurdo, o homem solitario que almeja viver para sempre,
esta em verdade abordando a condi¢ao humana em suas limitagdes e dilemas, e
a busca herdica do homem por meio de sua liberdade, consciéncia e revolta, para
dar uma significacdo a sua existéncia. Mas tanto Sisifo como o homo sacer desa-
fiam, antes de tudo, a si mesmos. O tormento de Sisifo remete a uma metafora

sobre como tentam sobreviver os “pobres diabos”, os outsiders, os homens sem

40 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 18.
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nenhuma significancia, desimportantes em uma sociedade cada vez mais massi-
ficadora, automatizada e virtual, em que o ser humano parece ser cada vez menos
humanizado consigo e com os outros. E quando o ser que carrega a pedra con-

funde-se com a prépria pedra.

Até que, todavia, uma politica integralmente nova — ou seja, nao mais fundada
sobre a exceptio da vida nua — nao se apresente, toda teoria e toda praxe perma-
necerao aprisionadas em um beco sem saidas, e o “belo dia” da vida s6 obtera
cidadania politica através do sangue e da morte ou na perfeita insensatez a que a

condena a sociedade do espetaculo.*!

Se ha alguma escapatdria, por meio da consciéncia, da liberdade e da re-
volta, essas formas de libertagao diante do absurdo somente podem reinventar o
homem em uma esfera que se denomina ética utdpica. Para compreender o que
significa essa dimensdo perante a complexidade que é ser humano, faz-se neces-
sario questionar sobre que diferenca pode causar na busca de uma vida feliz,
dentro de um determinado sistema politico e econdmico nas democracias ociden-
tais. E o que é mais importante: quando se refere ao ser humano, é sobre esse
homem solitdrio em sua jornada interior que é indissocidvel do ser politico que
vive em uma determinada comunidade. Cabe ao homem dar sentido a pedra que

carrega.

Com o cigarro colado ao labio inferior, Seixas encarou o amigo e, esforgando-se
por parecer cinico, perguntou:

—Mas, o que é moral?

Eugénio sorriu:

— Nao discutiremos esse assunto batido. Admitamos que moral seja uma coisa
que varia de clima para clima. Mas ha algo de eterno e de imutavel. E a natureza
do homem. Finque uma agulha no brago dum chinés, dum africano e dum boli-
viano que a reagao sera a mesma.

— Num faquir dizem que é diferente.

1 Jbid., 18.
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Eugénio ignorou a interrupgao brincalhona.

— Nao considero um ato moral ou imoral em si mesmo. O que existe sao atos que
prejudicam o proximo e atos que nao prejudicam e ainda atos que lhe trazem bem.
— Vocé esta me deixando tonto com essa lenga-lenga. Onde é que quer chegar?

— Quero dizer que o excesso de ganancia, o excesso de avareza, o excesso de sen-
sualidade e o excesso dum mundo de outras coisas traz o desequilibrio geral, a
desigualdade e as injustigas.

Seixas sacudiu a cabeca rapida e repetidamente como um homem que quer es-
pantar o torpor da incompreensao.

— Nao entendi niquel. Troque isso em mitdos.

— Olhe. Na sua corrida doida para o prazer, o homem nao escolhe caminho e es-
maga os outros homens, as vezes por cegueira, outras vezes por calculo. Esse é o
mal.

Seixas limpou as calgas sujas de cinza, ergueu-se devagar e disse:

— Vou-me embora porque hoje deu para filosofar. Sou um homem simples. Prefiro

nao pensar na vida.*?2

Este breve didlogo entre Eugénio e Seixas, extraido do romance Olhai os
lirios do campo, de Erico Verissimo, expde questdes relativas a moralidade e a li-
berdade do homem em suas escolhas ao longo da vida; sobre distinguir entre
bem e mal, e sobretudo, apresenta a importancia da disposicao ética para alcangar
um equilibrio diante do “excesso” que o mundo, como uma onda gigantesca, traz
para todos, dia ap0s dia. Talvez Seixas esteja cansado de nadar sobre essas ondas,
talvez nao saiba nadar, ou pode ser ainda que ele nao queira mesmo pensar na
vida, pois, pensar, assim como viver, ddi. Neste sentido, Almeida refere que a
liberdade e o ideal de justica estao em constante tensdo, pois a dificuldade maior
estd em colocar na pratica os chamados ideais utdpicos. Essa atitude de agir im-

plica em

432 Erico Verissimo, Olhai os lirios do campo (Porto Alegre: Globo, 1973), 279.
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(...) reconhecer que hd compromissos e cedéncias a fazer de um lado e de outro.
Compromissos que muitas vezes doem. Mas deve procurar-se que doam o menos

possivel. Dai a utopia em do6i menor.#%

Almeida possui uma visao positiva acerca da Modernidade, pois apesar
das catastrofes mundiais especialmente causadas pelos regimes totalitarios — o
nazismo, o fascismo e o estalinismo — existe um componente utdpico fundamen-
tal na Modernidade, em valores que ndo devem ser percebidos como inatingiveis,
mas como passiveis de serem atingidos por meio de constantes aproximagoes,
entre o que é possivel fazer diante do que se pretende realizar, e que Almeida
resume nessa afirmacao: “Diminuir o negativo que comportam e maximizar-lhes
0 positivo.”#* A visao positiva que Almeida aponta diante dos desafios do ho-
mem em almejar a felicidade nas sociedades modernas é devido a incerteza do
futuro, e o que fazer diante dessa incerteza. No presente, o futuro existe apenas
na imaginagao; entretanto € em dire¢ao ao futuro que se caminha, que se realiza
a acdo. A utopia pode ser inatingivel, dependendo do que se espera em relagao
ao futuro, como algo perfeito ou mesmo impossivel. O que ndo pode ocorrer,
como no pensamento de Seixas, € desistir de mobilizar-se e de agir. “Se nao al-
mejarmos fazer nada, seremos apenas agentes da passiva e o futuro ocorrera so-
bre a nossa imobilidade e a inoperancia.” > Esta € a sua visao de ética, relacio-
nada com as aspiragoes, ja que se trata, primordialmente, de saber como harmo-

nizar a convivéncia entre diversas visoes de mundo.

Na Etica usamos a linguagem do dever-ser e ndo do ser. Ora, essa linguagem do
dever-ser pertence ao dominio das aspiragdes, dos ideais. Ai ha dois niveis fun-
damentalmente distintos: o do dever, que cobre os minimos que se pode exigir a

outrem. H4 depois o da virtude, que ndo pode ser legislado nem imposto a

453 Onésimo Teotdnio Almeida e Joao Mauricio Bras. Utopias em déi menor: Conversas transatldnticas
com Oneésimo (Lisboa: Gradiva, 2012), 23.

44 [bid., 22-23.
455 [bid., 79-80.
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ninguém, mas que apreciamos, recomendamos e admiramos quando o vemos

posto em pratica por alguém.**

As aspiragdes nao sdo sempre passiveis de realizagio. E neste aspecto que
se manifesta a identidade peregrinal da utopia e seu carater questionador sobre
a realidade, e sobre o que fundamenta o presente e o futuro. E a forma de mobi-
lizagdo perante os limites de realizacao do possivel, em um processo dialdgico
com a ética, para interpelar e modificar a realidade do presente em direcao ao
que ainda nao é. Trata-se de uma permanente e inquietante relagao entre o que é
e o que poderd vir a ser. Neste sentido, Carvalho aponta para “o estatuto trans-
cendental e a funcao demitrgica da utopia.”#” A utopia nao coincide com o ideal
ao mesmo tempo que supera o real, é proprio da utopia o carater de radicalidade
que estabelece uma relacao entre o mensuravel e o incomensuravel, no limiar en-
tre o conhecido e o desconhecido, entre o conhecimento e o pensamento, “(...)
dando corpo e voz a esperanca e conferindo renovado alcance a inquietude hu-

mana diante dos impasses da historia individual e colectiva.”**®

Segundo Boaventura de Sousa Santos, a utopia se relaciona ao que ainda
nao existe, e também se integra ao que existe, em nome de algo radical, e que a
humanidade tem direito. A utopia nao pode prescindir de um conhecimento pré-
vio sobre a realidade, e por isso Santos afirma que “o ser utdpico é uma consci-
éncia antecipatdria”;*® a dimensao utdpica estd presente em diversos espacgos,

quais sejam: a utopia no espago da comunidade, com a formacao de comunidades

456 Ibid., 227.

7 Trecho escrito por Adalberto Dias de Carvalho no prefacio da obra de Joaquim Machado, Uto-
pia, diversidade e tolerdncia, (Porto, Edi¢des Afrontamento, 2012), 10.

48 Tbid., 10.

459 Boaventura de Sousa Santos, em Aula Magistral E possivel ser utépico hoje? A utopia do futuro,
ou o futuro da utopia. ALICE/CES, Transmissao ao vivo em 22 de abril de 2016.
https://www.youtube.com/watch?v=mLU560sK3Ys
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cooperativas; a utopia no espaco da cidadania, por meio do socialismo como de-
mocracia; a utopia no espago mundial, pela sustentabilidade democratica e o Es-
tado como autoridade partilhada; a utopia no espaco da producao, por meio de
uma produgao ecosocialista; a utopia no espago do mercado, com o atendimento
das necessidades humanas por meio do consumo solidario. A utopia relacionada
aos espagos do saber, do poder e do direito remete ao questionamento, se € pos-

sivel ser utdpico hoje.

Conforme Santos, o ponto de partida é reconhecer a necessidade como um
imperativo ético, a utopia paradoxalmente € algo imaginado como um nenhum
lugar, mas se realiza como forma de responder as necessidades e aspiragoes de
uma determinada época. Por essa razao, para Santos “a utopia é uma resposta a
sociedade do seu tempo.”4" Essa resposta pode vir na forma de uma contestacao,
uma insurgéncia, uma forma dissidente e inconformista diante de uma situagao
de injustica, desigualdade social, discriminagao, intolerancia, violagao dos direi-
tos humanos. A importancia e a emergéncia da utopia se manifestam como forma
de acdo contraposta a naturalizacao da injustica e da violéncia, da degradagao e
corrupgao na politica, a concentracdo de riquezas. Sao conflitos e dilemas que no
mundo contemporaneo globalizado atinge todos os lugares, a todo tempo, de
modo que para Santos “estar em todos os lugares ndo é o lugar de todos.”#! Nao
€ possivel imaginar a utopia realizdvel por meio de macroutopias, ou de uma
sociedade perfeita. Entretanto, a possibilidade existe por meio de microutopias,
de modo que, se “o real é cada vez mais insustentavel, nao é o impossivel que é
impossivel.”*2 E a nova realidade que necessita se tornar possivel, tornar possivel

a vida.

460 Jbid.
461 [bid.
462 [bid.
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Um dos principais desafios na contemporaneidade é agir eticamente em
um contexto marcado pela desigualdade,*® em uma sociedade espetacular onde
predomina o homo economicus. Segundo Costa, a proposito do pensamento de Gi-
rard, a igualdade de oportunidades, a livre iniciativa e a livre concorréncia, ca-
racteristicas basicas do liberalismo, pareciam por fim ao problema da dependén-
cia economica e suas nefastas consequéncias para se viver com justica social. En-
tretanto, sdo as rivalidades economicas que mais contribuem para o aprofunda-
mento da desigualdade, violéncia e conflitos sociais e politicos. A Modernidade
cria seus proprios referenciais como formas de “deuses de substituicao”, dentro
de uma logica de mercado, com os comportamentos de rivalidade mimética onde

predomina a maxima hobbesiana de “todos contra todos.”

No jogo da concorréncia, os membros da espécie hormo economicus constroem uma
realidade auto-referencial e circular que nao possui qualquer fundamento exte-

rior, mas que todos acreditam constituir a auténtica e necessaria realidade.**

Outro aspecto fundamental na constituigao das sociedades na contempo-
raneidade € a incorporacado de dispositivos tecnoldgicos e de inteligéncia artificial
que detém um forte poder, para o bem ou para o mal, dependendo do uso dessas
invengdes tecnolodgicas e nanotécnicas. Segundo Harari, a inteligéncia artificial

pode representar uma ameaga ao ser humano a medida que grandes contingentes

463 O historiador Yuval Harari, investigador sobre temas como a diferenca entre o Homo Sapiens
e os outros animais, declarou em depoimento a BBC que a desigualdade existe hd no minimo 30
mil anos. Os cagadores-coletores eram mais igualitarios porque tinham poucas propriedades, mas
nos séculos 19 e 20, além da desigualdade social e econdmica nas sociedades, ha também profun-
das mudangas tecnolédgicas. Cada vez mais os exércitos, fabricas e industrias passam a dispor de
alta tecnologia e automacao. Segundo Harari, é provavel que em um futuro préoximo a desigual-
dade aumente por causa dos avangos em biotecnologia, bioengenharia, inteligéncia artificial, e
pela primeira vez na histdria a desigualdade econémica podera se transformar em desigualdade
bioldgica. A entrevista pode ser conferida na integra em http://www.bbc.com/portuguese/geral-
39752430?SThisFB6 maio 2017.

464 José Miguel Dias Costa, “As ilusdes...”, 135, a propdsito da analise feita por René Girard acerca
da légica perversa e paradoxal do desejo mimético e o dominio da profecia auto-realizadora.
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de pessoas perderao sua utilidade economica, e a humanidade sera dividida em
uma pequena classe de “super-humanos” e outra classe gigantesca formada por
pessoas intteis. A desigualdade pode aumentar caso o controle de dados e algo-
ritmos seja feito por uma elite, podendo esse controle ser transferido dos huma-
nos aos algoritmos,*® e desse modo a humanidade inteira deixaria de ter utili-

dade.

Até agora, humanos tinham controle sobre o mundo ao seu redor. Eles podiam
controlar rios, florestas, animais e plantas. Mas eles tinham muito pouco controle
do mundo dentro deles, de manipular seus prdprios corpos, cérebros e mentes.
(...) Ha duas maneiras principais de aprimorar humanos: ou vocé altera algo em
sua estrutura biologica por meio de alteracdo de seu DNA, ou combina partes
organicas e inorganicas, talvez conectando diretamente cérebros e computadores.
Os ricos poderiam se tornar melhores que os demais: mais inteligentes, saudaveis

e com vidas mais longas e sera facil que essa classe "aprimorada" tenha poder.#®

465 Estima-se que a partir de 2020 havera cerca de 20 trilhdes de dispositivos conectados, excluindo
telefones e computadores, captura de dados e geracao de informagdes por meio de algoritmos,
uso de multiplos aplicativos em determinadas plataformas, chatbots, a inteligéncia artificial no
controle cada vez maior dos meios de produgao e automacgao de tarefas basicas, na comunicagao,
e nos modos de relacionamento entre humanos e robds.

46 Yuval Noah Harari, em http://www.bbc.com/portuguese/geral-39752430?SThisFB.
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CAPITULO 1

O homo sacer e o heroi absurdo no limbo

Seras disperso por todos os reinos da terra.*”

homo sacer e Sisifo estao no limbo, a margem de um mundo que os exclui.

Os modos de negagao do reconhecimento a um ser humano que busca re-
fagio para sobreviver, a falta de solidariedade e a discriminacao acarretam ago-
nicas tragédias, como a didspora dos refugiados na contemporaneidade. O in-
ferno dantesco*® em que se encontram os migrantes forcados e os refugiados no
mundo é sem davida um dos principais dramas do século XXI, é a maior crise
migratoria desde a Segunda Guerra Mundial. Sao milhdes de mulheres, homens
e principalmente criangas que tentam sobreviver em meio a guerras, traficantes
de pessoas e as negativas de acolhimento por parte de governos de varios Esta-

dos.4%

47 Inscri¢do encontrada na traducdo da Septuaginta (em grego) da Biblia; Deuterondmio 28:25.

48 Dante Alighieri percorreu com sua Divina Comédia os circulos do purgatdrio e do inferno em
busca do paraiso. O poeta nasceu em Florenga, de familia nobre, e foi obrigado a exilar-se por
questdes politicas. Seus bens foram confiscados, e desde entdo teve uma vida errante...” o distan-
ciamento que as viagens proporcionam levou-o a constatar com desespero que o regresso a patria
era impossivel. (“Inferno”, 2007, 6). Assim como as almas de seus poemas cantados, o poeta bus-
cava encontrar-se.

49 A Anistia Internacional propde aos governos dos Estados uma série de medidas para revigorar
o sistema de prote¢ao de refugiados: O compromisso de reinstalar coletivamente os milhdes de
refugiados que atualmente carecem de realojamento; a criacdo de um fundo global para os
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Depois, olhando mais ao longe, vi gente na margem de um grande curso de agua,
razao pela qual disse: “Mestre, digna-te dizer-me quem sao e o que os leva a tao
ansiosos parecerem por atravessar, como se me afigura a esta luz tao débil.”. E
ele respondeu: “Ser-te-a dito quando detivermos a nossa caminhada na triste

margem do Aqueronte.”470

A maioria dos refugiados e migrantes arrisca viagens por mar devido ao
aumento das medidas de seguranca nas fronteiras, as vedagoes instaladas em
fronteiras terrestres e a pratica das “devolucdes” — a ilegal expulsao coletiva de
migrantes junto a fronteira.””! Como se isso nao fosse suficientemente aterrador,
ainda hd o estigma que carregam os refugiados como intrusos, desempregados
ou terroristas. Os refugiados devem ser internacionalmente reconhecidos como
vitimas, pessoas em fuga de guerra e de toda sorte de violagdes que ndo foram

capazes de prevenir ou deter. Entretanto, como observa Oz:

Na realidade, muitos seres humanos atravessam o nosso campo de visao todos os
dias e na maior parte das vezes nao suscitam o nosso interesse nem sequer repa-

ramos neles, vemos silhuetas em vez de gente real.

refugiados que dé resposta aos apelos humanitdrios das Nag¢des Unidas em relacao as crises de
refugiados, a prestagdo de apoio financeiro aos paises que acolhem elevados nimeros de refugi-
ados; a ratificagdo global da Convencao das Nagdes Unidas sobre o Estatuto dos Refugiados; o
desenvolvimento de sistemas nacionais justos de avaliacdo dos requerimentos do estatuto de re-
fugiado e que garantam aos refugiados ter acesso a servigos essenciais como a educacgao e os cui-
dados de saude.

470 Dante Alighieri, Inferno (Mem Martins, Europa-Ameérica, 2007), 18-19.

471 As pessoas que pretendem requerer asilo sdo frequentemente detidas durante semanas até os
seus requerimentos serem registrados. O niimero de Gabinetes Regionais de Asilo é insuficiente.
A falta de pessoal e as condi¢des nos centros de detengao para imigrantes por vezes constituem
uma forma de tratamento desumano e degradante (sobrelotagdo cronica, falta de higiene com
casas de banho inundadas, colchdes manchados, poucas camas e roupas, cortes de energia, falta
de 4gua quente). Exemplo desta situacdo encontra-se nas ilhas gregas: Em Lesvos os requerentes
de asilo sdo forgados a dormir em um campo montado em um parque de estacionamento com
lotagao trés vezes acima da sua capacidade. Um centro de detencao de imigrantes em Samos, com
capacidade para 280 pessoas, em junho de 2018 acolhia 600 refugiados, e em Chios excedia em
mais de 300 pessoas.

472 Amos Oz, Contra o fanatismo (Porto: Asa, 2007), 69.
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Segundo Walzer os bens sociais sao distribuidos em uma comunidade po-
litica. Existe uma diversidade de bens que podem ser partilhados de multiplas
formas em comunidades concretas que possuem tradicoes, culturas, leis, modos
de vida em comum. Uma comunidade politica é formada por individuos, fami-
lias, moradores, associagoes, e por um Estado. Os bens sociais sao distribuidos,
por exemplo, no ambito das familias, com a repartigao de herancas, pensdes, pre-
sentes, ajuda mutua. Os bens sdo repartidos de acordo com diferentes principios,
valores, interesses. Entretanto, muitas vezes nao é feita uma igualitaria e justa
distribuicao de bens sociais. Ha os que integram uma comunidade politica, e os
que nela nao estdo incluidos. Entre os “ndo-membros” que vivem em condigoes
vulneraveis e desprotegidos estdao o homo sacer, Sisifo, os migrantes, refugiados,

apatridas. Os nao-outros.

Embora participem livremente na troca de bens, nao tém qualquer quinhdo nos
bens partilhados. Estao excluidos da provisao comunitaria de seguranca e previ-
déncia. Mesmo aqueles elementos de seguranga e previdéncia que, como a satide
publica, sdo coletivamente distribuidos, ndo sao garantidos aos ndo-membros,
pois estes nao tém lugar garantido na coletividade e correm sempre o risco de

expulsao. A situacdo do apatrida € infinitamente perigosa.*”

Dada a existéncia de uma multidao de excluidos, a situagao mais inconce-
bivel e notdria diz respeito as vitimas das guerras mundiais, civis, e especial-
mente ao Muselmann. A sua tragica historia de ser-condenado-a-morte-por-meio-
da-vida-indigna, quando viver é pior do que morrer, demonstra o que de pior
pode existir quando o poder soberano atribui, por meio da legalidade e na poli-

tica, o direito de decidir sobre o destino da vida de quem ¢é considerado humano

473 Michael Walzer, As esferas da justica (Lisboa: Presenca, 1999), 46-47.
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ou nao. E quando se esta diante do esgotamento de todas as possibilidades de

eticidade.**

(...) que se possam perder dignidade e decéncia para além de qualquer imagina-
¢ao, que ainda exista vida na degradagao mais extrema — esta é a noticia atroz que
os sobreviventes trazem do campo para a terra dos homens. E esta nova ciéncia
torna-se agora pedra de toque que julga e mede toda moral e toda dignidade. O
mugulmano, que € a formulagao mais extrema da mesma, € o guardiao do umbral

e de uma ética, de uma forma de vida, que comega onde acaba a dignidade.*>

As vitimas do exterminio eram caddveres vivos, pecas produzidas para
trabalhar até o limite do esgotamento, em uma espécie de morte programada,
sem direito a ter direitos, sem direito a vida. Aos sobreviventes e ao contingente
de pessoas nao consideradas membros de uma comunidade politica, pergunta-
se: Quais sdo, no estado democratico de direito,** os requisitos para ter direitos
politicos, participar na distribuicao dos bens, garantir o pleno exercicio de cida-
dania? Por que existe essa diferenciagao entre os que sao considerados membros
e os considerados estranhos a comunidade politica? Nao existe qualidade de
membro em uma perspectiva de libertismo global onde as agdes dependem da
vontade e interesses de cada individuo, e a justica se basearia em atos de boa fé e
de samaritanismo. Também inexiste qualidade de membro em uma perspectiva

de socialismo global onde todos pertencem desde o nascimento a um tnico

474 Segundo Hannah Arendt, em Auschwitz havia algo muito mais brutal que a morte: “Antes
disso, diziamos: Esta bem, temos inimigos. E perfeitamente natural. Por que nao deveriamos ter
inimigos? Mas isso era diferente. Era realmente como se tivesse se escancarado um abismo... Isso
nao deveria ter acontecido. Nao me refiro apenas ao nimero das vitimas. Refiro-me ao método,
a fabricagao de cadaveres e a tudo mais. Nao ¢ necessario que entre em detalhes. Isso ndo devia
acontecer. Ali aconteceu algo com que nao nos podemos reconciliar. Ninguém de no6s pode fazé-
lo.” Hannah Arendt, “Essays in Understanding”, em Giorgio Agamben, Estado de excegio, 77.

475 Giorgio Agamben, Estado de excecio, 76.

476 Como saber se um regime é, de fato, democratico? E diferente de estar diante de discursos
sobre regimes democraticos, ou de vivenciar a praxis democratica. Um regime democratico onde
ha uma sociedade de massas, de consumo e mercado, esta politicamente comprometido com um
poder soberano que legisla sobre todas as esferas da vida humana.
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Estado global. Os que chegam em uma determinada comunidade politica — na
condicao de migrantes, refugiados, apatridas devem se submeter as politicas de
admissao do pais hospedeiro. A hospitalidade, porém, envolve apenas uma rela-

¢ao momentanea, que exclui a residéncia permanente.

Atentos aos requisitos imprecisos da ajuda mutua, estas decisdes nao sao impos-
tas por qualquer norma amplamente aceite. E por isso que as politicas de admis-
sao dos varios paises raramente sao criticadas salvo em termos que sugerem que

o0 Unico critério relevante é o da caridade e ndo o da justica.*””

Portanto, os membros tém plena participacao na comunidade politica, en-
quanto os “estrangeiros” sao considerados “nao-membros” hospedados por um
determinado periodo, devido a determinadas circunstancias motivadas pela
busca de sobrevivéncia, de melhores condi¢oes de vida, fuga de guerras, epide-
mias, catdstrofes naturais. Nao lhes é assegurado o direito de movimentar-se, de
ir e vir, migrar, viver. E eles tém de conviver com essa “insatisfacao agonica”, a
sensacao de estar “fendido ao meio”, o dualismo interior que acompanha o es-
trangeiro em sua inseguranca e vulnerabilidade, como muito bem registra Mi-

guel Torga:

Creio que nunca te fiz uma confidéncia que respeitaras: o Rio € o meu S. Martinho
de Anta da outra margem. O Pao de Acticar que o assinala foi o negrilho de pedra
que na infancia ali me recebeu. De tal modo lhes quero e me sinto bem naquelas
ruas, que uma igrejinha barroca interrompe ou um penedo ruraliza, que saltei na
praca Maud como se me apeasse no Eir6 que me viu nascer. Mas logo apds esta
ilusao vém o lancinante mal da lonjura e o tragico dilema duma insatisfagao ago-
nica que resulta dum desejo de ficar e dum desejo de regressar. Porém regressar
¢ despertar do sonho, € voltar as costas ao Sésamo real; ficar € prolongar o marti-
rio”, o que deixa um homem, desde a primeira hora “fendido ao meio, fraturado
como um cristal agredido por um golpe de vento cruel. Confundo no mesmo es-
panto a Ursa Maior e o Cruzeiro do Sul, a flor do ipé e a do rosmaninho, a dgua

do Doiro e a do Paraiba. Misturo tudo. E esse dualismo interior mortifica-me o

477 Michael Walzer, As Esferas da Justica, 49.
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coragao. Torna-me inseguro e vulneravel. A minha unidade teltrica desintegrou-
se. E convivem na mesma carcaga dois seres opostos. Um, europeu, de medidas
greco-latinas; outro, americano, anarquico e transbordante... gemer por Portugal

no Brasil, e pelo Brasil em Portugal 478

Henry Sidgwick defendeu na década de 90 a imigracao irrestrita. Nao ca-
beria a autoridade publica determinar e restringir direitos de quem pode habitar
o territorio, apenas manter a ordem. As posi¢Oes contrarias a essa tese argumen-
tam que os estrangeiros nao tém o sentimento patriotico, ao contrario dos que sao
da “terra-mae”; sao visitantes casuais, e a formagao de populagdes heterogéneas,
de diferentes etnias e nacionalidades tornam dificil ou mesmo impossivel a pro-

mocao de uma identidade cultural. Nesta perspectiva,

(...) o elo entre a gente e a terra é um aspecto crucial da identidade nacional (...)
As corporagoes “autonomas” serao sempre apéndices, e provavelmente apéndi-
ces parasitarios, dos Estados territoriais, e renunciar ao Estado é o mesmo que

renunciar a toda e qualquer efetiva autodeterminagao.*”

Por esse motivo as fronteiras e as deslocag¢oes de individuos e grupos atra-
vés delas sao objeto de duras disputas. Todos necessitam de um espaco territorial
onde viver. O que pode parecer a primeira vista uma questao de natureza geo-
politica*’ possui profundas implicagdes morais sobre quem é o estranho, o es-
trangeiro, por quem e por que é assim considerado. Implica em saber se os mem-
bros de uma comunidade politica devem ser obrigados a receber pessoas de ou-
tras comunidades ou, pelo contrdrio, somente pode ser considerada comunidade

politica se tiver uma coesa identidade cultural e nacional.

478 Miguel Torga nasceu em Portugal e emigrou para o Brasil aos treze anos de idade.
479 Michael Walzer, As Esferas..., 58.

480 As teorias geopoliticas classicas pensavam o Estado como um organismo territorial, em uma
comparacao do Estado com um organismo (Friedrich Ratzel). O Estado age como organismo ter-
ritorial ao mobilizar a sociedade para a defesa territorial.

238



O territorio € um bem social num duplo sentido. E um espaco onde se vive, terra
e dgua, recursos minerais e riquezas potenciais, e um recurso para os desampara-
dos e famintos. E é um espaco de vida protegido, com fronteiras e policia, um

recurso para os perseguidos e os sem-patria.*!

Algumas questdes nesse aspecto tratam de saber se os individuos podem
mudar para outro pais ndo suficientemente habitado para coexistir em uma
grande extensao de terra; ou se em uma pequena extensao deveria ser proibida a
entrada de mais individuos; e saber como é feita a redistribui¢ao da qualidade de
membro, e do territério. Walzer salienta a necessidade por parte das comunida-

des dos Estados de possuirem uma consciéncia de relagao e reciprocidade.

Se afirmara que as comunidades tém de ter fronteiras e embora estas sejam de-
terminadas, tendo em conta o territorio e os recursos, nao deixam de depender,
no que a populacao diz respeito, de uma consciéncia de relagao e reciprocidade.
Os refugiados devem apelar para essa consciéncia. Pode desejar-se que sejam
bem-sucedidos: porém, em certos casos e com referéncia a um certo Estado, po-

dem muito bem nao ter direito a sé-10.482

Um dos dilemas que hoje se confrontam as comunidades politicas diz res-
peito ao risco de que sob o pretexto de forjar uma identidade nacional se possa
anular a especificidade histérica de comunidades locais. Ja a pluralidade de co-
munidades com diferentes historias, modos de vida, oriundas de diferentes regi-
Oes, estruturas politicas e econdmicas nao deveria ser motivo de impedimento
para a convivéncia pacifica em uma mesma comunidade politica; ao contrario,

deveria ser fonte de seu fortalecimento e enriquecimento cultural. J4 o dilema do

481 [bid., 58.
482 [bid., 63.
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estrangeiro* na condigao de migrante, refugiado, apatrida, é sentir-se estranho

em sua terra-mae e em outras terras.

Por um lado, todos tém de ter um lugar para viver e um lugar onde seja possivel
uma vida razoavelmente segura. Mas, por outro, este direito nao pode ser im-
posto a certos Estados hospedeiros. (Este direito ndo pode ser imposto, na pratica,
enquanto nao houver uma autoridade internacional capaz de o impor e se hou-
vesse uma tal autoridade faria certamente melhor em intervir contra os Estados
cujo comportamento brutal obrigou os seus cidadaos ao exilio permitindo-lhes

assim o regresso a casa).*$

Os membros da comunidade politica de cada Estado tém o direito de de-
terminar o modelo de populagao residente, atribuir o significado de qualidade
de membro bem como o modo pelo qual se dispdem a ajudar. Neste cenario o
estrangeiro necessita reivindicar os direitos politicos e a cidadania. Para Walzer
a conduta moral e humanitaria dos Estados liberais e democraticos pode ser con-
frontada com a conduta imoral de Estados autoritarios.*° Enquanto a vida nao é
efetivamente considerada como o bem supremo a ser valorizado e reconhecido,
as democracias modernas poderao se mesclar, progressivamente, por meio de

acoes semelhantes as cometidas pelos Estados totalitarios, em um ténue limiar de

48 Na Antiguidade os estrangeiros residentes nas poleis gregas, especialmente Atenas, eram cha-
mados de metecos. Ainda que constituissem muitas vezes grande parcela da populagao, os me-
tecos nao tinham os mesmos direitos. Tinham que pagar imposto de residéncia e para poder tra-
balhar. Embora considerados livres, eram tratados como os escravos, “quase” cidadaos. A palavra
metoikos deriva da jungdo da preposigao meta ("no meio de", "com") com o nome oikos ("casa/fami-
lia estendida/propriedade) significa "aquele que mora junto de". Indica também a ideia de movi-

mento, trazendo ao termo metoikos a marca de uma migragao.
484 Michael Walzer, As Esferas..., 63.

485 Em Atenas a cidadania era uma heranga transmitida de pais para filhos. Aristételes, mesmo
sendo meteca, defendia a exclusdo. Para ele, um cidadao nao adquire essa qualidade s6 por habi-
tar um determinado lugar. Nao se devem presumir cidadaos todos aqueles sem os quais nao se
poderia ter uma cidade. A cidadania ndo era acessivel a todos. Os metecos, estrangeiros e os es-
cravos eram governados sem qualquer direito de voz politica. Para Isdcrates, a oligarquia ocorre
quando alguns cidaddos monopolizam o poder politico, e sdo tiranos os que convertem os seus
concidaddos em metecos.
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indistin¢ao sobre o valor e o desvalor da vida humana dentro de um sistema onde

prevalecem as relagoes de poder.

A nossa politica ndo conhece hoje outro valor (e, consequentemente outro desva-
lor) que a vida, e até que as contradig¢des que isto implica nao forem solucionadas,
nazismo e fascismo, que haviam feito da decisao sobre a vida nua o critério poli-

tico supremo, permanecerao desgracadamente atuais.*

O direito de asilo é uma questao juridica e ética.*” Segundo o principio do
asilo,*8 o estrangeiro — migrante, refugiado,*” apatrida — *° tém o direito de rece-

ber ajuda humanitaria e protecao por parte dos Estados.

E por isso que o acolhimento territorial é um assunto tao sério. Os membros tém

de estar preparados para reconhecer como seus iguais, num mundo de obriga¢oes

486 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 17.

487 O "direito de asilo" segundo a Declaragao Universal dos Direitos Humanos, Art. XIV: Toda a
pessoa sujeita a perseguicao tem o direito de procurar e de beneficiar-se de asilo em outros paises.
Este direito nao pode, porém, ser invocado no caso de processo realmente existente por crime de
direito comum ou por atividades contrarias aos fins e aos principios das Na¢des Unidas. Gera um
dever para o Estado que é procurado como reftigio. O direito ao asilo visa a prote¢ao de quem é
perseguido de forma injusta ou arbitréria.

48 O direito de asilo confere a uma pessoa perseguida por suas opinides politicas, etnia, religido,
no seu pais de origem, o direito a protegao por outra autoridade soberana. Também os refugiados
podem requerer, individualmente, pedido de asilo politico.

489 Os refugiados sao de todas as ragas, religioes e nacionalidades. Espalham-se por todos os con-
tinentes. Obrigados a fugir para salvar a vida ou preservar a liberdade, abandonam tudo em
busca de um futuro incerto em terra estranha. Em muitos casos o refugiado nao conhece o idioma
e os costumes do pais que o abriga. Os refugiados ingressam em um pais por custeio proprio, via
terrestre, barco, aviao, ou mediante programa de reassentamento. Outros instrumentos de prote-
¢ao dos refugiados e asilados sao a Declaracao sobre o Asilo Territorial e a Declaragao dos direitos
humanos dos individuos que nao sao nacionais do pais em que vivem.

40 De acordo com interpretacao da defini¢do de “apatrida” do artigo 1 da Convencao de 1954 é
essencial levar em consideracdo o objetivo e o propdsito do tratado: garantir aos apatridas o apro-
veitamento mais amplo possivel dos seus direitos humanos e regular sua condi¢ao. A "Convengao
sobre o Estatuto dos Apatridas" definiu como "apatrida" toda pessoa que nao seja considerada
como nacional seu por qualquer Estado. Estabelece que as disposi¢des da convengao sejam apli-
cadas, no interior dos Estados, a todos os apatridas, sem distin¢do de raga, religido ou pais de
origem. O estatuto pessoal de todo apatrida reger-se-a pela lei do pais de domicilio ou, na falta
de domicilio, pela lei do pais de residéncia. Assegura-se ao apatrida o acesso aos tribunais de
Justiga, o direito a trabalho em condi¢des ndo menos favoraveis que aos estrangeiros, o ingresso
no ensino publico fundamental e o direito a assisténcia e socorro publicos.
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compartilhadas, os homens e mulheres que acolhem; e os imigrantes tém de estar

preparados para compartilhar essas obrigacoes.*!

Os trabalhadores-hdspedes nao sao imigrantes nem cidadaos de uma co-

munidade politica e tém permanéncia no pais hospedeiro somente enquanto es-

tao a trabalhar. O pais hospedeiro esta aberto aos que encontram trabalho, mas

nao como forum, assembleia, nagao ou povo. Esta relacao hospede/hospedeiro se

firma mediante um contrato por tempo determinado, e se é legitima para transa-

¢oes de mercado, nao € legitima como politica democratica.

Estes hospedes sentem o Estado como um poder difuso e sinistro que regula as
suas vidas e controla cada um dos seus movimentos sem nunca lhes pedir opiniao.
A partida é apenas uma opg¢ao formal; a deportacdo € uma ameaga permanente
na pratica... Como grupo constituem uma classe privada de direitos. Constituem
ainda, tipicamente, uma classe explorada e oprimida e sdo, pelo menos em parte,
explorados e oprimidos, por estarem privados de direitos e serem incapazes de
organizar eficazmente a sua autodefesa. Nao é provavel que melhorem a sua si-
tuagao material salvo se alterarem a sua situagao politica. Na verdade, o objetivo
desta € o de os impedir de melhorar aquela ja que, se o pudessem fazer, em breve
seriam como os trabalhadores nacionais, relutantes em aceitar trabalhos pesados

e degradantes ou baixos niveis salariais.**?

O trabalhador-hdspede nao se sente empoderado de direitos, aceito como

membro da comunidade politica do Estado hospedeiro. Ha controle permanente

sobre sua permanéncia tempordria, ainda que prorrogavel, mas sob constante

ameaga de um dia ter que retornar ao seu pais de origem, ou de ser impedido de

continuar no pais hospedeiro.

Os trabalhadores-hdspedes sdo, pois, excluidos de uma sociedade de homens e
mulheres que inclui pessoas exatamente iguais a eles. Estao encurralados numa

posicao inferior e que é também andmala: sdo parias numa sociedade que nao se

#1 Michael Walzer, As Esferas..., 65.
492 ]bid., 71.
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baseia em leis de casta, metecos numa sociedade em que os metecos nao tém um

espago que os inclua, protegido e digno.**

Segundo Walzer, a situagdo em que vivem os trabalhadores-hospedes re-
trata uma “pequena tirania” por parte do Estado na relagao com os estrangeiros
nesta condicdo. Primeiro porque, diferente da imigragao que refere a uma escolha
politica, a naturalizagao € imposta como a tinica oportunidade de obter cidadania.
Para Walzer, um Estado democratico deve abrir-se do mesmo modo a todos os
que vivem, trabalham e submetem-se as leis locais no seu territorio. Recusar a
qualidade de membro em uma comunidade politica equivale a efetuar o primeiro
de varios outros modos de abusos aos direitos civis e politicos, independente de

raca, etnia, nacionalidade, identidade.

A submissao de estrangeiros e hdspedes a um grupo exclusivo de cidadaos (ou
dos escravos aos amos, das mulheres aos homens, dos negros aos brancos, dos
povos vencidos aos seus vencedores) nao € liberdade comunitéria e sim opres-

sa0.4%

As migragoes e os deslocamentos implicam no movimento, na mobilidade,
na impermanéncia dos seres e das coisas. E imprescindivel viajar para encontrar-
se na relacao entre “uns” e “outros”, na dicotomia entre os “membros” e os “nao-
membros” em uma comunidade politica. O estrangeiro é a ameaga para o que é
dado como instituido, sacramentado, regulado, legislado. O estrangeiro nao € so-
mente um estranho em terra estranha. Ele anuncia, enuncia, denuncia que cada
um é estranho para o outro, é estranho para si mesmo. O homem busca refugio a

todo momento, a todo tempo. A constatacao da necessdria, urgente e desesperada

93 Jbid.
94 [bid., 73-74.
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busca de refugio pode fazer cada um olhar para dentro de si e perceber que o

territério nao é so seu, e que a vida, ensinam os estranhos, € uma travessia.

Por mim se vai a cidade dolorosa; por mim se vai as penas eternas; por mim se
vai junto da gente perdida. A justica moveu o meu supremo autor. Fizeram-me a
divina potestade, a suma sapiéncia e 0 amor primeiro. Antes de mim coisa ne-
nhuma foi criada, a ndo ser o eterno, e eternamente existirei; vds, que entrais,

abandonai toda a esperanga.*”>

45 Dante Alighieri, Inferno, Canto IIL
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CAPITULO 2

A utopia: da poélis a Cosmopolis

Afinal, onde pertencemos exatamente? Talvez nao pertencamos a lugar ne-
nhum. Nem isso, nem qualquer outra coisa, tem uma resposta a preto e a
branco. Eu cresci num contexto de ambivaléncia, de ambiguidade, de emogdes
misturadas, de relagdes amor-6dio e de amor nao-correspondido.

Amos Oz

Marco Polo é um viajante que, sempre ao retornar de suas viagens, faz um
relato a Kublai Kan, o rei dos tartaros. As cinquenta e cinco cidades visi-
tadas por Marco Polo tém nomes femininos e ficticios. Algumas dessas cidades
sdo reais; outras sdo miticas, e ele refere-se também as cidades utdpicas, como
Nova Atlantida, Utopia, Cidade do Sol, Oceana, Tamoé, Harmonia, New Lamark
e Icaria. Marco Polo é um homo viator, um ndmade sempre em busca de algo novo

e diferente.

Chegando a qualquer nova cidade o viajante reencontra o seu passado que ja nao
sabia que tinha: a estranheza do que ja ndo somos ou ja nao possuimos espera-

nos ao caminho nos lugares estranhos e nao possuidos.*”

O nomade é o viajante que caminha em direcao ao diferente, transfere-se

para outra cidade, e assim o faz novamente, fixando-se pelo tempo que

6 Amos Oz, Contra o fanatismo (Porto: Asa Editores, 2007), 72.
497 ftalo Calvino, As cidades invisiveis (Alfragide: Leya, 2015), 42.
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considerar necessario para se adaptar, se integrar junto a uma determinada co-
munidade. Ao sair levara as influéncias que recebeu, e deixara um pouco de si e
de suas vivéncias com as pessoas com quem compartilhou determinado tempo
de vida. Nem sempre o nomade se desloca em busca do novo; algumas vezes
assim o faz porque nao pode mais permanecer no antigo, “o passado do viajante
muda de acordo com o itinerario realizado (...) o passado mais remoto.”*% Em
uma de suas conversas com Kublai Kan, apds retornar de uma viagem, Marco

Polo faz a descrigao de uma ponte:

—Mas qual é a pedra que sustém a ponte? — pergunta Kublai Kan.

— A parte que nao é sustida por esta ou por aquela pedra — responde Marco, — mas
sim pela linha do arco que elas formam.

Kublai Kan permanece silencioso, refletindo. Depois acrescenta:

— Por que me falas das pedras? E s o arco que me importa.

Polo responde:

— Sem pedras nao ha arco.*”

Assim como sem pedras nao ha um arco, sem cidadaos nao ha uma cidade.
Desde a mais antiga polis até a cosmdpolis, o ser humano se move para constituir
sua vida em uma determinada localidade e buscar ser feliz. Ha varios motivos e
interesses que levam as pessoas a se deslocarem de um lugar para outro, como a
busca existencial por um sentido a vida, a necessidade de se integrar como um
ser politico, membro de uma determinada comunidade. Estas motivagdes impe-
lem o ser humano a procurar um lugar para se estabelecer, ou para ficar por um
certo periodo e se mudar. Desde os tempos primitivos até as sociedades contem-
poraneas globalizadas, o homem se dispersou pelo nomadismo e se fixou pelo
sedentarismo, e hoje se percebe que existe uma zona de cisao, de fronteira entre

a dispersdao e a fixagao. Estar em um determinado tempo, espaco e lugar

498 Jbid.
49 Tbid., 95.
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influencia nas rela¢oes, percepgoes e agdes de cada membro de uma comunidade.
Qual é a influéncia e a importancia da cidade como o espago no qual primordial-
mente os seres humanos distinguem-se pela sua individualidade e igualmente

constituem suas identidades sociais?

Instaldmo-nos, portanto, na cidade. Ai toda a vida € suportavel para as pessoas
infelizes. Um homem pode viver cem anos na cidade, sem dar por que morreu e
apodreceu ha muito. Falta tempo para o exame de consciéncia. As ocupacgdes, 0s
negdcios, os contactos sociais, a saude, as doengas e a educagao das criangas pre-
enchem-nos o tempo. Tao depressa se tem de receber visitas e retribui-las, como
se tem de ir a um espectaculo, a uma exposi¢ao ou a uma conferéncia. De facto,
na cidade aparece a todo o momento uma celebridade, duas ou trés ao mesmo
tempo que nao se pode deixar de perder. Tao depressa se tem de seguir um re-
gime, tratar disto ou daquilo, como se tem de falar com os professores, os expli-

cadores, as governantas. A vida torna-se assim completamente vazia.>®

A “cidade da vida vazia” retratada por Tolstoi é uma area urbana consti-
tuida por uma populagdo, uma legislagio, um governo e instituigdes politicas. E
o espaco onde se desenvolvem a cultura, a atividade humana em comunidade, o
espacgo de convivéncia, de competicao, do mercado, o espago do publico e do pri-
vado. Sao provincias, metropoles, megalopoles. A cidade da vida vazia é expressa
no texto de Tolstoi, e na poesia de Eca de Queiroz também é uma cidade que se

desumaniza: “Os sentimentos mais genuinamente humanos logo se desumani-

zam na cidade.”0!

O modo de vida urbano da civiliza¢ao ocidental baseou-se no conceito de
polis — a cidade-estado. A polis era o0 modelo das antigas cidades gregas até o
periodo cldssico, uma comunidade organizada, formada por cidadaos, homens

nascidos na cidade, livres e iguais. O surgimento da polis ocorreu — e este é um

500 Liev Tolstoi, “A vida vazia da cidade” em A Sonata a Kreutzer (Sao Paulo: Editora 34, 2010).

501 Eca de Queiroz, As cidades e as serras (Sao Paulo: Atica, 2019).
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aspecto muito importante — devido as movimentagoes de populagdes que, com o
fim da civilizagdo micénica, procuravam locais para morar. Formaram comuni-
dades em pequenas localidades, e na Atica o centro era Atenas. A pélis grega era
constituida por uma Acropole — a parte elevada com templos para os deuses, uma
Agora - a parte ptiblica, uma Khora — a parte agricola onde moravam os campo-
neses, e uma Astey — a parte urbana. A parte rural e a parte urbana eram separa-
das por um muro para evitar ataques de outras cidades. A polis ateniense se di-
vidia em duas esferas independentes, a privada e a publica ou politica. Havia
trés instituigdes politicas basilares: a Ecclesia — Assembleia do Povo, o Aredpago

— Conselho aristocratico, e o Arcontes — os Magistrados.

Nas urbes medievais o templo ocupa um espago central e o atrio das igre-
jas é o lugar de debates. O castelo é o locus de poder politico e econdmico da civitas,
cuja segurangca e defesa se fazem pela construcao de muralhas®? que protegem e

simbolizam a cidade medieval como um espaco fechado.

502 As muralhas sempre foram construidas ao longo da histéria com o intuito de defesa, seguranca
e mesmo para atacar o “inimigo”. E um dos simbolismos mais fortes para mostrar a demarcacio
territorial e politica de um lugar sobre outro, sobre quem pode ou ndo ingressar e fazer parte da
comunidade. Algumas constru¢des notdrias sao a muralha de Adriano, imperador romano que
no ano 126 ordenou a construgao de uma estrutura que estendeu-se por cerca de 120 quilémetros.
O proposito era impedir a entrada de militares de tribos pictos e escotos, que viviam na Escdcia.
Os soldados das legides romanas foram utilizados como mao-de-obra, em uma construgao que
foi erguida com pedra e turfa, medindo 4,5 metros de altura por 2,5 metros de largura. A Muralha
da China, conhecida como a Grande Muralha, é formada por diversas muralhas construidas du-
rante a China Imperial, ao longo de varias dinastias. A obra deu seguimento a fortificacdes ante-
riormente existentes, e ao longo de seus cerca de 3 mil quilometros de extensao tinha como prin-
cipal fungao impedir as invasoes dos povos ao Norte. A extensao da muralha foi ampliada para
sete mil quilometros, e apesar de toda a imponéncia, ndo impediu a entrada de povos como os
mongois. A mais notdria barreira erigida ao longo da histdria é o Muro de Berlim. Construido em
1961, era composto por 66,5 quilometros de gradeamento metalico com 302 torres de observagcao,
das quais 127 eram eletrificadas com alarme. Havia 255 pistas de corrida feitas especialmente
para circularem caes ferozes. Durante esse periodo foram assassinadas 80 pessoas (identificadas),
mais de uma centena de pessoas feridas, e milhares presas. As muralhas continuam sendo um
dos principais meios de bloqueio usado pelos Estados para demarcar as fronteiras e impedir a
entrada de migrantes e refugiados.
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Lugar de cobiga, a cidade aspira a seguranga. Os seus habitantes fecham cuida-
dosamente as suas casas a chave e o roubo ¢ muito severamente reprimido. A
cidade, bela e rica, é também fonte de idealizagdo: a de uma coabitacao harmoni-

osa entre as classes.>%

O que de fato ocorre na organizacao social medieval é a preponderancia
da vida privada sobre a publica, a proeminéncia da organizacao familiar, da di-
nastia, da linhagem sobre o individuo. A casa ¢ o espaco de habitagao com terra
como propriedade. A preocupagao € manter o poder e o patrimonio por meio da
sucessao — “Le roi est mort, vive le roi!”* As desigualdades sociais mobilizam

acoes de misericdrdia e caridade por parte de religiosos e fiéis cristaos.>

Mas os doentes, como leprosos que ja nao possam trabalhar, metem medo e as
estruturas de albergue nao tardam a tornar-se estruturas de clausura, de separa-
¢ao. As ordens mendicantes denunciam as desigualdades originadas por esta or-
ganizagao social urbana e desenvolvem um novo ideal: o bem comum. Mas nao

podem impedir a multiplicacdo dos marginais no fim da Idade Média.>®

Na cidade medieval aplica-se o Direito de Ban (Bannum) para comandar,
obrigar e punir barbaros, camponeses e vassalos. Este poder discricionario foi
utilizado pelas autoridades militares, régias e posteriormente pelos senhores lo-
cais — o senhorio banal. Foi aplicado nas 4reas militar, economica e judicial para

impor obrigacoes, servicos, aplicagao de taxas e confisco de bens. Percebe-se aqui

503 Jacques Le Goff, Por amor das cidades: conversas com Jean Lebrun (Lisboa: Teorema, 2007), 69.

504 “Q rei esta morto. Viva ao rei” proclamacao tradicional declarada pela primeira vez a partir da
coroacgao de Carlos VII da Franca apds a morte de seu pai, Carlos VI da Franga, no ano de 1422.
A transferéncia de soberania ocorre imediatamente apds o momento da morte do antigo rei.

505 Nesta época sao criadas as Ordens Mendicantes (séc. XIII) entre as quais as Ordens Terceiras
formadas por franciscanos, dominicanos, servitas e trinitarios. As ordens davam apoio aos pobres,
enfermos, prisioneiros transformados em escravos, escravos nao cristaos. Sao Francisco de Assis,
na Regra de 1221, abre o Evangelho a todas as pessoas, povos, familias, tribos, linguas, nag¢des, a
todos sobre a Terra. Francisco popularizou a vida religiosa nao clerical, laica, e sempre manifestou
a repugnancia pela usura e pelo exercicio do poder.

506 Jacques Le Goff, Por amor das cidades..., 69.
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a estreita relacdo entre poder e propriedade na qual algumas pessoas sao possu-

idas e governadas com base no conceito de dominio.

E logo no inicio do século XIII nasceu um slogan sobre o poder, declarando que
o verdadeiro poder, o que os juristas chamavam a Potestas em direito romano,
passava a apresentar trés aspectos: Regnum, a realeza, governo, o que nds chama-
mos o poder publico; Sacerdotium, os padres, o clero, e Studium, o saber, isto é, a

universidade.5?”

A cidade medieval, com seus paldcios e castelos que concentram o poder
e constituida pelos burgos, € o centro de reunido politica, cultural, legal, religiosa
e é também o centro monetario que posteriormente ira se consolidar com o capi-
talismo. Com sua organizagao e estrutura, a cidade medieval influencia decisiva-
mente na emergéncia da Modernidade, quando ira se acentuar a ideia do direito
de resisténcia do individuo e o seu direito a liberdade, e quando ocorre a passa-
gem para a secularidade. Segundo Le Goff, “A Idade Média deu a cidade, ou a
maioria das cidades, um espaco rodeado de muralhas cuja marca subsiste mesmo

depois de os muros terem desaparecido.”5%

A busca de afirmacao do “eu”, da individualidade do sujeito marca a vi-
ragem para a Modernidade, e significa uma ruptura com a tradi¢dao na busca de
novos fundamentos, uma nova consciéncia do mundo Ocidental.*® A razao passa
a ser o fio condutor, o filtro para o entendimento da realidade, do mundo e do
ser humano. E um periodo de profundas transformacdes em todos os campos do
conhecimento, e de mudangas no papel da familia, da constituicao do Estado-
nacgao, da urbanizagao e industrializa¢do, do processo de racionalizacao que leva

a um desencantamento e a procura de uma identidade. O moderno chega e se

507 Ibid., 63.
508 Tbid., 141.

59 A Modernidade implica em profundas mudangas na Europa ndo somente em seus espagos
geograficos, mas nas questdes morais e espirituais.
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anuncia como renascimento, uma continua renovagao que se prolonga na con-
temporaneidade. Para Maffesoli, uma caracteristica propria da Modernidade foi
a pretensao de ordenar, codificar e identificar tudo de modo a domesticar o corpo
social mediante convencoes e uma “violéncia totalitaria, a violéncia dos bons sen-
timentos, dando uma protegao em troca da submissao.”*'° Ao afirmar-se a prima-
zia absoluta da autonomia humana esta a se vislumbrar a visao prometeica®! do
homem, do laicismo e do processo de secularizacdo. A errancia para Michel Maf-
fesoli, além de seu aspecto fundador de todo conjunto social, traduz a plurali-
dade da pessoa e a duplicidade da existéncia. Também exprime rebeldia, revolta
contra a ordem estabelecida. Na obra Sobre o Nomadismo, Maffesoli apresenta as
caracteristicas do errante, nOmade, viajante em busca da outra parte ao longo de
sua existéncia. Ele evoca Foucault em sua analise sobre a domesticacao da socie-
dade para afirmar que a origem dessa domesticacao estd na passagem do noma-
dismo para o sedentarismo, e € precisamente na Modernidade que passa a haver
essa fixagao pela ordem, ordenamento, convengao. As comunidades foram se or-
ganizando nas cidades, em institui¢des administrativas cada vez maiores e mais

complexas e o seu maior modelo de organizacao é o Estado-Nacao.

Diante disso que chamamos de globalizagao do mundo, diante de uma sociedade
que se deseja positiva, lisa, sem asperezas, diante de um desenvolvimento tecno-
l6gico e de uma ideologia econdmica reinando, ainda, como mestra, em resumo,
diante de uma sociedade se afirmando perfeita e “plena”, expressa-se a necessi-
dade do “vazio”, da perda, da despesa, de tudo aquilo que nao se contabiliza e

foge a fantasia da cifra.>'?

510 Michel Maffesoli, Sobre o nomadismo: Vagabundagens pés-modernas (Rio de Janeiro: Record, 2001),
24.

511 Prometeu foi um semi-deus que defendeu e ensinou varios oficios a humanidade, a ponto de
roubar o fogo de Zeus para dar aos mortais. Foi punido por Zeus, acorrentado em uma rocha pela
eternidade, com uma aguia a comer-lhe o figado, que a cada dia se regenerava e voltava a ser
bicado pela ave.

512 Michel Maffesoli, Sobre o nomadismo..., 23.
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A violéncia totalitaria moderna se caracteriza pela fixagao e pela supressao
como formas de dominio, imobiliza¢do e de onipoténcia de uma sociedade, de
um Estado, em nome de uma “fantasia do uno.”*® Maffesoli vai mais longe e
afirma que o ideal do poder é a imobilidade absoluta, e para conseguir e manter
esse poder busca a regulamentacao da livre circulagao, o controle como forma de
que nada escape, que tudo funcione corretamente, ou seja, tudo em consonancia
com o poder. Em suas criticas a Modernidade, Maffesoli afirma ser nessa época
que o fechamento ocorre, e a imobilizacao tem a fun¢do de estabelecer e manter

uma ordem, um poder de modo absoluto.

A imobilizagdo em uma funcdo — quer se trate de uma fungao profissional, ideo-
logica, afetiva — longe de ser a marca de uma superioridade, de um progresso
social ou individual, pode ser o sintoma de um fechamento, e, portanto, em um

certo prazo, ter um efeito mortifero.>*

A pulsao pela errancia®'® move o viajante, o ser explorador de novos cami-
nhos, experiéncias, relagoes e espagos de convivéncia. O nomade ou errante, ao
caminhar, estd a explorar o mundo que nao conhece. Diante do paradoxo da Mo-
dernidade, em que hé o poder secular em um mundo a ser dominado pelo ho-
mem, o errante € o homem que nao se imobiliza, assume uma forma de pensar
que nao € racionalista, realista — tipicos da Modernidade, ele escapa ao olhar do
dominador. “O que se move escapa, por definigao, a camera sofisticada do pan-

Optico.”5® Ao contrario do pertencimento a uma nagao, a um Estado, o errante

513 Conforme a afirmagao de Heraclito, nada é absoluto ou definitivo. Sao momentos de passagem,
inconstantes, de um devir sem fim, por meio de forcas contrarias e complementares.

514 Michel Maffesoli, Sobre o nomadismo..., 25.

515 Maffesoli indica as varias formas de manifestacio do nomadismo: como expressao de mo-
mento nostalgico, celebracao ficcional e em rituais — o mito do cavaleiro errante, o amor trans-
gressivo, a pulsao da viagem, a busca do solo, a procura do Graal, o mito de Florenga, a cidade
perfeita, a regrediéncia (volta as formas arcaicas), a procura de Eldorado (cf. Michel Maffesoli,
Ibid., 51).

516Michel Maffesoli, Sobre o nomadismo..., 25.
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caminha no nao-pertencimento como a busca de uma possivel realizac¢ao e pleni-
tude. Inversamente a concepg¢do de uma existéncia sedentdria, imoével, fixa, a er-
rancia compreende a existéncia (ek-sisténcia) como sair de si, abrir ao outro. A
errancia tem uma dimensao ética e utdpica,®” com base na valorizagao da liber-
dade, do “passeio sem destino” ao qual Benjamin ja fizera referéncia, e uma di-
mensao politica como contestacao a uma forma de vida que visa a producao, ao

ocio e a nao-domesticacao como formas de resisténcia e de subversao.

A errancia seria a expressao de uma outra relagao com o outro e com o mundo,
menos ofensiva, mais carinhosa, um tanto ltdica, e seguramente tragica, repou-
sando sobre a instituigao da impermanéncia das coisas, dos seres e de seus rela-

cionamentos.>18

A errancia é fugaz, efémera, constituida pelo desejo do outro lugar, mobi-
lidade, movimento, desenraizamento, inconstancia e impermanéncia. O homo vi-
ator viaja para encontrar-se.’’” O errante, pelo que simboliza, causa desconforto
na sociedade moderna instituida, no Estado organizado e convencional. Como
andarilho move-se na acdo de se por a andar na pulsao do pioneiro, do utoépico.
O errante, ndomade andarilho viajante é inquieto e inquietante. E uma ave mi-

grante. Maffesoli faz referéncia a Platao ao afirmar que o viajante é uma ave de

passagem e como tal devera ser acolhido, mas fora da cidade:

517 Pierre Clastre questiona o que motiva os indios Guarani a uma constante busca pela Terra sem
Mal. Todo e qualquer habitar € uma pausa. Existem numerosas sociedades primitivas que incor-
poram esse habitar sem territorializacdo. Por esse motivo Maffesoli entende que sao seja ade-
quado caracteriza-las como utdpicas.

518 Michel Maffesoli, Sobre o nomadismo..., 29.

519 Para Maffesoli, o nomadismo de Israel, enraizado em uma convicgao religiosa, permite manter-
se como entidade solida. O exilio foi um fator de coesao. Cita também Jesus Cristo e o Mito da
Ascensao, que canoniza o desejo de outro lugar. O rito de iniciagao da viagem é comum em varias
religides, assim como em diversas culturas recebe-se o viajante como hdspede a ser venerado, a
quem se oferece como presente o que ha de mais precioso, mais intimo (cf. Michel Maffesoli, Ibid.,
30).
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Os magistrados deverao vigiar para que nenhum dos estrangeiros dessa espécie
introduza qualquer novidade na cidade, e agir de modo a que nao se tenham com

ele sendo as relagdes mais indispensaveis, e assim mesmo o minimo possivel.52

O viajante representa uma ameaca moral, pois ele traz novidades. O via-
jante experimenta outros mundos, outras realidades, outras culturas. Ele vive, e
percebe que o mundus est immundus.>' A cidade nao é necessariamente o destino,
o porto seguro, mas um corpo social e politico constituido por uma determinada
cultura que a diferencia e de outra parte a identifica. Por isso os seres humanos,
mais que um conjunto de citadinos, cidadaos, podem vir-a-ser errantes pelas
mais variadas necessidades e motivagoes. Junto as errancias contemporaneas ha
o estigma da xenofobia, discriminagao e intolerancia. O errante carrega consigo

esse sentimento do tragico da vida.

O progresso intensificado parece estar vinculado a uma igualmente intensificada
auséncia de liberdade. Por todo o mundo da civilizagao industrial, o dominio do
homem pelo homem cresce em ambito e eficiéncia. Essa tendéncia tampouco se
apresenta como uma regressao incidental, transitdria, na senda do progresso. Os
campos de concentragao, exterminios em massa, guerras mundiais e bombas ato-
micas nao sao “recaidas no barbarismo”, mas a implementagao irreprimida das
conquistas da ciéncia moderna, da tecnologia e dominacao dos nossos tempos. E
a mais eficaz subjugacao e destrui¢ao do homem pelo homem tem lugar no apo-
geu da civilizagao, quando as realizagOes materiais e intelectuais da humanidade

parecem permitir a criagao de um mundo verdadeiramente livre.>??

Essa atitude de sair da apoikia, > o afastamento de sua casa significa uma

ruptura com o conhecido em busca do desconhecido, uma atitude corajosa de

520 Platao, As Leis (XII: 952) (Sao Paulo: Edipro, 1999).
521 Traducgdo: “O mundo é imundo”.
52 Herbert Marcuse, Eros e civilizacdo (Rio de Janeiro: Zahar, 1981), 27-28.

52 Apoikia era uma colénia grega, promovida e tutelada por Atenas, e constituida, no seu inicio,
por individuos politicamente indesejaveis; colonias com objetivo de exploragdao agricola
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ultrapassar fronteiras, um desacolhimento diante do ja conhecido e vivido, um
vazio diante do que estd para nascer e a coragem para continuar. O fato de os
seres humanos habitarem as cidades e os Estados na contemporaneidade nao sig-

nifica que ha necessariamente mais humanidade nesse mundo.

O inferno dos vivos ndo é uma coisa que vira a existir; se houver um, é o que ja
esta aqui, o inferno que habitamos todos os dias, que nés formamos no estarmos
juntos. Ha dois modos para nao o sofrermos. O primeiro torna-se facil para muita
gente, aceitar o inferno é fazer parte dele a ponto de nao o vermos. O segundo ¢
arriscado e exige uma atengao e uma aprendizagem continuas: tentar e saber re-
conhecer, no meio do inferno, quem e o que nao é inferno, e fazé-lo viver, e dar-

lhe lugar.>

As errancias possuem uma dimensao multicultural, desconsideram as
fronteiras nacionais, ideoldgicas, religiosas, civilizacionais. As errancias como pe-
regrinatio sao uma experiéncia ndo somente exterior, mas intensamente interior,
e tém um carater cosmopolita.5? E considerado cosmopolita o cidadao do mundo,
que se adapta as diversas culturas, sua patria é o mundo. E uma nova concepcio
de cidadao e de pdlis, distinta da atual constitui¢ao dos Estados nacionais. Uma
cidade pode ser considerada cosmopolita como no caso dos grandes centros ur-
banos, em que coexistem pessoas de paises e culturas diferentes. Um cosmopolita
deseja transcender a divisdo geopolitica e as restri¢des as cidadanias nacionais
dos diferentes Estados. O projeto politico cosmopolita visa a uma nova cidadania
sem fronteiras, internacional. Prevé a adesao voluntaria, com a participacao das

unidades territoriais por meio de pactos federativos, mediante os quais seriam

formadas por um determinado grupo de pessoas que se estabeleceram numa localidade para ali
morar e se sustentar.

524 [talo Calvino, As cidades..., 170.

525 Cosmopolita, do grego kosmopolites (kosmés significa mundo e polites significa cidadao) refere-
se aos que se originam de grandes centros urbanos, cosmdpoles. Os filésofos estoicos criaram o
termo de cosmopolis ou cidade universal, de que deriva a palavra cosmopolita.
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aceitas as cidadanias de todos os paises. Cada cidadao pode escolher livremente
o lugar onde ird viver, com direito a participacao ativa nessa localidade. A cos-
mopolis surge a partir das cidadanias locais que se transformariam em uma ci-
dadania universal, cidadaos do mundo, com direitos e deveres, em um regime
de democracia direta,>?® contra qualquer forma de discriminagao e intolerancia.
A Organizagao das Nagoes Unidas teria, nesse contexto, um fortalecimento de
seu papel na medida que se transformaria em um 6rgao internacional com atua-
¢ao para todos os povos do mundo, sem haver a interferéncia, a hegemonia e a
competicdo entre os Estados-membros, mas um governo ético na politica, de

forma pacifica e em consonancia com os direitos humanos na esfera internacional.

Quando Immanuel Kant escreveu A paz perpétua, em 17955 pretendia que
fosse criada uma Liga da Paz com o objetivo de por fim a todas as guerras, através
de um contrato dos povos entre si para garantir a paz mundial. Entre os temas
dos seis artigos preliminares destacam-se a aboli¢ao de quaisquer guerras, a au-
tonomia das pessoas que compoem um Estado, de forma que o homem nao seja
por ele instrumentalizado. Com referéncia aos trés artigos definitivos, Kant bus-
cava assegurar uma constituigao civil republicana, com o reconhecimento da ci-
dadania das pessoas. Buscava também a criagdo de um federalismo de estados
livres por meio de uma liga de povos, com o cultivo da paz e a tolerancia, por
meio do comprometimento de todos, em seus direitos, deveres e convivéncia.
Para Kant, a paz deve ser mantida tendo como ideal uma constituicao cosmopo-
lita. Entretanto, em vez da paz mundial, houve de fato um profundo desencanta-

mento que se abateu sobre milhdes de pessoas durante e depois das guerras

526 Péricles afirmou a fragilidade da efetiva realizacao da democracia, em seu panfleto “A Consti-
tui¢do dos Atenienses”. Entretanto, o conceito de democracia é excludente, pois refere-se a todos
os cidaddos, mas nao para todos os habitantes. Mulheres, criangas, escravos, estrangeiros nao
eram considerados cidadaos.

527 A paz perpétua é dividida em duas se¢des. Na primeira secdo ha seis artigos preliminares, e a
segunda segao é constituida por trés artigos definitivos.
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mundiais, e a inauguragao de um dos periodos mais sombrios de todas as épocas
com a desnacionalizacdo dos hebreus, a exclusao de diversas minorias, e a pre-
tensdo da criagdo de uma nagao, raga e cultura superiores. Por meio do direito e

da forga dizimaram-se a vida e os direitos de milhdes de pessoas.

Quando, apds as convulsoes do sistema geopolitico da Europa que se seguiram a
Primeira Guerra Mundial o residuo removido entre nascimento e nacao emerge
como tal a luz, o Estado-nacdo entra em uma crise duradoura, surgem entao o
fascismo e o nazismo, dois momentos biopoliticos em sentido préprio, que fazem

portanto da vida natural o local por exceléncia da decisao soberana.>?

A Declaragao Universal dos Direitos Humanos foi criada como forma de
responder a necessidade de um pacto mundial pelos direitos fundamentais asse-
gurados para todos. Entretanto, uma carta de principios nao se mostra suficiente
para pOr fim as guerras e garantir a almejada paz perpétua em um mundo cos-
mopolita. Os direitos antecedem as leis, e os homens antecedem os direitos. Se-
gundo Agamben, o Estado-nagdo aponta para o seu declinio, assim como o di-
reito em sua concepgao tradicional, e a concretizagao dos direitos humanos, inse-

ridos no contexto da biopolitica.

No sistema do Estado-nagao, os ditos direitos sagrados e inaliendveis do homem
mostram-se desprovidos de qualquer tutela e de qualquer realidade no mesmo
instante em que nao seja possivel configura-los como direitos dos cidadaos de um

Estado.5

Boaventura de Sousa Santos propde a transformacao da conceitualiza¢ao
e pratica dos direitos humanos em um projeto cosmopolita. O cosmopolitismo
significa a reunido de pessoas ou ideias, a nivel global, sem a necessidade de in-

termediacao estatal, como por exemplo as agdes transnacionais de defensores e

528 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 125.

529 Ibid., 123.
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de organismos de direitos humanos. Segundo Santos, “Nem todas as igualdades
sdo idénticas e nem todas as diferencas sao desiguais.”>* Resulta a necessidade
de um diadlogo intercultural, por meio do que Santos denomina de hermenéutica
diatdpica. Trata-se de uma forma dialdgica de compreender a incompletude e as
diferencas que caracterizam as diversas culturas, pois € impossivel uma total
completude. Neste sentido, os direitos humanos devem se transformar em uma
politica cosmopolita para tornar possivel esse didlogo entre as diversas culturas,

em suas semelhancas e diferencas.

Todas as culturas sado relativas, mas o relativismo cultural enquanto atitude filo-
sofica € incorreto. Todas as culturas aspiram preocupagdes e valores universais,
mas o universalismo cultural, enquanto atitude filosdfica, é incorreto. Contra o
universalismo, ha que propor didlogos interculturais sobre preocupagdes isomor-
ficas. Contra o relativismo, ha que desenvolver critérios politicos para distinguir
politica progressista de politica conservadora, capacitacdo de desarme, emanci-

pagao de regulagao. 5!

Entretanto, o século XXI vem se caracterizado pelo dominio dos mercados
globais volateis, o mundo das corporagoes e, paradoxalmente, o vazio interior
cada vez maior que se manifesta por meio de relagdes liquidas, onde o individu-
alismo parece predominar sobre a empatia e a busca por relagdes genuinas. No
filme Cosmdpolis,*? Eric Parker ¢ um biliondrio arrogante que, dentro de sua li-

musine, acompanha e ao mesmo tempo esta afastado de um mundo real e

50 Boaventura de Sousa Santos, Por uma concep¢do multicultural de direitos humanos, em
https://www.ces.uc.pt/emancipa/research/pt/ft/multicultural. html ~Consultado em 20 de
dezembro de 2016.

51 Boaventura de Sousa Santos, “Uma concepgao multicultural de direitos humanos” em: Con-
texto Internacional, 23 n® 1 (2001): 7-34, http://www.boaventuradesousasantos.pt/media/pdfs/Con-
cepcao_

multicultural_direitos_humanos_ContextoInternacional01.PDF. Consultado em 20 de dezembro
de 2016.

52 David Cronemberg, Cosmopolis (Franga/Canada/Italia/Portugal, 2012). Este filme é baseado no
romance homédnimo escrito por Don DeLillo. E considerado o primeiro livro a retratar as mazelas
do século XXI.
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distopico do qual ele nao faz parte. A limusine ¢ uma metafora simbolizando o
mundo individualista e segregacionista de Eric, que somente deixa ingressar em
sua limusine — o seu mundo elitista — quem ele permite ou convida. Eric se im-
porta somente com ele proprio, busca aventuras e novas emogoes para preencher
o imenso vazio que sente. Eric quer, no fundo, de uma vez por todas, que o vazio

possa chegar ao fim.

Parece-me que as cidades, agora em grande decadéncia, sdo o lugar onde espera-
mos nos encontrar e onde perdemos nossa vida. Parece-me que a forma da cidade
seja a forma do nosso perder-se e do nosso possivel reencontrar-se. Parece-me
evidente que nesta fase o capitalismo — que era ligado, na origem, ao nascimento
de grandes cidades — coincida com o encerramento, com a decadéncia das cidades.
(...) Talvez tenhamos chegado a um ponto extremo na crise da relagao entre o ca-
minhar e o ser invadidos pelos automoveis... fazendo desaparecer a grande figura
benjaminiana do fldneur, aquele passeia sem objetivos pela cidade. Ou mesmo um
outro autor que me interessa muito, Debord, o situacionista: essa ideia da deriva,
do deixar-se caminhar a deriva e sem objetivo pelas ruas da cidade, para seguir
esse nosso dissipar, perder-se e eventualmente reencontrar-se (...) A cidade, o lu-

gar onde sempre nos perdemos... por isso gosto de me extraviar nas cidades.>

5% Giorgio Agamben, “As lembrancas, por favor ndo”, em Flanagens, entrevista concedida a Ro-
berto Andreotti e Federico De Melis, 19 de janeiro de 2016, http://flanagens.blogs-
pot.com/2016/01/as-lembrancas-por-favor-nao.html. Consultado em 10 de fevereiro de 2016.
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CAPITULO 3

David encontra Golias

Qual o membrudo e barbaro Gigante,

Do rei Saul, com causa, tao temido,

Vendo o pastor inerme estar diante,

S6 de pedras e esforgo apercebido,

Com palavras soberbas o arrogante
Despreza o fraco mogo mal vestido,

Que, rodeando a funda, o desengana
Quanto mais pode a Fé que a for¢ca humana!

Luis de Camoes®34

O gigante Golias era um importante guerreiro dos filisteus, que estavam em
guerra contra Israel. Durante quarenta dias Golias desafiou o batalhao is-
raelense a apresentar um soldado disposto a travar um combate com ele. O exér-
cito do perdedor se tornaria servo do vencedor. David era um homem corajoso,
mas aparentemente sem a minima chance de combater um guerreiro forte,
enorme e experiente como Golias. Entretanto, David aceitou o desafio, munido
de uma funda e pedras de rio, e de uma profunda devocao ao Senhor. Ao ser
confrontado com o gigante, antes de atirar a pedra em Golias, disse “Tu vens a
mim com espada, e com langa, e com dardo, mas eu chego a ti com o nome do

Senhor dos exércitos, o Deus das fileiras combatentes de Israel, de quem

534 Luis de Camdes, Os Lusiadas, Canto III, Est. 111 (1572).
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escarneceste.” Apds a queda de Golias, David usou a espada do gigante para cor-

tar a sua cabega.”®

Caim e Abel eram filhos de Adao e Eva. Caim era lavrador da terra e Abel
era pastor de ovelhas. Ao fazerem ofertas a Deus, Abel presenteou-o com a ovelha
de que mais gostava. J4 Caim ofereceu o que restou da colheita. Enquanto Abel
ofertava com o coragao e fé em Deus, Caim o fazia por uma formalidade. Entre-
tanto, Caim sentiu-se rejeitado quando percebeu que Deus havia gostado da
oferta de Abel, mas nao do seu presente. Também sentiu inveja do irmao, e por

esse motivo o matou. Deus condenou-o ao banimento:

E disse Deus: Que fizeste? A voz do sangue do teu irmao clama a mim desde a
terra. E agora maldito és tu desde a terra, que abriu a sua boca para receber da
tua mao o sangue do teu irmao. Quando lavrares a terra, nao te dara mais a sua

forca; fugitivo e vagabundo seras na terra. 5%

Deus, misericordioso, colocou um sinal em Caim para que ele nao fosse
morto por quem o encontrasse, e se alguém o matasse seria castigado sete vezes.
Ambas narrativas tém algumas caracteristicas em comum: a competicgao, a riva-
lidade, a arrogancia, a injustica, a auséncia de arrependimento e de uma ligacao
com o divino, por parte de Golias e Caim; e de outra parte ha uma fé no divino
que orienta as agoes de David e de Abel. As duas historias apresentam conflitos
que relacionam as a¢des humanas com a vontade soberana de Deus, que detém
o pleno poder sobre a vida e a morte, que pode amar, repreender, castigar, per-
doar. As a¢oes de Caim, Golias, David e Abel sao humanas, alguém vive ou morre,
vence ou perde, € justo ou injusto, é pacifico ou violento. Porém, se ha a injustica
humana, ha também a justica divina. Por essa razao, Agamben afirma ser Deus a

figura maxima da soberania, mas em uma ordem inversa a da soberania politica.

535 Sintese da histdria narrada nos livros I e II de Samuel.

536 Génesis, 4, 10-12.
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Quando Abel é banido, fica claro que se por um lado Deus tem o poder de repre-
endé-lo, de outra parte Caim toma para si a soberania ao matar seu irmao, utiliza-
se de uma forma de violéncia e da vontade soberana contra a vida de Abel. Ja o
combate entre David e Golias demonstra que a fé tem um poder superior ao po-
der da forga, da arrogancia e da violéncia. A luta se realizou dentro de regras
impostas pelos homens, pela sede de conquista e de poder; a violéncia humana
se faz presente nas duas histdrias. A injustica muitas vezes se sobrepde a ética,
mas a lei divina é uma ética que prescinde do direito. Caim, ao ser banido, torna-
se um homo sacer; diferente da vontade da soberania humana, a soberania divina,
que baniu Caim — que tornou-se soberano da violéncia, o protege contra os que o
ameacarem, pois Caim decidiu abandonar sua soberania sobre os outros, e por-
que Deus protege toda vida humana, a diferenga do soberano no plano politico.
A soberania divina é o oposto da soberania politica, que se baseia no direito, e
nao na ética, e o utiliza muitas vezes como forma de ameaca, controle, exclusao-
inclusiva, pois é o soberano quem detém o poder de decretar o estado de excecao,
criar o ordenamento juridico, os plenos poderes sao do soberano na ordem poli-
tica, entre os quais suspender o direito, decretar a vida nua, o poder sobre o viver
e o morrer. Toda vida humana esta a mercé das agoes do soberano e do estado de
excecao. Golias nao poderia decidir sobre a vida de David, no entanto desafiou-
o para o combate; Caim nao poderia decidir sobre a vida de Abel — ambos sao

filhos de Deus. Entretanto cometeu o fratricidio.
As primeiras comunidades cristas e clandestinas no Império Romano e minorita-

rias entre os povos do Médio Oriente e Asia Menor colocaram em pratica esta

doutrina da solidariedade e afirmaram a utopia, a custa do sangue dos martires,
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da paz mundial, renunciando a violéncia e solidarizando-se com os mais fracos e

desprotegidos pelos poderes do mundo.>”

A criacao de ordens religiosas e congregacoes visavam ao atendimento so-
lidario, a caridade e misericérdia, uma ética do cuidado com o outro, indepen-
dente de sua pertenca ou condi¢ao de vida. Franco refere-se ao texto do Padre
Manuel Antunes, que apresenta uma distingao entre o homem-espuma, o homo me-
chanicus e o homo misericors. Sem raizes e sem passado, o homem-espuma provém
de uma sociedade difusa, desgovernada, “(...) o destino desse homem parece flu-
tuar num momento e num momento sumir-se.” O homo mechanicus é um conquis-

tador inato:

E 0 homem da rotura. Da rotura de equilibrio entre ele e o seu meio (natural);
entre ele e o outro (ou os outros); entre ele e ele; angustia, ansiedade, insatisfagao,
inquietude continua, morbidez subjetiva, dificil, por vezes, de ser verificada cli-
nicamente — mentalmente excessivo — irrompe mesmo nas préprias disciplinas

cientificas — sentimento de solidao até aos 0ssos (...)%®

O homo misericors age como “uma forga que desperta ante o espetaculo de-
solado da miséria alheia,”> é um ser que nao age de forma egoista, seu olhar nao
¢ condenatdrio, mas busca constantemente a reciprocidade e a eticidade em suas
agoes. Sao homines presentes sobretudo no século XXI, nas sociedades ocidentais
marcadas pelo individualismo exacerbado, falta de solidariedade e de eticidade
nas relagoes, especialmente na esfera politica. Remetem ao paradoxo camusiano
sobre a busca do sentido no absurdo; se nao ha revolta, ndo ha sentido. Assim

como o conquistador de Camus, o homo mechanicus é solitario apds cada vitdria

57 José Eduardo Franco, “Cristianismo e Solidariedade: A utopia da misericérdia”, em Brotéria
Cristianismo e Cultura 1, n® 179 (2014), 45-55.

538 Pe. Manuel Antunes, Indicadores de Civilizagido (Lisboa: Verbo, 1972), 279-280, citado por José
Eduardo Franco, “Cristianismo e Solidariedade: A utopia da misericérdia”, 52-53.

539 Pe. Manuel Antunes, Ibid., 51.
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ou sucesso que empreende; nem Don Juan ou o homem-espuma conseguem reali-
zar-se na volatilidade de suas relacdes em uma sociedade igualmente volatil; e o
artista sabe agradar a plateia, assim como o homo misericors age com o movimento
do coragao; ambos tentam atingir o outro, por meio da empatia, mas ha um in-
terdito, um absurdo a ser preenchido. Ao longo da vida h4 sempre inquietude e
luta, a busca ou a auséncia de um sentido. A violéncia é a maior demonstracao

desse interdito, e a vontade politica ¢ uma vontade de poder.

A apologia do uso da violéncia ocorre mediante a alegacao da necessidade
de defesa de si e do que lhe pertence, mormente a propriedade privada; a preser-
vagao da seguranga privada, social e patrimonial; a invasao territorial, a interfe-
réncia hegemonica, econdmica, com o estabelecimento de abismos sociais e de-
pendéncia. Na pratica é a luta dos soberanos entre si, assim como Caim ousou
ser o soberano violento ao dispor sobre a morte de Abel, e Golias ao desafiar e
almejar a morte de David. O uso da violéncia se manifesta ainda de forma mais
contundente e sutil, pelo uso da ciéncia e da tecnologia na criacao de instrumen-
tos mais sofisticados de controle do corpo e da mente humana, a substituigao do
homem pelo robd e pelo cérebro artificial. A violéncia estd absolutamente associ-
ada a distopia e a um circulo vicioso de naturalizacao e banaliza¢ao das agoes
violentas. Segundo Arendt, “Quanto maior for a burocratizagao da vida publica,
maior sera a atracao da violéncia.”** Quanto menor a liberdade de expressao e
de manifestagao, maior é a supressao das liberdades, acrescida dos enormes po-
deres das maquinas partiddrias sobre a defini¢ao de politicas que incidirao dire-
tamente na vida da comunidade, dos cidadaos.>*! Arendt observa que ha um con-

junto de fatores que demonstram a decadéncia e a faléncia do modelo de Estado-

540 Hannah Arendt, Sobre a violéncia, 84.

541 Segundo Agamben ha uma inclinagdo do poder em despolitizar o cidadao, e por essa razao
questiona se a sociedade €, de fato, politica. E necessaria uma nova forma de politica, com a cons-
tituicdo de novas categorias do pensamento politico.
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nagao, tais como a degradacgao nos servigos publicos e nas sociedades de massa,
o elevado indice de poluicao e de mortalidade, o declinio dos partidos politicos,
o aumento da desigualdade e da vulnerabilidade social, e o crescente ressenti-
mento como a nova forma de nacionalismo étnico e separatismo de direita e de

extrema-direita.

No atual estado de coisas, quando vemos como as superpoténcias sucumbem ao
peso monstruoso da sua propria grandeza, dir-se-ia que, se a instauragao de um
“novo exemplo” for ainda possivel, devera ter provavelmente lugar num pe-
queno pais, ou em setores limitados e bem definidos das sociedades em massa

das poténcias maiores.>*2

A possibilidade de mudanga nesse estado de coisas, como refere Arendt, é
por meio da acado, a capacidade de linguagem, razao e consciéncia que sao pro-
prios do ser humano. Entre o processo natural do viver ao morrer o homem pode
agir, essa € a esfera politica na qual interagem os homens em uma comunidade
politica, é a capacidade e a possibilidade de comegar algo novo. Em sua obra De-
sobediéncia civil**® Arendt apresenta alguns dos motivos pelos quais ocorrem ma-
nifestagdes de desobediéncia as leis, ao Estado: a instabilidade e a vulnerabili-
dade dos governos e dos sistemas legais, as duvidas sobre a legitimidade da au-
toridade governamental, os canais de mudanca que nao funcionam mais, o ques-
tionamento sobre a legalidade e a eticidade dos modos de acao governamentais.
Arendt deixa claro que atos de desobediéncia civil ndao sao revolugdes, mas ma-
nifesta¢des pacificas, de nao-violéncia. Com relagao a violéncia estatal, Ricoeur
afirma que “... com o Estado aparece uma certa violéncia que tem os caracteres
de legitimidade.”>** Cada Estado é a manifestacao de um poder, uma forma de

dominagao a qual os cidadaos sdao subordinados. Essa autoridade detém o

542 Hannah Arendt, Sobre a violéncia, 88.
53 Hannah Arendt, Desobediéncia civil (Lisboa: Relégio D’ Agua, 2017).

54 Paul Ricoeur, “Estado e violéncia” em Historia e verdade (Rio de Janeiro: Forense, 1968), 237-250.
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monopdlio da sangao por meio da figura do governante, do magistrado. O ques-
tionamento de Ricoeur vai ao encontro do pensamento de Agamben no que se
refere a relacao entre direito e Estado: Por que a unido do direito e da forga do

Estado é um problema?

Nao teriamos nenhum problema se a vida no Estado pudesse exprimir inteira-
mente, realizar integralmente, esgotar radicalmente toda a exigéncia da conscién-
cia moral; ora, a vida no Estado pode acaso estancar toda essa sede de perfei-

cao?™®

A relacao entre o Estado e o cidadado é assimétrica, exibe uma violéncia
punitiva, de uso da fora coer¢ao, podendo chegar a um transbordamento por
meio de uma guerra ou revolugdo, o que configura a violéncia como o motor da
historia. Segundo Ricoeur, “A guerra nao é somente o homicidio institucionali-
zado... A guerra € essa situagao-limite, essa situacao absurda, que faz coincidir o

homicidio com o sacrificio.” 546

Até o presente os Estados tem sobrevivido gragas a guerra; essa violéncia injusti-
ficavel tem permitido, através do sofrimento e da ruina, a perpetuagao nao so-
mente de uma grandeza, mas de valores da civiliza¢do; indo mais longe: a historia
mostra de sobra que as mais cruéis tiranias, os regimes mais totalitarios nao foram
quebrantados senao do exterior e como que por arrombamento; em suma, exis-
tem guerras conservadoras, guerras libertadoras, guerras de instauragao, e, no

entanto a guerra como tal permanece algo de injustificado e de injustificavel.5”

Ricoeur pergunta em que sentido se deve dizer que o Estado organiza a
comunidade. Ainda que os Estados tenham origem na violéncia, nao € a violéncia

que define o Estado, mas a sua finalidade. Para Ricoeur, a funcao do Estado

54 [bid., 238.
546 [bid., 247.
547 Ibid., 248.
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consiste em uma sintese do racional e do historico, da eficdcia e do justo. 3 O
paradoxo politico se estabelece no formalismo politico de um lado — o aspecto
constitucional do Estado de direito, e a forca, a arbitrariedade e o uso da violéncia
presentes no Estado. A violéncia se manifesta na forma de uma luta constante
pela dominagao politica, desde a conquista até a manutengao e a retomada do
poder. Permanece a violéncia residual em cada Estado. Nao existe um Estado de
direito mundial, o Estado permanece ambivalente como forma e for¢a, e mundi-

alizar a nao-violéncia continua a ser um ideal.

Seria razoavel se fosse verdade, como pensava Kant, que, um dia, o absurdo da
guerra provocaria a mesma transferéncia para uma autoridade mundial como a

que instituiu a paz civil ao nivel dos Estados individuais.>

Da mesma forma que parece haver uma zona de indistin¢ao entre violén-
cia e Estado, também é paradoxal a relagao entre direito e justica; nem todo di-
reito é justo, nem toda justica reside no direito. Primeiro, porque o direito neces-
sita do uso da forga justificada e autorizada para poder ser aplicado. Essa forca
pode ser simbdlica, discursiva, fisica e com o uso de violéncia. Outro aspecto é
saber distinguir se o uso da forga pode ser justificado como legitimo. E um ter-
ceiro aspecto fundamental € saber se o sujeito de direitos é um sujeito moral. Se-
gundo Derrida, questionar acerca da relagao entre direito e justica implica em

rever os fundamentos do direito, da moral e da politica.

Os problemas sao infinitos, infinitos no seu nimero, infinitos na sua historia, in-
finitos na sua estrutura, estes problemas nao sao infinitos por serem infinitamente

numerosos, hem por estarem enraizados no infinito de memorias e de culturas

548 [bid., 394.
59 Ibid., 395-396.
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(religiosas, filosdficas, juridicas, etc.) que jamais dominaremos. Eles sdo infinitos,

se assim se pode dizer, em si mesmos, porque exigem a experiéncia da aporia.>

A justica € uma aporia a medida que € a experiéncia do que nao se pode
fazer experiéncia, o ato de justica ndo pode ser calculavel, ao contrario do direito,
que é mensuravel, normatizado, ordenado. Para Derrida, “as experiéncias aporé-
ticas sao experiéncias tao improvaveis quanto necessarias da justica, quer dizer,
momentos em que a decisao entre o justo e o injusto nao esta nunca assegurada
por uma regra.”*! Para Derrida nao é possivel ter seguranga em afirmar que uma
acao &, além de legal, justa. Outra questao refere-se a delimitacao do que é consi-
derado justo, por meio da linguagem, da cultura de um determinado Estado e
ordenamento juridico. Derrida exemplifica que uma injustica se manifesta de
forma violenta quando os membros de uma comunidade politica ndo partilham
da mesma lingua, e é injusto julgar alguém que nao compreende os seus direitos,
alingua e alei do Estado em que estd inserida.>? Dito de outra forma, deste modo
nao se esta efetivamente enderecando ao outro, mas reafirmando por meio da lei
“dos homens” que, dependendo do contexto em que estd inserida, pode signifi-
car os “europeus, adultos, machos, brancos, carnivoros e capazes de sacrifi-
cios.”%® Qual é, pois, a medida do justo e do injusto, quais sdo os critérios? Ao
contrario do direito que delimita o outro ao ordenamento da lei e dos atos deci-
sorios do governante, a justica, embora se tenha a pretensao de sua universali-
dade, de fato se efetiva quando é enderecada a singularidade do outro. A justica
¢ incalculavel, infinita, heterotdpica; o direito é calculavel, legal e com prescri¢oes

regradas. Paradoxalmente, para que uma decisdao seja considerada justa ou

5% Jacques Derrida, A forga da lei (Porto: Campo das Letras, 2003), 27.
51 Jbid., 28.

552 Segundo Derrida, uma das formas de violéncia da lei é por meio da imposi¢ao de uma mesma
lingua as minorias nacionais.

55 Jacques Derrida, A forca da lei, 30-31.
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injusta, devera ter um ordenamento juridico, e uma interpretagao que nao se res-

trinja necessariamente ao direito, mas o tenha como referéncia para a sua decisao.

Em suma, para que uma decisao seja justa e responsavel, é preciso que, no seu
momento proprio, se o houver, ela seja, a0 mesmo tempo, regrada e sem regra,
conservadora da lei e suficientemente destrutiva ou suspensiva da lei para dever,
em cada caso, reinventa-la, re-justifica-la, pelo menos na reafirmagao e na confir-

magao nova e livre do seu principio.>>

Essa decisdao ndo pode ser plenamente justa porque implica na singulari-
dade do sujeito, que fica a mercé da esfera do indecidivel; se a decisao ainda ndao
foi tomada, nao é justa; se foi tomada segundo uma determinada regra, nao ha
garantia que seja justa, ou que seja o resultado do que é calculavel e legal. A de-
cisao é impermanente, o indecidivel é permanente. Uma ideia de justica é dife-
rente do ato de decidir de forma justa. Foi justa a morte de Abel? A morte de
Golias? Foi justa a vitdéria de David? O perdao dado a Caim? Nas palavras de

Lévinas, “Verdadeira, s6é mesmo a justiga.”>%

554 [bid., 38.

55 Emmanuel Lévinas, “Verité et Justice”, em Totalité et infini (La Haye: Martinus Nijhoff, 1961),
62.
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CAPITULO 4

A ética utopica e o homo utopicus

As utopias trazem em sua propria estrutura o nascimento e a morte, beiram
sempre as mil formas de melancolia. Talvez tenhamos que reconhecer que as
utopias sao um outro modo de realizagao do mito de Sisifo.

Ernildo Stein?%

Na Modernidade, algumas caracteristicas que levaram a uma crise ética nos
paises do Ocidente referem-se a secularizacdo, ao desencantamento do
mundo, e uma visao bastante critica quanto a possibilidade de concretizagao de
um mundo cosmopolita, mediante o qual poderia o0 homem se autolegislar mo-
ralmente, o que na concepgao kantiana se basearia no imperativo categorico, na
autonomia, na liberdade transcendental e fundada sobre a razao e o direito. Com
a chamada crise de fim de século, essa pretensao de um mundo cosmopolita vai
sendo substituida por uma visao fragmentada do homem, em uma experiéncia
de fluidez, estranhamento e descontinuidade. Segundo Simmel, o nticleo das ex-
periéncias estd no individuo sem lagos no mundo, € um estrangeiro. “Ser estran-
geiro é estar perto, porém nao estar ligado. E a proximidade do ausente (...).”
Nao existe uma permanéncia, uma verdadeira integracao entre o eu e o outro,

uma unica diregao, e a sociedade ndo pode estabelecer racionalmente o que o

5% Ernildo Stein, Orfdos de utopia: A melancolia da esquerda (Porto Alegre: Editora da Universidade,
1993), 11.

57 Georg Simmel, Lebensanschauung: Vier metaphysische Kapitel (Berlin: Duncker & Humblot, 1994).
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homem pode vivenciar no campo de possibilidades de uma existéncia indefinida.”
A alma ndo obedece a nenhum esquema imposto do exterior.”**® Para Lukdcs, o
mundo é caracterizado pela secularizagao, uma crescente anomia e desintegracao
que leva ao individualismo. A vida cotidiana é efémera, mas cabe ao homem atri-

buir um sentido a uma vida real, pela redencdo do cotidiano.

As sociedades ocidentais contemporaneas estao cindidas entre as utopias
como forma de transformacao da realidade e de humanizacao do humano, e as
distopias como forma de decadéncia e possibilidade de extingao da propria hu-
manidade. Entre utopias e distopias Bauman faz referéncia a retrotopia, uma in-
certeza existencial diante do futuro, entre o que nao mais existe e o que ainda nao
existe. Segundo Bauman, a retrotopia caracteriza as sociedades contemporaneas
pela busca da utopia em um passado idealizado, uma espécie de volta ao seio
materno, e nao mais no futuro que deixou de ser vislumbrado como lugar de
projecao de um lugar melhor e do bem viver. O futuro é maleavel e o passado é
fixo, sélido e macigo. Entretanto, o sélido tornou-se liquido, pela fragilidade nas
sociedades e nas relacdes humanas. Nao se trata mais de almejar uma sociedade
melhor, e sim aperfei¢oar a condigao individual nessa sociedade. O interdito en-
tre 0 eu e o outro continua, cada vez mais forte, o outro como um estrangeiro,
uma ameaca hostil em uma sociedade nao-dialdgica, que cria obstaculos legais e
muros reais. Existe uma crise institucional permanente e a impoténcia dos Esta-

dos soberanos territorial e politicamente. Bauman afirma que:

558 Georg Simmel, “La crise de la culture”, em Philosophie de la modernité, (Paris: Payot e Rivages,
1987), 97.
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Hay una creciente brecha abierta entre lo que hay que hacer y lo que puede ha-
cerse, lo que importa de verdad y lo que cuenta para quienes hacen y deshacen;

entre lo que ocurre y lo deseable.>>

A tinica forma de contencdo e de transformacao € mediante a capacidade
de dialogar, e dar-se conta de que a atual composigao das sociedades é de uma
situagao cosmopolita, sem haver uma preparacao para desenvolver uma consci-

éncia cosmopolita.

Debemos prepararnos para un largo periodo que estara marcado por mas pre-
guntas que respuestas, y por mas problemas que soluciones (...) Nos encontramos
(mds que nunca antes en la historia) en una situacion de verdadera disyuntiva: o
unimos nuestras manos o nos unimos a la comitiva finebre de nuestro propio

entierro en una misma y colosal fosa comtn.>®

Debord afirma que a sociedade contemporanea —em um carater planetario
— estd cada vez mais doente, e paradoxalmente mais poderosa, muito embora ve-
nha destruindo o meio ambiente, cujo cendrio é a maior mostra da decadéncia
vertiginosa deste mundo. Debord faz referéncia, por exemplo, ao aumento irre-
versivel da radioatividade acumulada pelo desenvolvimento da energia nuclear,
a falsificagao dos alimentos, o aumento da poluigao em todos os seus tipos, aos
efeitos das guerras atdmica e bacterioldgica, ao desmatamento, entre varios ou-
tros fatores relacionados a destrui¢ao do meio ambiente causados pelo homem.

O homem realiza a destrui¢ao de si mesmo, como se pode perceber, por exemplo,

%9 Zygmunt Bauman, Retrotopia (Paidos, 2017). Traducao: “Ha uma crescente brecha entre o que
se tem que fazer e o que se pode fazer, entre o que importa de verdade e o que conta para os que
fazem e desfazem, entre o que acontece e o desejavel.”

50 Jbid. Tradugao: “Devemos nos preparar para um longo periodo marcado por mais perguntas
do que respostas, e por mais problemas do que solugdes (...) Encontramo-nos (mais do que nunca
na histéria) em uma situagdo de uma verdadeira encruzilhada: ou unimos nossas maos ou nos
unimos na comitiva finebre de nosso proprio enterro em uma mesma e colossal fossa comum.”
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nas elevadas taxas de mortalidade e pelo cometimento de suicidio — a forma mais

extrema de desisténcia deste mundo doente, da sociedade do espetaculo.

No que se refere a organizagao da sociedade na esfera politica, a visao de
Arendt reflete pessimismo diante do quadro politico e do modo de atuacao dos
Estados contemporaneos. Em seu entendimento, a acao politica deve predominar
em consonancia com o carater essencialmente publico, constituida por membros
da comunidade que se dispdem a se dedicar efetivamente ao exercicio da ativi-

dade politica.

O progresso da ciéncia nao s6 deixou de coincidir com o progresso da humani-
dade como também ditar o fim da humanidade, do mesmo modo que o progresso
da investigagao podera acabar na destruicao de tudo o que fundamentalmente
conferir valor ao saber. Por outras palavras, o progresso ja nao pode servir de
critério de avaliagao dos processos de mudanca desastrosamente rapidos que dei-

xamos que se desencadeassem.>¢!

Outro sintoma das sociedades distopicas que se acentua particularmente
neste século XXI é quanto a vigilancia maciga por parte dos Estados. Em nome
de um suposto estado de seguranga os governos estao cada vez mais afastados
das liberdades democraticas e republicanas, com a instalacdo e manutencao do
estado de emergeéncia, de excegao. Segundo Ramonet, o uso da informacao por
parte dos governos ¢ um dos maiores perigos para o futuro da humanidade. “Es-
tamos todos nods diante disso. E a distopia de “1984.”%%2 Desta forma, o desejo e a
necessidade de justica — que nao é apenas um conceito juridico ou politico, faz-se

sentir fortemente, e segundo Derrida, “como a reforma ou refundacao do direito

561 Hannah Arendt, Sobre a violéncia, 38.

%2 Jgnacio Ramonet, El imperio de la vigilancia (Santiago: Ediciones Galileo, 2017). Segundo Ramo-
net, o uso indevido da informacao por parte dos governos ¢ utilizado, por exemplo, no Ira e na

Ardabia Saudita como forma de perseguicao aos considerados dissidentes.
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e da politica.”>® O direito como o calculdvel, o determinavel, e a justica como

incalculavel, inapresentavel.>*

Nao s0 é preciso calcular, negociar a relagao entre o calculavel e o incalculavel, e
negociar sem regra que nao esteja por re-inventar ali onde estamos “langados”,
ali onde nos encontramos; mas € preciso fazé-lo também tao longe quanto possi-
vel, para além do lugar onde nos encontramos e para além das zonas ja identifi-
caveis da moral, da politica ou do direito, para além da distin¢ao entre o nacional

e o internacional, o publico e o privado, etc.>¢>

Além da paradoxal relagao entre direito e justica referida por Derrida,
Arendt indica que ha igualmente um paradoxo, um conflito entre o homem bom
e 0 bom cidadao, o eu individual e o membro da comunidade, a moralidade e a
politica.>*® Na concepg¢ao de Sartre, o homem é definido pelo seu projeto, o que
escolhe fazer, e com responsabilidade por suas acoes. Esse ¢ o homem engajado,
¢ o eu individual e o sujeito politico lutando contra a escassez do mundo hostil.
Nem todos possuem os mesmos objetivos e comprometimento; desta forma Sar-
tre faz uma diferenca entre série e grupo. Os individuos que se reinem em uma
série sd0 0s que se aproximam por causa de uma mesma finalidade, porém sem
um compromisso em comum. E o que Sartre percebe como um conjunto de soli-
does. Ja o grupo ¢é a identificacao de individuos por um compromisso de ac¢do, ha

uma unido em torno de um objetivo comum. Um Estado pode ser uma série de

563 Jacques Derrida, A forca da lei, 46.

54 Para Arendt, “A principal dificuldade do jurista para compreender uma compatibilidade de
desobediéncia civil com o sistema legal do pais, é saber que “a lei nao pode justificar a violagao
da lei.” Cf. Hannah Arendt, Sobre a violéncia, 9.

%5 Jacques Derrida, Ibid., 46.

566 Para Wilde nao existe o homem perfeito. Nao € possivel avaliar sempre, com exatidao, as agdes
humanas, ha uma volatilidade natural no homem que “(...) pode obedecer as leis e nao valer nada.
Pode infringi-las e ser um homem de bem. Pode ser mau sem nunca ter praticado o mal.” Cf.
Oscar Wilde, A alma humana, 32.
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séries ou um grupo constituido por liderancas e instituigdes representativas e so-

beranas.

Nada, realmente nada —nem feras nem microbios — poderia ser mais terrivel para
o homem do que esta espécie inteligente, cruel e canibal que sabe como prever e
enganar a inteligéncia humana, e cuja meta é precisamente a destruicao do ho-
mem. Esta espécie é manifestamente a nossa, como cada um de nds a vé no Outro,

dentro do contexto da escassez.56”

Segundo Ricoeur, o ético confere ao politico o prolongamento da agao, a
criagao de espacos de liberdade. Tanto a liberdade como o reconhecimento mu-
tuo sao exigéncias constitutivas da intencdo ética. Ricoeur percebe a realizagao
da intencao ética na esfera do politico no Estado de direito, que proporciona a
igualdade de tratamento de todos perante a lei. As fontes de valores na ética sao
diversas e conflituais; deste modo, na politica a base ética se restringe aos valores

sobre os quais ha consenso:

A paz social s6 é possivel se cada um puser em paréntesis as motivagoes profun-
das que justificam estes valores comuns, estes sdo, entao, como flores cortadas

num vaso.5%8

Ricoeur percebe a democracia como a melhor forma de governo, nao obs-
tante o fato de que a democracia nunca se realiza integralmente devido as falhas
proprias da condi¢do humana, e questiona sobre quais sao as condi¢des para a
vida se tornar a melhor possivel. A justica se aplica por meio das institui¢des
como um ponto de partida, e a busca da igualdade é o contetdo ético do sentido
da justica. A principal contribui¢do da ética para a moral € a ideia do justo — na

esfera legal, e na dimensdao do bom, da solicitude, na relacao dialogal, de

57 Jean-Paul Sartre, “Question de méthode”, citado em Filosofia politica contempordnea, organizado
por Anthony de Crespigny e Kenneth R. Minogue, 259-260.

568 Paul Ricoeur, “Etica e Politica”, em Do texto i acgdo: Ensaios de hermenéutica II, (Porto: Rés, 1989),
398-399.
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reciprocidade, no encontro da alteridade, sobre o reconhecimento de um sobre o
outro, na simultaneidade entre o eu e o outro. Afirma ser utdpico o ideal do bem
viver em institui¢des justas em uma “cidade do futuro”, por meio da educacao
em todas as suas formas, com a criacao de um Estado mundial nao-violento:>* O
projeto utopico trata de imaginar uma relagao onde a troca espontanea de dons
—a gratidao, o total desinteresse — supere a relacao mercantil, de exploragao, culto
ao capital e ao lucro. Esse despossuir representaria a possibilidade de uma nova
ética. Para Ricoeur, nao é possivel descobrir em parte alguma um ethos universal.
A utopia deve ser a forma de proposi¢ao de uma luta pela democracia em face a
ascensao da sociedade de consumo, a burocracia, o autoritarismo e a disputa en-
tre interesses privados. “A utopia deve ser concebida como aquilo que mina a

ordem existente, dado que as comunidades utdpicas buscam realizar-se.”>”

A tarefa do filosofo é manter viva a tensao entre uma moral de convic¢ao (a das
comunidades confessionais, a das diferentes culturas) e uma moral da responsa-

bilidade (a do calculo politico).5*

A politica acarreta uma cisao da ética em uma moral da convic¢ao — no
campo do preferivel, e uma moral da responsabilidade — que se define pelo rea-
lizavel em um dado contexto historico. Nao é possivel unir essas éticas, porque
pertencem a diferentes esferas, e porque ética e politica possuem uma intersecgao
e uma diferenca essencial. Max Weber igualmente percebe uma distincao entre
ética e politica.

A politica ndo se vé subordinada por regulagdes éticas. Seu ponto central é a forga

e a busca de poder de um individuo ou grupo sobre outro, com o propdsito de

569 Paul Ricoeur, Du texte a l'action (Paris: Seuil, 1986), 400.
570 Paul Ricoeur, Lectures I, (Paris: Seuil, 1991), 251.
571 Tbid.
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domina-lo. A politica seria marcada pela “luta pelo poder”; e nao pela busca de

um consenso racional obtido através de uma ética discursiva dialdgica.>”2

Existe uma ética individual ligada as a¢des de cada sujeito, e uma ética
social relacionada a um grupo — povo, nagio, classe, partido. E por meio do or-
denamento juridico que se estabelecem regras para serem validadas e cumpridas
em um determinado grupo social. Esta antinomia entre uma ética individual e
uma ética social e suas intersecgdes na arena politica levou Max Weber a fazer
uma distin¢ao entre a ética da convicgao e a ética da responsabilidade. Estas éti-
cas sao irredutivelmente opostas, mas nao sao excludentes, o que vai determinar
a diferenca entre ambas é o tipo de ac¢do social. Na ética da convicgao a base da
acao social racional esta orientada por valores. Na ética da responsabilidade a

acao social racional estd orientada por fins.

Reside aqui o ponto decisivo. Temos de ver com clareza que toda agao eticamente
orientada se pode ajustar a duas maximas fundamentalmente distintas, irremedi-
avelmente opostas: pode orientar-se ou segundo a “ética da convicgao”, ou de

acordo com a “ética da responsabilidade.”>”

Na ética da convicgao as agdes morais individuais sdo praticadas de forma
incondicional, independente das consequéncias. E a ética do “dever pelo dever”,
a esperanca cristd para além da histéria, a ética do Sermao da Montanha. E o
conjunto de normas e valores que orientam o comportamento do politico na es-
fera privada, onde cada um age segundo os seus sentimentos, pensamentos, va-

lores e principios absolutos.”* A intencdo importa mais do que o resultado

572 Trecho extraido do artigo de Gilson Pinto Gil, “Fragmento, utopia e responsabilidade ética e
Modernidade nas obras de G. Simmel, G. Lukacs e Max Weber” em Sintese, Nova Fase, Revista
trimestral da Faculdade de Filosofia da Companhia de Jesus, Centro de Estudos Superiores S.J. 21, n®
65 (1994).

578 Max Weber, Trés tipos de poder e outros escritos (Lisboa: Tribuna da Histdria, 2005), 107.
574 Raymond Aron, As etapas do pensamento sociolégico (Sao Paulo: Martins Fontes, 2000), 470-472.
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concreto das agoes, ¢ a ética da moralidade do individuo. Para Weber, ao tomar
uma decisao segundo a ética da conviccao, o individuo so se sente responsavel
pela necessidade de manter perpetuamente a propria convicgao. O adepto da
ética da conviccdo nao suporta a irracionalidade da ética. E uma ética que se
funda na pureza das intengoes, a-historica e descontextualizada. A ética da con-
vicgao ndo leva em consideragao as particularidades conjunturais que na politica

nao se pode escapar.

O partidario da ética da responsabilidade (...) contara com as fraquezas comuns
dos homens (pois, como dizia muito procedentemente Fichte, ndo temos o direito
de pressupor a bondade e a perfeicaio do homem) e entendera que nao pode lan-
car a ombros alheios as consequéncias previsiveis de suas proprias agoes. Dir3,

portanto, “essas consequéncias sao imputdveis a minha propria agao.”>”

A ética da responsabilidade considera as consequéncias dos atos dos agen-
tes politicos. Aqui nao importa a subjetividade, a intengdo. Mesmo a melhor das
inteng¢des nao justifica um fracasso em se tratando de politica. O que importa em
uma agao € o resultado dessa acao. Refere-se a moral de grupo, as decisdes toma-
das pelo governante para o bem-estar geral mesmo que parecam erradas aos
olhos da moral individual. Caracteriza-se pelo finalismo, em atender a maior
quantidade possivel de interesses, inclusive do proprio agente da agao. Segundo
Aron, na ética da responsabilidade o homem de a¢dao tem que prever as conse-
queéncias das suas possiveis decisOes, agir para atingir com eficacia certos resul-
tados e se adaptar as circunstancias. A salvagao da cidade é mais importante que
a salvacao da alma; os fins justificam os meios. Na concepcao de Weber, a ética
da responsabilidade estara formando o homem de vocagao politica ao conduzir

a acao racional diante das consequéncias.

575 Max Weber, Trés tipos de poder..., 108.
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Nenhuma ética do mundo pode iludir o fato de que para a consecucao dos fins
“bons” se deve contar, em iniimeros casos, com meios moralmente duvidosos ou,
pelo menos, perigosos e com a possibilidade ou também a probabilidade de con-
sequeéncias laterais moralmente mas; nenhuma ética do mundo pode demonstrar
quando e em que medida sao “santificados” pelo fim moralmente bom os meios

e as consequeéncias laterais moralmente perigosos.>”

As decisdes na arena politica nao sao tomadas levando em conta a convic-
¢ao pessoal, ndo sao decisoes tomadas livremente pelo politico. Quanto maior a
sua inser¢ao, maior é o afastamento de suas convicgdes pessoais e a necessidade
de decidir em fungao das circunstancias. Por essa razao, a ética da responsabili-
dade é fundamental para a agdo politica. Para Weber o homem de vocagao poli-
tica deve reunir trés qualidades: a paixao, o sentimento de responsabilidade e o
senso de proporcao. A paixao representa a entrega a uma causa. O senso de pro-
porcao representa o “fator fundamental do homem politico” pois como afirma
Weber “a politica se faz com a cabeca e nao com outras partes do corpo ou da
alma”. O sentimento de responsabilidade possibilita a escolha de meios adequa-

dos para atingir os fins.>””

Significa a politica um forte e lento verrumar em dura madeira, exige a0 mesmo
tempo paixao e mesura. E de todo certo, e assim confirma a experiéncia historica,
que no mundo nao se obterd o possivel se, uma e outra vez, nado se intentar o
impossivel. Mas para tal poder fazer, importa nao s¢ ser um chefe, mas também

um herdi — num sentido despretensioso da palavra.’”

Uma acao considerada boa em si mesma — a ética da convicgao, deveria
necessariamente levar a uma consequéncia boa, mas isso nem sempre ocorre

tendo em vista a irracionalidade ética do mundo. Para a ética da responsabilidade,

576 Ibid.
577 Ibid., 113.
578 Ibid., 115.
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serao morais as agoes que forem uteis a comunidade e imorais aquelas que pre-
judicarem. Dessa forma as duas éticas se complementam no plano ideal, mas sua
conciliacdo nem sempre € possivel. Segundo Weber, ambas completam-se uma a

outra e constituem em conjunto o homem auténtico.

Nao ¢é possivel conciliar a ética da convicgao e a ética da responsabilidade, assim
como nao ¢ possivel, se jamais se fizer qualquer concessao ao principio segundo
o qual os fins justificam os meios, decretar, em nome da moral, qual o fim que

justifica um meio determinado.’”

A proposito do homem auténtico, Taylor propde a ética da autenticidade
como passivel de realizar-se por meio de seu carater fundamentalmente dialdgico,
que € proprio da natureza humana. Parte da ideia de aceitacao da diferenga, di-
versidade e multiculturalidade. A autenticidade é fundamentada na liberdade
autodeterminante; o modo como se age e reage as situacoes e conflitos que fazem
parte do viver. E a possibilidade de uma autoescolha como um ideal moral diante
e em relagao a outras escolhas. A defini¢ao da propria identidade se relaciona
com as demandas, necessidades e obrigacoes. Segundo Taylor, “a autenticidade
ndo € inimiga das demandas que emanam além do self; ela supde tais deman-

das.”580

Para Cortina, em uma ética civica ou cidada a tomada de uma decisao ética
afeta a sociedade como um todo. A ética civica deve ser compreendida como uma
ética das pessoas enquanto cidadas, em uma comunidade politica. Esta ética ci-
dada se encontra em um ponto de articulagao entre a ética de maximos e a ética
de minimos. A ética de maximos possui uma dimensao teleologica, caracteriza-
se pela busca da virtude, pelo bom, projeto e possibilidades, religides e o sagrado,

pela pluralidade, e como meta do ser humano. A ética de minimos possui uma

579 Tbid., 109.
580 Charles Taylor, A Etica da Autenticidade, 49-50.
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dimensao deontologica, pelo que € justo, o dever, as normas e obrigagoes, a lega-
lidade, leis, prescrigoes, direito e politica, coa¢ao e sangao, universalidade, a meta
do cidadao. Mediante a ética civica, as pessoas optam por um coédigo moral di-
ante de diversas possibilidades, em sociedades pluralistas. Faz o registro ético,
na busca pela fundamentacdo sobre o que € esta ética cotidiana, o que é moral, e

quais sao os fundamentos da obrigacao moral.

As questdes de justica corresponde a intersubjetividade ética, com a aber-
tura ao didlogo, aos diferentes pontos de vista e formas de se comunicar. Cortina
refere-se também a autonomia e ao procedimentalismo ético kantiano, em que as
normas sao necessarias para a convivencia humana, a vida humana ¢é regulada
por normas que podem ser justas ou injustas. As éticas procedimentais nao defi-
nem, mas buscam descobrir os procedimentos racionais para decidir o que € justo.
Segundo Cortina, “La Etica es un metalenguaje, a fin de cuentas, y no puede su-
plantar la vida corriente, en la que las personas deben ser las protagonistas.” !
Para a ética do discurso, o reconhecimento reciproco € base para uma interlocu-
cao. Cortina propode na ética cordial potencializar esse capital ético, perscrutar as
origens e superar as limitagoes, tendo em conta a situacao global e local na atua-
lidade. A ética intersubjetiva se estabelece entre sujeitos, e a ética intrasubjetiva
possui uma dimensao social, entre sociedades. Na ética tradicional o centro é o
sujeito, uma ética do sujeito que deixa em segundo plano uma ética social. No
proposito de ir além das limitagdes, Cortina afirma que as éticas procedimentais
devem reconhecer um carater dialégico; do mesmo modo, a ética do discurso,

embora dialdgica, busca o convencimento pela natureza do melhor argumento

581 Adela Cortina, Etica de la razén cordial: Educar en la ciudadania en el siglo XXI. (Oviedo: Ediciones
Nobel, 2007), 21. Tradugao: “A Etica é uma metalinguagem, no final de contas, e nao pode suplan-
tar a vida corrente, em que as pessoas devem ser as protagonistas.”
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sem relevar os elementos constitutivos como carater, virtude, valores, sentimen-

tos.

Entre as questOes éticas que vao se alterando substancialmente ao longo
do tempo ha o multiculturalismo local e global. Mais do que uma cidadania mul-
ticultural, o desafio de um didlogo intercultural € inerente a uma ética civica. O
cidadado pertence a uma comunidade politica, e ele é o potente motor de transfor-
magao social nas mais distintas dimensoes. A cidadania plena se concretiza em
uma democracia radical e deliberativa — assim verdadeiramente representativa.

Para Cortina, a cidadania politica ndo se efetiva sem a cidadania econdmica:

De suerte que se va generando una ética civica transnacional, con unos elementos
éticos comunes, que traspasan las fronteras de los paises. No lo hacen solo los
capitales financieros o las empresas transnacionales, también las propuestas éti-
cas acceden al nivel mundial y van generando una cierta conciencia compartida
de lo que creemos que deberia ser. Nos encontramos, al fin, em los umbrales de
una ciudad coésmica, de una cosmo-polis, en la que todos los seres humanos pue-
den encontrar-se em su ciudad, su casa? De igual forma que la riqueza de las
naciones depende de la riqueza global, vamos contando poco a poco con una ética
civica transnacional, que podria convertirse em global, contando con culturas di-

versas.58?

A ética cordial busca perpassar as limitagdes da ética minima procedimen-
tal por meio de uma razdo humana integra, a razao cordial. O reconhecimento

reciproco e cordial é o vinculo, ndo é somente logico, é também compassivo.

582 Jbid., 30. Tradugao: “De modo que vai se gerando uma ética civica transnacional, com elemen-
tos éticos comuns, que transpassam as fronteiras dos paises. Nao o fazem somente os capitais
financeiros ou as empresas transnacionais, também as propostas éticas acedem a nivel mundial e
vao gerando uma certa consciéncia compartilhada sobre o que acreditamos que deveria ser. En-
contramo-nos, ao fim, nos umbrais de uma cidade cdsmica, de uma cosmépolis, em que todos os
seres humanos podem se encontrar em sua cidade, sua casa? Da mesma forma que a riqueza das
nagdes depende da riqueza global, vamos contando pouco a pouco com uma ética civica transna-
cional, que poderia converter-se em global, contando com as diversas culturas.”

58 Para Wilde, a compaixao é um dos instintos primarios do homem, e sempre se encontrara di-
ante do sofrimento alheio. Cf. Oscar Wilde, A alma humana, 10.

282



Para Cortina, “la existencia de culturas diversas no puede quedar en la construc-
cion de guetos aislados, sino que urge encontrar valores compartidos, sin los que

no habra justicia mundial.” >

A busca de uma justiga mundial por meio do reconhecimento reciproco
seria uma utopia? A busca de uma cidadania plena, de uma democracia efetiva-
mente representativa, de uma ética cidada transnacional, do homem cosmopolita,
de uma sociedade pacifica e ndo-violenta seriam, igualmente, utopias? Seria uto-
pico imaginar a concretude da reaproximagao do homem com a natureza, do su-
jeito politico contra o mundo hostil, de uma relagao possivel entre o calculavel do
direito e o incalculdvel da justica? Seria possivel a efetivagao de relagdes humanas
auténticas, dialdgicas, pelo despossuir, e com a ligagao entre o homem bom e o
cidadao, entre o individuo e o membro da comunidade, pela moralidade na po-
litica? Segundo Stein, “Estamos diante de um tipo de rapidez, um tipo de inten-
sidade de vivéncia das coisas que desfilam por nos, das quais praticamente somos
apenas espectadores.”*® As relagoes humanas estao centradas somente na fluidez
e efemeridade do momento. Ocorre, desse modo, uma perda de autenticidade,

um exacerbado individualismo, um vazio existencial.

Certamente, também serd necessdria a busca de novas formas de compromisso e
de eticidade no contexto social e, certamente, também os individuos isolados pro-
curarao novos modos de reconhecimento intersubjetivo, porque nenhum ser hu-

mano é capaz de sobreviver numa espécie de vacuo de reconhecimento.>

As utopias sao, segundo Stein, contra-realidades — a possibilidade de se

imaginar uma realidade oposta ao que existe, sdo antecipatdrias a atividade

84 Adela Cortina, Etica de la razon cordial..., 27. Tradugdo: “As culturas diversas existentes nao
podem resultar na construgao de guetos isolados; urge encontrar valores compartilhados, sem os
quais ndo havera justica mundial.”

585 Ernildo Stein, Orfios de utopia..., 27.
56 Ibid., 31.
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politica, pois se caracterizam como um projeto do pensamento, uma realidade
engendrada de forma abstrata, ao mesmo tempo critica do presente e ndo concre-
tizada no mundo fatico. Stein afirma que quando Fukuyama declara “o fim da
historia”, estd também anunciando o fim das utopias sociais, com seus ideais de

libertagao.®” Entretanto,

Se fossemos aceitar simplesmente esta situagao, convencidos por argumentos
mais ou menos consistentes, estariamos diante de uma confissdao sem esperanca
de que na questao do ser humano, na questao da dignidade humana, algo funda-
mental nao funciona porque a sociedade humana produziu um tipo de convivio
onde os elementos de bem-estar, de liberdade, de iniciativa, de realizagao pessoal,
de superacao das alienagoOes, estaria reservado a uma minoria, a um grupo abso-

lutamente infimo.>88

Apesar da decretacao do seu fim, as utopias continuam existindo sob a
forma de contra-realidades diante de situagoes faticas. A ideia de utopia provém
de uma melancolia politica, pois surge a partir do descontentamento diante de
uma ordem existente, e imagina uma nova ordem. A utopia se projeta no futuro
pois a libertagao nao se encontra no passado; € por meio de uma antecipacao do
futuro que se almeja a emancipagao do ser humano. Segundo Stein, sao 6rfaos de
utopia os que reconhecem em si que nao é possivel atingir a plenitude, e 0o mesmo
acontece na esfera de uma luta social onde se visa a igualdade e a justica. A igual-

dade social é, entretanto, fundamental para poder haver liberdade politica,

587 Segundo Wilde, “Com o socialismo, claro, tudo sera diferente. Ja ninguém vivera em barracas
mal-cheirosas (...) em condi¢des inaceitaveis e absolutamente horriveis. O bem-estar da sociedade
nao dependera, como ocorre hoje, do lado que corre o vento.” Cf. Oscar Wilde, A alma humana,
19.

58 Ernildo Stein, Orfios de utopia..., 68.
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afirma Tocqueville.®® Mas essa mudanga somente pode acontecer mediante a

participagao direta dos cidadaos.

A democracia nao passara de um arremedo formal, com privilégios para
uma parcela da sociedade, se um Estado social nao garantir a igualdade de con-
digdes, a auséncia de hierarquias, a participacao dos cidaddos nas decisdes poli-
ticas e a possibilidade de autodeterminacdo de cada individuo, sem exclusao —
pois sao direitos humanos. Segundo Nino, os direitos humanos podem ser carac-
terizados como direitos morais, no mesmo grau de igualdade, pelo fato de que
todos sao igualmente humanos. Os direitos humanos originam-se de principios
morais, que devem se fazer presentes e reconhecidos nos sistemas constitucionais
dos Estados e nos sistemas legais internacionais. Os direitos humanos, portanto,

tém um carater moral anterior ao carater legal.

Falar dos direitos humanos nao ¢ uma maneira de distinguir um tipo particular
de direitos morais; esse falar se refere aqueles direitos morais que nao dependem

de circunstancias e de que todos seres humanos podem gozar normalmente.>*

Zizek faz uma analise critica dos direitos humanos na contemporaneidade
nas sociedades liberais-capitalistas, como sendo uma fic¢ao simbdlica de direitos
universais, um discurso “politicamente correto” contra os fundamentalismos,
servindo muitas vezes como alibi para interven¢des militares que visam a fins
econOmicos e ideoldgicos. Questiona também se compete aos direitos humanos
formar bases para uma defesa contra o excesso de poder, visto que se apresentam
como uma politica aparentemente despolitizada e com um cardter humanitario.

Segundo Zizek,

58 Helena Esser dos Reis, “As concepgdes de democracia e direitos humanos em Alexis de Tocque-
ville” em Democracia, direitos humanos e justica global, organizada por Marta Nunes Costa (Braga:
Universidade do Minho/Centro de Estudos Humanisticos, Edi¢des Humus, 2014), 58-63.

590 Carlos Santiago Nino, Etica e direitos humanos (Sao Leopoldo: Editora Unisinos, 2011), 60.
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(...) os direitos humanos de vitimas sofredoras do Terceiro Mundo efetivamente
significam, no discurso dominante, o direito das proprias poténcias do Ocidente
de intervir politica, econdmica, cultural e militarmente em paises do Terceiro

Mundo de sua escolha, em nome da defesa dos direitos humanos.?!

Entretanto, como podem os direitos humanos, enquanto principios morais
universais, defender a liberdade, a igualdade e a dignidade humana — e o direito
fundamental a vida — se 0 homem é abandonado a pura lei, tornando-se vida nua,
o homo sacer? Somos todos homines sacri? Segundo Agamben, o ordenamento ju-
ridico que estabelece o comeco da vida também estabelece o seu término; deter-
mina o que € considerado direito ou nao, a lei capta a vida humana, estipula a
sua insacrificabilidade e a sua matabilidade. %2 Nao é o homem como sujeito po-
litico consciente e livre, mas é o seu corpo bioldgico que se torna o centro da po-
litica, da biopolitica.*® E a maquina biopolitica que realiza essa distingdo entre
vida e lei, 0 humano e a ordem juridica. Agamben declara que “A ficcao aqui

implicita é a de que o nascimento torne-se imediatamente nacao, de modo que

91 Slavoj Zizek, “Contra os direitos humanos” em Mediagdes 15 (2010), 29.

%2 A vida nua exposta em sua matabilidade e insacrificabilidade, poder ser morto com impuni-
dade, o cometimento de genocidios e exterminios nao classificados como homicidios; prisioneiros
usados como cobaias humanas. A esse respeito, Agamben afirma que “Em Dachau foram execu-
tados experimentos destinados aos salvamentos de aviadores e marinheiros caidos ao mar, a pos-
sibilidade de sobreviver em agua gelada, sobre a potabilidade da dgua do mar, esterilizagao nao-
cirargica, inoculagdes de bactérias e de virus.” Cf. Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano
e a vida nua I, 150.

%3 Agamben afirma que o conceito de morte “longe de ter se tornado mais exato, oscila de um
polo a outro na maior indeterminagdo”. Agamben faz referéncia: 1. O além-coma, em que o cora-
¢do continua a bater sem o despertar das fungdes vitais, devido aos progressos nas técnicas de
reanimacao e tecnologias de transplante; 2. Novo conceito de morte cerebral, tendo o coma irre-
versivel como critério de morte, mesmo diante de técnicas de reanimacao que possibilitem ao
paciente respirar; 3. O “néomort”, ou espectro de corpos, que embora tenham o estatuto de cada-
veres, podem conservar algumas caracteristicas de vida para fins de futuros transplantes. “A de-
finicao de uma vida que pode ser morta sem que se cometa homicidio, “insacrificavel” como o
homo sacer.” Cf. Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 160.
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nao possa haver residuo algum.”** No estado de excecao nao ha uma eticidade

nas rela¢des, mas a continua producao de homines sacri.

O estado de excegao, hoje, atingiu exatamente seu maximo desdobramento pla-
netdrio. O aspecto normativo do direito pode ser, assim, impunemente eliminado
e contestado por uma violéncia governamental que, ao ignorar o ambito externo
o direito internacional e produzir no ambito interno um estado de excecao per-

manente, pretende, no entanto, ainda aplicar o direito.>®

Qual ¢, entao, o papel dos direitos humanos neste contexto em que os me-
canismos autoritarios se fazem presentes nas democracias ocidentais? Segundo
Agamben uma das questdes a ser repensada é quanto a universalizacao dos di-
reitos humanos. Os direitos humanos sao reconhecidos por meio de organismos,
instrumentos legais e do ordenamento juridico nos Estados. Embora considera-
dos basilares para o homem como individuo e como cidadao, o que se constata
na pratica politica € que os direitos evocados como sagrados e inalienaveis nao
sao substancialmente garantidos, promovidos e efetivados pelos Estados. Hd um
formalismo juridico no que se refere a aplicabilidade dos direitos humanos que
deveriam proteger os casos individuais, os homines sacri, a vida nua que se mostra

em toda a sua exclusao inclusiva no Estado de direito.

O essencial, em todo caso, é que, toda vez que os refugiados nao representam
mais casos individuais, mas como acontece hoje mais e mais frequentemente, um
fendmeno de massa, tanto estas organizagdes quanto os Estados individuais, mal-
grado as solenes evocagdes dos direitos “sagrados e inaliendveis” do homem, de-
monstravam-se absolutamente incapazes nao so de resolver o problema, mas até

de simplesmente encara-lo de modo adequado.>*

54 Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 125.
55 Giorgio Agamben, Estado de excecdo, 131.

%% Giorgio Agamben, Homo sacer: o poder soberano e a vida nua I, 129-130.
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Outra questao é referente a separagao entre o humanitario e o politico, en-
tre as agOes por parte de organismos na drea dos direitos humanos que deveriam
combater as interferéncias hegemonicas de natureza econdmica, ideologica, bé-
lica. Entretanto, os organismos de direitos humanos nao tém solucionado os pro-
blemas e conflitos gerados por meio das justificativas injustificaveis dos Estados
que, “em nome dos direitos humanos” se outorgam o direito de tomar iniciativas
politicas paradoxalmente contra os direitos humanos — que encontram-se diante

do paradigma politico, no espago puro da excegao.

A separagao entre humanitdrio e politico, que estamos hoje vivendo, é a fase ex-
trema do descolamento entre os direitos do homem e os direitos do cidadao. As
organizagdes humanitarias, que hoje em niimero crescente se unem aos organis-
mos supranacionais, nao podem, entretanto, em ultima andlise, fazer mais do que
compreender a vida humana na figura da vida nua ou da vida sacra, e, por isto
mesmo mantém a contragosto uma secreta solidariedade com as forcas que deve-

riam combater.”

Segundo Agamben, nao € possivel considerar democratico — e mesmo po-
litico — o paradigma governamental nos Estados modernos, nos quais prevalece
a politizacao da vida nua. O modo de vida na pdlis era formado por cidadaos que
participavam ativamente da vida politica, ou seja, a cidadania tinha um papel
fundamental em um regime democratico. Na politica moderna a identidade é
determinada por fatores bioldgicos, biométricos, independem da vontade e da
liberdade humana. Como pensar, desta forma, em uma identidade ética e politica?
Agamben afirma que a nova identidade ¢ “...uma identidade sem a pessoa, por
assim dizer, na qual o espaco da politica e da ética perde o seu sentido e tem de

ser pensado a partir do zero.”* A identidade bioldgica prevalece sobre a

%7 Ibid., 130.

58 Giorgio Agamben, Por uma teoria do poder destituinte. Palestra ptuiblica em Atenas, em 16 de no-
vembro de.2013. http://5dias.wordpress.com/2014/02/11/por-uma-teoria-do-poder-destituinte-
de-giorgio-agamben/. Consultado em 02 de novembro de 2015.
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identidade politica. Agamben considera predominante o paradigma do estado
de excegao baseado na necessidade de agir com medidas de seguranca diante de
um presumivel e alegado perigo imediato. Entretanto, este estado de excecao e
de controle policial é o novo paradigma, como um estado securitario® em con-
vergéncia com um paradigma econdmico liberal. Todo cidadao € passivel de ser

considerado suspeito ou terrorista.

Submetendo-se ao signo da seguranga, o Estado moderno abandonou o dominio
da politica e entrou numa terra de ninguém, cuja geografia e fronteiras sao ainda
desconhecidas. O Estado Securitario, cujo nome parece referir uma auséncia de
cuidados (securus de sine cura) deverd, pelo contrario, preocupar-nos sobre os pe-
rigos que representa para a democracia, porque nele se tornou impossivel a vida
politica, e democracia significa precisamente a possibilidade de uma vida poli-

tica.600

Agamben propoe um poder destituinte com o intuito de reconstruir a
consciéncia critica, para reverter a acdo dos mecanismos autoritarios presentes
nas democracias modernas: “Acredito que um de nossos deveres, hoje em dia,
seja pensar uma acao politica exclusivamente destituinte — ndo constitutiva de

uma nova ordem politica e juridica.” "

Enquanto um poder constituinte destrdi a lei apenas para a recriar sob uma nova
forma, o poder destituinte, na medida em que depde de uma vez por todas a lei,
pode realmente abrir uma nova época histdrica. Pensar esse poder puramente
destituinte nao € uma tarefa facil (...) uma praxis que tivesse sucesso em expor
claramente a anarquia e a anomia capturadas nas tecnologias securitarias do go-
verno poderia agir enquanto um poder puramente destituinte. Mas esta nao ¢

apenas uma tarefa teorica: significa antes de mais a redescoberta de uma forma-

59 Segundo Agamben, “Os dispositivos biométricos tendem a ultrapassar as esquadras e os gabi-
netes de imigragio para se espalharem a vida quotidiana. E facil imaginar os perigos representa-
dos por um poder que possa ter a sua disposi¢ao, de forma ilimitada, a informagao biométrica e
genética de todos os seus cidadaos.” Cf. Giorgio Agamben, Por uma teoria do poder destituinte.

600 Tbid.
601 Jbid.
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de-vida e o acesso a uma nova figura dessa vida politica cuja memoria o Estado

Securitario tenta a todo o custo apagar.*®

Contra a opressao, Camus funda uma ética da revolta. Partindo do ab-
surdo, o homem revoltado nao aceita uma situagao injusta, e contra ela rebela-se;
opoe-se a toda ordem opressora, que lhe nega direitos, revolta-se pela dignidade
de ser. E por meio da revolta que combate pelos direitos que devem ser defendi-
dos, pois 0 homem pode libertar-se em diregao ao outro, de forma solidaria, por
meio da alteridade. O respeito que exige para si € igualmente valido para os ou-
tros. Nao se pode ser livre enquanto se é oprimido, assim como nao se pode ul-
trapassar o limite que € a liberdade do outro. O homem revoltado se identifica
com todos que estdo em situacdo de injustica, descobre o valor coletivo do res-
peito as liberdades e o valor da solidariedade. A revolta pode entao se transfor-
mar em uma relagao genuina dos homens entre si, ¢ o fundamento para haver

uma dignidade comum a todos.

En ce qui concerne la révolte de 'homme contre sa condition, le mouvement qui

dresse l'individu pour la défense d'une dignité commune a tous les hommes.%

Agamben afirma que “na filosofia, como na arte, nao ha conclusao possi-
vel, ha apenas a possibilidade de abandonar o trabalho.”¢* Nomeadamente na
ética, as teorias apresentam possibilidades de compreensao do ser humano por

meio de uma analise racional sobre o ethos,*® a eticidade das relacbes humanas,

602 Jbid.

603 Albert Camus, L’homme revolté: Essais (Paris: Gallimard, 1965), 428. Tradugao: “No que se refere
a revolta do homem contra a sua condi¢ao, o movimento da revolta lanca o individuo em defesa
de uma dignidade comum a todos os homens.”

604 Giorgio Agamben, “Agamben: o pensamento como coragem”, entrevista a Juliette Cerf, Outras
Palavras, 09 de janeiro de 2014, http://outraspalavras.net/destaques/giorgio-agamben-
pensamento-como-coragem-de-transformacao/. Consultado em 01 de junho de 2015.

605 Ethos pode significar a morada do homem e do animal; o estilo de vida, habito; os costumes,
os modos de comportamento dos seres humanos; o carater, a identidade de uma coletividade.
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mas nao ha conclusao possivel. Os questionamentos levam a possiveis respostas
que geram novos questionamentos. Pode uma ética singular pretender transfor-
mar-se em uma ética universal? E possivel almejar uma ética cosmopolita? Os
principios e valores éticos nao podem ser impostos, mesmo que sejam ideais de
transformacao para uma sociedade melhor. As teorias sobre ética e direitos hu-
manos nao podem ser faldcias argumentativas, ou constituidas por um forma-
lismo que as distanciem completamente da realidade humana. A ética se situa no
limiar do fatico e do contrafatico, do real e do ideal, como uma reflexao racional
e argumentativa referente as dimensdes que constituem a natureza humana, em
sua irracionalidade e imperfectibilidade. Reflete também sobre a inser¢ao do ho-
mem como membro de uma determinada comunidade politica. A ética atua nas
esferas do existencial, do metafisico, e também nas esferas do cultural e do poli-

tico.

A complexidade na ética desvela a complexidade do ser humano. Ha um
descompasso entre a pluralidade e a universalidade da regra, a decisiva influén-
cia da realidade do cotidiano nas experiéncias vividas para a tomada de decisoes.
Como saber tomar decisoes justas? Qual é a justa medida, quais sdo os critérios?
Sao validos de modo uniforme, para todos? Como compreender o universo exis-
tencial de si, sem apreender o universo existencial do outro? Cada um é um
enigma a ser decifrado, da solidao a partilha, da contemplacao a agao, do conflito
ao reconhecimento do outro como legitimo outro, por meio da alteridade, da ou-
treidade. A reciprocidade é fundamental para superar o conflito do eu e do outro
eu, ndo mais como estranhos um ao outro, mas como a saida de si para poder
chegar ao outro, de forma mutua. Mais do que a reunido de uma série, de um
conjunto de solidoes para atingirem juntos um determinado fim, o eu e o outro
sao a possibilidade de uma simultaneidade de partilhas, o compartir como a ver-
dadeira necessidade, o espirito de solidariedade. O outro nao resulta da reflexao

ou da extensao do ego; ele permanece como outro, em sua identidade e
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complexidade, e o eu somente pode ser compreendido a partir da relagao com o
outro. O inidividualismo, tdo presente nas relagoes liquidas na contemporanei-
dade, resulta do interdito e perda da vontade de assumir um compromisso com
o outro, percebido como o estranho, o estrangeiro, o outro como bode expiatorio,
menos valia, concorrente, reduzido a objeto, o outro coisificado, como menos hu-
mano. Nesta (falta de) relacdo ha uma cegueira existencial ao nao perceber o re-
conhecimento do outro como legitimo outro, como sujeito de direitos, como pes-
soa humana; ao contrario, percebe-se o outro o como um corpo biologico, vida

nua, um homo sacer.

O homo utopicus é o ser humano em sua plenitude como humano, é tornar-
se humano ao assumir para si e na relagao com outrem a sua falibilidade, a sua
mortalidade. E, diante da busca de um sentido para a sua vida, reconhecer o
mesmo direito e a mesma possibilidade existencial ao outro, porque o ser hu-
mano é um ser de possibilidades — e também de responsabilidades. Mas ¢ no
campo das possibilidades que o homo pode tornar-se humano, e ndao um concor-
rente, um homo economicus, um homo mechanicus, um homo homini liipus, um homo
robot. E no campo da possibilidade de reconhecimento de suas fragilidades, sua
imperfei¢do, sua vida partida ao meio, entre o bem e o mal que o ser humano é
capaz de cometer — por sua livre e espontanea vontade. O homo utopicus® é o
homem autor de seu destino, protagonista de suas escolhas, que podem leva-lo

as decisdes com base no respeito e na valora¢ao do outro, e ndo como o homem

606 Cosimo Quarta, Homo Utopicus: La dimensione storico-antropologica dell’ utopia. (Bari: Edizioni De-
dalo, 2015), explica como a utopia esta intimamente ligada ao homem e histéria, e constitui a
principal forma de reestabelecer os valores fundamentais da esperanga e confianga no futuro.
Utopia nao é apenas um conceito literdrio, mas uma natureza essencial da espécie humana. O
homem nao é apenas sapiens, mas também utopicus. A utopia € uma poderosa for¢a de mudanca
social que estd sempre presente na histéria humana. Através de uma analise original da origem
da palavra e uma comparacao detalhada com alguns conceitos semelhantes (mito, paradigma,
ideal, ideologia) Quarta mostra a relagao de utopia com alguns dos mais importantes fenomenos
socio-historico-culturais, como a revolugao, ciéncia, religido e ecologia.
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que pode levar, por meio de suas decisdes e agdes, ao desrespeito e a destruicao
do outro. Na verdade, a destruig¢ao do outro é a destruigao de si, e da relagao com
anatureza, com o meio ambiente, com quem e com o que o circunda. Deste modo,
essa (ndo) relacao se estabelece no campo da cultura, da politica. Tanto Sisifo
como o homo sacer lutam contra esse mundo dominado pelo espetaculo, difuso,
em que o outro nao possui um rosto, mas uma mascara. O mundo da politica,
que originalmente ¢ o mundo da polis, da relagao entre cidadaos, tornou-se em
todas as épocas em que prevaleceu o mundo do homo economicus, o mundo selva-
gem da competicao onde vale tudo pela tomada e pela manutengao do poder,
menos vale relacionar-se com o outro — humano. O homem politico deixa de ser
humano para buscar o sobre-humano, o soberano que se sobrepde ao tinico so-
berano - Deus, que nao governa sobre um ordenamento juridico, mas por meio
do amor, é um ser plenamente ético. Sisifo nao quer ser Deus, mas nao quer mor-
rer. O ser humano sabe que é um ser-para-a-morte, mas nao reconhece, pelas

acoes destruidoras que comete, que é um-ser-para-a-vida, uma forma-de-vida.

Cabe neste paradoxo de saber viver e saber morrer, atribuir um sentido a
uma existéncia que, do contrario, por mais poder que tenha, é vazia. Sisifo rola a
pedra sem cessar, com dor e sofrimento, mas Sisifo sabe o que ¢ a alegria de con-
tinuar vivo, a esperanca de continuar a viver, pois Sisifo continua a rolar a pedra,
ele nao desiste. O homo sacer também nao desiste, e mesmo a sua morte € sinal de
sua grandeza. O eu e o outro continuam a existir para Sisifo e para o homo sacer.
Sisifo esta apartado do outro, a pedra que carrega € o seu motivo para continuar
a viver, seu fardo e sua dadiva, pois assim € a vida. O homo sacer se encontra em
toda a parte, porque existe sua negacao como o outro, como o legitimo rosto,
porque seu rosto nao € visto, seu corpo € objetificado, é um corpo que cai e que
leva consigo o pior do que um ser humano é capaz de fazer com o outro. A ética
necessita se fazer presente na politica, por meio nao da separagao, mas da inter-

secao, e da superacao da separacdo entre a ética da convic¢ao e da ética da
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responsabilidade. A relacdo do eu com o outro se manifesta em toda parte, o ser
humano nao deve ser partido ao meio como individuo e como membro de uma
comunidade, como mais ou menos cidadao, como um ser submisso a um ser
opressor. Sua vida é o dom da vida, e ndo pode ser submetido a injustiga, a arbi-
trariedade, a falta de liberdade em todas as suas formas de expressao, a indigni-
dade como sendo a maior falta de humanidade que se pode cometer com o eu e
com o outro, com todo ser humano. Mas quem pode tornar a vida nua uma
forma-de-vida, quem pode valorizar o incalculavel da justica diante do calculdvel
da lei, quem pode transformar a biopolitica em uma nova politica, onde haja con-
vivéncia, e nao mais o conflito entre o homem injusto e o homem justo, entre o eu
individual e o eu em uma comunidade politica, é o proprio ser humano. E so-

mente o ser — humano.

A moralidade na politica necessita se fazer presente em toda parte. O po-
litico, mais do que um profissional da politica, deve agir por causa do outro, e
nao de si como membro de uma série, por seus interesses individuais, corporati-
vos, lobistas, coniventes com os interesses do mercado, e por meio de acordos e
do ordenamento juridico que justificam o permanente estado de exce¢do sob a
capa de um regime democratico. O politico genuino deve agir como um ser ético,
por meio da utopia e nao da ideologia, como membro de um grupo onde todos
tém os mesmos direitos e responsabilidades — para além de um ordenamento ju-
ridico e de um sistema politico-partiddrio que muitas vezes servem como justifi-
cativas para atender aos interesses da hegemonia politica e econdmica. Pelo con-
trario, o genuino politico € ético e utodpico, ao reconhecer e efetivar os direitos
humanos em sua pratica politica. A ética utdpica é uma ética dos direitos huma-
nos, em uma refundag¢dao como o conjunto de principios baseados no reconheci-
mento da pluralidade, diferenga, identidade, do outro como legitimo outro, como
a forma cosmopolita de buscar a paz e o incalculdvel da justica em cada pdlis, as

macroutopias e as microutopias nao como uma aporia, mas como a possibilidade
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da ética na politica. A crise ética faz parte de todas as épocas, porque em todas as
épocas existe o ser humano, mas neste século XXI ha uma crise profunda, pois
implica em um modelo de democracia que nao mais representa o humano de
cada ser, onde o cidadao continua a ser discriminado conforme a sua nacionali-
dade e identidade. A multiculturalidade ndo pode ser ocultada diante de uma
didspora cultural motivada pela necessidade, possibilidade e o direito que o ser
humano tem de viver, de sobreviver. O outro tratado como nao-outro € o refugi-
ado, o estrangeiro, o migrante, o apatrida, o ndmade, o trabalhador-hospede, o
excluido, o banalizado, o “pobre diabo”, a vitima de toda sorte de violacao a dig-
nidade humana. E o ser que embora tenha formalmente direitos, é na pratica um
ser-sem-direitos, a margem, um nao-ser, o homo sacer. O que importa nesse
mundo de direitos do soberano é a vontade de poder e de conquista, a hegemonia
e o controle por parte dos partidos politicos e dos soberanos nos estados demo-
craticos por meio do estado de direito e do estado securitario. De um lado osten-
tam seu poder mas paradoxalmente demonstram o seu declinio. Os direitos hu-
manos hoje, de um modo geral, ndo representam o outro como legitimo outro,
apesar de todos os esforcos por parte de organismos internacionais e pelos ins-
trumentos legais que buscam garantir a efetivagao de direitos e combater viola-
¢Oes, por meio de acdes humanitdrias e missdes de paz, e pelo monitoramento
das violagdes cometidas pelos Estados, nomeadamente ap0s as guerras mundi-
ais. Entretanto os direitos humanos estdo a desvanecer diante do poder soberano
e dos ordenamentos juridicos que na maior parte das vezes nao os reconhecem
em suas cartas constitucionais, ou sao cooptados e utilizados como discurso para
praticas politicas que efetivamente vao de encontro aos principios e os contetidos

dos direitos humanos.

Os direitos humanos sao universais na medida que tratam de principios
basilares para a vida humana. O humano € a origem dos direitos humanos, que

sao uma criagao ética necessdria porque o direito nao basta, porque a politica nao
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basta, porque a pedra existe para Sisifo, porque o homo sacer continua a existir,
porque a absurdidade da vida precisa ser apreendida por meio da consciéncia,
da revolta, da transformacao, da utopia. A ética utdpica € a possibilidade anteci-
patdria de uma transformacao nas relagdes entre o eu e o outro na politica, na
valora¢ao da humanidade como finalidade da agdo politica. Ao exercicio da po-
litica ndo basta a paixao, o sentido da responsabilidade e o senso da proporcao.
Vive-se em um mundo baseado no governo das consequéncias, e nao das causas,
na paixao pelo individualismo sem rosto, sem o senso da proporgao, da mesura,
do equilibrio, e sdo o resultado do consequencialismo e de uma visao utilitarista
sobre o jeito de fazer politica. Os fins nao podem justificar os meios, se esses fins
atingirem a vida e custarem a falta de paz e de justica social. Vive-se sob o domi-
nio do politico, e ndo da politica como a arte de uma vida em uma comunidade
politica onde todos tém os mesmos direitos e participam nas decisdes para que

se possa ter, efetivamente, um governo democratico.

A ética utdpica nao visa a colocar flores cortadas em um vaso, mas cultivar
e contemplar as flores dispostas em um jardim. Nao ha um ethos universal, mas
cada ser humano tem em si a possibilidade de ser ético. Deste modo, ao ndo agir
eticamente, nao se pode ser um politico profissional. A ética e os direitos huma-
nos estdo relacionados, pois a defesa dos direitos humanos, que € a origem e o
motivo da criacdo de organismos e de instrumentos legais a respeito — estd neces-
sariamente ligada ao ser e agir com eticidade. Nao se pode combater uma viola-
cao sendo violador; nao se pode bem governar sendo um tirano, em um regime
totalitdrio, ou em “pele de cordeiro” em um regime democratico. Se a politica
acarreta a cisao do individuo, cabe a ética superar essa cisao. Sem ética, de nada
adianta o direito. A ética utdpica se caracteriza pela proposicao de uma mudanga
substantiva no ordenamento juridico e politico. Essa transformacdo ocorre por
meio de um pacto pela ética na politica, pelo reconhecimento dos direitos huma-

nos como direitos universais respeitando as diversidades culturais,
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multiculturais, transnacionais posto que o ser humano habita variadas culturas,
e também integra e adapta-se a outras culturas, o que supde uma abertura, e nao
o fechamento de fronteiras entre os Estados, e supde uma alteragao profunda no
conceito de cidadania. E possivel ser um cidaddo do mundo enquanto é possivel
migrar de um Estado a outro e ser acolhido formalmente — e substancialmente.
Superar as discriminagdes e as violagdes envolve uma disposi¢do humana, mas é
também um fato politico inquestionavel. Talvez seja esse o maior desafio, mas
também o que da sentido a proposigao de uma ética utopica, qual seja, a possibi-
lidade que o homem tem sobre si de se conscientizar por meio da educagao, de
uma educagdo em direitos humanos. Agir diante de uma nova forma de fazer
politica implica em uma nova forma de ver o outro — insiste-se — como legitimo
outro. Fora dessa possibilidade ndo ha sentido na politica. A busca de paz, igual-
dade, justica, liberdade, dignidade, solidariedade como principios indissocidveis
para o viver humano em sua plenitude como humano sao basilares para a con-
dugao e pretensao de qualquer politica, e nos regimes democraticos € necessario

superar uma politica do “fim da historia”.

A ética utdpica retine valores, principios e possibilidades de transforma-
¢ao assim como vdrias teorias que tém a mesma finalidade. A diferenca é quanto
a utopia. A ética utdpica, como o proprio termo deixa claro, tem na utopia o seu
moto-continuo para possibilitar uma nova percepgao sobre o homem como si e
como outro. A utopia pode ser concebida de varias formas, como ja foi extensa-
mente demonstrado: fantasia, quimera, exercicio mental, imagina¢ao, um mundo
idealizado, perfeito, porém inatingivel. Entretanto, o conceito de utopia que se
pretende mostrar é completamente diferente, e reside sobretudo nos seguintes
aspectos: a indissocidvel relacao entre o ser e o dever-ser, entre 0 homem frag-
mentado e solidario; racional e irracional, o paradoxo da permanéncia e da im-
permanéncia, da efemeridade; do fatico e do contrafatico, o homem criador. A

utopia € a forma pela qual o homem se constitui essencialmente como um ser
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ético. E um ser que é enquanto ndo é, um ser de possibilidades e de responsabili-
dades, um ser que em seu nada preenche um sentido, que somente pode ser bus-
cado na presentificagao do futuro, e na relagdo com o outro; de modo constante
através da inconstancia e impermanéncia, pois tudo estd em movimento; € a
busca por meio de uma projecao, de possibilitar a realizagao de um projeto ético,
nao como principios formais, mas como contetidos incorporados na maior expe-
riéncia da existéncia do ser humano, que é viver. O ser humano € um ser utépico,
um homo utopicus, um ser criador de possibilidades. O futuro é almejado, mas é
captado 4 medida que o homem age. E por meio de acdes éticas que ha o verda-
deiro poder, a transformacgdo para um eu e um outro em solidariedade, paz e
justica. E possivel porque é utépico, e o utépico é possivel, é o movimento que se
concretiza na impermanéncia e dessa forma configura a sua permaneéncia,
quando o fatico e o contrafdtico por momentos se encontram, e movimentam-se
na cisdo inevitavel e inefdvel que é propria do ser humano, que segue, utopica-
mente, na busca de perpetuar esse momento ao longo da passagem por meio da
criacdo, e nao da destruicdo. A utopia nao € conclusiva, € inclusiva. Nao ha con-

clusao possivel, “o homem nao terminou de ser humano.”*"”

607 Giorgio Agamben, “Agamben: o pensamento como coragem”, Ibid.
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CAPITULO 5

A poética utopica

O passado é o que o homem nao deveria ter sido. O presente, o que nao deveria
ser. O futuro pertence aos artistas.
Oscar Wilde®®

a uma intrinseca relagao entre utopia e arte; nao somente porque a utopia ¢

retratada — também — como um género ficcional, uma narrativa. Significa
uma forma sensivel de perceber e vivenciar o mundo, entre o real, fatico e o pos-
sivel, imagindrio. A utopia estd envolta em um estado estético, a medida que se
pOe como uma nova forma de relagdo com o passado, o presente e o futuro; é
uma criacdo, uma reinvencao. Enquanto narrativa, os escritos utdpicos consti-
tuem uma poética,®” no sentido de que ressignificam por meio da palavra e do
imagindrio uma série de elementos em um determinado contexto, atribuindo um
novo valor, um sentido. A linguagem poética, por meio das palavras criadoras,
confere existéncia a outras possiveis realidades, faz emergir o estranhamento di-
ante do estabelecido. Por meio da liberdade de estética e da imaginacao efetiva-
se a criacao. Segundo Ranciere, “O estado estético € pura suspensao, momento

em que a forma é experimentada por si mesma. O momento de formagao de uma

608 Oscar Wilde, A alma humana.

609 A Poética (do grego poietikés) surgiu entre 335 e 323 a.C. Trata-se originariamente de um con-
junto de anotagdes das aulas de Aristételes sobre poesia e arte, e de como era a arte grega em seu
tempo. A Poética constitui-se como um pensamento ou teoria sobre a Tragédia.
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humanidade especifica.”®® Uma das fungoes da utopia, por meio da narrativa, é
a imaginagao de uma outra realidade possivel, sobre como podera ser o futuro.

Segundo Stein,

O equivoco estd em que temos um elemento nao apenas de passagem do ser, que
¢ a situacao fatica, para o dever-ser, que € contra-fatica. O estdgio de passagem ¢

considerado de ordem estética.t!!

Wilde ressalta a importancia da arte, pela intensidade com que o artista,
em sua solidao criadora, volta-se para o futuro, para algo novo, o que ainda nao
existe.®”? O enorme valor que a arte possui € de ser desintegradora, “dado que o
que ela pretende incomodar é a monotonia do esteredtipo, a escravatura da tra-
dicdo, a tirania do habito e a redugao do homem a maquina.”®® Ranciere percebe
a criacdo estética com uma temporalidade propria, por meio de “uma co-pre-
senca de temporalidades heterogéneas.”®'* A utopia é criadora, produz, e ndo re-
produz; abre possibilidades, e nao fica estagnada como espectadora; percebe a
importancia de sua época, e indica novos caminhos por meio da acdo humana.
Esse perscrutar utdpico em busca do ethos, do belo, do sensivel, do justo, ndo é
uma idealiza¢ao, mas parte dos fendmenos cotidianos. O homo utopicus, por meio
de sua subjetividade, e pelo reconhecimento da subjetividade do outro, atribui
conteudo a sua existéncia, enquanto cultiva memorias do vivido, sobre a vivéncia
presentificada ante o futuro projetado. E a pura expressao do seu sentimento do

mundo. Segundo Riemen,

610 Jacques Ranciere, A partilha do senstvel: Estética e Politica (Sao Paulo: Exo Experimental, Edi¢oes
34, 2009), 34.

611 Ernildo Stein, Orfios de utopia..., 83.
612 Ogcar Wilde, A alma humana, 11.
613 Tbid., 44-45.

614 Jacques Ranciere, A partilha do sensivel, 34.
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A arte é uma forca irracional que demonstra, muitas vezes, que a nova doutrina
da razao, virtude, felicidade, ndao proporciona a humanidade a sabedoria da vida.

A arte tem um valor ético.6'

Riemen afirma que é por meio da linguagem que se pode conhecer o
mundo, que vai além do passado, e que chega além da realidade do momento,
do que havera. Ele cita Holderlin: “Poeticamente o homem habita esta terra...”®1
Para Mann, a pergunta essencial é sobre o que fazer com a prdpria vida, qual é a
maneira correta de viver, se existe uma maneira correta de viver. A salvacao nao
podera vir do ser humano, nem da prépria arte, mas a arte pode ser uma forma

de consolacgao:

Na melhor das hipoteses, a arte, a beleza e as histdrias podem libertar a alma
humana do medo e do dédio e desse modo conduzir o individuo mais longe na

jornada através da vida.®"”

Assim como a arte configura a expressao de seu tempo e para todos os
tempos, também a realidade social se coloca como o sintoma de que a banalidade
do cotidiano pode tornar-se belamente genuino, e genuinamente belo. Ranciere
afirma que “o real precisa ser ficcionado para ser pensado”*®® por meio de uma
revolugado estética na Modernidade que mostra a indefini¢do entre a razao dos
fatos e a razao das ficgdes. Ao associar a arte a politica, entretanto, Ranciere per-
cebe como campos cuja forma de subjetivagao nado se identificam, embora ambas
dimensodes construam ficgdes por meio de signos e imagens, relacionando o que
se faz e o que é possivel fazer. Ocorre que Ranciere percebe na politica a existén-

cia de uma “desincorporacao literaria”, e coloca em questdo a possibilidade de a

615 Rob Riemen, Nobreza de espirito: Um ideal esquecido (Lisboa: Editorial Bizancio, 2011), 48.
616 Holderlin, em Rob Riemen, Nobreza de espirito, 62.
617 Thomas Mann, em Rob Riemen, Ibid., 70.

618 Jacques Ranciere, A partilha do sensivel, 56.
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utopia atuar como forma de transformagao artistica e politica. Sobre utopia,

afirma que:

E uma palavra cujas capacidades de definigao foram completamente devoradas
por propriedades conotativas: ora o louco devaneio levando a catastrofe totalita-
ria, ora, ao inverso, a abertura infinita do possivel que resiste a todas oclusoes

totalizantes.61°

Para Ranciere a utopia possui duas significagoes contraditorias. Primeiro,
como a defini¢do de um nado-lugar, que rompe com as categorias de evidéncia, e
que partilha do universo sensivel; e segundo, referindo-se aos socialistas utdpicos,
que por um lado se opdem a realidade estabelecida de opressao, e que de outra
parte propoem uma irrealidade, como ilusoes da palavra e do papel. Com relagao
a primeira contradicao apresentada, deve se perceber que a utopia € o nenhum-
lugar enquanto projegao ao futuro, que entretanto se projeta a partir de uma de-
terminada realidade existente; nao invalida cria¢Oes ficcionais a respeito da soci-
edade perfeita, mas em uma esfera politica, a utopia difere da antiutopia, ou da
distopia — que € caracterizada pelo totalitarismo, autoritarismo e controle opres-
sivo da sociedade. No que se refere as utopias sociais, existe o reverso da situagao
posta; nao sao ilusdes ou irrealidades, mas representam possibilidades de trans-
formacao social, o que nao ¢ algo dado como certo em sociedades distopicas, to-
talitarias, ou sob vigéncia de um sistema capitalista extremamente complexo em
um mundo globalizado. A poética utdpica é a forma pela qual a arte expressa em
toda a sua liberdade e autenticidade o retrato de como o mundo se apresenta, por
meio da subjetividade da criacdo, da produgao artistica, por meio da linguagem
e de imagens, com vistas a uma transformacao para o belo e o verdadeiro, para o

justo e o digno. Gullar afirma que “a arte existe porque a vida nao basta”:

619 Ibid., 60-61.
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Sobre poesia eu nao penso, eu simplesmente fago: a minha poesia nasce do es-
panto. Qualquer coisa pode espantar um poeta, até um galo cantando no quintal.
Arte é uma coisa imprevisivel, é descoberta, ¢ uma invengao da vida. E quem diz
que fazer poesia é um sofrimento estda mentindo: € bom, mesmo quando se es-
creve sobre uma coisa sofrida. A poesia transfigura as coisas, mesmo quando vocé

estd no abismo. A arte existe porque a vida nao basta.®?

E porque, nas palavras de Camus, “No fim de tudo, e apesar de tudo, esta
a morte” .2 Segundo Mathias, é por meio da arte que Camus situa-se distante de
uma visao pessimista sobre a vida. E por meio da arte que irrompem forcas cria-

doras, e toda criacao auténtica € um dom ao futuro, a arte é libertadora.

Sim, afinal a arte — esse grande apelo a plenitude do ser! — que melhor interroga
o sentido invisivel da vida e restitui aos homens, ao criador e aos outros a consci-

éncia da sua diferenca e da sua singularidade.®??

A filosofia por meio da literatura € constante na obra de Camus, especial-
mente sobre a questao de como se desvela a relagado do homem no mundo, ou do
mundo para o homem. Por meio da criacao, o artista expressa a absurdidade da
existéncia em sua mais plena dimensao, “(...) a alegria absurda por exceléncia € a
criaco.”®® E por meio da arte que o despertar da consciéncia emerge de forma
absurda, sem esperanga, como uma tragédia. Descreve uma saida sem saida, ndo
hé ilusao. Nao é possivel escapar do absurdo; e sim fazer revelar-se perante a arte.
Nao é possivel copiar, imitar, ou tentar reproduzir uma realidade que nao seja a
prépria realidade. E inescapéavel. A obra de arte nio explica ou soluciona nada.

Por meio da criacao, se sente.

620 Ferreira Gullar, “A arte existe porque a vida ndo basta”, reportagem Globo G1, em 07 de Agosto
de 2010, http://gl.globo.com/pop-arte/flip/noticia/2010/08/arte-existe-porque-vida-nao-basta-
diz-ferreira-gullar.html. Consultado em 11 de agosto de 2014.

021 Albert Camus, O mito de Sisifo, 93.
622 Albert Camus, citado em: Marcello Duarte Mathias, A felicidade em Albert Camus, 234.
02 Albert Camus, O mito de Sisifo, 99.
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Esses homens comegam por saber, e depois todo o seu esfor¢o consiste em per-
correr, engrandecer e enriquecer a ilha sem futuro a que acabam de acostar (...)
Para o homem absurdo ja nao se trata de aplicar e resolver, mas de sentir e des-

crever. Tudo comeca pela indiferenca clarividente.®?

Por meio da criacao absurda, nomeadamente na arte por exceléncia que é
a literatura, o artista faz a descoberta perturbadora da revolta, e persevera em um
esforgo estéril, pois sua obra, assim como sua vida, é efémera. Camus afirma que
“Créer, c’est vivre deux fois”, viver é criar duas vezes, saber que sua criagao como
sua vida se esgota no presente, no futuro que nao vird. Essa imersao da arte na
vida, e da vida na arte, Camus denomina de embarcamento (embarqué). O artista
absurdo embarca no real, ndo ha outra alternativa, e é por causa dessa imersao
necessaria que o artista pode se revoltar, agir, ter consciéncia da absurdidade, e
atribuir um sentido, nao se calar diante do injusto, do indigno, transpor em ima-
gens a miséria humana. Lucidez diante do atroz, do inumano, a arte nao se separa
da realidade viva. Nao é uma arte formal, uma arte engajada, € uma arte embar-
cada na realidade e na revolta diante de como a realidade se apresenta —em uma

inevitavel partilha entre ética e estética.

Queremos ganhar dinheiro para vivermos felizes, e todo o esfor¢o e o melhor de
uma vida concentram-se para o ganho desse dinheiro. A felicidade esta esquecida,

o meio é tomado como fim. (...) Ha tanta esperanca tenaz no coragao humano!*?

Para Cosimo Quarta, ¢ inegavel a importancia das obras ficcionais de lite-
ratura sobre utopia. Entretanto, a utopia nao deve ser reduzida ao género literario.
As utopias ficcionais constituem em geral o reflexo de um contexto histdrico, em
que adquirem um carater mais complexo. As utopias devem ser compreendidas
como uma atitude fundamental do espirito humano, como um projeto, e se ca-

racterizam como o motor da historia.

624 Tbid., 100.
625 Jbid., 107.
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L’utopia si caratterizza, dunque, in quanto “progetto”, anche come bisogno della
storia. Invero, ogni progetto, per sua natura, nasce da un bisogno, ossia dal
bisogno di mutare la realta che, cosi com’e, risulta carente, inadeguada a
soddisfare le esigenze dei singoli o della societa in generale. Esigenze che,
essendo I'uomo una creatura libera e creativa, si presentano sempre caratterizzate
da un certo dinamismo, la cui intensita varia, ovviamente, a seconda dei tempi e
dei luoghi. Storicamente e accaduto che le societa e le epoche maggiormente
dinamiche sono state quelle che hanno espresso un maggiore bisogno di
progettualita e quindi un maggiore bisogno di utopia. In questo senso, si puo dire

che I'utopia si rivela come il motore della storia.®?

O homem ¢é por natureza um ser utdpico, e expressa essa necessidade de
projetar-se em todas as épocas e lugares. A arte, e nomeadamente a literatura, sao
formas de expressao deste modo de transcender do homem em busca de si, do
re-conhecimento do mundo que habita, e junto aos outros com os quais partilha
nesse mundo. Por meio da imaginagao, da projecdo e do futuro, a utopia se cons-
titui como um horizonte eivado de esperanga, do que esta por vir, as multiplas
possibilidades em um continuum temporal. O futuro, em aberto, alimenta todas

as esperangas e todas as possibilidades.

E poiché 'uomo non e un’isola, ma opera sempre in un contesto storico-sociale
determinato, ecco che il suo progettare si carica di storicita, di socialita, di policita,
caratterizzandosi cosi come utopico, dal momento che 1'utopia altro non e che il
progetto della storia. Da cio si arguisce che l'utopicita non é un fatto accidentale e

transeunte, ma un carattere essenziale della specie umana. L'uomo &, per sua

026 Cosimo Quarta, Homo utopicus: La dimensione storico-antropologica dell’utopia (Bari: Edizioni
Dedalo, 2015), 57. Tradugao: “A utopia caracteriza-se, portanto, como um "projeto", também como
uma necessidade da histéria. De fato, cada projeto, por sua propria natureza, decorre de uma neces-
sidade, isto €, a necessidade de mudar a realidade de que, assim como é, € deficiente, inadequada
para atender as necessidades dos individuos ou da sociedade em geral. Necessidades que, sendo
0 homem uma criatura livre e criativa, sempre se apresentam caracterizadas por um certo dina-
mismo, cuja intensidade varia de acordo com os tempos e lugares. Historicamente, as sociedades
mais dinamicas tém sido as que tém expressado uma maior necessidade de planejamento e, por-
tanto, uma maior necessidade de utopia. Nesse sentido, pode-se dizer que a utopia se revela como
o motor da histéria.”
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natura, un essere utopico, ovvero progettante. In questo senso parliamo di Hormo

utopicus.®?”

Na perspectiva de Agamben, uma das questdes centrais € sobre a possibi-
lidade de conquista politica de uma vida feliz. Esta busca ocorre na sucessao de
agoras, por meio de um enfrentamento com o poder — o constituinte e o constitu-
ido, fundados sob a excepcionalidade. Existe uma violéncia que pde e conserva o
direito, e que se faz presente no Estado, no ordenamento juridico, nas revolugdes,
sublevagOes e novas constituigdes. Esta dialética entre o poder constituinte e o
poder constituido se mantém de forma incessante, em que a vida nua € a condi-
cao de exercicio do poder. Para uma nova politica é necessaria a desativacao dos
dispositivos por meio da inoperosidade, de uma poténcia destituinte. E a capaci-
dade de permitir um uso diferente apos desativar um dispositivo e torna-lo ino-

perante, ndo de uma forma destrutiva, mas libertadora.

Onde uma relagao € destituida e interrompida, seus elementos estarao em contato,
pois é mostrada entre eles a auséncia de qualquer relacao. Assim, no momento
em que uma poténcia destituinte exibe a nulidade do vinculo que tinha a preten-
sao de manté-los juntos, vida nua e poder soberano, anomia e nomos, poder cons-
tituinte e poder constituido se mostram em contato sem relagdo nenhuma; por
isso mesmo, o que havia sido cindido de si e capturado na excegao — a vida, a

anomia, a poténcia anarquica —agora aparece em sua forma livre e nao provada.®

E somente no inoperoso, ou ingovernavel, que a vida se da. A inclusao da

inoperosidade aos dispositivos®® é indispensavel para haver uma mudanga no

7 Ibid., 229. Tradugao: “E porque o homem nao é uma ilha, mas age sempre em um determinado
contexto historico-social, eis que caracterizando-se assim pela historicidade, sociabilidade, politi-
cidade, bem como utdpico, uma vez que a utopia nao é nada além do projeto da histéria. Daqui se
infere que o utdpico nao é um fato acidental e transeunte, mas um carater essencial da espécie
humana. O homem é, por sua prépria natureza, um ser utdpico, ou prospectivo. E neste sentido
que falamos de Homo utopicus.”

28 Giorgio Agamben, O uso dos corpos (Sao Paulo: Boitempo, 2017), 304-305.

62 Para Agamben, dispositivo é “qualquer coisa que tenha de qualquer modo a capacidade de
capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar os gestos ou condutas,
as opinides e os discursos dos seres viventes.” Cf. Giorgio Agamben, Che cos® un dispositivo,
(Roma: Nottetempo, 2006), 21-22.
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paradigma politico contemporaneo. Trata-se de uma dimensao ética em que o
ingovernavel se situa fora das rela¢Oes estratégicas, dos estados de dominagao e
das relagoes de poder: “Nao seria provavelmente errado definir a fase extrema
do desenvolvimento capitalista que estamos vivendo como uma gigantesca acu-
mulacao e proliferacdo de dispositivos.”® Segundo Agamben, na atualidade os
poderes parecem estar mais opressores e isentos de legitimidade, nao obstante
tentativas fracassadas de depor esse poder, como os que foram por exemplo ide-
alizados por movimentos anarquistas e pelas vanguardas artisticas.
Inoperosidade, da forma como a concebo, nao é nem inércia, nem uma marcha
lenta. Precisamos nos libertar do trabalho, em um sentido ativo — eu gosto muito
da palavra em francés désoeuvrer. Esta € uma atividade que faz todas as tarefas
sociais da economia, do direito e da religido inoperosas, libertando-os, assim,
para outros usos possiveis. Precisamente por isso é apropriado para a humani-
dade: escrever um poema que escapa a fungdo comunicativa da linguagem; ou

falar ou dar um beijo, alterando, assim, a fun¢do da boca, que serve em primeiro

lugar para comer, tem tarefa biologica.®!

Um poema ¢, segundo Agamben, um modo de operacao linguistica que
torna a lingua inoperosa ao desativar as suas fung¢des — comunicativas, informa-
tivas, para atribuir um novo uso, atua sobre o poder de dizer. Pode se perceber
uma relacao entre arte e politica, da arte constitutivamente politica. A arte, por

meio da inoperosidade, atribui uma abertura a novas possibilidades de uso:

Por isso, a arte aproxima-se da politica e da filosofia até quase confundir-se com
elas. Aquilo que a poesia cumpre em relagao ao poder de dizer e a arte em relacao

aos sentidos, a politica e a filosofia tém de cumprir em relagao ao poder de agir.*®

630 Giorgio Agamben, Che cos’¢ un dispositivo, 23.
31 Giorgio Agamben, “Agamben: o pensamento como coragem”, Ibid.
62 Giorgio Agamben, “Arte, inoperatividade, politica” em Politica: Agamben, Marramao, Ranciere,

Sloterdijk, organizado por Rui Mota Cardoso (Porto: Fundagao Serralves, 2008), 49.
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Figura 5: O anjo que tem a chave do abismo. Albert Diihrer
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CONSIDERACOES FINAIS

Do lugar em que temos razao / jamais crescerao / flores na primavera.

O lugar em que temos razao / estd pisoteado e duro / como um patio.

Mas duvidas e amores / escavam o mundo / como uma toupeira, como a lavradura.
E um sussurro sera ouvido no lugar / onde houve uma casa / que foi destruida.
Yehuda Amichai %

O poeta israelense Ludwig Pfeuffer nasceu em Wurtzburgo, Alemanha, no
ano de 1924, e em 1946 mudou seu nome para Yehuda Amichai, que sig-
nifica “minha vida de pessoas”. Este imigrante e filho de imigrantes é conside-
rado um poeta filosofico (ou seria um fildsofo poeta?) que em sua obra destaca
temas relacionados a condi¢gdo humana, e também questiona as instituigdes poli-
ticas quando estas sobrepdem seus interesses a dignidade humana. O tema da
morte em algumas de suas obras tem relagao com uma grande perda em sua vida.
Sua amiga de infancia, Ruth Hanover, foi morta durante o Holocausto, levando-
o a afirmar que “A pequena Ruth é a minha Anne Frank.” O poema em epigrafe,
carregado de emogao e de uma constatagao dolorosa diante da realidade, do lu-
gar onde jamais crescerao flores na primavera, d4 lugar a uma transformacgao que

somente 0 amor e a esperancga sao capazes de escavar. Esse sussurro € proprio de

63 Yehuda Amichai. O lugar em que temos razdo. Poema, em http://poeticia.blogspot.com/2010/04/
poetas-do-mundo-yehuda-amichai.html. Consultado em 05 de dezembro de 2015.
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uma atitude que se encontra em nenhum lugar, que ¢ um bom lugar, que é o

lugar da utopia.

Por que utopia? Primeiro, porque a utopia nao deve ser entendida com a
conotagao de algo impossivel, irrealizavel, impositivo, perfeito, quimérico. A uto-
pia deve ser compreendida como a oposicao a cacotopia ou distopia, como uma
consciéncia critica e criadora a partir da apreensao do que constitui a concretude,
a realidade do mundo, em um determinado lugar, contexto e tempo. E a busca
do despertar para uma nova realidade possivel, para uma transformacao que é
continua, impermanente, assim como € o ser humano. Esta busca de um desper-
tar para uma realidade diferente da existente possui o intuito de transforma-la

de modo que sejam restabelecidos os principios basilares para uma vida feliz.

Acabei, assim, por ver no pensamento utdpico o oposto do unilateralismo, do sec-
tarismo, da visao parcial das coisas, do provincianismo, da especializagdao. Quem
pratica o0 método utdpico terd forcosamente de encarar a vida sob um prisma
abrangente, num todo feito de interrelagdes; ndo como uma mistura aleatoria,
mas antes uma unido de parte organica e com uma capacidade crescente de orga-
nizagao cujo equilibrio era importante manter — como em qualquer organismo —

para promover o desenvolvimento e a transcendéncia.®

A felicidade que pode ser almejada pelo sujeito individual, em sua busca
existencial por um sentido € indissocidvel do sujeito politico, membro de uma
determinada comunidade politica. Essa relacao pode ser em forma de uma inter-
dicao, da impossibilidade de conferir um sentido a uma existéncia que carece de
sentido, onde toda realidade pode se reduzir aos chamados intteis trabalhos de
Sisifo. Uma relacao de exclusao inclusiva, em que os homines sacri nao sao trata-
dos como humanos, dentro de um conceito que na biopolitica implica no campo

como a manifesta¢ao por exceléncia do Estado de exce¢ao na contemporaneidade.

64 Lewis Mumford, Histéria das Utopias (Lisboa: Antigona, 2007), 13.
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Mas essa relagao pode se estabelecer de outra forma. A tese que se defende e
propode ao longo da investigacao “A ética utdpica. Do homo sacer ao homo utopicus.
Estudos em Giorgio Agamben e Albert Camus” visa a demonstrar a convergéncia que
existe entre a filosofia do absurdo de Albert Camus, a partir de uma releitura do
Mito de Sisifo, e do homo sacer que na tetralogia de Giorgio Agamben aparece
como o protagonista de um mundo em que ¢ destituido de seu protagonismo,
transformado em pura vida nua, matavel e insacrificavel, capturado pelo direito

e pelo Estado que nao o percebem como um ser humano.

Nao ha sentido quando se € andnimo, ofuscado pela pura auséncia de ser.
Sisifo e homo sacer sao, mesmo se nao o percebem, utdpicos. Sisifo nao desiste, e
mais do que isso, resiste. E nao porque foi castigado a eternidade da dor e do
sofrimento. Sisifo sabe que por fim a vida significaria o oposto do que ele sempre
almejou e mais desejaria para sempre: viver. Somente almeja a imortalidade
quem reconhece a sua condicao de ser um ser-para-a-morte. Aceita a morte quem
reconhece a sua possibilidade de ser um ser-para-a-vida. O homo sacer, ainda que
em agonia, marginalizagao, banimento e sofrimento nao se desvanece nem
mesmo em sua morte; pelo contrdrio, mostra todo o valor de sua vida. A questao
¢ saber como Sisifo pode deixar de rolar a pedra e continuar vivo; e como o homo
sacer pode sair de sua condigao de homo sacer. A tese que se apresenta propoe a
emergéncia e a possibilidade da ética utdpica, do homo utopicus, como a forma de
uma interseccao indissocidvel entre a ética e a politica, e neste paradigma se per-
cebe a utopia como o moto-continuo para uma ética que se faca presente na agao

politica.

Trata-se de um novo paradigma na medida que implica na superagao da
relacdo dissociada entre a ética da convicgao e a ética da responsabilidade; supoe
uma proximidade com a ética cordial e a ética da autenticidade, mas acentua o

carater fundamental que os direitos humanos tém para uma concretizagao na
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mudanga desse paradigma. Por meio da valorizagao e a efetivagao dos direitos
humanos na ética utdpica se pode prospectar uma sociedade em que uma nova
politica se estabeleca, que um novo politico se constitua com base no reconheci-
mento do ser humano como um cidadao multicultural e transnacional; na instau-
racao da paz como um dos principios basilares para a possibilidade de um futuro
promissor para a espécie humana. Propde-se uma ética por meio da educacao em
direitos humanos com o intuito de desativar o predominio dos interesses priva-
dos, ideoldgicos e corporativos, as decisdes excludentes e injustas, as politicas
utilitaristas e consequencialistas, e um discurso politico falacioso que se utiliza
inapropriadamente dos direitos humanos, sem qualquer eticidade nas relagoes
que cada vez mais vém se consolidando no cendrio politico internacional. O ho-

mem, ao destruir o outro, destrodi a si mesmo.

Os direitos humanos nao devem ser confundidos com uma retdrica fanta-
siosa, ou como uma idealiza¢do desprovida de racionalidade ao postular direitos
iguais a todos pelo fato de serem humanos. Os direitos humanos estao sendo
utilizados de diversas formas e para interesses diversos. Um aspecto pertinente
€ com relacao a fundamentagao conceitual dos direitos humanos. Assim como no
que se refere a utopia, hd um ceticismo com relacao a efetivacao dos direitos hu-

manaos.

Entretanto, é fundamental perceber que os direitos humanos existem para,
primordialmente, atribuirem um sentido ético em relagao ao que deveria ser feito,
sao proclamagdes éticas. E com base em direitos morais que o ordenamento juri-
dico deveria se constituir; o direito nao é substantivo por ser oriundo da lei, mas
torna-se substantivo a medida que incorpora os valores mais caros a existéncia
humana e as efetiva; caso contrdrio, de que serviriam o direito e as institui¢cdes
politicas? A ideia de direitos humanos transcende a legislacao. Somente é possi-

vel reconhecer a liberdade diante da liberdade do outro, e 0 mesmo ocorre com
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relagao ao reconhecimento de direitos, que sao, indistintamente, para todos. Os

direitos humanos implicam em contetidos que sejam eticamente reconhecidos.

A ética utopica nao se estabelece como uma imposi¢ao, mas como uma
possibilidade; nao se propode ser uma solugao, mas uma conversagao, a exemplo
da dialogicidade vislumbrada por Bauman. Nao ¢ uma proposicao dogmatica,
tampouco ingénua. Em verdade, é a busca de um caminho possivel, realmente
possivel de ser realizavel pelo ser humano, entendendo-se, ¢ bom frisar, o homem
como ser individual e membro de uma comunidade politica. O que se espera é
uma coeréncia entre os sentimentos, a razao e a agao. Se as decisoes politicas sao
ou devem ser tomadas com base exclusivamente na razao, pergunta-se que razao
¢ essa que vem conduzindo a espécie humana a beira de um colapso social, am-

biental e moral?

No fundo, resume-se tudo a isto: 0os nossos planos para uma nova ordem social
tém-se revelado imensamente enfadonhos, em primeiro lugar, porque sao abstra-
tos e toscos, ndao levando em consideragdo a diversidade e a complexidade do
ambiente humano, e em segundo lugar, porque nao criaram padrdes vibrantes
capazes de incentivar os homens a realizar grandes coisas. Nao foram “sustenta-

dos pela ciéncia e enobrecidos pelas artes.” %%

s

E necessaria uma refundacao dos direitos humanos em uma perspectiva
substancial, para que sua efetivacdo como um conjunto de principios basilares
em prol da dignidade humana — nomeadamente os que constam na Declaragao
Universal dos Direitos Humanos — levem em conta a operagdo dos direitos hu-
manos para além dos dispositivos legais e institucionais. E preciso mais. Neste
sentido, o homo utopicus, na visao de Cosimo Quarta, tem um carater essencial na

espécie humana, pois o homem é um ser utdpico.

6% [bid., 246-247.
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La salvaguardia della natura e della stessa sopravvivenza dell'umanita ci obbliga
ad agire tutti responsabilmente. Nessuno, oggi, puo fingere di non sapere,
volgendo lo sguardo altrove.Tutti noi oggi abbiamo il dovere di lasciare alle future
generazioni un mondo diverso, migliore di quello che abbiamo trovato. E per fare
questo ocorre, da subito, rinunciare agli inutili talvolta scandalosi sprechi, e
scegliere uno stile di vita improntato alla virtli umile, ma oggi fortemente utopica

e universalmente solidale, della sobriet.636

Agamben declarou em uma de suas entrevistas que a democracia é um
conceito ambiguo. De fato, assim como a democracia, os direitos humanos, a ética
e a utopia podem ser concebidas nas mais diversas visoes. Com relagao nomea-
damente a democracia, Agamben declarou que nao ha receitas para efetivar uma
mudanca no que hoje se chama democracia representativa, que assim deixa de
ser quando o poder nao é exercido de forma legitima. Urge repensar o lugar e a
funcao da politica ocidental, onde a exce¢ao, por meio da exclusao inclusiva,
capta a vida humana como produgao de uma vida excluida da cidade, a vida nua.
Este estado de excecao se caracteriza pelo aspecto normativo — potestas —, e extra-
juridico — auctoritas. E pela unido desses dois aspectos que a exce¢io se consuma

como um dispositivo da maquina politica e juridica.

(...) aarché constitui-se cindindo a experiéncia facticia e devolvendo a origem — ou
seja, excluindo — metade dela para, depois, rearticuld-la com a outra metade, in-
cluindo-a como fundamento. Assim, a cidade fundamenta-se na cisdo da vida em
vida nua e a vida politicamente qualificada, o humano define-se pela exclusao-
inclusdao do animal; a lei, pela exceptio da anomia; o governo, pela exclusao da

inoperosidade e sua captura na forma de gloria.®®”

66 Cosimo Quarta, Homo utopicus, 263. Tradugdo: "A preservacao da natureza e a sobrevivéncia
da humanidade nos obriga a todos a agir de forma responsavel. Ninguém, hoje, pode fingir que
nao sabe, virando os olhos para outro lugar. Todos nds temos hoje o dever de deixar para as gera-
¢Oes futuras um mundo diferente, melhor do que o que encontramos. E para fazer isso ocorre, de
subito, renunciar ao inttil e escandaloso desperdicio, e escolher um estilo de vida baseado nas
virtudes humildes, mas hoje fortemente utdpica e universalmente solidaria, da temperanca.”

7 Giorgio Agamben, O uso dos corpos, 297.
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Segundo Agamben, a relagao entre dois elementos, como natureza e logos,
corpo e alma, animalidade e humanidade — no aspecto metafisico, e a relagao en-
tre vida nua e poder, casa e cidade, violéncia e ordem, anomia e lei, constitui-se
por uma nao-relagao, sdo polaridades vinculadas por meio da exceg¢ao soberana.
Como se pode, entao, pensar o humano e o politico em outra forma de vinculagao
— ou disjuncao? Agamben atribui essa possibilidade por meio do poder desti-
tuinte, uma poténcia que se define por uma cesura, que estabelece um contato

entre os seus elementos.

Todos os seres vivos estao em uma forma de vida, mas nem todos sao uma forma-
de-vida. No momento em que a forma-de-vida se constitui, ela constitui e torna
inoperosas todas as formas de vida singulares. S6 vivendo uma vida é que se

constitui uma forma-de-vida, como a inoperosidade imanente em cada dia.®

Deste modo, o politico passa a ser vislumbrado como uma intimidade sem
a media¢do de alguma forma de representacdo. O contato entre as formas-de-
vida ocorre pela nao-representacao, “na desativacao e na inoperosidade de toda
representagdo.”® E uma nova percepgio sobre a politica, ndo mais consumada
pelo banimento do individuo da cidade para outro lugar, mas junto de si, do exi-
lio em sua intimidade. Para Agamben, é na politica e na arte que a desativagao e
a inoperosidade atingem seu maior bem, ao desaprisionar o homem dos disposi-
tivos e liberta-las, para a contemplagdo e a intimidade de si e a sua poténcia de
agir. “(...) a pratica artistica pertence sobretudo a ética, ndo a estética; ¢ essencial-

mente uso de si.”%’ O homem € constituido por sua inoperosidade, quando zoé e

638 Ibid., 309.
63 Ibid., 266.

640 Jbid., 277. O uso de si significa que se deve fazer o uso do mundo, e nao fazer do mundo um
objeto de propriedade. Esta sempre em questdo o proprio si em relagao a si mesmo e em relagao
ao outro de si.
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bios se indiferenciam, e procuram fazer a experiéncia de si, quando a vida da lu-

gar a forma-de-vida, em busca de ser feliz.

A nossa mais importante tarefa, no presente, é construir castelos no ar. Nao de-
vemos ter medo, como diz Thoreau, que seja trabalho perdido. Se as nossas euto-
pias brotarem das realidades do nosso meio ambiente, nao sera dificil colocar
fundagdes sob elas. Sem um designio comum, sem um grande designio, todos os
nossos pequenos tijolos de reconstru¢ao bem podiam permanecer na fabrica de
tijolos; pois a discérdia entre os homens pressagia a rapida delapidagao de tudo
o que tenha sido construido. A nossa palavra final € aconselhar a perfeigao.

Quando o perfeito chegar, o imperfeito desaparecera.®*!

E preciso um novo ponto de partida, e de chegada, utopicamente possivel.

641 Lewis Mumford, Histéria das Utopias, 255.
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Figura 6: Horizonte. Edward Hopper
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APENDICES



APENDICE 1

Obras representativas sobre utopia por ano, titulo

da obra e autoria

Ano Titulo Autoria
2000 a.C. Epopeia de Gilgamesh sumerios
Séc. IX a.C. | Odisseia Homero
Séc.Ia.C. Eneida Virgilio
380 a.C. A Republica Platao
Séc. XIII Cocanha anonimo
1516 Utopia Thomas Morus
Johann Eber-
1521 Wolfaria ling von Giinz-
burg
1529 Reloj de los principes Antonio de
Guevara
Pantagruel. Os horriveis e apavorantes feitos
1532 e proezas do mui renomado Pantagruel, Rei | Frangois Rabe-
dos Dipsodos, filho do Grande Gigante Gar- | lais
gantua
1554 Gargantua. A vida mui horrifica do grande Francois Rabe-
Gargantua, pai de Pantagruel lais
1552 O mundo sabio e louco Anton Fran-
cesco Doni
1553 A cidade feliz Francesco Pa-

trizi de Cherso
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Commentariolus de republica eudaemonen-

1555 _ Kaspar Stiblin
sium
Ludovico
1591 A republica imaginaria o
Agostini
A cidade do sol Tommaso
1602
Campanella
1605 A ilha dos hermafroditas Artus Thomas
. Miguel de Cer-
1605 Don Quijote de 1a Mancha
vantes
) Johann Valen-
1619 Republicae Christianopolitanae Descriptio
tin Andreae
1624 Nova Atlantida Francis Bacon
1641 O reino de Macaria Samuel Hartlib
James Harring-
1656 The commonwealth of Oceana
ton
Gabriel de Foi-
1676 Les aventures de Jacques Sadeur
gny
Francois Féne-
1699 As aventuras de Telémaco
lon
1719 Robinson Crusoé Daniel Dafoe
1719 As viagens de Gulliver Jonathan Swift
. Jean-Baptiste
1748 Thérese philosophe
de Boyer
1759 Candido Voltaire
Sarah Robin-
1762 Millenium Hall
son Scott
Jean-Jacques
1762 O contrato social
Rousseau
Marqués de
1785 Les cent vingt journées de Sodome
Sade
1795 Ensaio de um quadro histdrico do espirito Marqués de
humano Condorcet
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Thomas North-

1795 Memoirs of Planetes
more
Charles Fou-
1808 Teoria dos Quatro Movimentos )
rier
A New View of Society, Or, Essays on the
Principle of the Formation of the Human
1813 Robert Owen
Character, and the Application of the Princi-
ple to Practice
Conde de Saint
1825 New Christianity i
Simon
Charles Fou-
1829 O novo mundo industrial e societario )
rier
Charles Fou-
1835 A falsa industria '
rier
Charles Dic-
1838 Oliver Twist
kens
1840 Viagem a Icaria Etienne Cabet
1848 O capital Karl Marx
1872 Erewhon Samuel Buttler
1872 A volta ao mundo em oitenta dias Julio Verne
1874 A ilha misteriosa Julio Verne
1890 Noticias de lugar nenhum William Morris
1905 A utopia moderna H. G. Wells
James
1911 Peter e Wendy Matthew Bar-
rie
Charlotte Per-
1915 Herland
kin Gilman
1967 (edigao Charles Fou-
) O novo mundo amoroso )
postuma) rier
Ernest Callen-
1975 Ecotopia

bach
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APENDICE 2
Obras representativas sobre utopia por titulo,

autoria, ano de publicacao e sinopse

Titulo, autoria, ano de publicacdo/lancamento e sinopse

- Odisseia. Homero, séc. IX a.C.: Leva-nos a Grécia de 3.000 anos atras, as gran-
diosas aventuras do herdi Odisseu, depois da Guerra de Troia. Uma narrativa
em que sentimentos atemporais como arrogancia, coragem, lealdade, desejo de
vingancga, perdao e amor nos inspiram profundos questionamentos sobre a

condi¢ao humana e como alcangar a paz em meio as atribula¢des da vida.

- Eneida. Virgilio, Séc. I a.C.: Poema épico latino escrito por Virgilio no século
I a.C. Conta a saga de Eneias, um troiano que é salvo dos gregos em Troia, viaja
errante pelo Mediterraneo até chegar a peninsula Italica. Seu destino era ser o

ancestral de todos os romanos.

- Epopeia de Gilgamesh. Sumérios, 2000 a.C.: A Epopeia de Gilgamesh ou
Epico de Gilgamesh é um antigo poema épico da Mesopotamia, uma das pri-

meiras obras conhecidas da literatura mundial.

- A Republica. Platao, 380 a.C.: E particularmente rica em termos filoséficos,
politicos e sociais. Em questao esta a busca de uma féormula que garanta uma
harmoniosa administracdo a uma cidade, mantendo-a livre da anarquia, dos

interesses e disputas particulares e do caos completo.

- O conto de Cocanha. Autoria anonima, séc. XIII: Registrado a partir da tra-
dicao oral, o Conto de Cocanha do séc. XIII contém duzentos versos octossila-

bos e conta a histdria da viagem de um autor anonimo em um pais imaginario.

- Utopia. Thomas Morus, 1516: O livro remonta a uma ilha imagindria em te-
mas considerados atuais até hoje, como a paz, guerra, finangas, poder, coloni-
zagao e economia. Na ocasiao em que foi escrito havia uma disputa entre o
reino da Inglaterra e o principe de Castela, Carlos. Ela girava em torno da pro-
ibicao pelos holandeses da importacao de 1a fabricada na Inglaterra.
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- Wolfaria. Johann Eberling von Giinzburg, 1521: O texto, composto no inicio
da Reforma, trata de um mundo imaginario, no qual a religiao e o Estado estao
em perfeita harmonia e todos os cidaddos vivem bem, pois adotam principios
éticos e politicos em conformidade com o nascente luteranismo. Wolfaria esta
explicitamente vinculada a realidade historica, e constitui importante discus-

sao de topicos fundamentais da Alemanha no periodo em que Eberlin viveu.

- Reloj de los principes. Antonio de Guevara, 1529: No total sao vinte e quatro
capitulos de Marco Aurélio desenvolvidos em vinte e sete do Reloj e uma epis-
tola que implicard em vinte e quatro novos capitulos. O que é o mais surpreen-
dente na escrita do Reloj € a falta de seis cartas (XIII-XVIII), que Marco Aurélio
trocou com suas amantes e cortesas romanas. A justificagao que ele confessa é

porque eles nao sao dignas de um pregador.

- Pantagruel. Os horriveis e apavorantes feitos e proezas do mui renomado
Pantagruel, Rei dos Dipsodos, filho do Grande Gigante Gargantua. Francois
Rabelais, 1532, e Gargantua. A vida mui horrifica do grande Gargantua, pai
de Pantagruel. Francois Rabelais, 1534: Os textos sao escritos numa veia hu-
morosa, extravagante e satirica, e apresenta muita crueza, humor negro e vio-
léncia. Os censores da Universidade de Sorbonne tacharam as obras de obsce-
nas, e no clima social de opressao religiosa que prevalecia, eram tratadas com

desconfianga, e seus contemporaneos evitavam menciona-las.

- O mundo sabio e louco. Anton Francesco Doni, 1552: Doni vale-se da ironia
e do cOmico para apontar as incongruéncias da sociedade de seu tempo, o que
empresta um tom satirico a sua utopia. Por meio do didlogo entre os persona-
gens denominados “Louco” e “Sabio Académico”, o autor contraria o senso
comum, atribuindo falas coerentes a “Louco”, enquanto “Sabio” parece dizer
sandices ao descrever uma cidade em forma estrelar, cujos habitantes vivem
sob o principio da igualdade. As alternativas sociais de “Il Mondo Savio e
Pazzo” sao apresentadas de maneira bem humorada e ir6nica: para nao corre-
rem o risco de sofrer por amor, seus habitantes instituiram o comunismo se-
xual, solucao contestada por “Louco” que afirma nao simpatizar com este sis-
tema de ser privado de um ardente desejo amoroso. Para atingir o objetivo pro-
posto, é necessario caracterizar “utopia” e “satira”, enquanto géneros literarios,

bem como fixar os limites que distinguem “utopia” de “modo satirico”.

- A cidade feliz. Francesco Patrizi de Cherso, 1553: Oferece-nos a oportuni-
dade de ler uma utopia pouco conhecida e ao mesmo tempo poder coteja-la

com o contexto histérico em que foi produzida. Nesse texto, defrontamo-nos
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com um outro modelo utdpico. Nele, ndo esta presente o relato de viagem, mas
sim a apresentacao de um projeto de uma cidade, onde, através da razao e da

ciéncia, pode-se alcancar o bem maior desejado pelos homens, a felicidade.

- Commentariolus de republica eudaemonensium. Kaspar Stiblin, 1555: Um
homem jovem chamado Kaspar Hauser aparece de repente na cidade de Nu-
remberg em 1828, e mal consegue falar ou andar, além de portar um estranho
bilhete. Logo € descoberto que sua apari¢cao misteriosa se deve ao fato de que
ele ficou trancado toda sua vida em um cativeiro, desconhecendo toda a exis-
téncia exterior. Quando ele € solto nas ruas sem motivo, muitas pessoas deci-
dem ajuda-lo a se integrar na sociedade, mas rapidamente Kaspar se trans-

forma em uma atragao popular.

- A republica imaginaria. Ludovico Agostini, 1591: O grande drama do século
— natureza e sobrenatural, razao e revelagao — nessas paginas que apenas de
longe tendem ao sereno modelo do didlogo socratico, torna-se elementar e ab-
soluto, personifica-se, torna-se apdlogo. Natureza e sobrenatural, Finito e Infi-
nito sao os dois interlocutores: pelo primeiro fala a razao humana, o lume na-
tural, e no segundo a sapiéncia sobre-humana, o preceito divino; cada um dos
dois personagens predomina nas duas se¢des do didlogo: primeiramente Infi-
nito, com indiscutivel precedéncia, enuncia as regras fundamentais da convi-
véncia ideal, enquanto Finito se limita a cautelosas objecdes, a timidas requisi-
¢Oes de explicagOes posteriores; depois de haver dado “leis civis” a republica
“para as quatro partes divinas” (isto é, visando permear o corpo social das qua-
tro virtudes cardeais da prudéncia, temperanga, justica e fortaleza), ele cede a
palavra a Finito para que se ocupe das “outras quatro humanas sobre a base da
sanidade, da forma, da forca e das riquezas”. Infinito é otimista: uma e outra
magistratura viverdao “concordes como Aarao e Moisé€s”, sem sombra de atrito.
Candida ingenuidade, mas ainda com fé na celeste inspiracdao que guia a pia
comunidade nos caminhos da paz concorde, sanando os defeitos das institui-

¢Oes e as imperfei¢oes dos homens.

- A cidade do sol. Tommaso Campanella, 1602: O autor idealiza uma cidade
metodicamente ordenada e feliz, onde os seus habitantes tém suas necessida-
des essenciais supridas e uma ocupagao determinada conforme as suas apti-
does pessoais que serao percebidas e avaliadas ao longo do tempo. Todos os
habitantes trabalham, pois o dcio ¢ inaceitavel; na Cidade do Sol todos os cida-
daos trabalham para o bem comum. Campanella faz uma critica veemente a
sociedade europeia, especificamente a riqueza, a pobreza e a ostentagao exis-
tente nas cortes. Os dirigentes da Cidade do Sol sao as pessoas consideradas
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mais sdbias, andlogo a Republica de Platao, onde Socrates considerava que os
governantes deveriam ser filosofos, porque somente os homens sabios tém

ideia do bem, do belo e da justica.

- A ilha dos hermafroditas. Artus Thomas, 1605: E um libreto utépico que cir-
culou na corte francesa no inicio do século XVII. Esta obra é exemplar, pois
ilustra o género utopico e a mentalidade dos inicios da era barroca. Ela é nao
somente a primeira utopia, mas também a primeira antiutopia francesa. O texto
de Artus Thomas nao propde um modelo de sociedade perfeita detalhada-
mente explicado, mas estd em estreita ligacao com a realidade de sua época,

criticada no texto muito ironicamente.

- Don Quijote de la Mancha. Miguel de Cervantes, 1605: A obra narra as aven-
turas e desventuras de Dom Quixote, um homem de meia idade que resolveu
se tornar cavaleiro andante depois de ler muitos romances de cavalaria. Provi-
denciando cavalo e armadura, resolve lutar para provar seu amor por Dulci-
neia de Toboso, uma mulher imaginaria. Consegue também um escudeiro,

Sancho Panga, que resolve acompanha-lo, acreditando que sera recompensado.

- Republicae Christianopolitanae Descriptio. Johann Valentin Andreae,
1619: O livro trata da formagao de Christiandpolis, um estado independente,
uma Teocracia, que pode ter dois aspectos: um tridimensional e material, que
seria um estado do futuro ou uma cidade a se realizar em algum local ainda
indefinido e outro aspecto, que seria quadridimensional, “no sentido da indi-
cagao dada pela Comunidade da Vida, que é conhecida pelo nome de Fraterni-

dade Branca...”, conforme os dizeres do autor.

- Nova Atlantida. Francis Bacon, 1624: Ler Bacon ¢ voltar a colocar as pergun-
tas mais simples, mas também mais decisivas: O que é conhecer? Para que co-
nhecer? Se o conhecimento é uma forma de poder, como deve ser este poder
exercido? Quais os beneficios e riscos desse exercicio? Que implicagdes, politi-
cas e sociais, morais e religiosas, tem esta revolugao? Quais sao as condigoes
histdricas do seu sucesso? O interesse por Bacon ressurgiu na nossa época en-
sombrada pela perspectiva de que 0 homem moderno est4 enclausurado numa
“jaula de ferro". Como se a inquietacdo com as promessas e riscos do poder
tecnologico da nossa civilizagao nao perturbasse suficientemente a consciéncia
do homem contemporaneo, foi crescendo a frustragdo com o vazio espiritual
correlativo ao desencantamento do mundo e a racionaliza¢ao da vida humana.
Porém, apesar deste diagndstico sombrio, uma boa parte daquilo que difusa-

mente identificamos com o melhor da nossa civilizacao € indissociavel da
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concepcao baconiana de ciéncia, ou pelo menos da esperanca que traz e das
promessas que anuncia (e, por vezes, cumpre). Hoje, Bacon reassume toda a

importancia que lhe deve ser reconhecida e a sua extraordindria atualidade.

- O reino de Macaria. Samuel Hartlib, 1641: Um didlogo, e segue a tradi¢ao da
Utopia de Thomas More — Macaria é¢ uma ilha mencionada em Utopia — e na
Nova Atlantida de Francis Bacon. Hugh Trevor-Roper encarna uma importante
formulacgao das ambigoes politicas de Hartlib e seus seguidores (em particular
John Dury), em uma sociedade crista e um estado de bem social reformados.

Trata de questdes relacionadas ao desenvolvimento econdmico e a educagao.

- The commonwealth of Oceana. James Harrington, 1656: Oceana ¢ uma ex-
posicao sobre a constitui¢do ideal, planejada para permitir a existéncia de uma
republica utopica. Oceana deve ser lida na contemporaneidade como uma me-
tafora sobre a Inglaterra, com o legislador beneficente Olphaus Megaletor re-
presenta Cromwell. Os detalhes deste documento sobre o governo ideal sao
estabelecidos, a partir dos direitos do Estado referentes aos saldrios dos funci-

ondrios. Suas estratégias nao foram implementadas na época.

- Les aventures de Jacques Sadeur. Gabriel de Foigny, 1676: Provavelmente a
mais famosa das utopias do século XVII. Ela relata como Sadeur, aproximando-
se da terra austral, ndo teria a sua salvacao devido ao hermafroditismo, a
norma nos australianos, simbolo de uma perfeicao semelhante a de Adao antes
do pecado original. Mas Sadeur deve fugir para escapar da condenacao dos

australianos.

- As aventuras de Telémaco. Francois Fénelon, 1699: A obra foi escrita em ho-
menagem ao Duque de Borgonha — neto do rei Luis XIV da Fran¢a e um dos
pretendentes ao trono — e, segundo Fénelon, que tinha o cargo de preceptor do
jovem duque, seu intuito era instruir o principe divertindo-o, sem a intengao
de que esta obra fosse levada a publico. Entretanto, muitas das pessoas que
leram e interpretaram a obra ao longo dos anos afirmam que ela tem vdrios
pontos de criticas bem visiveis ao governo de Luis XIV, possuindo a obra um

carater alegorico.

- Robinson Crusoé. Daniel Dafoe, 1719: E o romance de um naufrago que vive,
durante vinte e oito anos, numa ilha deserta. Mas € sobretudo a licao, nao ape-
nas de sobreviver, mas de viver do modo mais civilizado possivel num lugar
inospito. E, afinal de contas, o romance do homem civilizado, colonizador da
ilha, e a aprendizagem de que tudo — felicidade, infelicidade, desgraca ... —nao

passa de uma série de conceitos relativos.
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- As viagens de Gulliver. Jonathan Swift, 1719: As criaturas mintsculas de
Liliputt; os gigantes de Brobdingnag; os sdbios obcecados por astronomia, mu-
sica e matematica da ilha flutuante de Laputa; os primitivos Yahoos, seres se-
melhantes ao homem de Neandertal; os inacreditdveis Houyhnhnms, cavalos
racionais e em tudo superiores ao género humano — viajar com Gulliver é co-
nhecer alguns dos personagens mais fantasticos de todos os tempos, mas nao
s0 isso: no espelho da fantasia, Jonathan Swift (1667-1745) projeta realidades

de sua época.

- Thérese philosophe. Jean-Baptiste de Boyer, 1748: A narrativa comega com
Theresa, oriunda de uma familia burguesa, tornando-se aluna do padre Dirrag,
um jesuita que leciona as escondidas sobre o materialismo. Eles passam a ter
um envolvimento sexual, como anagramas de Catherine Cadiere e Jean-Bap-
tiste Girard, que estiveram envolvidos em um julgamento altamente divulgado

pela relacao ilicita entre sacerdote e aluno em 1730.

- Candido. Voltaire, 1759: Candido é caracterizada pelo tom otimista, mas com
os diversos acontecimentos, Candido ficou mais pessimista em relacao ao
mundo, bem como pelo enredo erratico, fantastico e veloz. Este romance paro-
dia diversos clichés do romance e da aventura, as lutas das quais sdo caricatu-
radas em um tom que é mordaz. Ainda assim, os eventos discutidos no livro

sdo muitas vezes baseados em acontecimentos historicos.

- Millenium Hall. Sarah Robinson Scott, 1762: O conto utdpico retrata uma
comunidade de mulheres dedicadas as atividades artisticas e a educacao, as
virtudes cristas e a filantropia. As populagdes que servem incluem criangas, os
pobres, os idosos, os deficientes, e 0os deformados. Millenium Hall forneceu um
exemplo ficticio dos ideais do circulo de Bluestocking; os Bluestockings eram
um grupo social de homens e mulheres de classe média e alta que se reuniriam

para discussoOes intelectuais e servigo filantrépico.

- O contrato social. Jean-Jacques Rousseau, 1762: Este livro eternizou-se como
um dos principais textos fundadores do Estado moderno. Nele, em meio a uma
Europa majoritariamente monarquista, defensora da legitimagao sobrenatural
dos governantes — lanca e defende a novidade de que o poder politico de uma
sociedade estd no povo e s6 dele emana. Estavam plantados os conceitos do

povo soberano e da igualdade de direitos entre os homens.

- Les cent vingt journées de Sodome. Marqués de Sade, 1785: Neste romance
perturbador, pensado por Sade como sua grande obra, quatro amigos se isolam

em um castelo na Floresta Negra para ouvir de quatro alcoviteiras histérias de

328




sua vida nos bordéis e as taras de seus clientes. Para encenarem esta experién-
cia sadomasoquista da qual ninguém saird imune, os libertinos contam com as
esposas, filhas e um séquito de jovens, todos obrigados a se submeter as pai-

x0es ali descritas.

- Ensaio de um quadro historico do espirito humano. Marqués de Condorcet,
1795: A perspectiva do quadro histérico de Condorcet € a de que os progressos
do espirito humano fornecem o fio condutor da historia. Embora ambigua, a
ideia de progresso é uma das mais familiares ao século XVIII. O Esbogo é de-
senvolvido a partir de duas ideias fundamentais: 0 homem € um ser indefini-
damente perfectivel, e a historia mostra o seu aperfeicoamento, o que permite
pensar na sua continuidade. Uma vez tendo reconhecido a lei que rege a histo-
ria dos homens, que é a da perfectibilidade indefinida, o dever dos filosofos é
trabalhar nao apenas para garantir o curso do progresso, mas sobretudo para
acelera-lo. Assim, uma verdadeira compreensao da histdria pode mostrar que,
apesar das crises, a perfectibilidade humana se manifestou por um progresso
geral, aqui dividido em dez épocas. Da primeira a nona épocas, o autor narra
a trajetoria que vai dos indicios hipotéticos até o presente, ou seja, 0 momento
da Revolucao Francesa. A décima época pretende mostrar que progressos a

humanidade podera fazer no futuro.

- Memoirs of Planetes. Thomas Northmore, 1795: E um romance de memorias

que descreve uma forma de governo utopica.

- Teoria dos Quatro Movimentos. Charles Fourier, 1808: Fourier divide toda
histdria anterior em quatro fases: selvageria, barbarie, patriarcado e civilizagao.
Esta tiltima fase coincide com o capitalismo burgués do século XIX, cuja origem
remonta Fourier ao século XVI, e sobre a qual chegaria a afirmar que esta "or-
dem civilizada eleva a uma forma complexa, ambigua, equivoca e hipdcrita
todos aqueles vicios que a barbarie praticava em um meio da maior ingenui-
dade". Também afirma nessa obra que "Na civilizagdo, a miséria brota da pro-

pria abundancia".

- A New View of Society, Or, Essays on the Principle of the Formation of the
Human Character, and the Application of the Principle to Practice. Robert
Owen, 1813-16: Em "uma nova visao da sociedade, " Owen estabeleceu sua vi-
sao de que os seres humanos refletem o seu ambiente, e, portanto, que a criagao

de novas relagdes socialistas é necessdria para a humanidade a progredir.

- New Christianity. Conde de Saint Simon, 1825: Neste livro, o autor declara

que a Religiao tendia a melhorar a condigao de vida dos mais necessitados.
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- O novo mundo industrial e societario. Charles Fourier, 1829: Neste livro,
apresenta mais claramente suas ideias de educacao em que o “fazer” e o “pen-
sar” caminhariam juntos. Para isso, cria uma proposta que € a “borboleta” (La
Papillonne). Fourier, sublinha a importancia da “borboleta” que esta sempre
em movimento, pousando e algando voo, isso se traduziria na necessidade de
sessOes curtas e variadas, principio que comanda toda a industria civilizada.
Para o autor, a borboleta significa a necessidade da variagao de situagoes pe-
riddicas contrastantes, mudanca de cena, estimular os sentidos e a alma. Esse

movimentos irdo compor a organizacgao produtiva da comunidade.

- Oliver Twist. Charles Dickens, 1838: Romance que relata as aventuras e des-
venturas de um rapaz 6rfao. E um dos romances onde o autor trata do fend-
meno da delinquéncia provocada pelas condi¢des precdrias da sociedade in-
glesa da época. Foi o primeiro romance inglés protagonizado por uma crianga

e é considerado uma obra-prima da literatura inglesa.

- Viagem a Icéria. Etienne Cabet, 1840: E uma versdo moderna da Utopia de
Thomas More, aperfeigoada pelas teorias econdmicas de Robert Owen. A obra
criticava a ordem social da época e propunha a criacdo de uma comunidade
agraria modelo, que seria o ponto de partida para a transformag¢ao do mundo.
Este livro foi muito popular entre os operdrios e artesaos parisienses. Em tal
comunidade a propriedade dos bens de produgao seria comunal e prevaleceria
aregra de ouro enunciada por Jesus: "Amards o teu proximo como a ti mesmo;
nao fagas aos outros o mal que nao quer que outros facam para vocé; faga aos
outros o bem que vocé deseja para si mesmo". Além da propriedade comunal
dos meios de producao, Cabet defendia uma estrita regulamentacao do con-

sumo e da vida intelectual da populagao.

- O capital. Karl Marx, 1848: E um conjunto de livros (sendo o primeiro de
1867) de Karl Marx que constituem uma andlise do capitalismo, uma critica da
economia politica. Muitos consideram esta obra o marco do pensamento soci-
alista marxista. Nela existem muitos conceitos econdomicos complexos, como
mais-valia, capital constante e capital varidvel, uma andlise sobre o salario; ou
sobre a acumulacdo primitiva. Resumindo, sobre todos os aspectos do modo
de produgcao capitalista, incluindo também uma critica sobre a teoria do valor-

trabalho de Adam Smith e de outros assuntos dos economistas classicos.

- Erewhon. Samuel Buttler, 1872: Erewhon é uma das grandes utopias do sé-
culo XIX, varias vezes comparada as Viagens de Gulliver, de Jonathan Swift.

Profundamente marcado pelas ideias de Darwin, Samuel Butler comecou a
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escrevé-la em 1863, na Nova Zelandia, e acabou por publica-la anonimamente
em Marco de 1872, j4 em Inglaterra. O titulo da obra é também o nome de um
pais descoberto pelo protagonista da historia. Percebe-se que Butler tera feito
uso da sua experiéncia da Nova Zelandia, e que algumas das paisagens aqui
descritas tém a ver com aquelas que ele proprio tera conhecido naquele arqui-
pélago do Pacifico. Contudo, o que verdadeiramente ele visava era satirizar

diversos aspectos da sociedade vitoriana do seu tempo.

- A volta ao mundo em oitenta dias. Jalio Verne, 1872: Um inglés metddico,
Phileas Fogg, diz aos seus colegas de clube que é capaz de completar a volta ao
mundo em apenas 80 dias. Nessa época (1872), estimava-se que ninguém po-
deria realizar a proeza em menos de trés meses, e mesmo assim se nenhum
imprevisto acontecesse. Como todos duvidam, Fogg propde uma aposta e
parte para a viagem, acompanhado de seu empregado Jean Passepartout. O

livro narra as inumeras aventuras dessa viagem.

- A ilha misteriosa. Julio Verne, 1874: A historia comega nos Estados Unidos
da América, durante a guerra civil, e o cerco de Richmond, Virginia, a capital
dos Estados Confederados da América (Sul). Cinco americanos do norte, prisi-
oneiros, decidem fugir utilizando um meio pouco usual, um baldo. Cyrus
Smith, Neb, Pencroff, Herbert Brown e Gedeao Spilett voam num balao rumo
a liberdade, mas uma tempestade que dura alguns dias faz com que se despe-
nhem perto de uma ilha desconhecida. Gragas ao engenhoso Cyrus Smith, o
grupo consegue se organizar de forma a poder sobreviver naquele ambiente
indspito. Os desafios e as contrariedades sao, porém, demasiadas para que con-
seguissem sobreviver sem a ajuda de uma forca misteriosa que parecia estar

presente sempre que as condicdes no terreno se tornavam desesperantes.

- Noticias de lugar nenhum. William Morris, 1890: O livro € narrado por um
membro da Liga Socialista Inglesa, que depois de uma discussao sobre o su-
posto futuro pods-revolugao, dorme e fantasticamente acorda em uma exube-
rante e bucdlica Londres de 2102. O narrador fica surpreso com esse novo
mundo, todos sao felizes e belos, a natureza é preservada e muito viva, as pes-

soas se respeitam e se ajudam mutuamente.

- A utopia moderna. H. G. Wells, 1905: Por causa da complexidade e sofistica-
¢ao de sua estrutura narrativa, a obra foi chamada de "nao tanto uma moderna
como uma utopia pds-moderna”. O romance € mais conhecido por sua nogao
de que uma ordem voluntdria de nobreza conhecida como Samurai poderia

efetivamente governar um estado mundial "estado cinético e ndo estatico" de
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modo a resolver "o problema de combinar o progresso com a estabilidade po-

litica.

- Peter e Wendy. James Matthew Barrie, 1911: Narra a classica histéria dos
irmaos Darling, Wendy, Joao e Miguel, que acompanham Peter Pan em uma
viagem pela Terra do Nunca, onde convivem com indios e sereias, estranhos
animais, enfrentam o Capitdo Gancho e seus piratas, além de muitos outros
perigos. Verdadeira terra da fantasia, a ilha onde fica a Terra do Nunca ¢ o do-
minio de Peter, o menino que nao queria crescer, e € para la que ele leva crian-
cas Orfas, “que cairam de seus carrinhos de bebé e nao foram procuradas”. Sua
familia — e, a0 mesmo tempo, seus “soldados” - sao os Meninos Perdidos, que,
como Peter, sentem falta de uma mae que cuide deles, oriente, lhes conte his-
térias na hora de dormir, como faz a Sra. Darling, mae de Wendy, Joao e Mi-
guel. E é por isso e para isso que Peter ensina os trés irmaos a voar e os leva

consigo pelo céu, noite adentro, para uma vida de aventuras e de pura magia.

- Herland. Charlotte Perkin Gilman, 1915: Viajando em busca de aventuras,
trés cientistas norte-americanos se deparam com um pais fantastico, no qual ha
apenas mulheres — guerreiras, construtoras, professoras, médicas. Convenci-
dos de que aquela terra feminina s6 poderia ser cadtica, eles se surpreendem
ao encontrar uma sociedade sem desigualdade, violéncia ou opressao. Her-

land, como batizam a nagado, é uma perfeita utopia.

- O novo mundo amoroso. Charles Fourier,1967 (edi¢ao pdéstuma): O autor
descreve um momento da sociedade em que as paixdes de alguns individuos
se combinariam com as paixdes de outros. Nesta sociedade seria abolido o co-
mércio, causa do desperdicio e do parasitismo. O consumo se reduziria espon-
taneamente ao essencial; a industria se reorientaria; o trabalho se organizaria
em pequenas comunidades e se distribuiria sobre a base das aptidoes e desejos

individuais.

- Ecotopia. Ernest Callenbach, 1975: A sociedade descrita no livro é uma das
primeiras utopias ecoldgicas e foi influente na contracultura e no movimento
verde da década de 1970 em diante. O préprio autor afirmou que a sociedade
que ele descreveu no livro ndo ¢ uma verdadeira utopia (no sentido de uma

sociedade perfeita), embora guiada por inteng¢des e valores sociais.
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APENDICE 3

Obras representativas sobre distopia na literatura e

no cinema, do fim do séc. XVII ao séc. XXI por ano

de publicacao/lancamento, titulo da obra e autoria

Ano | Titulo Autoria

1897 i 1g()l;)el"ra dos mundos (capi- H. G Wells

1898 | A guerra dos mundos (livro) | H. G. Wells

1920 | Nos Ievgueny Zamiatine
1920 | R.U.R. Karel Capek
1925 | O processo Franz Kafka
1927 | Metrdpolis Fritz Lang

1931 | Admiravel mundo novo Aldous Huxley
1933 | Horizonte perdido James Hilton
1943 | A nascente Ayn Rand

1945 | A revolugdo dos bichos George Orwell
1949 | 1984 George Orwell
1950 Eu, robo Isaac Asimov
1951 | Sentinel of Eternity Arthur C. Clarke
1953 | O fim da infancia Arthur C. Clarke
1953 | A guerra dos mundos (filme) | H. G. Wells
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1953 | Fahrenheit 451 Ray Bradbury

1953 | Seventh victim Robert Sheckley

1957 | A revolta de Atlas Ayn Rand

1958 Regresso ao admiravel Aldous Huxley

mundo novo

1962 | Ailha Aldous Huxley

1965 | Alphaville Jean-Luc Godard

1967 | Logan’s run William F. Nolan, George Clayton
Johnson

1968 | O planeta dos macacos Pierre Boulle

1968 | O cacador de androides Philip K. Dick

1968 | 2001: Uma odisseia no espaco | Stanley Kubrick, Arthur C. Clarke
P F Dennis H Ti

1969 | Basy rider eter Fonda, Dennis Hopper, Terry
Southern

1971 | A laranja mecanica Anthony Burgess

1973 | Soylent green Harry Harrison

1973 | A sociedade do espetaculo Guy Debord

1975 | Rollerball William Harrison

1979 | Mad Max George Miller

1982 | Blade runner Philip K. Dick

1984 | O exterminador do futuro James Cameron, Gale Anne Hurd

1984 | A insustentdvel leveza do ser | Milan Kundera

1984 | Nausicad do Vale do Vento Hayao Miyazaki

1985 | O conto da aia Margaret Atwood
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1985 | Brazil Terry Gilliam

1987 | Robocop Edward Neumeier e Michael Miner
1988 | Akira Katsuhiro Otomo

1990 | A decadéncia de uma espécie | Volker Schlondorff

1992 | A geracao da utopia Pepetela

1994 | Labelle verte Coline Serreau

1994 | Antes da chuva Milcho Manchevski
1995 | Os doze macacos Terry Gilliam

1997 | Gattaca Andrew Niccol

1997 | O quinto elemento Luc Besson

1999 | Matrix Lilly e Lana Wachowski
1999 | Clube da luta David Fincher

1999 | Beleza americana Alan Ball

2001 IS;E);r-toys last all summer Brian Aldiss

2001 | A.IL - Inteligéncia Artificial Stanley Kubrick, Steven Spielberg
2002 | Equilibrium Kurt Wimmer

2002 | Hominids Robert J. Sawyer

2002 | Minority Report Philip K. Dick

2004 |V de vinganca Alan Moore, Mike Judge
2005 | Crash —No limite Paul Higgis

2006 | Idiocracia Mike Judge
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2006 | Os tilhos do homem Phyllis D. James

2008 | Ensaio sobre a cegueira José Saramago

2019 | A hospedeira Stephenie Meyer

2010 | Olivro de Eli Gary Whitta

2010 | Cisne negro xjil;i—g;}igan, Andres Heinz, John
2012 | Divergente Veronica Roth

2012 | Jogos vorazes Suzanne Collins

2013 | Expresso do amanha Bong Joon-Ho

2013 E:EEEOEm busca de um novo Amy Kathleen Ryan

2014 | O doador Lois Lowry

2014 Maze runner: Matar ou correr | James Dashner

2015 | Ex machina Alex Garland

2016 | A quinta onda Rick Yancey

2017 | Colony Carlton Cuse e Ryan J. Condal
2017 | Blade runner 2049 Hampton Fancher e Michael Green
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APENDICE 4
Obras representativas sobre distopia na literatura e
no cinema, do final do séc. XVII ao séc. XXI, por
titulo, autoria, ano de publicacao/lancamento e

sinopse

Titulo, autoria, ano de publica¢ao/lancamento e sinopse da obra

- A guerra dos mundos (H. G. Wells, 1897): Por tempos, os homens foram es-
tudados a distancia pelos marcianos, que nos observavam como quem analisa
micrébios por um microscopio. No final do século XIX, entretanto, eles partem
para a Terra e aterrissam nos arredores de Londres. A primeira vista, os marci-
anos parecem risiveis; mal conseguem se mover, e ndo saem da cratera criada
pela aterrissagem de sua espagonave. Mas, conforme seus corpos comegam a
se acostumar com a gravidade terrestre, revelam também seu verdadeiro po-
der. Os marcianos sdao maquinas biomecanicas assassinas com mais de 30 me-
tros de altura, que destroem tudo a sua volta. Aniquilando toda tentativa de
retaliacdo do exército britanico, eles rapidamente chegam a capital britanica,
que é evacuada as pressas por uma populagao desesperancada. O enredo é
uma analogia a Inglaterra e a Europa do século XIX — poténcias imperialistas
que submetiam, colonizavam e sugavam recursos de culturas menos avangca-
das tecnologicamente. Com "A Guerra dos Mundos", Wells procurava mostrar
o que seria da Inglaterra se ela enfrentasse 0 mesmo tipo de exterminio social,

econdmico e cultural que impunha a outros povos.

- Nos (Yevgueny Zamiatine, 1920): A histdria narra as impressoes de um cien-
tista sobre o mundo em que vive, uma sociedade aparentemente perfeita mas

opressora, e seus conflitos ao perceber as imperfei¢cdes dele, ao travar contato
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com um grupo opositor que luta contra o "Benfeitor", regente supremo da na-
¢ao. Parte dela é baseada nas experiéncias do autor com as revolugdes russas
de 1905 e 1917 e no periodo em que trabalhou em 1916 supervisionando a cons-

trucao de navios na Inglaterra.

- R.U.R. (Karel Capek, 1920): R. U. R. é uma peca de ficgao cientifica. Significa

Rossumovi Univerzalni Roboti. A frase em inglés "Rossum's Universal Robots

foi usada como legenda na versao checa original.

- O processo (Franz Kafka, 1925): Na sua luta para descobrir por que o acusam,
por quem ¢ acusado e que lei ampara a acusacao, K. defronta permanente-
mente com a impossibilidade de escolher um caminho que lhe parega sensato
ou logico, pois o processo de que é vitima segue leis proprias — as leis do arbi-

trio.

- Metropolis (Fritz Lang, 1927): Uma cidade futurista chamada Metrdpolis é
dividida entre a classe trabalhadora e os planejadores da cidade, onde o filho
do mestre da cidade se apaixona por uma profeta da classe trabalhadora, que

prevé a vinda de um salvador para mediar a diferenca entre as classes.

- Admiravel mundo novo (Aldous Huxley, 1931): Um hipotético futuro no
qual os individuos sofrem manipulagao psicoldgica e sdo submetidos a tecno-

logia reprodutiva.

- Horizonte perdido (James Hilton, 1933): Um grupo de pessoas que ao fugir
da guerra sao sequestradas e mantidas em uma distante montanha do Tibete

chamada Shangri-1a.

- A nascente (Ayn Rand, 1943): Um arquiteto inovador lutando contra uma
sociedade hostil as suas ideias revoluciondrias — ele ¢ Howard Roark, um pen-
sador independente. Aqueles que o rejeitam sao pessoas dependentes umas
das outras, incapazes de pensar por si e o inovador é tido apenas como algo

meramente extravagante.

- A revolucado dos bichos (George Orwell, 1945): O livro narra uma historia de
corrupgao e traicao e recorre a figuras de animais para retratar as fraquezas
humanas e demolir o "paraiso comunista" proposto pela Unido Soviética na
época de Stalin. A revolta dos animais da quinta contra os humanos é liderada

pelos porcos Bola-de-Neve (Snowball) e Napoledao (Napoleon). Os animais

338




tentam criar uma sociedade utopica, porém Napoleao, seduzido pelo poder,
afasta Bola-de-Neve e estabelece uma ditadura tao corrupta quanto a sociedade

de humanos.

- 1984 (George Orwell, 1949): Um regime politico totalitario, no qual os protes-

tos sao reprimidos com violéncia.

- Eu, rob6 (Isaac Asimov, 1950): O livro é composto de 9 contos que, de forma
sucessiva, discorrem sobre a evolugao dos robds através do tempo. A obra se
inicia com o conto intitulado "Robbie", um robo6-baba incapaz de falar que é
discriminado e repudiado pelas pessoas da Terra, culminando com a proibigao
do uso de robos no planeta. "Eu, rob6" culmina no tltimo conto, no qual a Terra
¢ governada pelo "Coordenador Mundial" Stephen Byerley (sob o qual pairam
suspeitas de ser um rob6) que administra a Terra através do uso de 4 "maqui-
nas" que ditam o funcionamento da produgdo, consumo e emprego da mao-

de-obra.

- Sentinel of eternity (Arthur C. Clarke, 1951): O livro conta a histdria de uma
estrutura piramidal descoberta na Lua que se revela ser uma espécie de radio-
transmissor deixado por uma raga alienigena em tempos remotos, a qual havia
percebido a possibilidade de se desenvolver na Terra vida inteligente e civili-
zagao. Devido a resisténcia de seus materiais, 0s terrdqueos sao obrigados a
destrui-la para poderem analisa-la, o que faz com que ela pare de enviar sinais
para seus construtores, revelando para estes a presenca de mais uma espécie

inteligente no universo: os seres humanos.

- O fim da infancia (Arthur C. Clarke, 1953): A Terra é tomada por alienigenas

e passa a ser governada pelos invasores.

- Fahrenheit 451 (Ray Bradbury, 1953): A repressao por meio da destruicao de

livros. A televisao torna-se o meio de entretenimento e manipulagao.

- Seventh victim (Robert Sheckley, 1953): A historia diz respeito a uma futura
sociedade que eliminou a grande guerra, permitindo que os membros da soci-
edade inclinados a violéncia para se juntar a Big Hunt, um jogo de caca hu-
mana. Isto elimina aproximadamente um quarto da populagao que, de outra

maneira, seria um perigo. A histéria segue um cacador experiente que esta
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animado para receber sua tltima missdo, mas é confrontado com a preocupa-

¢ao de que algo estd seriamente errado com a atribuicao.

- A revolta de Atlas (Ayn Rand, 1957): A protagonista Dagny Taggart, vice-
presidente operacional da Taggart Transcontinental, uma empresa ferrovidria
criada pelo avd, tenta manter a empresa viva. O irmao James Taggart, presi-
dente da ferrovia, é vagamente consciente dos problemas da empresa e toma
decisOes erroneas, como a insisténcia em comprar aco de uma empresa que re-
petidamente posterga a entrega do metal encomendado. Dagny, entao, passa
por cima da autoridade do irmao e compra, para os trilhos de sua empresa, um
metal inventado por Hank Rearden, um magnata. Dagny e Hank levam a sério
suas ambigoes e sao mostrados como arautos do desenvolvimento e do pro-
gresso. Por outro lado, politicos tentam impor cada vez mais controle sobre a
sociedade por meio de medidas populistas. Conforme a interferéncia estatal
cresce, industriais, artistas, cientistas e empresarios comecam a se rebelar e de-

saparecer sem deixar pistas, largando trabalhos e negocios para tras.

- Regresso ao admiravel mundo novo (Aldous Huxley, 1958): Na sua génese
estd a inquietante nogao de que a sociedade ficcional descrita no livro mais fa-
moso de Aldous Huxley se tornava a passos largos uma realidade. Compa-
rando aspectos da vida moderna e o terrivel cotidiano imaginado, o autor ela-
bora uma reflexao profunda sobre as principais ameagas a humanidade e os
limites da desumanizacao, porque «o pesadelo da organizacao total emergiu

do futuro remoto e estd agora a nossa espera, mesmo ao virar da esquina».

- A ilha (Aldous Huxley, 1962): Na ficticia ilha de Pala uma sociedade isolada

do mundo é controlada por uma seita.

- Alphaville (Jean-Luc Godard, 1963): A populagdo da cidade futurista de Al-
phaville é dominada pelo computador Alpha 60 que aboliu os sentimentos. O
agente Lemy Caution é enviado a cidade com a missao de encontrar seu inven-

tor, o Professor Von Braun, e convencé-lo a destruir a maquina.

- Logan’s run (William F. Nolan, George Clayton Johnson, 1967): O romance
retrata uma sociedade futurista distopica em que tanto a populagao quanto o
consumo de recursos sao mantidos em equilibrio exigindo a morte de todos

que chegam aos 21 anos.
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- 2001: Uma odisseia no espaco (Stanley Kubrick, Arthur C. Clarke, 1968): O
filme lida com os elementos tematicos da evolu¢ao humana, existencialismo,
tecnologia, inteligéncia artificial e vida extraterrestre. E notavel por seu rea-
lismo cientifico, efeitos especiais pioneiros, imagens ambiguas que sao abertas
a ponto de se aproximarem do surrealismo, som no lugar de técnicas narrativas

tradicionais e o uso minimo de dialogo.

- O planeta dos macacos (Pierre Boulle, 1968): Em pouco tempo, os desbrava-
dores do espago descobrem a terrivel verdade: nesse mundo, seus pares huma-
nos nao passam de bestas selvagens a servi¢o da espécie dominante... 0s maca-
cos. O planeta dos macacos é um romance de tirar o folego, temperado com
boa dose de satira. Nele, Boulle revisita algumas das questdes mais antigas da
humanidade: O que define o homem? O que nos diferencia dos animais? Quem

sdo os verdadeiros inimigos de nossa espécie?

- O cacador de androides (Philip K. Dick, 1968): O cenario € a Terra do futuro,
arruinada por uma guerra sobre a qual restam pouquissimos registros. Suas
consequéncias, porém, estao presentes no cotidiano: a radioatividade im-
pregna o planeta; flora e fauna praticamente extintas dao lugar a réplicas arti-
ficiais. Os incapazes de se refugiar nas colonias marcianas estao fadados a so-
brevivéncia num ambiente miseravel, indspito e repudiado. Insuflada pela ne-
cessidade e pela monstruosa engenhosidade humana, a tecnologia evoluiu e
atingiu o zénite com o advento dos androides organicos. Feitos a imagem e
semelhanca do ser humano, eles somente podem ser distinguidos por intermé-
dio de testes especiais de empatia, faculdade que mal podem emular; isto re-
presenta uma ameaca, pois os androides, tidos como mao-de-obra escrava, aca-
bam por revoltar-se contra sua condi¢ao. Nesta distopia tétrica vive Rick De-
ckard, cacador de recompensas de meia-idade a servigo da policia que é con-
vocado para localizar e “aposentar” androides rebeldes fugitivos de Marte. Vi-
vendo uma crise matrimonial e de consciéncia, Deckard busca conforto na
aquisicao de uma ovelha legitima, um artigo de luxo. Envolvido na cacada con-
tra sua vontade estd J.R. Isidore, um “especial” cuja vida é a propria represen-

tacdo da realidade sinistra desta sociedade pods-apocaliptica.

- Easy rider (Peter Fonda, Dennis Hopper, Terry Southern, 1969): Wyatt e Billy
sao motoqueiros que viajam pelo sul dos Estados Unidos. Apds levarem drogas
do México até Los Angeles, eles as negociam com um homem em um Rolls-

Royce. Com o dinheiro da venda armazenado em mangueiras dentro dos
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tanques de gasolina, eles vao rumo ao Leste na tentativa de chegar em Nova
Orleans, em tempo para o Mardi Gras, um dos Carnavais mais famosos do

mundo.

- A laranja mecanica (Anthony Burgess, 1971): A inclinacdo da sociedade ao

uso cada vez maior da violéncia.

- Soylent green (Harry Harrison, 1973): Este filme de suspense distopico é va-
gamente baseado no romance de fic¢ao cientifica de 1966, Make Room! Faga o
quarto!, por Harry Harrison. O filme combina os géneros do suspense policial
eda ficgao cientifica; a investigacao sobre o assassinato de um empresario rico
e um futuro distopico com oceanos moribundos e umidade durante todo o ano
devido ao efeito estufa, resultando em sofrimento de poluicao, pobreza, super-

populacdo, eutandsia e recursos esgotados.

- A sociedade do espetaculo (Guy Debord, 1973): Filme feito a partir de excer-
tos do livro homonimo de 1967, de Guy Debord, um dos pensadores da Inter-
nacional Situacionista. Contém as ideias que nortearam as revoltas de maio de
1968 na Franca. O livro é uma obra de grande influéncia entre os criticos da
contemporaneidade, como Jean Baudrillard. O filme, dirigido por Debord e
langado em 73, é uma versao audiovisual do livro, onde, ao expor seus concei-
tos, ele utiliza um recorte de imagens incessante e, a primeiro momento, alea-

tério, mas que da suporte a teoria apresentada no livro.

- Rollerball (William Harrison, 1975): Em 2018 o mundo se tornou uma disto-
pia, governado por um Estado Corporativo. Uma das entidades governamen-
tais é a Corporagao Energia, que detém o monopolio global da energia e cuja
sede fica em Houston, Texas. As outras corporagdes controlam todo o trans-

porte, comunicagao, alimentagao e as fontes de recursos globais.

- Mad Max (George Miller, 1979): Em um futuro distdpico nao muito distante,
os recursos de dleo foram esgotados e o mundo estd mergulhado em guerra,
fome e caos financeiro. E quando o policial Mad Max, que nao tem mais nada
além de seus instintos de sobrevivéncia e retaliagdo, comeca uma vinganga con-

tra a gangue que perseguiu e assassinou sua esposa e filho.

- Blade runner (Philip K. Dick, 1982): O filme ¢ uma fina ironia acerca das
questdes fundamentais que afligem a espécie humana e, é exatamente neste

ponto, sob o espectro da moral, da ética e da busca do sentido para a vida, que
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as pessoas acabam fazendo com os Replicantes tudo aquilo que as fazem sofrer

e o que lhe acarretam as mazelas e vicissitudes da vida.

- O exterminador do futuro (James Cameron, Gale Anne Hurd, 1984): Num
futuro proximo, a guerra entre humanos e maquinas foi deflagrada. Com a tec-
nologia a seu dispor, um plano inusitado é arquitetado pelas maquinas ao en-
viar para o passado um andrdide com a missdo de matar a mae daquele que
viria a se transformar num lider e seu pior inimigo. Contudo, os humanos tam-
bém conseguem enviar um representante para proteger a mulher e tentar ga-

rantir o futuro da humanidade.

- A insustentavel leveza do ser (Milan Kundera, 1984): O romance de Milan
Kundera se passa em Praga em 1968 e narra os amores e desamores de quatro
personagens: Tomas, Tereza, Sabina e Franz. O livro é permeado pela invasao
russa a Tchecoslovaquia e pelo clima de tensao que pairava em Praga naqueles
dias. Além de totalmente sensual e envolvente, o estilo narrativo de Kundera
permite saidas do texto central com comentdrios que esclarecem ao leitor sobre
o terreno filoséfico e psicoldgico em que a histéria se desenrola. H4 referéncia
a autores como Nietzsche e Parménides que situam o enredo em uma perspec-
tiva existencial e submete as situagdes a uma analise filosdfica e uma reflexao
especulativa. O livro narra as dores e as delicias de optar pela liberdade ou pelo
comprometimento ilustrando as consequéncias existenciais de cada uma des-

sas opgoes.

- Nausicad do Vale do Vento (Hayao Miyazaki, 1984): No futuro, depois da
Terra ser varrida pela Guerra do Sete Dias de Fogo, a princesa Nausicad tenta
de todas as formas impedir que duas na¢des entrem em guerra e se destruam

em um planeta agonizante.

- O conto da aia (Margaret Atwood, 1985): O livro retrata um lugar que era os
Estados Unidos, as informacdes nos sao passadas pela narragao da aia, e apren-
demos de forma fragmentada a situagao e suas origens. Havia uma epidemia
de infertilidade, nasciam pouquissimas criangas, houve um golpe de estado, o
presidente e o congresso foram eliminados, bem como a Constitui¢ao. Implan-
tou-se um tipo de teocracia inspirada parcialmente na Biblia. Todas as mulhe-
res perderam seus direitos, as mulheres jovens e férteis foram recrutadas para
os servigos de reprodugao da nova classe dirigente. O antigo pais esta dividido
e hd algum tipo de guerra civil. A elite dirigente usa um sistema de Olhos, um
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tipo de espionagem semelhante ao Big Brother de Orwell e, evidentemente, aos
sistemas nazistas e soviéticos. A aia que narra a histdria teve sua uniao anterior
declarada ilegal, foi separada do companheiro e da filha. Depois de reeducada,
esta a servico, sexual, reprodutivo, de um Comandante e sua Esposa, membros

da alta classe governamental.

- Brazil (Terry Gilliam, 1985): Sam Lowry vive em um Estado futurista totali-
tario controlado pelos computadores e pela burocracia, onde todos sao gover-
nados por fichas e cartoes de crédito. Em meio a opressao, Sam acaba se apai-

xonando por Jill Layton, uma terrorista.

- Robocop (Edward Neumeier e Michael Miner, 1987): A acdao decorre num
futuro proximo na cidade de Detroit, Michigan, profundamente corroida pelo
crime. RoboCop centra-se na histdria de um policial, que é brutalmente assas-
sinado por um grupo de criminosos, e subsequentemente é revivido pela Omni
Consumer Products (OCP), como um ciborgue forca da lei conhecido como
"RoboCop". RoboCop inclui temas sobre midia, corrupg¢ao, autoritarismo, ga-
nancia, privatizagao, capitalismo, identidade, distopia, gentrificagao e natureza

humana.

- Akira (Katsuhiro Otomo, 1988): Uma grande explosao fez com que Téquio
fosse destruida em 1988. Em seu lugar foi construida Neo Toquio, que, em
2019, sofre com atentados terroristas por toda a cidade. Os amigos Kaneda e
Tetsuo integram uma gangue de motoqueiros. Eles disputam rachas violentos
com uma gangue rival, os Palhacos, até que um dia Tetsuo encontra Takashi,
uma estranha crianga com poderes que fugiu do hospital onde era mantido

como cobaia.

- A decadéncia de uma espécie (Volker Schlondorff, 1990): Em um futuro pro-
ximo, a guerra assola o mundo, e a poluigao tornou 99 da populagao estéril.
Kate é uma jovem treinada para ser concubina, sendo for¢cada a manter relagoes

sexuais com um comandante, na esperanca de que engravide.

- A geracdo da utopia (Pepetela, 1992): A realidade distopica de Angola pds-
independéncia. Confronta os valores revolucionarios com o que foi construido

apos a vitoria do Movimento Popular de Libertacao.

- La belle verte (Coline Serreau, 1994): Uma mulher de um planeta utopico

viaja a Terra, onde ela pretende ajudar as pessoas através do seu conhecimento
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superior, para que aqui seja um lugar melhor. Ela encontra problemas em se
adaptar ao novo mundo, e logo € revelado que seu grande trunfo é fazer com
que o resto da galdxia veja a terra como um amigo e ndo0 como uma ameaga em

potencial ao resto da comunidade.

- Antes da chuva (Milcho Manchevski, 1994): Uma Macedonia dilacerada pela
guerra serve como pano de fundo para trés narrativas: um monge se apaixona
por garota refugiada; uma fotografa que se v dividida entre marido e amante

e o retorno do premiado fotografo Aleksander a sua nativa Macedonia.

- Os doze macacos (Terry Gilliam, 1995): Um condenado do ano de 2035 € en-
viado de volta no tempo para descobrir a causa de um virus que acabou com
quase toda a populagao do planeta. Os poucos sobreviventes moram em abri-

gos subterraneos.

- Gattaca (Andrew Niccol, 1997): Vincent Freeman sempre sonhou em viajar
para o espago, mas nao pode por ser considerado geneticamente inferior. Ele
decide desafiar seu destino comprando os genes de Jerome Morrow, e assu-
mindo a sua identidade. Freeman entra para o programa espacial Gattaca e se
apaixona por Irene. Uma investigagcao sobre a morte de um oficial de Gattaca

complica os planos de Vincent.

- O quinto elemento (Luc Besson, 1997): Em pleno século 23, um motorista de
taxi precisa encontrar e proteger o "quinto elemento", um elo de energia capaz

de salvar a Terra de uma terrivel ameaga vinda de outra dimensao.

- Matrix (Lilly e Lana Wachowski, 1999): A Matrix é um sistema inteligente

que manipula a mente dos seres humanos.

- Clube da luta (David Fincher, 1999): Um homem deprimido que sofre de
insonia conhece um estranho vendedor chamado Tyler Durden e se v& mo-
rando em uma casa suja depois que seu perfeito apartamento é destruido. A
dupla forma um clube com regras rigidas onde homens lutam. A parceria per-

feita é comprometida quando uma mulher, Marla, atrai a atenc¢ao de Tyler.

- Beleza americana (Alan Ball, 1999): Lester e Carolyn Burnham vivem de
forma aparentemente perfeita: casal sem problemas conjugais morando em
uma bela casa e em uma 6tima vizinhanga. Porém, Lester ndo se sente feliz, e

cada vez mais, se afunda em depressao. Ele enxerga as coisas mudarem quando
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conhece Angela Hayes, uma atraente amiga de sua filha adolescente. A partir

deste momento, ele sente que pode mudar sua vida.

- Super-toys last all summer long (Brian Aldiss, 2001): Em um futuro disto-
pico, onde apenas 1/4 da populacao superlotada do mundo € alimentada e vive

confortavelmente, as familias devem pedir permissao para ter filhos.

- AL - Inteligéncia Artificial (Stanley Kubrick, Steven Spielberg, 2001): Na
metade do século XXI, o efeito estufa derreteu uma grande parte das calotas
polares da Terra, fazendo com que boa parte das cidades litoraneas do planeta
fiquem parcialmente submersas. Para controlar este desastre ambiental a hu-
manidade conta com o auxilio de uma nova forma de computador indepen-
dente, com inteligéncia artificial, conhecido como A.L E neste contexto que vive
o garoto David Swinton, que ird passar por uma jornada emocional inesqueci-

vel.

- Equilibrium (Kurt Wimmer, 2002): Em um futuro incerto, a raga humana foi
quase totalmente devastada. Para salvar o mundo, os governantes decidiram
criar uma droga capaz de inibir o sentimento humano e garantir a paz para
sempre. Em nome dessa sociedade perfeita, tudo o que pudesse provocar qual-
quer sentimento foi destruido: livros, arte, muisica. Mas um grupo se nega a
tomar a droga, e agora a cidade estad cercada de sacerdotes da lei, que vieram

para exterminar esses rebeldes.

- Hominids (Robert J. Sawyer, 2002): Dois mundos paralelos, o nosso mundo

e 0 dos Neandertais como raga dominante.

- Minority report (Philip K. Dick, 2002): Ele é definido principalmente em Wa-
shington, DC , e Northern Virginia no ano de 2054, onde "Pré-Crime", um de-
partamento de policia especializada, apreende criminosos com base no conhe-
cimento prévio fornecido por trés videntes. O filme combina elementos de gé-
nero noir, tecnologia, suspense e ficcao cientific, em que o protagonista é acu-

sado de um crime que nao cometeu e se torna um fugitivo.

-V de vinganca (Alan Moore, Mike Judge, 2004): Um sistema totalitario na

Inglaterra futurista. O combate a tirania leva a uma revolugao.

- Crash — No limite (Paul Higgis, 2005): Jean Cabot € a rica e mimada esposa

de um promotor, em uma cidade ao sul da Califérnia. Ela tem seu carro de luxo
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roubado por dois assaltantes negros. O roubo culmina num acidente que acaba
por aproximar habitantes de diversas origens étnicas e classes sociais de Los
Angeles: um veterano policial racista, um detetive negro e seu irmao traficante
de drogas, um bem-sucedido diretor de cinema e sua esposa, e um imigrante

iraniano e sua filha.

- Idiocracia (Mike Judge, 2006): Em 2005, Joe Bowers é selecionado para parti-
cipar de um experimento secreto militar que o coloca em hiberna¢ao. Quando
a experiéncia governamental cai no esquecimento, Bowers acorda no ano 2505
e encontra uma sociedade tao emburrecida pelo comercialismo de massa e pela
alienante programacao de TV, que ele acaba sendo o cara mais inteligente do
planeta. Agora, cabe a um homem mediano colocar a evolugao da raga humana
de volta nos trilhos.

- Os filhos do homem (Phyllis D. James, 2006): No ano de 2027 o planeta en-

frenta o problema da infertilidade, e a possivel extingao dos seres humanos.

- Ensaio sobre a cegueira (José Saramago, 2008): Quando uma epidemia cha-
mada cegueira branca aparece em uma cidade, a mulher de um médico € a
Unica pessoa que ainda consegue ver. Ela vai para um abrigo com seu marido
cego e encontra todos vivendo em condig¢des precarias. Agora ela tem que guiar
um grupo a liberdade.

- A hospedeira (Stephenie Meyer, 2009): O livro introduz uma raga alienigena,
que domina a terra e seus habitantes, destacando o caso em que a mente de sua

hospedeira humana se recusa a cooperar com o dominio da alma.

- O livro de Eli (Gary Whitta, 2010): Num futuro pods-apocaliptico onde a Terra
foi devastada por uma guerra nuclear, Eli, um homem que vive perambulando
ha 30 anos em dire¢ao ao oeste, chega a um vilarejo cujo prefeito, um homem
chamado Carnegie procura incessantemente por um determinado livro que,
segundo o préprio, trard a ele o poder para governar todas as outras cidades
que existem, pois a obra que ele busca contém conhecimento para dominar as
pessoas. Este livro é o livro que Eli tem em sua posse e que € o motivo que o
faz viajar rumo ao Oeste, onde entregara o exemplar, que possivelmente seja o
altimo.

- Cisne negro (Mark Heyman, Andres Heinz, John McLaughlin, 2010): Apoi-

ada pela made, uma bailarina aposentada, Nina se dedica totalmente a
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companhia de danca de balé da qual faz parte. A grande oportunidade da jo-
vem surge quando o diretor artistico Thomas Leroy procura por uma danga-
rina para protagonizar O Lago dos Cisnes. Lily tem toda a aptiddo para a sen-
sualidade do Cisne Negro, enquanto Nina se mostra ideal para viver o Cisne
Branco, inocente e gracioso. Nesta disputa, Nina passa a conhecer melhor o seu

lado sombrio e este autoconhecimento pode ser destrutivo.

- Divergente (Veronica Roth, 2012): Numa Chicago futurista, a sociedade se
divide em cinco fac¢des — Abnegacao, Amizade, Auddcia, Franqueza e Erudi-
¢ao — e nao pertencer a nenhuma facgao é como ser invisivel. Beatrice cresceu
na Abnegacao, mas o teste de aptidao por que passam todos os jovens aos 16
anos, numa grande cerimonia de iniciagdo que determina a que grupo querem
se unir para passar o resto de suas vidas, revela que ela é, na verdade, uma
divergente, nao respondendo as simulagdes conforme o previsto. A jovem deve
entdo decidir entre ficar com sua familia ou ser quem ela realmente é. E acaba
fazendo uma escolha que surpreende a todos, inclusive a ela mesma, e que tera
desdobramentos sobre sua vida, seu coracdao e até mesmo sobre a sociedade

supostamente ideal em que vive.

- Jogos vorazes (Suzanne Collins, 2012): Num futuro distante, boa parte da
populagao é controlada por um regime totalitario, que relembra esse dominio
realizando um evento anual — e mortal — entre os 12 distritos sob sua tutela.
Para salvar sua irma cacula, a jovem Katniss Everdeen se oferece como volun-
taria para representar seu distrito na competicao e acaba contando com a com-
panhia de Peeta Melark, desafiando nao s6 o sistema dominante, mas também

a forca dos outros oponentes.

- Expresso do amanha (Bong Joon-Ho, 2013): Os tinicos sobreviventes de uma
fracassada tentativa de conter o aquecimento global sao obrigados a viver em

um trem separados em vagoes que determinam sua condi¢ao social.

- Brilho: Em busca de um novo mundo (Amy Kathleen Ryan, 2013): A Terra
nao existe mais, e em duas naves que procuram um novo mundo no espago,
uma menina de 15 anos precisa casar e engravidar para garantir a sobreviven-
cia da humanidade. Enquanto isso, uma sucessao de acontecimentos eletrizan-
tes torna a jornada pelo espago algo absolutamente imprevisto. Temas como

religido, a escolha da mulher e a ideia de poder e dominagao vao aparecendo
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muito suavemente articulados ao longo da trama, amarrando o leitor com sur-

presas e reviravoltas estonteantes.

- O doador (Lois Lowry, 2014): Uma pequena comunidade vive em um mundo
aparentemente ideal, sem doengas nem guerras, mas também sem sentimentos.
Uma pessoa é encarregada a armazenar estas memorias, de forma a poupar os
demais habitantes do sofrimento e também guid-los com sua sabedoria. De
tempos em tempos esta tarefa muda de maos e agora cabe ao jovem Jonas, que
precisa passar por um duro treinamento para provar que ¢ digno da responsa-
bilidade.

- Maze runner: Matar ou correr (James Dashner, 2014): O filme mostra um
jovemsem memoria que vai parar em um lugar desconhecido que o leva até um

labirinto gigante quase impossivel de escapar.

- Ex machina (Alex Garland, 2015): Um jovem programador chamado Caleb
ganha um concurso e recebe a oportunidade de testar uma inteligéncia artificial
criada por Nathan, um brilhante e recluso bilionario. Mas conforme os testes
progridem, Caleb descobre que essa inteligéncia artificial € tao sofisticada e

imprevisivel que ele ndo sabe mais em quem confiar.

- Colony (Carlton Cuse e Ryan J. Condal, 2017): A série comeca menos de um
ano apds a chegada da familia de Bowmans. Seu filho Charlie estava em uma
viagem de esportes da escola e foi separado deles. O pai, Will Bowman, é um
ex-agente do FBI que relutantemente se junta aos Redhats e € encarregado de
rastrear membros da resisténcia, depois de ser ameagado de que ele e sua fa-
milia seriam enviados para a fabrica caso nao obedecesse. Sem o conhecimento
de Will, sua esposa Katie é uma agente da Resisténcia. Mais tarde, ela revela
isso e eles comegam a trocar informacoes. Seu filho Bram se junta a um grupo

rival da Resisténcia.

- Blade runner 2049 (Hampton Fancher e Michael Green, 2017): Na California
de 2049, desenvolve-se uma nova espécie de replicantes, e podera haver uma

guerra entre eles e os seres humanos.

349



https://pt.wikipedia.org/wiki/James_Dashner
https://pt.wikipedia.org/wiki/Alex_Garland

APENDICE 5

Obras de Giorgio Agamben

Figura 7: Giorgio Agamben

Agamben, Giorgio. Altissima poverta: Regola e forma divita nel monachesimo: Homo

sacer, IV, 1. Vicenza: Neri Pozza, 2011.
_____. Autorretrato en el estudio. Buenos Aires: Adriana Hidalgo, 2017.
. Categorie italiane: Studi di poetica. Torino: Bollati Boringhieri, 2010.
. Che cos’e il contemporaneo. Milano: Nottetempo, 2008.
. Che cos’@ un dispositivo. Roma: Nottetempo, 2006.

. Creation and Anarchy: The Work of Art and the Religion of Capitalism. Tradu-
zido por Adam Kotsko. Meridian: Crossing Aesthetics. California: Stan-

tord University Press, 2019.

. El reino y el jardin. Traduzido por Ernesto Kavi. Ciudad de México: Sexto

Piso, 2019.
___. Gusto. Macerata: Quodlibet, 2015.
_____. Homo sacer: 1l potere sovrano e la nuda vita. Torino: Einaudi, 1995.
_____.Idea della prosa. Milano: Feltrinelli, 1985.

.11 fuoco e il racconto. Roma: Nottetempo, 2014.
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. Il linguaggio e la morte. Torino: Einaudi, 1982.

. Il mistero del male: Benedetto XV1 e la fine dei tempi. Roma-Bari: Laterza,

2013.

. Il regno e la gloria: per una genealogia teoldgica dell’economia e del governo:

Homo sacer 11, 2. Vicenza: Neri Pozza, 2007.

. Il sacramento del linguaggio: Archeologia del giuramento: Homo sacer I,

3.Roma: Laterza, 2008.

. Il tempo che resta: Un comento alla “Lettera ai romani”. Torino: Bollati

Boringhieri, 2000.
. Image et mémoire. Paris: Hoébeke, 1998.

. Infanzia e storia: Distruzione dell’esperienza e origine della storia. Torino:

Einaudi, 1979.

. Karman: breve trattato sull’azione, la colpa e il gesto. Torino: Bollati

Boringhieri, 2017.
. La Chiesa e il Regno. Roma: Nottetempo, 2010.
. La comunita che viene. Torino: Einaudi, 1990.

. La fine del pensiero./La fin de la pensé. Ed. Bilingue, trad. Grard Marc. Paris:

Le Nouveau Commerce, 1982.
_____. Lapotenza del pensiero: Saggi e conferenze. Vicenza: Neri Pozza, 2005.
_____.L’Amico. Roma: Nottetempo, 2007.
_____.Laperto: L'uomo e l'animale. Torino: Bollati Boringhieri, 2002.
_____. L’avventura. Roma: Nottetempo, 2015.
. L'uomo senza contenuto. Milano: Rizzoli, 1970.

. L'uso dei corpi: Homo sacer: 1V, 2. Vicenza: Neri Pozza, 2014.
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. Mezzi senza fine: Note sulla politica. Torino: Bollati Boringhieri, 1996.
. Ninfe. Torino: Bollati Boringhieri, 2007.
. Nudita. Figure. Roma: Nottetempo, 2009.

. Opus Dei: arqueologia dell’ufficio: Homo sacer, 11, 5. Torino: Bollati

Boringhieri, 2012.
_____. Pilato e Gesui. Roma: Nottetempo, 2013.
______. Profanazioni. Roma: Nottetempo, 2005.
_____. Pulcinella ovvero Divertimento per li regazzi. Roma: Nottetempo, 2015.
___.Quées real? Buenos Aires: Adriana Hidalgo, 2019.

. Quel che resta di Auschwitz: L'archivio e il testimone: Homo sacer 11I. Torino:

Bollati Boringhieri, 1998.
. Signatura rerum: Sul Metodo. Torino: Bollati Boringhieri, 2008.

. Stanze: La parola e il fantasma nella cultura occidentale. Torino: Einaudji,

2006.

. Stasis: La guerra civile come paradigma politico: Homo sacer: II, 2. Torino:

Bollati Boringhieri, 2015.
. Stato di Eccezione: Homo sacer 11, 1. Torino: Bollati Boringhieri, 2003.

Agamben, Giorgio, e Emanuele Coccia. Angeli: Ebraismo, Cristianesimo, Islam. La

Quarta Prosa. Vicenza: Neri Pozza, 2009.

Agamben, Giorgio, e Lorenzo Chiesa. What Is Philosophy? Stanford University
Press, 2018.

Agamben, Giorgio, e Monica Ferrando. La ragazza indicibile: mito e mistero di

Kore. Milano: Electa Mondadori, 2010.
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Agamben, Giorgio, e Valeria Piazza. L'ombre de 'amour: le concept d’amour chez

Heidegger. Paris: Payot e Rivages, 2003.

Agamben, Giorgio. “Archeologia di un’archeologia”. In Melandri, Enzo: La linea

e il circolo: studio logico-filosofico sull‘analogia. Macerata: Quodlibet, 2004.

Agamben, Giorgio. “Bartleby o della contingenza”. In Deleuze, Gilles: Bartleby:

la formula della creazione. Macerata: Quodlibet, 1993.

Agamben, Giorgio. “Introduzione”. In Coccia, Emanuele: La transparenza delle

immagini. Milano: Mondadori, 2006.
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APENDICE 6
Obras de Giorgio Agamben em

lingua portuguesa

Figura 8: Livro Homo Sacer I

Agamben, Giorgio. A comunidade que vem. Traduzido por Claudio Oliveira. Belo

Horizonte: Auténtica, 2013.

. Altissima pobreza. (Homo sacer, IV, 1). Traduzido por Selvino J. Assmann.

Sao Paulo: Boitempo, 2014.

. A poténcia do pensamento: Ensaios e conferéncias. Traduzido por Antonio

Guerreiro. Lisboa: Relégio D’ Agua, 2013.

. Bartleby: Escrita da poténcia. Traduzido por Pedro A. H. Paixao e Manuel
Rodrigues. Lisboa: Assirio & Alvim, 2008.

. Estado de Excecdo. (Homo sacer, II, 1). Traduzido por Iraci D. Poleti. Cole-

cao Estado de Sitio. Sao Paulo: Boitempo, 2004.

. Estancias: A palavra e o fantasma na cultura ocidental. Traduzido por Selvino

J. Assmann. Belo Horizonte: UFMG, 2007.
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. Homo Sacer: O poder soberano e a vida nua 1. Traduzido por Henrique Bu-
rigo. 2. ed. Belo Horizonte: UFMG, 2010.

. Ideia da Prosa. Traduzido por Joao Barrento. Belo Horizonte: Auténtica,

2012.

. Infancia e Histdria: destruicdo da experiéncia da histéria. Traduzido por Hen-

rique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2005.

. Linguagem e Morte: um semindrio sobre o lugar da negatividade. Traduzido

por Henrique Burigo. Belo Horizonte: UFMG, 2006.

. Meios sem fim: Notas sobre a politica. Traduzido por Davi Pessoa. Belo Ho-

rizonte: Auténtica, 2015.

. Nudez. Traduzido por Miguel Serras Pereira. Lisboa: Reldgio D’ Agua,
2009.

. O Aberto: O homem e o0 animal. Traduzido por Ana Bigotte Vieira. Lisboa:

Edicoes 70, 2012.

. O Amigo. Traduzido por Luis Serra e Manuela Ramalho. Mangualde: Pe-

dago, 2013.

. O fim do pensamento. Traduzido por Alberto Pucheu Neto. Rio de Janeiro:

7 Letras, 2004.

. O fogo e o relato: Ensaios sobre criagdo, escrita, arte e livros. Traduzido por

Patricia Peterle e Andrea Santurbano. Sao Paulo: Boitempo, 2018.

. O homem sem contetido. Traduzido por Claudio Oliveira. Belo Horizonte:

Auteéntica, 2012.

. O mistério do mal: Bento XV1 e o fim dos tempos. Traduzido por Silvana de

Gaspari e Patricia Peterle. Floriandpolis: UFSC, 2015.
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. O que é o contempordneo? e outros ensaios. Traduzido por Vinicius Nicastro

Honesko. Chapeco: Argos, 2009.

. O que é um dispositivo? Traduzido por Nilcéia Valdati. Santa Maria:

Palloti, 2006.

. O que resta de Auschwitz: o arquivo e a testemunha. (Homo sacer, IIT). Tradu-

zido por Selvino J. Assmann. Colegao Estado de Sitio. Sao Paulo: Boi-

tempo, 2008.

. O reino e a gléria: Uma genealogia teolégica da economia e do governo (Homo

sacer, II, 2). Traduzido por Selvino J. Assmann. Sao Paulo: Boitempo,

2011.

. O sacramento da linguagem: Arqueologia do juramento. (Homo sacer, 11, 3).

Traduzido por Selvino J. Assmann. Belo Horizonte: UFMG, 2011.

. O tempo que resta: Um comentdrio a Carta aos Romanos. Traduzido por Davi

Pessoa e Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016.

. O uso dos corpos. (Homo sacer, 1V, 2). Traduzido por Selvino J. Assmann.

Sao Paulo: Boitempo, 2017.

. Opus Dei. (Homo sacer, 11, 5). Traduzido por Daniel Arruda Nascimento.

Sao Paulo: Boitempo, 2013.

. Pilatos e Jesus. Traduzido por Silvana de Gaspari e Patricia Peterle. Sao

Paulo: Boitempo, 2018.

. Profanagoes. Traduzido por Selvino J. Assmann. Sao Paulo: Boitempo,

2007.
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APENDICE 7
Obras de Albert Camus

Figura 9: Albert Camus

Barca, Calderon de la. La Dévotion a la Croix. Adaptacao de Albert Camus. Paris:

Gallimard, 1953.

Bieber, Konrad F. L’Allemagne vue par les écrivains de la Résistance frangaise.

Prefacio de Albert Camus. Genebra: E. Droz, 1954.

Buzzati, Dino. Un Cas Intéressant. Adaptagao de Albert Camus. Bordeaux:

L’ Avant-scene, 1955.

Camus, Albert. Actuelles I: Chroniques 1944-1948: Ecrits politiques. Paris: Folio,
1950.

___ . Actuelles II: Chroniques 1948-1953: Ecrits politiques. Paris: Gallimard, 1953.

_____. Actuelles III: Chroniques algériennes: 1939-1958. Paris: Folio, 1958.

. Carnets I, mai 1935-février 1942, Paris: Gallimard, 1962.

. Carnets I, janvier 1942-mars 1951, Paris: Gallimard, 1964.

. Carnets 111, mars 1951-décembre 1959, Paris: Gallimard, 1989.

. Discours de Sueéde. Paris: Gallimard, 1958.
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. La Chute. Paris: Gallimard, 1956.
. La peste. Paris: Gallimard, 1947.

. La Postérité du soleil: photographies de Henriette Grindat. Paris: Gallimard,
20009.

_____. Le Malentendu suivi de Caligula (Teatro). Paris: Gallimard, 1944.
__ . Le Mythe de Sisyphe: Essai Sur L'absurde. Gallimard, 1942.
_____. Lepremier homme (romance inacabado). Paris: Gallimard, 1994.
. L'envers et l'endroit. Mediterranéennes. Alger: Charlot, 1937.

. Les justes (Teatro). Paris: Gallimard, 1950.

_____.L’%tat de siege (Teatro). Gallimard, 1948.
. Lte. Paris: Gallimard, 1954.

. L'étranger. Paris: Gallimard, 1942.

. Lettres a un ami allemand. Publicadas com o pseudonimo de Louis

Neuville. Paris: Gallimard, 1945.
_____.L'exil et le royaume. Paris: Gallimard, 1957.
. L’homme révolté. Paris: Gallimard, 1951.
. Noces: Essais. s.n.: Paris : Gallimard, 1965a..
_____. Réflexions sur la peine de mort. Paris: Gallimard-Lévy, 1957.
_____. Révolte dans les Asturies: piece en 4 actes (Teatro). s.n.: Charlot, 1936.

Chamfort, Sébastien-Roch-Nicolas. Maxims: Anecdotes, Personalities, Letters,
Historical Writings, Etc. Introdugao de Albert Camus. Monaco: Incidences,

1944.

Clairin, Pierre-Eugene. Dix estampes originales. Apresentadas por Albert Camus.
s.n.: Rombaldi, 1946.
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Dostoiévski, Fiddor. Les possédés. Adaptacao de Albert Camus. Paris: Gallimard,

1959.

Faulkner, William Cuthbert. Requiem pour une nonne. Adaptagao de Albert
Camus. Paris: Gallimard, 1956.

Gard, Roger Martin Du. Oeuvres. Prefacio de Albert Camus. Paris: Gallimard,
1955.

Grenier, Jean, e Albert Camus. Sur Les Tles: Preuves. Paris: Gallimard, 1959.

Guilloux, Louis. La maison du peuple. Prefacio de Albert Camus. s.n.: Grasset,

1953.

Larivey, Pierre de. Les Esprits. Adaptagao de Albert Camus. Paris: Gallimard,
1953.

Leynaud, René. Poésies posthumes. Prefacio de Albert Camus. Gallimard, 1947.

Mauroc, Daniel. Contre-amour, récit. Prefacio de Albert Camus. Editions de

Minuit, 1952.

Méry, Jacques. Laissez passer mon peuple. Prefacio de Albert Camus. Editions du

Seuil, 1947.

Salvet, André. Le combat silencieux. Precedido de uma carta de Albert Camus.

Portulan, 1945.

Wilde, Oscar. La ballade de la gedle de Reading. Prefacio de Albert Camus. Editions
Allia, 1952.
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APENDICE 8
Obras de Albert Camus em

lingua portuguesa

Figura 10: O mito de Sisifo

Camus, Albert. A desmedida na medida: Cadernos (1934-39). Sao Paulo: Hedra,
2014.

. A inteligéncia e o cadafalso. Traduzido por Manuel da Costa Pinto e Cris-

tina Murachco. 92 ed. Rio de Janeiro: Record, 2018.

. A morte feliz. Traduzido por Valerie Dumjanek. Rio de Janeiro: BestBolso,

2017.
. A queda. Traduzido por Valerie Rumjanek. Rio de Janeiro: Record, 1982.
. A peste. Traduzido por Ersilio Cardoso. Lisboa: Livros do Brasil, 2003.

. Didrio de viagem. Traduzido por Valerie Dumjanek. 72 ed. Rio de Janeiro:

Record, 2017.

. Estado de sitio. Traduzido por Alcione Aratjo e Pedro Hussak. 22 ed. Rio

de Janeiro: Record, 2018.
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. Niipcias, o verdo. Traduzido por Vera Queiroz da Costa e Silva. Rio de Ja-

neiro: Nova Fronteira, 1979.

. O homem revoltado. Traduzido por Valerie Rumjanek. Rio de Janeiro: Bes-

tBolso, 2017.

. O Avesso e o direito, seguido de Discursos da Suécia. Cole¢ao Miniatura. Lis-

boa: Livros do Brasil, 1960.

. O Estrangeiro. Traduzido por Rogério Fernandes. Lisboa: Livros do Bra-

sil, 1960.

. O Exilio e 0 Reino. Traduzido por Cabral Nascimento. Lisboa: Livros do

Brasil, 1969.

. O Mito de Sisifo. Traduzido por Urbano Tavares Rodrigues. Lisboa: Livros

do Brasil, 2013.
. O primeiro homem. Colec¢ao 50 anos. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2015.
. Os Justos (Teatro). Cole¢ao Miniatura, 46: s.n., [s.d.].

. Os Possessos. Traduzido por Armando Ferreira. Lisboa: Livros do Brasil,

2003.
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