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Resumo

Para uma boa convivéncia entre os homens, ¢ necessario que haja respeito muatuo. Por
isso, desde sempre, a Igreja Catdlica defendeu o respeito pela dignidade humana, e optou pela
paz e justica. As suas enciclicas e exortagdes sobre questdes sociais e dignidade humana fazem
um conjunto de documentos sobre a Doutrina Social da Igreja. Na linha do cristianismo, o
respeito pela pessoa humana tem os seus fundamentos na criagdo, como imagem e semelhanga
de Deus. Por isso, na Exortacdo Apostolica Péds-Sinodal «Querida Amazoénia» do Papa
Francisco ¢ facil perceber que o Sumo Pontifice pensa o futuro com uma Igreja que lute pela
liberdade do homem, pelos direitos dos sem voz; uma Igreja que reconheca a riqueza cultural.
Este foi, do mesmo modo, o desafio que D. Manuel Vieira Pinto enfrentou na Igreja de
Mocambique, a luta pelo respeito da dignidade humana, considerando que o respeito pelo
homem e seus direitos ¢ o fundamento da liberdade, da justica e da paz social para um povo. E

o desrespeito desses direitos gera a violéncia, perseguicdes; gera o ddio entre os homens.

Palavras-chave: Dignidade humana; Doutrina Social da Igreja; Igreja; Justiga; Manuel

Vieira Pinto; Paz.

Abstract

For a good coexistence among people, it is necessary to have mutual respect. And the
Catholic Church has always defended the respect of human dignity, choosing peace and justice.
Its encyclicals and exhortations on social issues and human dignity make up a set of documents
on the Social Doctrine of the Church. In the line of Christianity, respect for the human person
has its foundations in creation, as the image and likeness of God. Therefore, in the Post-
Synodal Apostolic Exhortation "Dear Amazonia" by Pope Francis, it is easy to see that the
Supreme Pontiff dreams of a future with a Church that fights for human freedom, for the rights
of the voiceless; a Church that recognizes cultural richness. This was also the challenge that D.
Manuel Vieira Pinto faced in the Church of Mozambique, the fight for the respect of human
dignity. Considering that respect for man and his rights is the foundation of freedom, justice
and social peace for a people. And the disrespect of these rights generates violence,

persecutions and hatred among people.

Keywords: Human Dignity; Social Doctrine of the Church; Church; Justice; Manuel

Vieira Pinto; Peace.
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Introducao

D. Manuel Vieira Pinto ¢ uma figura impar da historia da Igreja em Mogambique. E
daquelas figuras que sempre fazem bem a Igreja, que amam a Igreja. Assim, olha para o

homem como um ser criado a imagem de Deus, aquele que ¢ chamado a cultivar o amor do Pai.

O respeito pela dignidade humana constitui a dimensao primordial da vida do homem.
Ontologicamente ela se da por meio da relagdo do ser humano com o seu criador, o que nao
depende do seu status social, racial, sexual, moral ou mesmo econdmico. E esse respeito parte
do didlogo entre os outros e cria pontes entre os povos, culturas e religides. O didlogo foi ou
era o ponto central de Manuel Vieira Pinto, para a edificacdo de uma Igreja local livre de todas

as amarras.

Perante as realidades que o povo viveu no ultimo milénio, e principalmente nos ultimos
anos por causa da desigualdade social em que muitos eram deixados a margem, refletir sobre
este tema ¢ uma tentativa de gritar no meio de uma sociedade cercada do poder estatal e que
pouco se importa com o proximo. Assim sendo, a Igreja vé-se obrigada a dar o seu contributo
em torno de varias questdes sociais, 0 que se concretizou na publicacdo da Rerum Novarum,
em 1891 pelo papa Ledo XIII. Nessa linha, podemos afirmar que este ¢ um dos documentos
que inicia a reflexdo de temas sobre a Doutrina Social da Igreja, onde se fala da dignidade
humana. Varios documentos do magistério abordaram questdes que dizem respeito ao homem,
a liberdade, a justica social e a politica como base da vida do povo numa sociedade em
conflito, as quais Manuel Vieira Pinto se empenhou em defender. De entre esses documentos
podemos mencionar as Enciclicas: Quadragésimo Anno de Papa Pio XI (1931); Populorum
Progressio de Paulo VI (1967); Laborem Exercens (1981), Solicitudo Rei Socialis (1987) e
Centesimus Annus (1991) de Papa Jodo Paulo II; Caritas in Veritate (2009) de Bento XVI; as
Exorta¢des Apostolicas de Papa Francisco: Evangelii Gaudium (2014), Exortacdo Apostdlica
Pos Sinodal Querida Amazonia (2020) e as Enciclicas Laudado Si (2015) e Fratelli Tutti
(2020) do mesmo pontifice.

Manuel Vieira Pinto foi determinante nessa dimensao social, pelo respeito pela pessoa
humana. Viveu o seu munus episcopal em Nampula, numa altura em que o povo macua ndo via
os seus direitos respeitados, ndo sendo livre expressar o seu pensamento ¢ manifestar o seu

ideal social; sendo desprezado como nunca, ele viu o seu direito comprometido. Foi este o
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clima que Manuel Vieira Pinto encontrou ndo s6 em Nampula, mas também no seio de toda a
Igreja mogambicana, e isso 0 comoveu até ao ponto de comegar a sua luta pela liberdade do

povo.

Foi esta luta pela promocdo da «dignidade humana» em prol da paz desejada por
Manuel Vieira Pinto, que despertou em nds o interesse de refletir sobre a sua acdo pastoral
(ética social e politica). O tema ¢ intitulado D. Manuel Vieira Pinto, Bispo de Nampula: a
Pastoral e a Etica Politica (1967-1989). Ha também um interesse pessoal no estudo deste
tema, que advém da minha experiéncia missiondria na Diocese de Pemba, onde estive um ano
em contacto constante com povo, o povo que sofre todo o tipo de humilhacdo e desprezo;
também para fazer uma liga¢do dos dois paises Mocambique e Portugal na pessoa de Manuel

Vieira Pinto que se fez mogambicano sendo portugués.

Por ser macua, também surgiu em mim a curiosidade de saber como era a Igreja
antigamente na minha cultura, curiosidade essa que nunca tinha sido satisfeita e que talvez
nunca o venha a ser. Mas com este trabalho, espero ter uma ideia em torno da Igreja
mogambicana principalmente no Norte do Pais. Um outro interesse e motiva¢do veio da parte
de algumas pessoas que me incentivaram a falar de Manuel Vieira Pinto. Uma vez que ele
gastou quase toda a sua vida a favor do povo macua, este meu trabalho é uma homenagem a
esta figura que muito respeito pelos seus atos e sua acdo social como prelado da Arquidiocese
de Nampula. Como membro temporario da Sociedade Missionaria da Boa Nova, preparando-
me para o sacerdocio, € preciso saber que, como para outras Congregagdes e Institutos, a
defesa da dignidade humana ¢ e serd um desafio inacabado, ou seja, vai sempre dominar toda a

vida pastoral, como um pastor a imagem do seu Pastor.

O objetivo do trabalho ¢ analisar o percurso feito por Manuel Vieira Pinto na Igreja de
Mogambique, principalmente como Bispo de Nampula, desde a sua nomeacao; relacionar as
diversas reacdes de Manuel Vieira Pinto assim como as do Estado, que surgiram antes e depois
da Independéncia de Mogambique; compreender os ensinamentos da Igreja em torno da ética
social para uma pastoral digna e eficaz, recorrendo a alguns documentos do magistério; definir
linhas de acdo pastoral numa sociedade como Mogambique, principalmente numa sociedade,
como o povo macua, ¢ identificar do mesmo modo os possiveis pontos de atuacdo numa

sociedade dominada pela politica marxista.

As obras de base para o nosso trabalho sdo: a de José Luzia: Manuel Vieira Pinto: o

visiondrio de Nampula e a outra que foi compilada por Anselmo Borges Manuel Vieira Pinto,
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Arcebispo de Nampula, Cristianismo: Politica e Mistica. As outras fontes de pesquisa sdo 0s
documentos do magistério e algumas obras e artigos que abordam o nosso tema direta ou

indiretamente.

Metodologicamente, a presente investigagdo servir-se-a do seguinte: pesquisa e recolha
de dados nas obras e manuais que abordam implicita ou explicitamente o pensamento teoldgico
de Manuel Vieira Pinto; a hermenéutica das fontes, porque sera necessario que sejam
interpretados, através de fontes disponiveis, os ideais de Manuel Vieira Pinto, presentes mesmo
nas obras em que tal assunto aparece de forma implicita. Farei também a comparagdo do seu
pensamento na medida em que se confronta com as diversas concegdes sobre esta tematica
presentes ao longo da historia do homem; mértodo indutivo e dedutivo, pois sera necessario que,
juntando as diversas concecdes, se chegue a uma conclusdo; método historico, isto €, investigar
acontecimentos, processos e instituicdes do passado para verificar a sua influéncia na
sociedade de hoje. Para melhor compreender o papel que atualmente desempenham na

sociedade, devemos remontar aos periodos da sua formagao e das suas modificacdes.

O trabalho esta dividido em trés capitulos e serd abordado numa perspetiva ética. Assim
sendo, no primeiro capitulo, D. Manuel Vieira Pinto. o ultimo de uma série, apresentaremos o
percurso feito pelos missiondrios na Arquidiocese de Nampula. Este percurso, ajuda-nos a
perceber as relacdes existentes entre a Igreja e o Estado e os passos que foram dados até a
chegada de Manuel Vieira Pinto. Procuraremos do mesmo modo apresentar brevemente a
missao dos dois anteriores bispos de Nampula — Teéfilo José Pereira de Andrade e Manuel de

Medeiros Guerreiro.

No segundo capitulo, D. Manuel Vieira Pinto: o obreiro da Igreja em Nampula,
pretendo compreender como se deu a fundacdo da Igreja local em Nampula a luz do Vaticano
II. Compreender também a acdo da Igreja na sociedade e o seu papel na promogdo da paz
social. Procuraremos saber um pouco do servigo de Manuel Vieira Pinto num Pais em
formacdo e cheio de ideologias. E no ultimo ponto deste capitulo, identificar as bases
teoldgicas e meios usados para a formacgdo de uma Igreja com o rosto local numa sociedade

mediatizada, de modo a implementar novas formas de acdo e de colaboragdo moral.

No ultimo capitulo, D. Manuel Vieira Pinto: balan¢o da vida de pastor, falaremos da
influéncia da Doutrina Social da Igreja, e a necessidade do didlogo para saber que orientacdes
morais advém da evangeliza¢do atualmente. Saber também qual foi o contributo da Igreja de

Nampula no desenvolvimento social. Outrossim, procuraremos saber qual era a posi¢ao de
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Manuel Vieira Pinto em torno da vida do homem — a sua posi¢do sobre a dignidade humana.
Iremos também identificar algumas exigéncias da Igreja de Nampula. Partindo do didlogo,
tragaremos campos de atuagdo, tendo em conta os desafios deixados por Manuel Vieira Pinto e

os da sociedade contemporanea.
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CAPITULO 1 - D. MANUEL VIEIRA PINTO, O ULTIMO DE UMA SERIE

Neste capitulo, no primeiro ponto, iremos fazer uma contextualizagdo de Mogambique,
nomeadamente a sua situagdo, geografica, politica, econdmica e social, para poder
compreender a realidade em estudo. Procuramos também refletir sobre a evangelizagdo
mocambicana, tentando compreender a resposta da Igreja a sociedade diante dos desafios das

mudancas ocorridas naquela altura e a sua repercussao hoje.

Por natureza, a Igreja ¢ missionaria e nasce da acdo evangelizadora de Jesus e foi
confiada aos doze apoéstolos. Ela € por sua vez enviada por Jesus, para estar presente no meio
do mundo e ser sinal da presenga de Cristo (cf. EN 15). Cada Igreja particular atravessa varias

etapas da sua evangelizacao.

Na ¢época dos descobrimentos, a Coroa e o Evangelho andavam de maos dadas, sem
uma distingdo clara daquilo que é o processo de evangelizacdo. Por isso, 0s missionarios eram
enviados num acordo entre a ordem religiosa, a Santa S¢ e o Rei que era tido como o padroeiro,
ou seja, responsavel pela promocdo da Igreja nos territdrios descobertos - dai o nome de
Padroado. Neste sentido, levantam-se varias questdes, tais como: a quem pertence o terreno da
missdo e a quem obedecer. A evangelizacdo do povo mogambicano esta ligada a navegagdo e a

descoberta de novos caminhos maritimos para o comércio. !

As fundamentagdes teoldgicas da evangelizagdo sdo imprescindiveis para a nossa
reflexdo. Assim sendo, neste primeiro capitulo, teremos como obras de base? aquelas que

achamos ser imprescindiveis para essa abordagem.

I Cf. Alfredo Tumbo Jnior, 4 familia - Uma maneira de ser Igreja em Mogambique: o papel da Igreja
mogambicana na promogdo da Paz e da Justica (Porto: Universidade Catdlica: 2018), 28.

2 Adriano Baritussio, Mocambique, 50 anos de Presenca dos Missiondrios Combonianos (Roma: Editora
MCR, 2015); Oliveira Boléo, Mogcambique (Lisboa: Agéncia geral do ultramar, 1951); Duarte Lopes, Relagdo do
Reino do Congo e das Terras Circunvizinhas (Lisboa: Publicacdes Alfa, 1951); Peter Karibe Mendy,
Colonialismo Portugués em Africa: A tradicio de resisténcia na Guiné-Bissau (1879-1959) (Lisboa: Imprensa
Nacional-Casa da Moeda, 1994), Eurico Dias Nogueira, Missdo em Mocambique (Vila Cabral: Grafica de
Coimbra, 1970); e José Augusto Alves de Sousa, e Francisco Augusto da Cruz Correia. 500 anos de
evangeliza¢do em Mogambique (Braga: Paulinas, 1998).
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1.1. Contexto geografico, politico, econémico e social de Mocambique

A Republica de Mocambique ¢ um Estado de Direito, baseado no pluralismo de
expressdo, na organizacao politica democratica, no respeito e garantia dos direitos e liberdades
fundamentais do homem. «O territéorio da Republica de Mocambique ¢ uno, indivisivel,
abrangendo toda a superficie terrestre, a zona maritima e o espago aéreo delimitados pelas
fronteiras nacionais».> Mogambique ¢ um Pais que estd situado na costa oriental da Africa
Austral com uma extensdo territorial de aproximadamente «801 590 quilémetros quadradosy»,*
com 27 909 798 de habitantes, conforme o senso realizado no ano de 2017. Pais de lingua
oficial portuguesa, independente a 25 de junho de 1975. O nome ¢ derivado de Mussa Bem
Mbik, um dos sultdes que, no periodo compreendido entre 1400 e 1800, se estabeleceram nesta
regido, comegando pela Ilha e irradiando gradualmente para o interior. Limita-o a Norte, o rio
Rovuma, que o separa da Tanzania; a Sul, os rios Incomati e Maputo, com uma linha reta de 90
km perto da fronteira da Africa do Sul, descrevem o ponto mais estreito do territorio nacional;
a Este, pelo contrério, abre-se sobre o oceano indico com a vastiddo das planicies sulcadas por
um gradeamento de rios: Messalo (650 km), Lurio (605 km), Licungo (336 km), Zambeze (820
km), Pungueé (322 km), Buzi (320 km), Save (330 km) e Limpopo (283 km). Entre estes,

Zambeze e Limpopo estdo entre os maiores e 0s mais fascinantes rios da Africa.’

A Capital mogambicana Maputo, chamada Lourenco Marques durante a dominagao
portuguesa,® fica situada no Sul do Pais. O Pais ¢ dividido administrativamente em onze
provincias, das quais quatro no Sul (Maputo, Maputo Cidade, Gaza e Inhambane), quatro no
Centro (Manica, Sofala, Zambézia e Tete) e trés no Norte (Nampula, Cabo Delgado e Niassa).
A Republica de Mocambique organiza-se territorialmente em provincias, distritos, postos

administrativos, localidades e povoacdes (aldeias).’

Politicamente, Mogambique sofreu muitas influéncias e, ao longo dos tempos, passou
por varias transformagdes, isso porque, antes da dominagdo portuguesa e da chegada dos
primeiros missionarios, o Pais (aquilo que viria a ser Mogambique) chamava-se Império

Mutapa. O império era composto por comunidades diferentes, que falavam karanga. Era um

3 Constituigdo da Republica de Mogambique, Principios Fundamentais (Maputo: Imprensa Nacional de
Mogambique, 2004), 6.

4 Cf. Elise Antunes Gerecht, As multiplas faces da colonialidade: um estudo sobre a participagdo das
institui¢oes catolicas no processo de paz de Mogambique (Florianopolis: Universidade Federal, 2015), 15-16.

> Cf. Oliveira Boléo, Agéncia geral do ultramar (Lisboa: Agéncia geral do ultramar, 1951), 11.

¢ Cf. Boléo, 12.

7 Cf. Constitui¢do da Republica de Mogambique, Principios Fundamentais, 6.
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império organizado, com profundas regras e com uma estrutura social muito rigorosa. Isso o

caracterizava no seu modo de viver. Nessa ordem de ideias, Duarte Lopes® diz o seguinte:

O Império do Monomotapa ¢ grande e de gente infinita, gentia e pagd, de cor negra, muito
animosa na guerra, de estatura mea, e veloz; e ha muitos Reis vassalos de Monomotapa; [...]
tem este Imperador muitos exércitos, ¢ separados nas provincias, divididos em legides, a usanga
dos romanos; porque sendo grande Senhor, tem necessidade de batalhar continuamente para
manter o seu estado. Entre as gentes de guerra, que apontamos, as mais valorosas em nome sio
as legides de mulheres, muito estimadas de El-Rei, ¢ o nervo das forcas militares. Elas
queimam com o fogo as tetas esquerdas, por que lhes ndo sirvam de embarago ao dispararem as
setas, segundo o uso da Antiquissimas Amazonas, tdo celebradas dos Historidgrafos das
primeiras memorias profanas.’

Podemos ver que o Império Mutapa era composto de gente fiel a sua cultura e tradigdo,
gente que nao queria violar aquilo que os caracterizava. Administrativamente, o Império era
estruturado em trés niveis: «a Capital, a Provincia e a Aldeia».!® Os Mutapas confiavam o seu

poderio aos chefes das aldeias e das provincias.

Com a Independéncia Nacional do Pais, conquistada em 25 de junho de 1975, o povo
mogambicano ganhou a liberdade da escolha dos seus governantes através de eleicdes.!! A
partir desse ano, Mogambique ¢ governado pelo partido FRELIMO (Frente de Libertacdo de
Mogambique), e por sua vez, a RENAMO (Resisténcia Nacional de Mocambique) tornou-se o
partido de maior forga politica da oposicdo e posteriormente nasceu o MDM (Movimento
Democratico de Mogambique). Dos dois partidos histéricos, foi a FRELIMO que teve um
papel preponderante na luta de libertagdo nacional. Posteriormente, Mogambique viveu uma
longa guerra desencadeada entre a FRELIMO e a RENAMO que durou cerca de dezasseis
anos. O desentendimento e a sede do poder desses partidos levaram a conflitos politicos em

Mocambique. Hoje, Mogambique ¢ um Pais democratico, com eleicdes multipartidarias de

8 Cf. Duarte Lopez (1578-1589) foi um comerciante e navegador portugués, cartografo que viajou pela
Africa. Ofereceu uma das primeiras descrigdes europeias da Africa central. Quando chegou ao Congo no navio em
1578, foi encarregado posteriormente pelo rei do Congo, Alvare II, de entregar uma carta a Filipe IT da Espanha e
ao Papa sobre a exploracdo das minas de prata. Retornou ao Congo em 1589. Seu relatorio ndo foi publicado até
1591 por Filippo Pigafetta (1533-1604), um oficial italiano do Papa. Este relato ¢ um importante testemunho de
sua experiéncia na Africa. Trata da geografia do Pais, dos seus animais, dos habitantes e seus costumes, do
comércio portugueés, das atividades missionarias, etc. De particular interesse s@o a sua histéria e as descri¢cdes das
tribos congolesas e dos seus reis. Continuou a ser a principal fonte de informagio sobre o Congo e a Africa central
até meados do século XIX.

% Duarte Lopes, Rela¢do do reino do Congo e das Terras Circunvizinhas (Lisboa: Publicagdes Alfa,
1951), 133-134.

10 Janior, 4 familia - Uma maneira de ser Igreja em Mogambique: o papel da Igreja mogambicana na
promogdo da Paz e da Justica, 12.

' Constitui¢do da Republica de Mogambique, Predmbulo, 3.
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cinco em cinco anos. H4 uma pluralidade partidaria na constituicdo do parlamento

mogcambicano.'?

Com a Independéncia, Mogambique herdou uma estrutura econémica social colonial
que se caracterizava por uma desproporcdo entre o Norte € o Sul do Pais (entre o campo e a
cidade). Nessa ordem de ideias, o Sul era mais desenvolvido que o Norte e por sua vez a cidade
mais desenvolvida do que o campo. Depois da Independéncia, optou-se pela inversdo dessa
propor¢do, apostando-se numa economia socialista centralmente planificada. Outrossim,
importa saber que, devido aos varios conflitos militares internos entre a FRELIMO e a
RENAMO, as calamidades naturais, a estratégia fica sem efeito, mas sempre com um desejo
enorme em melhorar a economia do Pais. Em grande parte, Mocambique depende da ajuda
externa para o seu or¢amento de Estado. Mogambique ¢ um Pais em crescimento e que tem a

confianga dos seus investidores. '

Apesar dos conflitos politicos internos, nesses ultimos anos, Mogambique desenvolveu-
se na area da agricultura. O Pais possui extensa terra fértil propicia a agricultura. Mas também
possui riquezas naturais como gas e pedras preciosas. O conflito em Cabo Delgado, associado
as calamidades naturais do ciclone Idai em 2019, veio enfraquecer o desenvolvimento do Pais.
Mocambique depende da ajuda externa para colmatar a pobreza e reforcar o seu orcamento de

Estado.'*

E facil de perceber que através da execucdo da sua politica, o orgamento do Estado
regula e impulsiona as 4reas socioecondmicas mais importantes e cria um ambiente de
negocios favoravel ao desenvolvimento da iniciativa privada.!> No entanto, vemos uma
situacdo em que hd uma centralizagdo econdémica em determinados pontos do Pais, ou seja, um
desenvolvimento mais acentuado em algumas regides e uma estagnacdo econdomica mais
prevalecente noutras. Assim, podemos comparar com aquilo que Jiirgen Habermas chama de

«dominagdo social».'® Porém, esse termo, era usado pelo Habermas para caracterizar aquilo

12 Cf. Constituigdo da Republica de Mogambique, Predmbulo, 3.

13 Cf. Junior, A familia-Uma maneira de ser Igreja em Mocambique: o papel da Igreja mocambicana na
promogdo da Paz e da Justiga, 13.

14 Cf. Nagdes Unidas, «Agéncia da ONU j4 levou ajuda a 1 milhdo de pessoas em Mogambique», ONU
NEWS, 2019, acedido a 27 de margo de 2022, https://news.un.org/pt/story/2019/04/1668501.

15 Janior, 13.

16 Na sociedade tardio-capitalista, os grupos sub-privilegiados € os grupos privilegiados, ja ndo podem
enfrentar-se como classes sociais economicas. Assim se mediatiza a relagdo fundamental que existiu em todas as
sociedades tradicionais e aparecem no capitalismo liberal: o antagonismo de classes entre parceiros que se
encontram numa relacdo institucionalizada de dominio, de exploracao econémica e de opressdo politica, relagao
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que eram as sociedades ocidentais naquela época. Também no6s podemos usar essa
denominagdo para caracterizar a sociedade mocambicana daquela época, sociedade cheia de

diferencas sociais.

E necessario entdo que o pensamento politico se livre de todos os atavismos. Para tal
«[...] o pensamento politico tem de abandonar a ideia de que a politica € outra coisa que ndo ¢
um intercambio comunicativo cujo requisito fundamental ¢ alcangar um acordo racional sobre
o que queremos dizer quando falamos uns com os outros»;!” e que a reflexiio capaz de desafiar
a nova ideologia deve abdicar dos interesses das classes dominadoras e do poder legalmente

constituido, para trazer a luz o interesse comum.

Mesmo com o notavel crescimento econdomico que o Pais regista, ¢ facil de ver que
muitos mogambicanos continuam a viver abaixo da linha da pobreza. Por isso, o combate a
pobreza tem sido uma das grandes prioridades do Governo mogambicano. Porém, é preciso ter
em conta que s6 com atitudes e politicas praticas de inclusdo do outro, ou seja, uma inclusao
social, com uma economia orientada para o desenvolvimento integral da pessoa humana, ¢ que
podemos assistir a uma melhoria, ndo apenas para alguns, mas para todos. Nao ¢ que todos
possam Vir a ter 0s mesmos recursos ou as mesmas riquezas, mas todos podem ser agentes e
dinamizadores da sua propria vida, todos se sentindo integrados e corresponsaveis pelo
desenvolvimento integral do Pais, que deve ser, consequentemente, o desenvolvimento de todo

0 povo mog¢ambicano. '

1.2. A evangelizacio em Mocambique

A historia da evangelizacdo de Mogambique esta intimamente ligada a colonizacgao
portuguesa. Os povos africanos lutaram muito pela propria emancipagdo e desenvolvimento.
H4 uma tradicdo bem presente nestes periodos, intitulada tradicdo de resisténcia contra o

dominio colonial na Africa Negra. E interessante ressaltar aqui o estudo de Peter Karibe

em que a comunicacao esta distorcida e restringida, que as legitimagdes que ideologicamente a ocultam nao se
podem por em questao (Jiirgen Habermas, O discurso filosofico da Modernidade (Cordova: Texto Editores, 2010),
79).
: 17 G. Borradori, Filosofia em tempos de terror: um discurso com Jiirgen Habermas e Jacques Derrida,
trad. J. Pinho (Porto: Campo das Letras, 2004), 94.
18 Cf. Gerecht, As multiplas faces da colonialidade: um estudo sobre a participacdo das institui¢oes
catolicas no processo de paz de Mo¢cambique, 19.
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Mendy sobre o “Colonialismo Portugués em Africa: A tradigdo de resisténcia na Guiné-Bissau

(1879-1959)”. A um certo momento Mendy afirma:

Convém estabelecer desde ja que, através da historia, os povos subjugados da Africa nunca

foram passivos. Salienta-se este aspeto para evitar a falsa concecdo de que a ocupagdo

estrangeira foi a origem da resisténcia em Africa. Os reinos e impérios pré-coloniais, &

semelhanca dos poderes coloniais e pds-coloniais, apoiavam-se em relagdes de dominagéo e

exploragdo."”

Essas e demais situagdes (como por exemplo a exploragdo) ndo contribuiram para uma
boa evangelizacdo do continente africano. Variadissimas vezes, o povo mogambicano nao
conseguia distinguir a religido da ocupagdo colonial, ficando impossibilitado de ver a religido
como anuncio da Boa Nova de Cristo. Além disso, também havia dificuldade na inculturagao
dos atos litirgicos, como nos lembra Mendy: «o desafio do cristianismo africano ao poder
colonial europeu manifestou-se na revolta contra o controlo europeu das igrejas e imposicao
europeia na liturgia».?° Tanto a mistura da imposicdo colonial como a imposi¢do do evangelho
ndo contribuiram em nada para o avanco das nossas sociedades e igrejas; pelo contrario,
contribuiram para empobrecer as nossas sociedades e igrejas. As consequéncias sdo ainda
visiveis nos nossos dias, quando se encontram revoltas e resisténcias das populagdes, mesmo
quando a Igreja, em obediéncia ao mandato de Cristo, se coloca ao servigo da sociedade, isto &,

do homem na sua totalidade.

Os portugueses marcaram a sua presencga no territorio africano desde os meados do
século XV. Uma presenca que compreendia toda a costa ocidental de Africa até Serra-Leoa,
nos periodos de 1470. Esta presenca em territorios africanos € marcada por um grande impulso
missiondrio, por um bom clima politico (alguns reis praticavam o cristianismo), por um bom
ambiente espiritual. Nasceram na altura vérias congregagdes e institutos com carisma
missionario. Pensemos no caso da reforma carmelitana, o nascimento da companhia de Jesus,
surgimento de muitas escolas francesas de espiritualidade, como nos conta Charles-Marie

Guillet.?!

Em 1492, houve um grande impulso missionario, tendo em conta o discurso final de

Jesus em Marcos: «Ide». E nessa linha que Charles-Marie Guillet afirma que «é, portanto, uma

19 Cf. Peter Karibe Mendy, Colonialismo Portugués em Africa: A tradi¢do de resisténcia na Guiné-
Bissau (1879-1959) (Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda - E.P., 1994), 37.

20 Mendy, 62.

2l Cf. Charles-Marie Guillet, 4 Igreja, comunidade de testemunhas mergulhadas na histéria (Lisboa:
Edi¢des Paulistas, 1988), 54.
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igreja clerical e praticamente latina que ¢ transportada para todo o mundo. E tudo isto em clima
de colonizacao (espanhola, portuguesa e depois francesa ...) que assenta no prestigio e na forca

do dinheiro. Estamos longe da situagiio das primeiras testemunhas apos o Pentecostes».>?

A partir destas e de outras constatacdes compreende-se o porqué da grande falha de
uma boa penetracdo do evangelho em varios continentes, em particular na costa oriental da

Africa Austral, em concreto no territério mogambicano.

O Papa Francisco, ao falar da evangelizagdo, afirma que devemos viver e transmitir a
alegria do Evangelho, para toda a vida. Nessa linha, podemos perceber que a alegria de
evangelizar deve encher o coragdo do homem e o coracdo daqueles que se encontram com
Jesus e se deixam salvar por Ele (cf. EG 1). O proprio Jesus chamou um pequeno grupo de

doze homens para realizar sua obra e espalhar o evangelho por todo o mundo (cf. Mt 28,19).

Segundo Cassiano Floristan, evangelizag¢ao ¢ o antiincio do evangelho de Jesus centrado
no reino de Deus. E a proclamacado do Kerigma, isto é, da Vida, Morte e Ressurrei¢ao de Jesus,
0 que equivale a descobrir e divulgar o projeto salvador de Deus, manifestado em Cristo. Por
isso, evangelizar ¢ a missdo central da Igreja e de todos os crentes.? Isso nio foge das ideias
daqueles que foram os primeiros evangelizadores em terras mogambicanas. A missiona¢do na
zona da conquista e da descoberta, a partir do século XV, foi uma frente de acao praticamente
circunscrita aos reinos da peninsula ibérica, acompanhados com a ansia de poder, o espirito de
aventura, a procura de espagos comerciais € a preocupacao pela dilatagdo da fé. Nos que
intervieram na gesta maritima e na ulterior ocupagdo de territérios que serdao tutelados pelos

reinos ibéricos, todas as formas de evangelizagdo estiveram presentes de forma desigual.

Neste sentido, ¢ incontorndvel falar da evangelizacdo de Mocambique sem fazer
referéncia a a¢do portuguesa no que diz respeito aos descobrimentos bem como ao Padroado.
Do mesmo modo, ¢ incontornavel a acdo dos missionarios jesuitas, pelo seu importante papel
no processo € no combate ao Islamismo, localizado ao longo da faixa costeira de Mocambique.
Portugal iniciou as suas expedi¢des de navegagdo na costa do Continente africano em busca de
um caminho maritimo que conduzisse até a India. Afirma, nesse sentido, David Sampaio

Barbosa: «aquando da descoberta do caminho maritimo para a India, efetuado pelos

22 Guillet, 4 Igreja, comunidade de testemunhas mergulhadas na histéria, 55.
23 Cf. Cassiano Floristan, «Evangelizagdo», em Diciondrio de pastoral, trad. M. Ribeiro da Rocha, J.
Sameiro, A. Maia da Rocha e Dr. A. Vieira. Ed. Santuario, 1* ed. (Porto: Editorial Perpétuo Socorro, 1990), 216.
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portugueses no século XV, a presenca e o poder do Islao tinham ja batido em retirada na quase
totalidade da peninsula».?* Continua ainda Eurico Dias Nogueira (+ Bispo emérito da Igreja em
Vila Cabral, atual cidade de Lichinga): «A costa oriental da Africa recebeu a primeira

evangelizagio através dos missiondrios que por ela passavam a caminho da India».?®

A expansdo maritima teve sempre assisténcia religiosa. Com a descoberta e a possessdo
de novas terras colocou-se a questdo dum efetivo atendimento religioso as populagdes
encontradas. As bulas associaram a condi¢ao de posse com a obrigagcdo de la se iniciar uma
missionacdo. Com a bula Pastoris Aeterni, de 1472, passou-se a privilegiar a conquista

evangelizadora.?®

Na mesma linha, nunca se pode menosprezar a importancia de varios outros fatores
como: «os Padroados, a concessdo da Santa Sé, a coroa Portuguesa e a relagdo dos Jesuitas
com a Coroa, os Jesuitas ¢ a Coroa portuguesa: a Universidade de Evora».?” Havia uma
necessidade de levar a todos os povos a luz do Evangelho e a civilizagdo. Os portugueses
acabaram por desempenhar um papel importante na expansdo do Cristianismo no mundo, ao
provocarem este movimento que aproximou irreversivelmente toda a humanidade e que
globalizou as suas ligagdes. Constata-se que a expansao ultramarina de Portugal andou sempre

de maos dadas com agdo missionaria.

Nos séculos seguintes, a questdo do padroado gerou muitos problemas entre Portugal e
a Santa S¢. Porém, o problema foi resolvido com o acordo missiondrio de 1940 e depois com o
fim do império colonial portugués. Os primeiros contactos com os chefes locais foram
principalmente comerciais € remontam a expedicdo de Péro de Anaia (1505). Antes tinham
passado por Mogambique Vasco da Gama e Pedro Alvares Cabral. Em 1505 foi escolhido, em
Sofala, o lugar para a fortaleza e para a primeira igreja. A partir desse momento, seguiram-se
outras construcdes de igrejas, tendo a segunda sido construida na Ilha de Mogambique em

1507. Todavia, a preocupagdo primordial era a assisténcia religiosa aos portugueses. Até

24 David Sampaio Barbosa, «A missdo nos séculos XV e XVI: contextualizagio historica duma
evangelizacdo», Igreja e Missdo 239 (2018): 223.

25 Eurico Dias Nogueira, Missdo em Mo¢ambique (Vila Cabral: Grafica de Coimbra, 1970), 44.

26 Cf. Barbosa, 233.

27 Janior, A familia - Uma maneira de ser Igreja em Mogambique: o papel da Igreja mocambicana na
promogdo da Paz e da Justi¢a, 26-35.
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Francisco Xavier esteve em Mocambique em 1541 durante seis meses, de onde seguiu para a

India,?® mas a sua acdo pastoral foi limitada.

Em torno da evangelizacdo em Mocambique, podemos mencionar algumas personagens
preponderantes na evangelizagdo. Destaca-se o grande missiondrio, o Padre Gongalo da
Silveira, que em 1560 desembarcou em Mocambique com mais dois companheiros, vindos de
Chaul, na India. Em sete semanas de evangelizagdo batizou o Rei de Otongue e¢ mais

quinhentas pessoas da regido de Inhambane.?

Um ano mais tarde, estava na célebre corte de Monomotapa,*® batizando o rei e
centenas de subditos. Mas pouco depois o Monarca, levado pelas intrigas dos mouros, ja por
esse tempo numerosos em toda a regido, mandou assassina-lo, fazendo dele o primeiro martir

destas terras.’!

Ao chegar a Tongue, em 1560, os padres Gongalo da Silveira e André Fernandes
encontraram um enorme paganismo vivido pelos portugueses, os asidticos de Goa e os seus
escravos. Iniciaram o trabalho missionario: O P. Gongalo partiu para o interior, foi recebido
pelo Monomotapa em 1561, e batizou o rei e trezentos vassalos, mas foi morto meses depois
por causa da intriga dos mugulmanos, como afirmei anteriormente. Daquilo que se sabe, os
missionarios jesuitas foram responsaveis pela dire¢io de um colégio e por varias missdes.>> Os
jesuitas estavam ligados & Universidade de Evora, criada com a finalidade de formar te6logos e
pessoas capazes de ensinar a doutrina da fé cristd e a palavra de Deus ao povo. Por isso, o seu

objetivo principal era a formacao de pregadores, confessores, curas e sacerdotes adequados. A

28 Cf. Nogueira, Missdo em Mogambique, 44.

2 Cf. Provincia localizada na regido Sul de Mogambique. A sua capital é a cidade de Inhambane, situada
a cerca de 500 km a Norte da capital de Mogambique (Maputo). Com uma area de 68 615 km? e uma populagio de
1 496 824 habitantes segundo o censo realizado em 2017. A Provincia esta dividida em 14 distritos e possui, desde
2013, 5 municipios: Inhambane, Massinga, Maxixe, Quissico e Vilanculos. Inhambane situa-se no topo da regido
Sul de Mogambique, e esta limitada a Norte pelas provincias de Sofala e Manica, a leste e sudeste pelo Oceano
Indico e a sul e oeste pela Provincia de Gaza. Importa saber que a vila de Massinga se tornou municipio em 2008
e a vila de Quissico em 2013. Uma densidade populacional de 21,8 habitantes por km?. Quando ao género, 54.1%
da populagdo era do sexo feminino e 45,9% do sexo masculino. O valor de 2017 representa um aumento de
192 004 habitantes ou 14,7% em relagdo aos 1 304 820 residentes registados no censo de 2007. A Provincia de
Inhambane esta dividida em 14 distritos, os 12 que existiam quando foi realizado o censo de 2007, mais os
distritos de Inhambane e Maxixe, estabelecidos em 2013 para administrar as competéncias do governo central, e
que coincidem territorialmente com os respetivos municipios. As etnias dominantes sdo os Lingua xitsua-
Matshwa, os Bitonga e os Chopi.

30 Cf. Transcrigdo portuguesa de Mwene-Mutapa, nome dado ao rei de uma confederacio de tribos bantu.

31 Cf. Nogueira, 45.

32 Cf. Francisco Augusto da Cruz Correia, «Mogambique (1498-1975)», em Diciondrio da Histdria
Religiosa de Portugal, ed., Carlos Moreira Azevedo, 1? ed., J-P (Rio de Mouro: Circulos de Leitores S. A, 2001),
237.
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Universidade de Evora teve grande prestigio. Nessa linha, Francisco Augusto da Cruz Correia
diz:
[...] além de bispos, sacerdotes e religiosos e outros homens de saber, a Universidade deu para
o ultramar portugués uma pléiade de personalidades que honraram a Igreja e as ciéncias

sagradas e humanas. De Evora levaram numa méo a biblia com que transmitiam a fé crista e na
outra a gramatica com que veiculavam a lingua portuguesa e, com ela, a cultura ocidental

[...]%

A obra de Gongalo da Silveira, o destemido filho dos Condes de Sortelha que Santo
Inacio nomeara provincial de todo o Oriente, seria continuada pelos missionarios jesuitas e
dominicanos. Segundo os relados, em 1612 foi criada a Vigararia de Mocambique, com
jurisdi¢do em toda a costa oriental da Africa, desde o Cabo da Boa Esperanga até ao
Guardafui.®* Nessa primeira metade do século XVII, existiam Imperadores cristios no

Monomotapa.

A missionacdo jesuitica em Mocambique ¢ compreendida em trés momentos: «o
primeiro entre 1560 e 1572, o segundo se deu no periodo de 1610 a 1759 e o ultimo entre 1881
e 1911».3% Esses trés momentos nio foram todos bons, ou seja, de grande agdo missiondria,
principalmente no que se refere a adaptacao cultural. A maioria dos missionarios estava pouco
motivada para tentar compreender as culturas locais e para discernir os multiplos aspetos delas
que ndo deviam ser combatidos. Os dominicanos, por sua vez, marcaram a sua presenga no
solo mogambicano nos anos de 1577, vindos de Goa, e se dedicaram a reevangelizagdo dos
portugueses € ao anuncio aos indigenas. Com o passar do tempo, a sua presenga foi se
alargando de forma progressiva as terras de Sofala, Tete, Ilhas Quirimbas e Ilha de Sao
Lourenco. Entre os dominicanos destacaram-se os freis Jodo Madeira e Jodo Santos. O
processo de evangelizagdo em Mogambique, caracterizou-se por um deslocar do cristianismo
europeu para as novas terras. E a isso que podemos chamar de Missdo, mas tudo num

dinamismo que proporcionasse a salvagdo das almas.>

33 Francisco Augusto da Cruz Correia, «Mogambique (1498-1975)», 237.
34 Cf. Nogueira, Missdo em Mog¢ambique, 45.
35 Junior, A familia - Uma maneira de ser Igreja em Mocambique: o papel da Igreja mogambicana na

promogdo da Paz e da Justica, 32.
36 Cf. Jnior, 34.
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1.2.1 D. Teofilo José Pereira de Andrade e D. Manuel de Medeiros Guerreiro: dois

antecessores de D. Manuel Vieira Pinto
a) D. Teofilo José Pereira de Andrade

A fundacdo da Diocese de Nampula, agora Arquidiocese, foi formalizada no ano de
1940 pela bula Sollemnibus Conventionibus, do Papa Pio XII, de 4 de setembro do mesmo
ano. Na altura, a Diocese ocupava um territdério muito vasto, a partir da Provincia do Niassa,
Nampula-Cidade e a Provincia de Cabo Delgado, como se afirma na bula: «Por ultimo
fundamos a Diocese de Nampula, que toma da Cidade de Nampula, em que estara a sede
episcopal, e atribuimos-lhe o territério da Provincia civil do Niassa, ou seja, dos Distritos de
Mogambique e Porto Amélia. A Catedra episcopal, porém, serd colocada na igreja que sera sob
o titulo de Nossa Senhora de Fatima» (BSC 3). Foi a este territdrio que foi enviado o recém-

nomeado Bispo, D. Teodfilo José Pereira de Andrade, como o seu primeiro Bispo.

José Pereira de Andrade, nasceu no dia 14 de janeiro de 1881, na freguesia de Sao
Salvador de Cabreiro, concelho dos Arcos de Valdevez, Arquidiocese de Braga. Com seis
anos, frequentou o ensino primario, ¢ depois da primeira comunhdo, em janeiro de 1892 foi
admitido a entrar no Colégio Serafico de Montariol.>” Isso quando tinha 11 anos. Nessa altura,
decidiu ser Sacerdote, para a messe do Senhor. Depois de uma formagao de cinco anos, ou seja,
em 1879, o jovem Andrade ¢ admitido no noviciado para prosseguir a sua formagao sacerdotal

e no final desta etapa recebeu o habito Franciscano,®

com o nome religioso de Tedfilo,
segundo as Constituigdes dos Franciscanos. Tirou o curso de filosofia e de Teologia em 1900.
Este foi mais um passo dado na vida do agora Frei Tedfilo. Cinco anos depois, ¢ «ordenado

Sacerdote nas maos do Cardeal Patriarca Neto, em Lisboay.’

Teve outras formagdes, como € o caso do curso de Dogmatica. Exerceu com muita
dedicacdo os cargos que lhe foram confiados, pois, amava o que fazia,*’ e com amor se
entregou totalmente ao servico dos outros. Como Sacerdote em Portugal desempenhou varios
cargos, dos quais aprendeu a conviver, a sofrer com os outros. Nao que soubesse, mas teve uma

certa experiéncia pratica.

37 Cf. Teobfilo de Andrade, Apontamentos autobiogrdficos e outros intercorrentes (Braga: Pro-manuscrito,
1953), 7-8.

38 Cf. Andrade, 8.

39 Cf. Andrade, 12.

40 Cf. Anténio de Sousa Aratjo, Antoninhos da Conceicdo: diciondrio de capuchos franciscanos (Braga:
Franciscana, 1996), 235
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Em maio de 1941, Pe. Teofilo ¢ nomeado Bispo da recém-criada Diocese de Nampula.
Claro, duvidas nao faltaram da parte do padre, ou seja, teve uma reagdo negativa, mas i1Sso nao
impediu que fosse ele o primeiro Bispo de Nampula. «Serenada a conversa, a pesada a
responsabilidade que me impunha em tal emergéncia, respondi: por mim ndo aceito; mas se o
Santo Padre manda, eu vou [...] até onde preciso for, mesmo que saiba que nada vou fazer
[...]».*! No mesmo ano, o Bispo parte para a missdo, para uma Diocese onde iria comegar tudo
de zero (relativamente ao que diz respeito a uma Diocese). Parte ao servigo da Igreja e para a
Igreja; parte para um desafio e um sacrificio em prol do outro. E com ele que comeca de raiz a

Catedral de Nampula e sob a padroeira Nossa Senhora de Fatima.

D. Teodfilo era de carater calmo e bom, porém muito fiel aos seus principios, firme nas
opinides.*> Os objetivos do Bispo era levar a todos os povos a palavra de Deus. O enviado de
Deus, proclama a paz de Cristo, o amor, a justi¢a e ainda procura trazer a harmonia entre os
povos. Também deixava um pouco do seu tempo para ensinar, pois com esse método, ia
conhecendo as pessoas. Do mesmo modo, enviava cartas para as autoridades civis, a fim de
comunicar os seus planos naquela Diocese, suas preocupagdes entre outros assuntos do
interesse da Diocese. «A educagdo dos nativos, especialmente de criangas e jovens, ¢ uma
questdo muito presente no plano missionario de D. Te6filo».** Ao falar da sua pastoral também
falava da formagao crista, que € a base de todo o cristdo. Teofilo saiu de Nampula por motivos

de satide e a Diocese ficou sem pastor.

D. Teoéfilo morreu no dia 25 de outubro de 1954, com 73 anos de idade. A morte deveu-
se a uma hemorragia interna sofrida depois de uma operacao de visdo, causada por diabetes.
Com a morte de Teofilo de Andrade, a Diocese ficou vagante. Foi nessa altura que houve a
necessidade de nomear um Bispo para aquela Diocese e ¢ nomeado D. Manuel de Medeiros

Guerreiro.

41 Teofilo de Andrade, Apontamentos autobiogrdficos e outros intercorrentes, 29.

42 Cf. Constantino Ferreira da Silva, Diocese de Nampula e seu primeiro Bispo (Braga: Pr6- manuscrito,
1953), 5.

43 Paulo Jorge Rodrigues de Faria, D. Tedfilo de Andrade: um Bispo da Concordata e do Acordo
Missionario (Braga: Universidade Catolica, 2019), 74.
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b) D. Manuel de Medeiros Guerreiro**

Desde os anos de 1940, a Santa S¢ procura uma nova forma de nomear bispos para
Portugal e as suas colonias, das quais esta a colonia de Mocambique. O objetivo principal era
«assegurar a adequagdo das estruturas eclesiais ao desenvolvimento social e garantir a
continuidade da sua Independéncia face ao poder politicon.*> Esta preocupagdo em torno da
nomeagao dos bispos ajuda a criar equilibrio de poder e estabilidade entre a Igreja e o Estado.
Assim, a Santa Sé nomeia D. Manuel de Medeiros Guerreiro*® para Bispo de Nampula, um dos
homens que trabalhou para a edificagdo da Diocese de Nampula. Assim como Teéfilo de
Andrade, também Manuel de Medeiros Guerreio preocupou-se com a construgdo de missdes
quase em toda a Diocese. Outrossim, importa saber que, naquela altura, muitos prelados tinham
experiéncia pastoral, tendo trabalhado como pérocos, ainda que por pouco tempo.*’ Com isso,
podemos perceber que a experiéncia sacerdotal contava muito para a nomeagdo de um
Sacerdote como Bispo. O seu percurso académico foi brilhante, porque era um aluno eximio e
isso lhe valeu uma bolsa de estudos em Roma, na Universidade Gregoriana onde fez os seus
estudos filosoficos e teoldgicos. Tendo também feito um percurso paroquial, ou seja, exerceu o

munus de paroco.*®

Antes de ser enviado para Mogambique, Diocese de Nampula, D. Manuel de Medeiros
Guerreiro foi Bispo de Sdo Tomé de Meliapor,* que fazia parte do Padroado. Embora nio
sendo uma tarefa facil para D. Manuel de Medeiros, ele aceitou o desafio de ir continuar o
trabalho iniciado por D. Teofilo. Assim a missdo de Maiaca, «tinha sido criada em 1947 pelo
primeiro Bispo de Nampula D. Teoéfilo de Andrade. Mas foi ja o seu sucessor D. Manuel
Guerreiro que lhe deu condi¢des de vida, ordenando a sua reabertura em 1951». Continua ainda

Eurico Dias Nogueira: «kEm 1960, D. Manuel Guerreiro criou nos suburbios de Vila Cabral a

4 Sobre D. Manuel de Medeiros Guerreiro, ndo queremos fazer uma biografia da sua vida, como fizemos
com D. Tedfilo, porém, fazer um pouco de mengdo sobre a sua agdo pastoral. Porque para falar de D. Manuel
Vieira Pinto, também ¢ oportuno fazer uma mengao desses dois pastores anteriores: D. Teofilo José Pereira de
Andrade (1941-1951) e D. Manuel de Medeiros Guerreiro (1951-1966). Mas quem quiser saber um pouco dos
seus dados biograficos, pode consultar a obra de Francisco Maria Pinheiro. (Francisco Maria Pinheiro, Anudrio
catolico de Mogambique. Lourengo Marques: Oficinas do Diario, 1961).

4 Luis Salgado de Matos, «Os bispos portugueses: da Concordata ao 25 de Abrily, Andlise Social, Vol.
XXIX, n. 1 e2(1994): 319, http://analisesocial.ics.ul.pt/documentos/1223376669K3rCG9yg0Ud01KY9.pdf.

46 Manuel de Medeiros Guerreio nasceu no dia 12 de abril de 1891, Lagoa, Portugal e morreu a 10 de
abril de 1978. A 2 de margo de 1951 é nomeado Bispo de Nampula, onde trabalhou até 30 de novembro de 1966.
(cf. David M. Cheney, «Dom Manuel de Medeiros Guerreio», acedido a 1 de setembro de 2022,
http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/bmedg.html).

47 Cf. De Matos, 336.

48 Cf. De Matos, 377.

4 De Matos, 367.
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Missdao de Nossa Senhora da Concei¢do, ainda com instalagcdes deficientes. Por isso nao

consegue por ora desenvolver toda a atividade que ¢ de esperar».>®

Nagquela altura, a Diocese contava com um numero consideravel de missdes criadas de
raiz, principalmente na Provincia do Niassa. As missdes criadas naquela Provincia iam-se
desenvolvendo, porém com um esfor¢o enorme, pois precisavam de mais compreensdo € mais
ajuda. A agdo pastoral de D. Manuel de Medeiros Guerreiro, foi muito envolvente, além da
preocupacao pelo povo, houve também uma preocupacao na criagdo de novas Missdes,
implantacdo de uma Igreja local conforme a cultura, escolas, entre outras instalagdes. O
Sacerdote, o Bispo deve ser, antes de mais, um homem de Deus, de amor. Outrossim, deve ser
um homem de justica e ainda de paciéncia como afirma o ap6stolo Paulo a Timoteo: «Mas tu, 6
homem de Deus, foge de todas estas coisas, e segue a piedade, a justica, a fé, a caridade, a
paciéncia e a mansidao» (Tim 6,11). Contudo, entre o material e o espiritual, entre o temporal e
o eterno, entre o humano e o divino, o Bispo (Sacerdote) tem de procurar estar sempre do lado

do espiritual (o eterno e o divino).

Por causa da sua debilidade, D. Manuel de Medeiros Guerreio deixou a Diocese de
Nampula em 1966 e ¢ substituido pelo D. Manuel Vieira Pinto, a figura a qual dedicaremos

uma grande parte do nosso trabalho.

1.3. Percurso biografico de D. Manuel Vieira Pinto

Nesta parte biografica de D. Manuel Vieira Pinto, nos cabe refletir sobre a sua vida

(percurso e formagao) até ao ano do seu envio como Bispo de Nampula.

! nasceu no dia 9 de dezembro de 1923, na manhi de

Manuel da Silva Vieira Pinto,
Domingo, filho de Jos¢ Anténio Vieira Pinto, proprietario, € de Laurinda da Silva, doméstica,
na freguesia de Aboim, concelho de Amarante (Portugal).’> Fez os estudos teologicos no

seminario da Diocese do Porto, e a 7 de agosto de 1949 foi ordenado Sacerdote, na Sé da

>0 Nogueira, Missdo em Mo¢ambique, 56-57.

! Em torno da sua biografia, ponto que marca o fim do primeiro capitulo € dé inicio ao segundo capitulo
tomamos como base a obra de José Luzia, Manuel Vieira Pinto: o visionario de Nampula publicada em 2016 e
Manuel Vieira Pinto, Arcebispo de Nampula, Cristianismo: Politica e Mistica, (antologia, introducéo e notas de
Anselmo Borges), publicada em 1992. Duas obras muito importantes para o nosso trabalho.

52 Cf. José Luzia, Manuel Vieira Pinto: o visiondrio de Nampula (Agueda: Paulinas-Prior Velho, 2016),
9.

29



mesma Diocese. Nessa altura, o padre Manuel tinha 25 anos. No dia 15 do mesmo més,

celebrou a Missa Nova, na Igreja Paroquial de Aboim.

1.3.1. Formacao académica e ordenacao sacerdotal de Manuel Vieira Pinto

Depois da sua ordenacdao a 7 de agosto de 1967, Manuel Vieira Pinto iniciou a sua
atividade pastoral como auxiliar da pardéquia de Campanhd e Cedofeita, posteriormente
assistente diocesano nas varias associacdoes da Agdo Catodlica, dinamizador da Juventude

Operaria Catolica.

Muitos tiveram os seus primeiros contactos com D. Manuel por causa dos seus atos,
seus encontros e ainda por aquilo que fez pelo povo de Mogambique, principalmente o povo
macua, na luta contra as injusti¢as. Manuel se preocupava com o povo. E isso levou a que fosse
chamado pai de Nampula. Também procurava cultivar o espirito conciliador, uma mudanga

para o povo, no meio do povo e com 0 povo.

O recém Sacerdote desempenhou com amor a sua atividade, exercendo a missdo de
aconselhamento e promog¢ao humana dos jovens do mundo operario da cidade e sendo diretor
espiritual do Semindrio de Vilar, tendo sucedido a D. Florentino de Andrade e Silva nesse
cargo.> Entre os anos 1960-1967, visitou Roma onde conheceu o Padre Ricardo Lombardi,
jesuita, fundador do Movimento por Um Mundo Melhor, do qual vira a ser o primeiro diretor
em Portugal. Padre Ricardo Lombardi preocupava-se com a renovagao da vida crista, a leitura
dos sinais dos tempos, € procurou meios que favorecessem a mudanga e a conversdo, bem
como a promogdo da justica social, a paz e a reconciliagdo entre os povos e nagdes.>* Esse

espirito também impeliu o jovem Sacerdote (Manuel Vieira Pinto).

Tendo regressado a Portugal, promoveu cursos e conferéncias. O Palacio de Cristal no
Porto e o Pavilhdo dos Desportos em Lisboa ficavam sempre cheios de pessoas, que
procuravam escutar as suas conferéncias.’® Vieira Pinto tinha grande capacidade de mobilizar

as pessoas, isso tudo com o intuito de uma evangelizacdo renovada e aprofundada. Com o seu

33 Cf. Luzia, Manuel Vieira Pinto: o visiondrio de Nampula, 9.

3 Cf. Ricardo Lombardi, Movimento por um mundo melhor: sonhador ou profeta? (Braga: Editorial
Franciscana, 1951), 18.

3 Cf. Manuel Vieira Pinto, Arcebispo de Nampula, Cristianismo: Politica e Mistica (Antologia,
introdug¢do e notas de Anselmo Borges), 1 ed. (Lisboa e Porto: Edigdes ASA, 1992), 74.
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espirito conciliador, ele apresentava a doutrina social da Igreja, o que caracterizava o seu
espirito pastoral. Para ele, a evangelizagdo renovada e a doutrina social sdo dois pilares

indispensaveis para uma harmonia entre todo o povo de Deus.

1.3.2. D. Manuel Vieira Pinto e 0 Movimento por um mundo melhor em Portugal

O Movimento por um Mundo Melhor foi fundado por Ricardo Lombardi (padre
jesuita), que sentiu a necessidade de dar continuidade ao mandato de Jesus, evangelizando a
partir da camada juvenil: «deixai as criancinhas e ndo as impecais de vir a Mim» (Mt 19,14).
Este Movimento teve o seu inicio no ano de 1952, no més de fevereiro.>® Outrossim, o proprio
padre Lombardi afirma que este Movimento nasceria de uma contemplacao pessoal, diante dos

acontecimentos que surgiam no mundo:

O Movimento por um Mundo Melhor [...], creio que nasceu da contemplagdo. Agora que me
encontro ja em idade avangada, tenho a impressdo profunda de que a forca da minha vida, se
existiu, veio sobretudo da contemplagdo. Recordando os meus anos ja passados, vejo sem
duvida neles muita atividade; contudo, devo sinceramente resumi-los como uma existéncia
muito mais contemplativa do que ativa. Foi, sei-o bem, um dom gratuito de Deus.”’

Com esta afirmacdo, podemos dizer que Lombardi soube mergulhar na realidade do
mundo, procurando assim viver tudo como tempo Unico, como tempo da salva¢do da
humanidade. Essa preocupagdo tornou-se uma constante na vida de Lombardi. Isso levou-o a
ser sincero nos seus atos, de modo em particular no que diz respeito aos direitos humanos. Para
ele, a Igreja necessitava de uma reforma urgente, pois se encontrava num clima de injustiga.
Era um mundo cheio de desejos que sdo alcangados por meio de injustigas. Com isso, 0 homem
deve ter a consciéncia que avalia e procura identificar os problemas. Uma consciéncia que
procura avaliar e solucionar os problemas. Com isso, Lombardi procurou ser modelo dessa
consciéncia, e isso o levou a falar com coragem, a denunciar o que pensava ser contrario a
vontade do Senhor, e a olhar para a urgéncia e a necessidade de uma renovagdo profunda da
Igreja, nas pessoas e nas instituicdes.’® Era um imperativo da consciéncia humana. Era ainda
uma forma de dar a Igreja uma nova sintese em torno das realidades existentes, colocando
como ponto primordial a dimensdo comunitéria. E nessa linha que nasce o Movimento por um

Mundo melhor.

36 Cf. Lombardi, Movimento por um mundo melhor: sonhador ou profeta?, 16.
37 Lombardi, 23.
38 Cf. Lombardi, 24.
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Em Portugal o Movimento se tornou conhecido por meio de Manuel Vieira Pinto, a
pedido do Papa Pio XII. O desejo de sua Santidade era que todos os paises promovessem este
Movimento. Manuel Vieira Pinto tornou uma realidade o desejo de sua Santidade em Portugal.
Assim, Manuel Vieira Pinto foi o primeiro Diretor Nacional deste Movimento: «quando em 24
de setembro de 1967 — Ano da Fé — dei entrada na Diocese de Nampula levava comigo nio sé
a experiéncia do tempo do Concilio, mas sobretudo o trabalho vivido em Portugal, durante sete
anos, como Diretor Nacional do Movimento por um Mundo Melhor».>® Assim, os trabalhos
realizados em Portugal, como responsavel do Movimento, a experiéncia vivida com outras
pessoas ao longo da sua formacgdo e a sua passagem por Roma mostram que a agdo de Manuel

Vieira Pinto estava na linha do Concilio Vaticano II.

Como responsavel do Movimento, Manuel Viera Pinto mostrou-se um apaixonado do
evangelho e do espirito conciliar, procurando tornar a Igreja (Catdlica), em Portugal e no
mundo, mais humana. Com a mesma preocupacdo do padre Lombardi, ele procurou
transformar o mundo segundo o designio de Deus, sempre atento aos desafios e pondo-se ao
servigo dos outros. Um desafio de todos e para todos. Assim sendo, Papa Jodo Paulo II, citando

Pio XII afirma:

Recebei a santa exortagdo que o vosso Pastor ¢ Pai hoje vos confia: dar inicio a um poderoso
despertar de pensamentos e de obras. Despertar que a todos comprometa, sem excecdo alguma,
o clero e o povo, as autoridades e as familias, os grupos, cada pessoa em particular, no campo
de uma renovagao total da vida cristd, na linha da defesa dos valores morais, na pratica da
justica social, na reconstrugdo da ordem crista.®

Esta afirmacdo leva-nos a perceber a importancia do sacerddcio comum dos fi¢is e da
sua voca¢do como imagem e semelhanca de Deus, para que essa renovacao seja feita segundo o
Seu desejo. Nasce do mesmo modo o desejo de reunir os melhores € os maus num unico redil
do Senhor. Uma forma de ultrapassar os limites que dividem o povo entre si.°' Esse desejo
exige do homem uma resposta consciente, generosa e constante. Ao abandonar tudo e
abandonar-se, o homem coloca a sua confianca na for¢ca do Altissimo que vence todas as

adversidades sociais.

% Manuel Vieira Pinto, Arcebispo de Nampula, Cristianismo: Politica e Mistica, 75.

%0 Jodo Paulo 11, «Mensagem aos responsaveis do Movimento por um Mundo Melhor», 2002, acedido a
12 de junho de 2022, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/speeches/2002/february/documents/hf jp-
ii_spe 20020209 mondo-migliore-html.

1 Cf. Guia da Assembleia, Liturgia da sagracdo Episcopal: movimento por um mundo melhor (Cascais:
Cardim-Lda, 1967), 15.
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Com a sua visita a Roma, no ano de 1960, Vieira Pinto marca presenca nas agdes
destinadas a renovagao da Igreja — renovagao da vida crista, mudanc¢a e conversao, assim como
na promocao da justica social, parte integrante da vida da Igreja. Perante conflitos, a Igreja
dedica-se a promocdo da paz e reconcilia¢do entre os povos. Teologicamente, o Concilio torna
visivel o desafio de uma Igreja comunhdo, uma Igreja virada para o futuro. Este foi o espirito
com que o jovem Sacerdote comegou o seu servico como Diretor Nacional. Espirito que

impulsionou o Movimento por um Mundo Melhor.

Manuel Vieira Pinto tinha uma grande capacidade de reunir as pessoas, seguindo a
linha da Constitui¢do pastoral Gaudium et Spes, e da Constitui¢do dogmatica Lumen Gentium,
onde todos, movidos pela fé interior, devem contribuir para a evangelizacao: «o povo de Deus,
movido pela fé com que acredita ser conduzido pelo Espirito do Senhor, o qual enche o
universo, esforga-se por discernir nos acontecimentos, nas exigéncias e aspiragdes, em que
participa juntamente com os homens de hoje, quais sao os verdadeiros sinais da presenca ou da
vontade de Deus» (GS 11). Com esse espirito, Manuel Vieira Pinto atraiu muita gente nas suas
conferéncias (realizadas muitas vezes no Pavilhdo desportivo, em Lisboa ¢ no Palacio de
Cristal, no Porto). Além das conferéncias realizadas, também exerceu véarias audiéncias
televisivas, que atraiam muita gente. Nessas conferéncias, se dava conta de como o povo estava
a procura de um mundo melhor. Com isso, ele sentiu-se impelido a tornar o mundo melhor,
com mais amor e cuidado e promovendo assim a paz e a justi¢a social. D. Manuel sempre
procurou ser aberto para com todos, segundo o designio de Deus. Carregava com ele nas suas

acoes o espirito do Concilio.

1.3.3. Ordenacio episcopal de D. Manuel Vieira Pinto e nomeag¢io como Bispo de

Nampula - Mocambique

Depois de uma breve biografia no ponto anterior sobre «a formacdo académica e
ordenacdo sacerdotal» de Manuel Vieira Pinto, nas linhas que se seguem iremos abordar em

breves linhas, o seu munus como Bispo de Nampula.

No dia 27 de abril de 1967, o Papa Paulo VI nomeou Manuel Vieira Pinto Bispo de

Nampula — Mogambique. A sua ordenacao episcopal decorreu na Igreja da Trindade (Porto) no
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dia 29 de junho. A 24 de setembro do mesmo ano chegou a Nampula e tomou posse.®> O povo
recebeu um pastor, que iria transformar a vida da Igreja local e ndo s6. Durante a sua presenca
em Nampula, escreveu vdarias cartas pastorais em torno daquilo que se passava em
Mocambique. Também fez algumas reflexdes relacionadas com as questdes sdcio-politicas, das
quais mencionamos: Caminhos de novas estruturas missio-pastorais, Na hora da viragem, Das

missdes a Igreja local, Repensar a Guerra, Imperativo de Consciéncia.®?

Dessas cartas pastorais, as ultimas duas - Repensar a Guerra e Imperativo de
Consciéncia - € que tiveram maior influéncia na vida politica, social e religiosa da sua Diocese
e em Mogambique, tendo sido assinadas pelo Bispo e por todos os missionarios Combonianos

que se encontravam a trabalhar no Norte de Mogambique.

As duas cartas, onde apresenta o seu ideal em defesa da dignidade humana, dos seus
direitos, a condenacdo do colonialismo e da guerra colonial, a defesa do direito a
autodeterminagdo do povo mogambicano, foram motivos para a sua expulsdo do territorio
mogambicano, a 14 de abril de 1974, tendo-lhe sido fixada residéncia no Cartaxo em Portugal.
Com ele foram também expulsos os missiondrios Combonianos, entre outros missiondrios da
Beira e Tete entre os anos de 1971-1973.%* Depois de ser expulso, voltou a Mogambique no
primeiro dia de janeiro de 1975, e nesse ano foi eleito Presidente da CEM (Conferéncia

Episcopal de Mocambique).

Comecou a encontrar dificuldades na sua Diocese logo nos primeiros dias, quando foi
convidado a presidir a uma celebracdo em memoria dos militares. Ele aceitou, porque para ele
a Igreja ndo tem inimigos e nem precisa de inimigos: «esta minha observacdo causou uma certa
surpresa. E a surpresa tornou-se escandalo quando, na homilia, afirmei, entre outras coisas, que
a guerra era um mal e uma fonte de males e que a paz jamais viria das armas».%® Esta afirmacio
do Bispo era um indicio daquilo que seria o seu estilo pastoral naquela Diocese como pastor,
um pastor em favor do povo. Ao longo da sua vida (como Sacerdote ou Bispo), Manuel Vieira

Pinto sempre manteve um espirito do concilio. Com isso, podemos afirmar que para ele tudo

2 Cf. Luzia, Manuel Vieira Pinto: o visiondrio de Nampula, 12.

8 Cf. Antonio Cadavez, O povo de Mocambique é amante da Paz: entrevista com D. Manuel Vieira
Pinto, Arcebispo de Nampula (Porto: Editor Figueirinhas, 1985), 15.

% Cf. Manuel Vieira Pinto, Arcebispo de Nampula, Cristianismo: Politica e Mistica, 79.

%5 Guilherme d’Oliveira Martins, «D. Manuel Vieira Pinto (1923-2020)», As artes entre as letras n. 266
(2020): 3.

34



aquilo que vai contra os direitos humanos ¢ um mal irreparavel, a ponto de olhar a guerra como

fonte de todos os males.

Depois da Independéncia de Mogambique, continuou com o mesmo espirito de defesa
da dignidade humana, dos direitos humanos e de luta pela libertacdo do povo de Mogambique.
Porém, as tensdes politicas eram bem visiveis. O Bispo também afirmou a necessidade de por
em pratica a doutrina conciliar e a doutrina social da Igreja, para uma harmonia entre o povo

. 66 . . . \ ~
mocambicano,” que se encontrava numa crise de paz ¢ de harmonia devido a ocupagao

colonial.

D. Manuel foi homenageado pelo menos por trés vezes. Em 31 de outubro de 1992, no
Porto, homenageado pelo Presidente da Republica Dr. Mario Soares, foi condecorado com a
Ordem da Liberdade. No dia 21 de novembro do mesmo ano foi lhe atribuido a Medalha de
Ouro pela Camara Municipal de Amarante. Em 2003, no dia 8 de dezembro, no aniversario dos
seus 80 anos, foi homenageado em Aboim (Amarante). No mesmo dia foi destapada uma placa
memorativa na casa onde nasceu e o seu nome foi atribuido ao Largo defronte da Igreja
Paroquial de Aboim. Este ato foi de grande importancia para todos inclusive para o proprio
Bispo, uma vez que era uma forma de reconhecer aquele que dedicou toda a sua vida em defesa
de quem precisava mais, um pai sofredor no meio do povo macua. Aquele que lutou pela

liberdade do povo.®’

Entre dezembro de 1992 até janeiro de 1997, também exerceu as funcdes de
Administrador Apostolico na Diocese de Pemba, antiga Porto Amélia, em Mogambique, onde
era visto como o Bispo da profecia.®® Em 1995, instalou a primeira Universidade Catdlica em
Mogambique, e tornou-se o seu primeiro responsavel. A partir do dia 16 de novembro de 2000,
tornou-se o Arcebispo resignatario da Arquidiocese de Nampula, com o titulo de Arcebispo
Emérito. Nessa altura, D. Manuel Viera Pinto tinha 76 anos de idade. A 30 de dezembro do
mesmo ano, foi nomeado o seu sucessor, D. Tomé¢ Manuel Makhweliha, primeiro Arcebispo
mocambicano de Nampula. O Arcebispo Vieira Pinto permaneceu em Mogambique até marco
de 2001, altura em que tomou posse D. Tomé. De regresso a Portugal em 2001% por motivos

de satide e por idade, passou a residir na Casa Sacerdotal no Porto. Foi neste local onde viveu

% Cf. Benedito Marime, «Lembrando Dom Manuel Vieira Pinto», Savana XXVIL, n. 1374 (2020): 12.

67 Cf. Maria Magdalena Medina Filpo (Coord.), Testemunhas de uma Memoria Viva: histéria da
Evangeliza¢do da Provincia de Cabo Delgado (Pemba: Diocese de Pemba, 2022), 358

8 Cf. Filpo (Coord.), 357.

% Cf. Luzia, Manuel Vieira Pinto: o visiondrio de Nampula, 10.
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os seus ultimos dias de vida. No dia 30 de abril de 2020, Manuel Vieira Pinto entregou a sua
alma ao Pai. O seu legado continuard sempre na vida do povo mogambicano, principalmente do

povo macua que muito o estima.

Esta breve biografia oferece o contexto a partir do qual surgem os principios dindmicos
da missdo de D. Manuel Viera Pinto. Por isso, estes principios sdo o resultado da sua pratica
pastoral assim como da sua reflexdo ética-teoldogica. Era um «homem que possuia uma
formagdo religiosa, social e cultural para responder s situa¢des daquela altura».’® Entre outras
caracteristicas, Manuel Vieira Pinto ¢ um vaso escolhido para o povo macua, aquele que iria
libertar da opressdo colonial e da guerra de dezasseis anos. Um evangelizador ousado, um
educador, um pastor empenhado. Em todas estas caracteristicas, Manuel Vieira Pinto ¢
realmente um homem inflamado pela missao a qual dedicou toda a sua vida para alcancar os
seus objetivos pastorais. Por isso, a historia de Mogambique (eclesial e politica) fard sempre

referéncia a essa grande figura.

Os seus escritos’! baseavam-se num longo ministério de preparacdo pastoral, numa
extraordinaria variedade de circunstancias e destinada a distintos grupos de pessoas: politicos,
criangas, pobres (materialmente e espiritualmente), ricos, ateus, velhos, entre outros. Por isso, o
seu patrimonio pastoral-social é vasto e variado. Estes escritos - sociais ligados a pastoral,
homilias, cartas e ainda entrevistas concedidas - ajudam-nos a perceber um pouco o seu
pensamento. Assim sendo, podemos perceber que D. Manuel Viera Pinto foi um eximio
escritor. Citamos a seguir os seus escritos, por ordem de contetudos: «Cartas pastorais»’> -
nessas cartas encontramos aquilo que era o pensamento pastoral de Manuel Vieira Pinto. Com

o clero da sua Diocese, o Bispo procura colocar alicerces fortes na Diocese, trabalho que nao

70 Cf. Filpo (Coord.), Testemunhas de uma Memdria Viva: histéria da Evangelizagdo da Provincia de
Cabo Delgado, 357.

7l Cf. Tomamos como base a seguinte obra: Manuel Vieira Pinto, Arcebispo de Nampula, Cristianismo:
Politica e Mistica, (antologia, introdugdo e notas de Anselmo Borges), publicada em 1992 e o seguinte site:
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com. A divisdo das cartas ndo foi do nosso autor, mas da minha autoria
olhando o conteudo de cada carta, que da para perceber qual era a linha de pensamento do nosso autor. Por isso,
tomei a iniciativa de as dividir para melhor compreensdo, sem tirar aquilo que € o espirito do autor.

2 A Caminho de novas Estruturas Missio-Pastorais (1969); Mensagem dos Presbiteros da Beira (1971);

Estamos numa Hora de Viragem (1971); Das Missoes a Igrejas local (1972); Na linha da Renovagdo Missionaria
(1973); Repensar a Guerra (1974); Um Imperativo de Consciéncia (1974); A Igreja e a heranga de Mogambique
(1974); A Igreja e a Hora Nova de Mocambique (1974); Passado — Igreja — Futuro (1975); A Igreja e o Tempo
(1976); Desafios do Tempo Novo (1976); Ateismo e Religido, Fé e Revolugéo (1978); A Coragem da Paz (1984);
Campanha a favor da vida, do amor e da Paz (1984); A Paz, pelo respeito dos direitos Fundamentais (1985);
Aspetos da evangelizagdo em Mocambique (1989); Diocese de Nampula — Ano Jubilar (1989); Carta dirigida ao
Senhor D. Serafim, Venerado Bispo de Leiria e Fatima (1999) (Cf. http://arquidiocesedenampula.blogspot.com,
acedido a 13 de maio de 2022 - site da arquidiocese de Nampula onde podemos encontrar todos os escritos de
Manuel Vieira Pinto).
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foi facil devido a desacordo de alguns membros do estado e até mesmo da Igreja local; «Cartas

73 _ com essas cartas, Manuel Vieira Pinto procura incentivar as

as autoridades politicas»
autoridades politicas a primarem no dialogo em prol da paz. Por isso, muitas vezes enviou
cartas pedindo um encontro com o presidente Samora Machel, a fim de implorar pelo fim da
guerra; «Homilias»’™ - com as suas homilias, procurou chamar a aten¢o do povo para o tempo
em que se vivia: tempo de guerra colonial e civil; «Outras cartas: notas, reunides, conferéncias
e entrevistas».”> Nesse bloco encontramos «outras cartas», temos conteudos varios, contetidos
que sdo resultado das suas formagdes, encontros, etc. Os seus conteudos sdo de dimensao geral,

um alerta a sociedade da real situacdo da Diocese. Nessas formagdes ou encontros, insistia na

formagdo do homem capaz de assumir as responsabilidades num ambiente de conflitos.

73 Carta ao Presidente Samora Machel (1976); Carta ao Presidente Samora Machel (1980); Carta ao
Presidente Samora Machel (1987); Carta ao Presidente Samora Machel (1984); Carta ao Presidente Samora
Machel (1986); Carta ao Presidente Joaquim Chissano (1987) (Cf. http://arquidiocesedenampula.blogspot.com,
acedido a 18 de maio de 2022)

4 Bispo de Deus, Bispo da Igreja, Bispo do homem (1967); Tenta¢des da Hora Presente (1975); Ser
cristdo na revolucdo socialista (1976); Animadores de comunidades (1982); Os bispos no processo da paz e da
reconciliagdo Nacional (1989); D. Antonio — Bispo da Igreja (1991); Mogambique e a legitimidade democratica
(1992) (Cf. http://arquidiocesedenampula.blogspot.com, acedido a 18 de maio de 2022).

75 Carta as Comunidades (1975); USAREMO responsabilidade pastoral da Igreja local (1975); Critica
da Conferéncia Episcopal ao Bispo de Nampula, (1978); Apontamentos para a historia da pastoral na Diocese de
Nampula (1978); Deus existe? (1979); A Igreja de Nampula (1982); A Igreja em Mogambique (1982); Encontro
com o Presidente Samora Machel (1984); Na hora da entrega, Diocese de Pemba, (1988); Celebragdo dos 500
anos de evangelizagdo e do dialogo de culturas (1990); Apontamento para a Historia da Diocese de Nampula
(1998) (Cf. http://arquidiocesedenampula.blogspot.com, acedido a 20 de junho de 2022).
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CAPITULO 2 - D. MANUEL VIEIRA PINTO: O OBREIRO DA IGREJA EM
NAMPULA

O estudo deste capitulo tem como ponto de partida os ensinamentos eclesioldgicos do
Concilio Vaticano II, no qual D. Manuel Vieira Pinto se inspirou no seu exercicio como Bispo
de Nampula.

A guerra exigiu de Manuel Vieira Pinto, um plano estratégico para a implanta¢dao da
Igreja em Nampula, uma definicdo clara das linhas de acdo. Essa exigéncia, levou Manuel
Vieira Pinto a pensar numa Igreja a luz do Vaticano II. Direta ou indiretamente os desafios ndo
faltariam, como o de combater contra a injustica. Este combate ou desafio, principalmente um
combate para a liberdade do homem, carece de dois pontos primordiais: porqué combater e
contra quem combater. E nessa linha, que podemos dizer que também a Igreja do Vaticano II é
fruto de crises do momento e ainda promove uma nova auto-compreensao de Igreja (cf. LG 1,
9, 48, 59). Trata-se de mudanca muito notavel no seio da Igreja. Sdo essas mudangas, que

Manuel Vieira Pinto procura colocar em pratica no seio da Igreja de Nampula.

2.1. A Igreja em Mocambique a luz do Vaticano II

A Provincia de Nampula situa-se na regido Norte de Mocambique, capital do mesmo
nome. E a cidade mais distante da Provincia capital mogambicana cerca de 2150 Km, com uma
area de 81 606 Km? e uma populagdo de 6 102 867 habitantes, segundo o censo feito em
2017.7® A Provincia divide-se em 23 distritos, os 18 ja existentes antes do censo de 2007.7” A
atual Arquidiocese ¢ habitada pelo povo macua, um dos grupos mais numerosos de
Mogambique e um dos mais antigos povos oriundos dos bantus que imigraram para o Norte do
Pais, expulsando os pigmeus. A origem comum desse povo ¢ expressa pelos mitos em torno da

origem do mundo e do homem.”®

76 Cf. Instituto Nacional de Estatistica, «Divulgacdo os Resultados preliminares IV Recenseamento Geral
da  Populagio e  Habitagio  2017», 2017, acedido a 27 de margo de 2022,
file:///C:/Users/utilizador/OneDrive/Ambiente%20de%20Trabalho/Doc_ FINALApuramento Preliminar.pdf.

77 Cf. Instituto Nacional de Estatistica, «Indicadores Sécio Demogrdficos Provincia de Nampula 2007»,
2012, acedido a 27 de margo de 2022, http://www.ine.gov.mz/operacoes-estatisticas/censos/censo-2007/rgph-
2007/indicadores-socio-demograficos-provincia-de-nampula-2007.pdf/view.

78 Cf. Francisco Lerma Martinez, O povo macua e a sua cultura (Maputo: Editora Paulinas, 2008), 40.
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Em Mogambique antes do Concilio Vaticano II, ja se apercebiam os ventos de
renovacao vindas da parte do povo, naquilo que € o sensus fidei, a maneira propria de viver a
fé, em pequenas comunidades orientadas por um catequista (ancido). A Igreja continua hoje a

sua missao de pregar a Boa Nova do Reino de Deus (cf. LG 5), e a fazé-la crescer.

O Papa Jodo XXIII delineou o carater proprio do Concilio numa perspetiva dialdgica e
pastoral. O seu intuito ¢ de propor e discernir juntos os sinais dos tempos. Para ele, as relagoes
da Igreja com o mundo, ndo sdo para condenar, mas sim, para propor ¢ dialogar. Assim, a
Igreja exerce a missdo evangelizadora de varias formas, por palavras e obras. O Papa Jodo
Paulo II, através da Enciclica Redemptoris Missio, tendo como base a AG, nos apresenta
formas/realidades da evangelizacdo da Igreja no meio de um povo em formacao, formas que se
diferenciam nas circunstancias onde sdo exercidas (cf. RM 33). Na mesma linha, Paulo VI na
sua Exortacdo Apostolica Evangelii Nuntiandi e Jodo Paulo II indicam alguns caminhos para
uma evangelizacdo (cf. EN 17-24; RM 30; 39-40). Estes entre outros documentos da Igreja
como: Dignatis Humanae, Eclesia Suam, Africae Munus, Pastores Da Vobis falam da pastoral
missiondria com certa preocupagdo. Assim sendo, «sem a missdo Ad Gentes, a propria
dimensdo missionaria da Igreja ficaria privada do seu significado fundamental e do seu

exemplo de atuacao» (RM 34).

Para tornar universal a mensagem de Deus, € preciso sair de nds mesmos para ir ao
encontro do outro, «ir anunciar os decretos do Senhor (Sal 2,7-8), louvando-O em todos os
povos (Sal 116,1-2). Fazer missdo ¢ também fazer-se catequista, reconhecendo assim a
presenca dos leigos em virtude do seu batismo (cf. ANM 5). Por isso, cada um ¢ chamado a

aderir a vinha do Senhor, a transformar-se para e com os outros, a ser catequista.

Mocgambique, sentiu a necessidade de uma Igreja povo de Deus, em didlogo com a
cultura e outras tradigOes religiosas. Este didlogo faz parte da tarefa especifica da
evangelizagdo e que esta integrado no dinamismo global da missdo da Igreja (cf. DM 30). Uma
Igreja a Luz do Vaticano II, que caminhe com o povo e para o povo, no qual conhece e vive as
alegrias, angustias e esperanca de uma comunidade de irmaos (cf. GS 4). Uma Igreja capaz de
promover a paz e a justica social. Neste sentido a Igreja de Mogambique comegou a refletir
sobre si mesma e a apresentar linhas de agdes pastorais mais concretas.”” Uma pastoral que vai

ao encontro das necessidades da Igreja local, num discernimento constante segundo os sinais

? Luciano da Costa Ferreira, Igreja Catdlica em Mog¢ambique. Que caminhos? (Maputo: Edigdes
Paulinas — Africa, 1993), 9.
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dos tempos (cf. GS 4). Esta nova forma de ser da Igreja mogambicana, levou-a a uma atitude
de didlogo e de colaboragdao com as outras entidades socias € também com as outras tradigdes
religiosas, de modo a conhecer e a entender o mundo no qual vivemos, suas esperancas e
angustias (cf. GS 92). Essa era uma forma de implantar uma Igreja a partir da raiz, uma Igreja
de todos e para todos, onde todos se sintam membros ativos; organizada e hierarquizada e que

tenha um sacerdécio local.?°

Também uma Igreja de comunhdo e para comunhdo e que procure dar enfase a
dimensdo comunitaria ¢ o envolvimento dos leigos e diversos ministérios na acdo
evangelizadora. Nessa ordem de ideias, podemos dizer que o tempo da Independéncia de
Mogambique e as suas consequéncias foi vivido por toda a Igreja Mogambicana, pessoas
simples se entregaram ao servico de Deus. Aos poucos as comunidades cristds foram
aumentando, por iniciativa dos leigos, pois a presenca dos missiondrios ndo era permitida
naquela época, por isso, «para rezar, era preciso esconder-se debaixo de uma arvore».3! Por
1sso, era uma Igreja que lutava pela mesma vinha do Senhor e pelos mesmos objetivos € com 0
mesmo espirito. Que procurava promover a comunhao entre as diversas forgas de apostolado, a

organizar a comunhdo nos campos concretos de trabalhos pastorais.

Uma Igreja do povo de Deus (cf. LG 2) que procura enfatizar os ministérios, € que
serve. Uma «Igreja que segue o exemplo das primeiras comunidades cristas, onde reina forte
espirito comunitario»,*? de caridade, de servico e do antncio de Reino de Deus; uma Igreja que
liberta. «A passagem duma Igreja ainda bastante marcada pelo individualismo, também na

pastoral, para uma Igreja onde a comunhio apare¢a como um sinal inconfundivel».®?

Com a Independéncia alcancgada a 25 de junho de 1975, a Igreja mogambicana também
deixou de seguir as normas do acordo missionario de 7 de maio de 1940 ou do Decreto-Lei n°.
31.207 de 5 de abril de 1941 entre o Governo de Portugal e a Santa Sé, «passando as dioceses a

regerem-se pelo Direito da Igreja e pelas Instrugdes da Sagrada Congregagdo para a

80 Cf. José Nunes, «Teologias em contexto africano», Ephata 2, n. 2 (2020): 247.

81 Luzia, Uma Igreja de todos e de alguém, 60.

82 Manoel Augusto dos Santos (org.), O Concilio Vaticano II: quarenta anos da Lumen Gentium (Porto
Alegre: Edipucrs, 2005), 6.

8 Manuel Vieira Pinto, Na hora da viragem: comunicagdes pastorais do P. Manuel Vieira Bispo de
Nampula (Nampula: Secretariado Diocesano de Informagdo, 1973), 29.
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Evangelizagio dos povos»®* assim como pelo decreto Ad Gentes do Concilio Ecuménico

Vaticano II:

E necessério que em cada grande espago socio-cultural, como se diz, se estimule uma reflexio
teoldgica tal que sejam sempre de novo investigadas, a luz da tradi¢do da Igreja universal, as
acoes ¢ as palavras reveladas por Deus, consignadas na Sagrada Escritura, e explicadas pelos
Padres da Igreja e pelo Magistério. Assim se entendera mais claramente como a fé, tendo em
conta a filosofia ou a sabedoria dos povos, se pode encontrar com a razao € a maneira com que
os costumes, o sentido da vida e as ordens sociais podem concordar com os costumes indicados
pela revelagdo divina [...]. As tradigdes particulares e qualidades proprias de cada nagdo,
esclarecidas pela luz do Evangelho, serdo assumidas na unidade catélica. Enfim, as novas
Igrejas particulares, enriquecidas pelas suas tradigdes, terdo o seu lugar na comunhdo
eclesiastica (AG 22).

Com isso, a Independéncia do colonialismo portugués, significou para a Igreja
mog¢ambicana momento novo de criar a base de uma Igreja local com fundamentos, como
afirmam os bispos de Mogambique: «Vivemos com jubilo o grande acontecimento da
Independéncia Nacional [...]. Como Igreja, sentimo-nos empenhados a trabalhar para a
eliminagdo de qualquer forma de opressdo a que o nosso povo ainda esté sujeito, como a fome,
a doenca, a ignorancia, a falta de habita¢io condigna e a violag¢io dos direitos fundamentaisy».®
E isso culminou com a realizagdo da I Assembleia Nacional Pastoral (I ANP), em 1977 na
Beira (Mocambique) entre 8 a 13 de setembro. Dessa Assembleia também sairam, algumas
conclusdes que ajudam a compreender a Igreja mogambicana a luz do Vaticano II. Fala-se de
uma Igreja despojada e pobre ao servigo de todos (cf. I ANP I, n° 1). Definiu-se uma estratégia
pastoral, dando enfase as Pequenas Comunidades Cristds de modo a favorecer a iniciativa e
responsabilidade de todo o povo de Deus (cf. I ANP, I, n® 2). Igreja que se propde a
desenvolver uma comunhao eclesial em todos os niveis, sacerdotes, religiosos (as), leigos (as),
sem esquecer a comunhdo com a Igreja Universal (cf. I ANP, I, n° 5). Uma Igreja ministerial,
cujo fundamento ¢ Cristo, onde cada membro assume a propria responsabilidade, numa

comunidade de servos (cf. I ANP, I, n° 8).

Na visdo do Papa Jodo Paulo II, o modelo que a Igreja de Mocambique procura
implantar ¢ compreensivel porque se opta por «viver como uma familia-unida, onde todos

contam, na qual ninguém se sente estranho, onde todos fazem aquilo que podem e sabem, cada

8 Dos Santos (org.), O Concilio Vaticano II: quarenta anos da Lumen gentium, 6.
85 Conferéncia Episcopal de Mocambique, Viver a fé no Mogambique hoje (Maputo: Paulinas, 1976), 3.
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um conforme a propria condi¢io e generosidade».’® E nesta dindmica que qualquer

comunidade cristd deve crescer, em comunhdo e fraternidade, numa atitude sinodal.

2.2. A Igreja mocambicana e a sua presenca na sociedade

Neste ponto, iremos falar da Igreja em Mocambique ja depois da Independéncia
proclamada no dia 25 de junho de 1975. Este acontecimento constitui a vitoria final da grande
batalha que durante dez anos a Frente de Libertacio de Mogambique, sem se preocupar com
sacrificios, travara contra o colonialismo portugués e as suas Forcas Armadas. Do mesmo
modo, constitui o inicio de novas lutas para a libertagao total do povo mogambicano. Ao
pensarmos na Independéncia de Mogambique ndo nos limitemos apenas ao campo politico,
mas para a sua integralidade temos que pensar também numa Independéncia econdmica, social

e cultural .’

A Igreja vive e participa com toda a familia humana nas suas alegrias e esperangas,
tristezas e angustias em todos os tempos, independentemente de qualquer tipo de
condicionamentos, sejam eles sociais politicos ou religiosos. E a Igreja em Mogambique ndo

foge a essa regra. Nesse sentido, afirma o Bispo D. Manuel Vieira Pinto:

A nova situagdo leva-nos a pensar na presenga da Igreja em termos de fermento libertador.
Passou o tempo do poder, da alianga, do privilégio. Chegou a hora da Igreja metida no povo
como fermento na massa. Esta presenga de fermento libertador implica necessariamente a rutura
com todas as situagdes de opressdo e de alienagdo, a opgdo pelos explorados € 0 compromisso
politico de todo o povo de Deus. A libertagdo radical proclamada pela Igreja de Jesus de Na-
zaré: passa pela rutura com toda a exploragdo, onde quer que ela esteja; passa pelo amor efetivo
dos oprimidos, passa pela luta de todo o povo de Deus em favor de uma sociedade mais livre,
mais justa, mais solidaria, mais fraterna, mais prospera, mais alegre, mais unida na construgao
do bem comum. Uma Igreja fermento libertador de toda a escraviddo, particularmente daquela
que nasce do pecado da idolatria, ndo pode aceitar, dentro de si mesma, situagdes que de-
nunciem ou gerem opressdes.®

O mandato de Jesus Cristo que encontramos no final do Evangelho de Marcos continua

ainda a fazer ressoar o seu eco em nossos coracoes: «Ide pelo mundo inteiro, proclamai o

8 Conferéncia Episcopal de Mogambique, Homilia de Jodo Paulo II em Nampula (Nampula: Paulinas,
1998), n. 4-7.

87 Cf. Manuel Vieira Pinto, «Rumo Novox. Revista catélica de inculturagdo e reflexdo pastoral VII, n.
20 (1997): 69.

8 Manuel Vieira Pinto, «Passado — Igreja - Futuro», 1975, acedido a 28 de junho de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.
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Evangelho a toda a criatura. Quem acreditar e for batizado, serd salvo; mas quem ndo acreditar,

sera condenado» (Mc. 16,15-16).

E nesse mandato missionario que a Igreja continua a sua missdo, do antncio do reino,
um anuncio libertador e de desenvolvimento integral do homem. O homem como um ser criado
a imagem de Deus, deve responder cada vez mais a este chamamento com f€, e por livre
vontade e ndo por for¢a do outrem. O homem ¢ o instrumento do anincio da mensagem
salvadora do Senhor, porque Ele «chama realmente os homens a servi-lo em espirito e verdade;
eles ficam, por esse facto, moralmente obrigados, mas ndo coagidos» (cf. DH 11). Porém,
constatam-se ainda, em Mogambique, limites a justica humana, a frieza das nossas burocracias,

e o fraco desenvolvimento integral e harmonioso a nivel econdmico e social.

Na evangelizacdo ¢ a pessoa inteira do evangelizador a ser envolvida, com palavras,
acoes e testemunho de vida (cf. EN 21-22). Na exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium, o
Papa Francisco fala da renovagdo pastoral e propde uma Igreja em saida que vai ao encontro de
todos. Uma Igreja que vai as periferias existenciais da humanidade de hoje (cf. EG 19-23). A
renovacao da pastoral consiste também na conversao missionaria, num retorno continuo a fonte
da missdo que ¢ o proprio Cristo, mas também na transmissao da fé e no didlogo com o mundo.
A conversdo pastoral exige que todos os meios, todas as estruturas, sejam postas ao servigo da

missdo. E que coloque os agentes pastorais em atitude constante de “saida” (cf. EG 27).

A presenga da Igreja ¢ indispensavel, quer no anuncio do reino quer no
acompanhamento dos mais pobres e marginalizados. Nesse sentido, Manuel Vieira Pinto,

afirma o seguinte:

Nesta perspetiva, a Igreja, continuando a considerar-se centro de salvacao, trata de estar presente
na sociedade, ndo como um poder, mas como um principio inspirador de valores cristdos. A nova
sociedade nao sera tutelada pela Igreja, mas inspirada pelos critérios evangélicos e construida se-
gundo os valores cristdos. A nova sociedade d4 origem a nova cristandade. A Igreja ja ndo
domina, mas organiza-se de maneira a manter a sua influéncia no civil e no politico.*

Tendo em consideracdo a realidade mog¢ambicana, em que se caracteriza por um
profundo sofrimento, causado pela guerra colonial e civil, situacdo que provocou milhares de
mortos e empobrecimento social, aumento da corrup¢ao e da desigualdade social, é impossivel
separar, na missdo da Igreja, o anuncio do amor de Deus pela humanidade e a sua dimensdo

pratica que se traduz na promog¢ao do homem.

8 Pinto, «Passado — Igreja — Futuro», 1975, acedido a 28 de junho de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.
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Uma das presencas da Igreja na sociedade mogambicana foi no ramo do ensino. O direito
ao ensino, como instrumento de cultura, de formagao crista foi e ¢ fundamental para formagao
das inteligéncias e das consciéncias do povo mocambicano. Uma educagdo que forma as
consciéncias, mas também uma educacdo para a mutua convivéncia e para a paz. Neste quadro
os agentes pastorais, as comunidades cristds, os missionarios desempenharam um papel

fundamental no ramo da educagao.

Neste sentido, a educacdao deve ser antes de tudo uma educagdo sobre o valor e o
sentido da vida, que tornam as pessoas capazes de valorizar a diversidade cultural e religiosa, o
respeito reciproco e a convivéncia comum.”® Deve ser uma educacdo integral que tem como

principio de base a vida em comum e a solidariedade, onde criangas e jovens ndo s6 apreendam

a ciéncia e a técnica, mas adquiram maturidade humana e espiritual.”!

Depois da Independéncia Nacional, a Igreja mogambicana, se depara com varios

desafios sociais. O Papa Jodo Paulo II diz o seguinte:

Nao nos sobejando o tempo para partilhar as primeiras impressdes do contacto com esta
realidade viva que € a Igreja em Mogambique — para mim, impressoes 6timas — comecgo por
reiterar-vos a certeza de que todos nds temos consciéncia de quanto se apresenta ardua a vossa
tarefa, pelas dificuldades que estais chamados a superar no vosso labor quotidiano. Elas
resultam da historia remota e recente ¢ da atualidade da vossa jovem Nacdo. Encontrando-se em
condi¢cdes novas e sob muitos aspetos delicadas, no momento da Independéncia, a Igreja no
vosso Pais viu-se numa encruzilhada e a bragos com limitacdes de varios géneros. Tais
limitagGes foram-se agravando pela problematica, ndo totalmente nova, mas diversa, de uma
violéncia que ndo tardou a avassalar praticamente toda a terra mogambicana, com o seu cortejo
de males fisicos, morais e sociais.””

Assim sendo, a Igreja mogambicana ¢ chamada a dar resposta a temas como o respeito
pela dignidade da pessoa humana, o respeito pela vida, a necessidade de fazer pontes e

caminhos para a paz, tendo como principio uma educagdo integral.

Os professores devem incutir nas criangas e jovens os valores da dignidade humana,

93

dando um olhar positivo sobre a realidade em estudo.”™ A educagdo ¢ um bem comum que

insere a pessoa na familia, na sociedade e na relagdo com os outros. «SO assim teremos uma

% Cf. Francesco Follo, «Eduquer ao dialogue interculturel: vivre ensemble pour une civilisation de
I’amour», em Le dialogue interculturel et interreligieux a [’heure de la mondialisation, ed. Christophe Grannec,
Olivier Landron, e Sophie-Héléne Trigeaud (Paris: Parole et Silence, 2014), 140.

1 Cf. Follo, 147.

%2 Jodo Paulo II, «Discurso do Santo Padre durante o encontro com os bispos da Conferéncia Episcopal
de Mogambique», 1988, acedido a 12 de marco de 2022, https://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/speeches/1988/september/documents/hf jp-ii_spe 19880918 vescovi-mozambico.html.

% Cf. Follo, 158.
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civilizacdo de amor, fundada sobre os valores evangélicos da fraternidade, da justica e da

dignidade».**

A dimensdao eclesial das comunidades cristas, principalmente o compromisso pela
evangelizagdo deve ser assumido por todos os mogambicanos, tendo como horizonte diversos
setores da sociedade. A Igreja em Mogambique ¢ chamada a uma identidade propria, isto &,
«uma urgente passagem de uma mentalidade tradicional a uma auténtica teologia da Igreja
local»,”® em que todos se sentem parte da comunidade de irmdos. Nesta otica, Manuel Vieira

Pinto diz:

Chegou-se entdo a teologia da missdo da Igreja, em dois planos: o plano da evangelizagdo ¢ o
plano da animagao do temporal. A Igreja ndo tem como tarefa especifica construir o mundo,
intervir diretamente na agdo politica. A missdo da Igreja ¢ de natureza espiritual. Compete a
Igreja evangelizar e animar. A evangelizagio esta ligado todo o povo de Deus, particularmente a
hierarquia; a animagdo esta ligado, por vocagdo especifica, o cristdo leigo.”

Perante essa realidade, a Igreja mogambicana precisava de agir como ela ¢, ter uma
atitude de aproximacao e estar ao servi¢o do povo, principalmente dos pobres ou aqueles que
ndo tém voz. Apregoar Cristo, numa sociedade jovem, como a mogambicana, ¢ lutar pela
promocao e defesa dos direitos humanos. A Igreja ¢ chamada a defender a integridade humana,
a lutar pelos seus direitos e a promover a paz € a justica.”” Ou melhor, como salienta D. Manuel
Vieira Pinto, «evangelizar, hoje, [...] € sobretudo e antes de mais, anunciar as sociedades em
construg¢do, as comunidades politicas, aos poderes constituidos, aos homens concretos nas
situacdes concretas, a forma libertadora e santificadora do Evangelho».”® De outra forma, o
auténtico antincio do Reino de Deus passa pela promogao de novas areas de vida, de esperanga,
onde os valores humanos (a liberdade, o amor, a justica, a concérdia e a paz), encontram
espacos nas relagdes e modelam o agir social, percebendo que a preocupagao pelo bem-estar
comum deve levar as pessoas, a atingirem, em toda a sua realidade, a perfeicdo que lhes ¢
propria, de acordo com a sua vocagio. Nessa linha, Sdo Jodo Paulo II, afirma: «E a Igreja que
sente uma renovada consciéncia da universalidade da sua missdao e do consequente dever de

levar a luz de Cristo a todos os povos» (EA 5).

% Cf. Follo, «Eduquer ao dialogue interculturel: vivre ensemble pour une civilisation de 1’amour», 159.

95 Adriano Baritussio, Mog¢ambique, 50 anos de Presenca dos Missiondrios Combonianos (Roma: Editora
MCR, 2015), 305.

%  Pinto, «Passado — Igreja — Futuroy, 1975, acedido a 30 de junho de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.

7 Cf. Junior, A familia - Uma maneira de ser Igreja em Mo¢ambique: o papel da Igreja mogambicana na
promogdo da Paz e da Justica, 43.

%8 Manuel Vieira Pinto, Aspetos da evangelizacdo em Mogambigue (Porto: Humbertipo, 1989), 11.
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Isso ndo era tarefa facil para a Igreja mogambicana, porque com a Independéncia, sobe
ao poder o partido marxista da FRELIMO e havia discordias entre a FRELIMO e a guerrilha da
RENAMO, que durou quase 16 anos (guerra civil). Foi um momento dificil para a Igreja de
Mocambique, que entrou na mira do novo governo pela sua colaboragdo passada com o regime
colonial. Muitos missionarios foram obrigados a deixar o Pais. Escolas e estruturas catolicas
foram nacionalizadas; os religiosos que concordam em continuar no Pais dando o seu apoio,
tornam-se funcionarios do Estado; a liberdade religiosa passa a ser muito limitada e os bispos
ndo poupam criticas ao regime. Muitas missdes fecharam devido a guerra civil. Porém, no final
dos anos 80, a situagdo melhorou, isso porque a Igreja foi chamada a mediar no processo de
paz entre a FRELIMO e a RENAMO, o que preparou o terreno para as primeiras elei¢des
livres de 1994. Perante tudo isso, a Igreja ¢ chamada a promover a justi¢a e ndo ficar silenciosa

diante dos indefesos; a se empenhar do mesmo modo na pastoral da familia.””

A Igreja ¢ chamada, ndo s6 a promover, mas também a defender o direito a vida, a
liberdade, a paz, componentes chaves e imprescindiveis para a evolucdo integral do ser
humano. Ou seja, ela deve atuar onde a vida, a dignidade e liberdade da pessoa humana estao
em causa.'” A missdo de toda a Igreja ndo se deve limitar e nem se deve reduzir apenas as
comunidades cristds ou a cristianizagdo dos ainda nao-cristdos, mas deve alongar a sua
presenca e acdo para as areas da politica, da cultura, da economia, da justica, da familia, entre
outros campos. Chamada a evangelizar, ela ndo pode ser autenticamente Igreja, se ndo anunciar
a justica e a0 mesmo tempo se nao denunciar a injustica. Com isso, a Igreja deve encontrar
uma forma de ser Igreja numa sociedade em transformacao. Nessa ordem de ideia, Manuel

Vieira Pinto afirma:

Perante a revolucdo social, politica e sobretudo cultural que o povo de Mocambique esta a
realizar, perante o fracasso do tempo colonial, a Igreja de Mogambique devera encontrar uma
maneira nova de estar, de agir, de testemunhar a vida nova em Jesus Cristo. Em primeiro lugar
deveremos transformar a critica que nos ¢ feita de dentro ou de fora em auto-critica e esta em
energia criadora. Transformar a critica em autocritica € aceitar que pecamos, € aceitar ndo ser
mais uma institui¢do triunfalista, ndo ter mais obras poderosas, ndo ter mais aliangas, é aceitar
morrer como Igreja do saber, do ter e do poder. E aceitar viver e agir como Presenga fraterna,
Presenga de comunh3o, de compromisso e de testemunho.!*!

9 Cf. Eurico Jorge Nicuia, Igreja como familia de Deus: aproximag¢do para uma Eclesiologia
mogambicana segundo a Exorta¢do Apostolica Pos-sinodal Ecclesia in Africa (Porto Alegre: Universidade
Catolica, 2007), 34.

10 Cf. Junior, 4 familia - Uma maneira de ser Igreja em Mog¢ambique: o papel da Igreja mogambicana
na promogdo da Paz e da Justica, 44.

01 Pinto, «Passado — Igreja — Futuroy, 1975, acedido a 5 de julho de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.
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Com essa afirmacao, podemos perceber que a Igreja mogambicana nao estd hoje e aqui
para proteger os seus beneficios, mas que o seu interesse é a salvagdo do povo de Deus. E a
estabilizacdo da justica, da liberdade, de fraternidade, da paz e da abundancia. E o crescimento
do povo na fé, na esperanga, na alegria de Jesus Ressuscitado. E o Antincio discreto da Boa

Nova de Jesus de Nazaré.

2.2.1. O contributo da Igreja mocambicana na promocio da paz e justica social

A edificacdo da Paz e da Justica impde-se como tarefa de todos e de cada um. Uma
tarefa de todos os crentes das diversas tradi¢des religiosas, com o objetivo de promover a paz e
a convivéncia comum. O texto da Gaudium et Spes apresenta a paz como fruto da justica e obra
de amor. E fruto do amor reciproco, de uma fraternidade permanente. Ela é obtida através da

oragdo e do respeito da dignidade humana (cf. GS 77-78).

Existe uma dimensao social da paz tendo como principio a promog¢ao do bem comum e
a convivéncia harmoniosa. Os crentes das diferentes tradigdes religiosas em Mocambique
desempenham um papel crucial para a elaboracdo de uma cultura de paz e convivéncia comum.
O documento sobre a Fraternidade Humana, afirma que o papel das religides ndo ¢ de incitar a
guerra nem encorajar sentimentos de 6dio, hostilidade e extremismo, mas ser um instrumento

para a promogio da paz.'%?

Neste sentido o Papa Jodao Paulo II, diz o seguinte:

As confissdes cristds e as grandes religides da humanidade devem colaborar entre si para eliminar
as causas sociais e culturais do terrorismo, ensinando a grandeza ¢ a dignidade da pessoa e
incentivando uma maior consciéncia da unidade do género humano. Trata-se de um campo
concreto do didlogo e da colaboragdo ecuménica e inter-religiosa, colocando as religides ao
servigo da paz entre os povos.'?®

Um encontro que permite um renovado sentido de unidade da familia humana, que

impele a solidariedade e a um compromisso sério para uma vida mais digna. Mas também num

12 Papa Francisco e Ahmad Al-Tayyeb, «Fraternidade Humana em Prol da Paz Mundial ¢ Da

Convivéncia Comumy, 2019, acedido a 17 de setembro de 2022,
http://www.vatican.va/content/francesco/pt/travels/2019/outside/documents/papafrancesco_20190204 documento
-fratellanza-umana.html.

103 Jodo Paulo 11, «Mensagem para a celebragdo do XXXV dia Mundial da Paz (2002)», 2001, acedido a
17 de setembro de 2022, http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/messages/peace/documents/hf jp-
ii._ mes 20011211 xxxv-world-day-for-peace.html.
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compromisso social e politico, de modo a desenvolver uma cultura do encontro numa harmonia

pluriforme (cf. EG 220).

A proclamacao da Independéncia Nacional em 1975 e o Acordo Geral da Paz (AGP) em
1992 constituem factos que servem de base para a reflexdo sobre o estado da Paz no Pais, por
terem favorecido um ambiente pacifico onde se poderia realizar todas as aspiragdes dos
mocambicanos, como a liberdade e o desenvolvimento s6cio-econdmico, politico e cultural.
Trazendo consigo a conflanga e responsabilidade na gestdio da res-publica, a
consciencializacdao dos cidadaos e o didlogo intersubjetivo, o AGP torna possivel a democracia
como caminho a percorrer, guiados pela ética social de Manuel Vieira Pinto num Pais laico

como Mogambique, de modo a garantir a convivéncia pacifica e fraterna entre os cidaddos.!*

A pratica da sinceridade, da verdade, da justica, da solidariedade, da liberdade e do
desenvolvimento mental e cultural, como defendia o ex-bispo de Nampula, estd
intrinsecamente ligada ao conceito de Paz. No entanto, falar da Paz em Mogambique nada mais
¢ do que fazer uma reflexdo sobre a manifestacdo destes valores nos processos € marcos
histéricos da sociedade mogambicana, como sdo o caso da Independéncia Nacional, 1975, e do
AGP, 1992. Neste ultimo, a Igreja deu o seu contributo, na medida em que, representada pelo

D. Jaime Pedro Gongalves,'®

ela foi mediadora desse acordo. D. Jaime Gongalves foi um dos
mediadores do AGP, assinado a 4 de outubro de 1992, em Roma, e que encerrou 16 anos de
guerra civil entre o Governo da FRELIMO e a RENAMO. J4 como Arcebispo emérito, em
2014, voltou a juntar-se a Joaquim Chissano e Afonso Dhlakama num evento da Universidade
Catolica, em setembro de 2015, na Beira, acusando os politicos de ameagarem a paz com seu

«orgulho e medo» e de promoverem uma democracia de 6dio.'% D. Jaime entrara na historia

de Mogambique como um dos impulsionadores da cidadania ativa, da luta pela paz social.

104 Cf. Nicuia, Igreja como familia de Deus: aproximacgdo para uma Eclesiologia mocambicana segundo
a Exortag¢do Apostolica Pos-sinodal Ecclesia in Africa, 34.

105 Jaime Pedro Gongalves nasceu em Nova Sofala (atual Beira) a 26 de novembro de 1936, tendo
frequentado o seminario em Zobué, Provincia de Tete. Prosseguiu os seus estudos em Maputo, Namaacha, no
Canadéa e em Roma, Italia. Depois dos estudos superiores em Educagao, Ciéncias Sociais e Teologia, foi nomeado
Bispo da Diocese da Beira em mar¢o de 1976, um ano depois da Independéncia de Mogambique (Cf. Adelino
Timoteo, «Alerta Dom Jaime: FRELIMO e RENAMO devem dialogar sobre o dossier seguranca armaday», Canal
de  Mogambique 1643, n 16  (2011): 6, acedido a 27 de junho de 2022,
https://macua.blogs.com/moambique para todos/2011/09/dom-jaime-gon%C3%A7alves-alerta-frelimo-e-
renamo-devem-dialogar-sobre-o-dossier-seguran%C3%A 7a-armada.html.

106 Cf. Timoteo, «Alerta Dom Jaime: FRELIMO e RENAMO devem dialogar sobre o dossier seguranga
armaday, 6.
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Manuel Vieira Pinto mostrou-se preocupado com a situacdo da Igreja mocambicana,
com o verdadeiro rosto da Igreja de Cristo em Mogambique. Com tudo o que o povo sofre, a
paz torna-se um imperativo, a caracteristica do homem de Cristo e com Cristo. Nesse sentido,

Manuel Vieira Pinto diz:

Apesar dos “episodios atrozes de conflitos internacionais, das implacaveis lutas de classes, da
repressdo dos direitos e das liberdades fundamentais do homem”; apesar da violéncia que
“caracteriza a historia dos nossos dias”, a paz continua a impor-se a todos os homens como um
dever e um direito. A paz ¢ o ideal da humanidade. A paz é necessaria, possivel, obrigatoria.
Ela deve entrar nas consciéncias dos homens como imperativo que deriva das exigéncias
intrinsecas da convivéncia humana.'"’

O didlogo, o respeito e a aceitacdo das diferencas sdo apresentados como conceitos-
chave em vista de um ambiente de Paz e de Justica. Porém, mesmo com a boa vontade de
todos, a ideia do antigo Arcebispo de Nampula ndo foi aceite de imediato: «apesar da boa
vontade de todos, nem sempre o Bispo foi entendido com a urgéncia e com a disponibilidade
que os “novos tempos” reclamam. Assim muitas das nossas reflexdes continuam a espera dum
Presbitério que as torne vida nas diversas comunidades da Diocese».!®® Como se pode ver, na
sociedade, os homens ndo podem viver em Paz e na Justica, pelo que nasce o desejo de uma
autoridade soberana, que os obrigue a convivéncia pacifica e ao refreamento das proprias
paixdes egoistas. Com esse fim, fazem um contrato social, pelo qual se empenham em
reconhecer o soberano, nas maos de quem pdem todos os seus direitos naturais; s6 assim ¢

possivel o alcance da Paz.

Sobre a situagdo de instabilidade que se viveu em Mocambique, Xabier Pikaza e José

Antunes da Silva afirma o seguinte:

[...] A paz e a guerra, em Mogambique dependem também da tomada de consciéncia dos
povos, ontem dominados por sistemas coloniais ¢ hoje, em busca progressiva de uma justa ¢
efetiva emancipagdo; dependem das razdes por que combatem uns e outros; [...] Parece que
tudo isto obriga a colocar a solu¢do do conflito mais na agdo politica do que na for¢a das armas
—uma agdo politica fundada no direito, aberta ao didlogo e as solugdes dignas.'®

Nessa perspetiva, Manuel Vieira Pinto, afirma que a Paz nasce da harmonia de todos
com a vontade da maioria. A Paz ¢ a garantia dos direitos de todos os cidaddos. S6 ¢ possivel

haver a Paz se houver uma relacdo interpessoal. A relagdo torna-se assim numa atitude

107 Manuel Vieira Pinto, «Repensar a Guerra», 1974, acedido a 18 de fevereiro de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.

198 Pinto, Na hora da viragem: comunicagdes pastorais do P. Manuel Vieira Bispo de Nampula, 25.

109 Xabier Pikaza e José Antunes da Silva, O Pacto das catacumbas (Prior Velho: Paulinas Editora,
2015), 42.
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existencial do ser humano, onde o homem dialoga face-a-face com o seu semelhante e com
tudo o que o rodeia. E no didlogo que se torna evidente a necessidade da aceitacao do outro no
encontro face-a-face, e a necessidade de acolher o poder dialogico da vida. A necessidade de

conviver e de acolher o outro.'”

A paz estd intimamente ligada, por um lado, ao direito e a justiga, que assenta no
reconhecimento e no respeito de uma ordem ja parcialmente estabelecida, enquanto escrita na
natureza dos proprios seres. Portanto, ela compreende uma dimensao social que ¢ vista como
uma concoérdia entre os homens. Por outro, na ordem social e ética, a paz estd profundamente
unida a pratica da sinceridade, da verdade, da justica, da solidariedade, da liberdade e do
desenvolvimento mental e cultural. Nao obstante, no plano pessoal, a paz ¢ um estado de
espirito isento de ira, de desconfianga e de sentimentos negativos, dai que ela ¢ desejada por
cada pessoa para si propria e para os outros. D. Manuel Vieira Pinto diz que para alcangar a paz

¢ preciso cultivar a justica absoluta:

Querer seriamente a solucdo dos conflitos em curso € querer, em primeiro lugar, a justica
integral do homem e das populagdes de Mocambique. Isto leva-nos a eliminar corajosamente as
situacdes de injustica e, a0 mesmo tempo, a promover, no didlogo, o crescimento integral do
homem e do povo. E se «o desenvolvimento ¢ o novo nome da paz» importa examinar até que
ponto o desenvolvimento do homem de Mogambique gera e faz crescer a paz. Ninguém nega
certamente o esfor¢o que se tem feito pelo crescimento de Mogambique. Mas se, desenvolver
integralmente o homem e os povos, ¢ fazer com que o homem seja mais homem e o povo mais
povo, entdo ha que ter em conta, como principais indices de crescimento, ndo propriamente o
poder econémico ou social, mas o ser mais, o saber mais, o decidir mais, o participar mais, o
autodeterminar-se mais. Promover o desenvolvimento integral é promover e defender o direito
do homem de Mogambique a propria identidade, o direito a liberdade de afirmar as proprias
aspiragdes e de construir a propria historia.'!

De facto, o indiferentismo ndo favorece o didlogo nem conduz a unidade nacional, mas
sim leva a “pregagdes” estratégicas de paz, por parte de alguns, onde o outro € sempre o
culpado de tudo. A paz, consequentemente, orienta a justica, ao desenvolvimento econdmico e

a melhoria das condi¢des sociais das populagdes.

Pode-se afirmar, neste sentido, que a maior conquista da mogambicanidade foi a sua

Independéncia. Todavia, ndo tardou para que os mogambicanos desembocassem em mais uma

10 Cf. Pinto, «Repensar a Guerra», 1974, acedido a 4 de outubro de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.

Ul Pinto, «Repensar a Guerra», 1974, acedido a 18 de fevereiro de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.
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guerra, mas desta vez foi uma guerra fratricida, que levou os mesmos a buscarem aquilo que D.

Jaime Pedro Gongalves chamou de a paz dos mogambicanos.'!?

Na recém-nascida nagdo, os mogambicanos viram a sua Independéncia tornar-se uma
falsa “Independéncia”, uma mudanga paradigmatica de colonizagdo, no sentido de o oprimido
virar opressor. Guiados por uma ideologia marxista, os libertadores proclamavam a cria¢do de
uma sociedade nova, na qual os membros do partido (FRELIMO) dominam o homem e a
mulher comuns, considerados massas. Caiu assim por terra o sonho que ondulava na bandeira.
O povo passava por inimeras privagdes: fome, sede, nudez, mortes. O Pais vé-se num estado
alarmante: sem vias de comunica¢do, devido a sabotagens, assaltos de comboios, destrui¢do de
linhas elétricas, pontes e depositos, saques a aldeias que aterrorizavam as populacoes,
incluindo corte das orelhas, do nariz e dos ldbios e, as vezes, dos oOrgdos genitais.
Parafraseando Manuel Vieira Pinto, cada vez que a violéncia aumenta, o 6dio cresce

exponencialmente e a opressdo aumenta.

A guerrilha, a crueldade, o assassinato, a intimidag@o, o medo, a intranquilidade, a repressao, a
vinganga, o crime, o 6dio, a morte sdo infelizmente realidades que afetam ja milhares de
homens, mulheres e criangas. [...] mas cabe a Igreja sem duvida o dever de anunciar e de
promover os valores que tornam possivel uma civilizagdo de paz. Este dever €, na verdade, para
cada um dos cristios em Mogambique, uma dificil tarefa e um sério desafio.'"

Face a esta situacdo que semeava sofrimentos, mortes e lutos nas familias, aldeias e
cidades. Os mocambicanos viram-se obrigados a buscar as solugdes para o restabelecimento da
Paz, por meio de didlogo, que depois de anos de negociagdes, de acordo com o Artigo 1 da Lei
n°® 13/92 de 14 de outubro, foi aprovado o AGP assinado em 4 de outubro de 1992 entre o
Governo da Republica de Mogambique ¢ a RENAMO, com o objetivo de estabelecer uma Paz

duradoira e uma so6lida democracia em Mogambique.'!*

Nessa altura também havia delinquéncias permanentes, assaltos e assassinios macabros,
traficos ¢ mortes de albinos. Perante isso, verificou-se o siléncio da Procuradoria-Geral da

Republica de Mogambique e das instancias juridicas competentes. Parece nao ter sido este o

"2 Titulo da obra de D. Jaime Pedro Gongalves, entdo Bispo Emérito da Arquidiocese da Beira,
publicada em 2014. O autor foi um dos mediadores que se envolveu diretamente no processo de busca de paz em
Mogambique, em nome da CEM e do Vaticano, que culminou com o AGP de Roma, em outubro de 1992 (cf.
Timoteo, «Alerta Dom Jaime: FRELIMO ¢ RENAMO devem dialogar sobre o dossier seguranca armaday, 6,
acedido a 29 de junho de 2022,
file:///C:/Users/utilizador/OneDrive/ Ambiente%20de%20Trabalho/Dom%20Jaime%20Pedro%20Gon%C3%A7av
es.pdf).

113 Manuel Vieira Pinto, 4 Igreja em Mogambique (Porto: Colegio Igreja de Mogambique, 1982), 24-25.

114 Jaime Pedro Gongalves, A Paz dos Mocambicanos (Maputo: Paulinas, 2014), 94.
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Mocambique, a Patria bela e amada, com que sonhavam os que empreenderam suas arduas
forgas na conquista da liberdade e da emancipa¢ao da mocambicanidade e que esta geragao de
hoje encontrou e tenta construir pedra a pedra, um novo dia. E nessa linha que D. Manuel
Vieira Pinto se preocupava com o povo, € isso incomodava muito os grandes da Nagdo, até

mesmo o proprio presidente Samora num belo dia, lhe perguntou:

“Porque ¢ que vocé, que ¢ Bispo, quando vem falar comigo, nunca me fala de Deus e da
religido, mas do povo, da defesa dos seus direitos e da sua dignidade?”, perguntou o Presidente
Samora Machel a D. Manuel Vieira Pinto. “Porque um deus que precisasse da minha defesa
seria um deus que ndo ¢ Deus. Deus ndo precisa que O defendam. O homem sim”, respondeu D.
Manuel '’

Nisso tudo, a democracia, a consciencializacdo, o didlogo e a ética constituem os
instrumentos possiveis que ndo devem ser negligenciados nos processos de negociagdes sobre a

paz ¢ o bom andamento de uma sociedade que pretende se emancipar e se autoafirmar.

Para uma sociedade de paz ndo basta a confianca na riqueza, nem nas estratégias
politicas que s6 criam mais problemas. E necessario, sim, reconhecer o outro como semelhante
e ndo inimigo. Reconhecer que o Pais ndo pertence a um determinado grupo, cultura ou
partido, mas a todos os mogambicanos ¢ que cada um tem espaco neste vasto territorio.
Portanto, a interacdo para o entendimento pressupde o respeito e o sacrificio da vontade e das

intencdes de cada um dos cidadaos.

O designio de Deus € que a Igreja ocupe um lugar central na vida das pessoas, no
proprio percurso de fé. A Igreja como espaco fisico e espiritual ¢ o lugar onde cada um de nds

consiga exprimir sua fé sem intimidagao, sem perseguigdo e sem 6dio.

A Igreja, como «Sinal e Instrumento de Salvacao» (LG 1), ndo ¢ chamada apenas a
opor-se contra todas as formas de opressao ou de sofrimento, mas sim, direta ou indiretamente,
a evitar todas as formas ou tentativas de opressdo, promovendo os direitos humanos. Neste
sentido, ¢ missdo da Igreja, estabelecer pontes de didlogo e de reconciliacdo entre as diversas
camadas sociais, politicas e econdmicas, divididas pela guerra e pela crescente onda de
corrupgio e pobreza. E urgente lutar pela paz, ndo a que o mundo oferece, baseada na injustica,
opressdo ¢ movida pelo egoismo, mas sim a paz de Deus, «que se baseia na verdade, no

arrependimento, na justica e no amor».''® De facto, sem um verdadeiro arrependimento e

115 Manuel Vieira Pinto, Arcebispo de Nampula, Cristianismo: Politica e Mistica, 24.
116 Bénézet Bujo, (Coord.), Teologia Africana no Século XXI, Vol. 1l (Prior Velho: Paulinas Editora,
2012), 204.
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consciéncia dos atos cometidos ao longo da guerra e dos abusos politicos e econémicos na
distribuicao ou gestdo dos recursos naturais, ¢ impossivel encontrar caminhos de um efetivo
dialogo ou de paz social. E impossivel que uma sociedade viva da justica quando assistimos a
tamanhas desigualdades sociais. E impossivel alimentar a esperanga de uma sociedade melhor

quando, a cada dia parece estar tudo perdido.

Em marco de 1984, Manuel Vieira Pinto,!!” Arcebispo de Nampula escreveu e publicou
uma carta ao presidente de Mogambique em que defende os direitos humanos, e o felicita pelo
positivo resultado dos acordos. Nesta carta fala também da necessidade de escolher resolucao
pacifica de conflitos internamente, através do didlogo. Outrossim, também faz referéncia as

violagdes, abusos e crimes cometidos pelas For¢as Armadas do governo contra as populagdes.

118

A carta marca o inicio de um envolvimento das igrejas mocambicanas '® nas questdes

relacionadas a paz. O Conselho Cristio de Mocambique (CCM)!'!® cria a Comissdo de Paz e
Reconciliacdo (CPR), para debater dos assuntos referentes a guerra, que assim como D.
Manuel Viera Pinto, envia um documento ao presidente daquela altura, pedindo-lhe que seu
governo interviesse com acgdes concretas para conduzir a restauragdo da paz. Por seu turno, a

)120

Conferéncia Episcopal de Mogambique (CEM)'“" publica uma carta pastoral intitulada «A

Urgéncia da Paz», que repisa na resolug@o do conflito através do didlogo.

A comunidade Santo Egidio também marcou sua presenca em Mogambique durante o

periodo de hostilidades, buscando atenuar as consequéncias da guerra para a populagao civil.

Fora da ajuda humanitaria, a Comunidade de Santo Egidio também facilitou contatos

entre o governo de Mogambique e a Santa S¢é no ano de 1985, partindo assim as barreiras que

21

existiam e abrindo caminhos para didlogos futuros.!?! Nessa linha, também podemos

mencionar a Caritas Mogambicana, uma institui¢do catdlica que teve grande influéncia nos

7 Foi autor das cartas pastorais Repensar a Guerra ¢ Imperativo de Consciéncia que foram um dos
motivos para a sua expulsdo do territorio mogambicano durante a guerra colonial. Posteriormente regressa a
Mocambique. Desse regresso foi eleito presidente da CEM em janeiro de 1975.

118 Nesse momento, as igrejas protestantes e catolica trabalham em conjunto para exercer pressio sobre o
governo e oferecer auxilio na busca por formas de resolugdo pacifica do conflito. Portanto, quando a expressao
igrejas mocambicanas for utilizada no texto, entende-se: igrejas protestantes e Igreja Catolica.

1190 CCM fundado em junho de 1948 e oficialmente registada em dezembro de 2006, é uma pessoa
coletiva de direito privado e de interesse social, de caracter religioso, dotada de personalidade juridica e de
autonomia administrativa, financeira e patrimonial. O CCM representa as igrejas em Mogambique que confessam
o Senhor Jesus Cristo como Deus Salvador, segundo as Escrituras Sagradas, procura cumprir a sua vocagdo para a
gloria de Deus tinico e do Espirito Santo. Dele fazem parte as Igrejas Protestantes e a Igreja Catolica.

120 Representa a Igreja Catdlica de Mogambique.

12 Cameron Hume, Ending the Mozambique's War: the role of mediation and good offices. (Washington,
D.C: United States Institute of Peace, 1994), 76.
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acordos de paz. A Caritas Mocambicana, como parte da Caritas Internacional, foi estabelecida
em Mocambique, com o intuito de auxiliar nos programas sociais. Durante esse periodo (da
guerra civil), a Caritas deu o seu apoio a CEM para criar um clima favoravel ao didlogo entre o

governo e a oposi¢do.'??

No meio da continuidade das hostilidades, a CEM publica a carta pastoral «4 Paz que o
povo query, onde aponta para a escalada do conflito e critica os paises que apoiam a guerra em
Mogambique, internacionalizando-a e tornando o seu controle mais dificil.'*® Acusa os
rebeldes/bandidos armados de se preocuparem com seus proprios interesses, ignorando os do
povo e insiste no didlogo politico como a Unica solugdo para acabar com o conflito em
Mogambique. Essas acusagdes foram incomodas para o governo mogambicano, o que azedou
ainda mais as relagdes ja dificeis com a Igreja Catdlica. Porém, em maio de 1987, o novo
presidente foi recebido pelo Papa, restabelecendo assim o clima amigavel entre a Santa
Sé/Igreja de Mogambique e o governo. Um més depois, o Cardeal Roger Etchegaray, enviado
de Jodo Paulo II, fez uma visita a Mogambique e averiguou a situacdo inquietante em que a
populagdo mocambicana se deparava naquela época, salienta a total disponibilidade da Igreja
Catdlica para trabalhar em obras sociais. A partir daqui o governo reconhece a liberdade de

culto e alguns dos bens das igrejas expropriados pelo governo so restituidos.!?*

O Papa Jodo Paulo II, fez uma visita a Mogambique, em setembro de 1988, como forma
de aproximagdo e colaboragdo da Igreja Catdlica no processo da paz. No seu discurso
inaugural,'*® o0 Papa manifestou, mais uma vez, a disponibilidade da Santa Sé em ajudar na area
social, assim como, na promoc¢ao da paz, por meio de didlogo e da reconciliagdo. O Papa
Também falou do retorno de didlogo e colaboracdo entre o governo mogambicano e a Igreja
Catolica, tendo como finalidade a boa convivéncia e desenvolvimento harmonioso de
Mocambique. Foi a partir deste estimulo que o Vaticano, através da Comunidade Santo Egidio,

procurou meios para o acordo de paz. Matteo Zuppi, afirma nesse sentido:

122 Caritas Mogambicanas, «Como nasceu a Caritas Mogambicana», 2012, acedido 28 de janeiro de 2022,
http://www.caritasmoz.co.mz/comonasceu.htm.

123 F o caso da Africa do Sul, que apesar de ter assinado o Acordo de Nkomati, ndo cortou o apoio a
RENAMO; aos paises que apoiavam o governo, como a Italia, Gra-Bretanha, e Suécia, que ja apoiavam o governo
de Maputo antes mesmo da transformagdo nas posigoes politicas do governo e os EUA, que passaram a apoiar o
governo apds as mudangas.

124 Cf. José Augusto de Sousa Alves e Francisco Augusto da Cruz Correia. 500 anos de evangeliza¢do em
Mogambique (Braga: Paulinas, 1998), 56.

125 Jodo Paulo II, «Discurso ao presidente da Republica de Mogambique, Senhor Joaquim Alberto
Chissano: durante a visita ao palacio da Ponta Vermelha», 1998, acedido a 29 de abril de 2022,
http://www.clerus.org/bibliaclerusonline/pt/ido.htm#z.
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Até 1988 ndo era possivel falar com a RENAMO, porque era falar com os terroristas, com os
bandidos armados. A partir do momento em que D. Jaime e os outros bispos mogambicanos
receberam esta luz verde do presidente Chissano, D. Jaime chamou-nos [a Comunidade Santo
Egidio] imediatamente e disse: NoOs temos esta luz verde, ajudai-nos a encontrar a RENAMO! E
nods comegadmos a procura do caminho da RENAMO. 26

Assim, podemos perceber que a Igreja Catolica, através da Comunidade Santo Egidio,
procurou formas de estabelecer contato com a RENAMO. Os bispos de Mogambique também
desempenharam um papel importante, na procura de meios e formas de didlogo e pacificacao
entre os dirigentes politicos. Destaca-se nesse sentido, o contributo de D. Alexandre dos
Santos, ¢ D. Jaime Gongalves.'?” O lider da RENAMO manifestou o interesse em resolver o
conflito através do didlogo. Depois dessa confirmagdo de didlogo com o governo, foi acordado

que o governo queniano seria o mediador nessas negociagdes.'?8

Moc¢ambique ainda hoje enfrenta desafios da guerra, da seguranca e da paz. A situagdo
de Cabo Delgado ¢ desastrosa. A Norte de Mocambique, particularmente na Provincia de Cabo
Delgado, vive-se num clima de 6dio do homem para outro homem, desde 5 de outubro de
2017. Este clima, leva os naturais a abandonarem a sua Provincia, para se refugiarem nas
Provincias vizinhas, como ¢ o caso de Nampula, Zambézia e Niassa. Esta situagdo continua
confusa, apesar de indicacdes de que as Forcas de Defesa e Seguranca Nacional estdo
combatendo os insurgentes, isso esta longe de voltar a normalidade. De longe assiste-se a
situagdo cadtica que se vive naquela Provincia: mortes cruentas dos cidaddos; sempre com
coracdo nas maos. O povo teme a guerra, mas isso seria pouco, 0 que mais temem € que a
guerra naquela Provincia seja eterna, pois passam quase quatro (4) anos de ataques dos
insurgentes. Assim sendo, Lucas Muanga diz: «mas o maior dos medos € que isto — a guerra —
nunca termine. Que a guerra culmine com a retirada de Cabo Delgado do mapa geopolitico de
Mogambique».'?® A Provincia vive num ambiente de luto e cada vez mais encara os massacres
frequentes que devem aproveitar a alguém. Arrisco a afirmar que a guerra é patrocinada por
pessoas interessadas na exploracdo das riquezas naturais que a Provincia possui, € por isso, a

Provincia estd a passar pela maldigdo dos recursos naturais. E facil perceber que além de

126 Mario Martins, «Historia das negociagdes secretas para a paz em Mogambique: Ndo somos a
diplomacia  paralela ~da  Santa  Sé», 2002, acedido a 05 de fevereiro de 2022,
http://www.mensageirosantonio.com/menssaggero/pagina_articolo.asp?IIDX=4IDRX=1.

127 Roberto Morozzo della Rocca, A4 Paz: como Mogambique saiu da guerra (Maputo: Central
Impressora, 2012), 36.

128 Belchior Faustino Canivete, «Os esforgos da Igreja Catdlica de Mogambique na busca da paz para
Mogambique, 1982-1992: o caso especifico do arcebispo da Beira, D. Jaime Pedro Gongalves», 2005, acedido a
16 de margo de 2022, http://www.saber.ac.mz/bitstream/10857/1558/1/Ht-173.pdf.

129 Lucas Muanga, «H4 um Negocio de Guerra», Savana, ano XXVII n° 1372 (2020): 10.
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mortes constantes, varias pessoas ficaram sem casa para reclinar a cabeca, sendo obrigadas a

encontrar um refugio. Assim sendo, podemos afirmar que a Provincia esta entregue a sorte.

D. Joao Carlos Hatoa Nunes, Bispo da Diocese de Chimoio, no centro de Mogambique,
e também porta-voz da Conferéncia Episcopal de Mogambique no seu comentario a Enciclica
«Fratelli Tutti» diz que, para por fim a escalada da onda de violéncia em Mogambique, ¢
preciso comegar um movimento contrario, um movimento de ndo a violéncia, de dialogo, de
encontro, de reconcilia¢do, reconstruir juntos o caminho da vida, do amor e da paz, porque os
conflitos, guerras sdo inimigos da humanidade. E por isso que é preciso preocupar-se com as
questdes de inclusdo, reduzir e diminuir a assimetria que ainda existem no nosso Pais. D. Jodo
Carlos defende o didlogo na paz e diz que ¢ preciso fazer convergir o mundo para a unidade. O
porta-voz da Conferéncia Episcopal defendeu também que a paz ndo depende somente da
assinatura de documentos, mas da forma como as pessoas vivem e como partilham as

preocupacdes e resolvem os seus problemas.'*°

2.3. A Igreja em Nampula

A evangelizagdo nas terras mocambicanas, por um lado deveu-se ao trabalho
desenvolvido pelos varios missionarios, como ¢ o caso dos Padres Seculares, Jesuitas,
Dominicanos, Franciscanos, Carmelitas, e algumas Irmas missionarias — Irmas de Sdo José de
Cluny, Franciscanas Missiondrias de Maria, entre outros missionarios, que deram impulso no
campo da evangeliza¢do.!*! Depois de uma «decadéncia da evangelizacio»'*? naquelas terras,
houve um ressurgimento, para o qual contribuiram alguns missionarios do Colégio das Missoes
Ultramarinas, isso em 1875.'3 Os missiondrios tinham uma ideia do que se passava naquelas

terras, uma situacdo religiosa muito complicada, mas aceitaram este desafio, o de partir para

130 Cf. Herminio José, «Mogambique: Bispo: Por fim a escalada de violéncia e construir juntos o caminho da pazy,
acedido a 4 de outubro de 2022, https://www.vaticannews.va/pt/africa/news/2020-10/mocambique-bispo-por-fim-a-
escalada-de-violencia-e-construir-j.html.

131 Cf. Francisco Augusto da Cruz Correia, «Mogambique (1498-1975)», em Diciondrio de Histéria
Religiosa de Portugal, J-P, Der. de Carlos Moreira Azevedo, ed. Circulo de Leitores SA e Centro de Estudo de
Historia Religiosa da Universidade Catolica Portuguesa, 1? ed., edi¢do n.° 4196, (Rio de Mouro: Circulos de
Leitores S. A, 2001), 238-241.

132 Francisco Augusto da Cruz Correia, «Mogambique (1498-1975)», 241

133 Este Colégio teve um numero considerdvel em Mogambique até aos anos de 1910. Nessa linha
podemos mencionar D. Antonio Barroso, que esteve em Mogambique entre os anos de 1891 até 1897. Barroso ¢é
também considerado o arquiteto desse ressurgimento. (cf. Francisco Augusto da Cruz Correia, «Mogambique
(1498-1975)», 242).
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uma missao, para o continente africano — Mog¢ambique. Na Provincia da Beira, destacou-se a
missionacao dos franciscanos a partir de 1898 e, grande parte das missdes nessa Diocese foram
fundadas de raiz pelos Franciscanos. Da Beira se expandiram para Inhambane em 1903, uma
vez que a evangelizacdo do povo local era a sua prioridade. Aos poucos, as dioceses foram-se
desmembrando uma das outras, gerando assim novas dioceses. Como ¢ o caso da Diocese de
Nampula, a atual Arquidiocese, que foi criada no dia 4 de setembro de 1940 e declarada como
Diocese no dia 12 de janeiro de 1941. Esta gerou a Diocese de Porto Amélia (Cabo Delgado) —
1957 -, e a de Vila Cabral (Niassa) em 1963. Tiveram como primeiro Bispo, D. José dos Santos
Garcia e D. Eurico Dias Nogueira, respetivamente.'>* E nessa linha de missionagéo que nasce a
Diocese de Nampula que abrangia as seguintes provincias: Nampula, Porto Amélia e Vila

Cabral, com a sede Catedral em Nampula.

Como foi dito no primeiro capitulo, a Diocese de Nampula teve trés bispos e trés
Arcebispos até o atual momento. D. Tedfilo José¢ Pereira de Andrade (primeiro Bispo) foi
nomeado como Bispo de Nampula em maio de 1941, com o lema «Paz ¢ Bem».!'** Passando
dez anos, D. Manuel de Medeiros Guerreiro o sucede vindo da Diocese de Sao Tomé de
Meliapor, em maio de 1951 e fica no governo da Diocese até 1967. Manuel Vieira Pinto tomou
posse como o terceiro Bispo (1967-1984), e veio a ser o primeiro Arcebispo de Nampula.'*® E
com este ultimo que a Diocese foi elevada a categoria de Arquidiocese, ai tendo exercido o seu
munus desde 1984-2000. A quando da nomeagdo de um Bispo ou Arcebispo, a Santa Sé tinha
de informar o Governo portugués antecipadamente, a fim de rejeitar os candidatos
considerados politicamente incoémodos. Depois da resignacdo de D. Manuel Viera Pinto, ¢
nomeado D. Tomé Makhweliha como Arcebispo de Nampula'®? entre os anos de 2000-2016 e
o terceiro ¢ D. Inacio Saure, desde o ano de 2017 até esse preciso momento. D. Inacio é quem

estd cuidando agora dos destinos da Arquidiocese.

A Igreja de Mocambique goza de um crescimento notavel desde que a guerra civil
terminou, e isso ndo quer dizer que nao esteja a enfrentar algumas dificuldades, porém, sao
dificuldades que ndo devem ser comparadas com as encontradas no tempo da guerra civil

(guerra entre a FRELIMO e a RENAMO). E um crescimento em vérios ambitos,

134 Cf. Francisco Augusto da Cruz Correia, «Mogambique (1498-1975)», 244-245.

135 Cf. F. Félix Lopes, Missées Franciscanas em Mogambique 1898-1970 (Braga: editorial Franciscana,
1972), 35-37.

136 Cf. Manuel Vieira Pinto, Diocese de Nampula — Ano Jubilar I (Nampula: Diocese de Nampula, 1989),
2.

137 Cf. Filpo (Coord.), Testemunhas de uma memdria viva: histéria da evangeliza¢do da Provincia de
Cabo Delgado, 371.
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principalmente na formagao dos leigos, para puderem assumir algumas responsabilidades, para

o desenvolvimento da Igreja local.

O namero dos sacerdotes diocesanos tem vindo a crescer na Igreja de Mogambique, e
também se nota um interesse crescente em se entregarem a missdo (aumento de numeros de
candidatos para a vida missiondria), nos Institutos de vida consagrada. Esses ndo s servem a
Igreja local, mas também outros continentes, outros povos. Nessa ordem de ideias, Joao Paulo

II afirma:

Os Institutos missionarios surgidos em Africa tém crescido numericamente e comegaram ja a
fornecer pessoal ndo s6 para os paises do Continente, mas ainda para outras regioes da terra.
Sacerdotes diocesanos de Africa, cujo numero estd lentamente a crescer, comecam a ficar
disponiveis por periodos limitados, como presbiteros «fidei donum» que véo trabalhar noutras
dioceses pobres de pessoal, na propria nagdo ou fora (EA 38).

Com esta afirmagdo podemos dizer que a Igreja de Nampula, também contribui para
irradiacdo do Evangelho do Senhor, interna e externamente. Nao esta somente ao servico do
povo macua, mas de todo o povo de Deus; esta ao servico de todo o mundo no que diz respeito

a proclamacgao do reino de Deus.

Em Nampula encontramos varias institui¢cdes catélicas, principalmente de cariz social,
que estdo ligadas ao campo da formacdo humana (satde, educagdo e formacdo do homem de
amanhd). Cada um deve estimular a consciéncia das comunidades de modo que assumam o
protagonismo evangelizador, segundo a seu carisma: ser lugar de encontro dos irmaos € um né

de ligagdo, de reconciliacdo e de paz social.

A evangelizagdo em Nampula ndo foi facil, pois ¢ a Provincia mais vasta de
Mogcambique com 6,335.121 da populagio segundo o recenseamento de 2017.13% A Igreja goza
de um ambiente diferente com o vivido ha vinte anos, ou seja, de um ambiente de confianca
um pelo outro, mesmo que ndo seja uma confianga total, o que lhe facilita exercer o seu munus.
Com isso, atualmente a Igreja de Nampula conta com 50 Pardquias, dos quais 21 Pardquias
estdo nas maos do clero local e o restante nas maos dos padres de vida religiosa. Conta do
mesmo modo com 33 sacerdotes do clero diocesano, 11 Institutos religiosos masculinos e 25
Institutos femininos. Pastoralmente, a Diocese ¢ constituida por pardquias, animadas por
sacerdotes. As paroquias estdo organizadas em zonas, tendo como responsavel um animador.

Por sua vez, nas zonas encontramos as pequenas comunidades que sdo animadas pelos ancidos.

138 Cf. Republica de Mogambique, 1° Boletim estatistico sobre prote¢io social (Maputo: Action Portugal,
2019), 3.
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Os animadores estdo sempre em contato com o pessoal missiondrio da Pardquia. Na Pardquia,
os varios ministérios sdo exercidos de acordo com as necessidades da comunidade, havendo

também vérios movimentos juvenis e de adultos.!'*

Num mundo em transformacdo, a Igreja ¢ chamada a exercer o seu munus, o de
evangelizar. Este mandato ndo exclui a Igreja de Nampula, pois Ela ¢ de Cristo e para Cristo.
Por isso, a catequese ocupa um lugar primordial na formagao de fé vital dos leigos. Enquanto
evangelizadora, a Igreja realiza a sua missdo de mediadora, de unifio e de salvagdo.'*® No seio
da Igreja de Nampula, nos ultimos anos, este mandato tem sido realizado através do
testemunho de gente ardentemente motivada, fazendo uso de outros meios de comunicagdo
social. Devido a sua vastiddo, houve a necessidade de criar uma outra Diocese, a de Nacala,

desejo que foi concretizado no ano de 1992.

2.4. O servico do episcopado num Pais em formacio

A vida de Manuel Vieira Pinto, na Diocese ¢ depois Arquidiocese de Nampula, ndo foi
facil, pois enfrentou varios desafios no seio da Igreja local e ainda da parte do Estado. Como
Bispo de Nampula, entre os anos de 1967 a 2000, separou-se daquela Igreja comprometida com
o fascismo, e firmou-se na defesa dos direitos do povo macua, pela condenagdo do
colonialismo e da guerra colonial e pela defesa do direito a autodeterminagdo do povo
mocambicano (dos direitos humanos). Preocupado com a revolugdo, Manuel Vieira Pinto teve
a coragem e forca de combater a opressdo colonial e os desvios e erros da revolugdo do povo
de Mocambique. Manuel Vieira Pinto permaneceu em servigo, licido e dedicado ao seu
povo. !4

Com essa afirmacdo, podemos perceber que a questdo do racismo, assim como a
dentncia da violéncia, seriam os pontos principais € marcantes da sua missdo naquela Diocese,

que posteriormente passaria a ser Arquidiocese. Nessa ordem de ideias, Guilherme d’Oliveira

Martins afirma: «a discriminagdo racial, a falta de respeito pelo homem negro, a auséncia total

139 Cf. José Luzia, Uma Igreja de todos e de alguém (Aguida-Lisboa: Paulinas Editora — Prior Velho,
2012), 100.

140 Vasco Antonio da Cruz Gongalves, «A catequese familiar na agdo evangelizadora da Igreja», Igreja e
Missdo n. 232 (2016): 221.

141 Luzia, Manuel Vieira Pinto: o visiondrio de Nampula, 57.
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de convivéncia entre brancos e negros, a falta de didlogo do Bispo com os seus cristdos, em

maioria negros, eram pecados que saltavam imediatamente a vistay.!*?

Mesmo com essas atrocidades, o Bispo ndo baixou a cabeca e os bragos no que se refere
ao combate pastoral pela liberdade, pela justigca e pela emancipagdo do povo mogambicano. Do
mesmo modo, lutou contra o colonialismo. Continuou nessa luta pela promogao da paz e pelo
desenvolvimento do povo, o que lhe traria muitos dissabores. Como Bispo ao servico de Deus
e como pastor do seu povo em Nampula, ele iniciou uma nova fase de agdo pastoral na
Diocese. Segundo o Padre José Luzia, Manuel Vieira Pinto tornou-se «O visionario de
Nampula, ou seja, o profeta de Nampula»,'** lembrando a presenca e a forma de exercer a sua
missdo de Bispo, profeta que anuncia o evangelho de Deus. Assim, surgiram as diretrizes que
norteariam a sua intervencao eclesial na sociedade mogambicana, principalmente na Diocese
de Nampula. Essas diretrizes nascem da semente ja semeada nas conferéncias que ele fizera em
Portugal, diretrizes que posteriormente serviriam como guia para a sua acao pastoral-social,

naquele continente.

Guiado pela sua experiéncia no Movimento por um Mundo melhor, Manuel Vieira
Pinto procurou exercer o seu munus na Diocese (agora Arquidiocese) de Nampula, colocando-
a ao ritmo do Concilio Vaticano II. Como seu primeiro testemunho, segundo as nossas fontes,
ao descer das escadas do avido, dirigiu-se a fila do povo, e tomou nos bragos uma crianga negra
que ergueu em direcdo ao nascente do sol. Este gesto simbdlico, que obteve os aplausos do
povo e causou surpresa e espanto nas autoridades, e tornou visivel o confronto de duas

realidades muito diferentes naquela altura.

Procurou combater os abusos do colonialismo, e posteriormente contra os abusos da
FRELIMO e a RENAMO, realizados durante a guerra civil, com o intuito de criar um ambiente
de dialogo entre os dois partidos. Esteve contra os «campos de reeducagdo»'** criados naquela
altura, porque para ele, era contra a dignidade humana. Por todos os meios ao seu alcance lutou
pelo fim da guerra entre a FRELIMO e a RENAMO, denunciando as suas atrocidades, muitas
vezes de forma publica. Falava com sinceridade e de forma aberta sobre a guerra civil fratricida
€ sempre se preocupou com a paz que sO seria possivel por meio do didlogo. Ainda que

despercebidamente, Manuel Vieira Pinto teve um importante papel no processo de mediagdo e

142 Guilherme d’Oliveira Martins, «D. Manuel Vieira Pinto (1923-2020)», 3.
143 Cf. Luzia, Manuel Vieira Pinto: o visiondrio de Nampula, 56.
144 Cf. Manuel Vieira Pinto, Arcebispo de Nampula, Cristianismo: Politica e Mistica, 89.
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das negociacdes para a paz em Mogambique. Apds as eleicdes eleitorais de 1994 em
Mocambique, o Bispo foi ter com o lider do maior partido politico da oposicdo, RENAMO,
naquela altura Afonso Macacho Marceta Dhlakama com o intuito de garantir a aceitagdo dos

resultados eleitorais, para manter a paz pela qual os mogcambicanos tanto almejavam.

No ano de 1963, D. Manuel Vieira Pinto, promoveu o langcamento de uma cole¢ao,
publicada pela Livraria Figueirinhas, no Porto, intitulada “Por um Mundo Melhor”. O seu
primeiro titulo da referida cole¢dao, do mesmo ano, tinha o seguinte titulo: “O homem e a
Histéria”, de Riccardo Lombardi, o fundador do movimento acima referido, proposto pelo
Papa Pio XII em 1952, com a ideia de transformar o mundo. O desejo era tornar o mundo mais
humano numa verdadeira humanidade, ou seja, segundo o coragdo de Deus. Este também foi o
desejo de Manuel Vieira Pinto como prelado da Diocese de Nampula. Assim sendo, como
representante da Igreja em Nampula e caminho para chegar a um fim, ou seja, satisfagdo de
uma necessidade, a religido deve ser testemunhada como se testemunham outras coisas. A

Igreja deve transformar-se numa Igreja servidora.

D. Manuel Viera Pinto parece ndo ter tido duvidas acerca da sua vocagdo e do seu
chamamento para ser o pastor do povo macua. Por isso, «para todos os missionarios, a missao
tem origem no chamamento de Deus».'*’ E nessa linha que podemos dizer que a missdo prevé
uma vida centrada totalmente em Cristo, procurando imita-lo no dia a dia. A esta perspetiva o
Papa diz: «convido todo o cristdo, em qualquer lugar e situacdo que se encontre, a renovar hoje
mesmo o seu encontro pessoal com Jesus Cristo ou, pelo menos, a tomar a decisdo de se deixar
encontrar por Ele, de O procurar dia a dia sem cessar» (EG 3). Cristo torna-se assim a base

para a vida humana.

2.5. A formacao de uma Igreja com o rosto local em Nampula

Para uma Igreja de rosto local foi preciso ter em conta a formagdo dos catequistas e de
outros ministérios, que levem a uma inculturagdo cada vez mais profunda. O servico dos leigos
era relevante para uma colaboracdo na evangelizacdo para o Reino do Senhor. Os leigos
participam ministerialmente na vida e missdo da Igreja. Assistimos a um extraordindrio

movimento eclesial que vem provocando uma grande metamorfose pneumatologica nas

145 James H. Kroeger, «Caminho na missdo com Sdo Paulo», Igreja e Missdo 248, n. 3726 (2021): 373.
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atividades a nivel paroquiais. Com este extraordinario movimento participativo do leigo na
evangelizagdo, nasce a sua extraordinaria consciéncia apostolica, como afirma a carta assinada
pelo Bispo Manuel Viera Pinto: «O agir pela justica e o participar na transformag¢ao do mundo
resultam claramente como dimensdo constitutiva da pregacdo do Evangelho, [...]».'% Nessa

dimensao, Julio Manzanares afirma:

Entre as novas realidades eclesiais merecedoras de atencdo no pds-Concilio encontram-se sem
davida alguma, os novos ministérios exercidos por leigos. Uma realidade incipiente como
sempre que brota com for¢ca e desperta esperanga, embora ainda esteja longe do
amadurecimento da colheita. Trazé-la agora a nossa consideragdo ¢ reconhecer a sua relevancia
ndo apenas ou naquele lugar da Igreja, mas na propria Igreja. E € ler na nascente a novidade dos
factos, uma aquisi¢do de incalculaveis consequéncias: todos somos responsaveis na Igreja.'*’

Com a afirmacdo de Julio Manzanares podemos perceber o importante papel do
ministério laical na Igreja como um agente transformador do povo, preocupando-se com o
homem, e ndo com a sua relagdo com o Divino. E um caminho feito no caminhar, isso porque
trata-se de um olhar e escrever caudalosamente o que o espirito faz pela Igreja e deixar se
transformar por Ele.'*® E, portanto, o carater existencial do homem, que terd como base uma fé
encarnada em Jesus Cristo. Este movimento, sem sombra de divida, incluira todo o povo de
Deus, bispos, presbiteros, didconos e leigos.'* Com o envolvimento dos leigos na formagao de
uma Igreja local, a Igreja foi dando alguns passos em frente naquilo que era o seu munus,
esclarecendo o verdadeiro servigo do leigo e do ministro ordenado, para um verdadeiro servigo
a lIgreja. Para tal, os leigos participavam nos servigos paroquiais, ou seja, assumiam
responsabilidades numa comunidade; exerciam trabalhos em grupos que permitiam
desenvolver algumas ideias de acordo com as regras da Igreja. Assim, foram tomando
consciéncia daquilo que era a sua vocagdo, cada um no seu lugar como ministro, seja ele
ordenado ou ndo ordenado. Homens e mulheres se entregaram ao servico do irmdo, a fim de
nao perder nenhuma alma como préprio Jesus disse (cf. Jo 17,11-12). O ministro ordenado ¢
cada vez menos aquele que faz tudo sozinho, pois, sem abandonar o seu munus sacerdotal, ele

tem os leigos que colaboram com ele.

A Igreja local exige uma atencdo especial a vida comunitaria que deve ser promovida

nos grupos de formagdo cristd, nos grupos de encontros, num relacionamento fraterno e

146 Manuel Vieira Pinto, «Um imperativo de Consciéncia», 1974, acedido a 29 de junho de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.

147 Jilio Manzanares, «Os ministérios na vida da Igreja do pos-Concilion, Communio, ano 1V, n. 1
(1987): 79.

148 Luzia, Uma Igreja de todos e de alguém, 52.

199 Luzia, 52.
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caloroso para facilitar a aprendizagem da vida cristd. Nessa ordem de ideias, D. Manuel Vieira
Pinto falando dessa Igreja local, ndo fala de uma Igreja clerical, mas de uma Igreja livre do

clericalismo e onde os seus membros se sintam participantes ativos:

A passagem duma Igreja ainda bastante clerical para uma Igreja mais povo de Deus, mais
adulta, na sua voz e nos seus gestos; uma Igreja onde cada membro — presbitero, religioso ou
leigo — tenha consciéncia da sua dignidade, da sua vocagao e da sua corresponsabilidade; uma
Igreja onde todos sintam que sdo de pleno direito. Povo que tenha, efetivamente voz para
concordar, para discordar, para aconselhar, para proclamar o Evangelho, para construir a
comunidade crista e testemunhar a fé e o0 Amor; uma Igreja onde todos possam e saibam falar,
onde todos possam e saibam ouvir, ultrapassando de vez aquelas «cristandades» onde falar
compete apenas aos padres e ouvir aos «seus cristdosy.!*

Com estas ideias, percebe-se claramente que havia necessidade de desclericalizar a
Igreja local. Uma ideia mais verdadeira de Igreja, uma Igreja que estava na linha daquela que
propunha o Vaticano II. Portanto, este foi um grande desafio para o Bispo de Nampula
(Manuel Vieira Pinto) que incansavelmente lutou para que este sonho se tornasse uma

realidade.

Manuel Vieira Pinto preocupou-se ndo s6 em levar o Evangelho de Cristo as ovelhas
perdidas, mas também formar e confiar nos simples cristaos batizados — homens e mulheres

que se entregavam ao servico do Reino de Deus.!®!

Esta convicgdo tem como base a
misericordia do proprio Deus que se manifesta como Filho Encarnado, e que ¢ substancial ao
Pai na unidade do Espirito Santo. Esta afirmagdo proclama a fé do homem, da Igreja e de todas

as pequenas comunidades locais que estdo em peregrinacao rumo a Deus (cf. EA 10).

Essa implantagdo de Igreja radica na vida social e adapta-se na cultura local, gozando
assim duma estabilidade e firmeza, uma vez que possuia recursos proprios, porém insuficientes
para responder as suas necessidades, ou seja, para responder as necessidades do clero local.
Outrossim, toda a comunidade precisa de ser formada, capacitada para responder as
necessidades que vao surgindo ao longo da evangelizacdo, cada um segundo as suas
capacidades. Assim sendo, cada pessoa na sua comunidade vai experimentando o significado

do sentido de catolicidade e de comunhdo fraterna no meio dos irmdos, essa comunhdo que

150 Manuel Vieira Pinto, «Estamos numa hora de viragem», 1971, acedido a 25 de junho de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.
51 Cf. Luzia, Manuel Vieira Pinto: o visiondrio de Nampula, 146.
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deve levar a uma transformagdo interior; uma comunhdo aberta a comunidade. Aos poucos a

Igreja local foi-se afirmando como uma experiéncia totalmente nova inesperada.'>?

Importa também iluminar a experiéncia pessoal com a Palavra de Deus. Este encontro
entre a Palavra de Deus e a experiéncia pessoal ajuda a dar solu¢do aos problemas que se
deparam. Nessa linha, faz-se uma questdo em torno da capacidade desses fi¢is leigos que
formam a Igreja local: «uma pergunta deve ser feita: a Igreja em Africa formou
suficientemente os fié¢is leigos, permitindo-lhes assumir com competéncia as suas
responsabilidades civicas e considerar os problemas sécio-politicos a luz do Evangelho e da fé
em Deus?» (EA 54). Para uma boa formac¢ao, compete ao leigo, exercer sobre a sociedade um
exemplo de vida capaz de mudar alguém, ndo somente a forma de pensar, mas também as
estruturas sociais, «para que reflitam melhor o designio de Deus para a familia humana. Por
isso, exortei a uma formagao profunda dos fiéis leigos, uma formacgao que os ajude a levar uma
vida plenamente integrada. Fé, esperanc¢a e caridade devem influenciar as acdes do verdadeiro

seguidor de Cristo em cada atividade, situacdo e responsabilidade» (cf. EA 54).

Com esta afirmacdo, podemos perceber que os fié¢is eram formados pela Igreja, para a
Igreja e na Igreja, numa auténtica comunhao e colaboracao de todos os membros, seja qual for
0 seu cargo e¢ o seu munus. Nesta Igreja de pequenas comunidades locais de base, sob
fundamento de Cristo que ¢ a origem e o modelo de toda a formacdo, a missdo esta no cerne
d’Ela. Assim sendo, podemos dizer que a formagdo das pequenas comunidades «tem como
objetivo a vida cristd adulta e, portanto, a participagio ativa na vida e missdo da Igreja».'>* Tal
formagdo supde, a0 mesmo tempo, uma renovagao pastoral das comunidades locais que exige
uma orientacdo para a evangelizacdo; exige também esfor¢o, dedicagdo e entrega para a
construgio de uma Igreja, Templo do Senhor, onde todos se sintam membros ativos. E nessas
Igrejas locais onde encarna a Igreja universal de Cristo, (cf. EN 60) pois a Igreja local € o
sujeito primario da missdo, com isso, deve ter sempre o seu cume na comunicacdo da fé.
Outrossim, ndo ¢ possivel realizar uma missdo eficaz sem comunhdo, porque missao ¢

partilhar.

Com isso, torna-se «urgente que a Igreja local se organize numa vasta rede de

ministérios em verdadeira comunhdo, uma vez que “a comunhdo e a missdo estdo

152 Cf. José Luzia, 4 Igreja das palhotas (Agueda: Paulinas, 2017), 55.
133 Conferéncia Episcopal Portuguesa, 4 formagdo cristd de base dos adultos (Braga: Tadinense, 1994),
25.
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profundamente ligadas entre si [...]: a comunhdo ¢ missiondria € a missdo ¢ para a
comunhio”».'** Mesmo que a Igreja local assuma o seu papel primario da missio, os Institutos
Missionarios também assumem o seu papel missionario — o anuncio do Reino, para a
conversao das almas -, principalmente em torno das Igrejas locais, porém, a primeira missao /
evangelizagdo ¢ o testemunho. Num sentido geral, as pequenas comunidades de base sdo um
sinal de vitalidade da Igreja, um instrumento de formacgao e evangelizacao, e também um ponto
de partida para uma nova sociedade moralmente humana. S3o as mesmas comunidades que
comunicam com as comunidades paroquiais e permanecem unidas radiantes de comunhdo,

num ambiente simples.

2.5.1. A educacao e a saude

A educagdo ¢ considerada primordial para uma boa convivéncia humana, para o
desenvolvimento equilibrado e sustentavel da sociedade, devido a sua fun¢do de garantir a

producao e difusdo do conhecimento util na sociedade.

Para a Igreja, educar significa formar o homem e a mulher na sua integridade, isto &,
nas vertentes: intelectual, fisica, moral e religiosa. Podemos encontrar essa preocupacio
compendiada na declaragdo “Gravissimum Educationis” do Concilio Vaticano II, que é para
nds a carta magna da orientagdo e atuagdo da Igreja no campo do saber para o bem da

sociedade. Com isso, se afirma:

Todos os homens, de qualquer estirpe, condicdo e idade, visto gozarem da dignidade de pessoa,
tém direito inalienavel a uma educag@o correspondente ao proprio fim, acomodada a propria
indole, sexo, cultura, e tradi¢des pétrias, e, a0 mesmo tempo, aberta ao consorcio fraterno com
os outros povos para favorecer a verdadeira unidade e paz. A verdadeira educagdo, porém,
pretende a formagdo da pessoa em ordem ao seu fim ultimo e, a0 mesmo tempo, ao bem das
sociedades de que o homem € o membro e em cujas responsabilidades, uma vez adulto, tomara
parte (GE 1).

Francisco Guimaraes e Maria do Céu Roldao afirmam também que a educagao religiosa
¢ um tesouro para todo o ser humano, e uma contribuicio para a formagdo de uma

personalidade ideal e capaz de conviver com os outros.!> Este sim foi uma ideia concretizada

154 Conferéncia Episcopal Portuguesa, Carta Pastoral Como eu vos fiz, fazei vés também: para um rosto
missionario da Igreja em Portugal n. 1 (Fatima: Grafica de Coimbra, 2010), 14.
155 Cf. Francisco Guimardes ¢ Maria do Céu Rolddo, «Programa de Educagdo Moral e Religiosa

Catdlica», Humanistica e teologia 39, n.° 1 (2020): 211, https://revistas.ucp.pt > index.phprarticle>view.
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por D. Manuel Vieira Pinto, assim podemos dizer. Um sonho de tornar real a presenga da
Igreja nas terras de Nampula-Mogambique, significaria para ele entre outras coisas, uma certa
separacao entre Estado e Igreja, ou seja, que cada poder ocupasse o seu lugar. Manuel Vieira
Pinto sempre apostou numa formag¢do no proprio Pais, porque para ele, proporcionaria uma
melhor compreensdo das situagdes conjugadas com elementos de teologia e filosofia; também
proporcionaria um conhecimento mais aprofundado das realidades sociais a partir das
experiéncias dos outros missionarios. Na perspetiva da “Maximum Illud”’ no seu nimero 38,
acredita que uma Igreja madura ¢ aquela que tem homens e mulheres preparadas e que se
entregam totalmente ao seu servigo dos seus conterraneos. Sacerdotes e bispos locais ¢ um
termometro eficaz para medir o avanco de uma Igreja local (cf. MI 39). Muito embora, como
alguém me chegou a confidenciar na altura da idealizagdo deste projeto, houve vozes
discordantes quanto a Manuel Vieira Pinto como pioneiro da Igreja de Nampula, se nao de
Mocambique. De facto, ele foi pouco compreendido quando lutava por um novo caminho

naquela Diocese.

Nao quero aqui fazer um juizo de valor, cabe ao tempo julgar as nossas posi¢des e boas
vontades. Seja como for, qualquer posi¢do contra estaria a ir contra aquilo que ¢ a vontade da
Igreja Universal expressa no nimero 36 do documento ora citado: Onde, entdo, existir uma
quantidade suficiente de clero nativo bem instruido e digno da sua santa vocacdo, ai a Igreja
podera dizer-se bem fundada, e a obra do missionario realizada. E se se levantasse o inimigo da
perseguicdo para abater aquela Igreja, ndo se precisaria temer que, com aquela base e com

aquelas raizes tao fortes, ela ndo sucumbiria aos assaltos do inimigo (cf. MI n. 36, p. 17).

Qual seria hoje para nés a melhor forma de render uma justa homenagem a D. Manuel
Vieira Pinto em Nampula? Qual deveria ser a contribuicdo dos nossos leigos para o
crescimento deste lugar de grande utilidade? Nao serd ja tempo para uma escola de teologia
para os nossos leigos? O Semindrio Maior Interdiocesano em Nampula ndo seria um espaco
ideal para este proposito? Creio que respondendo a estas questdes e pondo-as em pratica,

estariamos a completar a segunda parte do sonho de D. Manuel Vieira Pinto.

Nao ¢ de duvidar que uma das tarefas, a que a Igreja se vem dedicando ¢ a da instrugdo
e educagdo dos povos, principalmente dos jovens. Porque com os jovens haverd uma sociedade

melhor e eficaz. Tarefa que leva muito tempo, mas com resultados melhores.

Também importa saber que a formacdo ¢ uma exigéncia fundamental numa Diocese,

pois facilita a integracdo na atividade missionaria na Igreja local. Nunca se pode dispensar a
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formagao humana e a promog¢ao vocacional, promoc¢ao que leve ao sacerdocio, embora que nao
seja a unica vocagao. Assim sendo, a preocupacao de uma Igreja local deve ser uma Igreja do
futuro. Os semindrios, a formacao dos leigos devem ocupar um lugar importante e vista como
sinal de esperanca. No meio de tudo isso, € preciso saber que a educagdo de base € o ponto de

partida para uma promog¢ao do povo a caminho do desenvolvimento.

Como bem sabemos, a Igreja ndo pode ficar somente na evangelizagao do povo infiel,
mas tem de ser pastor, a exemplo do bom Pastor. Esta preocupa-se também com a satde do
corpo ¢ a «cultura do espirito, no plano natural, esforcando-se por promover o bem-estar, a
elevagdo social das populagdes, junto das quais exerce a sua atividade».!>® Esse deve ser um
dos deveres da Igreja no meio da sociedade, ou seja, junto das populagdes carenciadas. Mesmo
com as varias dificuldades de movimentagdes dos missionarios - vias, terrenos, riscos das

viagens -, os missionarios devem sacrificar-se pelos outros e sem vacilar.

2.5.2. O dialogo Fé - cultura

Houve vérias tentativas da parte de Roma, através do Papa Bento XIV, em travar por
meio de decretos as tentativas do desprezo de culturas africanas, e demais usos e costumes
locais. Neste sentido afirma Charles-Marie Guillet, «ndo vale a pena gastar argumentos a tentar
convencer estes povos a mudar os seus ritos e costumes [...], a ndo ser que ndo sejam contra a
moral ou a religido. Que ha de mais absurdo que transplantar para o meio dos chineses a Franca
ou a Espanha [...]».!"7 Sio interpretagdes que devemos tomar em consideracdo porque
manifestam o verdadeiro desejo da Igreja em ir ao encontro de culturas e povos, e de respeita-
los na propria terra. Caso contrario em vez de conseguirmos avangos, sO serdo criadas
condi¢gdes para choques de culturas, de usos e costumes locais. Jesus durante o tempo que
viveu na terra procurou conhecer e compreender a cultura do seu tempo, do seu povo, para

depois apresentar propostas concretas da parte de Deus.

A inculturagdo ¢ um dos desafios na evangelizacao, para formar uma Igreja familia de
Deus, pois requere uma unido entre a cultura e a fé, ou seja, uma sintese que comporta dois

movimentos: «intima transforma¢ao dos valores culturais e sociais positivos e auténticos pela

136 Nogueira, Missdo em Mogambique, 109.
157 Cf. Charles-Marie Guillet, 4 Igreja: comunidade de testemunhas mergulhadas na histéria (Lisboa:
Edi¢des Paulistas, 1988), 55.
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integracdo no catolicismo e, outrossim, o enraizamento da fé cristd na cultura».'*® No meio de
tudo isso, podemos encontrar certas dificuldades, principalmente quando ha desencontros

entres esses dois momentos.

O Evangelho deve penetrar na vida e na cultura do povo de Deus, e sé assim a Igreja
familia de Deus ndo correra risco de ndo se purificar de alguns elementos socio-culturais que
vao contra a Lei de Deus, contra o Evangelho. Por causa das rapidas transformagdes da Igreja
mocambicana, a Igreja de Nampula ¢ impelida e desafiada a encontrar valores positivos socio-
culturais no meio do povo, a lutar pela conversao do povo. Nessa linha, Manuel Vieira Pinto
afirma: «as solugdes concretas terdo de vir de todo o povo de Deus em didlogo, em comunhdo
efetiva, em abertura aos outros, tal como o fermento em relagdo a massa».!> Esse didlogo
implica uma inculturagdo com o povo, saber escutar e estar. Essa postura torna-se um desfio
para todo aquele que quer evangelizar. Para tal, queremos apresentar alguns desafios'®® que sdo
incontornaveis no processo de inculturagdo, enquanto sintese entre a cultura e a fé¢ e enquanto

compreensdo e aceitacao da palavra de Deus:

a) O Batismo — o novo nascimento no Senhor - ¢ a condicdo primaria para pertencer a
Familia de Deus e coresponsabilidade na edificagdo do Corpo de Cristo. Isso também acontece
no seio da familia mogambicana, principalmente nos jovens, depois de passarem pelos ritos de
iniciagdo. Depois desse processo, devem tornar-se membros ativos e responsaveis na sociedade

em que vive e na sua familia.

b) A necessidade da evangeliza¢do — a partir do compromisso do batismo, cada membro
da Igreja ¢ impelido a ser sal da terra e luz do mundo (cf. Mt 5,13-14). Assim sendo, cada
membro da Igreja de Cristo deve dedicar-se a evangelizagdo, ndo somente com palavras, mas
também com obras (agdes), através do testemunho de vida, porque o «testemunho € a primeira
forma de evangelizagdo» (cf. RM 42). Isso ¢ uma forma de tornar viva a chama da unidade,
«tornar mais clara a opg¢ao pelo povo, partilhando as alegrias e as tristezas, caminhando com,

participando com, [...]».'°!

138 Cf. Laurent Magesa, «Los proximos 50 afios», Mundo Negro n.° 506 (2006): 136.

1% Pinto, Passado - Igreja — Futuro, 1975, acedido a 15 de junho de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.

160 Neste ponto teremos como ponto de partida os desafios apresentados na Exortagdo Apostolica Pos-
Sinodal Ecclesia in Africa, 73-75.

161 Manuel Vieira Pinto, «Desafios do tempo Novo», 1976, acedido a 22 de junho de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.
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c) Valor da formacdo — a formacdo ¢ o centro de toda a a¢do evangelizadora. A Igreja
local deve promover encontros de formagdes (humana e cristd); uma formagdo solida e
profunda no que diz respeito aos principios da Santa madre Igreja; formagao socio-cultural e
tradicional do povo macua. Nessa linha, Manuel Vieira Pinto diz que ¢ preciso «incentivar nos
responsaveis das comunidades, nos que praticam qualquer tipo de ministério, a decisdo de
procurarem uma formacao apropriada, nas comunidades, zonas paroquiais ou mesmo a nivel da

Diocese». 2

d) Familia — a familia ¢ a base de toda a cultura. Com isso, a fé deve passar pela cultura,
pois € na cultura onde ¢ acolhida e vivida. Assim sendo, podemos dizer que o futuro da Igreja e
do mundo passa na familia como lugar de encontro. Por isso, a familia ¢ uma Igreja doméstica,

o futuro da Igreja (Familia) de Deus:

Com efeito, a familia é a primeira célula ndo s6 da comunidade eclesial viva, mas também da
sociedade. Na Africa, de modo particular, a familia representa a base sobre a qual esta
construido o edificio da sociedade. Por isso mesmo, o Sinodo considera a evangelizagdo da
familia africana como sendo uma das maiores prioridades, se se quer que ela assuma, por sua
vez, o papel de sujeito ativo na perspetiva da evangelizacdo das familias pelas familias (EA 80).

A Igreja ¢ chamada a dar mais atengdo aos problemas concretos da realidade da familia,
pois esta, estd no centro das suas atividades. Assim sendo, Jodo Paulo II, na sua exortacdo
apostolica diz: «do ponto de vista pastoral, isso constitui um verdadeiro desafio, dada as
dificuldades de ordem politica, econdmica, social e cultural» (EA 80). A Igreja ndo deixa de
exortar os politicos e os responsaveis tradicionais, a ndo utilizarem o poder para fins
particulares e egoistas, mas sim, que devem agir conforme a Lei de Deus e pelo impulso do
Espirito Santo. Por isso, Sdo Paulo diz: «[...] deixai-vos conduzir pelo Espirito e nao
satisfareis os desejos da carne. Na verdade, a carne tem desejos contrarios aos do Espirito, € o
Espirito desejos contrarios aos da carne. Sdo dois principios antagdnicos e por isso nao fazeis o
que quereis» (Gal 5,16-17). A Igreja nao deixe de orientar e nem deixe de promover os valores

culturais, a partir das familias cristas, que delas chegardo as familias da sociedade (ndo cristas).

Nessa ordem de ideias, também podemos dizer que «usos e costumes», mesmo fazendo
parte da cultura mogambicana, sdo um desafio para uma Igreja familia de Deus. Como € o caso

do enquadramento no sistema de parentesco, a acumulagdao de poderes, a poligamia. No meio

12 Cf. Pinto, «Desafios do tempo Novo», 1976, acedido a 22 de junho de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.
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desta situagdo, a Igreja mogambicana, Igreja como Familia, deve preocupar-se com a pastoral
da familia, como uma Igreja doméstica. Com estes desafios, visa-se realgar que o modelo de
Igreja como Familia de Deus, deve ser também o modelo da Igreja local, somente buscando
revelagdo divina como seu fundamento, a partir dos seus valores socio-culturais. Portanto, o
seguimento de Jesus deve ser o desejo do homem, de toda a familia humana como filhos de
Deus. Nessa ordem de ideias, a Igreja deve estar atenta aos desafios modernos, deste que tenha

um espirito de dialogo.

Nessa linha de didlogo, podemos também falar do didlogo inter-religioso que ¢ parte da
missdo da Igreja de Cristo (cf. RM 55). Este didlogo exige do mesmo modo uma

espiritualidade solida no mistério da Trindade. Por isso afirma Jodo Paulo II,

O dialogo ndo dispensa a evangelizagdo. [...] O didlogo ndo nasce de taticas ou de interesses,
mas € uma atividade que apresenta motivacdes, exigéncias, dignidade propria: € exigido pelo
profundo respeito por tudo o que o espirito, que sopra onde quer, operou em cada homem. Por
ele, a Igreja pretende descobrir as “sementes do Verbo”, os “fulgores daquela verdade que
ilumina todos os homens” — sementes e fulgores que se abrigam nas pessoas e nas tradi¢des
religiosas da humanidade. O didlogo fundamenta-se sobre a esperanga e a caridade, e produzira

frutos, no Espirito (RM 55-56).

Com estas afirmagdes, podemos perceber que o didlogo ¢ sem divida uma das formas
para uma evangelizacdo. E no didlogo inter-religioso que percebemos o outro € o acolhemos
como um irmao, criado a imagem de Deus. Outrossim, o didlogo inter-religioso ¢ um elemento
da missdo salvifica da Igreja, ndo se trata de escolher um e ignorar ou rejeitar o outro.'* E
partilha de vida que acontece entre as pessoas € no meio das pessoas, comprometidas no amor
de Cristo e preparados a reconhecer o outro. A dimensdo pratica do didlogo exige do mesmo
modo, que o encontro entre as diferentes religides, seja verdadeiro e de agdo.!** Por isso, o
documento Didlogo e Missdo'® sugere algumas orientagdes de caris pastoral, com o objetivo

de promover no homem um comportamento evangélico no meio dos outros, com 0s quais

convive todos os dias (cf. DM 6).

163 Cf. J. S. Martins, Ide e anunciai. Fundamentos e desafios da missdo hoje (Lisboa: Paulus, 2008), 306.
164 Luis Sanches Martins, Fraternidade Humana: Caminhos para o didlogo inter-religioso entre
Catdlicos e Mugulmanos (Lisboa: LIAM, 2021), 70.

165 pontificio Concelho para o didlogo inter-religioso, «Didlogo e Missdo», ed. Francis Arinze, 1984,
acedido a 11 de outubro de 2022,
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical councils/interelg/documents/rc_pc_interelg doc 19840610 dialog

o-missione_po.html.
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CAPITULO 3 - D. MANUEL VIEIRA PINTO: BALANCO DA VIDA DE
PASTOR

O pensamento de Manuel Vieira Pinto ¢ marcado pela «reconciliagdo e paz, defesa da
dignidade, dos direitos e a liberdade humanay, porque para ele todo o homem tem o direito de
viver numa sociedade mais humana e mais civilizada e culta.'® Esta afirmacio tornava-se cada
vez mais o ponto de partida para a agdo pastoral de Manuel Vieira Pinto. A sua a¢do perante a
politica mogambicana foi sem divida, uma libertagdo para o povo que sofria e um incomodo
para quem sente o prazer de oprimir. Nessa linha, houve momentos em que Manuel Vieira
Pinto ndo tinha tanta liberdade, pois era sempre vigiado em tudo o que fazia, principalmente
nos seus discursos homiléticos e nas suas visitas pastorais.'®’” No entanto, em todas as suas
acdes, ele sempre teve Deus como ponto de referéncia, esse Deus que deve ser a procedéncia
de toda a sociedade politica. Por isso, os eleitos para o governo ndo sdo a fonte do seu proprio

poder ou interesses, mas estdo ao servigo do povo.

A religido cristd propde-nos um caminho de «santidade, capaz de responder as
aspiragdes do povo, uma religido da conversao e de amor. Amor entre individuos e ragas. Com
isso, essa relagdo estabelecera uma justa e equilibrada relagdo»,'*® uma relagio de amor e de

justica, da partilha das alegrias e de tristezas.

3.1. A doutrina Social da Igreja em Mocambique

Falar da Doutrina Social da Igreja, nos remete ao conjunto de documentos que orientam
o pensamento e a acdo da Igreja Catdlica, que se desenvolveu desde os anos de 1891. Esses
documentos dizem respeito as questdes sociais nomeadamente a dignidade humana, o respeito
pela vida, dos direitos humanos, da liberdade religiosa etc, e para as quais € preciso encontrar
uma resposta verdadeira. Questdes que se colocam face as necessidades do mundo atual. A

Doutrina Social da Igreja abriu perspetivas inspiradoras para uma fraternidade universal da

166 Cf. Manuel Vieira Pinto, «A paz, pelo respeito dos direitos fundamentais», 1985, acedido a 23 de
julho de 2022, http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.
167 Cf. Filpo (Coord.), Testemunhas de uma Memoria Viva: histéria da Evangelizacdo da Provincia de
Cabo Delgado, 359.
168 Cf. Lopes, Missoes Franciscanas em Mocambique 1898-1970, 601.
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humanidade, na justi¢a e no amor ao proximo. A Doutrina Social da Igreja faz parte do antiincio
do Reino de Deus, no que diz respeito ao homem, as suas situagdes sociais, seus problemas
(em torno da justi¢a, da liberdade, do desenvolvimento social, da relagdio mutua). E um
instrumento de evangelizagdo que deve estar em comunhdo com a cultura do povo. Assim, a
Doutrina Social da Igreja serve de meio de comunicacdo mais adequado pelo qual a Igreja
mostra as suas opinides / caminhos em torno do bem-estar da humanidade, e do seu
desenvolvimento. Nessa linha, o Papa Bento X VI diz o seguinte: «[...] a Igreja inteira, em todo
0 seu ser e agir, quando anuncia, celebra e atua na caridade, tende a promover o

Desenvolvimento Integral do homem» (CV 11).

Pode-se cair na tentagdao de afirmar que a enciclica Rerum Novarum de Papa Leao XIII
publicada em maio de 1891 ¢ o primeiro documento que fala sobre a Doutrina Social da Igreja,
mas ndo, porque antes ja havia documentos em torno da Doutrina Social da Igreja, como ¢ o
caso: «Diuturnum Illud (1881), Immortale Dei (1885), Libertas Proestantissimum (1888) e

Sapientiae Christianae (1890)».'%

A Igreja esta presente em diversos contextos, onde depara com problemas reais, € ndo
pode negar ou ignorar essa realidade. E nessa linha que o papa Pio XI diz que é preciso ser
solidario e colaborar na promogao da paz e justica social em situacdes que surgem no dia a dia

(Cf. QA 80-81). Outrossim, Manuel Vieira Pinto afirma:

Os bispos devem falar da justica e da paz. Devem falar do homem como «imagem e semelhanga
de Deus» (Gen. 1,27) como «unico sujeito, centro e fim de todas as instituigdes politicas,
sociais ou econdomicas», como «autor protagonista de um genuino e integral desenvolvimento
politico, social, econémico ou cultural. Compete-me, portanto, como Pastor, também homem,
estar atento as situacdes que possam destruir ou oprimir a pessoa humana, atento as alegrias e
tristezas de todo o povo, aos seus apelos e esperangas. Compete-me estar atento ao clamor dos
que sofrem, e, bem assim, aos sinais dos tempos que vém e que apontam ja no sentido de uma
sociedade mais digna, mais prospera, mais pacifica e mais feliz porque mais humana, mais
justa, mais livre e solidaria.'”®

Assim sendo, somos impelidos a sermos sinais do reino de Deus, no meio da sociedade,
contribuindo para a edificacdo de uma vida social e econdmica digna e sadia, o que implica

praticar a lei da caridade sem dispensar a justica, que deve ir para além da justica distributiva

19 Cf. Ledo XIII, «Fundamentos da doutrina social da Igreja: a doutrina social da Igreja em cinco
enciclicas de Ledo XIII», 1891, acedido a 4 de setembro de 2022, http://www.vatican.va.

170 Pinto, «A paz, pelo respeito dos direitos fundamentais», 1985, acedido a 5 de setembro de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.
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para ser justica social, onde todos recebem o bem comum.!”! A Igreja pratica a caridade no
meio dos pobres e para os pobres segundo o Evangelho. Assim, somente ¢ possivel alcancar a
paz partindo da justica social que existe no intimo das nagdes e entre as nagdes, no intimo do

povo e entre 0 povo.

O tempo em que vivemos ¢ um tempo cheio de desafios. Também podemos dizer isso
do povo de Nampula — Mogambique, um povo que sofre e que ¢ cada vez mais humilhado de
diversas maneiras (violéncia, falta de liberdade, destrui¢do psicologica), mas que sempre lutou
pela sua liberdade. O povo encontra-se num tempo de injustica e cheio de desigualdades.
Outrossim, a injusti¢a social somente existe quando o privilegiado ultrapassa os limites do seu
privilégio para usar os bens do outro, sem piedade alguma. O rico se apodera do pouco do
pobre, deixando-o sem nada: «[...] um era rico, e o outro era pobre. O rico possuia ovelhas e
bois em grande abundancia; o pobre, porém, s6 tinha uma ovelha que havia comprado. Ora,
veio um hospede a casa do homem rico, que teve pena de tomar de suas ovelhas ou bois para
servir a visita que lhe chegava. Roubou, porém, a ovelha do pobre, e preparou-a para o

hospede» (2Sm 12,1-4).

Devido a desigualdade social, o privilegiado oprime e explora os pobres miseraveis. So6
sera possivel ultrapassar esses abusos se colocarmos em pratica a justiga cristd. O testemunho
dado por Cristo até ao derramamento do sangue torna-se cada vez mais o patriménio comum
dos catolicos. Por isso, quando falamos do cristianismo, estamos perante uma religido de
«santidade, capaz de responder as aspiracdes do povo, uma religido da conversdo e de amor;
amor entre individuos e ragas. Essa relagio estabelecera uma justa e equilibrada relagio».!”?
Outrossim, essa relacdo evitard também algumas violéncias sociais, as que ferem a dignidade

humana.

Perante situacdes de violéncias e injusticas, Manuel Vieira Pinto mostrou-se
preocupado e comovido, pois todo o homem tem direito a uma sociedade digna e livre de toda
forma de violéncia. Por isso, para ele, a violéncia ndo € somente morte pela arma, mas qualquer
tipo de opressdo contra o homem:

A violéncia da fome e da nudez; a violéncia das endemias e das mortes prematuras; a violéncia

das arbitrariedades e dos abusos; a violéncia da ideologia e do sistema, quer social, quer
politico, quer econémico; a violéncia do autoritarismo do partido dirigente e a violéncia das

17 Cf. Paul Gauthier, O concilio e a Igreja dos pobres (Rio de Janeiro: Vozes limitada, 1967), 126.

172 Cf. Lopes, Missoes Franciscanas em Mocambique 1898-1970, 601.

73



medidas meramente policiais e administrativas; a violéncia das «aldeias comunais» e dos
«campos de reeducacio»; a violéncia do neocolonialismo e do imperialismo provocando novas
formas de humilhacdo e de exploragdo, a violéncia de um «socialismo» opressivo e
desumanizante; a violéncia de uma politica e de uma cultura que desconhecem a inteira e
inviolavel dignidade da pessoa humana, os seus direitos, os seus deveres e as suas liberdades
inalienaveis; a violéncia de leis iniquas e de atuagdes nitidamente repressivas; a violéncia da
guerra civil e fratricida.!”

De qualquer forma, o cristdo deverd trabalhar sempre para manter a ordem social. O
povo macua esta sem duvida a passar por uma humilhagdo e uma opressao que levam a
destrui¢dio. A pobreza social provocada por alguns, semeia tristeza no povo. E notério que a
maioria da populacdo mogambicana, de modo particular o povo de Nampula, tentam viver e
sobreviver com o minimo indispensavel. Isso porque alguns nem o basico tém para seu
sustento, sem querer falar do sistema de satde que ¢ demasiado precario. Isso faz com que as
familias vejam os seus parentes a morrer cada dia, ou por ndo terem meios para tratamento

médico, ou entdo por falta de assisténcia devido a distancia do Centro de Saude.

A violagdo dos direitos humanos, o abuso ¢ a injusti¢a crescem cada vez mais. Crescem
também as novas formas de abuso do poder, de arrogancia e de desprezo do povo indefeso.
Por isso, o povo (o pobre) torna-se dependente de alguns (dos mais fortes). Essa agressdao
torna-o mais fragil, pois vé os seus direitos a serem violados, a sua liberdade posta em causa,
assim como a sua cultura a ser dizimada. Nessa linha, Manuel Vieira Pinto afirma: «mas nio
basta enumerar s6 sofrimentos que esmagam e destroem o nosso povo. Urge na verdade,
indagar das razdes que provocam, alimentam e agravam tais sofrimentos ou humilhagdes. Urge
encontrar novos caminhos que levam a ultrapassagem desta tristeza».!’* Para tal, é necessaria
coragem e forca para mudar o sistema ideoldgico opressor, dando inicio a uma nova era na
historia do povo macua, estabelecendo uma sociedade livre. Teremos de continuar empenhados
na luta pela libertagdo do povo mogambicano, pois, enquanto existir um homem oprimido em

Mocambique, o Pais ndo estara completamente independente.

Nessa linha, a Igreja assume uma posicao libertadora na medida em que sugere
medidas/formas para uma boa convivéncia, pondo em destaque a defesa dos direitos humanos.
Sob o ponto de vista ético, essa boa convivéncia politica na sociedade implica a

responsabilidade individual frente as dificuldades e solugdes em torno dos problemas sociais.

173 Cf. Pinto, «A paz, pelo respeito dos direitos fundamentais», 1985, acedido a 12 de setembro de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.

174 Cf. Pinto, «A paz, pelo respeito dos direitos fundamentais», 1985, acedido a 12 de setembro de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.
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Assim sendo, a solidariedade passa pelo reconhecimento do outro como pessoa, criada a
imagem de Deus, procurando o bem comum (todos iguais € que merecem respeito mutuo),
tornando possivel passar da desconfianca a confianga mutua. Mas a solugdo ou os meios para
solucionar estes problemas que podemos encontrar no seio da sociedade, seguramente
acarretam sacrificios. Outrossim, também as Igrejas locais devem contribuir ou mesmo
colaborar no didlogo, para melhor solucionar os problemas do povo.'”> Assim sendo, a Igreja
torna-se sacramento e instrumento de unido do ser humano com Deus e com o seu semelhante;

torna-se instrumento da paz. Por isso, a paz ¢ fruto da solidariedade e do amor reciproco.

3.2. A Igreja de Nampula ao servi¢o do desenvolvimento

A Gaudium et Spes afirma que a Igreja, para exercer fielmente a sua missdo, «tem o
dever de perscrutar os sinais dos tempos e interpreta-los a luz do Evangelho, de tal modo que
possa responder, de modo adaptado a cada geragdo» (GS 4). Esse novo olhar fez com que a
Igreja optasse por uma atitude de didlogo e de colaboracdo, de modo a conhecer e entender o
mundo no qual vivemos, suas esperangas, suas aspiracdes € sua indole frequentemente
dramatica (cf. GS 4). Este didlogo, que ¢ guiado pelo amor a verdade, deve ser feito com

prudéncia sem excluir ninguém (cf. GS 92).

Porque ¢ que a Igreja se interessa pelo desenvolvimento social? Qual seria a vocacao
primordial do homem num Pais como Mogambique? Que tipo de desenvolvimento almeja a
Igreja de Nampula? E por fim como participa a Igreja no desenvolvimento social? Sao pelo
menos algumas interrogacdes que podem contribuir para uma maior clarificagdo do argumento

deste ponto.

A solicitude da Igreja por todos os aspetos da existéncia humana ¢ uma constante que
acompanha a sua missdo ao longo dos séculos. Com a vinda do Espirito Santo, continuando a
missdo do Senhor recebida no evangelho de Marcos 16,15-16, com o verbo no imperativo
«IDE», a Igreja assumiu o grande trabalho de evangelizar, isto ¢, de anunciar dias melhores
para a humanidade. Esta proclamag¢do consiste em afirmar que Jesus Cristo ¢ 0 homem Novo
no qual e com o qual todos os homens devem renascer e se renovar. Nessa ordem, a

Conferéncia Episcopal Portuguesa afirma:

175 Cf. Jorge Mejia, Temas de Doutrina Social da Igreja (Coimbra: Gréfica de Coimbra, 1996), 33.
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A participacdo ativa na vida e missdo da Igreja depende em grande parte, da formagao crista de
base que consolida a identidade crista e eclesial. A Igreja, chamada a iluminar e transformar o
mundo com luz do Evangelho, tem de ser uma Igreja de Cristaos adultos, idoneos para darem as
razdes da sua esperanca perante o mundo. E a formacéo cristd de base que prepara cristios
responsaveis, capazes de abrir caminhos e exercer novos ministérios numa Igreja toda ela
evangelizadora.'’

Sendo assim, a sua principal missao sera o antuncio de Cristo, que leva necessariamente
a uma acao em prol da justica e da promog¢do do homem. A nivel de relagdo, a evangelizacao
ndo se pode separar das ideias da promo¢do humana ou desenvolvimento como sinais visiveis e
profundos a nivel antropolégico, teoldgico e de valores morais. J& o Papa Paulo VI faz esta
afirmacdo na sua exortacdo Apostolica Evangelii Nuntiandi, «a implicagdo da Igreja na vida

social do seu povo sdo ilagdes concretas do proprio mandato de Cristo» (EN 31).

a) Que tipo de desenvolvimento almeja a Igreja de Nampula?

Logo apo6s a Independéncia pensava-se que tudo seria facil e se esperava que de Maputo
viesse tudo. Infelizmente ndo foi o caso. O homem ¢ um corpo que necessita de viver e de se
alimentar, e também tem a mente capaz de pensar, de aprender e de emitir juizos sobre si e
sobre os outros. Portanto, o desenvolvimento ¢ algo inato ao homem, e inseparavel dele. Nao
se pode limitar a ideia do desenvolvimento s6 a um aspeto, neste caso, o aspeto econémico. O
Papa Paulo VI, na sua Enciclica sobre o desenvolvimento humano disse o seguinte: «o
desenvolvimento ndo se reduz ao simples crescimento econdémico. Para ser auténtico, ele deve
ser integral, isto €, promover todo o homem e o homem todo» (PP 14). Se queremos atingir
esse desenvolvimento integral — o homem na sua totalidade - do nosso corpo, do nosso espirito
e do nosso coragdo, € preciso que procuremos juntos assegurar a pessoa humana uma vida
decente, uma vida digna, condi¢des basicas para viver e ndo so sobreviver. E deste tipo de
desenvolvimento, no caso concreto de Mocambique, que a Igreja de Nampula tem uma missao
e responsabilidade de participar e contribuir. Dai ndo limitarmos a nossa intervencdo s a
estruturas, como por exemplo, construgdes de escolas, jardins, hospitais, centros de
recuperagao nutricional, orfanato, etc., mas sim trabalhar na formagao do coragdao do homem.

177

Alguém'’’ confidenciou uma vez que D. Manuel Vieira Pinto se sentiu chocado com a guerra

176 Conferéncia Episcopal Portuguesa, 4 formagdo cristd de base dos adultos, 27.
177 Edgar Costa Marques, ¢ um Irméo que se entregou ao servigo de Deus por toda a vida. Nascido a 11
de janeiro de 1933, em Ovar — Portugal. Missionario da Sociedade Missionaria da Boa Nova e que trabalha em
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de 1977 — a Guerra Civil, também conhecida como Guerra dos Dezasseis Anos em
Mocambique -, porque segundo ele a Igreja de Mogambique investiu muito em construgdes de
estruturas, mas falhou na «constru¢do» do coracdo do homem. Hoje e mais do que nunca, ¢
nossa responsabilidade refletirmos bem, se estamos num bom caminho ou nao. Nessa ordem de

ideias, Manuel Vieira Pinto diz:

A Igreja silenciada pelos privilégios, que constituiam uma forma de opressao, silenciada pelo
medo da catastrofe, ndo falou quando devia falar, nem como devia falar. E certo que nos
ultimos anos algumas vozes da Igreja se levantaram contra a injustica do sistema colonial,
contra as atrocidades da guerra, contra a repressdo do direito fundamental do povo
mocambicano: a Independéncia. Estas vozes, porém, ndo podem ser consideradas como
tomadas de posi¢do da Igreja enquanto Igreja. Foram vozes isoladas e nem sempre
compreendidas pela propria Igreja. A Igreja ndo denunciou o sistema colonial, ndo denunciou a
guerra colonial, ndo denunciou, como era necessario, as atrocidades cometidas ao longo dos dez
anos de violéncia armada. Mais ainda, a Igreja aceitou a presenca de capelaes catolicos no seio
do exército colonial.'”®

Desta constatagdo deduz-se o seguinte: como participa a Igreja de Nampula no

desenvolvimento do povo?

Em Mocambique, a Igreja de Jesus Cristo ¢ representada por cerca de 56% dos
27 909 798 habitantes (segundo o senso de 2017).!”° No entanto, apesar destes dados, ela nio
deixa de constituir uma forga espiritual e que tem como missdao primordial difundir a
mensagem de Cristo entre os homens. No seu encontro com os discipulos de Jodo Baptista no
evangelho de Sao Mateus, Jesus disse: «Ide contar a Jodo o que ouvis e vedes: 0s cegos
recuperam a vista, os coxos andam, os leprosos sdo purificados e os surdos ouvem, os mortos
ressuscitam e os pobres sdo evangelizados» (Mt. 11,4-5). Esta ¢ a missdo que a Igreja de
Nampula recebeu de Cristo e deve continud-la no tempo € no espago, a tempo € a contratempo.

Dai podiamos ressaltar dois aspetos fundamentais:

1° Somos convidados a estar ao lado do sofrimento dos homens, das mulheres, das

criangas, enfim, de todo o género humano.

Mogambique desde o ano de 1969. O Irméo Edgar, como ¢ conhecido trabalhou com D. Manuel Vieira Pinto no
pago episcopal desde o ano de 1986 até o ano da saida do Bispo naquela Diocese. Como motorista do Bispo,
responsavel da tipografia e economo da Diocese naquela altura, entregou-se ao servigo dos irmaos sem reserva.

I Pinto, «Passado - Igreja — Futuro», 1975, acedido a 22 de junho de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com

17 Portal do Governo, «Informagdo geraly, 2015, acedido a 14 de setembro de 2022,
https://www.portaldogoverno.gov.mz/por/Mocambique/Informacao-Geral.
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Desde os inicios da criacdo da Diocese de Nampula, a Igreja esteve sempre ao lado dos
pobres, do sofrimento e da miséria dos homens para ajuda-los a aliviar as suas dores. Tem
mobilizado todo o tipo de apoio para lutar contra a ignorancia e a doenca. Numa palavra, a
Igreja de Nampula praticou aquilo que ndés chamariamos de «politica de assisténcia», que nao
se deve confundir com o assistencialismo. Era urgente e ainda hoje ¢ urgente ir ao encontro do
povo, sobretudo dos mais carenciados (os pobres espirituais € materiais). A pobreza ¢ um
fendmeno pluriforme, principalmente nas sociedades modernas, porque existem varias formas
de pobreza, ndo somente pobreza econdOmica, mas também cultural e religiosa, que ¢
multiplicada por um vazio espiritual (Cf. CA 57). Assim, ¢ facil de perceber que a
credibilidade da mensagem social da Igreja serd demonstrada por acdes concretas que
manifestam a sua seriedade e coeréncia. Essa atitude deve ser pautada pelo didlogo, pois o

dialogo continua sendo um dos principios para a missao eclesial.

2° Somos interpelados a proclamar a Boa Nova, isto €, a anunciar o advento do Reino

da libertacdo dos homens.

A missdo da Igreja ndo se limita s6 em socorrer os necessitados, mas também em
anunciar a Boa Nova aos pobres. Quem sdo os pobres da nossa sociedade? Acreditamos que os
pobres sdo todos os que, pela situagdo em que vivem, s3o limitados nos seus direitos
fundamentais, e que anseiam por viver de outra forma. Pobres sdo os explorados pela injusti¢a
do seu Pais, sdo privados dos bens essenciais e vivem a margem da sociedade. No entanto, na
compreensdo evangélica, os mais pobres sao os que vivem como escravos do proprio egoismo

e dos bens deste mundo.

Se tudo isto for verdade, creio que a contribui¢do da Igreja de Nampula — Mogambique
serda uma atitude de servigo, porque a Igreja por sua natureza ¢ serva. Temos como missao
ajudar o homem a desenvolver-se a si mesmo. Assim, a Doutrina Social ¢ o ensino do
Evangelho que se aplica a vida do homem (a sua conduta), cada vez mais complicada pelas

interdependéncias modernas: sociais, econdmicas, politicas, culturais, naturais.

3.3. O contributo de D. Manuel Vieira Pinto para a vida e a paz

A nomeacdo de D. Manuel Vieira Pinto como Bispo da Diocese de Nampula foi uma

graga para o povo ¢ um desafio para o recém consagrado, pois o Pais mogambicano
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encontrava-se numa situa¢do em que a Igreja ndo tinha voz. Faltava-lhe a coragem e, quando
alguém tentava falar, era abafado. Foi este o clima que o Bispo Manuel Vieira Pinto encontrou
em Mogambique. Assim percebeu que a Igreja em Mogambique necessitava de se colocar na
linha do Concilio, tornando-se um sinal mais visivel de salvacdo e de libertacdo em Jesus
Cristo. Impunha-se uma viragem, ou seja, uma mudanga a todos os niveis. Assim sendo,

Manuel Vieira Pinto afirma:

De facto, haveria que mudar, ndo s6 a nivel da Diocese, mas da propria Igreja local, o0 modo de
pensar, de agir, o modo de estar e de evangelizar. Haveria de suscitar e promover a libertacao
progressiva da Igreja em Mocambique, oprimida sem duvida por diversos interesses do Poder
colonial e da sociedade dominante e comprometida de algum modo com a injustica do regime e
com a guerra de agressdo colonial. Por outro lado, haveria que provocar o aparecimento duma
Igreja que fosse mais sinal do amor de Deus por todo o homem, e mais concretamente por
aquele homem e por aquele povo oprimido pela administragdo colonial. Que fosse mais sinal de
defesa e promocdo da dignidade da pessoa humana, instrumento de unidade e fraternidade entre
aqueles homens e aqueles grupos tdo divididos pela cor, pela cultura, pela guerra e pela
discrimina¢do colonial.'®

Acreditamos que ¢, dentro deste quadro, que D. Manuel Vieira Pinto foi escolhido para
dar continuidade a obra de Jesus proclamada no final do capitulo 16 de Sao Marcos. Ele foi um
excelente missionario da Igreja e do Reino de Deus, anunciando um Reinado em que Deus

salva o seu povo da escravidao, da exploracao e da miséria.

Manuel Vieira Pinto foi um verdadeiro revolucionario no verdadeiro sentido da palavra.
Sao Paulo nos recorda na sua carta aos Efésios: «Mas Deus, que € rico em misericordia, pelo
grande amor com que nos amou, deu-nos a vida juntamente com Cristo [...]» (Ef. 2,4-5). Deus
veio ao encontro do povo mogambicano, e D. Manuel como grande profeta, testemunhou essa
misericordia de Cristo na historia de Mocambique. Por isso, o seu legado continua a ser

conjugado positivamente entre a fé e a vida quotidiana nas comunidades cristds mogambicanas.

Com o partido no governo (FRELIMO) fortemente marcado pelo ateismo militante, no
Natal de 1978, o Bispo Manuel Vieira Pinto escreveu a sua carta pastoral intitulada
«Cristianismo e religido — Fé e revolugio».!8! Trata-se de uma proposta e de um desafio que
leva a um didlogo sereno com os idedlogos marxistas do partido. A religido nao deve ser 6pio
do povo, nem origem de revolta revolucionaria, mas deve ser inspiragdo transformadora da
sociedade. Manuel Vieira Pinto era conhecedor e defensor das aspiragdes do povo, onde

,

exerceu com todo ardor o seu munus sacerdotal, em favor dos fracos, dos sem voz. E nessa

180 Manuel Vieira Pinto (Arcebispo de Nampula), Cristianismo: Politica e Mistica, 76.
181 Cf. http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.
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ordem de ideias que D. Manuel Vieira Pinto nos ajuda a perceber o sentido de: «em favor dos

fracos». Por isso diz numa conversa com o presidente Samora:

O nosso povo, de quem o Presidente é responsavel e a quem jurou servir até ao fim, pede-me
que lhe faca a pergunta que lhe fiz e que proponha como caminho para a paz em Mogambique -
talvez unico - o didlogo com a Resisténcia Nacional. Este é o pedido do povo: «Que o
Presidente faga um acordo com os homens da Resisténcia como fez com os homens da Africa
do Sul». Este é também o meu pedido. Sei que este caminho ¢ duro e dificil.'®?

Aqui, o0 nosso Bispo se mostrou pastor corajoso, seguro de que as mudangas pelas quais
a Igreja Catolica passava, as maos da FRELIMO, deviam-se a intervengao da for¢a Divina para
a fazer renascer no coragao do povo. Nele nunca houve uma atitude de anticomunismo ou uma
tentacdo de resisténcia a proposta de reconstru¢do nacional. Manuel Vieira Pinto foi, de modo
pacifico, catequista dos politicos. A titulo de exemplo refiro a resposta ao Presidente Samora
Machel - frase que ficaria muito célebre: «Deus ndo precisa que o defendam. O homem
sim».!® Foi um verdadeiro discipulo de Cristo, um incontornavel defensor da dignidade
humana: principalmente dos mais carenciados, os abandonados nas margens do mundo, os
perseguidos pela sua entrega ao servigo das causas da verdade, da paz e da justi¢a, por aqueles
que eram sacrificados e massacrados nas guerras (guerra civil de 16 anos). Como Bispo e como
homem de Igreja, era constantemente animado por uma causa maior: a defesa da dignidade

humana.

Isto significa que ele passaria a ser a voz de todos aqueles que ndo tinham voz, sobre tudo os
humilhados, os oprimidos, os rejeitados e maltratados. Devia ser também a voz daqueles que
sofriam por causa da guerra e dos que viam na paz um direito sagrado tal como outros direitos
de toda e qualquer pessoa humana, independentemente da cor, da raga ou etnia a que
pertencia.'

Pelos seus escritos e testemunho, podemos perceber que era um pastor que estava
sempre proximo de toda a gente. E segundo o Papa Francisco esse € o pastor que «sente o
cheiro das ovelhas».'®> O Bispo foi sempre surpreendente nas suas palavras e nos seus gestos:
homem sério e ousado, tanto na pastoral, como nos acontecimentos politicos, como lemos nas

suas homilias. Como é o caso de «Repensar a Guerra e Tentagdes da Hora Presente»,'®® onde

182 Manuel Vieira Pinto, «Encontro com o presidente Samora Machel», 1984, acedido a 9 de marco de

2022, http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.

183 Manuel Vieira Pinto, Arcebispo de Nampula, Cristianismo: Politica e Mistica, 24.

134 Filpo (Coord.), Testemunhas de uma Memdria Viva: histéria da Evangelizagdo da Provincia de
Cabo Delgado, 358.

185 Cf. Vatican News, «Santa Missa Crismal: homilia do Papa Francisco», 2015, acedido a 10 marco de

2022, https://www.vatican.va/content/francesco/pt/homilies/2015/documents/papa-francesco 20150402 omelia-
crisma.html.
186 Cf. http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.
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interpela o governo e a sociedade colonial, que o levou a expulsdo; e «A Coragem da Paz»,'®’

onde desafia, em nome do povo, o Presidente Samora a optar pelo dialogo com a RENAMO.
Na sua visdo, o dialogo era a base para a edificacdo da paz naquele Pais e ndo so, em qualquer

circunstancia de conflitos; o didlogo € o alicerce.

Como rosto de Igreja, estamos perante um Bispo ndo-clerical; pastor de uma Igreja de
todos, que crescia livre do vicio clerical, pela participagdo de todos os filhos de Deus, todos
aqueles que sao lavados pela agua de batismo. Pastor da «Igreja das Palhotas»; de uma Igreja
familia, das pequenas e humildes comunidades, e ndo das grandes constru¢des por admiraveis
que elas fossem. Do mesmo modo, foi também pelo seu desafio e garra que fez dos animadores
paroquiais, homens e mulheres simples e de pé assente no chdo, promotores do renascimento
da Igreja Catdlica em Mocambique, e principalmente, na Diocese de Nampula, num momento
de grandes desafios e riscos. Leigos que se entregaram pela missdo e para a missdo, para o

engrandecimento da Diocese:

Na realidade, a Diocese que D. Manuel Vieira Pinto encontrou era muito numerosa. As
comunidades respondiam com entusiasmo e eram evangelizadoras. Multiplicavam-se e atraiam
novos adeptos. Apesar de os cristdos conscientes terem pouca voz na Igreja e de serem
conduzidos do alto, muitos destes professores-catequistas trabalhavam com zelo nesta nova
Igreja que estava a nascer das suas maos.'®®

Hoje em Mocambique, nos-¢ exigido um sentido de pertenca e de missdo. A guerra no
centro do Pais, o terrorismo criminoso na Provincia de Cabo Delgado, Norte do Pais € uma
parcela da Provincia do Niassa desafiam-nos como cidaddos e como cristdos. Por isso, D.
Manuel Vieira Pinto ¢ como um modelo indiscutivel da histdria da Igreja e da histéria social de

Mocambique, antes e depois da Independéncia.

Durante o periodo da revolugdo mogambicana, Manuel Vieira Pinto continuou a
demostrar o mesmo espirito de profeta e pastor livre e vigilante, particularmente realista,
ousado e dialogante (até mesmo com as autoridades civis). Também contestou sobre os campos
de reeducacdo, que fez questdo de visitar. Nao teve medo € nem receou entrar no campo
politico, possivelmente até com uma certa ingenuidade. Dai apontou comportamentos civicos e
politicos, ndo somente para os seus diocesanos, mas para toda a sociedade mogambicana que
estava sempre a espera da surpreendente e sempre oportuna, critica e esclarecedora palavra do

Bispo de Nampula. Do mesmo modo, incentivou os seus fiéis a assumirem a Fé como fonte de

187 Cf. http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.
188 Luzia, Manuel Vieira Pinto: o visiondrio de Nampula, 198.
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maior forca de transformacgdo: do homem velho para um homem novo, da revolugdo. Este
tempo de transformagdo ¢ um tempo de gragca, uma graca de Deus, por isso diz que o
verdadeiro homem Novo ¢ Jesus Cristo. Insiste também que nao se caia na tentagdo do

anticomunismo.'%’

Em resposta a critica marxista da religido, respondeu, em jeito de didlogo, com
maravilhoso e aturado estudo intelectual. A resposta foi dada, parafraseando Sao Tiago, com

obras, com leis e compromissos na reconstrucao nacional:

De que aproveitara irmaos, a alguém dizer que tem fé se ndo tiver obras? Acaso essa fé podera
salva-lo? Se um irmao ou irma estiverem nus e precisarem de alimento quotidiano, e um de vos
lhes disser: Ide em paz, aquecei-vos e saciai-vos, sem lhes dar o que € necessario ao corpo, de
que lhes aproveitara? Assim também a fé: Se ela ndo tiver obras, ¢ morta em si mesma. Mas,
dird alguém: Tu tens a fé e eu tenho as obras; mostra-me a tua fé sem obras e eu te mostrarei a
fé pelas minhas obras (Tg 2,14-18).

Isso foi concretizado pela sua entrega generosa e leal, principalmente nas escolas e nos
servigos de saude. A Igreja do coragdo de D. Manuel Vieira Pinto nunca seria aprisionavel em
sacristias, mas uma Igreja em saida, alimentada no coracdo do Bom Pastor. Uma Igreja
relevante, interveniente, sadia e destemida no seu testemunho, sendo sal da terra e luz do
mundo na histéria da humanidade, por mais complicada que ela se apresente. No exercicio do
seu munus, também contestou sempre as agdes do poder politico e da oposi¢ao naquilo que
considerava manifestacdo de injusti¢a e de ofensa a dignidade humana. Na Igreja de Portugal,
sugeria uma Igreja mais profética, simples, pobre e rica em profecia e dinamismo evangglico.
O D. Manuel também criou uma Congregacdo feminina na Diocese de Nampula, as Irmas

Diocesanas de Nampula.

Com estas afirmagdes, damos conta das caracteristicas peculiares da sua vida. Soube
traduzir melhor o sentido do ser humano e do ser cristdo, num Pais em transi¢cao. Desde a sua
acdo como «profeta de Nampulay, até ao dia da sua morte (pela idade e pela doenga) Manuel
Vieira Pinto, foi realmente um homem que lutou pela dignidade da pessoa humana, pela
edificacdo de um mundo «segundo o coragdo de Deusy». Manuel Vieira Pinto deixou um grande
legado de valores humanos para o povo de Mogambique e o seu testemunho de vida
dignificava quao nobre ele era. Homem que oferecia tudo ao povo e que tinha um amor ao

povo oprimido; homem de muita coragem e de fé. Olhando para a sua postura, arrisco-me a

189 Cf. Manuel Vieira Pinto, «Desafios do tempo novox», 1976, acedido a 27 de agosto de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.
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afirmar que era digno de ser chamado pai do povo macua ou ainda avo,'”® pois era grande
interiormente € se preocupava com o povo. Outrossim, Manuel Vieira era um grande lutador da
liberdade daquele povo sofredor e um pastor protetor. Foi o arcebispo do povo, porque desde
os primeiros tempos de luta de libertagdo nacional sempre esteve ao lado do povo sofredor;
lutou para que todos vivessem em paz, melhorassem a sua condi¢do de vida; foi também um
homem de paz e de amor. De paz porque pelo seu testemunho ¢ facil perceber que tipo de
pastor era e também porque temos uma obra de referéncia: «4 Coragem pela Pazy. E uma obra
que até aos dias de hoje inspira, alimenta e d4& um caminho para que continuemos a seguir 0s
desafios atuais, principalmente da Provincia de Nampula, e porque ndo, de toda a humanidade.
Vieira Pinto tornou-se notavel pelo seu papel na expansdo da Igreja Catolica em Nampula, bem
como na introdu¢do de reformas que tornaram a Igreja cada vez mais assumida pelos nativos,
incluindo a constru¢do de centros e missdes para formagdo de catequistas, ancidos e outras
figuras importantes para a vida da Igreja local, em plena guerra civil e da luta de libertacao

nacional. Nessa linha, José Luzia afirma:

O Bispo falou-nos de uma programacdo necessaria para entrarmos no ritmo da Igreja universal.
A Conferéncia Episcopal de Mogambique tinha decretado a fundag¢do de trés Centros
Catequéticos: um para o Norte, outro para o Centro e outro para o Sul. Na Beira, centro do Pais,
ja o tinham comegado construindo 40 casas para os catequistas, e tinham formado uma equipa
de direcdo, anexada a equipa pastoral que, desde muito tempo, D. Sebastido tinha instituido.
[...]. De méos dadas, avangamos na consciéncia diocesana ¢ na preparagdo de um Centro que
pudesse ajudar a construgdo da nova Igreja.'!

Mais clara ndo podia ser a intencdo do Bispo. Manuel Vieira Pinto tornara-se, de
verdade, um profeta, cuja preocupagdo era o despertar da consciéncia do povo mogambicano e
1Ss0 tornou-se um incomodo porque o seu projeto ia para além dos interesses politicos. O Bispo
Manuel Vieira Pinto — voz dos sem voz — ndo recuava nos seus objetivos; na sua
responsabilidade pastoral e convicgdo de sua fé em Jesus Cristo. Com a serena e licida
orientagdo do seu pastor, ¢ facil de perceber que os missionarios ndo se sentiam inseguros ou
receosos, nas incertas e desconhecidas encruzilhadas da revolugdo. Assim sendo, com o seu
espirito profético manteve-se forte no Mogambique revolucionario. Como podemos notar pelos

seus documentos pastorais, ele foi o defensor da ética social e politica no coragdo da revolugdo

190 Para a povo «macuay, a palavra tem um significado muito importante. Para este povo, avd é aquela
pessoa mais velha da familia e que assume toda a responsabilidade. Deve ser uma pessoa exemplar; aquele que
deve dar um bom conselho; ancid da familia. Aquele que se preocupa com a (0) neta (o). Por isso, € atribuido a
Manuel Vieira Pinto por tudo o que era para o povo macua (a sua preocupagdo para com todos).

Y1 Luzia, Manuel Vieira Pinto: o visiondrio de Nampula, 199-200.
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mogambicana. Nessa ordem de ideias, propds Jesus Cristo como horizonte de vida, modelo e

luz para cada momento da vida concreta do Pais. Jesus de Nazaré ¢ o verdadeiro homem novo.

Manuel Vieira Pinto, como missiondrio de Deus e da Igreja, mostrou sempre um
coragdo sensivel ¢ fraterno, em ordem a um verdadeiro servigo cristdo. No meio de muitas
criticas, o Bispo ergueu a voz de pastor e de profeta contra a violacdo dos direitos humanos,
injusti¢as do sistema colonial, estando assim em favor do homem mog¢ambicano oprimido, ou
seja, defendeu a dignidade humana. Isso implicava por um fim a uma série de ambiguidades

nas relacdes entre a Igreja e o Estado e ainda nas proprias estruturas da Igreja local.

Na visdo de Manuel Vieira Pinto, a evangelizagdo ¢ anuncio da novidade que liberta e
salva, e forma comunidades adultas na fé em Jesus Cristo. A sua posi¢do em favor da pessoa
humana, a contestacio do poder colonial e da opressio valeram-lhe a expulsdo. O seu
entusiasmo pela liberdade do povo o fez correr um risco terrivel ao projetar a viragem, num
contexto de implantar o ideal do homem novo. Mas mesmo assim, em janeiro de 1976, o Bispo
falou com o Presidente Samora, denunciando a violéncia contra o povo mogambicano, a
proposito dos ataques que se faziam contra a chamada «alienagdo religiosa» e contra «outras
alienagdes» de que acusavam o povo mogambicano: alienacdo politica e cultural e também em

torno dos campos de reeducacio.'®?

Enfrentou e denunciou os crimes ditatoriais do regime marxista e da Resisténcia
Nacional com a mesma coragem com que enfrentara o poder colonial. Apesar dos perigos de
guerras, a mesma coragem o levou a visitar periodicamente as comunidades cristds que se
encontravam na Diocese naquela altura, com o intuito de levar a Palavra da esperanca e partilhar
o Pdo eucaristico, 0 Amor do Pai. Entre os limites, fraquezas e defeitos que terd tido,
seguramente ndo se encontrardo o medo ou mesmo a cobardia. A esta grande figura podemos
dizer as seguintes palavras, palavras que usou para caracterizar D. Antonio Ferreira Gomes,

Bispo do Porto:

Nao foi um politico a frente de uma Igreja, mas um Pastor evangelizando e santificando o povo
de Deus que lhe estava confiado, assumindo como dever irrecusavel a defesa e o crescimento
deste povo de Deus — um povo de homens concretos, reais, historicos, homens e mulheres

192 Cf. Manuel Vieira Pinto, «Carta ao presidente Samora Machel», 1976, acedido a 29 de agosto de
2022, http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.
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chamados a viver, combatendo pelo nome de Deus e pelo nome do homem, pela gloria de Deus e

pela gloria do homem. '

D. Manuel Vieira Pinto, foi um pastor e pai de todos os homens, fosse ele quem fosse,
independentemente da sua raga, cor ou religido. A sua luta ndo foi contra as pessoas, mas contra
as injusticas e humilhagdes. Na mesma linha, podemos dizer também que, na guerra colonial,
ndo lutou contra os portugueses, mas contra um sistema estruturalmente injusto. A sua opg¢ao
nao foi por um regime, por uma ideologia ou sistema politico, mas pelo povo e pelo homem,
principalmente aquele homem humilhado e esquecido, para que nunca seja objeto, mas pessoa €
sujeito que merece respeito. Com essa sua posi¢ao, foi acusado de revolucionario e ameagado de
morte, mas nem assim baixou a cabeca, porém continuou a lutar pela liberdade do povo,
principalmente o povo macua. Por isso, afirmou: «Meus filhos, tanto me bati pela vossa
liberdade, e ndo sois livres! Eu fui avisado de que hd quem ndo goste das minhas homilias. Mas
eu expus a minha vida por vos. A minha vida ndo ¢ minha, mas vossa. Entreguei completamente
a minha vida pelo homem em Mogambique. Se disparardes contra mim, hei-de gritar mais alto,

depois de mortox.'**

Homem dedicado, comprometido com o amor, disposto a dar e receber, numa entrega
total. Homem préximo, aberto e acolhedor. Com caminhos ao jeito de Jesus e Sua Mae, Maria.
Também podemos afirmar que foi um homem que se entregou com responsabilidade e sem
reservas, sempre a dinamizar e criar comunidade. Sendo Bispo num periodo sécio-geopolitico
impar com grandes desafios quanto a evangelizagdo e a vida cristd, D. Manuel mostrou-se
sempre atento e interventivo pela sua presenca e pela sua palavra. A sua originalidade foi a
constituicdo de equipas de diferentes origens e carismas. De um extremo ao outro da Diocese

levava, na estimulante presenca fisica e de afeto, o compromisso de evangelizacao inculturante.

D. Manuel Vieira Pinto ¢ considerado o defensor dos macuas, uma vez que foi o
responsavel pela luta da sua libertagdo. A Igreja de Mogambique, principalmente a de
Nampula, deve muito a ele o seu crescimento. (Gragas aos seus incansaveis trabalhos
missiondrios € a sua profunda reflexdo teoldgica, ele foi o pioneiro na sua expansdo inicial
juntamente com os animadores leigos que suportaram todo o peso da evangelizagdo. Tinha
também um compromisso apaixonado e intenso com Cristo e, por isso, considerava tudo

desnecessario, como afirma o apostolo Sao Paulo aos Filipenses: «na verdade, em tudo isso s6

193 Anselmo Borges, «D. Manuel Vieira Pinto: ética e mistica», 2020, acedido a 1 de setembro de 22,
https://e-cultura.blogs.sapo.pt/d-manuel-vieira-pinto-etica-e-mistica-880651.
194 Cf. Borges, «D. Manuel Vieira Pinto: ética e mistica», 2020.
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vejo dano, comparado com o supremo conhecimento de Jesus Cristo, meu Senhor. Por Ele tudo
desprezei e tenho em conta de esterco, a fim de ganhar Cristo» (Fil 3,8). Esse testemunho,
permitiu que D. Manuel se esquecesse de si e vivesse para os outros, principalmente para os
pobres, os marginalizados e os doentes. Por isso, muitas pessoas o veem como um verdadeiro
exemplo de seguimento de Cristo, um verdadeiro icone de uma Igreja ao servico, um modelo do

verdadeiro pastor, Cristo.

Para Manuel Vieira Pinto, a guerra, a violéncia, os abusos, os excessos, as atrocidades e
os crimes sdo fatores que roubavam a paz dos mogambicanos. Apesar dos muitos episodios
cruéis de conflitos, da repressdo dos direitos humanos e da sua liberdade, e ainda mesmo com a
violéncia que caracteriza a histéria de cada dia, a paz continua e impde-se a todos os homens
como um dever e um direito. Podemos nos arriscar a afirmar que essa mesma paz ¢ o ideal do
homem, necessaria, possivel e obrigatoria. Parafraseando D. Manuel, a paz deve penetrar no ser
do ser humano como um imperativo categorico que deriva das instancias da sua vida. «A paz
que desejamos — a paz na justica, na liberdade — ndo serd possivel sem a coragem de uma
mudanga que signifique, efetivamente, o fim de uma ideologia ou de um sistema menos
humano, de um sistema materialista e totalitario, e que signifique o inicio do estabelecimento de

uma indiscutivel legitimidade democratica e de uma sociedade em liberdade».'*®

A paz desejada por D. Manuel ¢ aquela que todos chamavam, «paz total dos
mog¢ambicanos» que nunca se concretizou. Mas a luta pela liberdade do povo foi um desafio e
um objetivo a alcangar. Paz individual que deve ser firmada na comunidade e na consciéncia do
povo; manifesta nas acdes de cada dia. A paz social deve ser mantida e produzida dia-apds-dia
com a verdade, justica, amor e liberdade de coracdo, a partir da consciéncia pessoal. Nao existe

paz sem o homem, por isso, ele € o coragdo da mesma.

3.4. Manuel Vieira Pinto, o visionario de Deus e a sua participa¢do na democracia

Falar da participacdo da Igreja mogambicana na promocao da democracia, sem falar de

Manuel Viera Pinto, ¢ fazer uma historia deficiente da Igreja em Mocambique. Isso porque

95 Manuel Vieira Pinto (Arcebispo de Nampula), Cristianismo: Politica e Mistica, 169.
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Manuel Vieira Pinto deu base a historia da Igreja em Mocambique, com seus feitos e

intervencgoes.

O espirito missionario de Manuel Vieira Pinto emerge em todos os seus escritos, pois
com estes procura mostrar o seu desejo no seio da Igreja mogambicana, principalmente da
Diocese de Nampula onde trabalhou pela primeira vez como Bispo. Para ele, a atividade
missionaria ¢ a base da evangelizacdo. A Igreja local deve empenhar-se na promogao e
reconstru¢do do reino de Deus, sem descriminagdo, mesmo sendo os seus membros diferentes,

dependendo das suas circunstancias. Assim diz:

A atividade missionaria, assim definida, ¢ uma e a mesma em toda a parte, sejam quais forem
os condicionalismos, embora quanto ao exercicio possa ser diferente, conforme as
circunstancias. Mas estas diferencas de exercicio ndo podem nascer da intima natureza da
missdo, mas dos condicionalismos em que essa “missdo” se deve realizar. E evidente que os
condicionalismos tanto podem depender da propria Igreja em crescimento como dos povos, dos
agrupamentos, dos individuos a quem a missdo se dirige, e das institui¢cdes socio-politicas dos
territorios onde os missionarios trabalham.!%

O seu zelo na luta de libertagdo de uma Igreja clericalizada, para uma Igreja livre dos
anseios politicos e com figura africana, onde todos os membros pudessem ter voz e liberdade
de se manifestar sobre qualquer assunto, o levou a enfrentar um desafio com o Estado
mogambicano. A Igreja de Nampula deve sentir-se livre e ser capaz de assumir a sua
responsabilidade no meio das atrocidades, pois somente assim sera a verdadeira imagem de
Cristo. Havia a necessidade de libertar a Igreja das amarras do Estado politico. Nessa linha,
Manuel Vieira Pinto diz que era preciso sair de uma Igreja clerical para uma Igreja povo do
Senhor, que assuma os seus compromissos, que seja adulta nos gestos e na voz; que tome
consciéncia da sua dignidade, da sua vocagdo e muito mais da sua missdo. Uma Igreja onde os
seus membros tém voz; uma Igreja mais anunciadora.'®” Esse anseio torna-se um imperativo de
consciéncia, na medida em que se sente responsavel dessa mudanga. A Provincia de Nampula,
assim como o resto do Pais, sofre com a guerra civil de 1977. Esse flagelo vitimou muita gente
inocente. Por outro lado, a guerra civil foi um despertar do espirito evangelizador do Bispo,
obrigando-o a repensar a guerra com uma nova forma e nova mentalidade e convidando a

coragem de promover a Paz. Assim, a cada instante, continuava na expetativa da Assinatura do

196 Manuel Vieira Pinto, «A Caminho de Novas Estrutura Missio-pastorais», 1969, acedido a 1 de agosto
de 2022, http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.

197 Cf. Manuel Vieira Pinto, «Estamos numa hora de Viragem», 1971, acedido a 1 de agosto de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.
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«Acordo Geral de Pazy». A respeito deste Acordo Geral de Paz, testemunha o Irmdo Edgar

Marques:

Numa das suas conversas, com o Sr. Presidente Samora, insistiu com ele para que se reunissem
com a RENAMO, a fim de acabarem com a guerra fratricida. A reagdo do Sr. Presidente foi:
- Eu, falar com esses bandidos, esses ...?! [...]
- O Presidente é Presidente de qué e de quem?
- De Mogambique ¢ do povo Mogambicano.
D. Manuel insistiu:
- Mas, por este andar, o Presidente ndo vai ter a quem governar, os mogambicanos
continuam a morrer como formigas.
O Sr. Presidente, ao ouvir esta verdade de D. Manuel, comegou a refletir e, mais calmo, disse:
- Sabe em que me vou meter? Poderei ser morto!
- O Presidente ¢ capaz de pronunciar o Juramento que fez, na Tomada de Posse da
Presidéncia de Mocambique Independente? [...] O Presidente ndo diz, no seu Juramento,
que esta disposto a dar a sua vida para defender o seu povo? Eu também estou disposto a
dar a minha vida pela por¢ao do povo que Deus me confiou — disse D. Manuel. [...]
- O que devo fazer? O que me aconselha?
Manuel Vieira Pinto disse-lhe o que devia fazer.!®®

Com essa interven¢do do D. Manuel, iniciam-se as conversagdes para o Acordo de Paz,
porém, com a morte do Presidente Samora, tudo parou. Com Joaquim Alberto Chissano no
poder, Manuel Vieira Pinto retomou o seu ideario de querer libertar o povo do massacre da
guerra. Com a sua insisténcia, véem-se frutos benéficos, e assim, deu-se o Acordo Geral de
Paz, entre 0 Governo Mogambicano e o Partido RENAMO, ajudado pela Igreja, na pessoa de
D. Manuel que, naquela altura, foi a «4lma Mater» deste acontecimento. Manuel Vieira Pinto
nao virou as costas ao povo, mas lutou por um didlogo libertador. Na realidade foi um profeta
verdadeiro e sério, ndo querendo destruir a revolugcdo. Era uma época em que o povo

necessitava de uma palavra de alento e de conforto.

Com isso, podemos afirmar que Vieira Pinto ¢ um homem apaixonado pelo povo e para
0 povo, leal com os seus principios e objetivos. Com a sua chegada a Diocese de Nampula, ndo
deixa de incomodar as autoridades politicas. A sua luta pela conversdo do povo tinha um ideal,
uma formagdo de uma Igreja local capaz de assumir a sua responsabilidade.!” Essa atitude, por
vezes, incomodava até mesmo os membros da Igreja local, além das autoridades politicas. Ele
tinha uma preocupa¢do na promoc¢do da autonomia e na tomada de consciéncia da realidade
local como Igreja; uma Igreja com caracteristicas do povo sofredor e sem consideragcdo; uma

Igreja defensora e ndo corrompida por alguns, como se vé até nos dias de hoje,

198 Edgar Costa Marques, entrevista realizada no dia 16 de junho de 2022, 10:35m.

199 Luzia, Manuel Vieira Pinto: o visiondrio de Nampula, 56.
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Haveria que provocar o aparecimento duma Igreja que fosse mais sinal do amor de Deus por
todo o homem, e mais concretamente por aqueles homens e por aquele povo oprimido pela
administracdo colonial. Que fosse mais sinal de defesa e promog¢do da dignidade da pessoa
humana, instrumento de unidade e fraternidade entre aqueles homens e aqueles grupos tdo
divididos pela cor, pela cultura, pela guerra e pela discriminagdo colonial 2%

Foi com esse espirito de desprezo de si, que Manuel Vieira Pinto procurou responder as
necessidades da Igreja de Nampula (necessidades do povo), mergulhada na politica. Tantas e
outras situagdes foram motivo de desafio no meio de uma Igreja em formagdo. Assim sendo, a
Igreja de Nampula foi se libertando aos poucos das herangas politicas para dar lugar ao

verdadeiro rosto da Igreja de Cristo.

Mesmo com o seu espirito missiondrio e paternal, divisdes no seio da Igreja de
Nampula (no grupo de missionarios) nao faltaram, pois nem todos estavam de acordo com a
politica de Manuel Vieira Pinto, com a sua forma de transformar a Igreja local.?! Porém,
alguns dos missiondrios da Diocese estavam em comunhdo com o seu pastor, na tristeza e na
alegria. Com a sua intervengdo pacifica, Manuel Vieira Pinto contribuiu para a instauragdo da
democracia em Mogambique. Com a sua capacidade especulativa e inteligéncia, se deu conta
de que a Igreja de Nampula - Mogambique - somente contribuird para o alcance da paz, tendo
uma intervencdo amiga. Por isso, Manuel Vieira Pinto prega uma paz com contetdos positivos,
ou seja, com uma visdo positiva. Com isso, surge a necessidade de uma verdadeira
configuragdo a Jesus Cristo, aquele que se apresenta como a «Verdade» (cf. Jo 17,17). Para
uma verdadeira democracia, ¢ preciso que haja justica. Porém, a justica aqui referida ¢é
indissociavel do amor, que ndo ¢ o exterior da pessoa, mas o coracdo, a esséncia da pessoa,
aquilo que caracteriza o ser humano. Assim sendo, afirma D. Manuel Linda: «¢ que nao pode
depender simplesmente do exterior aquilo que pertence ao amago da propria esséncia humana.
E 0 amor ¢ estado de virtude»,?*? um esforgo pessoal do dia a dia; 0 amor é abertura e liberdade

interior.

Nessa linha, o homem mog¢ambicano deve encontrar-se, valorizar-se a si mesmo € aos
outros, como imagem e semelhanca de Deus. Continua ainda D. Manuel Linda: «o amor ¢ algo

de tao elevado, realidade tdo nova e socialmente tdo indispensavel, que supde forgosamente

200 Pinto, «Usaremos e Igreja localy, 1975, acedido a 26 de agosto de 2022,

http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.

201 Cf. Luzia, Manuel Vieira Pinto: o visiondrio de Nampula, 58

202 Manuel Linda, «D. Anténio Ferreira Gomes: profeta da paz e da reconciliagio», Reconciliagdo
caminho para a Paz, n.° 4 (2000): 64.
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aquela elevacdo do homem por Deus, a ponto de Deus o fazer participar da Sua propria vida e

esséncia trinitaria, pois “Deus é amor” (1Jo 4,8)».2%> Outrossim, Manuel Vieira Pinto diz:

A paz depende também de ti. Depende da maneira como cada um pensa e quer a guerra, pensa e
quer a paz. E que a paz dos povos passa pelo coragdo de cada homem. Por isso, cada um, no
lugar que lhe compete, ¢ responsavel pela paz. E, se ndo quer efetivamente a guerra, devera
comprometer-se ativamente com as exigéncias da paz. [...] A paz depende de todos, de uns e de
outros.?*

Aqui se mostra o desejo de Manuel Vieira Pinto, o da reconciliagdo. Durante os anos
que esteve ao servico da Igreja de Nampula, sempre foi um homem que pregou a paz e a
reconciliacdo. Isso constitui o nicleo fundamental do pensamento de Manuel Vieira Pinto. Por
isso, parafraseando Manuel Vieira Pinto, a unica forma valida para alcancar a liberdade ¢ a
democracia que se exerce na liberdade (exercicio no voto). Outrossim, a democracia
concretiza-se na participa¢do da sociedade: a defesa da vida humana, liberdade religiosa e de
pensamento, o direito a alimentagdo — o que ¢ mais complicado nesses ultimos anos em
Mocambique — saude, educacdo e igualdade perante a lei. A defesa dessas dimensdes,
constituia a razdo da sua vida e ainda o seu sofrimento como pastor ¢ profeta da Igreja de

Nampula em formagio.?*®

3.5. D. Manuel Vieira Pinto e a missdo da Igreja de Nampula no futuro

Importa saber que Mogambique ¢ um P ais em vias de desenvolvimento, em todos os
sentidos, porém com uma politica de distribui¢do desfavoravel para os que ndo t€m voz; até
mesmo para os jovens que vém o seu futuro em risco. Assim sendo, nesse ponto queremos
fazer uma reflexdo em torno do futuro da Igreja de Nampula — Mogambique, tento em conta

todas as intervencdes que Ela fez nos grandes momentos decisivos da sua histoéria.

Como serd o futuro da Igreja no préximo milénio? Com nova dindmica capaz de
fascinar varios homens como nos tempos passados? Havera pessoas capazes de se darem na

totalidade pelo servigo do reino de Deus? Ou a Igreja esta destinada a morrer aos poucos?

203 Linda, «D. Antonio Ferreira Gomes: profeta da paz e da reconciliagdo», 65.

204 Manuel Vieira Pinto, «Repensar a Guerra», 1978, acedido a 5 de agosto de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.

205 Cf. Pinto, «Repensar a Guerra», 1978, acedido a 5 de agosto de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.
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No meio dessas questdes, ninguém sabe como sera o futuro da Igreja nos proximos
anos, ¢ i1sso também diz respeito ao futuro da Igreja de Nampula, Mogambique. O que se faz
aqui ¢ uma especulacdo olhando para as exigéncias atuais. Porém, mesmo com todas as
vicissitudes que a Igreja ultrapassa, ela saird sa, livre e restaurada, isso porque a fé do homem
em Cristo ¢ absoluta e incondicionada. Para todo o cristdo, Cristo vive por todos os séculos e
essa certeza se torna viva para sempre no coragdo do homem; uma esperanga viva, porque
«Deus esta em nods e connosco, habitando no Corpo Mistico de Cristo, com a plenitude da Sua
divindade, para renovar tudo com o Seu Espirito Criador: a teologia, as estruturas eclesiais e,

sobretudo, o coracdo dos homensy.2%

Diante dos desafios de cada dia, o mundo percebe que realmente ndo pode caminhar
sem Cristo, pois com Ele pode dar resposta aos problemas atuais, sejam eles sociais ou
politicos. Cristo é a encarna¢do de Deus na terra, e que recapitula em Si todas as coisas.”’”’ A
Igreja de Cristo (“sinal e instrumento de Salvagdao”) (Cf. LG 1; CIC 780), ¢ chamada a estar
com e para o povo, em todos os tempos. Essa presenca ¢ indispensavel, pois se concretiza a

relacdo do Criador com o ser criado (o ser humano).

Perante os problemas sociais que assolam a Igreja mogambicana, principalmente a
Igreja de Nampula, ndo se pode calar. Por isso, Manuel Vieira Pinto diz: «a Igreja do
Evangelho ndo tem interesses. O seu interesse ¢ a salvagio integral do povo. E a consolidagio
da justica, da liberdade, de fraternidade, da paz e da abundancia. E o crescimento do povo na

fé, na esperanca, na alegria de Jesus Ressuscitadox».?*®

Com isso, a busca de solugdes ou
caminhos para tais problemas demonstra o tipo de Igreja que queremos ser e ter no futuro
proximo. Esses desafios também podem ser enfrentados a nivel particular, enquanto membros
da sociedade onde vivemos. Isso porque a verdadeira mudanca comeca consigo mesmo e
depois com os outros (a individual e a comunitaria). Cada um deve ser o responsavel de uma

verdadeira mudanga em todos os ambitos.

A Igreja ¢ pacifista porque acredita e luta pela paz. Por isso, a Igreja ndo pode ser uma

autorreferéncia, mas uma «Igreja aberta ao mundo, uma Igreja em saida» (EG 20-23).

206 Antonio Hortelano, 4 Igreja do futuro (Porto: Editorial Perpétuo Socorro, «s. a»), 9.

207 Cf. Jodo Paulo II, «A "recapitulacdo” de todas as coisas em Cristo», 2001, acedido a 8 de agosto
2022, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pt/audiences/2001/docu

208 Manuel Vieira Pinto, «Passado — Igreja — Futuro, 1975», acedido a 8 de agosto 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com
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Naturalmente, a Igreja terd que respeitar a tradicdo, mas uma tradi¢do viva, contra o
imobilismo. Walter Kasper afirma, que a Igreja deve ser solidaria «para com os mortos, 0s
assassinados, os esquecidos, para com todos aqueles que nao tém futuro e que vivem nas

sombras da morte, na medida em que sdo considerados pouco uteis e, portanto, descartadosy.>%

Nessa linha, o papel da Igreja de Nampula ndo acabou com o alcance da paz e com o
fim da guerra civil, porém, tem uma missao que nunca acabara, a da formacao dos fiéis leigos,
porque estes necessitam de formagao (nessa sociedade de dores e desafios, alegrias e tristezas),
para além de serem mentores da evangelizacdo. Neste sentido Anténio Hortelano afirma: «os
leigos vao tomando consciéncia da necessidade que tém de uma verdadeira formacao
teoldgica».?!? Podemos afirmar que os leigos tém a urgente necessidade de uma inicia¢io a

teologia.

Olhando para o contexto social do povo mogambicano, os seus desafios, podemos
afirmar que os cristdos de amanha exigirao da Igreja uma visao positiva e sintética do mundo e
da historia da Igreja. Uma presenca ativa da Igreja na sociedade. Por isso, afirma a CEM «nao
basta libertar o homem da opressao, da exploragdo, da violéncia, do ddio. E necessario destruir
as raizes, eliminar as causas que alimentam tensdes e provocam desordens sociais».?!! A Igreja
deve caminhar com e para a humanidade, iluminando as suas esperancas, condenando assim

aquelas leis que violam os direitos do homem.

O povo de Nampula vive uma nova época da sua histéria, que se caracteriza por
mudancas radicais, culturalmente, politicamente, socialmente e religiosamente. Com isso, a
Igreja deve estar a altura da sua missdo: aberta e acolhedora, atenta as necessidades dessa
época. A Igreja serd chamada principalmente a «lutar contra todas as formas de exclusao
social, direta ou indiretamente»,?!> de modo a manter viva a chama dos direitos humanos, cada
um com a sua identidade. Procurard do mesmo modo colocar em evidencia a dimensdo
fraterna, onde todos serdo irmaos, sem diferenca de raga, cultura, etc (cf. Gal 3,28; Col 3,11).
No fundo dardo mais importancia ao ser do que ao fazer. Isso obrigard a ter uma relagdo sadia
com a politica, mas manifestando o seu descontentamento, a sua posi¢ao em torno da opressao

social, consciencializando o qudo importante ¢ a vida do ser humano.

209 Walter Kasper e George Augustin (Org.), Demolicio e Reconstrugdo (Aguida: Paulinas, 2020), 24.

219 Hortelano, 4 Igreja do futuro, 194.

211 Documentos Promocgio, Justica e Paz (Porto: Editorial Promocdo, 1975), 479.

212 Cf. Junior, 4 familia - Uma maneira de ser Igreja em Mogambique: o papel da Igreja mogcambicana
na promogdo da Paz e da Justica, 79.
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Cada um deve sentir-se responsavel por tudo o que se passa no meio social. A Igreja
tem um papel preponderante na educagdo para o cuidado da res-publica. Estard em dialogo e
colaboracdao com o Estado na tentativa de edificar uma sociedade mais humana ¢ fraterna,
pondo de lado o «6dio, injusti¢a, opressao, guerra e todas as restantes formas de violéncia que
s30 uma manifestacdo do mal».2!> A Igreja procura ndo s6 anunciar o Evangelho, mas também
denunciar toda a forma de opressdo de acordo com o Evangelho. Ela defende também a
liberdade e a iniciativa do homem (na dimensao individual e coletiva), em vista a0 bem comum

da sociedade. Falando desse bem de todos e para todos, Manuel Vieira Pinto afirma:

O bem comum ¢ diferente e superior a soma dos bens individuais. E a vida humana em
coletividade a qual pressupde que todas as atividades econdmicas, sociais e culturais sejam
orientadas e ordenadas em funcdo da realizagdo de cada pessoa e da sociedade, enquanto
sociedade de homens dignos, livres, responsaveis e solidarios. Assim, o0 bem comum ¢ a base e
o principio de uma moral social e politica, o ponto de referéncia que permite avaliar da justica e
da injustica, duma ordem politica e duma ordem social, a razdo de ser de todo o Poder
legalmente constituido. Hoje cré-se que o bem comum consiste sobretudo no respeito, na defesa
e na promogao dos direitos e deveres das pessoas e do povo.?'

Olhando para a realidade atual da Igreja no geral, ¢ facil perceber que nos proéximos
séculos os desafios serdo maiores, € com isso, a Igreja de Nampula também terd que enfrentar
outros desafios, tais como «proximidade e consideracdo para com os mais débeis, consideragao
da cultura do povo macua, luta contra a pobreza material, didlogo com outras religides,
liberdade social, desenvolvimento integral, integracdo na cultura do povo, pastoral da familia,

espirito de sacrificion,?!?

entre outros desafios que irdo surgindo, de acordo com as
necessidades do povo. Sem deixar o que ela ¢, serda chamada a ser testemunho de varios
acontecimentos do povo, dos quais a tornardo mais participantes no sofrimento do povo ou
ainda mais desafiada pelas autoridades civis. A atitude da Igreja por vezes tera de ser discreta e
de muita prudéncia no seu envolvimento nos problemas sociais; terd que defender os direitos
fundamentais do povo, sem hesitar, pois, a religido serd procurada como nunca. Assim, a

mensagem da Igreja ndo deve ser aquela que satisfaz as necessidades materiais, mas uma

mensagem de conversdo e de apelo a pratica da caridade mutua.

213 Matumona Muanamosi, Teologia Afiricana: Da Reconstrugdo como novo paradigma epistemolégico
(Roma: Roma editora, 2008), 224.

214 Cf. Manuel Vieira Pinto, «A Coragem da Paz», 1984, acedido a 13 de agosto de 2022,
http://arquidiocesedenampula.blogspot.com.

215 Cf. Junior, 4 familia - Uma maneira de ser Igreja em Mogambique: o papel da Igreja mogcambicana
na promogdo da Paz e da Justica, 81-85.
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Pensar sobre o tipo de Igreja de Nampula no futuro é também uma forma de pensar,
refletir e escolher de modo adequado qual serd a nossa postura. Sabe-se que em todo tempo ¢
lugar o nosso modelo ¢ Cristo, o Senhor de toda a histéria da salvacao. Também a «Pandemia
do Coronavirus» colocou um desafio, de como sera o futuro da Igreja, obrigando-nos a pensar
como sera a pastoral da familia, a sua qualidade e ainda mais como serdo transmitidos os
fundamentos da fé catolica. Nesse caso, a missdo da Igreja ndo se resumird somente na agao
social, mas também estara ligada ao desenvolvimento do homem, a promogao e na defesa dos
direitos humanos, onde os pobres, os oprimidos, os excluidos encontraram espago para se
manifestar. Para Paulo Sartre, o homem ¢ chamado homem pela sua condi¢do de liberdade:
«com efeito, sou um existente que aprende sua liberdade através de seus atos; mas sou também
um existente cuja existéncia individual e tnica temporaliza-se como liberdade [...]».2!®* Com
estes valores, s6 poderemos falar de uma sociedade distribuida equitativamente ¢ onde ha

justiga e respeito mutuo. Esta ¢ uma das condigdes para uma sociedade justa e livre.

216 Jean-Paul Sartre, O ser e 0 nada — ensaio de ontologia fenomenolégica, trad. Paulo Perdigdo (Rio de
Janeiro: Vozes, 1998), 542-543.
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Conclusao

Ao concluir este trabalho, sou tomado por um duplo sentimento: de gratiddo pelo
caminho percorrido e de grande responsabilidade em sintetizar o essencial em torno do
trabalho. Foi uma valia e uma grande oportunidade ter feito um trabalho sobre essa figura tao
nobre e com um espirito verdadeiramente humano. O tema do trabalho atravessou a literatura
de D. Manuel Vieira Pinto em torno do seu contributo na Igreja de Nampula, se ndo, na Igreja

de Mogambique.

No final desta pesquisa, constatamos que Manuel Viera Pinto foi grande Bispo
missionario que vivia a luz do Concilio Vaticano II. Ele, assim como outros, foi o artifice da
renovagdo de uma Igreja colonial para uma Igreja local, ou seja, para uma Igreja com um rosto
local; uma Igreja que procurava o seu espago.?!’” Foi também um mediador de paz no meio de
conflitos. Os seus ensinamentos no campo do didlogo vao na linha dos ensinamentos do
Concilio Vaticano II, que promove o didlogo, o respeito e a colaboragdo com todas as tradigdes
religiosas e culturas para o bem do homem. O dialogo faz parte da natureza Divina (cf. ES 72)
e o papel da Igreja € prolongar este didlogo com o mundo e com todos os homens (cf. ES 53).
O diédlogo, a paz social, a justica, entre outros temas exigem grande respeito e consideragao
para uma boa convivéncia. Manuel Vieira Pinto preocupou-se com a cooperagdo sem deixar de
lado o contexto de cada realidade, no dominio da defesa da liberdade religiosa e da dignidade

humana; na defesa da criagdo, na saude, na educagao, etc.

No meio de tudo isso, surgem algumas questdes pertinentes que necessitam da nossa
resposta. Manuel Vieira Pinto foi pastor cristdo ou titular da administragdo colonial? Sendo
europeu-portugues, fez-se africano no meio do africano? Ou europeu no meio do africano? Um

pastor preocupado com o sistema politico ou com as almas que o Senhor lhe confiara?

Manuel Vieira Pinto identifica-se como um africano no meio de um povo que softre, que
chora a morte dos seus filhos e entes queridos por causa da guerra e outros flagelos. Foi um
grande missiondrio e pastor, € ndo um titular de uma administracdo colonial, até porque nunca
esteve de acordo com a politica colonial at¢ mesmo depois da Independéncia de 1975. O

partido no poder ha 47 anos sempre quis impor as suas ideologias marxistas, e isso nao foi bem

217 Cf. Luzia, Manuel Vieira Pinto: o visiondrio de Nampula, 5.
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acolhido por Manuel Vieira Pinto, porque para ele, a dignidade humana deve ser respeitada e
ndo usada como objeto. Do mesmo modo, foi homem do povo, veio do povo, viveu para o

povo macua.

Concluimos também que o objetivo de Manuel Vieira Pinto era o de implantar uma
Igreja local, porque na «Igreja local esta toda a Igreja».?'® Assim sendo, podemos afirmar que
esta forma de pensar ajudou sem duvidas D. Manuel Vieira Pinto, assim como outos prelados,
a formar cristdos idoneos e comunidades adultas e responsaveis na sua propria caminhada.?!
Por isso, nos seus escritos procurava falar de assuntos muito concretos, de modo que tivessem
um impacto no povo, nos missiondrios/as e também nas autoridades politicas daquela época.
Ao lermos agora as suas homilias temos o mesmo impacto de antes. A sua postura foi
importante para o surgimento de uma Igreja com um rosto mais mogambicano. Nessa ordem de
ideias, ¢ importante que o mundo académico de Mogambique (semindrios e as instituicdes

universitarias), procurem produzir trabalhos que rentabilizem a heranca deixada por ele.

Manuel Vieira Pinto ¢ um marco indiscutivel da histéria da Igreja e civica de Mogambique.

O documento «Fraternidade Humana» nos apela para uma maior proximidade, didlogo,
abertura e cooperacdo.??’ Notamos que isso foi sempre o desejo de Manuel Vieira Pinto em

promover o didlogo, a paz duradoura e pacifica entre todos os mogambicanos.

No primeiro capitulo, antes de mais podemos dizer que a evangelizagdo em
Mocambique antes e depois da Independéncia trouxe mais desafios aos missionarios catolicos
que la chegavam. Mas estes tiveram grande contributo na evangelizagdao. Foi nesse contexto de
guerra, que os missiondrios procuraram difundir a mensagem de Cristo, mesmo correndo risco
de serem mortos ou mesmo deportados para o seu Pais, porque quase todos eram missionarios
estrangeiros. Outrossim, foi nesse contexto que o povo se deu conta do real sofrimento que
passava, e que precisava de paz para exercer os seus direitos. O povo precisava de aprender a
resolver os seus problemas de uma forma pacifica e ndo com violéncia. Por isso, a Igreja sentiu

a urgéncia de mediar para a edificagdo da paz, desejo que persiste até agora.

A Igreja de Nampula sempre teve homens de agao e abertos ao futuro. Homens capazes

de conduzirem os destinos da Diocese, do povo, de culturas: D. Tedfilo Pereira de Andrade, D.

218 Luzia, Manuel Vieira Pinto: o visiondrio de Nampula, 6

29 Cf. Luzia, Manuel Vieira Pinto: o visiondrio de Nampula, 6.

20 Cf. Martins, Fraternidade Humana: Caminhos para o didlogo inter-religioso entre Catélicos e
Muc¢ulmanos, 96.
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Manuel de Medeiros e D. Manuel Vieira Pinto, entre outros bispos que por 14 passaram, foram
homens a quem Nampula muito deve. Eles projetaram, edificaram e despertaram a mente do

povo cada um com o seu método.

Quanto ao segundo capitulo, podemos concluir que o Concilio Vaticano II foi
preponderante para a implantacdo de uma Igreja com rosto local. Este Concilio revolucionou a
Igreja e foi um passo da relacao da Igreja com o mundo. Os documentos Lumen Gentium 8, 13,
31-37 - «Igreja pobre e para os pobres, mistério da comunhao, ministérialidade»; Nostra Aetate
2 - «didlogo inter-religioso»; Ad Gentes 2 - «missionagdo», entre outros documentos, nos
apresentam elementos de uma Igreja com um rosto de Cristo, uma Igreja missionaria e uma
Igreja em saida que vai ao encontro de todos os povos e culturas. Somos impelidos por esses

documentos para o didlogo e cooperacdo em prol da paz e do bem de todos e para todos.

Concluimos ainda que o desconhecimento e o desprezo da dignidade humana conduzem
a atos de crueldade; e a esses ninguém se acostuma, pois ndo € possivel conformar-se com o
sofrimento. Impedem que este seja livre da miséria e de outras crueldades. Constatamos
também que existia um forte sentido de hospitalidade, de amor pelo outro no coragao de

Manuel Vieira Pinto.

No ultimo capitulo, refletimos em torno das possiveis linhas de acdo pastoral numa
sociedade plurirreligiosa. Constatamos que, mesmo com a intimidagdo de alguns responsaveis
da Igreja na sua acdo pastoral, a Igreja ndo perdeu a sua missdo. Ela é chamada a pensar sobre
os assuntos que apoquentam a sociedade (politicos, sociais, e culturais e at¢ mesmo familiares).
Outrossim, a Exortagdo apostolica Evangelii Gaudium apresenta orientagdes para a renovacao
pastoral da Igreja. Esta Exortagdo, baseia-se numa Igreja em saida, que vai ao encontro dos
necessitados, dos pobres (cf. EG 19-23). O Santo Padre exorta-nos a uma conversio pastoral
que consiste na mudanga de atitudes e na responsabilidade social. Isso também nos leva a ter

uma atencao para com o outro.

Quanto ao futuro, constatamos que a Igreja terd mais desafios no que se refere ao sistema
digital e as redes sociais. Na pastoral teremos que adaptar a esses instrumentos, principalmente
na pastoral juvenil. Desafio também de inculturacdo e transmissdo do Evangelho, nos nossos

dias.

Também a Igreja como familia, no futuro serd determinante para a acao pastoral conjunta.

Mais que didlogo, da Igreja serdo exigidas a¢des concretas, o por em pratica. E importante

97



também que seja consciente desses desafios, aceitando assim ser uma Igreja «ad intra e ad

extray.

Por fim, ¢ de referir que o trabalho deixa em aberto algumas questdes que podem ser
aprofundadas, entre os quais a questdo da liberdade religiosa, do pluralismo religioso, da
emancipa¢do da mulher em contexto macua. E deixa em aberto a possibilidade de outras
opgOes pastorais que possam ser tomadas de acordo com o contexto eclesial e as relagdes

existentes entre a Igreja e o Estado mogambicano.
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