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O LUGAR DE SERGIO NA NOSSA CULTURA

A figura —e a personalidade — de Anténio Sérgio é, sem
divida alguma, das mais importantes da nossa cultura. Ela pos-
sui, por si 86, valor inegavel e justifica o lugar de destaque que
lhe foi atribuido neste coléquio. O estudo que nés aqui apresen-
tamos é apenas um pequeno contributo para a dilucidagdo do
seu pensamento.

Quais os aspectos fundamentais que poderiamos relevar,
em breve sintese, sobre o vulto e a obra de Anténio Sérgio? -
Na Enciclopédia Luso-Brasileira de Cultura, Anténio Sérgio é
definido como um «Ensaista, critico, pedagogo, historiador, so-
cidlogo, filésofo» *. Ressalta, de imediato, ac leitor mais vulgar,
a diversidade cientifica e disciplinar que este autor comjuga.
Possui, por esta razdo, um lugar particular na Histéria da Li-
teratura Portuguesa, na qual é afirmado como «0 mais impor-
tante pensador portugués do seu tempo» 2. As razdes essenciais.

1 M. Antunes, «Anténio Sérgios, Enciclopédia Luso-Brasileira de Cultu-
ra, vol. 16, Lisboa, Editorial Verbo.

2 A. José Saraiva e Oscar Lopes, Histéria da Literatura Portuguesa,
Porto, Porto Editora, 1975, p. 1066.




desta assercéo apontam para um verdadeiro catalisador da
evolugio ideolégica do seu tempo, bem como assim o de um
incansavel instigador com as diferentes correntes da sua época.
Por outras palavras, Sérgio nao pode ser avaliado sé por ele
mesmo mas também pela maneira como se defronta em rela-
¢do, quer a um romantismo saudosista de Pascoaes, quer a
uma - poesia satfrica e lirica de Junqueiro, quer ao positivismo
. légico da ciéncia e dos diferentes dominios cientificos, quer
mesmo a um socialismo politico demagdgico ou a uma ditadura.

Reconhecemos, por isso, o cardcter problemadtico da sua
personalidade e até da sua forma de polemizar e de reflectir,
na medida em que foi objecto de controvérsia e, que ele pré-
prio, decidiu deliberadamente sé-lo. Para uns, Sérgio possui
fraquezas e limitagdes enquanto pensador e fildsofo, caso admi-
tamos que ele foi verdadeiramente fildsofo, no sentido pleno
da palavra. Para outros, procurou-se antes, avaliar com uma
certa neutralidade o trabalho efectuade por Sérgio e, de certa
forma, fazer-lhe justica, quando assim se justifica 3,

O caracter poligrafo da sua obra reflecte, de sobremaneira,
os seus variados interesses ¢ motivagbes. Revela-se, sem duvi-
da alguma, como um dos maiores eruditos do seu tempo. Tal-
vez mereca aqui ser referido que é este o motivo mais forte

para justificar uma leitura aprofundada do seu pensamento.
Mereceria, alids, que a edi¢do critica das suas cbras, tivesse
tido um trabalho mais cuidadoso na explicitacio das fontes
utilizadas por Sérgio. O aparate das fontes é deveras limitado.
A medida que Jemos os Ensaios, na edigio critica, constatdmos
0s inGmeros autores, nomeadamente filésofos, moralistas, peda-

3 Veja-se a este respeito o artigo de Antdnio Pedro Mesquita, «Justifi-
cacéo de Anténio Sérgio», Actas do Congresso Internacional Pensadores Por-
tuenses Contempordneos 1850-1950, Porto, Universidade Catélica Portugue-
sa/lmprensa Nacional-Casa da Moeda, 2002, pp. 23-24; «Anténio Sérgio
tornou-se, quase imediatamente apds a sua morte, um alvo preferencial de
critica e de contestagéo, nfo s6 por parté daqueles que aguardavam o mo-
mento adequado para poder ajustar contas sem ja néo ter de as prestar (o
que & infelizmente um atavismo portugués que a politica dos ‘brandos cos-
tumes’ estruturalmente cultivon), como muitos que, com independéncia, pro-
curavam pela primeira vez avaliar imparcialmente o legade do influente
pensador. Eduardo Lourengo foi um destes ultimos, quando, logo em 1969,
fez publicar 0 seu notdvel trabalho sobre o ensaismo de Antbénio Sérgio»
Cf E. Lourengo, O Labirinte da Saudade. Psicandlise Mitica do Povo FPor-
tugués, Lisboa, Dom Quixote, 1978, pp. 175-191,




gogos, sociflogos, antropdlogos, historiadores e poetas, que ai
séo referidos e, a maior parte das vezes, introduzidos no en-
cadeamento do seu pensamento. Ora, esta prolixa e fecunda
reflexéo, desencadeada pelo ensaista, visa, inlimeras vezes, jus-
tificar o seu posicionamento em face do autor que ele reproduz.
O espirito critico exigiria entdo todo este trabalho de fontes,
que ajudaria a compreender néo s6 o préprio Sérgio, mas tam-
bém todos aqueles com quem ele conviveu e com quem ele
polemizou. -

08 «ENSAIOS»

Podiamos resumir em trés aspectos fulcrais o pensamento
sergiano, tendo em vista, o carécter geral do seu pensamento:
1} revela-se com um pendor particular para uma teorizacio
da cultura e da educagéo, no sentido lato do termo; 2) assume-
-se igualmente como um dinamizador do papel social e politico;
3) exprime-se como um critico mordaz do sentido da Histéria
e da prdpria razéo. Na verdade, poderiamos justificar estes
trés aspectos, com as palavras do préprio Sérgio a respeito da
sua obra Ensaios:

A despeito da diversidade dos seus assuntos, todos os’
ensaios deste volume tém um 1nico objectivo: a busca da
orientacio mais verdadeira, e por isso mesmo mais fecun-
da, nos nossos problemas de que depende o ressurgimento
da nossa grei,— e com ele, naturalmente, o valor da contri-
buigdo que podemos dar & obra comum progressivista de
Portugal e do Brasil, 4 colaboragio das duas patrias na
humanizagio da espécie humana. Com que espirito devere-
mos ndés — os portugueses da minha idade e os mais mogos
que os da minha idade, — considerar a nagéio de que somos
partes e os grandes factores do seu destino? Que somos, que
poderemos ser e por onde vimos? Que nos falta, que sabe-
mos e que faremos? gue exemplos nos d&o os nossos avés,
que nos ensinaram o8 nossos mestres, e que atitude nes
convém tomar -para com o vezo mental em que nos educa-
ram? 4

4 Antdnio Sérgio, Ensaios, 1, Lisboa, Livraria 84 da Costa Editora,
* od., 1980.




Por este pequeno trecho, Sérgio justifica a razdo do cardcter
téo diversificado dos seus Ensaios: visa indagar a orientagéo mais
verdadeira, e a mais fecunda; pretende igualmente expor os pro-
blemas que assolam a nossa gente, tendo em vista o bem co-
mum e progressista, nao 86 de Portugal mas também do Brasil.
Sérgio advoga a este respeito, uma real colaboracéo destas duas
pétrias no sentido de uma humanizacéio da espécie humana. Co-
nhecer o nosso destino, 0 que somos e porque o somos. Todas
estas questbes implicam necessariamente a tomada de conscién-
cia de multiplos factores, culturais, sociais, politicos e histéricos.

Porém, esta diversidade de assuntos e de abordagens, por
si sf, ndo manifesta o valer real daquele gue os produz. Ao
contrdrio, o seu valor fundaniental encontra-se na capacidade
que o autor possui de lhes dar um sentido unitario. Af esti a
obra do ensaista.

O género de «ensaio», possui esta prerrogativa fundamen-
tal de ser um comentario critico, avaliado segundo exigénecias
de rigor e de raciocinio. O termo «ensaio» provém do vocibulo
latine exagium, exagito, exagitare, que significa precisamente
criticar e excitar. Em grego, o sentido desta palavra pode ser o
de uma doxipoca (do verbo doxipalw), ou seja, o de provar e
por a prova através de argumentos ou nfo; mas existe igual-
mente a ideia de uma vroypogm, que é considerada na Antigui-
dade como a primeira obra de um autor, com o sentido de tra-
¢ar um planc e de 0 esbogar ou ainda ¢om o sentidoe de escrever
a partir do que é ditado. Um exemplo deste género, ainda que
em forma de narrativa dialégica sdc os primeiros escritos filo-
soficos de Agostinho. Foram registados segundo o método de
ditado ¢ versavam scbre assuntos de cariz filoséfico. O sentido
de ensaio em Sérgio deverd ser a resultante destas duas ideias,
a saber, a do plano e do eshogo, e também a de provar e pér a
prova um conjunto de ideias mestras 5. Quem inaugurou este
género literario foi precisamente M. Montaigne, em pleno pe-
riodo da Renascenga 8. Poderiamos mesmo considerar que,

5 Silvio Lima, Ensaio sobre a Esséncia do Ensaio, Coimbra, Arménio
Amado, 1964.

6 Idem, ibidem, p. 9. «No ano de 1580, na burguesa cidade de Bordéus,
na casa de Simdo Millanges, impressor do Rei, surgiram pela primeira vez
o3 ‘Essaizs de Messire Michel Montaigne, chevalier de l'ordre du Roi et
gentilhomme ordinaire de sa chambre’.»




quanto as obras que, na Antiguidade, mais se aproximam deste
género literdrio, enquanto arte de imitacéo, segundo Aristéte-
les 7, mas sendo esta de indole narrativa e em prosa, se po-
~dem referir, por exemplo, as obras morais de Plutarco8, ou
até mesmo as Confissdes de Agostinho. No entanto, o género
ensaio extravasa largamente o esquema cldssico «de arte de
imitacdo», para ser, antes, arte de «intervencdo» e de partici-
pagdo, ou ainda de «cooperacéo», ,

No prefécio a segunda edigéo, é 0 préprio Sérgio que nos dé
indicagbes da escolha deste género que justifica o titulo da cbra:

Uma nota mais. Nao por humildade chamei a isto En-
saios. Bem ao contrdrio: com susto verdadeiro de parecer ai
presumido, e de que me ficasse a obrazinha ridiculamente
esmagada pelas pesadissimas responsabilidades que eu atri-
buia ao titulo. A modéstia levar-me-ia a preferir «optsculoss,
misceldnea, monografias, estudos — rétulos indefinidos, sem
altas tradigbes que constranjam. Porgue o ensaio, com efeifo
€ a mais nitida forma da vera criacio ideolégica; do exercicio
real, efectivo de uma inteligéneia viva que indaga. Evoca a
pesquisa, o tenteio, o impeto descobridor, o progresso. ©

Sérgio esti consciente de que o modo ensaio atingiu na cul-
tura universal o estatuto de um elevado género de dissertagao,
que o coloca entre o plano da historiografia e da filosofia, o
plano da pessoalidade e o da impessoalidade, o plano da obser-
vacdo ¢ 0 da experimentagéio. «Os ensaios nido constituem (em-
bora & primeira vista o parecam) uma glosa, ou comentario;
séo a marcha evolutiva e intérmina de um pensamento que
acorda, se desentorpece, estende as pernas e os bragos e se
projecta para a frente, para o espaco vazio, num arranco de
autonomia.» 10

7 Aristételes, Poética, 1448 a: <H4 ainda uma diferenga entre as espé-
cies [de poesias] imitativas, a qual consiste no modo como se efectua a imi--
tagdo. Efectivamente, com os mesmos meios pode um poeta imitar 0s mes-
mos ohjectos, quer na forma narrativa [...] quer mediante todas as pessoas
imitadas, opérando e agindo nelas.» )

8 Plutarco, Magna Moralia. Qeuvres Morales, Paris, Société d'Edition
Les Belles Lettres, 1987.

% Anténio Sérgio, Ensaios, 1, prefacio da 2.° ed., p. 46.

10 Silvie Lima, Ensaio sobre a Esséncic do Ensaio, p. 56.




O espirito critico e infatigidvel de Sérgio, pela procura da
justeza da inteligéneia e da vontade, coloca-o numa posigéo
delicada em face das diferentes correntes literdrias, politicas
e sociais, surgidas em Portugal nos finais do século XIX, inicios
do século XX.

E ele mesmo que o afirma a este respeito:

Eu ficara-me (ai de mim) numa trave incémoda em
cima do curro, incompativel ao mesmo tempo com as duas
hostes da mocidade, — contrério a ideias de cada uma delas
e também a tendéncias que lhes eram comuns. Democrata,
mas antijacobing; anticlericalista, mas respeitador do Cato-
licismo; partidario da instrugio democratica mas inimigo (e
por isso mesmo) da mera supersticio do abe. [...] Ademais,
trés tendéncias me mantinham arredado, adverso ao espiri-
to de qualquer dos grupes: o meu método racionalista, an-
tipdtico ao feitio de todos eles; o relegar para fora da arena
a questdo institucional [...]; e o meu horror ao patriotismo
tal como eles o entendiam (ae patriotismo nacionalista [que
do campo estético passara ao politico]}, num subjectivismo
de privilegiados pelo valor da raga e pelo amor, exorcistas
da cultura alheia e adoradores fandticos da tradigdo. 1}

Sérgio define a sua posicdo tedrica como vimos, dizendo que
estava numa trave incémoda e em cima do curre, pronto para
ser confrontado. Assume-se como um democrata, um antijaco-
bino, um racionalista, um forte um opositor de um nacionalis-
mo patridtico de indole estética e politica.

Na verdade as questdes de Sérgio, no trecho acima citado,
reflectem o caricter metodoldgico e pedagdgico da sua orienta-
¢io: «que somos, que poderemos ser e por onde vimos?»; «que
nos falta, que saberemos, e que faremos?». «Por onde vimos»,
releva do caminho que tomamos, em face do que somos e do
que viremos a ser. A insisténcia com que ele associa saber e
fazer é talvez o plano mais determinante para uma teorizacio
do agir, segundo um plano previamente discutido e avaliado.
Este tipo de interrogacdo bem poderia ser considerada como
um prolongamento do espirito critico e interrogativo kantiano,
que ele tanto aprecia,

it Anténio Sérgio, Ensaios, 1, prefacio da 1.* ed., pp. 60-61.




O préprio Antero de Quental, nas Tendéncias Gerais da Filo-
sofia, pratica o mesmo género literario, o do ensaio. Na verdade,
as Tendéncias revelam a mestria sintética de Antero, desen-
volvendo com grande fidelidade e espirito critico, a variedade
e a complexidade das correntes mais importantes da sua épo-
ca, na Europa do seu tempo, mas nao atingem o grau de ma-
turidade e de argumentacdo de Sérgio. Por isso mesmo, a in-
terpretacdo sergiana das Tendéncias enumera-a como um
estudo doutrinal, com cardcter eminentemente. poético, mais
do que filosdfico 12. No entanto, ndo deixa de registar que
«a sua doutrina é apresentada como uma sintese do pensa-
mento moderne, uma conclusao da sua histéria» 13,

O TOMO I DE ENSAIOS: <(EDUCACAO E FILOSOFIA~»

O capitulo intitulado «Educacfio e filosofia» do tomo I de
Ensaios pretende explicitar quais as concepgdes filosoficas de
Anténio Sérgio sobre a educagio. E clara a posigiao de Sérgio
nesta matéria: todo o ensino deve ser filoséfico, ou seja, todo
ele deve possuir um enfoque filoséfico. Toda a acgae humana,
que se dirige para a formacdo do individuo e da sociedade,
contém necessariamente um contetdo filoséfice, ainda que este
ndo seja compreendido stricto sensu. <A pergunta liminar
— se o ensino deve ser filostfico — respondo enfaticamente que
sim.» 14

Nio deverd por isso existir lugar para uma dissociagdo en-
tre educagdo e filosofia. Este capitulo justifica, na verdade dois
aspectos essenciais: por um lado, explicitar qual o fundamento
filoséfico de Sérgio na sua concep¢do de pedagogia, por outro
lado, a que quadros de saber essa pedagogia se deve subordi-
nar.

A questio de onde parte Sérgio, «se o ensino deve ger filo-
g6fico», e esclarece afirmando: «Em meu juizo, a ideia de que
dissociar educacéio e filosofia s6 pode ocorrer aos individuos,
ou pouco atentos, ou que consideram esta dltima sob um as-

12 Jdem, Notas sobre os Sonetos e as Tendéncias Geraes da Philosophia
de Anthero de Quental, Lisboa, Livraria Ferreirinha, 8. d., pp. 124-125.

18 Idem, ibidem, p. 126.

14 Jdem, Ensaios, I, p. 133.




pecto demasiado abstracto, ndo na sua parte mais humana,
onde a actividade filoséfica — da mais viva origem e do mais
largo interesse — implica as necessidades sociais e é uma teo-
ria da educag@o» 15, responde a necessidade de uma teoria ca-
paz de fundamentar, mas ao mesmo tempo de se ajustar nas
suas respostas, s necessidades vitais da existéncia humana.

Sérgio, ao formular, em forma de interrogativa indirecta,
«se 0 ensino dever ser filoséfico», ndo faz sende acentuar o
primado légico e real da relacdo entre filosofia e educagao.
Para além disso, orienta o sentido de uma interrogagfo, que
8, afinal, menos condicional do que condigéo, para onde ela
aponta, ou seja, de que o ensino deva ser filoséfico. Mas na
énfase com que é dito dever ser filosdfico, o «dever ser» expri-
me, assim, a preocupacio pratica, o modo de fazer e de agir
em toda a acgio humana. Porém, logo de seguida, Sérgio
esclarece em que sentido a educagdo deve ser filoséfica. Néo
interessa 4 pedagogia aquela filosofia eminentemente abstrac-
ta e arida, ou seja, a ontologia 16, mas sim aquela que diz
respeito & actividade humana, isto é, aquela que se vincula a
todo o tipo de conduia social e moral. Interessa a pedagogia
aquela filosofia que fundamenta, através das suas leis prati-
cas, toda a acgdo e agir humanos. «Q primeiro escopo do edu-
- cador [...] é o desenvolvimento da razédo.» 17 E ainda num outro
passo quando afirma: «educar significa [...] favorecer o cresci-
mento da capacidade de racionalizacio, de espiritualizacgio, de
universalizagfio, de superaciio dos limites virios que confinam
o individuo numa patria ou grupo, numa localidade ou épo-

1 Idem, ibidem.

18 As questdes de ontologia interessam menos a pedagogia porque rele-
vam de um outro plano eminentemente teorético e nuclear. Seria caso para
perguntar a Sérgio se esta atitude nio possui ainda um resquicio de um
certo positivismo. Para além disso, coloca-se-nos a questéo sobre o estatuto
da metafisica no pensamento de Anténio Sérgio. Cf. J. Oliveira Branco,
O Humanismo Critico de Anitdnio Sérgio. Andlise dos Seus Vectores Filosd-
ficos, Coimbra, Grifica de Coimbra, 1986, p. 31, nota 45: <Exceptuada, bem
entendido (para Sérgio), aquela dimensédo a que chama ‘as fantasias meta-
fisicas’.» Preficic a Marco Aurélio, Pensamentos, Lisbea, s. a., 1947. O con-
texto directo desta expressio refere-se aos estéicos, mas teremos ocasido de
ver que nio é sem fundamento a generalizagio que aqui antecipamos. Se o
ensaista poderd manter ou nio esta rejeicho da metafisica, também a seu
tempo se esclarecera. ’

17 Anténio Sérgio, Ensaios, 1, p. 136.




ca — habilitando-nos portanto a sermos educadores da socie-
dade» 18. E precisamente aqui que a relagio entre a pedagogia
e a filosofia é duplamente importante: toda a pedagogia con-
tém nels mesma alguns principios teéricos para fundamentar
toda a prética, e, por sua vez, toda a pedagogia deve poder
ministrar certos contetdos, que exponham claramente ¢ valor
real da vida humana, nos seus diferentes aspectos: «especula-
tivo, sentimental, e activo» 19,

Sérgio justifica a razdo fundamental desta relagdo entre
pedagogia e filosofia com a prépria histéria da filosofia, ou
seja, com as origens do pensamento grego. A filosofia e 0 acto
de filosofar surgiram num momento de crigse social politica e
cultural da Grécia. A educagdo tradicional impedia o exame
critico; dai a necessidade do fil6sofo. E dessa crise que surge,
segundo Sérgio, o individualismo andrquico, que $6 os sofistas
conseguiram superar, embora nao totalmente. «Quem douftri-
nou este individualismo? Os sofistas. E néo foram os sofistas
08 primeiros mestres de instrugio superior, um corpo docente
no rigor do termo, por um lado, e por outro lado, os iniciado-
res do pensamento filos6fico? O primeiro corpo de professores
foi a primeira falange de filésofes’; a primeira falange de ‘fi-
lésofos’ fol o primeiro corpo de professores.» 20 Qs sofistas sao,
para Sérgio, os professores de um individualismo andrquico,
para quem o pensamento do individuo é a medida de todas as
coisas. E este individualismo que surge como resposta & crise
instalada. Mas ela é imperfeita e limitada na sua pura
subjectividade. O espirito de Sécrates vem, precisamente, para
corrigir esta educagio pois pensa objectivamente e visa o uni-
versal. A passagem dos sofistas a Sécrates é, entdo, explicitada
por Sérgio segundo uma linguagem hegeliana, onde existe a
passagem do espirito que pensa ao pensamento tornado agora
objectivo e universal, através da realidade manifesta pelo es-
pirito critico de si mesmo.

‘Sécrates demonstra que o pensamento é razdo universal,
quando os sofistas demonstraram precisamente o contrario,
gque é particular. Dai que Sérgio apresente a sua prépria in«
terpretagfio do fenémeno maidutico, o qual consiste em aliar a

18 Idem, ibidem, p. 160.
18 Idem, ibidem, p. 133.
20 Idem, ibidem, p. 134.
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aprendizagem a um processo de «ortologia» do pensar, dando
a luz o que estava ocultado. Isto significa, na arte maiéutica,
orientar ¢ pensamento para a luz, manifestando ja o que esta-
va ocultado. <A existéncia deste vinculo demonstrava-a Sécra-
tes a todos os homens [...] submetendo-os 4 maiéutica ou pro-
cesso pedagédgico, que constitui ao mesmo tempo o método
essencial da filosofia. Se para aprenderdes o que eu ji sei me
basta incitar-vos ao pensar correcto, e a dardes & luz o que
em vés se oculta.» 2L

Existe uma relacio entre a ortodoxia do pensar, isto &, tudo
o que é contrdrio ao pseudopensamento, tal como Platio o de-
finia, ¢ a anamnese. £ esta anamnese que Sérgio define como
dar & luz o que se oculta. Ora, se se déd a luz o que se oculta,
é porque deixa de estar ocultado e passa a ser desocultado.
O lugar da desoculta¢do é o lugar da verdade. Qual o lugar
entdo, do pedagogo? Segundo Sérgio, é aquele que consegue
identificar o pensamento dos discipulos com o do mestre. Daj
a comunidade de pensamento. Esta pedagogia torna-se assim
0 t6pos de uma razdo universal e a filosofia o seu edificio,

Em que consiste entdo o pensamento? Sérgio limita-se a
dizer que é a «fonte comum de conclusées comuns. E uma ra-
z&0 universal» 22,

Com efeito, é esta razao comum que revela a verdadeira
identidade do pedagogo. K uma identidade que se funda nos
lagos humanos, ou seja nos «vinculog» humanos, criando assim
uma correlagio, em termos praticos, enfre o mestre e os seus
discipulos e, em termos abstractos, criando a ideia de que hé
uma lei de unidade da consciéncia que é universal e por isso
é designada razdo. Uma outra simbiose se justifica portanto,
entre a filogofia e a pedagogia. '

Esta relagio intrinseca estd alicergada numa ideia de ra-
zf0 que nfo se identifica com a inteligéneia. Sérgio estabelece
esta distin¢do entre inteligéncia e razao, tendo em conta a dis-
tin¢do kantiana de Verstand e de Vernunft 23, Na verdade, esta

21 Idem, ibidem, p. 135.

22 Idem, ibidem.

23 [. Kant, Critica da Razdo Pura, tradugio de M. Pinto Santos e
A. Fradique Morujao, Lisboa, Fundagio Calouste Gulbenkian, 1985, p. 175;
Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes, tradugéio de F Quintela, Lishoa,
Edicdes 70, 1995, p. 101.
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distingdo tem uma longa tradigAo, que remonta ji a Santo
Agostinho, entre spiritus e intellectus, passando 1gualmente pe-
la escolastica.

Em que consiste entdo, a diferenga entre inteligéncia e ra-
zéo? Segundo Sérgio, ela consiste no grau de generalidade gue
cada uma possui. Declara:

)

A inteligéneia é o pendor, —o instinto, digamos as-
sim, — que nos leva a estabelecer relagées de unidade nas
percepgbes e representacdes, consideradas como independen-
tes das vontades e sentimentos; a Razéo é o mesmo pendor
a estabelecer uma harmonia, uma ordem, uma coeréncia,
uma unidade [de relagbes entendiveis] ndo s6 nas represen-
tacoes, mas em toda a vida da nossa mente. 24

Esta linguagem sergiana estd muito préxima da linguagem
kantiana. A razdo possui um estatuto transcendental. Ela esta-
belece a ordem, a harmonia, as relagoeés de unidade entre as
unidades de percepgiio e de representacio da inteligéncia, com
a prépria razio, ou seja, eleva-as a uma unidade de conscién-
cia. Em que consiste essa unidade de consciéncia? Podemos
entendé-la, pela negativa, com particular incidéncia, na rela-
¢do que ela tem com o entendimento, ou seja, com a inteligén-
cia: a inteligéncia é «o instinto», ou a faculdade que estabele-
ce relacoes de unidade, mas independentemente, diz Sérgio,
da vontade e do sentimento. Ora, s6 a razio possui essa capa-
cidade, porque ela mesma é a vontade. Ela é a unidade das
unidades. Uma unidade que se faz em linha horizontal e ver-
tical. Em linha horizontal, porque a razao, enguanto vontade
e sentimento, organiza a cada instante uma unidade da per-
cepcio e da representagio e, por isso, na ordem do simples
conhecimento do objecto; na linha vertical porque essa organi-
zacio depende de um sujeito que quer néo s6 o objecto real e
factual mas todo e qualquer objecto, nomeadamente aquele que
é do foro da mente, ou seja, do espirito, em que a «ordem das

24 A, Sérgio, Ensaios, 1, p. 136; L. Kant, Critica da Razdo Pura, § 17:
«() entendimento é a faculdade do conhecimento... O primeire conhecimento
puro do entendimento é aquele em que se funda todo o outro uso. desta
faculdade, e que é ao mesmo tempo inteiramente independente de todas as
outras condigbes da intui¢ao sensivel, é portanto o principic da unidade ori-
gindria sintética da apercepcéo.»




razoes» é mais do 4mbito das relagdes sociais, morais e
volitivas, Poderiamos utilizar uma linguagem arendtiana, di-
zendo, que a esta razdo interessa, sobremaneira, todo o cam-
po da praxis humana.

" Esta diferenga entre inteligéncia e razéo, que se determi-
na fundamentalmente pela vontade, pelo sentimento, tem como
ordem epistémica fundamental a diferenga entre ciéncia e
razdo especulativa.

A ciéncia é uma elaboragio do mundo das percepgées
[que j& sdo semelhantes as criagbes cientificas], desligadas
de todos os factos sentimentais e volitivos. Mas estes factos
sdo também realidades, e de tal maneira realidades que é
por eles que [em parte] se determina a natureza da percep-
¢ao; e a Razdo ([nfio s6 especulativa, mas total, espiritual,]
pratica, viva ou como melhor lhe prefirais chamar} é a
mesma tendéncia organizadora, {estruturadora, unificadora,}
(como a razdo especulativa) mas abrangendo a totalidade
dos factos da consciéncia, — abrangendo, por consequéncia,
o sentimento e a vontade, 25

Para Sérgio, a razio néo se identifica com conhecimento
cientifico. Noutras passagens, nomeadamente no tomo II de
Ensaios, ele refere: «a filosofia é uma reflexdo sobre a ciéncia,
ou quase exclusivamente uma reflexdo sobre a ciéncia» 26,
Neste contexto, Sérgio atribui a filosofia um sentido verdadei-
ramente positivo, mas preferencialmente orientado para uma
filosofia da ciéncia. No capitulo do tomo 1 de Ensaios intitula-
do «Ciéncia e educacgdo», parece antes insistir na diferenga de
contetdos entre o plano da ciéncia e o plano filosdéfico. O «im-
pério da razao especulativa estendendo-se sobre as ‘coisas’ néao
sai do dominio das percepgies» 27. A nocfio de coisa revela o

2% Anténio Sérgio, Ensaios, 1, p. 138.

2% Idem, ibidem, p. 236. Mas, noutras obras, Sérgio estende o campo
da filosofia a outras dimensbes que nfic sejam unicamente as da simples
reflexdo epistemoldgica e, portanto, que ultrapassam largamente a mentali-
dade cientifica dominante e que se aplicam ao pensamento em geral, nomea-
damente no dominio ético, estético, juridico e até mistico. Cf. E. Abranches
Soveral, O Pensamenio de Anténio Sérgio. Sintese Interpretative e Critica,
Estarreja, Granito Editores, 2000, pp. 24-25; Anténio Sérgio, Cartas, 5 e 6.

21 Anténio Sérgio, Ensaios, 1, p. 137.




estatuto relacional da percepgéio e do modo de conceber e de
seleccionar a experiéncia das «coisas», ou dos «factos», diria
antes Wittgenstein, numa sintese relacional, onde mundo de
sensacéo e de tessitura de motivagdes, de problemas, de inte-
resses e de valores se conjugam para estatuir o nosso conheci-
mento. Por isso, para Sérgio, a ciéncia é uma elaboragdo do
mundo das percepgies» extrinsecas aos fenémenos volitives e
sensitivos. Contudo, logo de imediato, Sérgio vé que também
o mundo da sensacfio e da voligdo séo eles fenémenos da natu-
reza. No entanto, estes pertencem por exceléncia ao dominio
da razédo especulativa. Este é o terreno préprio da tal razdo
organizadora e unificadora.

Entao, em que sentido pretenderia Sérgio compreender
esta filosofia pedagégica, ou, serd melhor dizer, esta pedago-
gia filoséfica? O verdadeiro problema tocado por Sérgio, é,
na verdade, o da fundamentac¢io da moralidade. A ordem mo-
ral é uma ordem da consciéncia. Ela é dindmica e nio esta-
tica. Por isso, dever-se-a tentar conjugar a ordem ideal com
a ordem real. Com efeito, os paragrafos sexto e sétimo deste
segundo capitulo dos Ensaios, intitulado «Educagéo e filoso-
fia», sdo dos mais importantes. E neste preciso momento que
Sérgio justifica o seu propégsito inicial, de demonstrar os pres-
supostos filogéficos da sua concepgao de educagéo. Deverd
existir uma correlagdo entre individuo e comunidade de forma
a justificar-se o valor pedagogico do acto de educar. <A mo-
ralidade consgiste, diremos pois, na obediéncia a sociedade
concebida como ideia, como verdadeira expressdo da racio-
nalidade do individuo.» 28

Vimos ja que, segundo Sérgio, a razdo revela-se essencial-
mente como razao especulativa e como razao préatica. Conti-
nuando na senda kantiana, Sérgio considera que Kant estabe-
leceu uma identificagdo entre a razdo pratica e a ética. No
entanto, segundo ele, esse é o «defeito» de Kant, pois a ética
nfo é sendo um modo especifico da razdo prética.

«E& talvez um defeito na terminologia do Kant o identificar
a razdo pratica com a ética: esta ao que se me antolha, é um
caso especifico daquela; na indastria, na higiene, etc., [(em
todas as ‘artes’, em todas as técnicas)] manifesta-se também a

28 Idem, ibidem, p. 146.




razio pritica [e uma das missdes do nosso tempo consiste em
racionalizar a actividade econémica, ndo para obter lucros para
capitalistas, mas para dar satisfagdo as necessidades de todos,
para o bem reciproco e universall.» 28

A critica sergiana a Kant revela-se pouco explicita, pois
nio demonstra se esta identificagfio entre razdo pratica e ética
é realmente um «erro», no pensamento kantiano 3. Com efeito,
este exemplo é paradigmatico de um certo criticismo superfi-
cial, efectuado por Sérgio: nem sempre demonstra aquilo que
afirma e, além disso, nem sempre desenvolve e constréi o seu
pensamento em funcdo da critica que efectuou. E precisamente
aqui que os criticos de Sérgio encontram os argumentos decisi-
vos para justificarem a fragilidade do seu préprio pensamen-

29 Jdem, ibidem, p. 143. Na 1.* edicdo Sérgio afirma: «Creio ser um
erro na filosofia de Kant...» )

80 Qe guiséssemos justificar até que ponto Sérgio tem razdo ou nioc na
critica que faz a Kant, poderiamos dizer o seguinte: por um lade, é verdade
que Kant, em especial, na Fundamentagio do Metafisica dos Costumes, con-
sidera o dever como uma lei fundamental da prdtica da moralidade, O de-
ver est4 intimamente associado a uma vontade. O préprio imperativo é de-
signado segundo uma regra de dever. Neste sentido, vontade, dever e lei
moral, sdo idénticos. Cf. Fundementagdo da Metafisica dos Costumes, Lis-
boa, Edicées 70, 1995, pp. 47-48. «Tudo na natureza age segundo leis. 86
um ser racional tem a capacidade de agir segundo a representacio das leis,
isto é, segundo principios, ou: s6 ele tem uma vontade. Como para derivar
as acgdes das leis é necessédria & raziio, a vontade nio é outra coisa senéo
razdo pratica. [...] A representagic de um principio cbjective, enquanto
obrigante para uma vontade, chama-se um mandamento (da razdo), e a
férmula do mandamento chama-se imperativo. Todos os imperativos se ex-
primem pelo verbe dever (soller), e mostram assim a relagio de uma lei
objectiva da razao para uma vontade que segundo a sua constitui¢io subjec-
tiva ndo é por ela necessariamente determinada.» Mas por outro lado, a
vontade é o valor incondicionade de uma faculdade de desejar ou de querer.
A moralidade, ou seja a lei moral, apesar de ser o principio anico e deter-
minante da vontade, nio é senfio um dos aspecios da razdo pratica, pois o
fim ltimo, diz Kant na Critice da Razdo Prdtica, € o soberano bem. 1. Kant,
Critique de la raison pratique, Paris, PUE 1943, p. 117: «La loi morale est
l'unique principe déterminant de la volonté pure. Mais comme cette loi est
simplement formelle (c'est-a-dire réclame seulement la forme de la maxime,
comme universellement législative) elle fait abstraction, comme principe de
détermination de toute matiére, partant de tout objet, du vouloir (Wollens).
Par conséquent le souverain bien a beau & étre toujours Vobjet entier d'une
raison pure pratique, c'est-a-dire d'une volonté pure, il ne doit pas étre pris
pour cela comme le principe determinant de celle-ci»




to 31, Além disso, nfo sei se a critica que ele faz a Kant é
consequente, na medida em que, para Sérgio, existe uma iden-
tificagAo entre a pedagogia e a moral, por um lado, e uma
identificagAo entre o agir racional e o agir moral, ou seja, o
espirito verdadeiramente 86 é espirito quando é intuitus mentis
e gquando é sentimento moral, ou seja, dever ser. A simbiose
entre uma inteligibilidade do ser e uma inteligibilidade do
dever ser, é pois inevitavel em Sérgio. «Penso que a ninguém
oferecerd dtividas ser o entendimento sergianc do eu um en-
tendimento a nivel moral: é do acessc do homem a realizacgéo
da perfeigdo de si que Sergm trata.» 32

Ora, se a razado pratica é mais ampla que a morahdade
resta entfo compreender quando € que a razfo pritica é
moral? A razfo pratica, quando é moral, aplica-se essencial-
mente aos actos dos individuos entre si. Para Sérgio, a mora-
lidade s6 se justifica no caso de uma singularidade em face de
outra singularidade ou de uma comunidade, ou seja de um eu
em face de outro eu 33, Egtd excluida a ideia de moralidade
isolada ou tnica, aplicada a um s6 individuo. A justificacéo
plena desta posigdo teérica, tira-a Sérgio dos sociélogos, no-
meadamente de Durkheim e de Lévy-Bruhl. No entanto, afas-
ta-se deles, quanto & teoria que estes apresentam, sobre a

ideia de uma ética exclusivamente social, justificada por uma
«psique social» independente da dos individuos. Deste modo,

31 Podemios referir a este respeito algumas das posigbes tomadas em
relagio ao criticismo sergiano e ao seu carédcter tdo polemista: «Eduarde
Lourengo, por seu turno, defende que o caréicter polémico assume formas
téo radicais em Anténio Sérgio ‘que chega a suscitar rivalidades imaginérias
que & primeira vista as obras néo pediam’>, Anténio Pedro Mesquita, «Justi-
ficagio de Anténio Sérgio», Actas do Congresso Internacional Pensadores
Portuenses Contempordneos 1850-1950, vol. 111, Lisboa, Universidade Catélica
Portuguesa/Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2002, p. 51. Cf. E. Louren-
¢o, «Sérgio como mito cultural», O Tempo e 0 Modo, Lishoa, n.” 69-70, Margo
de 1969, p. 159. Um outro exemplo & o de M. Maria Carrilho, O Saber e o
M¢étodo, Lishoa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1980, p. 102: «um certe-
‘ejuste de contas’ que lhe permite regressar olimpicamente ao seu ponto de
partida, ao seu idealismo critico»,

32 J, Oliveira Branco, O Humanismo Critico de Antdnio Sergw Andlise
dos Seus Vectores Filosdficos, 1986, pp. 261-262.

33 A, Sérgio, Ensaios, 1, p. 149: «A consciéncia do eu implica a conscién-
cia do nio-eu; e implica ndo s6 & consciéncia do n&o-eu, mas a consciéncia
do outro-eu, do sécio, do semelhante, do companheiro.»




todos 08 individuos devem subordinar-se a esta ética da socie-
dade, como fonte suprema de normas da moralidade, na sua
base real e empirica. A este tipo de moralidade contrapde-se
aquela que se funda essencialmente na capacidade de conscién-
cia intelectual de cada homem. Donde, o surgimento de um
forte antagonismo entre sociedade e individuo. Qual o critério
que deve justificar, entdo, a moralidade? Segundo Sérgio, esse
critério é a Razdo. Esta tem por funcfio estabelecer relaces
de reciprocidade entre o individuo e os outros individuos, ou
seja estabelecer uma reciprocidade entre um individuo e outros
individuoes. Declara Sérgio:

Do que explandmos até agora se conclui imediatamente
que esse critério é a Razdo; por outras palavras: o grau em
que 0s juizos sdo dominados pelo pendor a estabelecer uma
verdadeira ordem espiritual. Para que neles reconhecamos
tal pendor sio necessdrios a atitude objectiva na conscién-
cia que 08 exprime [...] como do mesmo valor que qualquer
outro individuo, estabelecendo relagies de reciprocidade
entre a sua pessoa ¢ as demais pessoas. 34

Esta patente aqui uma concepgio préxima daquilo que
Husserl designava por intersubjectividade, mais propriamente
na ideia de uma apreensio do outro pelo eu, através de uma
semelhanga, «O fenémeno da Paarung é aquele que engloba
de forma muito geral a apercep¢do por semelhanga, e que é
feita através da experiéncia do outro.» 35

Para Sérgio deverd existir uma correlagdo entre sujeifo e
objecto, da mesma maneira que deve existir uma correlacio
entre o eu e o outro, na base de uma semelhanca. E esta mesma
correlagio que devera, em suma, justificar a relagdo entre a
ordem do individual e do singular e a ordem do universal. Como
entfo conciliar e harmonizar esta duplicidade do real, segundo
a perspectiva pedagégica? Pela conciliagdo do ideal no real, pela
harmonia e a adequacgio entre o particular e o universal, pela
reciprocidade de relagdes, pelo equilibrio enfre «a racionalidade
de um pensamento, a moralidade de uma acgio».

3 Idem, ibidem, p. 145.

35 M* José Cantista e M.* Manuela Brito Martins, «Phenomenology:
corporeity and intersubjectivity in Husserl; the meost significant influences
of Husserls, in Analecta Husserliana, p. 17.




A educagio devera portanto poder ser capaz de conciliar
elementos que por si préprios sac contraditérios, a partida,
mas que por principio de racionalidade e de acgédo poderao ser
harmonizados e unificados. «A escola visard dois efeitos, apa-
rentemente contraditérios, mas que esperamos ter demonstra-
do que sdo soliddrios e complementares; socializar cada wvez
mais o individuo; individualizar o individuo cada vez mais [(ou
personalizar o individuo cada vez mais)].» 36

8 Anténio Sérgio, Ensaios, I, p. 160.
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