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Cristocentrismo da Moral Conciliar

O tema que me foi proposto para desenvolver nesta Semana de
Estudos*, em boa hora consagrada a Teologia Moral, parece dar por
suposi¢do pacifica que exista uma «moral conciliar», yma moral
«a maneira do Concilio Vaticano II», entenda-se. Ora, a questdo esta
longe de ser pacifica. Permito-me somente evocar uma confissio de
Mons. Ph. Delhaye, grande conhecedor das andancas da -histéria
antiga e recente da moral cristd, entretanto desaparecido do nimero
dos vivos. Num artigo consagrado a um balango do Vaticano I,
depois de evocar as apresentacdes da mensagem moral do Concilio
que fizeram os Padres B. Haering e J. Fuchs, entre outros, escreve;
«As minhas ambicdes eram, por essa altura, confesso-o, mais vastas e
esperava publicar tratados de moral escritos na optica do Vaticano II.
Naturalmente, outros autores tiveram a mesma ideia, Porém, os rela-
tivos insucessos de ensaios como os do P. Van Kol e mesmo de
D. Gunthoeur fizeram-me pensar que a empresa era prematura.
Apesar de estes dois autores terem querido escrever uma moral
«a maneira do Vat. Ii», ndo evitaram que o seu trabalho apareca
como um retomar, em boa parte, o que tinha sido escrito antes nas
antigas formulagdes. Se é certo que os leitores ndo lhes pediam «uma
outra moraly, pediam-lhes legitimamente, creio €U, «um outro olhar
sobre a moral»?. Esta afirmacio, ainda que feita recentemente, refere-se
ao0s anos do imediato pos-concilio. Mas a verdade & que sinteses de

* Este texto foi lido a 541991, em Lamego, por ocasifo de uma Semana de
:Estudos para o Clero da Diocese.
" P. DELHAYE, Les points foris de la movale & Vatican If, in StMor 24 (1986) 5-40.
Ibid., 6.
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moral, em sentido estrito, segundo o espirito do Concilio, nio exis-
tem ainda hoje, e dado o nosso contexto cuitural caracterizado pela
fragmentagio, teremos certamente de as aguardar ainda por um
tempo longo. E certo, no entanto, que o Vat. II representa uma vira-
,gem de importéncia capital na histéria da teologia moral (e que, por-
tanto, a expressdo «moral conciliar» tem razdo de ser nio s6 referida
ao Concilio em si, mas também ao quarto de século que ja o separa
de nos). com ele se encerra o periodo das «Institutiones Morales»,
que veiculavam a moral casistica pés-tridentina e comeca uma nova
€ra, COmo quer que a caracterizemos e a chamemos.

Compete-nos hoje aqui pér em evidéncia um dado importante
do Concilio Vaticano II a respeito da moral cristd e da reflexiio que
se lhe seguiu, a saber, o cristocentrismo. A questdio parece tautold-
gica. E mesmo assim, do ponto de vista da reflexdio teolégico-moral,
o caminho de colocar Cristo no centro da vida moral tem sido um
camniho trabalhado e, até hoje, nfio satisfatério. Desenvolveremos a
nossa questdo em trés pontos. Primeiro, uma busca das principais
afirmagdes do Concilio sobre o nosso propésito (1.); seguidamente,
alguns aspectos do desenvolvimento pés-conciliar (2); e, finalmente,
uma tentativa. de constru¢cio de um modelo teoldgico-moral, em
grandes linhas, que dé conta do cristocentrismo da moral do Vati-
cano II (3.).

1. AS AFIRMACOES DOS DOCUMENTOS DO CONCILIO

I.1.  Antes de passarmos aos documentos propriamente ditos,
lembramos alguns passos que tornaram possivel o Concilio. Nio
podemos, com efeito, deixar este acontecimento eclesial fora do con-
texto da renovagéo espiritual de matriz biblica, litirgica, patristica,
catequética, ecuménica, missionaria que floresceu desde os finais do
século passado na Europa. Ndo podemos deixar de o situar também
no contexto da intervengiio ética social que floresceu desde a mesma
altura, sob a forma de Doutrina Social da Igreja e de varios movi-
mentos laicais de intervencfio na vida publica, entre os quais se des-
taca a Acgdo Catdlica. Ndo podemos deixar de evocar os nomes de
Fritz Tillmann ¢, mais tarde, B. Haering e as correspondentes tentati-
vas de construir uma moral simultaneamente biblica e cristgeentrica.

-

1.2. O Concilio Vat. II nio produz nenhum dgnumento
expressamente sobre moral. E conhecida a polémica rejeigdo liminar
do documento da Comissio Preparatoria chamado «De ordine
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morali», o qual néo foi substituido por nenhum outro. Para colher-
mos a afirmagdo do cristocentrismo conciliar, temos, pois, de rebuscar
alguns textos principais contidos noutros documentos.

1.2.1. Comecarhos pelo conhecido texto do Decreto sobre a
Formagdo Teoldgica dos futuros Sacerdotes «Optatam Totius»: «De
modo semelhante, todas as outras disciplinas teologicas sejam reno-
vadas por meio de um contacto mais vivo com o mistério de Cristo e
com a historia da salvaciio. Ponha-se especial cuidado em aperfeigoar
a teologia moral, de modo que a sua exposi¢io cientifica, maior-
mente fundada na Sagrada Escritura, ilustre a sublimidade da voca-
¢do dos fiéis em Cristo e a sua obrigagido de dar fruto na caridade
para a vida do mundo» (OT, 16).

E reconhecida neste texto a necessidade de restruturar a teologia
moral, pois se encontrava com o rosto desfigurado por um longo
tempo de letargia em que olhou mais para o direito natural (mesmo
este mal entendido!) do que para Cristo, Homem Novo. De forma
que a estrutura de uma moral renovada tem de assentar em Cristo,
cujo mistério «compenetra toda a histéria do género humano, age
continuamente na Igreja e opera principalmente através do ministério
sacerdotaly (OT, 14). A nova moral, tem pois na Escritura que é
mediagio para Cristo, o principio de conhecimento; tem na vida em
Cristo, o principio ontolagico; € no testamento do amor dos dicipulos
de Cristo, o principio da acgio®. O objecto da teologia moral ndo sio
os actos humanos normados pela lei, mas a pessoa humana, existindo
por vocagdo, em forca da criacio e da vida nova em Cristo.

1.2.2. Esta abertura cristologica é ampliada no seu sentido se
olharmos para a Constitui¢io «Gaudium et Spes».

O olhar abrangente dos primeiros capitulos da Constituicdo
culmina no n.° 10: «A Igreja cré que Cristo, por todos morto e res-
suscitado, d4 para sempre ao homem, mediante o seu Espirito, luz ¢
forca para responder a sua suprema vocagdo, nem ¢ dado na terra
outro nome aos homens, no qual possam ser salvos... Assim, na luz
de Cristo, imagem de Deus invisivel, primogénito de toda a criatura,
o Concilio entende dirigir-se a todos para ilustrar o mistério do
homem e para cooperar na busca de uma sclu¢io para os principais

3 Cf. ). G. ZIEGLER, «Christus, der neue Adam» (GS, 22). Eine anthropologisch
integrierte christozentrische Moraltheologie. Die Vision des Vetikanum IL. Zum Entwurf
einer Gnadenmoral, in StMor 24 (1986) 41-70.
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problemas do nosso tempo». Digamos desde ja que estes «principais
problemas» sdo de ordem moral, como se v& na Parte II de GS.

 Esta colocagdo de Cristo Pascal como principio de compreensio
de toda a problematica do mundo moderno e sobretudo como prin-
cipio de ancoragem vital de toda a humanidade vem ao de cima no
numero conclusivo de cap. I «Com a sua morte destruiu a morte,
com a sua ressurreicdo deu-nos a vida para que também nés, torna-
dos filhos no Filho, possamos rezar exclamando no Espirito: Abba,
Pai... E isto ndo vale somente para os cristdos, mas também para
todos os homens de boa vontade, em cujo coragio trabalha invisi-
velmente a graca» (GS, 22),

1.3. Podiamos continuar a nossa busca pelos documentos do
Concilio & procura desta centralidade de Cristo na vida moral, sobre-
tudo do enraizamento sacramental da vida humana «em Cristo» e «na
caridade» (LG), da Escritura como mediagdio da experiéncia humana
para Cristo (DV). Como nfio o podemos fazer no ambito desta expo-
sicio, condensemos em algumas afirmagdes esta primeira aportag#o
do percurso que nos propusemos®,

Em primeiro lugar, o cristocentismo da moral conciliar mani-
festa-se com clareza na colocagio de todos os problemas na luz de
Cristo Senhor da criagdo primeira (Alfa) e ponto de convergéncia de
toda a histdria humana (Omega). Uma tal visdo possibilita falar cla-
ramente da dignidade da pessoa humana, em contraste com o pessi-
mismo da moral dos trés séculos precedentes. E na base desta coloca-
¢do das coisas sob o signo de Cristo que se pode falar de uma moral
centrada na consciéncia (GS, 16) ¢ no discernimento dos sinais dos
tempos (GS, 11) em vez da aplica¢io do conteddo normativo do
«ordo moralis» as situagSes concretas; uma moral da responsabilidade
de todos os cristdos mais do que no simples dirigismo clerical (GS).
E o cristocentrismo do Concilio que possibilita um verdadeiro perso-
nalismo em teologia moral.

Em segundo lugar, colocar Cristo no centro da vida moral ¢ pér
em evidéncia o valor da vida em solidariedade. A Constituicio GS
estd consciente disso quando fala de «ultrapassar uma ética individua-
lista» (GS, 30) que caracterizou infelizmente a moral dos séculos pre-
cedentes da casistica dos Manuais. E comecando por falar deq&risto, o
Ultimo Homem, que a moral pode dar atencdo aos (ltimos,ga socie-

by
o

4 Alpuns destes aspectos sio desenvolvidos em: DELHAYE, 32-34; of. também
S. MAIORANO-D. CAPONE, La norma morale nella coscienzg, Roma 19384,
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dade (GS, 32), pode fundar a dimensdo social da pessoa (GS, 24s.),
a consecussio do bem comum (GS, 26), no respeito por cada uma
das pessoas (GS, 27), mesmo dos adversarios (GS, 28). '

Em terceiro lugar, colocar Cristo no centro da vida mor_al_ ¢ uni-
ficar radicalmente todas as categorias de cr.is.tﬁos (clérigos, religiosos €
leigos) diante de uma dupla responsablhfiade: sdo me‘ml.){os da
Cidade celeste, pela vida sacerdotal e pelas virtudes teologais, Ja desde
esta terra. Mas sdo também membros de cidade terrestre, ou s€ja,
participam da actividade humana no universo, a qual tem uma certa
autonomia (GS, 34 e 36) ¢ um valor profundo na base dp qual tem
de obedecer as normas divinas (GS, 35). Os cristdos, tidas as em
conta as diferentes vocagdes, participam do esforgo ‘humano nos
campos da sociedade, dos direitos humanos, da economia, da cultura,
da politica (GS, 40-44).

O ultimo aspecto que nos apraz por em e\.fidéncia éo facto. de
que falar de Cristo e falar de uma moral cristica € falar de Cristo
pascal e de uma moral pascal. Este aspecto salta a vista, por exem-
plo, em GS, 45, o nimero final ¢ recapitulador de Foda a Parte’I da
GS. Sem prejuizo de regressarmos a este ponto, dizemos que € um
ponto-charneira que a moral niio tem tido em conta. Eo aspecto c{e
morte-Tessurreicio-parusia que da a sua tonalidade a }noral cristé:
tudo é absoluto e tudo serd transfigurado; todo o projecto, toda a
norma, todo o desejo deverdo passar no cadinho da morte para
serem autdnticos; a criagio primeira encontra a sua propria perfelf;ao,
trancendendo-se pela graga de uma morte ressuscitante com Cristo.

2. DESENVOLVIMENTOS POS-CONCILIARES

Estas indicagdes conciliares sobre a centralidade de Cristo na
moral cristi permanecem, de certo modo, como inspiragdo, como
fermento e como desiderato que apela naturalmente a ser desenvol-
vido em teologia moral propriamente dita. E este desenvolvimento
pos-conciliar que queremos constatar a partir de agora’,

2.1. Num primeiro momento, que equivale 4 segunda metade
da década de sessenta, vemos a moral cristd, nas escolas ¢ em inume-
ras Semanas de Estudos e Congressos, & procura de uma nova meto-
dologia que seja, de facto, cristologica. Para nféo irmos mais longe,

5 Sobre esta evolugdo pds-conciliar, cf. MAIORANO-D. CAPONE, 6-13.
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vejamos a configuracio atribuida 3 moral Or um pensador jus
t usta-

mente famoso como M, Vidals. P P T
Tem de ser, antes de mais, «uma moral da Pessoa ¢ para a pes-
soa». Isto quer dizer, uma moral libertada do legalismo (e dos conse-
quentes defeitos: casuismo, fareseismo, hipocrisia, escrupulosidade
doentia) e centrada na pessoa, ou seja, no homem como sujeito das

suas acgdes € como objecto das valoragSes morais. Este dado estd em

correspondéncia com o pensamento da Modernidade (antropocen-
t’nsmo), mas também com o personalismo biblico (o centro da moral
¢ a pessoa do homem que est4, em consciéncia, diante da pessoa de
Deus).. S6 para darmos um exemplo, vejamos como GS, 5] aplica
este critério 4 moral conjugal: «Quando se trata de conjugar o amor
conjugal com a responsabilidade de transmissio da vida, a indole
n:lorj:tl da condqta- n&o depende somente da sincera intencdo ¢ apre-
ciagdo dos motivos, mas deve também determinar-se com critérios
ob.]ectlvos tomados da natureza da pessoa e dos seus actos». Fsta
onentagé"_to personalista estd também presente neste conceito de res-
ponsab:hdafle moral na medida em que os actos sdo julgados pela
sua aderém_:la maicr ou menor 3 pessoa € ndo por uma fria objectivi-
dade. Por isso, a partir de agora, a moral d4 uma grande importan-
Cia, para além dos actos, a opcio fundamental ¢ as atitudes éticas.

EH.I segundo lugar, a epistemologia cristocéntrica resulta numa
moral dlaloga.nte e aberta a0 homem secular. Fste didlogo manifesta-se
antes de mais, para com as outras disciplinas do saber teolégico:’
embor_a mantendo uma especificidade metodoldgica, a moral aparece
necessitada das aportaces da exegese e da teologia biblica, da teolo-
£1a sistematica e da histéria da Igreja. Aparece cada vez mais con-
f,r.ontada com as chamadas ciéncias humanas (a psicologia, a sociolo-
£1a, a antropologia) que, correctamente cultivadas, falam do homem
na sua auténtica criaturalidade. Enfim, a moral confronta-se com os
sistemas é?icos nido catdlicos ¢ mesmo nio cristdos presentes nas
nossas sgcwdades cada vez mais pluralistas, num esforco de tornar
mtehgiyels 0s seus conceitos num contexto secularizado e, nalguns
casos, ja pos-cristio. ,

Em terceiro lugar, sempre seguindo M. Vidal, a moral conciliar
aparece como uma moral «desprivatizada». Se é certo que a moral
dos trés dltimos séculos nunca deixou de se interessar pelo social, ndo
menos certo que o seu tom geral (sobretudo enquanto moraleescolar)
era marcadamente individualista, Nisto, alis, participava do ?pntexto

&

L .
120124, M. VIDAL, Moral de actitudes, 1. Moraf Sundamental, Madrid 1981 (52 ed.),
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geral da cultura moderna que &, como sabemos, individualista.

A moral do Vat. II tentou um outro caminho. Lembremos s6 as

afirmagdes de OT, 16 (a teologia moral deve «mostrar a exceléncia da

vocacdo dos fiéis em Cristo ¢ a sua obrigacio de dar fruto na cari-

dadeé para a vida do mundo») e de GS, 30 («A profunda e rapida

transformagdo da vida exige com suma urgéncia que ndio haja nin-

guem que, por despreocupagio frente & realidade ou por pura inércia,

se conforme com uma ética puramente individualista»). Esta tendén- .
cia desprivatizadora toma consciéncia do que de positivo existe na

ateologia politica» enquanto horizonte para considerar todos os pro-

blemas (aiguns, o Concilio enumera: menosprezo das leis € normas

sociais, fuga aos impostos justos através de fraudes e subterfigios de

diversa ordem, normas de transito e de higiene que pdem em causa a

propria vida e a dos outros—GS, 30). Enfim, com este horizonte

mais assumido, tratar os novos problemas que se pdem na vida social

e comunitaria, tendo em conta que «a Igreja é, em Cristo, sacra-
mento, ou seja, sinal e instrumento da uniio intima com Deus e da
unidade de todo o género humano« (LG, 1).

-2.2. Outros aspectos do desenvolvimento pés-conciliar da
moral haveria a considerar, alguns de signo positivo, outros, nio
tanto. De entre estes dltimos, lembramos s6 a famosa discussdo a
volta do especifico da moral cristd e o debate sobre a moral auténoma.

A primeira questdo resulta da constatagio de que os cristios
sdo cada vez mais uma minoria, numa sociedade sempre mais secula-
rizada. Esta procura da especificidade acabou por se concentrar na
procura de normas especificas, através do método comparativo da
histéria comparada das religides. E, por este caminho, o resultado foi
decepcionante, uma vez que o cristianismo nio se caracteriza, antes
de mais, pela sua viso tedrica do mundo ou do homem: o seu centro
¢ a pessoa de Cristo. De forma que este caminho levou, de certo
modo, 4 perda do sentido cristoctntrico e a uma nova queda no
objectivismo. Oucamos o juizo do P. Congar: «Aquilo que encon-
tramos nas Escrituras... situa-se no comportamento pessoal do cris-
tdo. Assim, falariamos de preferéncia de ética do cristio que de uma
€tica cristd, entendendo por isto que esta ética decorre de uma reali-
dade vivida sobre a base do que Deus fez e faz actualmente por nos.
Nés ndo existimos e ndo temos de nos comportar somente de acordo
com as estruturas da criagdo, mas segundo uma economia na qual
entramos pela fé, pela esperanca e por esta «agapé» que o Espirito
derrama nos nossos coragdes. J. Fuchs dird que isto decorre da
intencionalidade profunda da pessoa, ou scja, do nivel transcendental.
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Mas trata-se de algo diferente de uma intencionalidade, trata-se de
uma ontologia»’. O autor refere-se a uma «ontologia» de sentido diné-
mico, uma «criagéo continua» cuja lei se apreende mais 4 medida que
se cresce na fé, de forma que a moral nio resulta apenas como uma
conformacio com as «estruturas da criaciio», entendidas de forma
estética, como se a graca de Cristo nio aperfeicoasse a criagio.

O debate sobre a ética auténoma é a .contivacio desta questio
do especifico: se a razdio basta para fundar as normas morais valida-
mente, a ética ¢ uma realidade auténoma. Evidentemente que nfic se
trata de uma autonomia absoluta mas relacional. Este «relacionai»
concretamente quer dizer que a fé desempenha a {funcio de horizonte
de sentido e de critica da raziio, sem diminuir a esta a autonomia
categorial. Contra esta tendéncia levantou-se um de sinal contrério,
chamada «ética da fé», a qual, por sua vez, desvaloriza exagerada-
mente a razio humana. Ndo queremos levar por diante esta exposi-
¢do. Dizemos simplesmente que estes caminhos andados no tempo
gque nos separa do Concilic Vat. II tendem a valorizar somente o
aspecto «norma» da vida moral e, portanto, a perder aquilo gue de
essencial foi proposto a4 moral: Cristo interlocutor do homem,
homem que por sua vez é sujeito da sua vida moral.

3. UMA MORAL CENTRADA EM CRISTO PASCAL

Depois de vermos os dados do Concilio sobre o cristocentrismo
da vida moral e alguns aspectos da complexa evolugdo posterior,
uma nova fase da nossa exposicdo se impe. Trata-se agora de ver,
mais explicitamente, como construir um modelo teolégico-moral que
dé conta, de forma coerente e pertinente, desta centralidade de Cristo.

3.1. Antes de expormos um modelo baseado em Cristo pascal,
que consideramos o mais adequado, passemos os olhos por alguns
outros caminhos que tém sido tentados.

3.1.1. Em varios ensaios, D. Capone® tenta com grande coerén-
cia uma fundagiio da teologia moral na base do mistério de Cristo.
Eis como cle define a teologia moral nesta perspectiva: «a parte da

7 Y. CONGAR, Réflexion et propos sur loriginalité d'une éthique cHrétienne, in
StMor 15 (1977) 40. .

8 Entre outros; fmtroduzione alla teologia morale, Bolonha 1972; L’:ramo ¢ per-
sona in Cristo, Bolonha 1973; I mistero di Cristo e la fondazione della teologia morale, in
Asprenas 16 (1969} 331-356.
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teologia que, 4 luz do mistério de Cristo, trata da pessoa moral,
enquanto, chamada por Deus em Cristo, € constituida pessoa: a qual,
em comunica¢do ontoldgica e sacerdotal com Cristo ressuscitado, €
com a forga de seu Espirito, posta na existéncia dentro do mundo €
da sua histdria, opera frutos de vida para o mundo, dentro da tensdo
escatoldgica da historia da salvagdon. Este autor pensa que este modo
de ver respeita as diversas axigéncias de cientificidade da teologia
moral enquanto «sacra doctrina» na linha medieval, quanto ao seu
objecto (Deus e as realidades vistas por referéncia a Ele, neste caso a
pessoa humana), quanto ao percurso metodico ¢ probativo cujos
passos podem se acompanhados pela razio.

O defeito desta compreensdo parece ser a sua falta de pertinén-
cia para a nossa cultura actual, uma vez que esta € pouco propensa
ao esforgo do conceito um tanto racionalista, e nio v& outro acesso a
realidade que ndo seja o mediano pelas ciéncias humanas.

3.1.2. Outro intento é o de B. Haering cujas obras de teologia
moral conhecem um enorme sucesso em todos os quadrantes, sobre-
tudo no mundo angléfono. Este autor tem em grande conta a fungio
biblica e cristologica da vida cristd, alids pelo contexto da sua forma-
¢d0 germanica onde comegou a renovagdio da teologia moral neste
século. Faz uso abundante das categorias de «seguimento de Jesusy,
de “alian¢a” e outras. Mais concretamente, tenta explicar a pertinéncia
das suas intui¢Ses através da mediagdo de um «personalismo cristdon.
Eis 0 que escreve: «A moral deve justificar-se em razdo do bem ¢ da
comunidade das pessoas. Ndo se pode submeter ninguém a uma ética
ou a um c6digo moral que ofenda a dignidade da pessoa e o sentido
da responsabilidade pela comunidade e pelo futuro da humanidade»®.

A grande qualidade de B. Haering ¢ a capacidade intuitiva
diante dos caminhos a trilhar pela reflexdo moral, bem como a sua
grande capacidade de comunicar com um publico alargado, ndo habi-
tuado normalmente & linguagem teoldgica. A fundagio biblica e cris-
tologica do seu pensamento aparece, de uma forma geral, como nédo
satisfatoria.

3.2. Haveria muitas outras maneiras de fundar cristologica-
mente a moral no periodo pds-conciliar, em varios quadrantes. Dei-
xamos, porém, para melhor ocasifio essa exposi¢ao exaustiva e pas-

¢ Cit. in M. VIDAL. 200.
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samos ~ €Xpor O €squema que Nos parece mais coerente para dar
conta desta direcgiio apontada pelo Concilio & teologia moral .

Existe no mistério de Jesus um momento em que o seu rosto
brilha com uma especial luz: a sua pascoa de morte glorificante. Af,
Deus esta totalmente no mundo e o homem esti totalmente em
Deus; Deus comunica-se todo ao homem; 0 homem corresponde
totalmente a Deus em liberdade, é totalmente criado e recriado.

Este Jesus morto-ressuscitado era o objecto principal do anun-
cio da Igreja, primitiva e era também o principio do conhecimento
teologico, como o entendia S. Paulo e os outros autores do NT.

Ha-de ser daqui também que, como quer que seja, ha-de partir
uma teologia moral que se queira verdadeiramente cristoctntrica.
Colocar a pessoa de Jesus no centro da moral é um ponto de partida
cheio de consequéncias para a organizacdo do discurso moral: este
ndo se aprescntara como um saber que dirige uma praxis, mas como
um testemunho de vida que integra a razdo.

3.3. De que ¢ feito o mistério pascal de Cristo?

Em primeiro lugar, da afirmacio da unidade dos mistérios da
incarnacfio, morte ¢ ressurreicio na obra da salvagio humana. Quer
dizer que toda a histéria de Jesus, desde o seu nascimento até 3 sua
morte, ¢ 0 mistério da humanagio de Deus, a qual esteve sujeita ao
devir, como ¢ préprio do verdadeiro homem que Cristo era. A morte
€ pois o ponto de chegada da incarnagfo, mais precisamente a con-
sumagio de uma histéria pessoal em que Jesus revelou a face de
Deus voltada para 0 homem € o testemunhou na sua praxis, por obras
¢ palavras. Na morte de Jesus, a sua humanidade chega A pienitude,
ou, em palavras biblicas, é-the comunicada a plenitude do Espirito
Santo, esse espirito que ja tinha posto na vida o primeiro Addo que
era figura deste Novo Addo. O pecado do mundo ¢ tirado, no corpo
deste homem, totalmente rasgado e exausto no consentimento 4 graca
criadora, dentro do contexto pecador assumido na incarnagio.

Mas a morte de Jesus ¢ algo que lhe ¢ pessoal. Entdo como ¢ que
Ele € a nossa salvagdo e a nossa criagio, segundo atestam os textos
do NT? Aqui entra um novo aspecto do mistério pascal. A pascoa de
morte ¢ ressurreicio ¢ a «vinda do Filho do Homem», figura do
Reino que Deus havia de dar ao seu povo nos ultimos tempaqe-e que
seria a efusdo da plenitude do Espirito ¢ a ressurreicio dos rgortos.
Em Cristo pascal, Deus cria totalmente o Homem no mun(i?), cria

® Cf J. CUNHA, O evento do Filho— advento do homem. A relagdo a Cristo

Ppascai fonte du ética na obra de F.-X. Durrwell {=Biblioteca Humanistica e Teologica 1),
Porto 1989,
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totalmente o mundo, o jardim onde coloca o homem. As aparicoes
pascais sdio a forma de manifestacio deste homem novo, totalmente
divino, totalmente humano, totalmente Senhor do mundo (Alfa e
Omega). A Eucaristia e os outros sacramentos sio formas permanen-
tes da manifestacio deste Homem Novo, para que, dando-se em
comunhio, todos os homens de todos os tempos possam ter parte com
Ele no banquete do Reino. Esta presenca permanente do Senl}or é
importante sobretudo para a vida moral do homem, onde se manifesta
a sua liberdade falivel e a impoténcia do seu desejo de comunhdo.

Esta teorta merecia outros desenvolvimentos que ndo podemos
efectuar por agora. Cremos que estes pressupotos sdo indispensaveis
para quanto vamos dizer seguidamente,

. 3.4. Os analistas da experiéncia moral dizem que esta comega
no que chamam «o desejo do sujeito de ser reconheci‘do como tal»:'.
Este desejo ¢ mais origindrio do que as suas concretizagbes que sdo
geralmente ambiguas e, muitas vezes, se realizam de f‘o1."m‘a egoista.
Regra geral, esse desejo assume duas formas: ou o sujeito’ encontra
um valor com que se identifica ¢ ao qual se dedica e encontra a sua
realizacfio, ou ndo encontra esse valor, porque lhe é negado, € entdo
faz a experiéncia moral pela negativa, tentando negar aqulk')ﬁ que
ameaga o seu reconhecimento. Estas duas modulagdes da experiéncia
moral existem em cada época histérica. No nosso tempo, prevalece a
experiéncia negativa, sobretudo nas enormes faxas de humamslade
que ndo veéem reconhecida a sua dignidade e os seus direitos, Impde-se
ainda observar que esta modulacio negativa da experiéncia mcn;al
tem a ver com o mal radical do mundo que chamamos pecado e nio
somente com os desequilibrios estruturais do nosso mundo a_ctual.

Mesmo assim, esta experiéncia moral na base do de:sqjo de
reconthecimento é possivel, sem cair no totalitarismo do dominio dos
que sdo «reconhecidosy. Essa experiéncia & sobretu(!o a do encontro
com ¢ outro homem, do outro quando aparece diante de mim na
nudez do seu rosto: a viava e o o0rfio de todos os tempos, 0 1r_1_1ust_1-
cado de todos os tempos. E, Levinas diz mesmo que esta experiencia
da responsabilidade diante da apari¢io do rosto do outro € a propria
origem do sujeito moral, do sujeito como tal: «0 lago com outrém sc.»
se aperta como responsabilidade... Dia-conia antes c}e todo o dialogo:
analiso a relagfo inter-humana como se, na proximidade com outrem
—para além da imagem que fago de outro homem—, o seu rosto...

' Cf. G. VENDRAME, [ problema morale oggi, in Corso di morale, I, Vita
nuova in Cristo, Brescia 1983, 15-37 ¢ a bibliografia ai citada.
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fosse aquilo que me manda servi-lo... O rosto pede-me ¢ ordena-me» 2.
Nesta experiéncia moral, o outro ndo ¢ um produto do meu desejo:
pelo contrario, 0 meu desejo (que me instaura como sujeito) tem ori-
gem na interpelacdo de que sou alvo desde o outro. Esta experiéncia

¢ fundamental para o advento de todo o individuo como sujeito. Todo

aquele que a escamoteou ou a negou ao longo aa sua vida, podemos
dizer com o poeta que «vive ¢ morre aquém da liberdaden.

Esta concep¢do da experincia moral representa uma critica
radical das pretensbes do sujeito: os desequilibrios do nosso mundo e
da nossa sociedade mostram como a nossa historia ¢ violenta e cons-
truida sobre a imquidade. Mostram como o reconhecimento de uns
estd construido na base da negacio do reconhecimento da maioria ¢
também como o reconhecimento dos «reconhecidos» ndo € buscado
na base da abertura ao humano mas na base do ter, do poder, do
saber ndo partilhado. Enfim, concebér a experiéncia moral deste
moedo mostra a forga da simples presenga dos humilhados e ofendi-
dos na histéria actual e passada: enquanto houver sobre a terra um
homem que ndo € reconhecido, nenhum homem € plenamente reco-
nhecido. Porque o reconhecimento ainda ndo existe, a experiéncia
moral mostra-se sobretudo como conversio e suplica.

3.5. Uma moral cristologicamente fundada ha-de jogar com

estes dois acessos a4 experiéncia moral. Primeiro a Cristo, «eschatony»

do homem, na comunhdo com o qual sfio dados a si mesmo, ou seja,
advém como sujeitos (por criagdo e reden¢io) todos os homens.
Vindo a dimensdo escatolégica do mundo e dando-se desde ai em
comunhéo (como na ceia de Ematis), Cristo esta na origem do desejo
de comunhdo e de reconhecimento de todos os homens. Em segundo
lugar, a experiéncia moral de todos, construida na reciprocidade dos
desejos de reconhecimento sé em Cristo encontra a sua plena e defi-
nitiva resolucdo. Este desejo de reconhecimento em auténtica comu-
nhiio cresce desde a lonjura de Cristo em que vive o homem que
Paulo chama «carnal» até se consumar totalmente no estado de
homem «espiritual», ou seja, de comunhio dos santos em Cristo ou
de ressurreigdo dos mortos.

A conscincia moral ha-de ser a coalescéncia do desejo orante
do homem com a comunhdo sacramental que lhe é ofgrecida por
Cristo. A norma hi-de ser a expressdo compreensivel ¢, gazodvel da
caridade de Cristo que fez a experiéncia moral amando ',,outros até

12 E. LEVINAS, Erica e infinito, Lisboa 1988, 89.
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4 cruz, norma que é uma expressdo sempre procurada e sempre per-
fectivel. Mas o dever ndo esgota a experiéncia moral crisuga: esta €
feita de outros jogos de desejo no qual a alegria, o sofrimento ¢
sobretudo a morte, como grande possibilidade dada ac homem para
experimentar a comunhio ¢ chegar até 4 estatura de Cristo, ou seja,
4 perfeicio da caridade ¢ da liberdade.

Em conclusdo, dizemos que colocar Cristo como eixo da teo-
logia moral, direcgiio que é apontada pelo Concilio de forrpa mul}o
clara, ¢ um facto pleno de possibilidades que a 1.'eflex§o ainda ndo
esgotou de forma exaustiva. Um discurso racionalista néo serve para
fundar a teologia moral. O Concilio testemunhou-o ao ehml,nar 0
esquema sobre a ordem moral. A r_azﬁo que serve a4 moral ¢ uma
raziio que brota da experiéncia de Cristo-sentido do mundo. Recorrer
a Cristo em teologia moral niio é «explicar o fundamento da moral
(um saber), mas «implicar» 0 homem a caminhar moralmente sobre a
terra (um testemunho). Serd esta a teologia moral «conciliar» que se

trata de continuar a construir.

Jorge Teixeira da Cunha
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