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Alguns aspectos da Cristologia
de S. Bernardo

No marcante estudo de Emile Bréhier, La Philosophie au
Moyen Age encontramos logo no prefécio, esta qualificagiio da
filosofia de S. Bernardo !: «<Em S. Bernardo e naqueles que inspira,
o ceplicismo sobre as investigacdes dos filésofos leva ao misticismo.
Toda a especulacdo € vi: € necessdrio aceitar tudo quer do dogma
quer das institui¢Oes da Igreja, que escapam 2 inteligéncia humana
¢ procurar o conhecimento pleno no amor divino. S. Bernardo nio
é fil6sofo sendo contra a filosofia» 2,

Para Emile Bréhier, € este ¢ motivo do duelo entre Abelardo e
S. Bernardo; a filosofia da Abelardo aparecia-lhe apenas como
vaidade, a ele que «apenas procurava uma regra espiritual da vida
mondgstica» ?,

Numa obra recente sobre a teologia mistica de Guilherme de
S. Tierry, Paul Verdeyen * dedica um interessante capftulo as
relagles entre vida espiritual e dialéctica 5, em que analisa a
conhecida condenacgio de Abelardo pelo sinodo de Sens (1140) a
instincias de S. Bernardo. E pergunta-se onde estaria aincompreenso
de fundo entre estas duas formas de aproximagio da verdade
rcligiosa que nio cessarfo de se opor ac longo dos tempos.

Na controvérsia entre a vida espiritual e a dialéctica, o quc estd
em causa é um certo conhecimento de Deus ou pela experiéncia
mfistica ou pela especulacgio.

'Emile Bréhier, La Philosophie au Moyen Age (Paris 1937).

*1dem, X ¢ XI.

11bid., 164,

1Paul Verdeyen, La Tkéologie mystique de Guillaume de Saint-Thierry (Paris
1990).

SIbid. 16-40.
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Cister coloca-se claramente na linha da experiéncia mistica
como fonte de conhecimento, que nalinha de Origenes se desenvolve
pela contemplagdo dos mistérios do Cristianismo, onde estas verdades
sio dadas «in speculo et aenigmate fidei». Neste fundo da teologia
mistica herdada e construida no comentdrio & lectio divina segundo
o método da teoria dos sentidos, teorizada e praticada por Origenes
e aAqual Henri de Lubac consagrou um estudo decisivo ®colocaremos
a Cristologia de §. Bemardo, c¢xecmplificando a seguir com o scu
Comentdrio ao Cantico dos Canticos ”.

UMA TEOLOGIA DOS MISTERIOS DE CRISTO

Sobre a basec da Patristica, sobretudo Gregdério de Nissa e
Origenes, a contemplagdo dos «mistérios» do Cristianismo atinge
um novo esplendor com as ordens e grupos religiosos que adoptam,
a4 sua maneira, o caminho que vai da letra ao espfrito.

Neste sentido convém recordar nio apenas a tradi¢io beneditina
nas suas diversas formas, mas também o Eluciddrio da escola de
Anselmo de Cantudria que serviu de guia na incorporagdo dos
mistérios do Cristianismo na instrugio religiosa.

Segundo a teoria dos sentidos, que Henry de Lubac e Paul
Ricoeur contribuiram para apreciar em toda'a sua grandeza e
valor ® epistemol6gico, a lectio divinag, era em primeiro lugar
percebida como informagio (sentido literal), mas era também per-
cebida como sentido para a ac¢do (moral) ¢ repouso em Deus
revelante (sentido espiritual). Estes trés nfveis de percepgo correspondem
aos trés niveis do homem: fisico, moral-psfiquico e espiritual.

O acolhimento da palavra nesta triplice forma e nfvel, expli-
ca-se pelo cardcter dinimico-sensfvel do homem que a acolhe.

Na sequéncia l6gica desta concepgdo, os sermdes sobre o
Cantico dos Cinticos, repetem a unidade entre 0 homem e a palavra,
incessantemente, pelos termos sensus, sentire, sensibilis, sensatio.
Nio h4 todavia sentimento sem afeic#o, ou sem acto de afectagios
Ora a palavra contém em si mesma um dinamismo que a enunciagdo
ou retdrica enfatizam no sentido de afectar o ouvinte ou 0 que
contempla a palavra.

.
- Lé

®H. de Lubac, Exégése Médiévale: Les quatre sens de P Ecriturd, 4 vol. (Paris
1959-64). L5

*Seguiremos a edigfio bilingue Sermones sobre el Cantar de los Cahtares (Obras

completas de S. Bernardo), BAC (Madrid 1987).
8Sobretudo P. Ricoeur, Le conflit des Interprétations (Paris 1969) 376 e s,
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Apesar do dualismo paulino entre homem carnal e homem
espiritual, enire a categoria augustiniana de interior e exterior, o
objecto da sensagdo, ndo € o Deus nudus, mas a totalidade do mundo
superior que em Cristo tomou forma e figura.

E precisamente esta figura do sentido que fornece a Bernardo
bem como a toda a teologia mfstica medieval (e nio € mistica toda
a teologia medieval?) a interpretagdo mitua da escritura e da
cxisténcia ou como escreve Ricoeur «fazer coincidir o sentido
global do mistério com uma disciplina diferenciada e articulada do
sentido; igualar o multiplex-intellectus ao intellectus de mysterio
Christi» °.

UMA APLICACAQ A PARTIR DOS SERMOES

Seguindo estametodologia da compreensdo, afirmar4 S. Bernardo
em seu Comentédrio: «Buscarei para mim o espfrito ¢ a vida da
palavra sagrada: esta € a por¢do que me correspondeu porque creio
em Cristo. Por que nio hei-de expraiar seu doce ¢ salvador bocado
espiritual da letra estéril ¢ insipida, como se separa o grio da palha,
a améndoa da casca, a medula do osso? Ndo me interessa para
nada a letra se quando a saboreic o secu gosto € carnal e se 0 seu
travo acarreta a morte! Mas o que leva em seu seio vem do Espfrito
Santo» 1°,

A percepcio que se dd realmente porque Cristo estd na Palavra,
segundo a cita¢do anterior, deixa uma ferida que néo se fecha nunca,
nem pelo crente que busca nem pela Igreja que busca segundo a
metédfora patristica da esposa, o rosto do esposo: «A Igreja é uma
pomba e por isso descansa (...) Acolhe com mansiddo a palavra
semeada e descansa no Verbo, isto &, na Pedra, porque a Pedra é 0
Verbo. Porisso a Igreja olha através das anfractusidades da rochae
v€ 0 seu Esposo; e ela ndo se sente constrangida pela gléria, porque
nio se a apropria. Ndo a destr6i porque ndo indaga a sua majestade,
mas sim a sua vontade» ',

Poderiamos dizer que em razdo da presenga de Cristo 2 Igreja,
a presenga de Cristo € uma auséncia e uma presenca, segundo a
interpretacio platénica da luz ¢ da sombra, ou segundo a dialéctica
do desejo entre a posse e a auséncia,

?Paul Ricoeur, cit. 377.
Weermones, 13,2,
U Sermones, 62,4,
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Os verbos utilizados por Bernardo, mais confirmam csta dialéctica
entre posse, desejo e tempo.

Entre estes verbos, citemos actitare, '? ir mostrando caminho,
diescere * (ir mostrando), ignescere ' ir queimando ou dulcescere
(ir suavizando) !5,

A metéforadaluz reveste neste contexto um especial significado.
Efectivamente, a tocha € negra sem a comunicagdo da luz. E a luz
¢ Cristo. E aluz intensa ¢ veloz da fé chega a todo o mundo a partir
da luz que € Cristo 'S,

Por outro lado a inteligéncia da f€ saboreia (sapit) o fruto da
inteligéncia que é 0 Verbo, o Cristo mesmo '7, ele mesmo resplendor
da gl6ria divina 2,

O conselho de S. Bernardo se saboreias comporta-te como
concha e ndo como canal '? prolonga-se no claustro, onde 0 monge
se sente quieto ¢ seguro 2°.

O jogo da liturgia surge, neste contexto. E neste contexto tam-
bém a arquitectura cistercicnse. Seria bom tema de discussdo
verificar se a arquitectura cisterciense significou & sua maneira, a
busca do despojamento para acolher a palavra, um minimo de ossa-
tura para deixar passar a luz ¢ finalmente & maneira platénica, a
presenca/auséncia do Verbo 3 Criagdo, como exemplaridade. Numa
outra lectio divina. Pois assim como a presenca do Verbo & carne de
Cristo ocultou o Verbo, foi também a que o abriu 2 luz.

Na bela introdugdo que faz 2 edig¢fo espanhola dos Sermdes
sobre o Cantico Juan Maria de la Torre, comparando Origenes ¢
S. Bernardo, afirma a propésito, que Origenes tem muito a peito
mostrar, Cristo, o Verbo, na Escritura. O mesmo se pode dizer de
S. Bernardo: dltimo padre da Igreja do Ocidente, a leitura dos
Sermdes sobre o Céntico, mostra a grande diferenga entre um
método teoldgico baseado na Encarna¢do como substincia ¢ na
Encarnagio como dinamismo. A primeira foi afastando o homem da
Palavra; a segunda procurava, com todas as metédforas possiveis,
tragar o caminho que vai do mesmo ao diferente: do homem a Deus,

12 Sermones, 17,2.

Bidem, 72,7.

1 1dem, 50,6. it
151dem, 14,6. !
$Idem, 15,6. LE”
17204, '
18229, ’
1918,34.
2023,16.

—
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de Deus ao homem segundo a exemplaridade do dinamismo cumprido
uma vez por todas em Jesus 21,

Na verdade, por detrds de todas as formas de inteligéncia da
presenga de Deus e sua captagio sensitiva, estd a férmula de Santo
Agostinho: «Nam quia ipse Christus Verbum Dei, ctiam factum
Verbi verbum nobis est» 22,

CONCLUSAO: DA EXEMPLARIDADE DE CRISTO
AO CAMINHO EXPERIENCAL PARA DEUS

O que uma leitura dos sermges sobre o Céntico dos Canticos
provae demonstra, & saciedade, € que, segundo o caminho plat6nico
ou platonizante dos pensadores medievais e servindo-se com rigor
dos passos e niveis transversais de conhecimento que permitia o
método dos sentidos que ocidentais praticavam desde Origenes e
Agostinho, se parte da palavra para a realidade, da nuvem que
obscurece, para a realidade que revela, mas mostrando sempre a
insuficiéncia do proprio conhecimento, ou antes 0 seu caricter de
prélogo em relacdio ao que € superior ou scja a unido.

Sobre esie aspecto seria paradigmdtica a leitura de todo o
sermio 31.

Ao proceder assim o que acontece € o evitar a idolatria dum
Deus ex machina, extrinseco 2 experiéncia do crente, ou seja
independente do sentido ou da inteligéncia que sente.

O cristocentrismo € absolutamente charneira, no caminho que
vai da cxperiéncia de si a uma alteridade adveniente. Comentando
o versiculo do Céntico: Indica mihi quem diligit anima mea, ubi
pascas, ubi cubes in meridie, o autor escreve: «C Verbo ¢sposo
apresenta-Se com frequéncia diante dos espiritos diligentes e nio
sob uma sé forma. Por qué? Porque ainda ndo se vé tal como é. Ao
contrdrio, na visio imutdvel, aparece semprc sob a forma em que
subsiste sempre; ele sempre € e nfo sofre muta¢do alguma do que €,
foiou serd. (...) Eisto é o que se apropria o verdadeiro ser, querdizer
a sua increabilidade, invariabilidade, eternidade» 23,

Ou seja igualar, como dizia Ricoeur, «o intellectus multiplex
ao intellectus de mysterio Christi» 4.

2LCf. Juan Maria de la Torre, «Experiencia cristiana y expression estetica en los
sermones sobre el Cantar de los Cantares», em Sermones, cit., 3-79.

21 Johannem, 24: PL 35, 1593.

B Sermones, 31,1.

# P, Ricoeur, cit.
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A via mistica de S. Bernardo possibilitaria assim nfio um
conhecimento do Deus-abjecto, mas aquilo que Carlos Henrique do
Carmo Silva chamou de transcognigio 25 Nio se trata duma visdo
de Deus para além do conhecimento dohomem, mas um conhecimento
de si na luz de Deus e um conhecimento de todas as coisas imersas
na antecipada gléria de Deus.

i
LA
i

% Carlos Henrique do Carmo Silva, «Conhecimento de Deus & do homem,
transcognicdo e unido de amor. Gnoseologia simbélico-mistica ne Cénticos e na
«Chamas, segundo §. Jodo da Cruz, (Lisboa 1990) pr6-manuscrito,
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