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INTRODUCAO

O Logos, que desde o principio estava junto de Deus, o Verbo de Vida que era
Deus (Jo 1,1-2; 8, 58; 1Jo 1,1; Ap 1,4.), fez-Se carne e armou a sua tenda no meio dos
homens (¢oknrwoer év Muiv) (v.14). De facto, a vida gloriosa de Deus, presente no
Tabernaculo, no Templo (cf. Ex 25,8; Num 35,34), na Lei (cf. Ecl 24,7-22; Bar 3,36;
4,4), tornou-se presente na Historia na pessoa do seu Filho Unigeénito. Jesus, o Filho de
Deus, que é a Palavra vinda ao mundo (cf. 1,9-14; 3,19), o enviado pelo Pai (cf. Jo
3,17.34; 8,42; 11,42) para realizar o mistério da salvagao dos homens.

Na gloriosa certeza da encarnacdo do Logos em Jesus, 0 autor joanino comega 0
seu Evangelho por um poema (prélogo) dedicado ao seu Senhor glorificado, de quem déa
testemunho da vida dele recebida. Jesus é a Palavra feita carne, em quem Deus Se revela
a humanidade de modo absolutamente Gnico.

O prologo inicia-se remontando a vida do proprio Logos em Deus. De facto, o
Quarto Evangelho ndo comecga com a narracao do nascimento maravilhoso do seu grande
protagonista, Jesus (cf. Mt 1,18-25), nem com a menc¢éo ao primeiro Adao (cf. Lc 3,38),
nem com a apresentacdo do Filho de Deus (cf. Mc 1,1). O prdlogo joanino comega no
seio de Deus, onde 0 Logos estava e era em relagdo com Deus.

O Logos ¢ o Incriado (cf. 1,1-5), manifestado aos Judeus (cf. 1,6-13), é a vida de
Deus (cf. 1,14-18). Estritamente falando, no desenrolar do prologo, o leitor é
progressivamente conduzido, mediante diversas figuras (vida, luz e treva, testemunho,
carne, gloria...), ao Logos presente em Jesus Cristo.

O prologo da-nos uma visdo alargada, simples e profunda do Logos de Deus que
nos oferece o testemunho de uma relacdo de conhecimento e de amor filial Unicos,
relativamente ao Pai. Ele conhece Deus e faz-nos participantes desse mesmo
conhecimento que tem do Pai: «Quem me vé, vé o Pai» (14,9).

O titulo Logos, tomado no sentido pessoal e de modo absoluto, ndo é encontrado
no NT a ndo ser no poema de Jodo. No Apocalipse (cf. 19,13), o «Logos de Deus» €
Palavra divina que esta em ac¢do na Historia da Salvacdo. Cristo é sujeito da Palavra que
revela: fala de Si. Segundo o autor joanino, na pessoa de Jesus, o proprio Deus falando

«por meio do Filho», é o sujeito da Palavra que nos é revelado. A Palavra contém em si a



auto-revelacao de Deus, a qual constitui a grande novidade e originalidade do prélogo e
de todo o Quarto Evangelho.

Em Cristo, o grande protagonista do prologo, deu-se o culminar da manifestacdo e
accdo de Deus. E ndo poderia ser de outro modo, porque a propria revelacdo, enquanto
dinamismo de salvacdo integral do homem que a fé abarca e na qual se vé envolvida, é
em si mesma um dinamismo salvifico; e a fé tem como conteddo vital essa Revelacdo de
Deus (0 Logos), que se d& num continuo historico, até ao acontecimento decisivo e
salvifico de Cristo que o Quarto Evangelho retrata de um modo brilhante.

A imensa literatura acerca do prélogo confirma a grandeza do mesmo. Contudo,
ndo procuro neste estudo retratar a histdria da exegese do prélogo, a qual exigiria um
trabalho & parte. Procuro, sim, determinar a estrutura, os temas fundamentais, os liames
literarios e doutrinais do prologo e o papel que o Logos nele assume. Ao entender o
Logos como a origem, a luz, o caminho, a verdade e a vida, estarei a meditar e aprofundar
o saber teoldgico adquirido. Além disso, estarei a contemplar a temética que me fascinou:
a salvacdo verbalizada em simples palavras humanas.

O prélogo joanino, pela sua profundidade, pela sua dimensdo teologica,
desencadeou em mim a vontade de reflectir com mais exactiddo o dinamismo salvifico do
Logos. Tudo no prologo e, de resto, todo o Evangelho, gira em torno da afirmacdo da
Revelacdo de Deus no Logos e do acolhimento a que ¢ chamado todo aquele que n’Ele
cré como Messias enviado do Pai.

O trabalho sera dividido em quatro capitulos: no primeiro capitulo, onde faco uma
breve analise preliminar, comego por falar do prélogo como a abertura, a chave e a
sintese do Quarto Evangelho. Nesse sentido, em seguida, ainda no mesmo capitulo,
contextualizo o prélogo no Evangelho e na sua dindmica. Por isso, apresento a estrutura
de todo o texto joanino. Termino este capitulo, com o texto do prélogo em grego, ha sua
traducdo em portugués e com a respectiva estrutura.

No segundo capitulo, faco a exegese do prélogo, tendo sempre como mote, 0
Logos e tentando perceber a sua dindmica salvifica aplicada a todo o Evangelho.

Passarei entdo ao terceiro capitulo, procurando descortinar as chaves para a
compreensdo do termo «Logos» ao longo do AT e NT. Tento mostrar que o Logos é
universal, a sua accdo envolve todos os homens independentemente da raca, cultura e
época historica: 0 Logos esteve sempre presente desde o principio de tudo. Ele une o AT

e 0 NT, o passado, o presente e o futuro; unifica 0 mundo grego, judaico e, assim, 0



Logos joanino é o cume da ligagdo entre a Historia, cosmologia e antropologia: «0 Logos
fez-Se carne no mundo» (cf. 1,14).

No ultimo capitulo fago uma reflex&o préatico-vivencial da minha pesquisa. Tento
uma hermenéutica de ligacdo do Logos a oracdo, a vida contemporanea dos homens, da
Igreja e de cada cristdo. Nesse sentido, confirmo que o Logos € o motor do didlogo entre
0s homens e do dialogo misterioldgico Deus-homem.

O Logos ¢ o comunicador por exceléncia da salvagdo; n’Ele, a comunicacio
atinge a plenitude. Esta comunicacdo que se realiza no plano de salvacdo é a missao da
Igreja. Esta nasce e vive para promover a comunicacdo de Deus com os homens. O
contacto directo com as palavras e gestos de Jesus, através do testemunho de Jodo, traz
uma preciosa informagdo sobre os fundamentos da fé. Mais ainda: € um convite aquela
fé, principio de vida e de felicidade, a que nos quer encaminhar «Aquele que viu e da

testemunho» (19,35) para que, acreditando em Jesus tenhamos a vida (cf. 20,30-31).



CAPITULO I: TEXTO E CONTEXTO

Designa-se, habitualmente, por prélogo o conjunto formado por Jo 1,1-18. E um
poema diferente do prefécio literario de Lc 1,1-4, e é também distinto do proémio de 1Jo
1,1-4, embora tendo com este algumas semelhancas linguisticas e teoldgicas partilhadas®.
Os primeiros 18 versiculos do Quarto Evangelho sdo um monumental poema a Luz, a
Vida, a Verdade, a Graca e ao Espirito. Numa s6 palavra, ao Logos. «<O Logos fez-Se
carne e habitou entre n6s.» (v.14) Por isso, comego por destacar o prologo como a chave
de entrada e de compreensdo de todo o Evangelho, para depois o apresentar no texto

grego e na sua tradugdo em portugués.

1.1 COLOCACAO NA ESTRUTURA DO EVANGELHO

A Igreja primitiva recorreu frequentemente aos hinos para celebrar, expressar e
anunciar a sua fé. O prélogo do Evangelho de Jodo € um excelente exemplo disso. O
evangelista serviu-se de um hino para comecar a sua obra®, no qual canta o grande
protagonista do seu testemunho: o Logos feito carne, o Filho Unigénito de Deus. Para
melhor entendermos todo o seu significado, comecamos por situa-lo no seu contexto

imediato e depois no contexto de todo o quarto Evangelho.

1.1.1 Contexto imediato do prologo

O Evangelho de Jodo comega com duas partes bem diferenciadas. A primeira € o
prélogo poético (1,1-18) e a segunda é o prologo narrativo (1,19-51). O prélogo poético
consta de trés principais etapas: a primeira da nota do Ser Primordial e Divino do Logos e
seu papel na criacdo; a segunda descreve seu significado para os homens (Vida e Luz), e
lamenta o seu ndo acolhimento; e, para terminar, na terceira proclama o acontecimento

agraciante e salvifico — para os crentes — da Encarnacao.

! Cf. R. SCHNACKENBURG, EI Evangelio segin San Juan, |, Herder, Barcelona 1980, p. 241; R. E.
BROWN, An introduction to the New Testament, Doubleday, New York 1996, pp. 337-338.

2Cf. H.RITT, «A6oyog», in H. BALS e G. SCHNEIDER, DENT, Il, Sigueme, Salamanca 1998, cols. 77-79;
A. S. JENSEN, John’s Gospel as Witness, Ashgate, Bodmin, Cornwall 2004, pp. 69-75. Para alguns
comentaristas, o prélogo ¢ como a abertura de uma peca musical: assim como na abertura se tocam e
antecipam os temas que serdo recolhidos posteriormente no desenrolar da obra, assim o prélogo resume e
antecipa os grandes temas que aparecerdo ao longo do Evangelho. O que se torna evidente fazendo uma
analise critico-literéria.



O proélogo narrativo, que nos insere propriamente na accao narrativa, pode ser
assim organizado: primeiro testemunho do Baptista diante dos representantes vindos de
Jerusalém (vv.19-28); segundo testemunho do Baptista diante de um grupo dos seus
discipulos (vv.29-34); os primeiros discipulos de Cristo (vv.35-51). O prologo poético e 0
narrativo e estdo relacionados de uma forma inseparavel. No que diz respeito ao corpo do
Evangelho, que comega a partir de 1,19, podemos dizer que todo ele se centra na
manifestacdo deste homem Unico que é Jesus, aquele que veio para salvar o mundo e a

humanidade®.

1.1.2 Contexto literario amplo

O proélogo abre e fecha todos os capitulos do quarto Evangelho. Todos o0s
capitulos tratam das questdes relativas a vinda do Logos de Deus, a sua vivéncia entre 0s
homens, o seu efeito no homem e no mundo, e sobretudo versam sobre o acolhimento ou
ndo da vida que veio até nés (v.14). O Logos fez-se carne para salvar o mundo e a
humanidade. Por isso, 0 evangelista centra totalmente a atencdo no acolhimento e no
repudio do Filho de Deus feito homem, na fé ou a incredulidade diante de Jesus Cristo.
Portanto, o prélogo, um hino de louvor ao Logos, expressa todo o contetdo do Quarto
Evangelho e resume a teologia joanina e a crenca dos primeiros cristdos. O Logos é a luz
que vivifica 0 homem e exerce sua acc¢ao iluminadora desde que a humanidade existe, e
esta accdo durard até ao fim dos tempos e para sempre: «Nele estava a vida, e a vida era a
luz dos homens, e a luz brilha nas trevas» (vv.4-5). Sem Ele nada veio a existéncia (v.3).
Da vigor a todas as coisas. Ele é a verdade: «Quem é da verdade ouve a minha voz»
(18,37). Por isso, «ninguém pode vir a mim se meu Pai que me enviou, ndo o atrair», ou,
de outro modo no texto profético citado no versiculo seguinte: «todos serdo ensinados por
Deus». Cristo é o Mestre, 0 Senhor, o Pastor, 0 Caminho, a Verdade e a Vida®. Jesus, no
fundo, ndo € sé o centro, mas é a referéncia de tudo. Todos os acontecimentos tém a ver
com Ele de uma forma directa. Ele € o centro.

No capitulo 4 € apresentado como Messias, 0 Ungido de Deus, (« € o Salvador do
mundo» 4,42). Jesus mostra que Ele é o enviado de Deus no meio dos homens. E o Deus

humanizado na histéria dos homens e do Universo, Ser que é presenca e presenca

¥ Cf. R. SCHNACKENBURG, El Evangelio segin San Juan, pp. 243-244.
* Cf. A. FEUILLET, O Prélogo do quarto Evangelho, Paulinas, S&o Paulo 1971, pp. 164-166.
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actuante; o verdadeiro Profeta que estava para vir, anunciado desde ha muito pelos
profetas (cf. 6,14; 7,40, 7,52; Dt 18, 15-18).

Em suma, o prélogo dinamiza tudo o que vira a ser tratado no Evangelho: a
revelacdo de Cristo como Logos de Deus, o detentor da vida que nos leva a conhecer
Deus e a confessar, a semelhanca de Tomeé — «Meu Senhor e Meus Deus!» (20,28) —
que Jesus é o Senhor por todo sempre e € 0 nosso Senhor hoje, aqui e agora.

A intencdo teoldgica bésica do Evangelho joanino € colocar por escrito o andincio
que provoca a fé. Por isso, o discipulo amado representa perfeitamente 0 modo como o
autor concebe o testemunho e a sua vitalidade: unidade perfeita, doacdo amorosa, relacéo
interpessoal. O autor toma a unido com a palavra como lugar do seu proprio testemunho.
Como o Quarto Evangelho esclarece nas suas ultimas palavras, o discipulo amado
permanece. Permanece onde? Permanece no testemunho que nos deixou, que se encontra

a disposicdo da nossa leitura e que se encontra assim estruturado:

Estrutura do quarto Evangelho

1,1-51 Introducao
1,1-18 Prélogo poético: Hino ao Logos
1,19-51 Prologo narrativo: Testemunho auténtico

2,1-12,50 Vida publica de Jesus

2,1-4,54 Jesus deseja unir o povo e salvar o mundo
5,1-8,59 Jesus revela-se ao mundo

9,1-12,50 Jesus manifesta-se naqueles que o acolhem

13,1-17,26  Ultima Ceia

13,1-20 Lava pés, Judas sai, anuncio da partida e do mandamento
13,36-14,31 1.° Discurso de Jesus

15,1-16,33  2.° Discurso de Jesus

17,1-26 Oracéo de Jesus ao Pai pela unidade

® Cf. L. F. GARRCIA-VIANA, El cuarto Evangelio, Historia, teologia y relato, San Pablo, Madrid 1997,
pp. 48-50.



18,1-19,42  Glorificacéo de Jesus

18,1-27 Prisdo, Anés, negacgdes de Pedro
18,28-19,16 Pretorio: rei dos Judeus
19,17-42 Evento na Cruz

20,1-21,25 Conclusdo
20,1-31 1.° Epilogo: Reconhecimento — manifestacdo nos seus

21,1-25 2.° Epilogo: Atraccdo do mundo ao glorificado através dos seus

1.2 O PROLOGO

1.2.1 Organizagao interna

O prélogo ndo é um programa teoldgico que apresenta consideracdes sobre o
Logos e Deus, sobre o Logos e o Cosmos, sobre o Logos e 0s crentes®. Neste poema €
clarificado o acontecimento da Encarnacdo que determina um antes e um depois, um e
outro apresentando a actividade do Logos. O acontecimento do encontro do Logos com
os homens vai qualificar os dois momentos, o antes e o depois. Nesse sentido, para a
compreensdo do prologo importa seguir a vitalidade, a relacdo, a comunicacdo do Logos

de Deus: ao tudo-uno (v.3) — aos homens (v.4) — a treva (v.5) — ao mundo (vv.6-10) — aos

® Segundo J. Konings, o prélogo consta de dois painéis, constituindo um diptico. Cada painel é encabecado
pela explicitagdo do sujeito 6 Adyoc (a Palavra), nomeado s6 nos vv.1 e 14 (mas a maioria das tradugdes
introduz o termo também no v.9). Cada painel contém uma referéncia parentética a Jodo, o Precursor. A
articulagdo do primeiro painel com o segundo é feita pelo tema do acolhimento da Palavra pelos que se
tornam «filhos de Deus» (vv.12-13). O ritmo da linguagem é o da poesia, com palavras de encadeamento,
de quiasmo etc., menos no paréntesis sobre 0 Jodo (vv.6-8 e 15). H& uma disposi¢do quiéstica (simetria
inversa) entre os vv.1 (Palavra, Deus) e 10-11 (rejeitado pelo mundo/ pelos seus) por um lado e 14
(morando no meio de nds) e 18 (Unigénito, Deus) por outro. A mengao do nome e titulo messianico «Jesus
Cristo», no fim (v. 17), aparece como desenlace, depois do anonimato mantido no texto inteiro. Cf. J.
KONINGS, Evangelho Segundo Jodo, Amor e fidelidade, Loyola, Sdo Paulo 2005, p. 75; G. R. REASLEY-
MURRAY, John, Word Biblical Commentary, XXXVI, Word Books, Publisher-Waco 1987, pp. 3-5.
Podemos ver a partir dessa explanagdo do prélogo com o centro no Logos de Deus:
- 0 LOGOS (3x) esté junto de Deus e é Deus, mediador da criacdo, luz e vida do mundo (1-5)

- paréntese sobre o testemunho de Jodo Baptismo sobre/da luz (6-8)

- vem como Luz ao mundo, rejeitada pelo mundo e pelos «seus» (9-11)

- acolhimento pelos «filhos de Deus» (12-13)
- 0 LOGOS torna-se carne, mora entre nds, «com graga e verdade» de Deus (14)

- paréntese sobre testemunho de Jodo (15)

- superacdo da Lei pela graca e verdade em JESUS CRISTO, “Deus” junto do Pai, manifestagdo

do Deus invisivel (16-18).
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Seus (v.11) — aos filhos de Deus (vv.12-13) — a carne (v.14) — a nos (v.14). O Logos é o
(nico que conhece o Pai, que estava no seu seio e que no-Lo deu a conhecer (v.18)".

O prologo de Jodo descreve um processo desde a incompreensdo de Deus neste
mundo a compreensdo «perfeita» através da gloria de Deus no Logos humanado. O
poema introduz o grande protagonista do Evangelho, o Logos feito carne, e 0 encontro de
Deus com os homens. Comeca por falar-nos do Logos, alias, do modo de ser do Logos. O
modo de ser do Logos, como veremos, entende-se na medida em que € acolhido. Eis-nos
assim no dominio fundamental do quarto Evangelho, o acolhimento ou ndo da Palavra de
Jesus Glorificado. Assim, o prologo poético oferece-nos a chave de interpretacdo e o
resumo do testemunho joanino® tendo em vista o seu grande objectivo: «para que
acrediteis que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus, e para que, acreditando, tenhais a vida
em seu nome» (20,30).

O texto que abre o0 Quarto Evangelho é um texto fascinante pela riqueza instrutiva
que transmite ao homem crente e, pelo seu vocabulério e pelo seu ensinamento, coroa
facilmente o conjunto do quarto Evangelho. Todo o poema é modelado pelo Logos. O
evangelista refere-se ao drama do erro dos homens que, desde o principio até agora, se
fecharam obstinadamente a sua accdo iluminadora. Existe ai como que uma dilatacao
consideravel do sentimento doloroso divino, que se repete tantas vezes em Jeremias, pelo
nédo acolhimento do envidado de Deus: «O Senhor enviou-vos continuamente os profetas,
Seus servos, mas vOs ndo lhes prestastes atencdo nem destes ouvidos» (Jr 25,4). Jodo
exprime ainda todo o seu jubiloso fervor de testemunha ocular para celebrar a maravilha
da Encarnacdo do Logos, bem como as gracas que Ele concede aos homens crentes: a
filiacdo divina, a graca, a verdade.

O Filho Unigénito é, pois, o Gnico Revelador e o Unico Salvador do mundo. A
despeito das amplas perspectivas que ele nos abre, 0 pensamento joanino permanece, no
entanto, alheio a toda a tendéncia sincretista. Como dizia Lacordaire «esta pagina tao
curta é o olhar da aguia lancado no infinito. Ela colocou S. Jodo nos pincaros daqueles

que viram as coisas divinas»®. Mesmo a um leitor alheio & Biblia, mas que reflecte, um

" Cf. B. D’ALMEIDA, Unidade segundo o quarto Evangelho, Testemunho do discipulo amado no contexto
judaico e grego-Romano, PUG, Roma 2009, pp. 17-18; U. VANNI, Vangelo secondo Giovanni, PUG,
Roma 1974, p. 2; G. CANOBBIO, «Verbo (Logos)», in PDT, Sigueme, Salamanca 1992, pp. 295-296.

8 Cf. B. D’ALMEIDA, Unidade segundo o quarto Evangelho..., pp. 26-27; JOAO PAULO II, «Catequese
das quartas-feiras», in Creio em Jesus Cristo Revelador da Trindade e Redentor do Homem, Paulinas,
Lisboa 1991, pp. 22-27.

® K. WENGST, Interpretacion del evangelio de Juan, Sigueme, Salamanca 1988, pp. 12-30; cf. A.
FEUILLET, O Prologo do quarto Evangelho, pp. 17-20; 264; J. SCHREINER, Forma ed Esigenze del
Nuovo Testamento, Pauline, Bari 1973, pp. 382-391. O prélogo fala-nos claramente do Logos, sendo visivel
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texto como este — «No inicio era o Logos, e 0 Logos estava com Deus e 0 Logos era
Deus» (1,1) — ndo pode deixar de impressionar. Este Logos de que fala o prélogo é um
Logos criador, dotado de pré-existéncia e existéncia eterna, o que ndo pode deixar
indiferente quem quer que se interrogue a respeito do sentido da misteriosa aventura
humana®.

A cristologia do quarto Evangelho, especialmente a do prélogo, é de inigualavel
profundidade e representa um processo consideravel em relacdo a doutrina antecedente
do NT. Jodo ndo fala da infancia de Jesus como Mateus e Lucas fizeram**. Ele transcende
0 tempo como que para nos dizer que sO existe uma perspectiva verdadeira para
compreender a histdria da encarnacdo do Verbo em profundidade: contempla-la a luz da
eternidade.

O Quarto Evangelho mostra-nos a bondade gratuita de Deus em salvar os homens
de boa vontade. A accdo iluminadora do Logos € destinada a todo o mundo, a todo o
homem e a toda a criacéo.

A centralidade de Jesus no Evangelho de Jodo é um dado notério da histéria da
interpretacdo do mesmo. Jesus é apresentado como alguém completo e consumado. E
uma realidade plena e total. Por isso, este Evangelho esta balizado por um dinamismo de
fé e de descrenca®’.

«Quem ler este Evangelho a ele sempre voltard», escreveu H. Bussche a respeito
do texto joanino. «Muito mais do que o encanto de um texto saboroso ou rico em dados
historicos, o que nele atrai € a impressdo de mistério, de seducao que dele se solta ... Jodo
ndo desperdica palavras e o seuvocabulario é pobre, mas cada palavra pesa, pois €é
alimentada por um pensamento excepcionalmente penetrante, animada por determinada

vontade de convencer, suscitada pelo sentimento de que tudo depende dele. Tudo ou

que € nos escritos da sabedoria veterotestamentaria que Jodo se inspira. A grandeza da descricdo joanina
deve-se, em grande parte, ao facto de o seu autor ter tido a ideia de atribuir a Palavra substancial de Deus
(quem diz Palavra de Deus diz revelacdo reservada a privilegiados) a funcdo iluminadora universal da
Sabedoria. Compreendendo estes versiculos 1-18 no inicio do quarto Evangelho, vejamos que o0 seu autor
quis dizer que todos os grandes homens da histéria da humanidade eram iluminados pelo Logos e, sem o
saberem, ja pertenciam a Deus, ao Cristo ou a Verdade, 0 que é uma coisa s0. Entendendo isso, o prélogo
do Evangelho joanino demonstra-nos principalmente nos vv.12 e 13, o poder do Logos para o0s crentes.

19 AA. VV., Verbum Dei, Comentario a la Escritura, Nuevo Testamento, I1I, Herder, Barcelona 1957, p.
665; R. FISICHELLA, «La Teologia de la Revelacién. Situacién actual», in Dios en la Palabra en la
Historia. XI1I Simposio Internacional de Teologia, Universidade de Navarra, Pamplona 1993, pp. 41-50;
63-79.

Ut R. SCHNACKENBURG, E! Evangelio segun San Juan..., p. 242; L. F. GARCIA-VIANA, El cuarto
Evangelho..., pp. 47-64; 99-102.

2Cf.J. 0. T. VANCELLS, Jesus y el evangelio en la comunidad juénica, Sigueme, Salamanca 1987, pp.
72-77; 94-95,
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nada. Este Evangelho ndo deixa escolha sendo entre luz e trevas, a plena luz e as trevas

densas»®,

Prologo poético (vv.1-18)

3

(estrofes)

3

(estrofes)

1

(estrofe)

w.1-2:
v.3:

vv.4a-b-5:

VV.6-8:
vv.9-11:

wv.12-13:

vv.14-18:
v.1l4a:
v.14b:
v.14c:

v.15:
v.16:
v.17:
v.18:

O prologo esté estruturado em trés partes:

A Vida do Logos em Deus

O Logos na criacdo: por Ele tudo foi criado

O Logos: Vida e Luz dos homens

A palavra profética (testemunho) de Jodo sobre o Logos

O mundo e os seus ndo acolheram a Luz

Os que acolheram a luz foram gerados como filhos de Deus

O Logos nos filhos de Deus: a Nova Alianca de Graca da Verdade
A Encarnacéo do Logos
E habitou entre nds

Noés vimos a sua gléria como Unigénito do Pai

O testemunho de Jo&o acerca do Logos
Da sua plenitude recebemos graca sobre graca
A Graca e Verdade vieram por Jesus Cristo

Jesus, Unico Revelador e Filho Unigénito do Pai

¥ H. VAN DEN BUSSCHE, Jean, Commentaire de I’Evangile spirituel, Brepols, Paris-Bruges 1967, p. 9.
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1.2.2 Texto grego

1 ~ 3
Ev apyfi v 0 Adyog,

\ e 14 3 \ \ 14
Kol 0 A0yog My mpog tov Beov,
kal Beoc v 6 A0yoC.

o) 3 b b ~ \ \ 14
ouTOC MV €V apyf) TPOg Tov Beov.
’ 5 3 ~ 2 7

movte 6L ovtod €yeveto,

\ \ 3 ~ b ’ 3 \ 4
Kol Xwplg ovToD €Y€EVETO OLOE €v.
3 ’ 4 5 A 5
0 YEYOVEV eV aUT® Cwn Ny,

\ €

kel 1) (wn) v 10 $A¢ TV awbpwTwy:

5 . -
kel TO GO €v Th okotly dalvet,

\ € ’ M \ M !’
KoL 1) OKOTLO 0tUTO OU KOTEAXPeV.

"Eyéveto awvbpwog,
b ’ \ ~
omeoToApevog Tap Beod,
2 S A~y ’
ovope avty loavvng:

ol > 2 ’

0UTOG NABEV €Lg popTUPLVYL
N4 4 \ ~ 4
v poptupnomn mepl tod Pwtog,
{vo mowtec mLotebowoLy 6L adTod.

3 o b ~ \ ~

OUK MV €Kelvog T0 GAC,
s PR ’ \ ~ ’
AL’ Lvoe poptupnon mepl tod dwToc.
9’,\ \ ~ 0 ’

Hv 10 ¢&¢ 10 aAnbLvov,
0 pwtileL mavTe &vbpwmov,
Epyouevor eig TOV KOopov.
10 - ’ o

€V TG KOOUW MV,

’ ) ) ~ 2 7
KOOpOG 6L’ avtoD €yeverto,

o

\
KoL

o~

\ ’ 5 \ b b4
Kol O KOOWOG ouTov ouk el'evw.

11 7
elg To 1oL ABev,

\ [/ b \ b ’
kel oL LdLoL avTor ov moperofov.
12 « 7 s
oooL &€ €Aofov avtov,
b4 3 ~ b 4
€dwker aLTOlG €EovaLloy

’ ~ ’
tekvo Beod yeveabul,
TOLC TLOTEVOVOLY €i¢ TO OVvope ohToD,
13 € b ) ¢ ’
oL OUK € aluotwy

000¢ €k BEANUATOC OOPKOG
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000¢ €k BeANUaTOS GrdPOC

GAL €k Beod EyevvnBnoav.

14
Kal 0 Adyog oopE éyéveto
Kol EOKNVWoeY év My,
kel EBeaoouedo Ty 60far alTod,
80k ¢ povoyevodg Top TRTPOC,
4 ’ \ b ’
TANPNG YEPLTOC Kol aATOeLog.
15 > ’/ ~ \ 5 ~
Twovvng peptupel Tepl adTod
\ ’ ’
KoL KEKPOYEy A€y
o0tog v Ov elmov:
0 OTLoOW WOU EPYOUEVOC
b4 ’ ’
€UTPOaBEY ov YéYoVeV,
0TL TPATOC Wou M.
16 ¢« 5 ~ ’ 5 A L A ’ 24/
0TL €&k T0D TANPWHATOC a0TOD MELE TovTeg EAXBOeY
Kol YopLY GUTL XapLTog:
17 .
0TL 0 vopog S Mwioéwg €560,
I XopLg kal N aAnifeia i Tnood XpLotod éyévero.
1
8 @edr obdeLe Edpaker TGTOTE"
\ \
Lovoyevng Beog
€ n b \ 4 ~ \
0 OV €l¢ TOV KOATOV TOD TUTPOC

) ~ ) ’ 14
€kelvog eEnynoato .

1 O texto grego que me serviu de base é o editado por K. ALAND, M. BLACK, C. MARTINI, B.
METZGER, A. WIRGREN, The Greek New Testament, Bibelgeseschaft, D-Stuttgart “1994.
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1.2.3 Traducéo do texto

! No principio era o Logos,

e 0 Logos estava com Deus,

e 0 Logos era Deus.

?Ele estava no principio com Deus.
® Tudo foi feito por Ele

e sem Ele nada foi feito.

O que foi feito

“n’Ele era a vida

e a vida era a luz dos homens.

> A luz brilha na treva

e a treva ndo a apreendeu.

® Surgiu um homem enviado por Deus:
seu nome era Joéo.

"Ele veio para um testemunho,

para dar testemunho da luz,

para que todos acreditassem por meio d’Ele.
®Ele ndo eraa luz,

mas veio para dar testemunho da luz.

% (O Logos) era a luz verdadeira

que ilumina todo 0 homem,

vindo ao mundo.

19 Estava no mundo,

0 mundo foi feito por Ele,

e 0 mundo n&o o reconheceu.

1\/eio para os seus,

e 0S seus ndo o receberam.

12 Mas a quantos o receberam

deu-lhes o poder de serem filhos de Deus,
aos que acreditam no seu nome,

1305 quais foram gerados

ndo do sangue, nem da vontade da carne, nem da vontade do homem, mas de Deus.
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“E 0 Logos fez-Se carne

e habitou entre nos,

e vimos a suagloria,

gléria como Unigénito do Pai,

cheio de graca e de verdade.

1> Jodo dé testemunho dele e clama:

«Este era aquele de quem eu disse:

O que vem depois de mim passou a minha frente
porque existia antes de mim».

18 pois da sua plenitude todos nés recebemos graca sobre graca.
" Porque a lei foi dada por meio de Moisés,

a graca e a verdade vieram por Jesus Cristo.

'8 Nunca ninguém viu a Deus.

O Unigénito de Deus,

que € no seio do Pali,

O revelou.
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CAPITULO Il: ANALISE EXEGETICA

Para entendermos a dinamica do prologo poético, centramo-nos no proprio texto,
analisando as suas dimensfes teoldgica, histdrica e literaria. O Quarto Evangelho foi
escrito para que tenhamos a vida (cf. 20,30-31), e essa proposta encontra-se resumida no
prélogo. Em vista da compreensdo do prélogo e, por isso, face as op¢des tomadas nesse
sentido, ao tempo tido, e a fecundidade e elasticidade do tema, resultam naturais e
precisos limites. Desde ja, alerto para limites da ndo apresentacdo de todas as analises

diacrénicas e sincrénicas realizadas.

2.1 O LoGOsS: «SEM ELE NADA FOI FEITO» (1,1-13)

2.1.1 A Vida do Logos em Deus (1,1-2)

By apyf v 0 Adyog,
Kl 0 AOyog MY mpog Tov Belv,
kel Bedg v O Adyoc.

oltog M €V apyf Tpog ToOv Bedy

No principio era o Logos... (vv.1-2). As primeiras palavras do prélogo revelam-
nos trés enunciados sobre Deus e 0 Logos, nos quais o autor usa, por trés vezes, o verbo
ser no imperfeito™. De facto, o Quarto Evangelho deve ser entendido a partir do desejo
de Deus se comunicar. E do ser eterno de Deus, anterior & criagdo, que o autor faz partir o
testemunho no qual assenta a sua compreensdo. O discipulo amado recebeu e ofereceu-
nos o testemunho como o culminar da accdo criativa de Deus (cf. 19,34).

O Logos estava com Deus (v.1b), ou seja, estava face a face com Deus'®. O Logos

nao se identifica com Deus; era n’Ele em perfeita relacdo de vida. Vive em Deus como

5 Cf. J. KONINGS, Evangelho segundo Jodo..., p.76; U. VANNI, Vangelo secondo Giovanni, p. 11; S. A.
PANIMOLLE, Lettura pastorale del Vangelo di Giovanni, |, Dehoniane, Bologna 1978, pp. 30-39; G.
NOLLLI, Evangelo secundo Giovanni, Libreria Editrice Vaticana, Vaticano 1986, pp. 1-2; L. F. GARCIA-
VIANA, El cuarto Evangelio..., pp. 48-50.

16 Cf. B. D’ALMEIDA, Unidade segundo o quarto Evangelho, p. 196; K. WEIB, «dpyn», in H. BALS e G.
SCHNEIDER, DENT, I, Sigueme, Salamanca 2001, cols. 484-490: «O Logos existe junto ou em comunhao
com Deus desde a eternidade. E esta a forca da expressdo grega mpog tov 6eév nos w.1 e 2. A particula
grega é uma particula modal, como é também a particula para os vv. 6 (enviado por ou da parte de Deus)
14 (enquanto unigénito do/da parte do Pai). O mesmo sentido aparece no v.18, mas, agora, com a
expressdo de modalidade fisica: que esta reclinado no seio do Pai ou em comunhdo com o Pai. Todas estas

18



uma realidade una, dindmica, relacional e vital. Deus tinha junto de Si o Logos (cf. Is
55,8-10, Sab 18,14-16). Precedendo a propria criacdo, existia 0 Logos Divino que havia
de guiar e realizar a criacdo inteira®’. Ele existe desde o principio, de forma absoluta. Ele
ndo pode ser colocado ao nivel das criaturas, € anterior a tudo, é desde sempre e para
sempre (Gen 1,1).

O Logos é o proprio Espirito enquanto possui 0 poder de comunicar-se a todos 0s
homens. Este é o dinamismo do Logos, que vem ao encontro de cada homem para
esclarecé-lo, envolvendo todos os homens na mesma luz. Deus fala e nés chamamo-Lo de
Logos, Verbo, Palavra. O autor joanino ndo podia servir-se de um termo mais adequado
para revelar a vida que Cristo nos da. A salvagdo do homem, dédiva de Deus, formula-se
numa Palavra que se concretiza no Logos; em forma de soliléquio divino expressa-se a
sua constante pensamento, o seu plano criador, referido particularmente ao homem,
veértice da criacao.

O Logos era Deus (v.1c), uma vez que participa no agir de Deus. De tudo o que
Ele realizasse, Deus seria o autor. «<E o Pai que permanecendo em Mim, realiza suas
obras» (14,10). O Logos nédo era e nem é separado de Deus. Ele ndo é outro deus nem
outra divindade. Era, e €, a perfeita relacdo de unidade em Deus. De facto, Jesus é a
Palavra completa e definitiva de Deus, a auténtica Sabedoria que torna visivel a Gloria do
Pai, a Pessoa enviada por Deus como Filho Unigénito do Pai®®.

Assim, os vv.1-2 apresentam a relacdo do Logos com Deus antes da criacdo do
Universo. O Logos é eterno em Deus, com Deus e para Deus, e eterno na sua Revelacédo
ao mundo™®. A sua eternidade engloba todos os «agoras» das criaturas. Nenhum momento
nosso podia passar a margem d’Ele. Revela tudo o que o Pai Lhe mandar, e ndo espera

pelo amanhd. O que é Eterno ndo tem de esperar pelo dia de amanha, ou o final dos

modalidades exprimem a unido intima entre Deus/ Pai e 0 Logos, mas nunca a identidade. O autor tem em
vista o dinamismo soteriolégico do Logos e ndo a sua natureza essencialista.»

7 Cf. J. MATEOS e J. BARRETO, El Evangelio de Juan. Analisis lingiiistico y comentario exegético,
Cristiandad, Madrid 1979, pp. 42-44; D. J. OSORIO, Escritos Espirituais, Imprensa Nacional-Casa da
Moeda, Lishoa 2010, pp. 76-82.

8 AA. VV., La Sagrada Escritura, Nuevo Testamento, Evangelios, I, BAC, Madrid 1964, pp.787-789:
«Neste momento do proélogo, a Palavra significa o projecto formulado, ou ndo ligado a execucdo. A frase
pode traduzir-se, portanto, também desta maneira: e um Deus era o projecto. O designio de Deus consiste
em que 0 homem seja a expressdo de sua realidade divina. Quando se pronunciar na histéria como Palavra
eficaz e se realizar o Projecto, existira 0 homem-Deus.»

19 |Léon-Dufour prefere falar ndo de pré-existéncia do Logos, mas da sua supra-existéncia para evitar mal
entendidos; a meu ver penso que é um olhar inteligente para ndo fugir a ortodoxia da reflexdo teoldgica
eclesial. Cf. X. LEON-DUFOUR, Lectura del Evangelio de Juan, Jn 1-4, |, Sigueme, Salamanca 1989, pp.
53-59; J. BEUTLER, Il Verbo Divino entra nel mundo: Gv 1 - 4, Pontificio Instituto Biblico, Roma 20086, p.
24.

19



tempos. No presente absoluto de Deus que se comunica® através do seu Logos, este é 0
sujeito perfeito, ou seja, é a relagdo Tu a Tu em Deus. N&o € objecto nem complemento
de nada. O Logos € o sujeito de relacdo de vida em Deus. O Logos é um em Deus, é Vida
comunicada, é Luz sempre criadora. O Logos na suarelacdo com Deus e com 0 mundo
tem uma dindmica conjunta, pois Deus comunica-se a0 mundo através da sua Palavra
(comunicagdo que Deus faz de Si mesmo). O Logos e Deus sdo duas pessoas®* e um ao
mesmo tempo: éyw kal 6 Tatnp €v éoper (10,30).

O Logos em relacdo permanente com Deus esta voltado para Deus e envolvido
eternamente no seio de Deus Pai; € o0 rosto do Pai e a igualdade na diversidade das duas
Pessoas Divinas que se amam e se comunicam. Contudo, o Logos ndo € Deus no sentido
reservado ao Pai; € Deus dizendo-se no seio do Pai (eic tov koAmov tod matpog — V.18).

Notemos que o NT, nos seus escritos remotos, conhece a identificacdo de Jesus
com a Sabedoria do AT. Paulo chama-O «Sabedoria de Deus» (1Cor 1,24.30) para falar
da preexisténcia de Cristo, chama-O «de Primogenito» (Col 1,15; Prov 8,22-31). O autor
da Carta aos Hebreus designa-O como «esplendor da gléria de Deus» (Heb 1,3; cf. Sab

7,25). Seguindo esta ideia, 0 autor joanino vé no Logos aquela realidade de que o AT nédo

2 Cf. J. 0. BRANCO, «A/Teismo: IntuicBes e Questdes», in S. J. FORMOSINHO e J. 0. BRANCO, O
Deus que ndo temos. Uma histéria de grandes intuicdes e mal-entendidos, Bizéncio, Lisboa 2008, p. 522;
K. RAHNER, Escritos de Teologia, Tomo 1V, Taurus, Madrid 1962, pp. 139-157. O «Logos» encarnado é
0 unigénito de Deus, em tudo igual a Deus, Deus de Deus, luz de luz, sabedoria da sabedoria, esséncia da
esséncia. Foi gerado pelo Pai, igual em tudo mas diferenciando na relagdo. Ele é da igual substancia do Pai
(consubstancial/ homoousios com o Pai).

2! Recorri a alguns te6logos para explicitar essa relacdo que existe entre as Pessoas da Trindade
(pericorese), e principalmente entre o Pai e o Logos encarnado que se encontra referido nos primeiros
versiculos do prologo de Jodo. O Pai age, mas pelo Filho no Espirito Santo; o Filho age também, mas com
o poder do Pai presente n’Ele com a sua existéncia propria; o Espirito age também. Deus é uno e trino. A
Trindade € um mistério de Salvacéo — sendo, ndo teria sido revelada.

Jesus, o Filho, é antes de tudo, o objecto do amor do Pai. A proclamacéo de Jesus como Filho e como
amado vém juntas no NT em diferentes ocasides. Um primeiro momento encontra-se na confissdo do Pai
no momento do baptismo de Jesus: «Tu és o Meu Filho muito amado, em ti ponho o Meu enlevo» (Mc
1,11; Lc 3,24). O momento da transfiguracdo em que a voz de Deus clama por entre as nuvens: «Este é o
Meu Filho muito amado, escutai-o» (Mc 9,7; Lc 9,35).

No Filho, tudo o que é do Pai é d"Ele (cf. Jo 11,10). Por isso Cristo fazia tudo o que o Pai fazia: ressuscitar
0S mortos, curar 0s cegos, coxos e leprosos, etc., (Jo 5,21; 9,1s; 11,1s). O Filho ndo fazia nada por si
mesmo. Estava sempre em sintonia com o Pai. O Pai ama o Filho e o Filho faz tudo por vontade do Pai.
Jesus veio ao mundo nascido de Maria pela omnipoténcia divina (cf. Jo 1,2). Dai podemos ver que a
encarnagdo € obra de toda a Trindade.

O concilio XI de Toledo (675) expde assim esta doutrina da missdo do Filho: «O que se chama Unigénito
antes de todos os tempos (cf. Jo 1,14) fez-se Primogénito no tempo (cf. Col 1,15): unigénito pela substancia
divina, primogénito pela natureza da carne assumida» (DS 53); Cf. L. F. LADARIA, El Dios Vivo y
Verdadero, El misterio de la Trinidad, Secretariado Trinitario, Salamanca 2005, pp. 311- 318; J. AUER e
J. RATZINGER, Dios, uno y trino, Il, Herder, Barcelona 1982, pp. 310-311; K. RAHNER, Escritos de
Teologia, Tomo 1V, pp. 105-157; CH. DUQUOC, «Discrecion del Dios trinitario y mission Cristiana», in
ST 38 (1999) 290-296; H. KOSTER, «uméotacio», in GLNT, XIV, Paideia, Brescia 1984, cols. 747-750;
ORIGENES, «Trinidad», in J. QUASTEN, Patrologia, |, BAC, Madrid 1984, pp. 388-391.
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tinha conhecido sendo uma figura: a Sabedoria hipostasiada de Deus. De facto, a relacéo
do prélogo com a Sabedoria do AT confirma, em continuidade com a revelagdo biblica,
que Deus Unico ndo se revela como Ser Supremo e individual e isolado na sua Majestade,
mas apresenta-se como Ser cuja gloria resplandece: Ele comunica-Se sem cessar pela
Sabedoria ou por Aquele que realiza a sua Majestade, 0 Logos.

Assim, o0 autor joanino da-nos a conhecer que a relacdo entre Logos e Deus €
dinamica e constante?’. Com estes primeiros versiculos, o discipulo amado introduz-nos
no mistério da revelacdo do Logos que sempre esta com Deus, em didlogo com os
homens; Ele é a comunicacdo de Deus voltada para os homens e para 0 mundo. De facto,
de acordo com os vv.12-13, o Logos da aos que O acolherem o poder de se tornarem
«filhos de Deus»: ora, acolher o Logos é dispor-se, por Ele, a existir com Deus.

2.1.2 O Logos na criacdo: por Ele tudo foi criado (1,3-4a)

’ ) > ~ ’
movtee 6L ouTod €Y€EVeTo,

\ \ 5 ~ 2 7 > o\
KL YWPLE KUTOV €YEVETO oL0E €V

A ’ b b ~ \ 3
0 YeYOVey €v auT® Cwn NV

O v.3 fala-nos do Logos-Criador, ou seja, do Logos voltado para fora de Deus,
fazendo mediacdo entre Deus e a criacdo. As coisas receberam a existéncia segundo a
vontade do Logos Divino. Os vv.1-3 estdo ligados e fazem uma sequéncia que se
assemelha a sequéncia de Prov 8, 30-31— a Sabedoria esta ao lado de Deus, constituindo
suas delicias cada dia, estando no tempo e por ultimo na terra entre os filhos dos homens.

O evangelista ndo descreve a cria¢do, pois a sua intencao € apresentar-nos o poder
criador e absoluto do Logos sobre todos os seres. Ele da sentido ao tempo e coroa de
sentido tudo o que acontece, porque o Logos, continuamente «junto de Deus» (vv.1-2),
comunica a todos os seres 0s seus sinais. Na sua totalidade, os seres criados expressam
Deus, porque todos eles sdo in-formados pelo Logos que estd continuamente junto de
Deus. E o colaborador de Deus coroado com o poder criativo; é o arquétipo a partir do
qual todas as coisas foram criadas (cf. Gen 1,1ss; Is 55,10). E de Deus que o Logos nos

22 Cf. X. LEON-DUFOUR, Lectura del Evangelio de Juan, Jn 1-4, |, Sigueme, Salamanca 1989, pp. 60-61.
A Palavra estava na presenca de Deus como sua auto-expressdo. A teologia judaica chegou a considera-la
uma «hipdstase» de Deus, uma realidade em que Deus se torna presente. Tais hipostases sdo, além da
Palavra (Memra), a Sabedoria, 0 Trono, a Voz, a Morada (Shekind), a Lei/Instrucdo (Torah).
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comunica a Vida (cf. 20,30-31). E a Vida, ndo poderia ser de outro modo, manifesta-se
em no6s na medida em que a acolhemos.

No ser do Logos encontra-se a totalidade da vida relacional de Deus, sem a qual
nada existe. O Logos Divino era e € 0 Unico vivente absolutamente vivo e, por isso,
vivificante de todo o ser (cf. Gen 2,7.9). O Logos é a Vida de tudo aquilo que existe e
sem Ele, o que por Ele foi criado, torna-se nada®®. No principio da criacdo, diz-nos o
Livro dos Génesis, Deus viu que tudo era bom, que tudo era muito bom, pois tudo foi
criado pela Palavra criadora de Deus dita pelo Logos (cf. Gen 1,1ss).

Assim, a accdo criadora do Logos é comunicada ndo apenas no sentido
cosmoldgico e filosofico, mas, sobretudo, no seio da relacdo pessoal entre Deus e 0s
homens?. E puro dom de Deus? e, por isso, a relacdo pessoal de doacio entre Deus e 0s

homens ndo pode ser confundida com uma explicagdo sobre a formacéo do cosmos?®.

2.1.3 O Logos: Vida e Luz dos homens (4ab-5)

\ € \ o \ ~ ~ b3 ’

kol 1 Con v 10 ¢AOC TOV avbpwTwy:
\ \ ~ b ~ 7 ’

Kol T0 QG €v T1) okoTly duivel,

\ € ’ 3 \ b ’
KoL 1 OKOTLO GUTO OV KXTEAMPEV

A Vida existente no Verbo é fonte de Luz para os homens (caminho da histdria
humana em relagdo com o Verbo, apresentado como fonte de vida), luz natural das

inteligéncias e dos coracdes, e principalmente luz sobrenatural da fé de todos os crentes?’.

2 Cf. B. D’ALMEIDA, Unidade segundo o quarto Evangelho, pp. 5-6.

24 Cf.J. 0. BRANCO, «A Dinamica do Mais», in S. J. FORMOSINHO e J. O. BRANCO, O Brotar da
Criacdo. Um olhar dinamico pela ciéncia. A Filosofia e a Teologia, Universidade Catolica, Lisboa 1999,
pp. 589-591.

% Cf.J. 0. BRANCO, «A/Teismo: Intuicdes e Questdesy ..., pp. 416-418.

% Em teologia, a revelagdo designa o agir histérico de Deus pelo qual Ele se manifesta e auto-comunica aos
homens, por decisdo sua livre e gratuita. De muitos modos o fez através dos profetas. Mas sempre —
ultimamente — pela mediagdo do seu Filho (cf. Heb 1,1s). Para nos elevar a comunhdo com Deus, pelo
Espirito Santo. A vida e a fé da comunidade crente (=Tradicdo da Igreja) e a Sagrada Escritura sdo o
testemunho da revelagdo — a tornar presente na histdria dos homens a proximidade, misericordiosa e
salvacdo, de Deus.

2T Cf. J. FALCAO, O Novo Testamento, Evangelhos e Actos Dos Apéstolos, Gouveia, Lisboa 1956, p. 304;
V. MANNUCCI, Giovanni il Vangelo narrante. Introduzione all’arte narrativa del quarto Vangelo,
Dehoniane, Bologna 1993, pp. 103-104; 116. A Palavra — como a Lei, que é chamada «arvore de vida»
pelo Targum — é vida na criatura. O v.4b especifica: «essa vida era a luz dos homens», das criaturas
humanas (cf. Jo 8,12; 9,3-5 Luz e Vida). A luz é vital; sem a luz, nenhuma planta pode brotar. «Em ti esta a
fonte da vida; em tua luz vemos a luz» (Sal 36,10; Sal 27,1; 56,13). Mas a Palavra de Deus ndo significa
apenas a palavra criadora, fonte do nosso viver, como também a luz que ilumina o nosso caminho de vida
(cf. Sal 119,105.109; Jo 12,35; 1Jo 1,5-7; 2, 9-11 etc). Caminhando na Luz encontramos a Vida verdadeira,
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O Logos é, portanto, o lugar, a nascente, a salvacao para todos aqueles que acolherem a
suaPalavra: «as suas Palavras, sdo espirito e vida» (cf. Sal 18). Ele é o modelo e a
«Palavra interior» através da qual Deus se comunica. O Pai actua no Filho e por isso Este
vive numa relacdo de fiel acolhimento e de obediéncia filial ao Pai®.

Logos é a luz (¢o¢ — v.4) que ilumina a vida dos homens e da a salvacdo com sua
palavra, Logos-luz que ilumina na treva para favorecer o crescimento da vida ( 2,26;
8,12; 9,5; 12,46). O Sal 27,1 mostra que o Senhor é a Luz dos homens: «o Senhor é
minha Luz e minha salvagdo» (Sal 26 (27)); também o Sal 119,109 clarifica 0 mesmo:
«Tua palavra, uma lampada para meus pés, uma Luz para 0 meu caminho». Mas nao
basta que Jesus seja apenas a vida e a luz para os homens; é necessario que cada um
acolha e experimente esta vida e luz. Todo o homem é chamado a viver da vida da
Palavra junto do Pai, da mesma vida que é a luz, que brilha como a Luz que Deus
(Logos) difundiu na criacdo, assim como no coracdo dos homens (O filho vem e continua
a obra do Pai).

O autor usa a expressao «to $a¢ €v» — verbo ewut no imperfeito —, que indica a
poténcia iluminadora do Verbo encarnado e o tempo da sua missdo. A Luz do Logos
resplandece sobre todo o homem que vem ao mundo e a treva € dissipada pela luz (o
Logos brilha no presente e sempre nas trevas, mesmo se as trevas ndo O apreendem, ndo
O compreendem, ndo O acolhem, ndao O vencendo, também — cf. 3,19ss; 5,35; 8,12ss;
9,1ss; 12,35ss). Para o Quarto Evangelho, o drama entre a luz e as trevas, entre 0 amor e
0 adio, entre a fé e a descrenca, tem aqui 0 seu comeco. Contudo, trata-se de um drama e
uma luta que pré-anunciam a vitdria definitiva da luz, ja que as trevas ndo tém forca para
reprimi-la (v.5), porque a promessa de Deus e a fé na ressurreicdo de Cristo venceram o

poder do mal®.

plenamente realizada. Contudo, as trevas sdo anti-luz e, portanto, a anti-vida. Ndo € uma mera auséncia de
luz, mas uma entidade activa e maléfica, uma forca de morte, inimiga da vida que estimula a humanidade,
irreconcilidvel com a plenitude que mostra a luz. Tenta extinguir, invadir a luz para que cesse o seu brilho,
mas ndo o consegue: a sua actividade esta dominada pelo sinal da derrota.

% Cf. G. ZEVINI, Evangelio segin San Juan, Sigueme, Salamanca 1995, pp. 46-48; S. GRASSO, Il
Vangelo di Giovanni. Commentario esegetico e teologico, Citta Nuova Editrice, Roma 2008, pp. 36-37; 42-
46. O Logos ¢ o criador de tudo. N’Ele o que existe era a vida. Com outra pontuagdo: «...coisa alguma
comegou a existir daquilo que existe. N’Ele era a vida» (v.4). Com esta segunda pontuacdo, a mais comum
entre 0s modernos, o Logos é apresentado como possuindo a vida incriada, antes que 0 mundo existisse.
Esta oferece maior compreensdo, parece ter sido abandonada pelo abuso que dela faziam os arianos, mas
tem o apoio unanime da tradigdo até ao século V. Segunda ela, mais uma vez nos aparece o Logos criador
e Salvador: «toda a criagdo ja vivia eminentemente na Palavra ou ideia Unica de Deus. No que foi feito
estava a vida.»

2 Cf. J. MATEOS e J. BARRETO, EI Evangelio de Juan..., pp. 45-47; J. L. R. DE LA PENA, Imagen de
Dios, Antropologia teoldgica fundamental, Sal Terrae, Santander 1988, pp. 19-88.
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A treva € auséncia, auséncia do ser e auséncia da luz. Em contrapartida Deus é a
fonte da Vida, a Luz que invade as trevas. O homem foi criado para a vida, por isso o
Logos quer dar-lhe a vida em abundancia (cf. 10,10), aquela vida que JHWH, Deus da
Alianca, propunha a Israel (cf. Do 30,15-16). O homem na terra, € chamado a viver em
comunhdo com Deus. Por isso, ter a vida é permanecer nessa relacdo existencial com o
préprio Criador.

Contudo, os homens preferiram a treva a Luz. Mas a vida continua a brilhar. A
treva, inimiga da vida, é agente de morte e os dominados por ela sdo mortos em vida®.
Ela é a grande antagonista do Quarto Evangelho e simboliza o «poder» do mal (cf.
3,19ss; 8,12ss; 12,35ss) que subjuga o homem (Gin 3). Porém, o homem joanino vive do
Logos e da Vida Eterna e, por isso, sempre no desejo de mais Logos, de mais Vida
Eterna.

Para falarmos de Luz que elimina a treva é necessario centrarmo-nos no horizonte
da fé — no Logos Criador. Sendo Deus em absoluta transcendéncia e absoluto Amor, o
seu Ser é dar-se; e da-Se como a luz que irradia necessariamente. Se deixasse de
comunicar-Se, deixaria de ser. Por isso, o dar-Se de Deus transcende-se a Si mesmo. E
necessariamente auto-dinamico, € infinito e inesgotavel. Ele irradia o seu Amor, Espirito
em Absoluta-Transcendéncia®’.

Ora, justamente porque a Luz do Ser de Deus e do Dar-Se de Deus € assim Auto-
transcendente e, portanto, universalmente realizadora é que o (nosso) confessar-a-fé no
Logos-Criador implica aceitar (comprometer-se com) o Deus-Tu que Se da e, por
conseguinte, comparticipar no que € o seu designio de vida-luz-crescimento-realizacdo. A
fé conduz-nos ao compromisso englobante da nossa existéncia. O chamamento para a
«realissimidade» da Luz é sempre transcendente. O Logos quer que o seu brilho, causa da
vida, se estenda a toda terra e que o0 seu Reino seja feito no coracdo de todos e no mundo

inteiro®2.

% Cf. AA. VV., La Sagrada Escritura, Nuevo Testamento, I, BAC, Madrid 1964, p.793. Dado que o anelo
de vida pertence ao ser do homem, reprimi-lo significa agir contra a propria natureza, frustrar o proprio
desenvolvimento e malograr o designio de Deus. Nisso consistira o pecado da humanidade (Jo 1,10; 3,19;
8,21.23).

%1 J. 0. BRANCO, «A Dinamica do Mais» ..., p. 595.

%2 Cf. S. G. OPORT, «EI comportamiento filial de Jestis», in ST 41 (2002) 3-7. O «tudo est4 consumado»
(Jo 19,30) pode ter, antes, o sentido da instauracdo do Reino. Por isso encontramos em lIsaias essa
confirmagdo: «E n’Ele que se encontra a plenitude do Espirito do Senhor (11,2; 61,1-3). Ele é «sinal»
(11,10) e «a luz» (42,6) para todos os povos. Sera por meio d’Ele que se realizara o designio do Senhor (cf.
Is 52,13 a 53,12; Sal 22,1-32). Deus chamou-nos «ao seu reino e a sua gldria» (1Tes 2,12; 2 Cor4,14). E
ndo ha distincdo entre «judeu e ndo-judeu» (1Tes 2,14.16; Rm 10,12). Nem entre vivos e mortos (cf. 1Tes
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2.1.4 O testemunho de Joéo (1,6-8)
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No seguimento da continua ac¢do da Luz (cf. vv.4b-5), o evangelista contempla a
vinda do Logos na carne e mostra o seu brilho no meio das trevas. A Luz na sua vinda ao
mundo estd precedida por um testemunho, Jodo, cuja missdo € dar testemunho da Luz.
Jodo afirma que essa Luz era para todos (tva Tavteg) 0s homens que vém ao mundo.

O termo ’Eyéveto dvpwmoc descreve quem era Jodo>. N&o era nenhum ente
divino, mas sim homem entre 0s outros homens, enviado por Deus para transmitir a sua
mensagem de salvacdo. A historia de Jodo foi temporal, momentanea, como a de todos 0s
homens. Mas foi escolhido por Deus para anunciar a era da misericérdia e da graca. A
sua missdo foi dar testemunho do Logos-Luz. Ele veio da parte de Deus (ameotaipévog
Tapd Beov). E Deus quem chama e envia, e Jodo aparece como aquele que testemunha
(eic paprupive) a chegada da Luz do mundo. E ele mesmo que introduz Jesus na sua vida
publica. Por isso, ele veio para testemunhar a Luz (iva paptupnon mepl tod dwtdg). O
fim deste testemunho era que todos acreditassem por meio dele (61” adtov).

O verbo (motevw/acreditar) aqui tem o sentido do v.12, embora sem precisar que
se trata de reconhecer o Logos como tal: o texto diz respeito a necessidade de reconhecer
a Luz que o Logos faz brilhar sobre o mundo, a saber, a Luz da Vida, no sentido que

4,13-15). Nada mais podera separar-nos do seu amor (cf. Rom 8,34-39). Assim, «0 que era velho passou.
Agora é uma nova criagao».
% A ligacéo dos vv. 6-8 é estabelecida por uma metafora (tod dwtéc). Estes versiculos distinguem-se dos
anteriores e dos posteriores. Encontramos as trés frases finitas presididas pela particula «iva». Todas estas
frases se referem a acgdo. O v.7 é considerado o centro e o resumo de todos os outros versiculos: «...Para
que todos acreditem n’Ele...». Aqui se demonstra o cardcter universal do Logos.
A missdo de Jodo segundo o Quarto Evangelho é a de dar testemunho de Jesus e, por isso, diferente dos
Evangelhos sindpticos, nunca é chamado de Batista (cf. Mt 3,1ss; Mc 1,4ss; Lc 7,20ss). O proprio Jodo
Baptista se define como a testemunha ou a voz de Deus na senda dos profetas de Israel (cf. Jo 1,23). O
testemunho de Jodo orienta-nos para o encontro com Jesus. No Quarto Evangelho Jodo s6 surge trés vezes
em acgéo:

- 1,6-8. 15: Testemunha para que acreditem na luz;

-1,19ss: Testemunha em vista do auténtico testemunho;

-3,22ss: Testemunha para levar a Jesus. Cf. B. D’ALMEIDA, Unidade segundo o quarto
Evangelho, p. 9; C. H. DODD, La Tradicién Historica en el cuarto Evangelio, Cristiandad, Madrid 1978,
pp. 256-282.
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podemos ler no v.4: diante da treva que ainda ameaca a terra (cf. 1,5), um testemunho se
deve levantar para afirmar, da parte de Deus, a presenca e a vitdria dessa Luz.

Dar testemunho foi a missdo propria de Jodo (trés vezes a palavra testemunho nos
aparece nos vv.7-8). Por isso se cré que a fé (moteteLr) dos primeiros discipulos se apoia
no testemunho de Jodo. A fé depende fortemente do testemunho. Pelo testemunho
chegamos a fé e pela fé chegamos a verdade e a luz. Esta é uma das caracteristicas mais
marcantes da teologia joanina. O testemunho é, sem duvida, muito mais do que a relacéo
objectiva de um facto ou de uma palavra: € um engajamento ao servico da verdade. O
Logos encarnou e habitou entre n6s manifestando-se como perfeito Revelador do Pai.

Jo&o veio para testemunhar a Luz, a Pessoa do Logos, para testemunhar que Jesus
é o verdadeiro Cordeiro que veio para remir o homem do pecado (1,29). Alguns exegetas
como por exemplo Loisy, Lagrange, consideram que o v.8 do prologo visa realcar a
superioridade de Cristo sobre qualquer outro homem, inclusive Jodo. Os profetas do AT
entravam em éxtase diante da Palavra de Deus que estavam encarregados de proclamar;
Jodo faz o mesmo na presenca de Cristo (cf. 1,30)*. Ele declarara: «Eu n3o sou o

Messias» (1,19). Ele veio introduzir os homens na Luz verdadeira de Cristo™®.

2.1.5 O mundo e os seus nao acolheram a luz (1,9-11)

"Hyv 10 $&¢ t0 aAndLvov, 0 dwtllel mavta dvbpwmov, EpYOUeVoV €ig TOV
KOOWOV. €V T) KOO MV, Kal 0 kKOopog 6L° adtod €Y€VeTo, kal O KOOKOG

a0Tov olk él'evw. elg T 18 HABer, kal ol TdLoL ahtov ol Tapélapov

O Logos é a Luz que ilumina todo o homem sem excluséo, judeu ou n&o judeu,
com caracter universal (8 ¢wtiler mavte dvBpwmor — v.9)%. llumina todo homem que
vem ao mundo. No v.9 é retomada a histéria da Luz*’, interrompida no fim do v.5. O

sujeito da frase ndo é explicito: € o mesmo do v.5 (e anunciado no v.8b).

% Cf. A. FEUILLET, O Prélogo do quarto Evangelho, pp. 52-59.

¥ Cf. R. VIGNOLO, Personagem del quarto Vangelo. Figure della fede in San Giovanni, Glossa, Milano
2003, pp.165-176; X. PIKAZA, El Evangelio. Vida y Pascua de Jesus, Sigueme, Salamanca 1993, p. 338.
Podemos ver aqui nestes relatos passagem que Jodo se revela como o testemunho e preparador do caminho
do Senhor: 1,19 Kal altn éotiv 7 paptuple tod Twavvov; 5,33 uelc dameotaikate mpog Twavvny, kol
pepaptopnker Tf dAndela-; 18,33 éyw el todro yeyévvmuar kal elg Tobro éEANALBn €ig TOv kéopov, Tva
HePTUPNOW TH aAndele; 21,24 OUtog éotiv 6 PadnTig O LapTupdY Tepl ToUTWY Kol O ypafug TadTo.

% Cf. X. LEON-DUFOUR, Lectura del Evangelio de Juan, Jn 1-4, |, pp. 81-82.

7 Cf. J. BEUTLER, Il Verbo Divino entra nel mundo, p. 29. Pela aporia na tradugdo pde-se em questdo o
v.9. A palavra épydpevov eig tov kdopov pode ser coligada seja com “Hv 10 &g 0 ¢Andirér Seja com
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A Palavra, descrita como no v.5, é a Luz verdadeira que vem a este mundo (cf.
8,12; 9,5; 12,46), para, com a sua vinda, iluminar a todos. O Logos € a Luz verdadeira, e
unica em sua plenitude (cf. 5,33-35). Esta luz auténtica ndo € igual ao testemunho de
Jodo, dos profetas do passado e de todos os tempos, porgque ndo so € Unica e veraz no seu
ser, como se revela como tal na vida (cf. 6,32; 15,1).

A Luz estava no mundo (v.10), mas o mundo que foi feito por Ela ndo a
reconheceu como enviada por Deus (aqui consta a resposta ou ndo dos homens perante a
missdo desta Luz no mundo e entre os seus). Jodo focaliza aquilo que fazia parte do
Logos no mundo: «veio para os seus» (v.11). Os seus sdo aqueles que pertencem ao
dominio do Logos, ou seja, 0 mundo inteiro e, dum modo particular, o seu Povo, o Povo
de Deus, aqueles que escutaram o Logos por meio de Moisés e dos profetas (cf. 4,44;
5,59.46; Ex 19,5). A estes se dirigiu a Palavra da Lei, mas foram «duros de cerviz» (Dt 9,
6.16) e ndo observaram a Alianca (cf. Ex 32). Os seus ndo acolheram a Palavra que era a
Vida (cf. Sal 119,105; 19,8-9), ndo se converteram a pregacao de Jodo (cf. Lc 7,30; Mt
21,32). Desse modo, 0 ndo reconhecimento do mundo e o ndo-acolhimento dos seus
(vv.10.11) constituem uma categoria joanina fundamental.

No pensamento oriental fala-se da Sabedoria de Deus que veio a terra mas nao foi
acolhida por todos os homens. Em Sir 24,1-12; 24,8 e Prov 8,22-30 temos uma leitura
judaica desse vocabulo: a Sabedoria, que sai da boca do Altissimo, depois de percorrer
todo o universo, morou definitivamente na tenda do Povo de Israel, em Si&o®.

Os homens ndo o reconheceram (v.10), ndo acreditaram no Logos divino
encarnado. Esta atitude demonstra a descrenca do mundo das trevas opondo-se a missao
do Logos. Todavia, 0 Logos divino persiste e insiste mesmo que 0s homens nédo se
preocupam por conhecé-Lo. O Povo de Deus nem sempre acolheu com agrado a salvacéo
que Deus lhe oferecia. A humanidade, cega pelo pecado, ndo conseguiu reconhecer o
plano amoroso e salvifico de Deus®’. Houve uma influéncia da treva sobre 0 homem mas,
por vontade divina, a Luz de Deus brilha e continua a brilhar, pois Ele é Aquele que
desde o principio era Deus com o Pai Todo Poderoso (cf. 1,3) possui o poder de «kAmor»
de tudo quanto existe e tudo quanto néo existe.

O Logos quer dar a conhecer a todo o homem a sua luz. Ele comunica-nos a sua

luz vivificante mesmo na nossa descrenca. Por isso, todos e 0 mundo inteiro estdo perante

movte avbpwtov. Alguns autores tém essa percepcdo, mas a maioria favorece a ligagdo com "Hv 10 ¢d¢ 10
éAndwév. Além disso, o v.9 tem a funcgdo de estabelecer a ponte entre as seccdes passadas.

% Cf. J. KONINGS, Evangelho segundo Jo&o, pp. 78-79.

¥ Cf. G. ZEVINI, Evangelio segtin san Juan, pp. 51-52.
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o designio salvifico de Deus feito carne. Nos primeiros tempos da era cristd, Justino falou
da semente do Logos inata em todo o género humano; de acordo com ele, Socrates teria
conhecido parcialmente o Cristo, porque todos os principios justos que os filésofos e o0s
legisladores descobriram e expressaram, sdo devidos ao facto de estes terem contemplado
parcialmente o Logos que actuou desde o principio na criacdo de tudo e de todos*.

O prologo coroa o que era dito da Sabedoria/Luz: esta havia recebido a missdo de
iluminar todos os homens, sem restricdo, bem para além das fronteiras de Israel. Isso é,
afinal, o que o evangelista do Quarto Evangelho evocara pelas ovelhas que estdo noutro

redil e pelos filhos de Deus dispersos (cf. 10,1ss).

2.1.6 Os que acolheram a Luz foram gerados como filhos de Deus (1,12-13)
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Se o comportamento da humanidade n&o foi o esperado quanto ao acolhimento do
Verbo, no entanto e sem ddvida apareceu um pequeno grupo de homens, uma porcao de
Israel, que acolheu o dom de Deus e deu uma resposta positiva a sua Palavra. Portanto, a
todos os que acreditaram (miotebouowr) em Cristo (no seunome) foi-lhes dada a
possibilidade de serem filhos de Deus (tékvo tob Beod)*'. «Tornar-se» filho de Deus esta
centrado no dom divino da filiacdo e, mais exactamente, na «regeneracdo baptismal», de
onde se segue a inevitavel questdo: como podera ser concedido poder «tornar-se filhos de
Deus» aqueles que ja foram gerados por Deus? Da parte do homem, requer-se a fé e um
segundo nascimento para a aquisicdo da qualidade de filhos de Deus.

De facto, «tornar-se filhos de Deus» e «ter nascido de Deus» referem-se
igualmente a «regeneragéo do alto»*2. O Logos ¢ verdadeiro Filho de Deus; sendo Aquele
que deu a conhecer o Pai entre os homens, tem como missao especifica mostrar o rosto do

Pai a0 mundo. Ele € Homem e Deus no meio do mundo. O discipulo amado fala de Jesus

0 Cf. J. DUPUIS, «El Verbo de Dios, Jesucristo, y las religiones del mundo», in ST 41 (2002) 96-100.

1 A expressdo tékva Beou SO reaparece nos Evangelhos quando o sumo-sacerdote declara que Jesus morria
para reunir na unidade os filhos de Deus dispersos (cf. 11,52). Portanto, s6 os que vivem do Logos podem
ser gerados filhos de Deus (cf. 13,23). A grande finalidade do Quarto Evangelho é despertar em nos o
desejo de sermos filhos de Deus, o gosto de sermos gerados de Deus (cf. v.13).

“2 Cf. A. FEUILLET, O Prélogo do quarto Evangelho, pp. 77-78.
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como «Logos» de Deus, como perfeita revelacdo do Pai, revelado aos seus que estavam
no mundo. Este Logos é o Filho de Deus encarnado para 0 mundo, para a salvagdo dos
homens e para a remissao dos pecados contraidos por Adéao e Eva.

No v.12 encontramos a importancia de receber (¢Acfov) o Logos®. Em primeiro
lugar, porque a nossa filiacdo € um dom, um «poder = é&ovate» dado, uma graca de Deus.
Os que acolheram o Logos sdo os homens que reconheceram n’Ele o principio da sua
existéncia e nas suas promessas de vida o sentido da sua historia: eles deixam-se iluminar
por Ele.

De modo diferente do verbo «conhecer», usado para dizer que «o mundo nao
conheceu» (1,10), o verbo éiaepor (1,12) adquire, pelo contraste que mostra com o
mapéraBor (1,11), uma ressonancia mais pessoal de «tradi¢do», isto é, de comunicacéo,
fazendo preceder «aqueles que acolheram» por «todos». O texto sublinha que a graca esta
aberta a todo homem e em todo tempo: nenhuma condicdo além do acolhimento é
imposta, a ndo ser a fée. Também em 3,3-8 Jodo desenvolve o tema da filiagdo divina
como realidade dindmica, quando Jesus afirma a necessidade de nascer «do alto» e «do
espirito», isto é, ter fé (mLotedovoy ei¢ to Bvopa adtod - 1Jo 5,11.18)); procurar crer é
fundamental para sermos de Deus*. «Quem é de Deus compreende as palavras de Deus;
se vOs ndo as entendeis, é porque ndo sois de Deus» (8,47); «Vés ndo credes, porque ndo
pertenceis ao meu rebanho» (10,26; 8,23; 10,14; 18,37).

Os filhos de Deus manifestam o amor ao proximo, a fraternidade, a caridade e a
justica. E essa forma de ser e viver do homem tem um alcance universal: «quem ama,
seja ele cristdo ou ndo, de raca ou de religido, estrangeiro ou ndo, seja qual for a forma
que 0 seu amor assuma, seja ele sincero ou simulado, vive em Deus por Deus e para

Deus»®.

“ Cf. L. F. LADARIA, La Trinidad Misterio de Comunién, Secretariado Trinitario, Salamanca 2002, pp.
121-126.

“ Cf. G. ZEVINI, Evangelio seglin san Juan, pp. 52-53; I. BROER, «ovsia», in DENT, I, cols. 1446-
1453: «Quantos O receberam. Receber o Verbo (ou Palavra revelada) de Deus ¢ acreditar n’Ele. Deu-lhes o
poder..., talvez alusdo a liberdade humana, colaboradora da graga divina. Pode, contudo, ser também
semitismo equivalente a: conhecer-lhes que se tornassem... Filhos de Deus, pela graca da adopcéo (cf. Gal
4, 4-7). No seu Nome — nome é o equivalente da pessoa ou da esséncia — portanto, na sua divindade. H&
quem considere a frase: “eles creram no seu Nome”, como uma glosa explicativa, ja muito antiga, visto ser
omitida por vérios Padres. Sangue (lit. Sangues), vontade carnal, vontade do homem significam
respectivamente a geragdo natural, o instinto que a provoca e a iniciativa do homem, talvez enquanto visa a
uma descendéncia. Alguns manuscritos e autores, versado nesta matéria, Iéem o v.13 do seguinte modo: Ele
que nem do sangue... mas de Deus é que nasceu, referindo-se a geracdo do Verbo, sem excluir o
nascimento virginal de Jesus. Do mesmo modo, reduzem alguns elementos negativos a: nem do sangue,
nem da carne, simples oposicao a geracdo de iniciativa divina. Estas hipoteses ndo tém, contudo, apoio em
manuscritos gregos.»

** A. FEUILLET, O Prélogo do quarto Evangelho, pp. 82-83.
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O v.13 esclarece que aceitar o Logos divino significa crer no nome de Jesus. E
aderir plenamente a Pessoa de Cristo, viver em Deus e ser aquele que nasceu de Deus (cf.
1,13). O nascimento cristico é dado aos que acreditam no Enviado do Senhor. Para crer, €
preciso ter sido gerado pelo proprio Deus. Pois, a geracdo eterna e temporal do Filho de
Deus € o contetdo da fé dos que O acolheram crendo em seu nome. Esta fé aparece como
um dom divino, fruto de generosidade divina. Por isso no v.13 exclui-se o agir humano,
seja fisico (€€ aipatwr) seja psicologico (ék BeAnuatog oapkog; BeANLaTO; Ardpog) Nessa
geracdo dos filhos de Deus; conclui-se que estes tém nascido de Deus*.

O Logos da o acesso a filiagdo divina. Pela Sua encarnacdo, Jesus, que ndo é
gerado segundo a vontade humana, mas nasceu de Deus, d&-nos o poder de sermos filhos
de Deus. Ser filho de Deus depende do acolhimento que se faz a Jesus (cf. v.12). Este
mistério aqui enunciado, continuara como ponto de partida do dialogo que Jesus teve com
Nicodemos*’: nova forma de nascimento, ou seja nascimento para Deus (3,3-6: «nascer
de novo/ alto», «de agua e Espirito» ou simplesmente «do Espirito»).

O homem ndo pode ser gerado como filho de Deus, a ndo ser através de Jesus, no
Espirito que Ele comunica a realidade humana (6,53s: «se ndo comeis a carne deste
Homem e ndo bebeis seu sangue ndo tendes a vida em vés. Quem come a minha carne e
bebe 0 meu sangue tem vida definitiva»), aceitando-a como dom (6,51: «o pdo que eu
darei € minha carne, para que o mundo viva»), o0 dom do Pai a humanidade (6,32: «meu
Pai vos da o verdadeiro pdo do céu» 3,16). Todavia, 0 «nascer de Deus» é fruto do
acolhimento do Logos glorificado manifestado a0 mundo®.

Receber o Logos € a atitude fundamental dos homens sem a qual ninguém pode
ser em Deus. Como nos testemunha o evangelista, s6 0s que vém do Logos podem ser
gerados tékva Tod Oeod. Por isso, essa vida no Logos requer um dinamismo constante,
que vai por: ser gerado de Deus (cf. 1,13); nascer do alto (cf. 3,1ss); beber a sua agua (cf.
4,1ss); adorar em Espirito (cf. 4,23); comer o seu alimento (cf. 6,1ss); caminhar na Luz
(cf. 8,12); escutar a Palavra (cf. 9,37); seguir o Bom Pastor (cf. 10,1ss); ser atraido (cf.
12,32); tomar parte de Si (cf. 13,8); permanecer N’Ele (cf. 15, 1ss); dar gloria a Deus (cf.
15,8); amar como Ele (cf. 15,12); ser dado do Pai (cf. 17,1ss); ver e acreditar (cf. 20,8);

%6 Cf.J. BEUTLER, Il Verbo Divino entra nel mundo, p. 31.
7 Cf. C. JOSAPHAT, O Evangelho da Unidade e do Amor, Livraria Duas Cidades, S&o Paulo 1966, p. 42.
“8 Cf.J. MATEOS e J. BARRETO, El Evangelio de Juan ..., pp. 64-65.
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ser seu (cf. 20,28). No fundo o grande desejo do Quarto Evangelho é despertar em nds o

desejo de sermos filhos amados e gerados de Deus™.

2.2 O LoGos Nos FILHOS DE DEeus (1,14-18)

2.2.1 A encarnacao do Logos (1,14)

Kol 0 A0yog otpE éyéveto

\

Kol EoKMVwoey év Mulv,
Kol €0cooauedo thy 86Ear adToD,
80Ear ¢ povoyevode mope TaTPOg,

TANPNG XAPLTOG Kol GANOelog

O v.14 do proélogo é considerado o centro de todo o hino: confirma a encarnagéo
do Logos de Deus no meio dos homens nos v.14a. O Logos que é Deus, fez-se carne®.
Acontecimento admiravel para os judeus: que a Palavra definitiva de Deus pudesse
partilhar da debilidade da carne humana. A mesma atitude aparece nos pagdos®* que ndo
compreendem o admiravel mistério da encarnacdo do Filho de Deus no mundo dos
homens. Contudo, é este 0 anuncio para a salvacdo do mundo. «Nisto conhecereis se
possuis o Espirito de Deus: se reconhecerdes que Jesus Cristo veio na carne; quem ignora
a encarnacdo de Cristo, ndo pertence a Deus» (1Jo 4,2-3). Aqui se inicia a histéria do
Logos na sua relagdo com os homens e o mundo fisicamente.

Se no AT o lugar adequado da revelagdo de Deus era a tenda ou o templo (cf. Ex
25,8; 40,35; Ez 37,27; etc.), agora a sua presenca esta na prépria vida e na carne visivel
do homem Jesus (cf. 2,19-22). Maria M. de Carvalho® tenta demonstrar quanta
admiracdo se deve ter perante a encarnacdo do Logos encarnado pela virtude do Espirito.

O Santo gerado ¢ o Filho de Deus. Por isso, se acreditarmos n’Aquele que nasceu de

* Cf. B. D’ALMEIDA, Unidades segundo o quarto Evangelho, pp. 12-13.

% Cf. R. E. BROWN, El Evangelio segtin Juan 1-XI1, Cristiandad, Madrid 1979, pp. 207-210; K.
RAHNER, «Encarnacion», in SMET, Tomos Il, Herder, Barcelona 1972, cols. 556-560.

*! Podemos ver o exemplo das interrogacdes de Celso contra os cristdos no século II. Afirmam que a
hipétese da Encarnacdo de Deus ou de seu Filho é falsa. Pensam que contradizem a imutabilidade e
bondade de Deus em mudar-se em coisa e tocar a matéria. Por isso, essa ideia é falsa porque Deus assumiu
a condicdo mortal. Cf. V. MONACHINO, Le persecuzioni nell Impero Romano e la polemica pagano-
cristiana, PUG, Roma 1978, p. 107.

%2 Cf. M. M. DE CARVALHO, Maria Figura da Graca, Universidade Catélica, Lisboa 2004, pp. 119-120.
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Deus, o Filho de Deus, se nos abrirmos ao mistério do Logos encarnado e do Espirito
Santo, os diversos aspectos do mistério tomaréo forma na vida crista>>.

O termo hebraico Skekinah, do verbo shakan, que significa morar ou habitar,
expressa a presenca de Deus no meio do seu povo. A tenda do encontro (cf. Ex 25,8-9) e,
depois, o templo de Jerusalém, tornaram-se lugares da presenca de Deus entre o Povo,
sede da gloria de Deus (cf. Ez 43,7; Zac 2,14; Eclo 24,8). No seguimento da histdria de
Deus com o Povo, os discipulos confessam que Jesus é o lugar por exceléncia da
presenca e gléria de Deus>*. Jesus é o lugar de encontro do homem com Deus, é o lugar
pleno da presenca de Deus. Por isso, 0 Logos feito carne ndo s6 habitou entre ndés como,
pela sua glorificagdo, também permaneceu em nos. De facto, a missdo do glorificado é
fazer com que todos sejam um n’Ele, como Ele ¢ um no Pai (cf. 17,1ss). Jesus € o centro
da Histéria e a plenitude de todas as aspiracdes humanas”.

A «vinda» do Logos ja fora anunciada em 1,10s: Ele «estava no mundo» e «Ele
veio para o que era Seu». Contudo, a encarnacdo do Logos tornou perfeita a comunicagao
de Deus com os homens. Trata-se agora da dadiva do encontro. Um novo modo de ver
Deus. Ele quis «habitar convosco», € um «face-a-face»: 0 acontecimento aqui
proclamado é, propriamente, «nds vimos a sua gléria»>°.

O que era e € o dinamismo criativo de Deus, que brilha nas trevas, que era e é a
Luz nos homens, que encarnou em Jesus, 0 Logos, na ultima referéncia personalizada a
si, é testemunhado pelo nds: 6 A0yog oapé éyéveto kal €oknrwoer év Muiv. O Logos
tornado carne em Jesus, € a presenca ou morada do Logos em nos. Cristo assumiu a carne
(oapk), a fragilidade humana; aquilo que é tipico do homem. O termo oxpé tem um
significado proprio: é aquilo que é tipico da fragilidade do ser humano.

A expressdo «toda carne» aparece tanto no AT como no NT designando a
humanidade no seu conjunto. O mesmo se passa com a indicacdo de que o homem e a
mulher se fazem «uma s6 carne» para preservar a humanidade (cf. Gen 2,24; Mc 10,7;
1Cor 6,16; Ef 5,31). JA no NT se vé essa concepcdo da carne como algo fragil
(contraposicdo no homem entre a carne e 0 espirito: «o espirito esti pronto, mas a carne

nédo serve para nada», Mc 14,38).

3 Cf. J. I. GONZALEZ FAUS, «EIl mistério de Jests y la confesion de fe en él», in ST 34 (1995) 167-170.
* Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teolégica. El Espiritu de la Verdad, 111, Encuentro, Madrid 1978, pp. 99-
102.

% Cf. S. A. PANIMOLLE, Lettura Pastorale del Vangelo di Giovanni, pp. 47-51;

% J. MATEOS e J. BARRETO, EI Evangelio de Juan ..., pp. 68-69.
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A vida do homem na carne é demasiado débil para contemplar a gldria de Deus, e
até simplesmente para suportar a sua voz (cf. Dt 5,25s). O didlogo entre eles efectuou-se
lenta e continuamente ao longo dos tempos para que o homem débil, «necessitado da
gloria de Deus», participe dela e enquanto «homem vivo se converta na gldria de Deus».
Mas «a forca de Deus, que comunica a vida, consuma-se na debilidade, ou seja, na
carne»”’. Por isso, a encarnacdo do Logos veio dar uma nova perspectiva de ver a carne;
ndo como um vazio®®, pois «todo o espirito que confessa que Jesus Cristo veio em carne
mortal é de Deus; e todo o espirito que nao faz esta confissdo de fé acerca de Jesus nédo €
de Deus. Esse € o espirito do Anticristo» (1Jo 4,2-3).

O Logos de Deus fez-se palavra humana ao revestir a nossa carne, a nossa
condi¢do humana concreta, realizando, em sentido pleno, a presenca de Deus entre nds.
Em Jesus, Deus é, simultaneamente, o revelador e o revelado; por isso, pode dizer:
«Quem me V&, vé o Pai» (14,9). No rosto de Jesus brilha o rosto do Pai. Deus tem
doravante um rosto humano, rosto que os contemporaneos de Jesus viram fisicamente e
nos, hoje, vemos pela fé>°. Jesus manifesta a plenitude do ser humano: unidade em
Deus®. Na sua hora, todos sdo atraidos ao seu Pai, em que serdo um como Ele é um em
Deus, em que serdo perfeitos na unidade de filhos de Deus. O Logos morou em nos e no
v.14 completa-se a confissdo do nds («e nds vimos a sua gloria»): 0s que sdo gerados pelo
Logos véem a gléria (56¢c)** do Unigénito, plena de graca (xdpic) e de verdade (¢A7i0erc),

unem-se no movimento de graca em graca que ndo cessa, pois se a Lei foi dada por Deus

> H. U. VON BALTHASAR, Teoldgica. Verdad de Dios, Il, Encuentro, Madrid 1997, pp. 215-217; cf. C.
V. MANZANARES, «Carne», in DJE, Verbo Divino, Estela 1995, pp. 63-64.

% Cf. A. SAND, «o&pé», in DENT, II, cols. 1369-1370; C. IZQUIERDO, «Dios Trino que se revela en
Cristo», in Dios en la Palabra en la Historia. XIIl Simposio Internacional de Teologia, Universidade de
Navarra, Pamplona 1993, pp. 215-240; X. LEON-DUFOUR, «Carne», in DNT, Cristiandad, Madrid 1977,
pp. 132-133: «A carne qualifica a condicéo terrena e fragil, por oposi¢do ao espirito, que designa a origem
divina ou celestial: fora de Deus tudo € oipE. O homem da terra é “segundo a carne”, vive “na carne”; por
ela, a pessoa humana é visivel, estd presente, sofre, sobrevive. Neste sentido, o Verbo feito carne é um
homem verdadeiro, submetido aos limites deste mundo, mas ndo experimentou a corrupgdo. “Carne e
sangue” sdo uma expressdo que designa o homem na sua fragilidade terrena. “Comer a carne e beber o
sangue” de Jesus € unir-se profundamente a Ele por Espirito que vivifica, porque a carne ndo vale nada.»
Com a Encarnagdo do Logos, a histdria da criacdo atingiu a plenitude, pois em Jesus, 0 ser humano, criado
a imagem e a semelhanca de Deus, foi habitado pelo Logos de Deus.

% Cf. A. J. COELHO, Quem me V&, vé o Pai. Deus revelado em Cristo, Apostolado de Oragao, Braga 2009,
p. 92; J. DUPUIS, «El Verbo de Dios, Jesucristo, y las religiones del mundo», in ST 41 (2002) 93-104.

° Cf. B. D’ALMEIDA, Unidade segundo o quarto Evangelho, p. 203.

%1 Em 11,40, Jesus diz que Marta «verd a gléria de Deus» ndo apenas pelos milagres como tal, mas porque
esse sinal anuncia a glorificagdo de Cristo. Enfim, desde o inicio do seu ministério, Jesus manifestou, no
sinal de Can4, a sua Gléria aos discipulos, de modo que a vida publica de Jesus de Nazaré é moldada
justamente por esses dois sinais: 0 vinho de Cana e a ressurrei¢do de L&zaro: 0s sinais operados por Jesus
simbolizam a sua 86&«, ou, ainda, é pelos sinais que a gléria do Logos toma corpo.
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a Moisés, a Graca e a Verdade que essa continha e contém, foram perfeitamente
comunicadas em Jesus» (1,17).

De facto, a compreensdo do Logos feito carne em Jesus e a sua presenca nos seus,
sdo um binomio perfeito: humanamente falando, o Logos, feito carne em Jesus e presente
nos seus, completa a possibilidade da sua mediacdo comunicativa, ou seja, € a
comunicagédo divina infinita. Desse modo, 0s seus sinais realizam-se perfeitamente na
vida dos crentes. Essa vital realidade realizada marca o completar do tempo a partir do
qual o seu povo recebeu toda a revelagdo e salvacao. Pois, pela morte e ressurreicdo de
Jesus, todos os filhos de Deus dispersos tém o poder de ser reunidos na unidade do Logos
na medida em que o acolherem.

A gloria divina, posta em Cristo, brilha a partir d’Ele, ¢ a «sua» gloria. Assim, a
gloria do Logos, ndo se define simplesmente pelos «sinais» em que ela toma corpo; ela
caracteriza-se em profundidade pela gléria de Deus®?, aquela que Jesus tinha junto do Pai
«antes que o mundo existisse» (17,5). O Pai enviou seu Filho Unico para que a sua
propria gloria brilhe n’Ele, coroado de verdade. E o Filho tinico do Pai e, por intermédio
d’Ele, o mundo e os homens entram em contacto com o proprio Pai®®. A partir de entdo, o
homem Jesus passa a ser 0 proprio rosto de Deus: «Quem me V&, diz Jesus, vé o Pai» (14,
9).

O facto de os homens poderem contemplar a gléria de Deus presente em Jesus
marca a continuidade e a elevacdo entre a Antiga e a Nova Alianca de Deus com 0s
homens®. Ver a gléria ndo s6 ndo produz a morte (cf. Ex 33,20), como é condicdo para a

vida. Quem ndo contempla a Gldria ndo pode chegar a crer (cf. 2,11).

2.2.2 O testemunho de Jo&o acerca do Logos encarnado (1,15)

Twavvng Leptupel Tepl adTod
\ ’ ’

KoL KEKPOLYEV A€YWV*

oltog v Ov elmov:

0 OTLOW WOU EPYOUEVOC

b4 ’ ’

€umpooBéy pov yéyovev,

0TL TPROTOC pov Y

%2 Cf. B. D’ALMEIDA, Unidade segundo o quarto Evangelho, pp. 204-205.
83 Cf. J. MATEOS e J. BARRETO, El Evangelio de Juan ..., pp. 69-70.
8 Cf. A. J. ORTIZ, «El Dios revelado en Jests e el futuro de la humanidad», in ST 37 (1998) 34-38.
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O Filho Unigénito de Deus, Cristo, € 0 exegeta do Pai junto dos homens. A sua
docilidade filial ao Pai ajuda-nos a aproximarmo-nos do Pai celeste. Ele é 0 «novo
Moisés»® que veio com o poder e gléria para inaugurar uma Nova Alianca. Isso mostra-
nos que a Pessoa de Jesus é a plenitude da Humanidade.

No v.15, o testemunho do evangelista afirma a transcendéncia de Jesus®. Aqui
distingue-se do testemunho precedente do precursor, ligado a missdo histdrica centrado
nos vv.6-8. Efectivamente, aqui se expressa a proclamacdo de fé da comunidade crista
sobre o mistério da pessoa do Logos encarnado. Jodo apresenta Jesus como 0 primeiro e o
pré-existente: «Este era aquele de quem eu disse: oltog fv Ov eimov: 6 OTLOW WOV
EpyOpevog EuTpoabér pou yéyover, OtL TP@Tog wou Av» (1,15). O testemunho é realmente
uma sintese da histéria de Jesus e do seu contetido teolégico®. Por isso, Jodo Baptista
procura, desde entdo, ceder lugar aquele que é o Senhor do tempo e da historia, porque
ele existia com a Eternidade (cf. 1,1-2). No v.34, Jodo faz uma declaracdo sobre Jesus
confirmando: «eu vi e dou testemunho de que este é o Filho de Deus». Ele é «Senhor» e
«Messias» da nova humanidade, da Lei nova coroada de amor e de graga.

2.2.3 Da sua plenitude recebemos graca sobre graca (1,16)

4 b ~ ’ b ~ € ~ 4 b ’
OTL €k TOD TANPWHATOS UTOD MUELS TovTeG eAafopey

Kol YOPLY GUTL XePLTOC

Retomando o fim do v.14, o prologo anuncia a finalidade da revelacdo de Deus
em Jesus, pleno de graca e de verdade: «nds todos (= o evangelista e a comunidade)
recebemos da sua plenitude». Sua plenitude transbordou «graga por graga». Se a Lei,
dada por intermédio de Moisés®®, foi uma graca, a «graca e a verdade», amor fiel por
exceléncia, «vieram a ser» (tornaram-se realidade) por Jesus Cristo. O Filho Unico do Pai
€ 0 unico herdeiro de Deus e faz dos seus «co-herdeiros» participantes da mesma heranga,

ou seja, confere-lhes a condi¢cdo de filhos. Por isso, a recepgdo da gloria/amor

% G. ZEVINI, Evangelio segin san Juan, p. 58.

% O v.15a esta separado do tema anterior e pelos tempos verbais (presente e perfeito). Contudo, existe uma
ligacdo pelo «mepl abtod» € uma unido por pou. Também encontramos um paralelismo nesse v: 6t Tp@ToC
Hou f.

87 Cf. G. ZEVINI, Evangelio segtin san Juan, pp. 58-59; A. SALAS, El Evangelio de Juan, Jesus: creador
de una humanidade nueva, San Pablo, Madrid 1993, pp. 29-30.

% Cf. AA. VV., «Mediador», in Dba, Verbo Divino, Estela 1986, p. 214.
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corresponde, portanto, o «nascer de Deus» (cf. Jo 1,13), momento inicial dos que hao-de
tornar-se filhos de Deus.

Esta ¢ a primeira vez que o discipulo amado pronuncia o nome d’Aquele em quem
Deus nos mostra que «é Amor» (1Jo 4,8). Até aqui, levou o leitor a «descobrir» o que ja
«sabia». O anonimato provisorio teve o efeito de acentuar mais a realidade divina da
Palavra e da Gloria. A referéncia de Identificacdo é sempre o Pai. Agora vem o
desenlace: esse Dom do Pai é Jesus, proclamado Cristo ou Messias®.

O verbo Aappovw € utilizado para os que acolheram o Logos de Deus. Por isso, a
consequéncia do acolhimento manifesta-se na participacao do fiel crente na vida divina,
pois ele recebe graca sobre graca, vida em abundancia que vem da parte do Logos. A
graca é a propria salvacdo dada aos homens que querem conhecer o Pai por intermédio da
verdade e do amor personificados em Cristo Jesus (cf. 14,6). O Filho de Deus fez-se
homem para fazer de todos os homens participantes da sua filiacdo e introduzi-los na
Vida de Deus™. Com efeito, o Logos mora em nds ndo em vista deste mundo. A morada
do Logos e a nossa morada € Deus, onde Ele é, onde somos, e para onde somos

chamados’?.

2.2.4 A graca e a verdade vieram por Jesus Cristo (1,17)

OTL 0 Vopog SLe Mwioéwg €800m,

N xapLc kol 1 aAndere v ‘Inood XpLotod éyéveto.

Os versiculos finais do préologo desenvolvem e clarificam tudo o que o autor
afirmou anteriormente através do aperfeicoamento da Alianga’®. A alianca transforma o
curso da histdria humana, actuando a partir de dentro, nos coracgdes: «alian¢a na ternura e

no amor..., na fidelidade e no conhecimento de Deus» (Os 2, 21-22). O termo «por meio

% Cf. AA. VV., La Sagrada Escritura, Nuevo Testamento, Evangelios, I, pp. 799-805.

0 Cf. G. ZEVINI, Evangelio seglin San Juan, pp. 58-59.

L Cf. B. D’ALMEIDA, Unidade segundo o quarto Evangelho, p. 21.

"2 Da sua Plenitude (cf. v.14: cheio de graca e de verdade), a plenitude que Ihe vem da unido hipostatica.
Gracgas por graca, a graca (v.17). A graca que todos nds recebemos, correspondente a graca em plenitude
do Verbo incarnado. E que a Lei... A lei representa a revelagio e a economia da velha alianga, que atingiu
beneficamente 0 homem como que exteriormente (foi dada), ao passo que a nova alianca o atinge no seu
interior (vieram, produziram-se); a graca e a verdade, em manifesta alusdo ao v.14, mas aqui participadas
pelo homem. Tal é a grandeza da nova economia de que a Antiga era a sombra e a figura. Jesus Cristo
apareceu-nos, enfim, concretamente, Ele que ja era, antes de incarnagéo, a Palavra, a Luz, o Filho Unico de
Deus.
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de» (51) (v.17) fala-nos da mediacdo’®. No AT, Moisés era mediador humano entre Deus
e Israel. Jesus € o revelador pleno e escatoldgico da Palavra que faz homens livres, é 0
mediador humano-divino entre o Pai e a humanidade. No NT, a graca e a verdade vieram
a ser, tornaram-se realidade presente pela intervencao de Jesus.

Nesse sentido se compreende 0 uso do verbo «éyéveto» para indicar a chegada da
graca e da verdade (ydpLc kot GAiPeer), pois em Jesus Cristo’ realiza-se a manifestagdo
eficaz de Deus na histéria: a accdo de Jesus € a manifestacdo verdadeira e decisiva do
Deus da «graca (amor) e verdade (fidelidade)» de Ex 34,5-6. A Lei de Moisés
corresponde, ndo a «graca», mas a «Verdade», de modo que se pode perceber uma
equivaléncia entre o verbo ¢566m (foi dada) e «a graga (= o dom) veio a ser». A Palavra
de Deus (0o mandamento) foi esculpida em Jesus como manifestacdo humanamente
perfeita do acolhimento da graca de Deus (cf. 13,34-35). Moisés nao viu Deus. Mas 0
Unigénito de Deus da-nos a conhecer Deus. A historia dessa revelacdo é o testemunho do
Quarto Evangelho e dos outros Evangelhos.

2.2.5 O Filho Unigénito do Pai revelou-nos o Pai (1,18)

Ocov 0OELE €WpaKEY TWTOTE:
\ \
povoyevng Beog
e N b \ ’ ~ \
0 WV €LG TOV KOATOV TOD TOTPOG

€kelvog €Enynoato

No v.18 o evangelista apresenta Cristo como visdo do Pai para todos os crentes.
Quem conhece Cristo, conhece o Pai: «Filipe quem Me V&, vé o Pai. Como é que me
dizes, entdo, mostra-nos o Pai? N&o crés que Eu estou no Pai e 0 Pai esta em Mim?»
(14,9-10). Sem o conhecimento de Deus, ninguém pode ser recebido na sua fé e graca.

O Filho Unigénito” que esta no seio do Pai mostra-nos quanto o Nome do Pai nos
basta para a salvacéo; Ele coloca a nossa fé no claro conhecimento do Pai. No entanto, o
proprio Deus diz: «Nenhum homem Me vera e depois vivera» (Ex 33,20). Com efeito, o

3Cf. J. MATEOS e J. BARRETO, E! Evangelio de Juan ..., pp. 75-78. Os vv. 16-17 sd0 uma unidade.
Temos aqui a resposta dos crentes. O t. une os dois versiculos: yapig e &Anfere . O v.17 é o resumo das
precedentes. E explicativo do anterior e é um paralelismo sintético e progressivo.

" Cf. S. GRASSO, Il Vangelo di Giovanni, pp. 59-61.

8 Cf. G. SEGALLA, «Juan», in P. ROSSANO, G. RAVASI, A. GIRLANDA, NDTB, Paulinas, Madrid
1990, pp. 929-930.
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entendimento do homem € incapaz de suportar a claridade da luz divina. Quer dizer:
ninguém abarca Deus com o entendimento, porquanto a sua forca é infinita, e os
entendimentos dos anjos e dos homens, se se aplicam a Deus, ndo podem ultrapassar
certos limites, de tal maneira que aquilo que ndo pode ver de Deus excede infinitamente
as suas capacidades intelectuais. Por isso se diz que Deus é inabarcavel, s6 Deus entende
Deus e Cristo é o principal exemplo disso.

No v.14 ha uma experiéncia ocular de Jesus que vai até a ressurreicao (cf. 20,9:
viu e acreditou). Ver € fundamental para que se tenha fé. O valor do ver é fundamental no
quarto Evangelho. O ver ajuda a crer; o ver é o advento da fé. A fé requer também os
testemunhos vivos dos discipulos de Jesus Cristo para poder testemunhar com
credibilidade Cristo a todos os homens de boa vontade.

No encontro de Deus com Moises, Deus revelou a sua identidade, mas néo disse o
seu nome nem mostrou a sua face: disse que o seu nome é : «<EU SOU». Moisés nédo se
satisfaz com isso e pede a Deus que o deixe ver a sua gléria. No v.14 temos o
cumprimento pleno do que Moisés tinha pedido a Deus. Jesus € a gloria de Deus revelado
ao mundo. E Logos que procede do Pai — toda a sua ac¢do se vai fundar na sua intimidade
com o Pai’®.

A invisibilidade radical de Deus torna-se visivel no Logos encarnado. Os homens
ndo conseguem ver a Deus na sua integridade, por causa da sua finitude. Podem ter visoes
de Deus, ouvir a voz de Deus; mas ver Deus, s6 em Cristo. S6 o Filho Unigénito tem
poder de nos revelar o Pai, porque Ele veio de Deus. Através d’Ele a gloria de Deus
deixa-se ver. SO Deus pode falar do préoprio Deus. Nenhuma outra pessoa poderia
expressa-1’0O, e em que profundidade! S6 Cristo é (o tnico) capaz de nos falar de Deus,
porque Ele estd constantemente voltado para o Pai: «O Filho ndo pode fazer por Si
mesmo nada que ndo veja o Pai fazer; o que Este faz, o Filho fa-lo igualmente» (5,19).

Jesus vive «no seio do Pai». O seio do Pai, na linguagem biblica, é a imagem
tipica do amor e da convivéncia: toda a vida de Jesus se desenrola como vida filial, numa
atitude de atencdo e de obediéncia ao Pai, numa relacdo de amor com o Pai e como
manifestagdo de amor do Pai. Portanto, o Filho ndo procura a sua Gléria mas busca

escutar o Pai para manifestar o seu Rosto. Ele é a revelacdo personificada de Deus’”.

76 Cf. P. STEFANI, «Moisés», in P. ROSSANO, G. RAVASI, A. GIRLANDA, NDTB, pp. 1256-1264.

T Cf. G. ZEVINI, Evangelio segtin San Juan, p. 60; ORIGENES, «Cristologia», pp. 391-192. «@edv oldeic
edpaker Tmote» - A Deus ninguém jamais O viu, o mistério da transcendéncia divina (Jo 6,46; 1Jo 4,12;
etc.), que causava tdo grande terror aos Israelitas, para os quais (0) ver a Deus podia ocasionar a morte (Ex
20,19; 33,20; Jz 13,21-23). Na Nova Alianca, tudo mudou: o Filho Unico, que esta no seio do Pai, é na sua
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Todas as explicagdes de Deus dadas antes de Jesus eram imperfeitas, e as
expressdes em que se afirma que algumas personagens viram o Deus de Israel (cf. Ex
24,10-11; 33,11; Nm 12,6-8; Dt 34,10) devem ser relativizadas’®. A vinda do Filho de
Deus a0 mundo demonstra a intima comunhdo entre o Filho e o Pai (cf. 10,30.38;
14,10.11; 17,21-22). «O Filho esta face a face com o Pai, acolhido na sua intimidade, e
esta relagdo ndo € momenténea ou acidental, mas define a postura conatural do Filho na
presenca do Pai»’®. Por isso, o alimento do Filho é fazer a vontade do Pai (cf. 4,34).

S6 Jesus, por sua experiéncia pessoal, pode expressar quem é Deus (cf. 6,46). E
preciso «desaprender» o que se sabia de Deus para aprender de Jesus, 0 exegeta ou 0
Profeta do Pai. Jesus torna presente o Pai e é a Unica fonte para conhecer o Pai e 0
homem de maneira perfeita. Jesus &, entdo, a Verdade do homem e a Verdade de Deus,
ndo como doutrina, mas como presenca de ser e actividade. Revela o que é Deus dando a

sua Vida ao homem, tornando assim presente e visivel o amor incondicional do Pai®.

intimidade, revela-O aos homens, Ele que é a sua Palavra substancial, enquanto ndo véem a visdo face a
face (1Jo 3,2; Mat 11,27; Luc 10,22). Um Deus, Filho Unico, um Deus Unigénito, ¢ a licdo dos melhores
manuscritos; outros preferem: (0) Filho Unigénito (ou simplesmente: o Unigénito). Ainda o v.18 aprofunda
a explicacdo de todo o prdlogo usando a metafora «no seio do Pai» (tov kéAmor tod matpoc) para ilustrar e
demonstrar a identidade e missdo do Filho centrada na palavra «ékeivoc».

8Cf. J. L. R. DE LA PENA, Imagen de Dios..., pp. 19-88.

3. MATEOS e J. BARRETO, EI Evangelio de Juan ..., p. T8.

8 Cf. D. J. HARRINGTON e F. J. MOLONEY, The Gospel of John, The Liturgical Preess, Collegeville
1998, pp. 41-47.
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CAPITULO Ill: CHAVES PARA A COMPREENSAO DO TERMO
«LOGOS»

O titulo de Logos atribuido a Jesus por Jodo ndo vem do préprio Cristo. O autor
do Quarto Evangelho absteve-se de p6-lo nos labios de Jesus. Portanto, podemos dizer
que Jodo fez uma adaptacdo da palavra Logos ao mundo escrituristico, a qual se prendeu
sucessivamente a0 mundo grego, a tradicdo veterotestamentéria relativa a Palavra, a
tradicdo veterotestamentaria relativa a Sabedoria, ao judaismo tardio (Fildo e judaismo
rabinico), bem como a outras influéncias que antecederam o evangelista. Nesse caso
podemos dizer que 0 «Logos joanico aparece como resumo do que de mais essencial
existe no AT e NT, ao mesmo tempo que ele parece corresponder as aspiragcdes confusas
do mundo grego»®".

A doutrina do Logos encontra-se em varios sistemas religiosos e filoséficos e em
diversas literaturas (da india, da Pérsia, do Egipto, da Grécia e de Israel). Aqui, é a Grécia
que nos importa, ja que o cristianismo se desenvolveu em meio helénico. Por isso, vamos
abordar as diversas perspectivas que 0s gregos tinham a respeito do Logos, que ndo era
uma coisa qualquer, mas estava relacionado com o divino e tinha em si 0 dinamismo de

transformar o mundo.

3.1 O LOGOS NO MUNDO GREGO

O Logos grego é o Logos que procura explicar alguma coisa, ndo interpela
ninguém e, por isso, difere da interpretacdo joanina que é dirigida por Deus ao homem e
ao mundo. Os gregos dao mais importancia ao conhecimento racional. Por este motivo,
querem ver e compreender, ndo ouvir. Pelo contrério, é essencial ao Logos encarnado da
Biblia ser escutado, seja ele palavra, promessa, ameaca ou mandamento. O importante
aqui ndo é tanto o seu conteudo inteligivel, mas o Acontecimento que ele representa. No
entanto, essa Palavra comporta também um conteudo inteligivel de que o préprio Logos é
0 intérprete que nos prende a um Deus Pessoal; Ela mesma é a comunicagdo por
exceléncia entre (€ atraves dela, sobretudo, que 0 homem manifesta 0 seu pensamento) o

Deus da Biblia e a humanidade®.

8 A FEUILLET, O Prélogo do quarto Evangelho, p. 213.
8 Cf. A. FEUILLET O Prélogo do quarto Evangelho, pp. 217-218.
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Justino atribui a Heréclito a honra de ter proclamado, em primeiro lugar, a
existéncia do Logos. Compreender o Logos em Herclito e, inclusive, o significado
preciso que se deve atribuir, em cada caso, a palavra (Logos), exige uma apurada
reflexdo. O Logos encarado como a lei do universo parece representar certo papel nos
125 fragmentos do «ITep. mmuoedc» que dele nos chegaram®. Para Heraclito, o Logos é
eterno e encontra-se presente em toda parte; encarna no fogo, elemento primordial que
domina o incessante fluxo das coisas; harmoniza forgas antagdnicas; comunica aos
homens a palavra e, enquanto percebido por todos, é o critério da verdade; ensina a
conhecer a unidade essencial de todas as coisas. E proprio do sabio ouvi-lo e manifesta-
lo. Mas ¢é rejeitado pelos homens incapazes de compreendé-lo. O prdprio Heraclito tenta
mostrar que do Logos, que é eterno, os homens n&o tém a compreenso®.

Contudo, o conceito do Logos chegou até nos através de Platdo. No entanto, existe
alguma controvérsia entre Platdo e os neo-platonicos, e também entre o Platdo auténtico e
Platdo apocrifo. Ja nos primeiros seculos do Cristianismo, os filésofos que especulavam
sobre o Logos eram na maioria platdnicos. Por isso, as obras ditas apdcrifas de Platdo,
muito ajudaram para o esclarecimento do conceito Logos. O que continua incontestavel é
que Platdo, com a sua teoria do mundo inteligivel, modelo e principio do mundo sensivel,
exerceu profunda influéncia sobre todo o pensamento filosofico ulterior, inclusive o
estoicismo. Bastard a Fildo de Alexandria assimilar deste a causa exemplar do mundo.

Com frequéncia, para explicar o Logos joanino, projectou-se o «Logos» estoico,
principio divino que realiza a unidade do cosmos e é nele como que a alma (panteismo).
«O Logos dos estoicos é a razdo imanente do mundo; ele garante-lhe a coesao, prende 0
passado ao presente e ao futuro e faz de todos os seres um grande organismo de quem &,
ao mesmo tempo, a lei e a forca que anima, a razdo seminal. Nos seres inanimados, € a
propriedade essencial que os especifica, na matéria, 0 que une as diversas partes, nas
plantas, o crescimento vital, nos animais, o principio do movimento. No homem, ele
encontra-se sob a forma da razao»®. A respeito do homem, os estdicos distinguiam, de
um lado, o Logos interior, 0 pensamento que faz com que o homem participe do Logos

césmico, da alma do mundo; e, de outro lado, o Logos proferido ou a linguagem, gracas a

8 Cf. A. FEUILLET, O Prélogo do quarto Evangelho, pp. 213-214; G. REALE e D. ANTISERI, Historia
del pensamiento Filosofico e Cientifico, Antiguedad y Edad Media, |, Herder, Barcelona 2004, pp. 353-
356.

8 Cf. G. REALE e D. ANTISERI, Historia del pensamiento Filosdfico ..., pp. 42-44; J. BRUN, Os Pré-
Socraticos, Edicoes 70, Lisboa 1980, pp. 41-56.

% A. FEUILLET, O Prélogo do quarto Evangelho, pp. 216-217; cf. G. REALE e D. ANTISERI, Historia
del Pensamiento Filosdfico..., pp. 227-236.
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qual o homem entra em comunicacdo com o0s deuses e 0s outros homens. Além disso, 0s
estdicos falaram das razBes seminais (loyoc omepuatikor), as razdes intimas ou germes de

onde procederiam todas as coisas, antes de as sintetizar numa Gnica forca®®.

3.2 O LOGOS NA TRADIGAO JUDAICA

O Deus que a Biblia nos apresenta, ja no AT, € um Deus que busca e nos busca a
cada um; um Deus eterno e um Deus severo; um Deus forte e um Deus fraco.
Resumidamente, um Deus inexprimivel. Ele revelou-Se aos homens de diversos modos:
no seu Dabar, na cria¢do, na sua promessa com Abrado, na sabedoria popular judia, na
Lei.

O termo «Logos» ou Palavra estava muito difundido nos finais do primeiro
século. Aplicado a Jesus, apresenta-O como um Ser sobrenatural, que reune em Si as
caracteristicas que o judaismo atribuia a Lei e a Sabedoria. A Palavra participa de todos
0s poderes. Ela expressa o designio ou o plano de Deus sobre os homens; € como 0
retrato de Deus acerca dos homens. Deus, mais uma vez, fez-Se inteligivel na sua
Palavra, em Jesus Cristo®”. O vocabulo «Logos» na tradicdo judaica tem uma série de
significados®®. Mas o que mais nos interessa aqui é o que os estéicos distinguiam como
«Logos imanente» e «Logos proferido»; isto €, 0 «Logos» que estd na mente e 0 «Logos»
expressado ou, por outras palavras, «pensamento» e «palavra». Estes conceitos séo
diferentes para nds, mas ndo o eram para as pessoas da lingua grega.

Logos como «palavra» nunca € a mera palavra como conjunto de sons (voz), mas
a palavra enquanto determinada por um significado e que comporta um significado.
Logos como pensamento ndo é nem a faculdade nem o processo de pensar como tal, mas
uma unidade articulada de pensamento, capaz de expressao inteligivel, tanto na forma de
uma s6 palavra, como na de frase ou orac&o®®. O facto de ser ou ndo pronunciada (ou

escrita) € uma questdo secundaria, (caso acidental); em qualquer caso é Logos. Por tras

8 Cf. CENTRO DE ESTUDIOS FILOSOFICOS DE GALLARATE, «Justino», in DF, Rioduero, Madrid
1986, pp. 719-720.

8 Cf. F. F. RAMOS, «Evangelio segun San Juan», in Comentario al Nuevo Testamento, La Casa de la
Biblia, Estella 1995, p. 271; S. A. PANIMOLLE, Lettura Pastorale del Vangelo di Giovanni, pp. 91-93.

8 Cf. J. C. DAS NEVES, Escritos de S. Jodo, Universidade Catélica, Lisboa 2004, p. 103: «Em toda a
Biblia, “Logos” aparece apenas duas vezes como sentido personificado, precisamente no Quarto
Evangelho, em 1,1.14, sendo o sujeito do prélogo (1,1-18). Os filosofos, tedlogos e criticos da literatura
tratam do Logos em variadissimos aspectos. Deste modo, podemos falar da multifacetariedade do Logos na
reflexdo teoldgico-filosofica do mesmo.»

8 C. H. DODD, Interpretacion del cuarto Evangelio, Cristiandad, Madrid 1978, pp. 266-268.
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disso, ou subjacente, esta a ideia do que € ordenado racionalmente, tal como a proporc¢éo
em matematica, ou o que chamamos lei na natureza. Estes sdo exemplos da mesma coisa,
que experimentamos como pensamento articulado ou linguagem significante. Por isso,
vamos tentar explicar um pouco do conceito do Logos que transparece no ambiente

judaico, marcado pela Palavra e Lei de Deus.

3.2.1 Dabar no AT

Nos LXX, Logos quase sempre traduz Dabar (ou o seu equivalente arameu
millah), um termo cujo contedo semantico coincide em parte com o de Logos, mas nao é
totalmente idéntico. Deriva da raiz dbr, que significa falar, e dabar é essencialmente a
palavra falada como (meio de) comunicagdo. No AT debar yhwh usa-se frequentemente
para designar a comunicacdo de Deus por meio dos profetas, atraves dos quais vinha a
palavra do Senhor. A totalidade da revelacdo de Deus denomina-se Torah, termo que
muitas vezes é paralelo ou virtualmente sinénimo de debar yhwh.

Toda a ideia da revelacdo do AT esta determinada pela analogia da palavra falada
e escutada, enquanto distinta da ideia de revelagdo como visdo. Deus dirige-Se aos
homens por meio de palavras, e foram estas mesmas palavras que ordenaram o mundo e
criaram todas as coisas. A Palavra de Deus é viva e eficaz (performativa), tal com a
chuva que cai ndo volta para o seu lugar sem fecundar a terra com o efeito de produzir
(cf. 1s 55,10-11). O Logos de Deus é todo-poderoso e produz vida e atribui salvacdo aos
homens de boa vontade. Todavia, na linguagem hebraica existe uma tendéncia habitual
do pensamento para atribuir & palavra falada uma existéncia e actividade por si mesma®.

No que diz respeito ao uso do termo Logos no pensamento religioso do
helenismo, podemos esclarecer-nos com os ensinamentos (que nos foram) oferecidos pela
«literatura esotérica» e por algumas das seitas «gndsticas» semi-cristds ou quase-cristas.
O evangelista do Quarto Evangelho usou influéncias nesse sentido do termo, visto que
este conceito era muito utilizado na cultura judaica principalmente para falar das

realidades divinas mediadoras®.

% Cf. C. H. DODD, Interpretacion del cuarto Evangelio, p. 268; W. BRUEGGEMANN, «La palavra
profética de Dios en la histdria», in ST 35 (1996) 258-264; R. P. SERAFIN DE AUSEJO, «Palabra», cols.
1406-1409.

L Cf. J. C. DAS NEVES, Escritos de S. Jodo, pp. 112-119; P. SMULDERS, «Creacién», in SMET, Tomo
I1, Herder, Barcelona 1972, cols. 4-8. Fildo de Alexandria é, de facto, o expoente maximo do pensamento
filosofico e teoldgico dos judeus nos tempos que sucederam imediatamente a Pessoa de Jesus. O seu
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Logos usa-se no sentido da «Palavra de Deus», a Revelagdo que de Si mesmo faz
aos homens. O contelido do AT baseia-se nesse dinamismo da Palavra de Deus. E o que
aconteceu em Cristo: diz que o Pai O enviou e deu testemunho a seu favor (cf. 5,36-37).
E verdade que Deus nfo € uma voz que Se possa ouvir, Como t40 pouco um rosto que se
possa ver; ndo obstante, existe 0 que chamamos a Palavra de Deus — que diz muito
daquilo que Deus é e do grande designio de amor que tem pelas suas criaturas.

Existe uma grande semelhanga e dissemelhanca entre a Palavra de Deus contida
na Torah e a Palavra de Deus em Pessoa, Cristo. No v.17 do prologo, a graca e a verdade
que vém de Cristo sdo contrastadas explicitamente com a Torah.

Por conseguinte, a doutrina do Logos no prélogo pode interpretar-se, em grande
parte, partindo do pressuposto veterotestamentério de o termo Logos ter o significado de
palavra. Além disso, a ideia de Cristo como Palavra — a palavra falada de Deus, ainda que
concebida hipostaticamente — pode encontrar-se nos escritos que procedem de um circulo
cujo pensamento se parece certamente com o Quarto Evangelho nalguns aspectos.
Portanto, o que podemos concluir do termo Logos é que existe um Unico Deus, que se
revelou em Jesus Cristo, seu Filho, que é sua Palavra que brota do siléncio do Altissimo.

No AT, o Logos condensava-se no ambiente judaico com a afirmacdo de que a
Tordh é a Palavra de Deus falada. Para além disso, temos a interpretagdo rabinica,
helenistica e a reflexdo sapiencial (especulacdo sobre a Sabedoria) que reflectem a

Palavra do Senhor como agente de criago e revelagio®.

3.2.2 A criacado

A crencga e a profissdo de fé num dnico Deus criador manifesta-se na propria
criacdo que € Unica e incompardvel na cultura hebraica. Deus criou 0 céu e a terra, 0
homem, os animais e todos os seres vivos (cf. Sal 104,30). Seguidamente constituiu o
povo de Israel (cf. Is 43,1). Tudo isto foi criado por intermédio da palavra imperativa de
Deus: «E disse Deus... e assim foi» (Gen 1). «Deus criou a partir do nada (creatio ex
nihilo) os astros, as plantas, os animais e 0os homens - ser criado a imagem de Deus. O

objectivo principal do Gen 1 ¢ proclamar que Deus criou o mundo. Ele “ordenou” que a

método alegorico de interpretar as escritas hebraicas influenciou judeus e cristdos. Na hermenéutica crista,
até ao século XVIII da nossa era, primou 0 método alegorico, em grande parte por influéncia de Fil&o.
% Cf. C. H. DODD, Interpretacion del cuarto Evangelio, pp. 271-274.
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luz ocuparia o lugar das trevas, pondo ordem no meio da confusdo, implantou a vida e a
accao no seio do mundo»™.

A luz foi chamada por Deus a criacdo, logo no primeiro dia do trabalho criatural
divino (cf. Gen 1,3). Ainda na sequéncia disso, Job 38,19 alude a uma origem misteriosa
desta luz que ¢é querida por Deus e amada pelos homens. Esta luz, criada no principio, é
identificada com o dia e tem uma existéncia independente (cf. Gen 1,3.5), embora seja
relacionada, mais adiante, com o sol (cf. Gen 1,17-18). «A luz aparece como um
instrumento importante para a vida humana. Sem ela o homem vive em perpétua
escuriddo. Como a escuriddo caracteriza tanto o ventre materno (cf. Job 3,16; Sal 58,9)
como o reino da morte (cf. Job 10,22), a luz é associada com a vida; ver a luz significa
viver; e de certa forma ter a luz identifica-se com a vida.

Portanto, ndo ter a luz significa morte, escuriddo, calamidade, etc. A luz
representa os valores opostos as trevas. Ela traz alegria (cf. Is 60,20) e felicidade (cf. Job
22,28; Sal 12,4). Assim a luz tornou-se um elemento da salvacdo messianica (cf. Is 9,1;
58,8). Podemos ver que no AT tudo o que era bom era comparado a luz. Quem por
palavras ou por obras cooperar para difundir esta luz, como, por exemplo, o Servo de
YHWH, é chamado também & luz»**. A sua Gléria irradia um esplendor (cf. Bar 5,9); as
suas apari¢des sdo caracterizadas por fendmenos luminosos (cf. 2Sam 22,13; Sal 18,13);
a luz simboliza a Presenca de Deus (cf. Ex 13,21); Deus™ é esta Luz que ilumina o
homem (cf. Sal 27,1; 43,3; 44,4).

Para os profetas®®, o Deus que Se revelou no Sinai é rei cosmico e universal.
Porém, este Deus ndo s6 doa as leis que governam o cosmos, mas também guia a histdria
humana, sobretudo a do povo: «Eu sou YHWH, teu Deus, do pais do Egipto em diante»

(Os 12,10), dira a Israel; desde entdo amou-o como seu Filho e chamou-o no deserto (cf.

% A. GANOCZY, Doctrina de la creacion, Herder, Barcelona 1986, pp. 30-39; cf. H. VALL, «Revelacién
y Signos de los Tiempos», in Dios en la Palabra en la Historia. X111 Simposio Internacional de Teologia,
Universidade de Navarra, Pamplona 1993, pp. 582-553.

% Cf. AA. VV., «Luz, in DTI, |, Sigueme, Salamanca 1983, cols. 909-910.

% Deus é intimamente relacionado com a luz (como no A.T.): é chamado «Pai das Luzes» (Tg 1,17); mora
numa Luz inacessivel (cf. 1Tm 6,16), e é identificado com a luz (cf. 1Jo 1,5). Os seus mensageiros sao
chamados anjos da luz (cf. Act 12,7; 2Cor 11,14). O Cristo glorioso participa deste atributo divino; aparece
numa luz milagrosa (cf. Mt 17,5; Act 9,3; 22,6.9.11; 26,13) e, conforme Ap 21,24, iluminara a Jerusalém
celeste.

% O profeta transmite uma palavra que Deus lhe dirigiu e, normalmente, sublinha esta transmissdo por meio
de expressdes consagradas: «Palavra de Javé», «Assim fala o Senhor», ou ainda «Oraculo do Senhor». A
razdo do uso destas expressdes é mostrar que as palavras transmitidas, que podem parecer humanas séo, de
facto, palavras de Deus. Devemos, portanto, falar de uma inspiracdo ndo so literaria, mas também e
sobretudo divina, que se concretiza em palavras vindas de Deus.
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Os 11,1), fazendo-o testemunha de «acontecimentos» maravilhosos e salvificos (cf. Os
11,1; 13,4; Mq 6,4; Ez 20,5s5).

Por isso é preciso reconhecer a realeza divina e ter confianca em Deus e ndo nos
homens ou nas aliancas humanas (cf. Os 7,11; Is 7; Jr 2,18.36; Ez 17,15). Da Alianca no
Sinai se formou o Povo de Deus -Israel. Segundo a tradicdo profética, o povo de Israel
ndo se cansava de repetir que o seu Deus nacional é também o criador da Luz (cf. Is 9,1)
da paz universal (cf. Is 11,6-9), da fecundidade do solo (cf. Is 35,1-2), dos novos céus e
da nova terra, do tempo escatologico (cf. Is 51,16; 65,17; 66,23); e € o Deus de todas as
nacdes®’. Todos, hebreus e pagaos, devem responder-Lhe (cf. Am 1).

A criagdo representa o primeiro momento da comunicagdo que Deus deseja fazer
de Si aos homens; esta ordenada a Incarnacdo do seu Filho, isto é, ao dom absoluto e
irreversivel pelo qual o Todo-Outro vem assumir uma solidariedade perfeita. Ele fez-Se

aquilo que nés somos, para fazer de nés aquilo que Ele é%.

3.2.3 Abrado, o portador da palavra

Abrado, considerado o Pai de todos os crentes, € o homem que acreditou
totalmente na palavra de Deus e obedeceu a vontade de Deus. Por isso, a «posi¢do de
Abrado fundamenta-se no seu chamamento por Deus (cf. Gen 12,3) e na alianca feita com
ele por Deus (cf. Gen 17,7), e se completa pela obediéncia cheia de fé com que respondeu
a Deus, e que lhe foi reconhecida como justica (cf. Gen 15,6).

Assim Abrado tornou-se portador de revelacdo e de salvacdo em sentido imanente,
facto que ecoa vivamente através de toda a tradicdo biblica, onde Ihe é dado o titulo de
profeta (cf. Gen 20,7), de amigo de Deus (cf. Is 41,8) e de servo de Deus (cf. Sal 105,6).
YHWH é o Deus de Abrado (cf. Gen 26, 24) e Abrado € o pai de Israel, a rocha da qual foi
tirado o povo (cf. Is 51,15)»%°.

A fé de Abrado (dom de Deus) foi — evidentemente ndo no sentido absoluto mas
dentro dos limites da liberdade humana respeitada por Deus — uma condigdo sine qua non
para que houvesse uma Histdria de Salvagdo, com Seus inicios em Israel e com 0s seus

complementos historico em Jesus, o Logos encarnado.

7 Cf. A. GANOC?ZY, Doctrina de la creacion, pp. 39-44.
% Cf. A. J. COELHO, Quem me V&, vé o Pai, p. 75.
% 0. SCHILLING, «Abrado», in DTB, I, Loyola, So Paulo 1984, p. 1.
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«A posicdo-chave de Abrado realiza pela primeira vez na Historia da Salvacao,
com toda a clareza, o alcance da mediagdo salvifica a saber que Deus oferece a sua
revelacdo a cada individuo, que é o iniciador, o qual a transmite a uma comunidade,
tomando sobre si a responsabilidade em favor de todos. Por isso, de Abrado muitos
gozardo de salvacdo porque sdo da sua linhagem (seus descendentes)»'®. Foi na pessoa
de Abrado que se esclareceu a lei bésica da redencdo e da salvacdo: descendéncia de
Abrado sem imitacdo de Abrado nédo tem valor perante Deus (cf. Jo 8,39). Por isso, com
Abrado podemos falar do inicio da histéria da salvacao; e isso mostra a liberdade da graca
de Deus, ndo obstante estar ligada a filiacdo e de Abrado no sentido biologico (filiagdo
espiritual de todos os crentes em Abraéo).

Abrado ¢ julgado pela fé na Palavra de Deus, visto que viveu antes da Lei. E
justificado independentemente da Lei (cf. Rm 4,3s.13). Paulo explica igualmente a
béncdo que, através de Abrado, a maneira de uma reac¢do em cadeia, que serve de
mediacgéo para a salvacdo, deveria chegar a todos os povos. Paulo vé cumprida em Cristo

a promessa que foi feita a Abrado™™

para a sua descendéncia (cf. Gal 1,16s; Jo 8,56).
Cristo d& cumprimento aos propdésitos de Deus para com toda a humanidade. Por isso,

pela sua morte no madeiro e Ressurrei¢ao todo o mundo foi atraido a Gléria do seu Pai.

3.2.4 A Sabedoria judia

Como todos os outros povos, também Israel tem um conhecimento prético,
baseado na experiéncia, das leis que regem a vida humana. A que estamos a referir-nos,
em concreto, quando falamos de sabedoria? Na nossa l6gica moderna, «facilmente»
associamos sabedoria e inteligéncia, de modo que uma pessoa sdbia € uma pessoa
inteligente, e vice-versa'®.

No mundo hebraico antigo, as coisas ndo aparecem tdo simples. Por isso, é
necessario delimitar também a partir da verbalizacdo conceptual o0 mundo da sabedoria.
G. von Rad'® atribui a diferenca de abordagem da sabedoria entre os gregos e israelitas a
falta de um conceito que se equipare ao grego de Logos ou ao latino de ratio. A sabedoria

100, SCHILLING, «Abrado», pp. 2-4;

01Cf, 0. SCHILLING, «Abrado», p. 1; F. G. LOPEZ, El Pentateuco, Introduccion a la lectura de los cinco
primeros livros de la Biblia, Verbo Divino, Estella 2003, pp. 25-26.

192 cf. G. ZIENER, «Sabedoria», in DTB, 11, Loyola, S&0 Paulo 1983, p. 1007.

103 Cf. G. VON RAD, Sabiduria en Israel, Proverbios, Job, Eclesiastes, Eclesiéstico, Sabiduria,
Cristiandad, Madrid 1985, pp. 365-393.
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ndo é, portanto, «um conjunto de capacidades naturais do individuo», mas é «um
dom/carisma que ndo é dado a todos». Este autor vé como paradigmética a oragdo de
Salomdo em 1Rs 3,9: «Terds de conceder ao teu servo um coracdo cheio de
entendimento/coracdo que saiba escutar, para governar o teu povo, para discernir entre o
bem e o mal. De outro modo, quem seria capaz de julgar o teu povo, um povo tdo
importante?»

Da oracdo salomonica, podemos entender que a sabedoria do homem biblico
ultrapassa 0 nosso moderno conceito de sabedoria, muito ligada por vezes ao mundo
intelectual. A sabedoria biblica ndo €, por isso, uma acumulacdo de conhecimentos.
Segundo Morla Asensio, «a sabedoria ¢ a busca da auto-compreensdao em termos de

relagdo com as coisas, com as pessoas e com o criador»'%*

. Além disso, procura sobretudo
a realizacdo auto-pessoal, mas sem esquecer a busca da compreenséo das leis da vida e do
universo.

A literatura sapiencial apresenta também um aspecto existencial, vital e pratico no
sentido estrito da palavra. Partindo do pondo de vista da teologia da criagcdo é conveniente
examinar, em primeiro lugar, a sabedoria experimental, de orientacdo predominantemente
mundana, antes de dirigir a atencdo aos testemunhos sapienciais explicitamente
teoldgicos'®. G. von Rad caracteriza a sabedoria biblica como fundada sobre o
«conhecimento pratico das leis da vida e do mundo, baseado na experiéncia»'®. Esta
teoria, porém, colocar-nos-a a frente do problema gnoseoldgico: até que ponto é que o
homem é capaz de conhecer e compreender a realidade que o rodeia?

A teoria de von Rad leva-nos a pensar numa sabedoria com fins préaticos e
eudemonistica (procura da felicidade), mas a verdade é que os sabios se limitam, muitas
vezes, a expor a realidade tal como esta se Ihes manifesta. A sabedoria biblica é
multifacetada: tem por objectivo dar a felicidade e ensinar uma conduta de vida (néo
necessariamente moral nem moralizante) ao homem que a procura. Ela equilibra o
homem na sua relacdo com a criacdo, com a sociedade e com o préprio Deus criador'®”.

Desta maneira a sabedoria vital do AT amplia-se pouco a pouco passando da
existéncia individual a profundidade teoldgica. Ela enlaca a razdo e a fé, a percepcéao

estética e a adesdo religiosa, a simples admiracdo e o reconhecimento do prodigio. Esta

104/, MORLA ASENSIO, Libros sapienciales y otros escritos. Introduccién a la lectura de los cinco
primeros livros de la Biblia, Verbo Divino, Estella 2006, pp. 21-64.

105 cf. A. GANOCZY, Doctrina de la creacion, pp. 42-44.

1% G, VON RAD, Sabiduria en Israel, p. 75.

07 Cf. J. HUG, «Sabiduria y condicién humana. Reflexion sobre el libro de la Sabedoria», in ST 35 (1996)
324-326; V. MORLA, «La fascinacion de la sabedoria», in ST 35 (1996) 307-3009.
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filosofia de vida, a0 mesmo tempo mundana, foi constituida por Deus a base firme do

108 * A Sabedoria, tal como é

louvor atribuido ao criador e do amor professado as criaturas
descrita em Sab 7,22-8,1, é basicamente Deus em Si mesmo (=Logos) e em sua
actividade no mundo. «Esta representacdo da actividade divina sob a imagem da
sabedoria ndo é soO literariamente interessante, mas tem uma grande significacao
teologica: com a sua figura da Sabedoria divina os hagidgrafos do AT prepararam o

caminho para a revelacio neotestamentéria de Cristo»*.

3.25A Lei

Desde o inicio da histéria, Deus manifestou-Se a consciéncia de cada homem,
para lhe mostrar o caminho da salvacdo. Além disso, Deus concedeu sempre 0s meios
para que 0 mesmo homem pudesse realizar a vocagdo a que é chamado.

A Lei era, para os israelitas do tempo de Jesus Cristo, a grande realidade religiosa.
A Torah (o Pentateuco) era considerada como muito superior a todos os outros livros
inspirados da Escritura. Pela Lei «aprendemos as coisas divinas como convém, e as
humanas como é util» como diz o autor do segundo livros dos Macabeus «quando dois
estdo sentados juntos e recitam as palavras da Lei, a Shekina (a Presenca de Deus) esta no
meio deles»™'®. O préprio Jesus demonstrava o grande respeito perante a Lei: «em
verdade vos digo: até os céus e a terra passarem, nenhum jota e nenhum risco da Lei
passara sem que tudo tenha sido cumprido» (cf. Mt 5,19).

Por conseguinte, vé-se que a Lei «era uma realidade religiosa de contedo
extraordinario e rico em virtudes do saber viver, uma dadiva de Deus, que constituia a

vida de Israel»™!

. O grande legislador de Israel era Moisés, e toda a Torah (o Pentateuco)
é chamada «o livro da Lei de Moisés» (Jos 8,31; 2Rs 14,6), pelo menos nas partes tardias
do AT, relacionando com a amplitude da missdo de Moisés no meio de Israel; ndo
obstante, estudos posteriores afirmam outras autorias dos Livros do Pentateuco. A Lei é

considerada a manifestacdo da vontade de Deus. Demonstra a ac¢do benévola que Deus

198 cf. A. GANOCZY, Doctrina de la creacion, p. 49.
19 G, ZIENER, «Sabedoria», p. 1013.

101, CAZELLES, «Lei», in DTB, II, p. 616.

1 H, CAZELLES, «Lei», pp. 618-619.
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quer ter para com seu povo, salvando-o da escraviddao do Egipto e dando-lhe um pais
livre e uma vida préspera*'?.

Ainda existem conjuntos de leis que guiam o povo de Deus e mostram como Deus
marca as etapas da historia através de suas grandes instituigdes: a lei da fecundidade, com
Adao; a lei da reveréncia do sangue, com Nog; a lei da circuncisdo, com Abrado; a lei do
santuario, com Moisés e Aardo. Foi precisamente esse conjunto que forneceu ao
Pentateuco a sua moldura, e ainda Josué (Jos 20) oferece uma lei complementar*®,

A Lei ndo era s6 uma lei natural, mas uma intervencao de Deus que da ao povo
critérios que guiam, neste ou naquele estado, a sua evolucdo historica. A Lei é
considerada como «Luz de Israel». E a eterna expressdo da vontade de Deus revelada a
Israel por uma preferéncia graciosa. Por isso a Lei é amada como se ama a realidade
divina. A Sabedoria, o livro da alianca do Altissimo, procede do Altissimo e mora em
Israel por ordem de Deus (cf. Sir 24,18-31). Ela (a Lei) é frutuosa e produz, a seu tempo,

preciosos frutos e fertiliza o paraiso contemplado pelos profetas»***.

3.2.6 Logos no judaismo rabinico: a Torah e o Memra

Quanto ao judaismo rabinico, encontramos dois conceitos aproximativos do
Logos joanino: a Torah e o Memra. No judaismo tardio, a Tordh é idealizada e
personificada. Por isso, a Torah facilmente passou a ser considerada como Sabedoria, tal
como ja preconizam o Siracida e o livro de Baruc (cf. Bar 3,9-4,4). Em todo o caso, 0s
rabinos atribuem a Toradh a pré-existéncia, e dizem que ela serviu de modelo a Deus no
momento da criacdo do mundo.

O Deuteronémio contém uma teologia mais elaborada da Torah divina. Embora o
Decélogo tenha sido dado directamente por Deus (cf. Dt 5), as leis como um todo, foram
dadas por um intermediario, Moisés. Esta Torah ndo é somente decreto, imperativo, é
também sabedoria de vida'*®.

A Torah é a expressédo dos actos da vontade de Deus e como tal esta proxima do
coracdo dos homens: «Este mandamento que hoje te ofereco ndo € inatingivel nem

inalcangavel para ti. Ndo esta no céu, de modo que precises pedir: quem subird por nos ao

112 cf. D. ALEIXANDRE, «El profetismo, cara y cruz de la ley», in ST 35 (1996) 265-268.
13 Cf. F. G. LOPEZ, El Pentateuco, pp. 291-311; 345-355,

4, CAZELLES, «Lei», p. 620.

115 Cf. H. CAZELLES, «Lei», p. 619-620.
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céu, para busca-lo e no-lo anunciar para que a sigamos? ... ndo, a palavra esta bem perto
de ti, em tua boca e no teu coragdo, para que possas caminhar segundo ela» (Dt 30,11-
14). E um dom de Deus, uma revelacdo que promete Felicidade e Vida: «O que esta
oculto, esta com o Senhor, nosso Deus; mas o que foi revelado é para nos e para 0s
nossos filhos, para sempre, para que cumpramos todas as palavras desta Lei» (Dt 29,28).

Jodo evangelista também tem 0 mesmo género de pensamento j& contido na Torah
rabinica. Com efeito, Jodo considera o Logos encarnado o mesmo que a Torah
representava para os homens sabios de Israel: Luz e Vida dos homens e suprema prova do
amor divino. Baseando-nos nesse aspecto, podemos considerar as ideias rabinicas como
uma fonte secundéria do pensamento joanino.

Feuillet afirma que:

«Nos Targuns, 0 Memra (= a Palavra) desempenha grande papel. Intervém
no lugar de YHWH. Enquanto em Exodo 3,12, Javé declara: “Eu estarei
contigo”, no Targum de “Onkelos” (ele) diz: “Meu Memra serd teu
sustento”. Em Exodo 19,17, Moisés conduz o povo para fora do campo, ao
encontro de Deus; no Targum de “Onkelos”, é em direc¢do ao Memra de
Deus que 0 povo é conduzido»**®.

Portanto, o conceito joanino de Logos seria muito proximo do pensamento
expresso nos Targuns pelos termos Memra (Palavra), Shekinah (Morada) e Jekara
(Gloria). No prélogo, o Logos mora entre os fiéis, e a associacdo destes trés elementos —
Palavra, Morada, Gloria — encontra-se no decorrer de todo o Quarto Evangelho.

O Memra rabinico, além de ndo assumir um significado de um mediador, é
simples substituto do nome divino, como que o local, o poder, ou mesmo uma sua
personificacdo poética destinada a evitar os antropomorfismos: boca, voz, sopro de
YHWH. Ainda do judaismo rabinico: sabemos que procura salvaguardar a transcendéncia
de Deus e evita mesmo pronunciar o Santo Nome de Javée. Neste contexto, os estudos
alertam-nos para o cuidado necessario em ndo excluir a possivel influéncia do Memra
targumico na reflexdo joanina. Curiosamente, 0 poema das «quatro noites» da historia do
mundo, que parafraseia o Exodo 12,42 e se encontra no Targum palestinense, mostra uma

certa aproximacao dos conceitos joaninos; na descri¢do da «primeira noite», a da criagao,

HUSA. FEUILLET, O Prélogo do quarto Evangelho, p. 240.
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0 Memra de YHWH é apresentado como uma luz que brilha no meio das trevas**’, o que
faz pensar, evidentemente, no principio do proélogo de S. Jodo (cf. Jo 1,5).
A histdria do povo de Israel é conduzida por Deus; é Ele que transmite, por meio

de Moisés, a Lei ao seu povo, no decélogo.
3.2.7 Logos no judaismo alexandrino de Fildo

Duas formas de judaismo se destacam para explicar a relacdo entre o prologo
joanino e o judaismo rabinico: o judaismo alexandrino de Fildo e o judaismo rabinico.

Segundo Feuillet,

«a doutrina de Fildo é um ensaio de sintese entre a Escritura e a filosofia
grega. Fildo serve-se da palavra Logos aproximadamente 1300 vezes, para
exprimir a ideia de um Mediador entre o0 Deus transcendente e universo. O
Logos Filoniano é dificil de ser definido. E, a0 mesmo tempo, o nous
divino e o mundo inteligivel, isto é, a imagem compreensivel e eterna de
que Deus se serviu para criar o mundo sensivel. O Logos é ainda 0 homem
ideal de onde derivam o0s homens empiricos. O Logos ndo é Deus
propriamente falando, mas somente um intermediario entre Deus e o
universo»*'®,

O Logos pde ao nosso alcance o Deus transcendente e inacessivel. Ele é, porém,
somente mediador e doutor da mistica unido com Deus. Ndo é, como o Logos joanino, 0
perfeito Revelador de Deus que (ndo) forma (sendo) um s6 com Ele e torna assim
possivel, mediante a fé, o encontro auténtico de Deus com os homens.

Segundo muitos exegetas, o evangelista do Quarto Evangelho teria extraido de
Fildo o termo Logos. A. Loisy realca a influéncia das ideias filonianas no pensamento do
evangelista. Contudo, isto ndo quer dizer que o Evangelho joanino esteja dependente
literariamente dos escritos filonianos. Ainda muitos outros exegetas, como Lagrange e W.
Argyle, tentam mostrar que o uso do termo Logos por Jodo é num sentido contrario ao de
Fildo coincidindo contudo em alguns temas, como por exemplo: a escada de Jacob, a

serpente de bronze, a visdo de Abrado™®.

"7 Cf. R. P. SERAFIN DE AUSEJO, «Palabra de Dios», cols. 1409-1411; A. FEUILLET, O Prélogo do
quarto Evangelho, p. 241.

18 A, FEUILLET, O Prélogo do quarto Evangelho, p. 239. Também podemos cf. R. E. BROWN,
Introduccidn a la Cristologia del Nuevo Testamento, Sigueme, Salamanca 2001, pp. 237-239.

19 Cf. U. VANNI, Vangelo secondo Giovanni, pp. 14-15.
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Feuillet diz que «Fildo e Jodo utilizaram as mesmas fontes veterotestamentarias.
Por isso, ndo ¢ estranho que eles se encontrem em certos aspectos. E verdade que Jodo

120 ‘Mas se ele se

pode ter conhecido alguma coisa da ideia Filoniana relativa ao Logos»
inspirou nessa ideia Filoniana, € preciso admitir que o fez transformando-a radicalmente,
pois o0 Logos Filoniano, na medida em que é mais do que simples atributo da divindade e
dela se distingue nitidamente, ndo é propriamente Deus», ao passo que «o Logos joanino
encarnado € o Filho de Deus, diferenciando-Se do Pai, embora sendo um com Ele» (cf. Jo

10,30).

3.3 A COMPREENSAO DO LOGOS NO IV EVANGELHO

Para Jodo, 0 Logos € visto em perspectiva diferente daquela que era tida na
reflexdo grega (Logos como um demiurgo que preside a coisas). Lembremos a difusédo e a
extraordinaria divulgacdo das ideias estdicas na época em que nascia a Igreja primitiva.

Jodo teve essa influéncia uma vez que viveu muito tempo em Efeso, onde Apolo,
entre outros, pode ter difundido as ideias de Fildo e onde Heraclito, cinco séculos antes,
dera inicio as especulacdes (gregas) sobre o Logos. Mas no fundo, apesar da suposta
influéncia grega no escrito de Jodo, o Logos joanino é distinto do Logos grego: €
transcendente ao mundo, em ser imanente; € uma verdadeira Pessoa, 0 que ndo acontece
com o Logos grego; Jodo emprega vocabulo «Logos» no sentido biblico da «Palavra», e
ndo no sentido filosofico grego da «razdo». Logos significa, a0 mesmo tempo, a palavra e
a actividade intelectual que esta palavra pressupde. Todavia, Jodo parte da ideia de razéo
para chegar a Deus e nele colocar algo que corresponde a nossa razdo humana. Tomou
como seu ponto de partida «as palavras de» revelacdo pronunciadas por Deus aos homens
ao longo de toda a Escritura, e fez ver nestas palavras temporais um reflexo da Palavra
eterna e eternamente subexistente?*.

No uso do termo Logos pelo evangelista, é bom distinguir as formas em que é
utilizado: 1) o termo Aoyot no plural, € usado no sentido lato e simples de «palavras» ditas
por Jesus ou por outros; 2) o singular foyoc usa-se para designar um «dito», uma
«afirmacdo» ou um «discurso». Assim, em 2,19-22 Jesus disse: «Destruirei este templo e

em trés dias o levantarei»; 3) Aoyog usa-se colectivamente para referir todo o conjunto do

120 A, FEUILLET, O Prélogo do quarto Evangelho, p. 239.
121 Cf. G. REALE e D. ANTISERI, Vangelo secondo Giovanni, pp. 42-44.
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que Jesus disse aos seus discipulos e ao mundo, a sua «mensagem», concebida como
Revelacdo para ser obedecida. Assim, disse Jesus, 5,24: «aquele que ouve a minha
mensagem (Aoyoc) tem a vida eternax»; e aos seus discipulos em 15,3: «v@s estais ja
limpos pela mensagem (Loyog) que vos comuniquei».

Nos capitulos 14 e 15, as expressOes «guardar a minha mensagem (Aoyog), as
minhas palavras (Aoyot), 0s meus mandamentos» alternam entre si sem nenhuma
diferenca de significado. Apesar destes casos assumidos pelo Logos, este ndo deixa de ser
0 que se fala e se escuta, de acordo com a conotacdo fundamental do termo grego e ha-de
ser entendido como palavra proclamada com seu significado ou conteudo racional. Se
consultarmos, por exemplo o capitulo 8,31 do Evangelho encontramos: «se permaneceis
na minha palavra (Aoyoc) ... conhecereis a verdade»; 5,24: «quem ouve a minhas palavras
(royocg) tem a vida eternax.

A Palavra de Cristo tem uma forca que da Vida. Por isso, segundo a concepcao
hebraica, esta Palavra tem uma existéncia substantiva e um poder por si mesma'??. O
Logos, Revelador de Deus Pai, é o tema fundamental do prologo e de todo o quarto
Evangelho. A noc¢do que Jodo teve de Logos no principio do prélogo: «No principio era o
Verbo enquanto Deus criador», testemunha a ambiguidade do mesmo (cf. 1,1-5). O
Logos é o principio, o dinamismo da Vida comunicada aos humanos, a Luz e o dominio
sobre as trevas. O Logos era e € o Unico vivente absolutamente vivo e vivificador de todo
o ser em Deus'?.

O Logos de Deus tem a sua pré-existéncia em Deus'?*, por isso «jé» existia antes
que o mundo existisse, desde o principio (v.1). Tudo foi feito por meio d’Ele (v.3). A sua
manifestacdo tem a sua amplitude na Vida e na Luz que Ele é por exceléncia (v.4).
Contudo, esta Luz veio para 0s seus e 0s seus ndo a receberam (v.11). Mas a todos 0s que
quiseram aceita-la, deu-lhes o poder de serem chamados filhos de Deus (v.12). Poder
dado pela «autoridade» da Palavra que governa o universo. O v.13 é um comentério a

identidade do «Filho de Deus», bem ilustrada no Sal 2,7: «tu és meu filho, hoje te gerei».

122 Cf. C. H. DODD, Interpretacion del cuarto Evangelio, p. 269; 0. CULLMANN, Origine e ambiente
dell’Evangelo secondo Giovanni, Marietti, Tubingen 1975, pp. 52-53.

123 Cf. 0. CULLMANN, Origine e ambiente dell’Evangelo secondo Giovanni, Marietti, Tubingen 1975,
pp. 52-53; B. D’ALMEIDA, Unidade segundo o quarto Evangelho, pp. 195-198: «O Logos joanino é
radicalmente ausente de qualquer tipo de violéncia como a do Logos heraclitiano. O Logos joanino relne
na unidade pelo Unico dominio de salvacdo possivel: a interrupcdo da violéncia gragas a verdade
transcendente em Jesus, a unidade perfeita, que liberta das cadeias que aprisionam o ser, como acreditava,
por exemplo, Parménides. O absoluto do Logos joanino esta para & do ser criado, é a sua fonte que chama
0s homens a si.»

124 f. C. H. DODD, Interpretacion del cuarto Evangelio, pp. 269-270.
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Na interpretacdo judia corrente deste texto, com referéncia ao verdadeiro Israel, podemos
encontrar o fundamento que confirma que quem recebeu a Palavra de Deus «nasceu de
Deus».

Na Pessoa de Cristo Logos o tempo encontra-se com a eternidade, a historia
humana da salvacdo com a vida intratrinitaria. Cristo é pois este Logos Eterno,
infinitamente maior do que o que o evangelista resumiu, que 0s antigos autores
celebram™®.

Para Jodo, na Pessoa do Logos o tempo atinge a eternidade; todas as palavras ditas
por Deus aos homens para salva-los, tanto no AT como no NT, a mensagem dos profetas
e até a de Jesus, encontram a sua recapitulacdo e a sua unidade na Pessoa de Cristo,
Logos Unigénito que, ainda neste sentido, € o «Verbo abreviado». Todos os oraculos
proféticos convergem para o Logos de Deus. Logos, em Jodo, é aquela Palavra que é
Pessoa divina que Se fez carne como um de nds, para nos dar a salvacdo que os homens e
0 mundo tanto precisavam. Todo o Ser de Cristo € Palavra e as palavras pelas quais Deus
nos instrui e nos salva. O Logos € o Revelador perfeito do mundo criado™?.

O titulo cristoldgico de Logos, reflectido em Jodo, é a forca propulsora com que
ele contribuiu para a reflexdo cristd. Contudo, nunca se dira que esta compreensdo do
Logos provenha da especulacdo filosdfica, mas da conjuncdo da tradicdo
veterotestamentaria e da experiéncia cristd. A palavra Logos que se propagou no mundo
cristdo tem um significado importantissimo: significa a descoberta de um principio real
verdadeiramente central, de um modo fixo para a unificacdo da razdo, da consciéncia
moral, da natureza e da unido com Deus. Assim, 0 Ser Logos-Jesus ndo é um conceito ou
titulo, mas a Realidade que define o seu Ser e a sua Missao.

O Logos-Jesus é o sentido que permite aos seus entendé-lo, entender-se e
entender o mundo. A accdo salvifica de Deus é comunicada em Jesus como manifestacdo
excelente das verdades supremas, a Vida de Deus*’.

O evangelista ndo chamaria a Cristo Logos se Ele ndo fosse o verdadeiro
Revelador do Pai. O Logos é Deus voltado para 0 mundo, Deus que Se revela na historia
da salvacdo. Mais, chama ao Filho de Deus Logos anteriormente a qualquer missdo, a
qualquer ac¢do no mundo, como Sabedoria do Altissimo que existe em si mesma antes da

obra criadora. Em suma, o Cristo-Logos € o centro da questdo joanina, tanto no prologo

125 Ccf. U. VANNI, Vangelo secondo Giovanni, pp. 17-18.
126 Cf.J. C. DAS NEVES, Escritos de S. Jodo, pp. 119-126.
127 cf. B. D’ALMEIDA, Unidade segundo o quarto Evangelho, pp. 206-207.
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como no conjunto de todo o Evangelho®. A encarnacdo do Logos aparece como a
«concentracdo» de todo o pensamento criador e revelador de Deus, que é também o
sentido do universo, num Individuo que é o que a humanidade estava destinada a ser no
designio de Deus, e portanto, é chamado com justica «Filho do Homemy, isto € 0 homem

Deus'?.

3.3.1 Logos como a Luz do Mundo

No NT, o uso metaforico e simbolico é muito frequente, especialmente nas cartas
paulinas e em Jodo. De certa forma, é uma continuacdo do estilo do AT gue se condensa
em vaérias citacbes no NT: Mt 4,16; Lc 3,32; Act 13,47. A oposi¢do entre Luz e trevas
tem, como no AT, uma matriz moral, teoldgica, etc. (cf. 3,19); a Luz pbe fim ao reino das
trevas (cf. 12,46); a sua vinda tem a forca que (cf. 3,19-21; Ef 5,13) implica uma
renovacdo da vida no seu sentido global (cf. 11,9; 12,35; 1J011,7); é Cristo quem traz a
luz; ja antes da encarnacéo Ele travou luta com as trevas (1,4s). Os que seguem a sua luz
séo filhos da luz*® (cf. Lc 16,4; Ef 5,8; 12,36). Quem coopera de perto para difundir a luz
é comparado com a luz ou chamado uma luz (cf. Mt 5,14-16; 5,35); é sobretudo Jesus
quem merece o titulo de Luz™* (cf. 1,7ss; 3,19; 12,46) e, mais ainda, de Luz do mundo
(cf. 8,12; 9,5). Primeiro € Luz em Si e consequentemente é Luz para nos.

Esta Luz, que desde os primoérdios, iluminou os homens e deu a vida ao mundo é
0 proprio Logos de Deus (Jesus Cristo). O prélogo apresenta a missdo do Logos no
mundo e para 0s homens como condi¢do «sine qua non» para a criacdao e redencdo dos
mesmos'®2. De facto, tal é a funcdo de Jesus (10,10: «Eu vim para que tenham vida e a
tenham em abundancia»), isto é, comunicar a Vida ao homem até a plenitude (cf. 1,12-
13).

128 Cf.J. 0. T. VANCELLS, El Testimonio del evangelio de Juan, Siguime, Salamanca 1983, pp. 101-102.
129 Cf. R. E. BROWN, Introduccién a la Cristologia del Nuevo Testamento, pp. 102-111.

B9 Cf. AA. VV., «Luz», in DTI, I, col. 910.

BL Cf. V. MANNUCCI, Giovanni il Vangelo narrante, pp. 103-105. O termo «luz» era uma das maneiras
correntes para designar a lei de Moisés no meio judaico. A lei como luz ¢ a norma que guia o
comportamento do homem. Assim o Sal 119,105: «Tua palavra é [ampada para 0os meus pés, e luz para o
meu caminho»; Sab 18,4: «A luz corruptivel de tua lei»; Eclo 45,7 (LXX): «Confiou-lhe os mandamentos
para que iluminasse o povo com a lei». O dito de Jodo «a vida era a luz do homem» inverte a concepgao
rabinica, que enunciaria a sentenca ao contrario: a luz (= a Lei) é a vida do homem. Primeiro tinha que
conhecer a lei, como luz e guia a sua prética levaria a vida (cf. Jo 7,49).

132 Ccf. R. SCHNACKENBURG, Commentario Teologico del Nuovo Testamento. Il vangelo di Giovanni,
Paideia, Brescia 1977, pp. 12-17; 525-526.
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O Logos é a Vida e a Luz do mundo. E a vida visivel e reconhecivel. Por outras
palavras: 0 Logos € a unica Luz-verdade do mundo e o resplendor da vida. A vida adquire
significados que vao para além da mera existéncia: é a plenitude da vida (cf. Jo 10,10;
3,15). Jesus confirma que Ele é a verdadeira Luz, dizendo: «Quem me segue tera a luz da
vida». A vida é o objectivo da sua Presenca no mundo e no meio dos homens. Continua
no capitulo 9, dizendo que «enquanto estiver no mundo Ele serd sempre a Luz do
mundo». O Logos é a Luz verdadeira. Esta Luz est4 associada a Presenga divina. Quando
Deus esta, Deus ilumina. Luz é Presenca de Deus. Jesus apresenta-se como a Luz — é o
anico. Quem néo se deixa iluminar por Ele esta nas trevas. Quem O segue ndo anda nas
trevas mas tera a luz da vida. A luz é revelagdo da Presenga de Deus — comunhdo com
Deus.

O Logos orienta 0 mundo e dirige a sua historia (sem Ele nada veio a existéncia, e
por Ele tudo aconteceu, acontece e acontecerd). Quem aceitar 0 Logos recebe a vida, a
salvacdo tal como se manifesta na sua Pessoa e se expressa nas suas obras. Em 8,12,
Jesus proclama-Se como a Luz do mundo, porque Ele é o detentor da vida™**.

O mundo foi, desde sempre, amado pelo Logos, mas o0 mundo ignorou a sua

134

palavra (preferiram as trevas)~>". As trevas invadiram o mundo. Contudo, o Logos que se

torna Deus presente no mundo e na comunidade crente travou essa invasdao com 0 seu
poder do glorificado. A relacdo Deus-Logos manifesta-se na relagdo Logos-mundo ou

comunidade crente (veio para os seus)'®

. O mundo é salvo pela fé no nome de Jesus.

Acolher Cristo € dizer sim ao projecto de amor do Pai para com toda a criagéo.
Cristo quer salvar o homem em harmonia com todas as coisas (soteriologia imanente). O
Logos é e continua a ser: Luz do mundo (¢&¢ eipr tod koopov: Jo 9,5), mediador da
criacdo e o mediador da salvacdo. Cristo ndo € iluminado, Ele € a prépria Luz. Ele ndo é

apenas o caminho, quer ser também a meta'*®

137

. O Logos define-se pela sua auto-revelacéo.
«Eu dou-lhes (as ovelhas
da minha méo» (10,11.14.18.27-28).

) a vida eterna e elas nunca morrerdo. Ninguém as arrancara

13 Cf. L. F. GARCIA-VIANA, El cuarto Evangelho..., pp. 150-154.

134 Cf. C. JOSAPHAT, O Evangelho da unidade e do Amor, Livraria Duas Cidades, S&o Paulo 1966,

pp. 41-42.

1% 0 termo «seus» era dedicado aos crentes de Israel, mas com a vinda de Cristo, esse termo alarga-se para
a comunidade universal dos crentes (crentes do mundo inteiro). O que era restringido a Israel é
universalizado para todos os que acreditam.

136 Cf. J. RATZINGER, Deus e o Mundo, Tenacitas, Coimbra 2006, pp. 189-190; R. FISICHELLA, A Fé
como resposta de sentido, Paulinas, Prior Velho 2006, pp. 47-50.

37 Cf. M. COCAGNAC, Les Symboles Bibliques, Du Cerf, Paris 1994, pp. 229-230.
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3.3.1.1 Luz dos homens em 1,4-5

Com o v.4: Nele era a Vida e a Vida era a Luz dos homens, passamos do ponto de
vista cosmico ao ponto de vista antropoldgico e soterioldgico. A formula «nele era a
vida» faz pensar, irresistivelmente, em 5,25, onde esta dito que o «Pai deu ao Filho o ter a
Vida em Si mesmo», isto é, de acordo com o contexto, também Ele, o supremo
dispensador da vida. Na teologia joanina os dois conceitos de vida e de luz sdo conexos,
mas o mais fundamental é a vida'®®. Convém compreender aqui que a comunicagdo da
vida divina aos homens manifesta-se, antes de tudo, sob a forma de iluminacao, o que faz
ainda, uma vez mais, pensar na continuacdo do Evangelho, especialmente no 8,12:
«Aquele que me segue ... tera a luz da vida». O Logos € manancial de vida e de luz
sobre-naturais para o Universo. Assemelha-se, igualmente, a Sabedoria divina do Pseudo-
Salomado, resplendor da luz eterna, que «tudo renova» e «inicia a ciéncia de Deus» (Sab
7,26-27; 8,4).

O Logos € a Luz que ilumina no seio das trevas. Desde que 0s homens existem e
que o pecado irrompeu entre eles, a Luz nunca cessou de brilhar no seio destas trevas. Tal
fendmeno caracteriza, tanto o periodo que precede a Encanacdo, quanto o que a segue.

Cristo veio iluminar as trevas e tirar os homens do mundo perverso onde ele
estava mergulhado. Ele vence as trevas, humaniza e diviniza 0 homem. Por isso
encontramos em 12,35, «Andai enquanto tendes a Luz, para que as trevas nao Vvos
surpreendam». O Livro da Sabedoria diz que «contra a Sabedoria, 0 mal ndo prevalece»
(7,30); ainda em 1,5: «que a luz ndo seja vencida pelas trevas, e que a verdade nao fuja
diante da mentira». A Luz brilha e ndo sera vencida. E esta Luz que vem de Cristo, que é
0 proprio Cristo e que salva todo o homem gue vem ao mundo. Contudo, muitos homens
ignoraram esta Luz - a Luz ndo foi reconhecida, mas, no entanto, brilha na mesma. A Luz
de Cristo tem autoridade sobre tudo e sobre todos, porque da vida e afugenta o mal
(trevas, pecado, maldicdo, etc). O Bem jamais serd vencido pelo Mal: tal certeza é o
segundo fundamento do optimismo cristdo que tem o seu ponto de partida na criagéo de

todas as coisas por Deus Pai e pela mediagéo do Cristo™®.

138 Cf. AA. VV., «Luz», in DCB, Publicagdes Dom Quixote, Lisboa 1996, p. 168.
139 Cf. A. FEUILLET, O Prélogo do quarto Evangelho, pp. 49-52.
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3.3.1.2 A Luz do mundo em Jo 8,12

Jesus disse: «Eu Sou a Luz do mundo. Quem me segue ndo andara nas trevas, mas
tera a Luz da Vida». Segundo Zevini, o desenvolvimento desta pericopa de revelacdo
abarca trés momentos: o significado que assume a auto-revelacdo de Jesus-Luz, o valor
do seu testemunho e a recep¢édo da palavra do Profeta.

O diélogo entre Jesus e 0s seus adversarios abre-se como uma solene declaracéo:
«Eu Sou a Luz do mundo» A frase de Jesus, ao estilo dos outros textos
veterotestamentarios (cf. Is 45,18-22), afirma que € a revelacdo de Deus que traz a Luz, a
Vida e a salvacéo (cf. Is 42,6-7; 49,6; Sab 18,3-4). Jesus é a grande Luz que nasceu para
toda a humanidade (cf. 4,42). «Ninguém pode chegar ao Pai sendo por Mim» (14,6). Ele

140 E auto-

resgata 0 nosso ser do naufrdgio e da morte e recobra-lhe o sentido
manifestacdo viva do amor do Pai, que na Pessoa do Logos, feito carne, manifesta ao
mundo a verdade de que «Deus é Luz e nele ndo h4 nenhuma espécie de trevas» (1Jo
1,5). Mas imediatamente depois, Jesus disse: «aquele que me segue ndo andard nas
trevas, mas terd a luz da vida».

Para evitar as trevas e possuir a luz da vida, o seguidor de Jesus deve caminhar
detrés d’Ele. O chamamento de Jesus a cada homem pressupde uma opgao pessoal. Ele ¢
a lampada que ilumina o caminho, livra 0 homem da influéncia do mal e lhe permite
recobrar o sentido da vida.

Efectivamente, Jesus na sua Realidade Divina e humana é Luz, porque, como
verdadeiro Deus, € a transparéncia da revelacdo do Ser do Pai e como verdadeiro homem,
é para a humanidade o reflexo terreno desse Pai, revelando seu Rosto. Por isso, 0o Rosto

de Deus tem-Se feito visivel em Jesus de Nazaré**.

3.3.1.3ALuzem Jo 9,5

A pericopa do cego de nascenca remete-nos para uma existéncia sem luz.
Aproxima-se da tematica do prélogo onde o Logos Se tem manifestado aos homens como
a Vida e como a Luz, mas — como se indica bem nos debates com os chefes (capitulos 5-

8) — tendo sido rejeitado por muitos. Eles opuseram-se totalmente aos ensinamentos de

10 G, ZEVINI, Evangelio seglin San Juan, pp. 218-219.
1 Cf. G. ZEVINI, Evangelio segtn San Juan, pp. 219-221.
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Jesus, a verdade e a luz que o mesmo proclamava. N&o obstante as aparéncias e as
oposic¢des humanas, Jesus triunfa como o Salvador do mundo. «Ele é Luz do mundo».

Esta passagem esta ligada ao capitulo anterior e através do tema da luz: «Eu sou a
luz do mundo» (9,5; 8,12), e desenrola-se junto com o tema do juizo; e esta também
ligado ao capitulo seguinte, mediante a introducao do tema do redil, da porta e do pastor
(cf. 10,1-21). «O carécter unitario desta pericopa vem bem expresso, tanto pelo
vocabulério tipicamente joanino, com formulas literérias e termos lexicais proprios (por
exemplo: ser de Deus, vir ao mundo, ser luz do mundo... ver, crer, permanecer, obra,
gloria, luz pecado...) como pelo estilo inconfundivel do quarto evangelista»'**.

A Luz que tem vindo ao mundo traz consigo um juizo que esta a ponto de elevar-
se: 0 que cré vé. O que ndo cré permanece no pecado. Deus quer que todos os homens
sejam livres da situacdo das trevas e gozem da Luz, como realizard Jesus com 0s seus
milagres. Ele iluminou 0 mundo com as suas palavras e obras. Jesus mandou o cego
lavar-se na piscina para adquirir a luz e ver a luz (cf. 1,12). Ele foi lavou-se e comegou a
ver. A disponibilidade e a fé do cego, depois de se submeter a prova, foi a cura alcancada
pelo agir do Mestre e ndo pela agua. Para o evangelista, a piscina é o0 mesmo Jesus; Ele
possui a dgua da salvacdo messianica, onde o homem que vive na obscuridade pode
recuperar a luz da fé.

Quem se encontrar aberto a accdo de Deus e ao projecto de Deus é iluminado por

Cristo e vive num mundo onde os homens sdo iluminados nas suas trevas'*.

3.3.2 O Logos como Vida dos homens

Em Jesus, definitivamente, esté a salvacéo e a plenitude dos homens, porque n’Ele
0 mundo e a histdria recebem o seu sentido e a sua orientacdo definitiva. Cristo é a Vida
gue move o mundo. Esta é a missdo daquele que quis morrer livremente para que o
mundo seja salvo do pecado dos nossos primeiros pais. Cristo, 0 homem por exceléncia, é
Aquele que ndo quer o sofrimento de ninguém, mas quer salvar todos 0s que andam

perdidos e doentes. E o verdadeiro redentor do homem™**,

142 G, ZEVINI, Evangelio segtin San Juan, p. 235.

143 Cf. L. BOEVE, «Dios interrumpe la historia», in ST 42 (2003) 229-240.

144 Cf. L. F. LADARIA, Introdugdo a Antropologia Teol6gica, Loyola, Sdo Paulo 1998, p. 134; J-M.
CHOURAQUI, «Reflexiones de un judio sobre JesUs», in ST 42 (2003) 262-267.
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Na linha da tradicdo veterotestamentaria (a Vida estava relacionada com Deus) ter
vida era fruto do dom Deus. Deus d& Vida a partir dos mandamentos, através da palavra
que comunica ao homem e que 0 homem pde em pratica (didlogo entre Deus e 0 homem).
O Logos mostra ao homem a Vida através da Luz. Rejeitar a vida € querer a morte. O
homem que rejeita Cristo autodestroi-se. Por isso, esta Vida, que Jesus quer transmitir aos
homens de boa vontade, é a propria Luz vivificante. Em Cristo a vida é visivel e
reconhecivel. Aceitar Cristo € aceitar a vida tal e qual se manifesta na sua Pessoa e se
expressa nas suas obras (cf. 1,38). A experiéncia com o Logos converte-se em norma de
toda a actividade humana'®.

O tema da Vida ligado a ressurreicdo € tratado no Evangelho de Jodo em trés
contextos diferentes: na apologia da divindade de Jesus (cf. 5,29), no discurso de
Cafarnaum (cf. 6,39-40.44.54) e no dialogo de Jesus com Marta diante do tamulo de
Lazaro (cf. 11,23-27). A ressurreicdo no ultimo dia é mencionada também por quatro
vezes no discurso sobre o Pao da vida. Aqui, o tema é aplicado no contexto da fé. O que
cré tem j& a Vida Eterna, mas sera ressuscitado no altimo dia. Este dom escatoldgico é
oferecido aos crentes na medida da fé.

No didlogo com Marta, por sua vez, vé-se claramente a contraposicao entre a
ressurreicdo no fim dos tempos e a antecipacdo deste evento no contexto da fé em Jesus,
que é Fonte de Vida ao afirmar «Eu sou a ressurrei¢ao e a vida. Quem acredita em Mim,
mesmo que morra, vivera. E todo aquele que acredita em Mim nunca morrera» (11,25-
26). E porque Jesus é a ressurreicdo e a vida, entdo a fé, enquanto vinculo que liga a
Jesus, é ja agora dinamismo de ressurreicdo™*®. Sem contradizer o que j4 fora afirmado
(cf. 5,29; 6,39-40.44.54), Jesus explica que o dom da ressurreigédo, interpretado como
Vida verdadeira que vem de Deus, ja estd presente na sua propria Pessoa. «Eu sou a
Ressurrei¢do» ndo € uma definicdo ontoldgica, mas a afirmacdo deste Dom presente na
Pessoa de Jesus enquanto Aquele que da vida ao que n’Ele cre?’.

O dinamismo da Vida centra-se em Deus: passa da morte a vida. Aquele que cré
em Jesus «ainda que esteja morto vivera»; e quem vive e cré em Cristo «nunca morrera»

(cf. 11,25-26). Segundo Jodo, a porta da vida dos homens esta em crer no Logos de Deus,

145 Cf. SAN AGUSTIN, «Doctrina cristolégica», in INSTITUTO PATRISTICO AUGUSTINIANUM,
Patrologia, 111, BAC, Madrid 1993, pp 513-515.

146 Cf. J. RATZINGER, Curso de Teologia Dogmatica, Escatologia, Tomo 1X, Herder, Barcelona 1980, p.
63; M. WELKER, «Quién es Jesucristo para nosotros, hoy», in ST 42 (2003) 113-116.

Y7 .Cf. P. SARDI, «Vida», in DTI, IV, Sigueme, Salamanca 1983, pp. 628-637; M. C. DE MORAES, «Fé e
escatologia no Evangelho de S. Jodo. Para uma hermenéutica escatologica da fé», in Estudos Teologicos 12
(2008) 294.
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detentor e dador da Vida. Tudo isso acontece na medida da fé. No v.13, podemos ver que
a fé no Logos € o primeiro passo para a salvagdo e para a filiacdo divina. Jesus veio para
salvar os homens, apesar de os homens preferirem as trevas. A incredulidade do homem
converte-se em auto-condenacdo mediante a privacdo da fé. Aquele que cré em Jesus
subtrai-se do ambito das trevas e da morte e transfere-se para 0 ambito da vida e da luz
(3,18-21). Portanto, todos aqueles que receberam (¢AxBov) 0 Logos de Deus, pela fé no
Filho Unigénito do Pai tornaram-se filhos da Luz**®. Em Jesus est4 presente a salvacéo.
Rejeita-lo é, por isso, rejeitar a Vida. E rejeitar a existéncia que comeca agora pela fé e se
prolonga para a vida eterna’*®.

A Vida que Cristo d4 ao homem é uma Vida que a morte ndo pode destruir (cf. Jo
11,26). Na pessoa de Cristo encontramos o Unico Salvador e Mediador, Libertador e
Vivificador de toda a humanidade. Por isso, em 20,31 o evangelista afirma a intencéo
fundamental pela qual o Evangelho foi escrito: «...para que crendo, tenhais vida em seu
nomey. Crer n’Ele € possuir «vida em abundancia» (10,10). Segundo Jodo, Jesus Cristo é
a Luz auténtica que transforma os crentes em filhos da luz*°. Nisso consiste a vida eterna
gue comeca ja neste mundo mas que s6 se manifestard plenamente no outro: «quando
Cristo Se manifestar, Ele que é a nossa vida, também vos vos manifestareis com Ele, na
gloria» (Col 3,4); «Sabemos que quando Jesus Se manifestar, seremos semelhantes a Ele,
porque O veremos como Ele é» (1Jo 3,2).

3.3.3 Logos como Graga e Verdade — Dom de Deus aos crentes

Para falarmos destes conteudos cristoldgicos, torna-se necessario fazer e
responder a esta pergunta: Quem € Jesus? Ele é o Messias, crucificado e ressuscitado,
glorificado na sua elevacdo e constituido fonte de toda graca, servo em sua carreira

mortal e Senhor & direita de Deus™". «Deus amou de tal modo o mundo que lhe deu o seu

148 Cf. B. S. SANTOS, Teologia do Evangelho de S. Jodo, Santuério, Aparecida-SP 1994, p. 313.

Y9 Cf. R. E. BROWN, El Evangelio segun Juan, XIII-XXI, Cristiandad, Madrid 1979, p. 1478: «A
concepcdo da vida eterna constitui o cerne da teologia e da pregacdo soteriolégica do Evangelho. Vida
eterna significa salvacdo como realizagdo Ultima do plano de Deus. E a plenitude do Evangelho realizada
na vida daquele que cré em Cristo. Vida eterna, por si, € um valor e uma forca sublime da actividade crista.
E uma realidade presente e um objectivo a alcancar. Ela sublima e valoriza a vida terrena, porque comega
na vida do crente, como dom, a partir da adesdo a Cristo, que por si mesma é estruturante e dinamizadora
do ser.»

150 Cf. X. LEON-DUFOUR, «Luz», in DNT, pp. 287-288.

51 Cf. M. CARREZ, «Cristo», in PDB, S&o Paulo, Apelagéo 1997, pp. 29-30.
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Filho Unico»; «Deus ndo enviou seu Filho ao mundo para condenar o mundo, mas para
que o mundo seja salvo por Ele» (3,16-17).
Jesus é o lugar e o tempo da salvacdo. O tempo da Lei chegou ao cume com o

152 com o centro no mandamento do amor:

império da graca inaugurado por Cristo
«Amai-vos uns aos outros com Eu vos amei» (13,34). Ha em Jesus uma unificacdo do
passado, do presente e do futuro. Na relacdo de Jesus com o passado, Ele é apontado por
Jodo como 0 «ponto terminal»™
Alianca no Sinai (1,17.45; 5,46; 6,32.49.51) e de toda a histéria (2,19-22).

No presente, Jesus é o novo libertador (8,32-36), o novo Cordeiro Pascal (1,29.36;
19,14.31.36.42), a nova serpente (3,13-15), o0 novo mané (6,47-51), o novo Moisés (1,17;
6,14), a Nova Alianca (6,45), a nova lei (1,17-18), o novo Templo (1,4; 2,19-22; 4,23-
24), o Unico verdadeiro Profeta (6,14), o Unico verdadeiro Messias (4,25-26; 11,25-27), o

anico e verdadeiro Pastor (10,1-18), a Unica verdadeira porta (10,7-10), o unico

da criagdo (1,3), da Promessa a Abrado (8,56), da

verdadeiro Rei (12,13; 18,37) e o Unico verdadeiro fundador do novo povo de Deus
(11,52; 12,32). Cristo é Plenitude da Graca e Verdade que Deus quer dar a todos os que
créem no seu Filho. Portanto, o Logos é a manifestacdo da Verdade, da Graca e do Amor
que Deus deu aos homens de todos os tempos, de todas as culturas e de todas as ragas.
Deus, através de Jesus, atribui a graca™* e a salvacdo aos homens. O homem
acolhe livremente esse dom que é fruto da graca divina. Esse acolhimento reflecte-se na

fé no Revelador de Deus, Cristo. Cristo torna a graca operante no homem pelo

152 . J. MOLTMANN, Teologia da esperanca, Herder, Barcelona 1971, p. 2; W. KASPER, Jes(s, el
Cristo, Sigueme, Salamanca 2006, pp. 267-294.

153 Cf. J-0. TUNI, X. ALEGRE, Escritos Joanicos y cartas catélicas, Verbo Divino, Estela 1995, pp. 90-
104.

™ No A.T. ndo ha nenhuma palavra que exprima o sentido teolégico da palavra graca; as mais proximas
sdo as palavras hen e hesed. Em hebraico hen tem mais ou menos o sentido do grego yapic, e é geralmente
assim traduzido pelos LXX; significa graciosidade, elegancia ou «achar graca aos olhos de alguém». Hesed
pode significar também favor ou graga. 1sso vale sobretudo para a fidelidade prestimosa de Deus, porque o
hesed de Deus tem por fundamento a alianca (cf. 1Rs 8,23; Is 55,1) pela qual Ele tomou livremente este
compromisso para com o seu povo. Deus que permanece fiel mesmo que Israel viole a alianga. Deus guarda
fidelidade e perdoa os pecados do seu povo (cf. Sal 51,3; Is 63,7). A palavra xapig no NT encontra-se
muitissimas vezes em S. Paulo e S. Pedro, nos sindpticos e seis vezes nos escritos joaninos. Esta palavra
tem diversos sentidos no contexto do NT. xapic significa: o que da alegria, indicando qualidades fisicas ou
morais, como beleza e amabilidade; o favor que alguém da ou o que se ganha. yapic é a manifestacdo de
benevoléncia, favor concreto concedido por Deus ou por Cristo. Além disso, a salvacdo que Cristo trouxe
pela sua morte cruenta e pela sua ressurreicdo é uma graca (cf. 1Pe 1,10). E por isso que S. Pedro (cf. 1Pe
1,23) diz que o cristdo nasceu para uma vida imperecivel. Portanto, o derradeiro fim desta vocacéo é a
participacdo da natureza divina (cf. 1Jo 11,3; Jo 3,15s; 5,24.26; unido vital com Cristo: cf. Jo 15,5; 17,23;
Rm 6, 3-6; Gal 2,20). Nos escritos de S. Jodo a graca aparece como a salvacdo dos homens vinda de Deus.
Deus é amor (cf. 1Jo 4,8) e a maior prova do seu amor é a missdo de seu Filho, «oltwg yap Aycmmoer 6
Bedg TOV KOOpOV, OTE TOV LLOV TOV Wovoyerf] édwkey, v Ta¢ 0 TLoTedwY €ig¢ adTOV uf &moAnTaL dAA’
&m Cony aldviov» (Jo 3,16). Cf. AA. VV., «Graga», in DTI, cols. 649-652.
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dinamismo do Espirito. Abre ao homem o horizonte da esperanca e da-lhe forca para
observar os mandamentos de Deus™®.

Na longa pericopa do capitulo sexto, o problema da fé passa a ser o tema
fundamental diante da atitude de incredulidade dos Judeus (cf. 6,36-47). E aqui que surge
a afirmacdo que permite reconhecer a fé como Graca de Deus: ninguém pode vir a Cristo
se 0 Pai ndo o atrair (v.44). De facto, é o Pai que conduz os homens a Cristo, isto é, para
que possam vir a crer. N&o € possivel crer sem uma ac¢do prévia de Deus. Todavia, Jodo
deixa sempre a ideia do paradoxo da graca, ao ndo isentar o homem de tomar a sua
decisdo pessoal. De certa forma, a graca € o motor que faz 0s crentes crerem e
testemunharem Cristo no mundo. Aqui entra o primado da graca, sem a qual ndo é
possivel crer: «Ninguém pode vir a mim, se o Pai que me enviou o ndo atrair» (6,44).

Se, por um lado, a graca (fé), como Dom de Deus, ndo pode acontecer sendo pela
atraccdo do Pai. Jesus é o fundamento da graca, enquanto Dom de Deus aos homens,
visto que o préprio acontecimento de Cristo € Dom do Pai, porque é o enviado
escatolégico do Pai*®.

A graca e a verdade realizam-se em Cristo, porque Ele esta em intima relagdo com
o Pai. Para Jodo a graca e a verdade suprema vieram ao mundo unicamente através do
Logos, e ndo pela Lei (cf. 1,17). A Palavra de Deus é a Verdade (cf. 17,17); por isso
Jesus se chama a Si mesmo a Verdade (cf. 14,6). Por sua vez, a Palavra de Deus é fonte
da verdade e da vida, até ao ponto de habitar nos discipulos e nos que permanecem n’Ele
(cf. 5,38; 8,31; 1Jo 2,14; 4,16). Deus vive com 0s homens e comunica com 0s homens
prolongando-se no ministério apostolico da Palavra (cf. 1Jo 1,3). Assim, a Palavra
encarnada é a Revelacéo da vida (cf. 1Jo 1,1)™".

Jesus é o caminho para o Pai, porque é a vida: 0 homem Jesus que é, a0 mesmo
tempo, o Filho e a Palavra do Pai, permanece entre ndés como a Plenitude da Revelacéo e
como Aquele que da a Vida; é exactamente por isso 0 Caminho (080¢) do e para o Pai, 0

mediador.

155 cf. JOAO PAULO II, Carta Enciclica «Veritatis Splendor» (3 de Outubro de 1993), 21:103: in AAS 85
(1993), pp. 1150; 1163; H. U. VON BALTHASAR, Teoldgica. Verdad del Mundo, I, Encuentro, Madrid
1997, pp. 11-15; 20-23.

156 Cf. J. JEREMIAS, Teologia del Nuevo Testamento, |, Sigueme, Salamanca 1974, pp. 205-210; J. L. DE
LA PENA, El don de Dios, Antropologia teoldgica especial, Sal Terrae, Santander 1991, pp. 260-265.

57 Cf. B. VAWTER, «Teologia de San Juan», in Comentario Biblico, «San Jerénimo», Tomo V,
Cristiandad, Madrid 1972, pp. 839-844. Também podemos conferir esta mesma tematica em: L. F.
GARCIA-VIANA, El cuarto Evangelho, pp. 186-189; BENTO XVI, Deus e o Mundo, pp. 223-234.
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«Eu sou a verdade» (14,6), «para isso nasci e para isto vim ao mundo, para dar
testemunho (uaptupiar) da verdade» (18,37). Ambas as expressdes dizem a mesma coisa:
Jesus € a Verdade e da testemunho dela. Em 8,18, Jesus acaba por explicar que é valido o
que diz, porque Ele da testemunho d’Ele mesmo, e também O que O enviou, o Pai, da
testemunho d’Ele. Enquanto Verdade, é especificamente enviado para salvar o mundo
(cf. 12,47), Ele é o Revelador da VVontade, da atitude e da obra do Pai.

Certamente, Jesus da testemunho daquilo que Ele mesmo experimentou: «Em
verdade, em verdade te digo: nos falamos do que sabemos e damos testemunho do que
vimos» (3,11), «O que vem do céu da testemunho do que viu e ouviu» (cf. 3,31-32). Jodo
Baptista dizia: «E eu vi (como o Espirito Santo descia sobre Ele e permanecia sobre Ele)
e dou testemunho de que este é o Filho de Deus» (1,34). Também os cristdos «temos
visto (a vida manifestada) e, vos anunciamos a vida eterna, que estava junto do Pai e que
se nos manifestou» (1Jo 1,2); o mesmo discipulo amado junto a cruz: «Ele que o viu a

testemunha, e 0 seu testemunho é valido™®

, € ele sabe que diz a verdade» (19,35). Cristo
é a Unica Verdade que testemunha a verdade, ninguém mais, pois Ele ¢ o Unico que vem
do Pai, por isso explica quem é o Pai (cf. 1,18).

Jesus acaba por confirmar que é a Verdade de Deus no comeco da sua Paixdo
diante de Pilatos. Assume que é Rei que veio ao mundo para dar testemunho da verdade
(no sentido absoluto), por isso Pilatos néo teria nenhum poder sobre Ele se néo lhe fora
dado do alto (cf. 19,11). Continua dizendo que o «Espirito da verdade dara testemunho a
seu respeito, ...» (15,26s). E esse mesmo «Espirito nos convence exteriormente € NOS
guia interiormente até a verdade completa; plena» (cf. 16,13). Nao obstante tudo isto,
tanto a realeza como a verdade de Cristo se cumprem na cruz.

Jodo define que o conhecimento do Logos se centra «no fazer a verdade» (3,21,
1Jo 1,6), «ser da verdade» (Jo 3,19; 18,37; 1Jo 2,21), «caminhar na verdade» (2Jo 4-6) e
de modos semelhantes: torna-se manifesto que o Logos total, é uma vasta esfera de ldgica
trinitaria que de algum modo ha-de ser experimentada para «conhecer» a verdade ao
escuta-la e ao obedecer-lhe (cf. 2Jo 1; 1Jo 4,16; Jo 8, 32), para sabé-la (cf. 1Jo 2,20-21ss.)
e orientar-se por ela™®: «Quem é da verdade escuta a minha voz» (18,37).

Antes da sua despedida, Jesus promete o Espirito da Verdade que ha-de conduzir

os discipulos para a Plenitude da Verdade; todos os crentes convertidos terdo que tomar

158 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teoldgica. Verdad de Dios, II, Encuentro, Madrid 1997, pp. 17-20.
159 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teoldgica. Verdad de Dios, 11, pp. 35-37.
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10 Entio, a verdade renovara as suas vidas transformando-as

Cristo por verdade
interiormente: quem permanece assim na palavra de Cristo é interiormente libertado do
pecado e do mal (cf. 8,32; 1Jo 1,13); o discipulo que, pela semente da Palavra, renasceu
profundamente, renega o pecado, praticamente (cf. 1Jo 3,6.9); para o discipulo, a
Verdade tornou-se a fonte da sua santidade (cf. 17,17.19).

A Verdade de Cristo é doravante para o fiel a Gltima norma de vida crista: ele
anda na Verdade (cf. 2Jo 4; 3Jo 3s), deixa-se guiar pela Verdade; ama os outros na
Verdade (cf. 2Jo 1; 3Jo 1). Adorar o Pai em Espirito e em Verdade (cf. Jo 4,23s), a
Verdade do Logos presente no seu coracdo pelo Espirito, torna-se a fonte interna da sua
oracdo ao Pai. Afinal, a verdade traz as suas exigéncias para a vida apostélica dos
cristdos: ajudando aqueles que pregam a Palavra de Deus, eles devem tornar-se
cooperadores da Verdade (cf. 3Jo 8); devem colaborar com a Igreja para a forca

triunfadora espiritual do Evangelho®®*.

3.3.4 O Logos ¢ a Palavra do Pai

A Palavra, que vem de Deus € viva e penetrante, comunica e transforma. Ajuda a
descobrir a sua presenca e a reconhecer a sua vontade. Orienta a historia e 0 mundo na
esperanca da sua realizacdo plena. A Palavra revela-se na criacdo de um modo especial e

plenamente em Jesus Cristo, e consuma-se no final dos tempos.

A Palavra de Deus € significativa pelo que diz e produz, mas sobretudo por
provocar o didlogo entre Deus e 0 homem (Palavra dialdgica). Pela Palavra, Deus infunde
no homem o alento do seu Espirito. Ao responder a esse alento o homem introduz-se na
esfera da Palavra e torna-se seu Filho. A Palavra € a proposta de Deus para fazer dos

homens seus filhos. Pela Palavra, entramos na sua intimidade®?,

180 Cf. H. U. VON BALTHASAR, Teoldgica. Verdad de Dios, II, pp. 20-27; AA. VV., «Verdade», in DTI,
I, cols. 1547-1550.

1°1 cf. JOAO PAULDO I, Carta Enciclica «Veritatis Splendor», 60, 99: in AAS 85 (1993), pp. 1118; 1210.
162 0 NT leva-nos para Deus, por meio de Jesus. Ele é, antes de mais, 0 «exegeta» de Deus, o revelador do
Pai. Ele mostrou-nos um Deus que é Graga; um Deus que nos assiste; um Deus que é for¢a criadora; um
Deus que é esperanca que nos conduz a alegria final, alegria realizada no amor e na paz completa (cf. Gal
5,22), e, sobretudo, um Deus que é Pai, fonte de carinho, em cujas mdos o ser humano se sabe e se sente
«filho querido» (cf. Mc 1,9-11). Em Jesus e por Jesus, foi-nos mostrada a verdadeira imagem de Deus,
imagem que poderiamos resumir nestes enunciados: Jesus ndo anunciou os atributos, as atitudes de Deus
em relacdo ao homem e ao mundo. O fundamental da pregacdo de Jesus consistiu em «resgatar» 0 «seu
Pai» das falsas imagens que tinham aparecido ao longo dos tempos. Ele «radicaliza» a imagem de Deus na
incondicionalidade do seu acolhimento e na gratuidade da sua exigéncia. Portanto, 0 Homem Jesus pertence
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«A Palavra do Senhor permanece eternamente. Esta é a Palavra que vos foi
anunciada como Boa-Nova» (1Pe 1,25; cf. Is 40,8). Com esta citacdo de 1Pe 1,25, «que
retoma as palavras do profeta Isaias, vemo-nos colocados diante do Mistério de Deus que
se comunica a Si mesmo por meio do Dom da sua Palavra. Esta Palavra, que permanece
eternamente, entrou no tempo. Deus denunciou a sua Palavra Eterna de modo humano; o
seu Verbo “fez-Se carne” (1,14). Esta é a Boa-Nova. Este é 0 anlncio que atravessa 0s
séculos, tendo chegado até aos nossos dias» .

A Palavra da fé ¢é tudo aquilo que o apdstolo Jodo, na sua primeira carta diz a
respeito de Cristo: «Nés vos anunciamos a Vida Eterna, que estava no Pai e que nos foi
manifestada — 0 que vimos e ouvimos, isso vos anunciamos, para que também vos tenhais
comunhdo connosco. Quanto a nossa comunhao, ela é com o Pai e com o seu Filho Jesus
Cristo» (1Jo 1,2-3). Este trecho convida-nos a ouvir, ver, tocar e contemplar (1Jo 1,1) o
Verbo da Vida e da fé, ja que a propria Vida se manifestou em Cristo. E n6s, chamados a
comunhdo com Deus e entre no6s, devemos ser anunciadores deste dom. Contudo, cabe-
nos aceitar esse dom da fé, presente no meio de nés, na Pessoa de Jesus Cristo, 0 Unico
com «palavras de vida eterna» (6,68). Ele € o Unico que d& ao homem o acesso a Deus.

Quem conhece a Palavra divina abeira-se do conhecimento de Deus, ou seja, tem
a fé. A fé é o caminho para a adoracdo do Pai. E o dom que Cristo d4 a todos os que
adoram o Pai da criacdo; pela fé no Logos passam a ser filhos de Deus (filhos no Filho).
A Palavra de Deus impele-nos para a fé e para o realismo: tem fé e realismo quem
reconhece o fundamento de tudo no Logos de Deus, ou seja, naquele que existiu «antes
de todas as coisas» (Cl 1,17). Por isso, quem constrdi sobre esta Palavra, edifica a casa da
vida sobre a rocha (cf. Mt 7,24). Que 0 nosso coracgdo possa dizer a Deus, cada dia: «Sois
0 meu abrigo, o meu escudo, na vossa Palavra pus a minha esperanca» (Sal 119,114), e
possamos agir, cada dia, confiando no Senhor Jesus Cristo como Sao Pedro: «Porque Tu
o dizes, langarei as redes» (Lc 5,5).

Cristo é Palavra da fé porque Se entregou livremente a Deus para a Redencdo do
mundo. Ele obedeceu até a morte e morte de cruz. Por isso, Ele é o protétipo daquele que

obedece & fé, fazendo em tudo a vontade de Deus Pai. «Pela fé o ser humano entrega-se

ao ser de Deus na maior e absoluta intimidade que se possa imaginar. Para exprimir esta intimidade, o NT
lancou ndo da expressdo «Filho de Deus», mas ilustrando-a e acompanhando-a com outras expressdes:
Senhor, Messias, Filho do Homem, Adio Definitivo, Recapitulador Universal, Unico verdadeiro
Sacerdote... Todas estas expressdes, ¢ outras que poderiamos acrescentar, mostram perfeitamente a
dificuldade em «definir» a pessoa de Cristo, por meio de uma Unica caracteristica. Cf. A. J. COELHO,
Quem Me vé, vé o Pai, pp. 47-58; 85-94; J. DUPUIS, «Un Dios, Padre de Jesucristo, para la salvacion del
mundo», in ST 39 (2000) 177-188.

183 BENTO X VI, Exortagdo apostélica, Verbum Domini (30 de Setembro de 2010), 1.
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total e livremente a Deus, oferecendo a Deus Revelador «o obséquio pleno da inteligéncia
e da vontade» e prestando voluntério assentimento & sua revelagéo»'®.

A resposta propria do ser humano a Deus, que fala, é a fé. Isto pde em evidéncia
que, «para acolher a revelacdo, o ser humano deve abrir a mente e o coracdo a ac¢do do
Espirito Santo que lhe faz compreender a Palavra de Deus presente nas Sagradas
Escrituras». Toda a historia da salvacdo nos mostra progressivamente esta ligacao intima
entre a Palavra de Deus e a fé que se realiza no encontro com Cristo. De facto, com Ele a
fé toma a forma de encontro pessoal com uma Pessoa a qual se confia a vida. O Logos de
Deus continua hoje presente, na historia, no seu Corpo que € a Igreja; por isso, o acto da
nossa fé é um acto simultaneamente pessoal e eclesial'®.

A fé surge da revelagdo que Deus faz de Si mesmo, enquanto «principio» e «fim
altimo» de todas as coisas criadas. A fé é, em si mesma, o «inicio da salvacdo do homem,
o fundamento e a raiz de toda a justificacdo»'®®, sem a qual é impossivel agradar a Deus
(cf. Heb 11,6). A Palavra da fé no Logos insere o crente no definitivo, na plenitude, no
dinamismo da vida eterna.

A relacdo de Jesus com o seu Pai evidencia e provoca a fé. A sua fé escatoldgica
é, assim, «o Caminho» pelo qual o Pai atrai os homens para Ele. E, entdo, que no
dinamismo da doagdo do Pai, fundamentado pela fé de Cristo e o0 seu relacionamento
estruturante com Ele, a fé e graca de Deus se estruturam numa dialéctica puramente
escatolégica®®”.

Assim, de tudo o que acabamos de ver a respeito do Logos como Palavra do Pali,
da-nos a impressdo de que a fé no Logos joanino (Cristo) € a condi¢do «sine qua nonx»
para o discipulado e para o Pai.

Ter fé é permanecer no amor de Jesus e cumprir as palavras que saem da boca de
Deus; no mesmo amor que existe na relacéo entre o Pai e o Filho: «Assim como o Pai me
tem amor, assim Eu vos amo a vés. Permanecei no meu amor» (15,9).

Cristo é o revelador da Palavra que sai do Pai. Ele é o cumpridor da Palavra de
Deus; é a prépria Palavra de Deus (as multidées amontoavam-se para ouvir a Palavra de
Deus: cf. Lc 5,1).

14 CONC. ECUM. VAT. Il, Const. Dogm. sobre a Revelagdo Divina «Dei Verbum» (18 Novembro de
1965), 5: in AAS 58 (1966), p. 819.

185 Cf. G. SOHNGEN, «La Sabiduria de la Teologia por el camino de la ciéncia», in MSMTHS, Tomo II,
Cristiandad, Madrid 1969, p.1010-1017; BENTO XVI, Exortacéo apostélica, Verbum Domini, 25-29.

1% M. NICOLAU, Psicologia e pedagogia da fé, Paulinas, Sdo Paulo 1963, p. 204.

187 cf. A. MARCHADOUR, | Personaggi del Vangelo di Giovanni. Specchio per una cristologia narrativa,
Dehoniane, Bologna 2007, pp. 171-173.
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3.3.5 O Logos mostra o Reino e 0 Amor de Deus

A gradualidade da Palavra de Deus (muitos modos) converge em Jesus Cristo, sua
plenitude. Jesus Cristo ndo esta sé na continuidade do AT; Ele tem um «quid», Ele é a

Palavra.

Os diversos modos de falar, citados pala carta aos Hebreus, culminam no Logos
do Pai trazido pelo Filho. Jesus Cristo surge como a Palavra definitiva de Deus, como
Alguém que fala, em nome de Deus, que realiza a propria obra de Deus. A sua mensagem
estd centrada no Reino (cf. Lc 7,22). Ele é a propria Palavra realizada, o Evangelho de
Deus. N&o diz apenas a Palavra do Pai, realizada-a (cf. Jo 1; Act 1,1). A sua Pessoa é 0

centro das Escrituras. Deve-se escuta-lo. Jesus Cristo, terminada a sua vida terrena,

responsabiliza pela sua palavra os Apdstolos e a Igreja.

O Logos age «com autoridade» propria (Mt 9,6; 21,23; Mc 1,2; 6,7; 11,28; Lc
4,36; Jo 1,12). Mas autoridade libertadora. Pois Ele é Deus. Mostra-Se consciente de ser,
Ele em Pessoa, o Enviado do Pai (cf. Jo 17,3-8.21-26). «Pelo Espirito de Deus» (Mt 8,11;
11,27-30; 12,28). Ele, o critério da consagracdo dos homens para o Reino de Deus. «Por
causa de Mim» (Mt 5,11; 10,18.22-42). «Eu porém (relativizacdo de Moisés e da Torah!)
digo vos (...). Consciente de ser, Ele, a expressdo da vontade do Pai (cf. Mt 5,17.22;
1,21-23; 18,17-22, 19,21-30). «Amai 0S v0ss0s inimigos» e rezai por eles: «para serdes
tornados filhos do vosso Pai» (Mt 5,44s; Lc 6,35). «O que fizestes» aos outros, também
«a Mim o fizestes» (Mt 25,40.45). E mais, Ele é o Sacerdote da Adoracdo «em espirito e
verdade». O Senhor do Sabado (cf. Mt 12,8, Mac 2,28; Jo 4,24). E 0 «Noivo» (Jo 2) — 0
Centro e a razdo de ser da Festa — do Reino™® escatoldgico (cf. Mt 9,14-17; 16,27s; Mac
2,18-22; Lc 5,33-38; 14,15-24).

Em tudo o que faz, Jesus mostra-Se como o Profeta do Pai. Anuncia e torna
presente 0 Reino da Libertagéo e da Graca (Mt 13, 43; Lc 4, 17-21). Apresenta-Se como a
instancia constitutiva da realizacdo do Reino*®®: «Quem Me vé, vé o Pai» (Jo 14, 6-11;
13, 34 s). Em toda a sua Incarnagao revela-se 0 Amor de Deus aos homens (cf. Jo 3,16;
1Jo 4, 9). Na sua palavra, manifesta-se a Bondade e o perddo de Deus, o seu cuidado pela
ovelha ou filho transviados (cf. Mt 18, 12-14; 19, 17-19; Lc 15, 1-32).

18 Cf. J. 0. BRANCO, «A/Teismo: Intuiges e Questdes» ..., pp. 521-529.
169 Cf. SAN AGUSTIN, «Filosofia», pp. 484-485.
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Em resumo: na sua vida e morte, consumacdo da sua absoluta entrega ao Pai,
revela-se a Fidelidade de Jesus a Deus e aos homens (cf. Mt 16, 23; 20, 28; 26, 39; e
paralelos; Jo 10, 15-18. 27-30; 13, 20-34; 14, 7-31; 15, 9-17; 16, 26-28; 17, 1-26; Rom
5,7s; etc.). Pode pois concluir-se: «Que Deus ama, ja é conhecido do AT, mas sé foi
revelado em toda a profundidade e significacdo por Cristo». O «agape» de Cristo é,

assim, «uma doag&o de vida até & entrega de si mesmo»'"

. O «agape» «ndo procura o seu
interesse», mas o bem daqueles a quem o amor se entrega (cf. 1Cor. 13,5; 10,24.33). E 0s
que O seguiram de perto puderam percebé-lo (cf. Mt 11, 25-27: Lc 1,50.53-55.72-79; Jo

1, 14.16; 3, 34-36; Rom 5, 20; 8, 1-39; Col. 1,13).

Por isso, 0 seu Amor pelas criaturas é um Absoluto Con-desc(end)er. Sim, Deus a
descer a sua Santidade, Augusta, até nds. Que o seu Amor seja manifestado, e correspon-
dido em liberdade, torna-se o reconhecimento maximo da sua Gloria. No seu Ser-Agir,
Absoluto, Deus é Pura Doacéo.

Ao dizer «0eo¢ ayamm €otiv» (1Jo 4,8), ndo se esta a individuar um «predicado»
do Divino. Objectivado conceptualmente, em resultado de uma andlise coisista da
Esséncia de Deus. Isso era linguagem escolasticista. Abstracta. S6 se pode dizer com
verdade que «Deus é Amor», enquanto expressao da experiéncia Unica e insuperavel que
0 homem, s ele, teve de Deus em Cristo: Deus entregou-Se totalmente ao homem. «Este
Agir de Deus e livre (e da-se) no kairos (= tempo da Graca) de Cristo (...) Deus, o Deus
Pessoal, quis amar-nos livremente. Toda a realidade do cristianismo consiste em sabe-
10»171.

Na Cruz, da-se a identificacdo total de Jesus Cristo com a sua Palavra, a Sua
accdo, a sua missdo, a sua existéncia. Na morte sobre a Cruz, Jesus é totalmente aquilo
que diz e diz totalmente aquilo que é. A Cruz sintetiza toda a existéncia salvifica de
Cristo, enquanto expressdo culminante e inultrapassavel do gesto de amor que se da todo
e da tudo até ao fim. Por isso, a fé crista viu ai o maior sacrificio da historia universal,
consumado fora da cidade santa e do Templo, no meio do mundo. O principio
constitutivo do sacrificio ndo é o sofrimento do castigo, o suplicio ou a destruicdo da
vitima, mas a entrega, o sim absoluto da existéncia ao sim absoluto do Amor do Pai pela

humanidade. E isto e sd isto, que constitui a auténtica redencéo do mundo.

1703, 0. BRANCO, «A/Teismo: IntuicBes e Questdes» ..., p. 530.
1 cf. K. RAHNER, Escritos de Teologia, Tomo IV, pp. 300-312.
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Por isso a hora da Cruz constitui a auténtica redencdo do mundo: a festa
verdadeira e definitiva da reconciliacdo. «A Cruz é o sinal eficaz do amor Redentor
enquanto ela pde o Amor de Deus no mundo de maneira definitiva e historicamente
irreversivel»'2. E a certeza de um Amor universal, auténtico e fiel de Deus até a
morte!”®. Um amor que toma o homem a sério. E o desafio supremo a ousar confiar-se a
um Amor que transforma o homem e o mundo.

S6 o amor salva 0 homem e o torna nova criatura! O Logos encarnado oferece a
sua prépria vida na Cruz para todo o mundo: «Ninguém tem maior amor, do que aquele

que da a vida pelos seus amigos» (15,13).

2 A, MARTO, «Jesus Cristo, Salvador do homemy, in Theologica 32 (1997) 67-68.
173 Cf. W. PANNENBERG, «La tarea de la escatologia Cristiana», in ST 36 (1997) 267-272.
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CAPITULO IV: HERMENEUTICA

4.1 LOGOS E ORACAO

Toda a vida de Jesus foi coroada de oracdo. Frequentemente saia para um lugar
solitario e rezava sozinho. Ele deu-nos o exemplo de que era importante rezar, para
permanecermos constantes na fé e ndo cairmos em tentacdo. Ele confirma tudo isso
dizendo-nos: «Coragem! Eu venci o mundo» (cf. Jo 16,33). Essa afirmacdo de Jesus
anima-nos no nosso caminhar sobre a terra, procurando incutir em nGs 0s propositos que
0 Mestre nos ensinou.

No capitulo 17 joanino, encontramos a oracdo de Cristo que relata o perfeito
cumprimento dessa vida santa, a vida de oragdo, que era a verdadeira relagao d’Ele com o
Pai. Por isso, Cristo, antes da sua partida, deixou esse grande tesouro aos discipulos.
Jesus ora para que todos sejam conduzidos a perfeita unidade da vida divina como é
partilhada pelo Pai e o Filho (cf. 1,1-2). Em Cristo todos os homens terdo a visdo da
Gléria de Deus e experimentardo o &gape divino em sua plenitude'™. Jesus reza pelos
discipulos e, finalmente, por todos aqueles que depois, por causa da sua palavra,
haveriam de acreditar n’Ele, ou seja, pela Igreja de todos os tempos (cf. 17,20). Ele

santifica e implora santidade'”

para a humanidade inteira (cf. 6,7).

O Logos € a ligacdo «indivisivel» do Pai e do Filho (presenca mdtua do Pai e do
Filho). Na intervencdo de Filipe, que pede uma revelacdo do Pai — talvez como uma
espléndida teofania, @ maneira de Ex 24,9-11 — e Jesus aproveita a ocasido para um
ensinamento profundo: Jesus explica a Filipe que o Pai e o Filho estdo numa relacéo
constante de intimidade, de presenca e oracdo. Filipe insiste, dizendo: «Senhor, mostrai-
nos o Pai, e isso nos basta» (14,8). Em resposta, Jesus passa a explicar: «Quem me V€, vé

0 Pai»; «Eu estou no Pai e o Pai esta em mim» (14,9-10).

174 Cf. C. H. DODD, EIl Evangelio segiin San Juan, I, pp. 416-422; A. GENTILI, «A oracdo no Novo
Testamento», in Guia para ler a Biblia, S8o Paulo, Apelacdo 1997, p. 348: «No Evangelho de Jodo,
considerado o Evangelho do cristdo adulto, do perfeito (perfectum), segundo a terminologia do NT que
equivale a orientagdo para o fim - a oragdo. O cristdo é convidado a exprimir na oracao o abandono total a
Deus, na certeza de ser ouvido porque 0s seus pedidos, as suas suplicas, sdo inspirados unicamente pela fé e
pelo amor (cf. Jo 14,13-14; 15,16b; 16, 24. 26). Ele é um contemplativo e vive a experiéncia litdrgica mais
alta do proprio Credo na celebragdo eucaristica, que se situa no cume do “Mistério” da Incarnagdo,
verdadeiro banco de prova da fé do cristdo.»

5 Cf. BENTO XVI /J. RATZINGER, Jesus de Nazaré, Parte I ..., p. 73.
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Jesus como Filho Unigenito que €, manifesta Deus em todas as suas obras e
atitudes. Através «da Pessoa do Filho», € Deus mesmo que age e Se manifesta. A Gloria
do Filho resplandece ndo apenas em sua humanidade apds a ressurreicdo, mas atraves da
Igreja, depois da efusdo do Espirito Santo (ndo s6 ad extra mas também ad intra -
convivéncia Trinitaria). A conversdo do mundo, fruto da pregacdo e oracdo apostdlica,
aparecerd como obra maior do que aquelas que Jesus efectuou em sua vida, dado que,
imediato, Ele conseguiu apenas a formag&o do pequeno niicleo inicial dos discipulos'’®.

Consciente daquilo que o Logos de Deus é para a vida espiritual dos cristdos, o
CCE diz que a comunicacdo que o Pai fez de Si mesmo pelo seu Verbo no Espirito Santo
esta presente e activa na Igreja: Cristo Senhor, em quem toda a revelacdo do Deus
altissimo Se consuma, tendo cumprido e promulgado pessoalmente o Evangelho antes
anunciado pelos profetas, mandou aos Apdstolos que o pregassem a todos os homens,
como fonte de toda a verdade salutar e de toda a disciplina de costumes, comunicando-
lhes assim os dons divinos’’. O Logos de Deus é a forma sacramental do encontro de
Deus com os homens pela mediacdo visivel e audivel da palavra dos Profetas e dos
Apdstolos, transmitida pela Biblia e proclamada pela Igreja. O cristianismo é a Fé e a
Vida da Palavra de Deus, ndo de um verbo escrito e mudo, mas do Logos encarnado e
vivo'’®.

Também, a leitura da Escritura € centro de inspiracédo crista e fonte de animo para
a Igreja. Ela deve ser acompanhada da oracao para que se realize o dialogo de Deus com
0 homem, pois «falamos a Deus quando oramos e escutamos a Deus, quando lemos as
suas palavras»™®. A oracdo é o sustento do cristdo e da Igreja que caminha entre
sofrimento e perseguicdo que, apesar disso, conseguira vencer essas aporias da historia e
do mundo hostil pela negacdo de Deus, porque o Logos estd sempre presente com 0 seu
Espirito Consolador. Ela é fundamental na vida espiritual do fiel, nos diversos ministérios

e estados de vida, com particular referéncia na lectio divina*®

. O Logos esta na base de
toda a vivéncia cristd auténtica. Por isso, todos 0os homens crentes devem tomar a Sagrada

Escritura como livro de oragdo e meditacdo porque ali estdo as Palavras do Logos de

176 Cf. C. JOSAPHAT, O Evangelho da unidade e do Amor, pp. 220-221.

7 Cf. CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, Gréfica de Coimbra (Coimbra 1993) 75; CONC. ECUM.
VAT. I, Const. Dogm. sobre a Revelacdo Divina «Dei Verbum», 8: in AAS 58 (1966), p. 820.

8 Cf. H. HAAG, «La Palabra de Dios se hace libro en la Sagrada Escritura», in MSMTHS, Tomo |,
Cristiandad, Madrid 1969, pp. 338-342.

19 CONC. ECUM. VAT. Il, Const. Dogm. sobre a Revelacéo Divina «Dei Verbumy, 25: in AAS 58 (1966),
p. 829; CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 1253.

180Cf. J. . BARTOLOME, «La “Lectio divina” como método de evangelizagion», in ST 35 (1996) 349-
346.
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Deus. Assim, facilita a relacdo do homem com Deus. Como dizia Santo Agostinho, citado
por Bento XVI: «A tua oragdo é a tua palavra dirigida a Deus. Quando Iés, é Deus que te
fala; quando rezas, és tu que falas a Deus»'®. «Buscai lendo e encontrareis meditando;
chamai orando e ser-vos-& aberta a Palavra de Deus pela contemplag&o»*52.

A oracdo possibilita uma verdadeira intimidade do crente com o Logos de Deus. E
Ele que nos encaminha, através da oracdo até ao Pai: «ninguém vai ao Pai sendo por
mim». Todavia, para «compreender» Deus, temos necessidade absoluta da oracéo.
Precisamente para nos exortar a ela é que o Salvador ndo se limitou a dizer: «procurai e
encontrareis» e «batei e abrir-se-vos-a», mas acrescentou: «pedi e recebereis».

Como escreve Bento XVI, «na leitura orante da Sagrada Escritura, o lugar
privilegiado ¢ a liturgia, particularmente a Eucaristia, na qual, ao celebrar o Corpo e o
Sangue de Cristo no Sacramento, se actualiza no meio de nds a propria Palavra. Em certo
sentido, a leitura orante e comunitaria deve ser vivida sempre com a celebracdo
eucaristica. Assim como a adoragdo eucaristica prepara, acompanha e prolonga a liturgia
eucaristica, assim também a leitura orante pessoal e comunitéaria prepara, acompanha e
aprofunda o que a Igreja celebra com a proclamacdo da Palavra no ambito litargico.
Colocando em relacdo tdo estreita lectio e liturgia, podem-se identificar melhor os
critérios que devem guiar esta leitura no contexto da pastoral e da vida espiritual do Povo
de Deus»'®,

A oracdo é a primeira maneira como 0 Logos nos transforma. Ela contribui para a
unidade do homem. Se a meta é a Gléria de Deus, s6 morrendo é que Cristo pode «reunir
os de Deus dispersos»; s «exaltado» na cruz é que Ele pode «atrair todos os homens a
Ele» (Jo 12,32). A oracdo «para que eles todos sejam um, Eu neles e Tu em mim» (Jo

17,21-22), s se cumpre porque aquele que a oferece deu a vida por Seus amigos*®*.

181 BENTO X VI, Exortagdo apostélica, Verbum Domini, 86-87.

182 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 2654. Jesus ora e nos ensina a orar ao Pai. Alerta-nos a rezar
autenticamente a Deus que é o Senhor de todos e de tudo. Jesus disse: «rezai, pois, assim:«Ilatep MUGAY O
&v Tolc oLpavolg ayLaodntw TO OVOoUa oov: EABETw T Paciielor 0oL YEUNONTW TO GEANUL 00U, WG €V
obpav® kol éml yAg: TOV Eptor MuAV Ttov émLololov 60¢ MWLV onuepov: kol Bdeg MUY To OdeLAnuoTo
NUAY, O¢ Kol NUELS adrkoper TolG OPeLAéTale MUY Kol pn eloevéykng MUac el melpaopov, aiid pdowtl
UG &mo tod Tovnpod» (Mt 6,9-13; Lc 11,2-4).

183 BENTO XVI, Exortacdo apostélica, Verbum Domini, 87.

184 Cf. C. H. DODD, El Evangelio segin San Juan, |, pp. 421-422. Em Mt 11,27 Jesus demonstra a sua
verdadeira missdo sobre o mundo e exprime de maneira indirecta uma relagéo Unica com o Pai: «Ilavte pot
Topedodn VMO ToD TATPOC WOV, Kol 0UOELE EMLYLVWOKEL TOV LLOV €l un O Tathp, o06E TOV TaTéPX TLG
Emuywvdokel el pm 6 viog kel @ & PovANTEL 6 LLOG dToKaAD LY.
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4.2 LOGOS E VIDA COMUNITARIA CRISTA, HOJE

Os Actos dos Apostolos apresentam-nos as comunidades cristds primitivas como
comunidades congregadas em torno a Palavra, polarizadas pela Palavra, a nascerem e
viverem da Palavra. O Logos, como Palavra de Deus que alimenta a comunidade crista,
desde a Igreja primitiva até hoje, é sempre dindmico no cora¢do dos homens. Ele molda o
homem capaz de viver totalmente para Deus, dando testemunho diante dos homens, e,
hoje mais do que nunca, a nossa sociedade precisa que esse Logos de Deus dé fruto de
esperanca, paz e amor num mundo que nega e rejeita Deus. O Logos de Deus que toca
todos os homens é a vida e a salvacdo dos homens. Contudo, muitos homens ignorando-o
completamente, vivendo como se 0 mesmo n&o existisse, nem querem reconhecer o seu

efeito transformador para aqueles que a ouvem e a procurem por em pratica™®.

A Igreja, hoje, precisa de viver a fé autenticada no reconhecimento da Sagrada
Escritura como a Palavra de Deus que indica aos homens o verdadeiro caminho para o
Pai. Por isso, a comunidade cristd é chamada a colocar toda a sua forca e confianca nessa
Palavra, que ndo estd longe dela, mas sim na sua vida quotidiana, no membro dessa
comunidade e nas Escrituras. Portanto, tem varios testemunhos para poder dar uma
resposta positiva a esta Palavra; caso contrario, ignora-la, nestes reflexos vivos é ignorar
o proprio Cristo Redentor. Por isso, uma intensa e verdadeira experiéncia eclesial ndo
pode deixar de incrementar a «inteligéncia da fé auténtica» a respeito da Palavra de Deus.

Todavia, a leitura na fé das Escrituras faz crescer a propria vida comunitaria
eclesial. Além disso, a escuta do Logos de Deus induz e incrementa a comunhd&o eclesial
com todos os que caminham na fé. Se a Igreja é sacramento de Jesus Cristo, a
comunicacdo é fruto e exigéncia da sua propria constituicdo. Ao ser sinal e instrumento
para comunicar Jesus Cristo, a Igreja esta chamada a fazer a comunicacao fundamental. A
Igreja tem que ser sinal de Cristo. A comunicacdo na Igreja ndo é um elemento a mais,
mas é fundamental. Se a Igreja ndo comunica, ndo é Igreja. A Igreja, como Povo de Deus,

estd chamada a anunciar a comunhdo realizada pelas pessoas, comunhdo que atinge a sua

plenitude em Deus; mas ndo o fara sem comunicagao.

A Igreja para ser coerente com a sua vocagado tem que cuidar da comunicagao no

seu interior; de contrario, deixa de realizar a missdo que lhe esta confiada. Por isso, pode

185 Cf. BENTO XVI, Exortacao apostélica, Verbum Domini, 50-51; ORIGENES, «Eclesiologia», pp. 393-
394,
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dizer-se que a Igreja nasce do Logos e encontra no Logos a forca e as exigéncias que
determinam o que ela ha-de ser e realizar no mundo. Fidelidade ao Logos é exigéncia
basica da Igreja em todos os tempos'®.

O Logos esta indissociavelmente ligado a Igreja, porque a Igreja recebe o encargo
e a tarefa de o anunciar aos homens até ao fim dos tempos: missao de servir a Palavra. A
Igreja est4 profundamente vinculada ao Logos por vontade explicita de Jesus Cristo. Por
isso é realmente Igreja do Logos: vocacao a ser fiel ao Logos que, pelo espirito a gera e

robustece.

O Logos fez com que todos os que O receberam se tornassem filhos de Deus (cf.
Jo 1,12). Deus pronuncia a sua Palavra para que seja acolhida por aqueles que foram
criados precisamente «por meio» do Logos. «Veio para os seus» (1,11). A configuracéo
da vida da comunidade cristd deve ser em funcdo do Logos Encarnado. Deve ser
plasmada por Ele, para se tornar, pelo poder do Espirito Santo, conforme o Cristo, 0
«Filho Unico que vem do Pai» (1,14). E o inicio de uma Nova Criagdo: nasce a criatura
nova, um povo novo. Aqueles que créem, ou seja, que vivem a obediéncia da fé
«nasceram de Deus» (Jo 1,13), sdo participantes da Vida Divina: filhos no Filho (cf. Gal
4,5-6). Deus colocou a sua Tenda entre nds (cf. Jo 1,14). «E a shekina (Ex 26,1) de Deus
entre os seres humanos, prefigurada no AT, realizada agora com a presenca definitiva de
Deus no meio da humanidade em Cristo»'®’,

Cristo prometeu estar connosco hoje e até ao fim do mundo (cf. Mt 28,20). Na
pessoa do papa, sucessor de Pedro, a barca € guiada pelo Dom do Espirito Santo e pela
forca da oragdo. O Logos anima e dinamiza a Igreja na submissdo sobre a terra,
construindo aqui e agora o seu futuro escatoldgico. Nessa atitude de esperanca salvifica,
Jodo confirma que a Igreja da esperanca é aquela que vive «ja» aquilo que «ainda ndo»
recebeu em plenitude. Este «viver ja» faz com que o futuro ndo seja um prémio mas uma
consequéncia efectiva, que por sua vez se vé patente e configurada no agora da fé
salvifica.

A barca de Pedro vive pela fé os dinamismos da eternidade, porque a eternidade
faz-se presente, de uma forma especial, no Logos de Deus, sempre presente e que habita
entre nos (cf. 1,14). A comunidade cristd contemporanea deve, a exemplo da comunidade

cristd primitiva, escutar e anunciar o Logos de Deus. Ela ndo vive de si mesma, mas do

' Cf. F. S. AGUIMAR, Antopologia y teologia de la fe cristiana, Sigueme, Salamanca 1973, pp. 211-222.
87 BENTO X VI, Exortagdo apostélica, Verbum Domini, 50-51; cf. X. LEON-DUFOUR, Lectura del
Evangelio de Juan, Jn 18-21, IV, Sigueme, Salamanca 2001, pp. 210-213.
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Evangelho, e do Evangelho tira, sem cessar, orientacdo para 0 Seu caminho.
Consequentemente, é urgente promover um trabalho pastoral que favoreca a passagem de
uma «fé individual eclesial» & missdo. A Igreja esta num novo contexto que é preciso
evangelizar. E um contexto de pluralidade, de secularidade, de fragmentacdo da
experiéncia da vida, de diluicdo do religioso, etc. A fé ndo pode ser de simples tradicéo,

mas de forte conviccao'®,

O Papa Bento XVI, na exortagdo apostélica «Verbum Domini»™®, afirma que na
Palavra de Deus proclamada e ouvida e nos sacramentos, Jesus hoje, aqui e agora, diz a
todos: «Eu sou teu, dou-me a ti», para que o ser o possa acolher e responder-lhe, dizendo
por sua vez: «sou teu». Assim, a Igreja apresenta-se como o ambito onde podemaos, por
graca, experimentar o que diz o prélogo de Jodo: «A todos 0s que o receberam, deu-lhes
0 poder de se tornarem filhos de Deus» (1,12). Por isso, todo o gesto e palavras humanos
tornam-se perceptiveis a fé pelo Logos de Deus que esta presente no meio de nos.

4.3 LOGOS NO DIALOGO ECUMENICO

A Palavra divina introduz-nos no dialogo com o Senhor: o Deus que fala ensina-
nos como podemos falar com Ele. «<Numerosos textos da Sagrada Escritura apresentam a
humanidade a dirigir-se a Deus sob a forma de oracéo e intercessdo (cf. Ex 33,12-16), de
canto de jubilo pela vitéria (cf. Ex 15) ou de lamento no desempenho da prépria missao
(cf. Jr 20,7-18). Deste modo, a palavra que o ser humano dirige a Deus torna-se também
Palavra de Deus, como confirmacdo do caracter dialdgico de toda a revelagdo cristd, e a
existéncia inteira do ser humano torna-se um diadlogo com Deus que fala e escuta, que
chama e dinamiza a nossa vida. Assim, a Palavra de Deus revela que toda a existéncia do
ser humano esta sob o chamamento divino»*®.

O Logos é a ponte do didlogo ecuménico das Igrejas™®* e dos homens no mundo,

favorecendo a unidade na diversidade. Por isso, a Igreja tem procurado todos os meios

188 Cf. F. S. AGUIMAR, Antopologia y teologia de la fe Cristiana, pp. 185-191.

189 Cf. BENTO X VI, Exortacao apostélica, Verbum Domini, 51.

1% BENTO XVI, Exortagdo apostélica, Verbum Domini, 24-25.

9L Cf. P. NEUNER, «Prueva de fuego del ecumenismo. Observaciones sobre la concepcién de la Iglesia en
un documento de la Congregacion de la Fe», in ST 40 (2001) 100-110. A Igreja é missionaria por vontade
de Jesus Cristo. A missdo faz parte da sua natureza. Cristo o grande missionario, envia a Igreja para
continuar a sua obra: «Como o Pai me enviou, assim eu vos envio a vos» (Jo 20,21), «Quem vos escuta a
Mim escuta» (Lc 10,16). Os Ap0stolos transmitem essa missdo a0s Seus Sucessores e estes, por sua vez
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para melhor possibilitar aos homens o contacto com o Divino, pondo o Logos no centro
dessa procura. «Muitos te6logos, pastores e exegetas tém procurado muitas formas de
pensar, de dialogar e viver a fé, de uma maneira harmoniosa, em que todos os homens séo
integrados na grande familia dos que caminham para Deus, tendo o Logos como Luz e
Mediador. Tudo isso tem como fim promover uma maior comunhdo no servico da
Palavra de Deus»'*?. Tal cooperacdo ajudara a todos a realizarem melhor o préprio
trabalho em beneficio da Igreja. Assim, da a Sagrada Escritura uma dimens&o universal e
demonstra a sua natureza de comunhdo que o Senhor oferece a humanidade para a

salvacdo. Portanto, como afirmou a Constituicdo dogmatica Dei Verbum:

«E preciso que 0s exegetas catolicos e demais estudiosos da sagrada
teologia trabalhem em intima colaboracéo de esforcos, para que, sob
a vigilancia do sagrado magistério, lancando médo de meios
apropriados, estudem e expliqguem a Sagradas Escritura, de modo
que 0 maior nimero possivel de ministros da Palavra de Deus possa
oferecer com fruto, ao Povo de Deus, o alimento espiritual, que
ilumine o espirito, robusteca as vontades e inflame os coracGes dos

seres humanos no amor de Deus»*%3,

A Igreja tendo a sua raiz em Cristo, Verbo de Deus feito carne, que quis
demonstrar a centralidade dos estudos da Sagrada Escritura no didlogo inter-ecuménico,
visando a plena expressao da unidade de todos os crentes em Cristo. De facto, na propria
Escritura, encontramos a comovente suplica de Jesus ao Pai pelos Seus discipulos, para
gue sejam um so, a fim de que o mundo creia (cf. 17,21). Tudo isto nos fortalece na
conviccao de que escutar juntos as Escrituras nos faz viver uma comunhao real, embora
ainda ndo plena, pois «a escuta comum das Escrituras impele ao diadlogo da caridade e faz
crescer 0 da verdade». Portanto, ler reflectir, estudar a Palavra de Deus em comum

proporciona uma comunhdo e unidade com os fiéis de todos os tempos, de todas as

comunicam-na aos bispos, presbiteros e assim por diante. Todos os membros da Igreja, mediante a fé e os
sacramentos que recebem, participam na misséo do Logos de Deus e da Igreja de Cristo.

192 CONC. ECUM. VAT. Il, Const. Dogm. sobre a Revelacéo Divina «Dei Verbumy, 23: in AAS 58 (1966),
p. 828.

193 CONC. ECUM. VAT. Il, Const. Dogm. sobre a Revelagéo Divina «Dei Verbum», 23: in AAS 58 (1966),
p. 1044.
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culturas e de todas as religifes: tudo isto constitui um caminho a percorrer para alcancar a
unidade da fé, como resposta a escuta da Palavra'®.

O Logos € a verdadeira (caminho para a) salva¢dao da humanidade. Por isso, € bom
incrementar o estudo, o didlogo e as celebracbes ecuménicas da Palavra de Deus, no
respeito das regras vigentes e das diversas tradigdes. Estas celebracdes sdo Uteis a causa
ecumeénica e, se vividas no seu verdadeiro significado, constituem momentos intensos de
auténtica oracdo, nos quais se pede a Deus para apressar o suspirado dia em que sera
possivel abeirarmo-nos todos da mesma mesa e beber do Gnico calice’®.

O Logos veio para todos e para o mundo inteiro; ninguém pode prescindir d’Ele.
Ele é a unidade, o amor, a harmonia para todos os homens de boa vontade que querem,
por intermédio da sua Palavra, escutar, louvar, bendizer a Deus em sintonia com todos 0s
homens de todas as culturas, onde Deus é o Pai de todos e Jesus o seu Unico Filho

mediador da comunhao entre a humanidade e a Trindade!®

. O Logos de Deus supera 0s
limites das culturas, é capaz de penetrar e exprimir-se em culturas de linguas diferentes; o
préprio Logos transfigura os limites de cada uma das culturas, criando comunh&o entre
povos diversos. A Palavra de Deus convida-nos a avancar para uma comunhdo vasta.

Saimos da estreiteza das nossas experiéncias e entramos na realidade que é

194 Cf. CONC. ECUM. VAT. Il, Decreto «Unitatis Redintegratio» (21 de Novembro de 1964), 21: in AAS
57 (1965), p. 105; F. TEIXEIRA, «Una cristologia provocada por el pluralisme religioso», in ST 46 (2007)
12-26.

19 Cf. CONC. ECUM. VAT. II, Const. Dogm. sobre a Revelagdo Divina «Dei Verbum», 10: in AAS 58
(1966), p. 822. Neste aspecto, 0 problema ecuménico reveste-se de uma particular singularidade, sobretudo
no aspecto da eucaristia, 0 auténtico coragdo da Igreja, segundo a consideracdo de Walter Kasper. Como
accdo eclesial que transcende a restrita comunidade celebrativa, a eucaristia, alimento de vida eterna,
manifesta a sua extensdo para la deste mundo e desta modalidade de vida. Inscreve-se na grande comunhao
dos santos e na liturgia celestial. A eucaristia e a Igreja de todos os tempos e lugares estdo intrinsecamente
unidas. Essa comunh&o com Cristo ressuscitado suplanta a barreira da morte e proporciona a antecipacéo da
comunhdo celestial com Ele e com os outros, como sublinha a antifona do Magnificat da festa do Corpo e
Sangue de Cristo: «...penhor da gloria futura». No tocante do ecumenismo, fala-se do «ecumenismo de
vida» em virtude do Unico baptismo e da profissdo de fé baptismal, que se repete em cada noite pascal.
Sobre esta base, consciente dos principios do ecumenismo, desnuda-se radicalmente o escandalo e a
contradicdo da separacdo das igrejas. Todavia, essas barreiras sé sdo superaveis pela forca do Espirito
Santo. Para isso, recorre-se ao premente «ecumenismo espiritual», como o coracdo do «ecumenismo de
vida», que se traduzir nas atitudes de conversdo de coracdo, santidade de vida, perddo matuo, purificacdo
da memoria, servico humilde e desinteressado. Em todo o caso, a comunhdo, tanto pessoal como eclesial, é
o fim da celebragdo eucaristica por ser sinal da unidade e vinculo de amor. Toda esta perspectiva
ecuménica faz vir ao de cima questdo da unidade da Igreja, que, ndo sendo um fim em si mesma, esta ao
servigo do Unico objectivo: «que o mundo creia» (Jo 17,21). Cf. W. KASPER, Sacramento de la unidad.
Eucaristia e Iglesia, Sal Terrae, Santander 2005, pp. 13-50

1% Cf. L. F. LADARIA, La Trinidad Misterio de Comunién, Secretariado Trinitario, Salamanca 2002, pp.
29; 145-147.
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verdadeiramente universal. (...) Sair dos limites de cada uma das culturas para a
universalizacdo que nos vincula a todos, a todos nos une e nos irmana™®”.

O diélogo ecuménico ainda contribui, de um modo especial, para a paz e para a
unidade na diferenca, tendo como Unico fio condutor o Logos Divino, que nos une e
redime. Cristo veio para os seres humanos sem distin¢do quer seja de raca, nacao, lingua,
povo ou cultura. Tal didlogo é fundamental e favorece o didlogo, a paz e a harmonia entre
0s povos. Assim, d&d a Sagrada Escritura uma dimensdo universal e demonstra a sua

natureza de comunh&o que o Senhor oferece & humanidade para a salvacéo®®.

97 Cf. BENTO XVI, Exortagdo apostdlica, Verbum Domini, 116-118. Tém sido quatro os campos em que,
na nossa Igreja, se procura o didlogo com seguidores de outras crencas: o do esforco por relagdes de boa
vizinhanca, o da colaboragéo na construcdo da justica e da paz, o da participacdo em experiéncias religiosas
das outras crengas e 0 do intercdmbio teoldgico. Os trés primeiros sdo predominantemente praticos, o
ultimo é mais de ordem tedrica. Além disso, o didlogo inter-religioso faz se baseando no amor radical. E
desse amor que precisamos, para que a abertura ao dialogo se torne possivel e capaz de vencer os desafios
ou fracassos que reforcem essa unidade na diversidade. E o que o amor é, escreve Paulo: «H dydm
HokpoBupel, xpnotedetal T ayamn, ob (nAot, [ dydmm] od mepmepedetal, o0 GuoLodtal, OUK GoYMUOVEL,
o0 {ntel T exvtfic, ob TapoElvetal, ob Aoyi{etal TO kokdv, o0 yoipel €mi TH adikig, ovyyalper &€ Tf
GAnPele: mavTe 0TéYeL, mavTa mMLoTeVeL, mavTe AT el, Tavte Dmopével. H dydmm oldémote mimtel: elte
5¢ mpodmrelat, katapyndoovtal: elte yAdooul, Tadoovtal: €lte YvdoLg, katapyndnoetal» (1Cor 13,4-8a).
E porqué? — porque «Deus é amor» (1Jo 4,8). Cf. A. C. G. DE OLIVEIRA, «Orienta¢des biblicas para um
didlogo inter-religioso eficaz», in Estudos Teoldgicos 4 (2000) 163-188.

1% Cf. J. MOLTMANN, «Ecumenismo en el servicio al mundo», in ST 12 (1973) 174-177; J.
BROSSEDER, «Teologia Ecuménica», in SMET, Tomo Il, Herder, Barcelona 1972, cols. 454-455.
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CONCLUSAO

O prélogo, marca da dimensao teoldgico-evangélica de Jodo, estd em perfeita
consonancia com as coordenadas biblicas da Historia da Salvacdo. Rezar este «hino ao
Logos» € conhecer Cristo no seu mistério pré-existencial, encarnacional e redencional
face aos homens e ao mundo. Todo aquele que reza este prélogo joanino compromete-se
totalmente a ponto de 0 mais importante ser, ndo o ambiente que o envolve, mas 0 que
nele se realiza, se testemunha (o verdadeiro encontro de Deus com a humanidade por
intermédio do Logos que veio até nods). A iniciativa pertence a Deus, que irrompe na
histdria e na vida dos homens através do Logos, de maneira tal que coloca o que cré em
didlogo-encontro perfeito com Deus, e cuja resposta consiste em aceitar com alegria e
colher, com reconhecimento, o que Deus deseja conceder a toda a humanidade.

O prologo do Quarto Evangelho, na sua simplicidade e complexidade teoldgica,
fundamenta e clarifica a relacdo intima do Pai e do Filho, a dialogalidade agépica que a fé
escatologica exige aos crentes. Acolher o Logos, no prologo, acima de tudo, € um
dinamismo de filiacdo divina, divinizacdo, amor e salvacdo. Por isso, 0 prélogo joanino,
magistral hino ao Logos feito carne glorificado, abre de um modo perfeito o Quarto
Evangelho, servindo-o como chave de leitura e compreensao.

O prélogo de Jodo abre com a afirmacdo: «No principio era o Logos, o Logos
estava em Deus (em direc¢do a Deus), e 0 Logos era Deus (era divino)» (1,1). Assim
sendo, o Logos ndo se confunde com Deus. S&o duas entidades distintas com fungdes
também distintas e complementares, embora o Logos (Jesus e Senhor) também seja
chamado de Deus (cf. 1,18; 20,28: «Meu Senhor e meu Deus!»; cf. 10,30). Em 5,18,
Jesus é acusado de se «fazer igual a Deus» e 0 mesmo em 10,33. A relacdo do Filho com
o Pai tem a ver com a dimensao de revelagdo que perpassa todo o Evangelho.

Acolher o Logos gera vida. Deste modo, a fé e amor s&o sin6nimos na reflexdo
teoldgica do Quarto Evangelho. Quem ama, permanece em Jesus, cré e acolhe os seus
mandamentos, porque permanece no seu Amor (cf. 10,10). Permanecer no Amor do
Logos é viver o dinamismo da fé que faz nascer filhos divinos coroados de gracas e
verdade — déadiva do Logos encarnado. E, porém, gracas a esta dadiva que o homem
crente alcanca a gldria imortal e o primor da hora sempiterna. Por isso, é com grande
razdo que lIsaias felicita em altos brados a Igreja por uma tdo grande mercé e beneficio,

quando diz: «kal olk €otal ool 0 NMALOG €lg GGG TUEPES 0DOE AVATOAN OEANVTC PWTLEL
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ooL Y VUKTo QAL €0Tal ool KUPLOG K¢ alwvior kel O Bedg 60fx ocou» (Is 60,19).

Portanto, esta luz que lsaias profetiza que ha-de alumiar maravilhosamente a
Igreja de Cristo, é a Unica verdadeira luz dos homens que dirige a verdadeira vida. Gragas
a ela, desprezamos as falsas visGes; abracamos ardentemente a verdade; damos de mao as
vas riquezas e com singular empenho vamos impor das verdadeiras; repelimos o0s
prazeres frageis e nocivos e buscamos os duradouros e sempiternos, e, finalmente, em
todas as circunstancias da vida fujamos da mentira (trevas) para gozarmos da Luz da mais
verdadeira Sabedoria.

O Logos de Deus que desde o inicio era Deus, que estava presente em Deus, criou
0 homem e 0 mundo salvando-os pela sua graca e pela sua verdade encarnada na Pessoa
de Cristo, Filho Unigénito do Pai (presencga de Deus entre os homens).

A ideia do Logos no Quarto Evangelho, e por conseguinte, o prélogo em estudo, é
antes de tudo, a do Logos humanizado (v.14) e revelador Gnico de Deus Pai (v.18). Cristo
Homem-Deus € Ser por exceléncia; da ser a toda a criatura (cf. Ap 4,11) e por esta razéo
é 0 Principio e o Fim de todas as coisas. E 0 Alfa e 0 Omega (cf. 1,1s; Ap 21,6), e 0
Senhor absoluto do Universo (cf. 1,3; Ap 4,8, 1,8).

O Logos encarnado, tem poder de intervir na histéria dos homens, mormente nos
momentos cruciais da vida de cada crente, testemunhando assim o seu poder criativo e
salvifico em favor dos seus e, desta forma, testemunha a todos os homens de boa vontade,
uma mensagem de esperanca e salvacdo. Ele é o Unico Filho de Deus, como nos diz o
v.18, que nos leva a Deus. Dai seremos filhos amados do mesmo Pai. Ele é Deus no meio
dos homens que opera tudo em todos e realiza nos homens a graca, a santidade e a justica.

O Logos que estava desde sempre em Deus, modela toda a histéria dos homens
desde o AT nas palavras dos profetas, nos santuarios, na arca da alianca, e, nestes dias
que sdo os ultimos (cf. Heb 1,1) revelou-se na carne humana (cf. 1,14). Este Logos é a
Luz do mundo e a Vida de todos os homens e o0 pensamento de todos os fildésofos e
homens sébios. Portanto, acolher Cristo € relacionar-se com a Luz, com a Verdade e com
a Graga divinizante. E ter fé & semelhanca de Jo&o Baptista que testemunha o Logos
como o Messias esperado; é o viver do dinamismo relacional da permanéncia no Logos,
com o Pai e com o0s outros crentes através do Espirito Santo. Perante este dinamismo de
receber/crer/acolher o Logos, estd o0 segredo da adesdo estruturante da vida do crente,
que o prologo joanino anuncia a propria revelacdo encarnacional do «enviado do Pai»

como Unidade no Amor.
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O Logos de Deus introduz os homens no dialogo com o Senhor, com 0s irméaos,
com outras culturas, com outras crencas e religides, a fim de tornarmos um povo, tal
como Ele é um com o Pai (cf. 10,30). Por isso, na leitura orante da Sagrada Escritura,
lectio divina, desde j&, na vida enquanto a cremos na fé e na celebragdo litargica,
aprendemos a rezar como mandato de Jesus para a nossa verdadeira unidade humana
cristica. Rezar esta norma, celebrando e proclamando o mistério da encarnagdo do Logos
de Deus, é reconhecer, com a simplicidade de crentes, que sé Ele é o Caminho, a Verdade
e a Vida (cf. 14,6). Este encontro torna-se entdo um encontro eclesial uma vez que o
Logos é um tesouro para ser partilhado. Por outro lado, este encontro em e com a
comunidade serd sempre encontro pessoal com o Deus vivo e vivificante que vem até
nos, desafia-nos e espera uma resposta. Com razdo afirma um documento da Igreja: «E
no mistério do Verbo Encarnado que se desvenda plenamente o mistério do Homem»%°.

A profundidade do Logos no prélogo estudado deve levar-nos, como crentes e
como comunidade, a anunciar, celebrar, testemunhar e viver o mistério deste Deus que se
faz homem em Jesus Cristo, segundo o que o Espirito nos inspira. Somos testemunhas do
Logos de Deus encarnado, Ressuscitado, o Vivente, e na posse de uma tal esperanca
procedemos com total desassombro (2Cor 3,12), pois o Senhor a quem servimos € o
Verbo de Deus, o Messias (1,41). O mesmo ontem, hoje, sempre. O primogeénito de toda
a criatura (cf. Col 3,24b; Heb 13,8).

A nossa fé em Deus tem o seu apoio Ultimo em Jesus de Nazaré. Sem Cristo, ndo
podemos afirmar Deus. S6 por Ele e n’Ele sabemos que Deus Se apresenta como é. Foi
em Cristo que Deus Se deu a conhecer, se nos revelou, Se aproximou de nds, «Se pds a
nossa altura». Sem Jesus, Deus ser-nos-ia inacessivel, mas em Cristo fez-Se carne da
nossa carne, para mostrar o seu Rosto.

Sem Cristo, nunca o ser humano saberia quem era verdadeiramente Deus. O Deus
que surge das nossas reflexdes sera sempre um deus com letra pequena, feito a medida
das nossas pequenas mentes.

Em suma, o Logos é o tesouro de vida que Deus nos revelou na fragilidade
humana. E a vida de Deus na vida dos homens. Procuremos descobrir e acolher o tesouro
escondido; desenterremos as riquezas ocultas; abrasemo-nos no desejo dos bens que os
ladrbes ndo escavam nem roubam; reprima-se a sensualidade; estimule-se a fé; implore-se

a majestade de Deus — e s6 assim poderemos com toda a facilidade ndo s6 louvar

199 CONC. ECUM. VAT. II, Const. Past. sobre a Igreja no Mundo Contemporaneo, «Gaudium et Spes» (7
de Dezembro 1965), 22: in AAS 58 (1966), p. 1072.
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dignamente os santos homens, mas também imitar as suas virtudes, alcancar a vitdria
sobre os perpétuos inimigos e gozar da gloria imortal do Logos Divino. Apoiados na
ajuda e auxilio d’Ele que nos resgatou com o seu Sangue, a fim de nos conduzir aquela
cidade celestial e misericordiosamente nos fazer seus co-herdeiros.

Cabe-nos a nos, ser crentes e testemunhas do Logos encarnado; construtores de
uma comunidade nova, renovada pela préatica da fé que vai do acolhimento de Cristo no
nosso coracdo a confissdo da boca, a exemplo de Pedro: «Tu és Cristo, o Filho de Deus
vivo» (6,69).
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