A Ecdlesiologia e as Eclesiologias

A Eclesiologia nasce da fé que procura a compreensfio envol-
vente do mistério da Igreja. O esforgo de compreensdo da origem, da
natureza, da estrutura, da histéria, da vocagio ¢ missdo da Igreja &
comum a todos os seus membros, porque a fé compromete o0 homem
todo, com a sua capacidade de se interrogar, de pensar ¢ de compreen-
der. E todos estio animados do Espirito que d4 a cada um a capaci-
dade de intuicdo para reconhecer e viver o mistério eclesial. Conse-
quentemente, o esforgo de compreensdo do mistério da Igreja ¢ uma
forma intensiva de realizar o proprio acto da fé eclesial; ¢ quanto
mais intensiva for a fé no mistério da Igreja tanto maior serd o in-
teresse pela sua compreensio.

A fé viva ¢ sempre uma fé que reflecte e se transforma em lin-
guagem, a diferentes niveis. Portanto, a fé na Igreja precisa de se
transformar em palavra eclesiolégica, para ser viva, corajosa € audaz.
Certamente que a realizagio da fé na Igreja é muito mais que uma
«verbalizagZo eclesiolégica», mas deve incluir a possibilidade da dita
verbaliza¢iio como condigiio decisiva para o seu enraizamento e cres-
cimento. A fé na Igreja transforma-se em palavra sobre a Igreja, em
diferentes discursos eclesiolégicos; cada qual com o seu respectivo
jogo linguistico.

Transforma-s¢ em palavra envangelizadora no «kerygma ecle-
sioldgicon. A Igreja diz-se a si mesma no discurso kerygmdtico, quando
anuncia o Evangelho da Igreja. Efectivamente, o Mistério da Igreja
faz parte do designio salvifico de Deus, revelado e realizado em Cristo 1.
A dindmica prépria da proclamagio do kerigma eclesiolgico gera
uma Eclesiologia kerygmdtica, a2 qual apreende a realidade eclesial,
numa perspectiva peculiar., Transmite a verdade sobre a Igreja em
forma narrativa, narrando sempre de novo as intervengdes salvado-
ras de Deus; e deve comunicar 2 Boa Nova sobre a comunidade esca-
tolégica da salvagio numa linguagem antropoldgica e cultural que
seja compreensivel para o homem.

1 LG. cap. I, De Boclesiae mysterio. Evangelii Nuntiandi n.° 13. A, Marto
em Humanistica e Teologia, 1980, fas. 3 (Setembro-Dezembro), pp. 237-281.
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_ A «catequese eclesioldgican & outra forma de discurso eclesiold-
g1.co, que pojﬂssui a sua pedagogia e metodologia prdprias 2. Trans-
mite a consciéncia que a Jgreja tem de si mesma. Estd ordenada a
a.madurgcer a f¢ inicial e a educar os seus membros mediante o conhe-
c1mento.mais- aprofundado e sistemético do mistério da Igreja.

-A htul:gla ¢ outra forma de «verbalizagio da fé» na Igreja. A
Ig.rejralmamfesta a sua compreensdo e cresce nela ao- celebrar o -seu
mistério na Liturgia. 4 Eclesiologia litirgica é pois um discurso
ef:_leslolégico_ peculiar, __caracterizado pelas regras do discurso litdr-
gico q-[ue tem o seu modo de apreender a realidade, a sua linguage .
propria, o seu jogo linguistico. ' ’ s

Ca.da forma do discurso ec_lesiolégidb éum .a'cto linguistico da fé
na Igreja que capta a realidade eclesial numa perspectiva peculiar eﬁ:l
forma de i_dqia,s, de conceitos e de imagéhs; cada um tem o seﬁ nivel de
compreensio; possui diferentes expressSes da mesma fé e constitui
uma forma de comunicagdo humana mediante uma 'linguagém 16~
pria. Além do discurso kerigmitico, catequético e litdrgico sobfé f;l
)rgal‘l__dade eclesial pode haver o discurso apologético, histérico con-
fess1orfal, profético, pgrenético, ético, etc. Mas é ao nivel do di;curso
.te(.)léglqo: sobre a Igreja que se situa a origem do problema sobre a
existéncia de Eclesiologias dentro da Eclesiologia fundamental,

. Pal:a, melhor entender o discurso teoldgico sobre a Igreja"é neces-
sdrio distinguir entre o Eclesial — realidade objectiva da Igieja;
eo Eclt_esioldgiqo — a representagdo intelectual da realidade objecti\'ré
da Ig're_[a no sujeito —. E a nivel da consciéncia — do Eclesioldgico —
convém manter a distingfio entre a fé eclesial como consciéncia sapien-
cgal sobre o cclesial, gerada pela palavra de Deus e a acgiio do Es i;
rito, € Eclesiologia como ciéncia teoldgica sobre o eclesial 3, ?

Os discursos eclesiolégicos sdo o processo normal que o sujeito-in-
terlocutor utiliza para representar e transmitir o seu pensamento sobre é,
realidade objectiva do eclesial. Tais discursos sio sempre o reflexo do
pensamento do sujeito que procura representar a realidade objectiva
.do fenomeno da Igreja real mediante aproximagdes, com a ajuda de
imagens, de categorias culturais ¢ outros factores ao seu alcance.

2 Catechesj Tradendae n. 28, § 3.
3 Boff, C. Teologia e Prdtica, Vozes (1978)

) ) ¢ A pp- 175-188. O autor
distingue no dle.‘.urSO feologico o0 Teologal e o Teoldgico. O teologal € o fun;
ga.mel;to da objectividade do discurso teol6gico. Distingue o Cristico e o

ristologico na Cristologia; e no discurso eclesi i
9 ; ologico. faz a disti
o «eclesial e o eclesiolégicos. & Stingfo entre
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Esta aproximagiio pode processar-se em forma sapiencial e existen-
cial com os recursos comuns do povo de Deus, o que se verifica numa
Eclesiologia popular. Alguns teblogos gualificam tal eclesiologia de
discurso religioso sobre a Igreja, para reservar o qualificativo de
teolégico apenas para a aproximagio feita com o rigor da técnica
epistemolbgica e com a metodologia cientffica 4, que caracterizam a
Eclesiologia cientffica. A auséncia de uma distingdo critica nos discur-
sos eclesiolégicos entre o Eclesial e Eclesiologico pode gerar graves
deformagdes! Pode incorrer-s¢ num racionalismo eclesiolégico ao
pretender fazer uma teoria teologica da Igreja com ideias claras &
distintas, apresentando o eclesial com definigies exactas. Cair-se-d
numa eclesiologia idealista ao identificar o Eclesial com o Eclesiold-
gico; ou entiio numa Eclesiologia ideoldégica, quando os factores subjec-
tivos: do sujeito determinam o discurso eclesiologico, escamoteando
o eclesial objectivo. .

Os diferentes discursos eclesiolégicos nascem da mesma fé nalgreja
que procura a compreensio do préprio mistérioe tematizar & sua expe-
riéncia, confessando-o e celebrando-o. Possuem as mesmas Fontes, a
Palavra viva de Deus, transmitida pela Tradi¢do e pela Escritura.
Nio se identificam, mas hd uma osmose vital entre eles, uma com-
plementaridade fecunda e uma reciprocidade enriquecedora ou defor-
madora. Funcionam como o processo dinimico da auto-compreensdo
existencial da Igreja, que cresce em forma de espiral no sistema do
circulo hermenéutico, no qual um discurso eclesioldgico constitui
a pré-compreensiio da Igreja em relagido aos outros discursos eclesio-
16gicos 5. Na estrutura circular da auto-compreensdo da Igreja, a
eclesiologia comega pela experiéncia vital do mistério da Igreja,
gerada pela palavra evangelizadora e pela acgdo do Espirito Santo que
confere aos crentes uma capacidade quase instintiva para compreender
o mistério da Igreja, sob a forma de intuigio da fé¢, Com a mesma
intuigio da fé percebem o sentido das Fontes da revelagio sobre
a Igreja e interpretam os acontecimentos da sua histéria, Os teblogos
classicos qualificam-na de «conaturalidade sobrenatural», e a Tradi-
¢do de «sensus» ol «COMSCNSUS fidelium»; ou entdo de «sensus fidei»,

+ H. Estevdo Groenen, Povo, religido do pove e pagpel da Igreja, em
Revista Eclesidstico Brasileira, 39 (1979), pp. 435-465.

5 Crabner-Haider A., Semiétice y Teologia. Estela, Navarra (1975),
pp. 105-123. O sistema do «circulo hermenéutico» como teoria gobre a coms-
preensdo da realidade generalizou-se & partir de Heidegger com o seu livro
Sein und Zeity (1927).
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ou ainda de «sensus catholicus», ou de «sensus Ecclesiae» 8. Esta
compreensdo sapiencial aprofunda-se ¢ alarga-se com o discurso da
catequese eclesioldgica, e enraiza-se na Eclesiologia litirgica, para se
ampliar numa Eclesiologia cientifica; a qual é elaborada pelas dife-
rentes eclesiologias, com varios modelos eclesiolégicos.

I— A Eclesiologia e Imagens da Igreja

O cardcter misterioso da Igreja e a sua estrutura sacramental
contém importantes implicagBes metodol6gicas. A Igreja é uma rea-
lidade divino-humana, salvifica e transcendente que se manifesta
revela de modo visivel. E o acesso ao conhecimento do seu Mistério
comega pela experiéncia e vivéncia do mistério envolvente de quem
o investiga ¢ analisa. A linguagem mais apta e apropriada para apreen-
der e comunicar a experiéncia ¢ vivéncia do mistério é sempre a
linguagem das imagens, dos simbolos e do mito. As experiéncias
e vivéncias do mistério traduzem-se originariamente com uma expres-
sdo metaférica e comunicam-se por simbolos. Efectivamente, a met4-
fora € o principio vital da linguagem humana 7. No jogo da linguagem
religiosa, a experiéncia do Incondicionado ou do Santo, o sentido
divino e transcendente da vida articulam-se com imagens, com sim-
bolos ¢ mitos; e comunicam-se mediante a exploragio da polissemia
da linguagem simbdlica, a mais apropriada para exprimir as dimen-
sdes profundas do espirito humano e a experincia inefdvel da rea-
lidade.

Portanto, a linguagem simbélica, construida com imagens, com
simbolos e mitos, ¢ a mais apropriada para pensar, viver e transmi-
tir o mistério da Igreja. Efectivamente, a Biblia ¢ extremamente luxu-
riante no seu reportério de imagens ¢ de simbolos com que pensa,
fala e interpreta a realidade da Igreja 8, Tais imagens entraram na
Eclesiologia patristica que as interpretou, transmitiu e ampliou, for-
mando o patriménio linguistico da Eclesiologia, no decorrer dos
séculos. Este modo de proceder enquadra-se perfeitamente nas pers-
pectivas do «pensar simbélico», proposto e esclarecido pelas Cién-

e Congar, Y., Lo Tradition et les traditions, Paris (1960), p. 89,

7 Langer S. K. Philosophie auf neuem Wege, Studium Generale
6 (1953) 296-302.

8  Minear, P., Images the Church in the New Testament, Westminster,
Filadelfia (1960). O autor apresenta uma lista de noventa e seils imagens da
Igreja na Biblia sem fazer, porém, a distingfio entre lmagens e simbolos.
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ConFilio. Em vez d‘? u'fna definigio aristotélica foi proposta uma
andlise biblica do significado eclesiolégico das imagens» 11

Além do contetido de revelagio que as imagens biblicas da Igreja
con‘tém, elas desempenham, no Povo de Deus, as fungdes gnoseol‘li
légica, psicoldgica e sociologica semelhantes ds fungSes desem e-
nhadas pelas imagens culturais na vida de um povo ou de uma soge-
dade; semelhantes as fungdes exercidas pela imagem do mund :
cultura ou numa época histérica. | o

Efectlv_amente, as imagens da Igreja falam existencialmente ao
c.rente mediante o seu poder evocativo. Sio captadas pela inteligén-
cia, mas também pela fantasia e pelo coracfio; e encontram ecog
profundezas do psiquismo humano. Mantém a coesio do Povon::
D?l.:s como as imagens do ideal de um povo. Inspiram coragem
militincia. Sugerem atitudes e comportamentos. Intensificam f con?
ﬁang.‘.a e a devogio. Configuram a auto-realizagio histérica da Igreja
enraizando-se no chamado «inconsciente colectivo». Diz Paul Mignreir:

f‘A auto-compreensdo da Igreja, a sua coesfo interna, o
espirito do seu.corpo derivam da imagem dominaﬁte de si mesx:la
embora essa imagem permanega inarticulada nos estratos dc;
subconsciente. E, se uma imagem for reconhecida a nivel verbal

_Analistas, oriundos de diferentes quadrantes, concluem as sua
ané.l.lses psicolégicas e sociolgicas sobre a crise, da identidade ds
Igre_!a: afirmando que tal crise tem sua origem na crise das image .
tradicionais da Igreja, crise gerada pela transformagio cultl.u'alg ;cs)
mundo e pelas novas experiéncias do Mistério da Igreja itad
pela acgio do Espirito Santo 13, Brele, spectiaces

.A Ecle'siologia cientifica terd de trabalhar as imagens biblicas da
Igreja € as imagens da Tradigfio. Tera de interpretd-las com o auxilio
das Ciéncias biblicas, para formular em proposigdes significativas
o seu contelldo de revelagio. Terd de coordenﬁ-las para a'presentar'

11 Weigel G., América 109 (Dezembro 1963), p. 730.

ear, P. ges 1 Th w t’t ad
1z Min 3 jﬂia 0, e Church e New T&starmeﬂt, W esl:lllil'.ls
13 Libani: y J- ay he 1 agie 'populai? es Legitﬂﬂr té et tence, L Illl.é!e

0 B 1 (o117} (1 é BExis 'y Ll

J. MONTEIRO — ECLESIOLOGIA E ECLESIOLOGIAS 73

uma imagem global e englobante do mistério da Igreja. Tera de repen-
sar as suas fungdes psicolgicas e sociolégicas, com O Trecurso as
Ciéncias do homem. Mas terd, sobretudo, de traduzir a sua significagdo
origindria noutra linguagem simbolica. Efectivamente, as imagens
biblicas da Igreja, significativas para um povo pastoril com uma estru-
tura patriarcal, perderam a sua forga de sugestdo ¢ o poder gvocativo
para os homens de uma civilizagio onde niio se conhecem por expe-
riéncia prépria cordeiros, lobos, ovelhas, etc. As imagens, tiradas das
estruturas sdcio-politicas do povo biblico onde hi reis e patriarcas,
incomodam a sensibilidade do homem das democracias modernas.
E preciso criar «imagens suplementares» que sejam significativas
para os homens de oufras civilizagOes e com outra experiéncia da vida
¢ do mundo. Terd de repensar 0 processo da «aculturagio ou incul-
turagio» das imagens tradicionais da Igreja, traduzindo-as em ima-
gens de outras arcas s6cio-culturais. Tal processo deve incluir, cultu-
ral e historicamente, trés momentos importantes. Deve ser fiel as
imagens da tradigio e fazé-las compreender desde as categorias e repre-
sentagdes de cada drea socio-cultural para que se possam re-dizer,
re-formular conforme a compreensio, o génio, a simbolica, a cul-
tura ¢ a idiossincrasia de cada povo. SO assim se poderd re-inventar
e re-engendrar, na fidelidade a Bseritura, a Tradigdo ¢ ao Magistério
da Igreja, as imagens da Igreja em cada Igreja regional 4.

IL— A Eclesiologia e as Eclesiologias

Etimologicamente, Eclesiologia é um discurso da fé sobre a
Igreja; mas nem todos 0§ discursos legitimos sobre a Igreja sdo ecle-
siologia cientifica. Para tragar uma linha de demarcagio entre 0S
discursos legitimos sobre a Igreja ¢ a Eclesiologia cientffica, no inte-
rior da fé gue procura a compreensio do mistério envolvente da Igreja,

14 Hvangeli Nuntiandi n.° 20. Catechesi Tradendae n.° §3. 4 Fvange-
lizagdo no mundo de hoje, Ed. Loyola, S. Paulo (1975). Col. dirigida por
Libfnio J. B. Os autores caracterizam o processo de aculturacio da Igreja
pelas 4areas gbelg-culturais, conforme as experiéncias e reflexdes teologleas
dog Padres sinodais: pela Indigenizacdo do Igreja, tema acentuado pelos Padres
da Africa; pela relagio com as Girandes Religifes ndo-cristds proposta pelos
Padres da Asia; pelo processo teolgico, ético e soclal da Ldbertagdo proposto
pelos Padres da América Latina; pela Secularizacdo ¢ Recularismo apresen-
tado pelos Padres da América do Norte e Europa;.¢ pelo Ateisimo apre-
sentado pelos Padres do Leste.
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convém distinguir a Igreja como objecto da fé e a f& como conscién-
cia da Igreja sobre si mesma; e ao nivel da consciéncia, convém dis-
tinguir a consciéncia imediata da Eclesiologia como apreensiio tedrica
da Igreja mediante sistemas conceituais. A linguagem da fé sobre a
Igreja situa-se originariamente ao nivel da fé como experiéncia espi-
ritual da Verdade da Igreja ¢ acolhimento da doutrina revelada sobre
a Jgreja, dentro do qual se abre o campo préprio do pensar teold-
gico. No interior do horizonte eclesiolégico, aberto pela Palavra da
Revelagdo e da fé, situa-se o discurso religioso como resposta hu-
mana 3 Palavra da fé, diversificado numa pluralidade de priticas
discursivas como, por exemplo, a catequese, a homilia, a profecia, a
liturgia eclesioldgica, o testemunho, o ensino magisterial, a hinolo-
gia eclesioldgica, etc. O discurso religioso sobre a Igreja tem o seu
estatuto préprio, a sua linguagem. E estd no cruzamento da Palavra
da fé com a Eclesiologia cientifica. E a Palavra da fé da Igreja em vias
de tornar-se Eclesiologia.

O terceiro nivel epistemoldgico da linguagem da fé sobre a Igreja
€ o da Eclesiologia cientifica. Surge quando a razfio da fé, ji presente
em graus diferentes no discurso religioso, se torna sistemdtica, metd-
dica e disciplinada. Todas as formas de conhecimento eclesiolégico
recebem o contelido do conhecimento da Palavra da f&, mas distin-
guem-s¢ pelo modo de conhecer 0 mesmo contelido. H4 identidade
substancial entre a Palavra da fé, o discurso religioso e a teoria teo-
Ibgica sobre a Igreja; mas, no plano da elaboragdo racional, a Ecle-
siologia cientifica caracteriza-se e distingue-se dos outros discursos
eclesiolégicos pela «discursidade, criticidade e sistematicidade» do
seu método, pelo jogo da linguagem normalizada com que objectiviza
a experiéncia e consciéncia do Mistério da Igreja 15. £ a este nivel
epistemologico da linguagem da fé sobre a Igreja que se situam as
diversas Eclesiologias formais; as quais se constituem como tais e se
distinguem formalmente pelos seus respectivos principios hermenéuti-
cos e sistemas, utilizados na apreensfio cientifica da realidade eclesial.
E no interior de cada Eclesiologia formal hd as hipotéticas «siste-
matizagdes eclesiolgicas», caracterizadas por um «principio arqui-

15 Boof. C., Teologic e Prdtica, Vozes, Petripolis (1978), pp. 201-237.
O autor distingue, na linguagem da fé em geral, o nivel da Palavra da Reve-
lagio, o nivel do discurso religloso e o nivel do discurso teolégico: esta dis-
tingfio é extensiva & linguagem da f& sobre a Igreja.
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tectdnicon da Eclesiologia 16. Contudo, a teologicidade de qualquer
Eclesiologia formal ou sistematizagio eclesiolbgica implica a relagio
objectiva com o mistério da Igreja, objecto da Revelagio acolhido
pela fé; o que impde como elemento constitutivo do sen processo
metodolégico o recurso & Escritura, & Tradigio e as declaragbes
dogmdticas do Magistério sobre a Igreja, situado dentro da Tradi-
clo 17,

Cada eclesiologia realiza a sua operagio cientifica sobre a Igreja
dentro da concepgdo total e englobante de cada Teologia formal,
em que se situa, caracterizada pelo seu principio hermenéutico; ou
entio dentro de alguma sistematizagio teolégica geral, qualificada
pelo principio arquitecténico. E pois natural que tenham surgide
Eclesiologias diversificadas dentro da Teologia configurada pelas
diferentes cosmovisdes culturais ou mundovidéncias. Efectivamente,
a compreensdio da Igreja e do seu significado dentro da antiga cosmo-
visdio teocéntrica ou cosmoc8ntrica da realidade & diferente dos
questionamentos, das interrogacBes ¢ da problemitica inerentes &
cosmovisio da modernidade 18, Até porque as Eclesiologias sdio a
expressio histérica e cultural da compreensio do mistério da Igreja.
E pois natural que hajam surgido diferentes eclesiologias dentro das
teologias marcadas pelos diferentes horizontes de compreensio de
caricter histrico e cultural; pelas diferentes ontologias e epistemolo-
gias. Ndo se pode pensar, interpretar, articular e sistematizar de
maneira significativa os dados fundamentais das fontes da Revelagio
sobre a Igreja no horizonte helénico de compreensio, na base da
ontologia aristotélica ou platdnica ou até da epistemologia nomina-

14 Mondin B., Asniropologia Teolégica, ed. Paulinas, S. Paulo (1979),
pp. 7-28. Para o autor, as Teologias fundamentais ou formails constituem-se
como tais e distinguem-se entre si formalmente pelo principle hermenéutico,
descrito como o horizonte de compreensfio da realidade de uma cultura ¢ as
¢sistematizacdes teolégicasy pelo <prineiplo arquitecténicor, formado pelo
aspecto da revelaglio gue serve de base e eixo de ordenamento de todos os
conteidos de Revelacfo.

17 Del Verbum n.s 24.

18  Mondim, B., o. cit, pp. 13-20. A opg&o por determinade principio
hermenéutico em Teologla procede da maneira de compreender, de pensar e
explicar a realidade daqueles para guem -se faz Teologia.

Cfr. Zahrnt, H., Avultas con Dios, ed. Hechos y Dichos, Saragoga (1972),
Pp. 253-289. O autor chega 4 mesma conclusfio ao propor o funcionamento do
método do ¢cireulo hermenduticos em Teologia.
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lista 19, para a compreensio histdrico-existencial do homem actual,
com uma estrutura mental, com uma linguagem, interrogacBes e
aspiragdes profundamente marcadas pelas correntes do pensamento
moderno 2. Até porque a verdade aparece sempre numa figura his-
torica peculiar; e o objecto real da fé vivida & captado desde os dife-
rentes horizontes de compreensio do crente; desde as diversas pers-
pectivas, em forma de ideias e conceitos ; € transmitida em diferentes
linguagens 21,

Para situar correctamente as Eclesiologias, dentro da linguagem
da fé sobre a Igreja, é ainda necessdrio distinguir claramente entre o
objecto real da fé e as formas em que ela se expressa e transmite,
A fé na Tgreja est4 eentrada no mistério da realidade eclesial ¢ njo nas
férmulas, Expressa-se e transmite-se primariamente’ pelas férmulas
dogmaticas sobre a Igreja; as quais oferecem o objecto da fé 4 cons-
ciéncia cristi de maneira normativa. Mas tais férmulas estido sempre
enquadradas, em cada Concilio, num corpo de doutrina, nos grandes

T————r———

'? Congar, Y., La Tradition et traditions,” I Hssai historiqus, Paris
{1860), p. 160 s. As teorias filoséficas -do Nominglismo acerca do volunta-
rismo marcaram profundamente g, Eclesiologia. Pode falar-se de uma Eclé-
siologia nominalista, Nela, o poder papal e episcopal estruturam z realidade
ecleslal, controlam a revelacéio g quem foi confiada como depésito ou tesouro
divino; e os eddigos regulam a vida e os carismas do Espirito.., '

20 O'Meara T. Philosophical Models in Eeclesiology, em Theologicatl
Studies, 39 (1978), pp. 3-21. A Heleslologia escoldstica estd profundamente
marcada pela filosofia aristotélica. Para J. Perronem —- ¢De vera Ecclesiar —
& estrutura da Igreja & formada DPor «corpo-alma» & semelhanga da con-
cepgfio aristotélica sobre s estrutura dos seres, composta de matéria-forma;
e dos seres vivos com «corpo-almas. Conhecer a Igreja & conhecer as suas
quatro causas, segundo & epistemologia aristotélica,.

21 Congar, Y., La Eclesiologia de 8. Agustin en nuestros dias, ed. Bac,
Madrid (1976), p. 89. Houve na Histérig da Exclesiologia um modelo da Igreja,
configurado pelo horizonte neo-platdnico de compreensfio. Nele, a Igreja &
concebida como uma Hierarguia que ge estrutura pelo movimerito vertical
interfor de cima para a base, em forms piramidal, a semelhanca da concepcic
neo-platénica do mundo, para a qual os seres superiores modelam os Infe-
riores pela participacéo do seq 5er; o0s quais, por sua vez, tendem, ao Uno...
O’'Meara, T. Philosophical Models in Ecclesiology, em Theological Studies
39 (1978), pp. 3-21. © autor exemplifica com a Eclesiologia de X. Rahner a
existénels de HEclesiologias dentro de cada sistema teolégico. Situa a Igreja
e Interpreta-a desde a sus Antropologia Transcendental, segundo a qual a
Igreja. € uma reallzacfio hist6érica e escatologica da auto-comunicagfo de
Deus & humanidade, chamada so diflogo salvifico,
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sistemas eclesiol6gicos, que tentam explicar o seu significado; e estes,
estio marcados pelas Eclesiologias em que se integram. _

A pluralidade das Eclesiologias manifesta a vitalidade da reflexdio
crente, embora possa gerar ambiguidades e alguma confusio cpm.os
diferentes estilos de fazer Eclesiologia. Efectivamente, cada Eclesio-
logia fundamental possti a sua gramé_tica eclesiolégica, formada. pela
respectiva sintaxe, pela correspondente seméntica e por uma Pragma-
tica consequente; e funciona com um jogo ﬁnguistico préprio corres-
pondente ao seu horizonte de compreensio 22. o B

Apesar das possiveis confusdes, a pluralidade das Eclesrol_ogla‘s
¢ salutar ¢ enriquecedora. Ajudam a Igreja a repensar a sua identidade
num mundo em transformagio, a redescobrir o seu lugar no mundo;
permitem a aculturagio da Igreja nas diferentes culturas sem perder
a sua identidade originiriz e a incarnagio da mesma nos contextos
histérico-politicos 23,

22 Grabner-Haider, A., Semiotica y Teologia, Verbo divino, Navarra
(1976) 248 a. Wélte, B., Die PhilasophichenTheplogische_ Problematik, em
‘Herder Korrespondenz 84 (1980), pp. 77-80. O autor procura situar a _cqniz:_’o.-
versia sobre H. Kiing na perspectiva dos diferentes horizontes de compreen-
sdo; no diferente horizonte de razfio, nos diferentes planos dentro de um
mesmo horizonte de compreensfio; nos diversos fogos linguisticos. O que €
possivel e correcto numa linguagem, pode ser equivocq, questionivel e sem

entide noutra lin em! - :

° 28 Boff, L.,gzajgfé ne periferia do mundo, Vozes, Petrépoﬂis (1978),
pp. 64-70. Fazendo uma leiture das relacGes da Igreja-mundo, desde & pers-
pectiva da Teoclogla da Libertacfo, apresenta as seguintes fases, na sua
evolucdo eclesiologica: ’

— Até ao Vat. I, a Igreja entendla-se como uma realidade fora do
mundo, mas com a missio clara para o mundo; era & Gnica portadora
da salvacfio e do projecto do Reino de Deus.

— Com o Vat. II, a Igreja tomou consciéncia de <estar no mundo»
(Gaudium et Spes). Estd dentro do mundo com 2 missio especifica
de ser sinal phblico € testemunhante da salvagio universal, oferecida
& todos os homens como dom de Deus; € sacramento da salvacdo uni-
versal dentro da histéria dos hemens.-

—Em Medellin, s Igreja da América Latina tomou conhsciéncia de
estar ¢nos sub-mundoss da periferia, gerados como sub-produtos pelo
processo e pelas estruturas econémicas, socials, culturais e politicas
dos «centros de decisgo». i

O'Meara, T., Philosophical Models in Hclesiology et Theological Stu-
dies, 39 (1978), pp. 2-21, Afirma gque a Eclesiologia de H. Kiing, modelada
pelo modo de pensar histérico-fenomenol6gico, herdado de Heidegger que pde
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Contudo, a multiplicagio das Eclesiologias, inerente ao plura-
lismo teolbgico, gerou profunda crise no pensamento. eclesioldgico
tradicional, porque & dificil transpor o modo de pensar, o modelo
eclesioldgico e a linguagem de uma Eclesiologia para o pensamento,
modelo eclesiolégico e linguagem de outra Eclesiologia. Esta crise
atinge todos os membros da Igreja; todos os seus sectores e manifes-
tagbes porque hi sempre uma relagio vital entre uma Eclesiologia
cientifica ¢ a consciéncia da Igreja; entre esta e a vivéncia do seu
Mistério. H4 sempre repercussdes profundas entre uma teoria teold-
gica sobre a Igreja e a pastoral; entre a experiéncia e a linguagem 24,

I0II — A Eclesiologia e os Modelos Eclesiolégicos

Os modelos eclesiolégicos desempenham, nas Eclesiologias cien-
tificas, fungSes anilogas as fungdes desempenhadas pelos «modelos
ou paradigmas» nas Ciéncias da Natureza ¢ nas Ciéncias Humanas 25,
A utilizagio de modelos nas Ciéncias da Natureza e nas Ciéncias
Humanas é um processo normal, porque a inteligibilidade da realidade
80 € possivel mediante a estrutura universal do sistema cientifico 26,

Tal processo é ainda mais necessirio em Eclesiologia por se tra-
tar da inteligibilidade coerente e articulada da realidade misteriosa

0 caminho de acesso & verdade na fenomenologia da histéria da verdade,
permite o didlogo da Igreja com o Pensamento actual e uma visfo critica da
Eclesiologla tradicional, Para ele, a esséncia da Igreja manifesta-se mediante
formas histéricas que vSo mudando; mas & através delas gue femos acesso ac
conhecimento do mistério da Igreja.

# Boff, C., A ilusdo de uma nova cristandade. Revista Helesidstica
Brasileira 38 (1978) pp. 5-17. Cada Eclesiologia gera uma pastoral; e em
cada praxe pastoral pode estar a germinar uma Eclesiologia, porque deseja-
mos sempre construlr a imagem que tenhamos da Igreja!

% A este propdsito, sfio elucidativas 2s obras de Ramsey T., Modsls
and Mystery em Continum 7 (1969) pp. 78-91. Cousin, E., Models and the
Future of Theology. Lonergan, B, Method in Theology, Herder, New
York, 1872, Dulles, A, A Igreje e seus modelos, ed. Paulinas, S, Paulo, 1978,
Este autor faz uma an4lise tipolégica da Igreja, numa perspectiva ecumé-
nlca, com os seguintes modelos eclesiolégicos:

— A Igreja como Instituigfio.

— A Igreja como comunhfo mistica.

— A Igreja como Sacramento.

— A Tgreja como arauto.

— A Igreja como serva.

26 Freund, J., A Teoria das cidncias hwmanoe, Socicultur, Lisboa (1977 )
p. 155.

kg
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da Igreja. Os modelos eclesioldgicos sdo uma representagi_.o g.lobal
da Igreja, feita mediante realidades conhecidas pela experiéncia ou
mediante imagens culturais ou conceitos elaborados pela Teologia.
Reflectem a realidade do Mistério da Igreja e perlmiten'l uma c.omp'reen-
sio analégica das componentes constifucionais e lﬂStltIlClOllalS. da
mesma. Tais modelos eclesioldgicos podem ser modelos bibl:cc?s,
quando formulados a partir das imagens da Escritur?. sobre a Igreja,
por exemplo, o modelo eclesiolégico de Corpo de Cristo, de povo de
Deus. Podem ser modelos teoldgicos, quando formulf,dos Qela reﬂ;exﬁo
teoldgica, por exemplo, a Igreja-sacramento;'ou entdo sémo-poﬁtlcos,
por exemplo, a Igreja como sociedade perfeita; ou entdo ﬁ!oséﬁcos,
quando tirados de alguma concepgdo filostfica da realidade ou c'ias
imagens de qualquer cultura, por exemplo, o modelo neo-platénico

eja 27,
% Ig(;:da modelo eclesiolégico possui uma visdo global ¢ engleante
da realidade eclesial; e constréi uma imagem l6gica da Igre.la. Tal
imagem funciona, dentro da estrutura do circulo hermen?uuco, como
critério de interpretagio dos dados biblicos e dogmdticos s?bre a
Igreja. Orienta a sistematizagio articulada e coer?nte da dout-rma das
fontes da Revelagio. Esclarece as relagOes mutuas. dos diferentes
aspectos do mistério da Igreja ¢ descobre novas dimens@es. A.bre
novos horizontes para encontrar solugdes para os problex.nas sentidos
e vividos. Sugere consequéncias. Gera ded}lgﬁes enriquecedoras.
Apresenta novas perspectivas, dentro das quais se ultrapassam pro-
blemas de outros modelos eclesiolégicos ou se formulam em termos
diferentes. Usando de linguagem musical, podemos afirmar que os
modelos eclesiolégicos funcionam, nas Eclesiologias, como «uma
clave eclesioldégica» que determina a compreenséo, a.esca.la de valox.-es
e a hierarquizagio dos dados origindrios ¢ fundacloqms da Igreja;
orienta a pastoral; motiva as lealdades e coml?ronixssos.dos seus
membros; gera um ideal eclesial que provoca aspiragQes e interroga-
¢Oes, mobilizando todos os sectores da Igreja. .

A sucessio dos modelos eclesiologicos desen_cadeou auténticas
revolugBes eclesiolégicas na Histéria da Eclesiologia, semelhantes 3s

27 O'Meara, Th. Philosophical Models in Feclesiology em Theological
Studies, 39 (1978), pp. 3-21. Os principais modebs filosbficos utilizados na
Relesiologia foram, segundo o autor: O modelo neoplaténico, no qual a Igreja
aparece como uma hierarquia {luminadora; o modelo aristotélico das quatro
causas, 0 modelo nominalista no qual a vontade determina & realidade atra~

vés da linguagem; o modelo ideallsta do suto-desenvolvimento eclesial; o
modelo histérico-fenomenol6gico da sua revelagio parcial na histériz...
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revolugdes cientificas, geradas pelos novos sistemas cientificos: ou
semelhantes as revolugdes culturais, desencadeadas pela transforma-
¢do da imagem do mundo 28, Transformam o horizonte da conscién-
cia eclesial, porque cada modelo eclesiolégico tem os seus critérios,
as suas certezas, os seus valores, as suas interrogagBes e respostas, as
suas prioridades e os seus compromissos; as suas evidéncias e as suas
fraquezas.

Cada Eclesiologia tem o seu modelo favorito; que se transforma
em «paradigma», quando pretende interpretar os dados da Revela-
¢hio, explicar e sistematizar a-multiplicidade ¢ variedade dos aspectos
do Mistério da Igreja na base de um ftnico modelo eclesiolégico.
O modelo-paradigma adoptado funciona como o espago hermenu-
tico da respectiva Eclesiologia; e tal Eclesiologia transforma-se na
Eclesiologia oficial, que justifica cientificamente os critérios, as evi-
déncias, o sistema de valores do seu modelo eclesioldgico; e escla-
rece as suas- obscuridades e ponfos debéis 29,

Para melhor- entender o que foi dito, exemplifiquemo-fo ¢om
alguns modelos eclesiolégicos,

3.1 O modelo eclesiolégico da Igreja, sociedade perfeita. Para
a Eclesiologia institucionalista, que deteve uma posse pacifica desde
a Contra-Reforma, a Igreja € uma sociedade perfeita, historicamente
identificivel. Possui uma constituigio divina. Tem umas leis. Bsta
provida de um corpo governativo. Concebido como uma Hierarquia
em forma de pirdmide, € o elemento formal na estruturacio da Igreja.
Possui um rol de identificagio dos seus membros que a aceitam ¢ a
reconhecem como tal. Dispde dos meios aptos para reéalizar o seu
fim religioso e sobrenatural 30,

28 Boff, L., 0 Bvangelho do Cristo cosmico, Vozes, Petropolis {1971),
p. 61. A imagem do mundo é uma componente tdo caracterizante de uma
cultura que a sua decomposigéo significa g dissolugéio da mesma; o que estd
comprovado pelos estudos feitos por W. Jaerger sobre a cultura grega, pelos
estudos de J. Huizing sobre a queda do mundo medieval e os estudos de
Tsnnbee sobre a histéria.

20 Dulles, A., A Igreja e seus modelos, Ed. Paullnas, 8. Paulo {1978),
Pp- 29-31. Um modelo eleva-ge a categoria de paradigma, quando se torna
dominante numa Fclesiologia; quando € capaz de dar conta de todos os dados
dz HWscritura, da Tradighio e da experiéneia dos fiéis; ¢ & capaz de resolver
grande varledade de problemas e erradicar anomsalias ainda ndo resolvidas.

30  Belarmino, R, De coniroversiis, Tom. 2, Lih. 3, cap. 2, Giuliano
Napoles (1956). A sua Eclesiologisa tornou-se clissica na orientacfio da Ecle-
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A Eclesiologia institucionalista procurou uma inteljgibilida}de_
cientifica da Igreja fazendo uma interpretagio coerente da do.utmfa
das Fontes da Revelagio sobre a Igreja na base do modelo socletén.o
da mesma. Teve os seus valores. Conseguiu, efectivamente, conferir
vigor as estruturas juridicas, sacramentais, doutrinais e gove.:rng-
tivas da Instituigio divina. Manteve e esclareceu a identidade insti-
tucional e constitucional da Igreja de cada época com a Igreja das
origens._Fomentbu a estabilidade dos seus membros, despertal.:ldo
neles um forte sentido da identidade corporativa e de lealdade ins-
iitucional. Mas obscureceu, deformou e criou muitas ambiguidades
em virios aspectos do Mistério da Igreja, embora tal modelo tenha
sido canonizad o pelo Magistério 31. .

As fragilidades da Eclesiologia institucionalista foram denuncia-
das pela critica feita por alguns padres e peritos conciliares. ao e?q?.ema
preliminar da Constituigio Lumen Gentium 32, Tal Eclesiologia iden-
tificava-se com uma «Hierarcologia» ao reduzir. a reflexdo sobre a
Igreja A reflexdo sobre os poderes da Hierarquia que governa,
ensina e santifica; com uma imagem clericalista da Igreja. O clero
era a sua base; a Hierarqnia, fonte do poder que fGra concebido em
forma piramidal ao concentrar o poder no papa, passando pFlos
bispos até aos presbiteros; a ponto de reduzir o apostolado dos leigos
a uma participagio no apostolado da Hierarquia. Transformou—s.;e
numa ‘Eclesiologia juridicista ao interpretar a autoridade na Igreja
com os padrdes do Direito no Estado secular; ao juridicizar o pc.)de.r
de ensinar, impondo a doutrina com a ameaga de sangfes; ao juri-

giologla posterior. A sua definigho da Igreja finica e verdadeira inclui os
elementos constitutivos de uma socledade perfeita, A Igreja é «coetus homi-
numsy, reunidos pela profissfic da mesma fé, consociados ma comunh#o dos
mesmos sacramentos, sob o governo dos legitimos pastores e especialmente
.Go fnico Vighrio de Cristo na terra, o Romano Pontifice. A Igreja é uma
socledade perfelia tfio visfvel e palpivel como a comunidade do pove romano
ou como o reino de Franca ou como a Repiiblica de Veneza,

31 A primelra redaccfio da Constituligio Dogméitica «De Heclesla
Christi» do Vat. I afirmava: A Igreja temn todos os sinais de uma verdadeira
e perfeita sociedade, Coll, Lacensis, Herder, Friburgo (1890), vol. 77, p. 567 s.
BEmbora a definigfo nfo ficasse na redacgfio definitiva, ficou, porém, a ima-
gem da Igreja como uma sociedade perfeita. Cf. L. G. n.° 8.

32 O Bispo de Burges, Xmile de Smedt, caracterizou o esquema preli-
minar, na primeira sessdo do Concilio, com as palavras que ficaram famosas,
de clericalismo, de juridiciamo, de duzlismo, de institucionalismo e de triun-
falismo, Acta Conecllii Vaticani II, vol. I par. 4 Typis Polyglottis, Cidade do
Vaticano (1971), pp. 142-144.
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dicizar o poder d santificar, limitando e condicionando a eficdcia
dos ministérios e dos sacramentos 3s prescrigdes canénicas. Fomentou
uma imagem dualista da Igreja com a distingdo entre a Igreja que
governa ¢ a Igreja governada, entre a Igreja que santifica e a Igreja
santificada, entre a Igreja docente e Igreja discente. Caiu no Insti-
tucionalismo, fomentando a patologia das InstituicGes ao dar um
tratamento preferencial ao Institucional, descuidando a dimensiio
teologal da Igreja. Gerou sintomas de uma Igreja triunfalista ao
reivindicar 0 monopélio da salvagio que administra, embora com a
santa preocupagiio de salvar o mundo, metendo-o na Igreja, em vez
de se preocupar com situar-se no mundo 33,

3.2 O modelo eclesioldgico da Igreja, Corpo de Cristo. O movi-
mento teoldgico de regresso s Fontes redescobriu o valor da imagem
biblica da Igreja como corpo de Cristo, cultivada pela Tradigio 34.
Pareceu o mais apto para fazer a teologia da Igreja e ultrapassar as
fraquezas do modelo eclesiolégico da Eclesiologia institucionalista,
dentro da tendéncia universalizante da Teologia cristocéntrica 35,
Reagindo contra a aridez dos modelos institucionais, difundiu-se e
popularizou-se 0 modelo eclesiolégico do corpo de Crisro, canonizado
por Pio XII na enciclica «Mystici Corporis Christi» 36. Para a Eclesio-
logia do Corpo de Cristo, a Igreja é um organismo sobrenatural
vivificado pelo Espirito e realizado pela efusio da graga divina.

33 Congar, Y., Lo Iglesia como Institucion em Concilium 91 (1974).
O Institucional néio inclui o Institucionalismo como o ministério do papa nfio
inclul em sf o papalismo; nem a lel, o legalismo; nem o dogma, o dogmatizmo;
mas podem degenerar, caindo neles!

34  Merch, B., La Theologie du Corps mystigue, Pariz (1946). Y. Con-
gar, L’'Eglise de 8. Augustin 6 Vépogue moderne em Hist. des Dogmes III/3,
Paris (1970), p. 421 s. A Igreja & corpo de Cristo: estabeleceu-se como tese
fundamental durante o séc. XIX com J. A. Mohler e seus discipulos na escola
de Tubinga e com Pessaglia e Schrader na escola romana, gulados pela
«Dogmata Theologicas de Thomassin.

38  Congar, Y., Dogme Cristhologigue et Eclesiologie, Wurzburgo (1954),
P. 238 a. Ao comentar o entuslasmo sobre a enciclica de Pio XIT — Mystict
Corporis Christi — (1943), de Dom Clément Lialine, diz que haveria o perigo
de cair na <¢heresia ecleslolégicay ao esquecer Jesus Cristo, por tanto falar
da Igreja. _

8 Para a bibllografia sobre o conceifo paulino da Igreja como Corpo
de Cristo. Cf. H, Kiing, La Iglesia, Herder (1969); ¢ o tratamento que o prs-
priec H. Kiing Ihe dedica.
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O modelo eclesiolagico do corpo de Cristo é mais orginico do
que sociolégico; é mais teologal do que institucional, embora a enci-
clica «Mystici Corporis Christi» procurasse harmonizar o modelo de
corpo de Cristo com o modelo societdrio da Eclesiologia tradicional.
O Vat, II reafirma a ideia de que a Igreja & corpo de Cristo, mas
recua . nalgumas posigdes teoldgicas da enciclica «Mystici Corporis
Christi» 37,

O modelo eclesioldgioco de corpo de Cristo permitiu fazer uma
Eclesiologia alicer¢ada na dimensfio cristolégica da Igreja, concen-
trada na sua face interior, no seu dinamismo teologal ¢ na solidarie-
dade mistica dos seus membros. Contudo, o modelo eclesiolégico
de corpo de Cristo tem, também, os seus pontos débeis; quer na
corrente de interpretagio juridica, quer na corrente de interpretagio
biolégica ou organol6gica. Ao conceber a Igreja em termos de incar-
nagio bioldgica de Cristo como cabega do organismo eclesial, incor-
reu no perigo de divinizar de tal maneira a Igreja que tornava ininte-
ligivel o pecado na Igreja e pouco esclarecida a autonomia, a respon-
sabilidade pessoal e a liberdade dos seus membros; sobretudo, na
corrente eclesioldgica que propunha a relagio de Cristo com a Igreja
em termos de relagio hipostdtica 38,

3.3 O modelo eclesioldgico da Igreja, Sacramento de Cristo.
No intuito de compor ¢ harmonizar os aspectos externos da Igreja,
numa sintese inteligivel, muitos tedlogos apelam para o conceito da

31  Martelet, G., Horizon Theologique de Io deusidme session du Concile
em Nouwv. Rev. Théologique 86 (1964). Conf. L. G. n.° T.

— O Vat. II distingue entre a Igreja como sociedade hierdrquica e

Igreja como corpo de Cristo, o que a enciclica parecia identificar.

- A estrutura da Igreja é como instrumento do Hspirito de Cristo que

Ele vivifica, construindo o Seu corpo.

— As fonteiras do Corpo Mistico nfio colncidern com as da Igreja catd-
lica romana, distanciando-se da enciclica que afirmava que o Corpo Mistico
se identificava com & Igreja catélica romana.

18  Hamer, J., The Church is ¢ Communion, Sheed & Ward, New York
(1964), p. 117. Ao comentar os antecedentes da encicllea «Mystici Corporis
Christi» expde o desenvolvimento da Eelesiologia do Corpo de Cristo entre
08 quais sublinha a posicio de Xarl Pelz (1939) que aventou a hipétese de
unifo hipotética extensiva a todos os cristfos — pancristismo.
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Igreja como sacramento, que o Vat. II introduziu nos seus documen-
tos 39,

Para a Eclesiologia sacramental, a Igreja & sacramento de Cristo

para nds. Ela representa-O e torna-O realmente presente; ¢ Cristo
ressuscitado manifesta-Se nela. Ela continua a Sua obra e é a Sua pré-
pria continuagio. E Cristo faz dela um sinal e o instrumento da uniio
intima com Deus e da unidade de toda a humanidade 49,
O modelo eclesiolégico da Igreja-sacramento tem muitos aspectos
que o recomendam para fazer uma Eclesiologia coerente e articulada.
Situa o mistério da Igreja dentro da estrutura sacramental da histo-
ria da salvagio; e expde-o 4 luz do Mistério de Cristo, sacramento
de Deus que & o fundamento ¢ o principio hermenéutico da sacramen-
talidade da Igreja. Cristo é sacramento de Deus, porque n’Ele e por
Ele se manifesta e realiza em forma humana e mundana a autocomu-
nicagio escatoldgica de Deus 4 humanidade, a unido definitiva do
homem com Deus e dos homens entre si. A Igreja é o sacramento
do Cristo glorificado porque, nela e por ela, se manifesta e realiza em
forma humana e mundana a graga da filiagio divina de Cristo, conce-
dida & humanidade pelo Espirito Santo 4. O Pai invisivel fez-se visi-
vel pela missdo histérica do Filho incarnado; ¢ o Cristo glorioso
torna-Se visivel na Igreja pela missio do Espirito Santo. Além disso,
o conceito teolégico de sacramento esclarece melhor a relagio de
Cristo com a Igreja como Seu corpo, ¢ a multiplicidade dos sinais
da presenga de Cristo na comunidade.

O modelo sacramental da Igreja oferece uma maior inteligibili-
dade das relagbes entre a dimensdo exterior e a dimensdo interior

30 Smulders, P., La Iglesia del Vat. II, ed. conduzida por Barauna .
Flors, Barcelona (1968). Seguindo as pegadas de Henri de Lubac, alguns
teSlogos, de primeira grandeza, desenvolveram a Bclesiologia sacramental.

Semmelroth, EI nuevo Pucblo de Dios como sacramento de salvacién,
Mysterium salutis IV/I, pp. 208-370. Schillebeeckx:, Cristo sacramento del
encueniro com Dios, Sigueme, Salamanca (1971), cap. IIT e IV. Y. Congar,
Un peuple Messianique, Du Cerf, Parls (1975) e em Concilium I (1985),
Pp. 9-33, J. Groot em Concilium 3 (1968), pp. 51-66. G. Martelet, De la sacra-
mentalité propre & VEglise em Nouvelle Révue Théologique 95 (1973), pp. 25-42.
K. Rahner em Fseritos de Teologia, IV, p. 307 a. ete.

0 L. G I, 9 48 Sac. C, 29. Ad Gentes 5. G. et Spes, 42,

4 Alfaro, J., Cristologia y ontropologis, Cristiandad, Madrid (1973),
pp. 121-140. A sacramentalidade da Igreja situa-se dentro da economia da
graga que € sempre encarnacional, porque a auto-comunicacfo de Deus ao
homem implica & elevagio do humano, a expressio e realizaclo do Divino.
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da Igreja, entre o institucional e o carismdtico, entre o estrutural e
o teologal. A Igreja é sacramento visivel da graga invisivel de Cristo.
O visfvel da Igreja significa 0 que contém; e contém o que significa;
confere a graga que contém; e contém-na precisamente enquanto a
confere. Como sacramento tem de procurar ser aquilo que deve apa-
recer; e deve aparecer aquilo que é: a tangibilidade histérica da
graca redentora de Cristo, a vontade salvifica de Deus revelada em
Cristo, a presenga do Salvador crucificado e ressuscitado, sinal do
Reino e¢ do mundo novo, etc. 4 Permite compreender melhor a
necessidade e o processo da «aculturagio» da Igreja. Como sinal da
graga redentora de Cristo, outorgada aos homens de toda a idade,
raga e condicio, a Igreja deve encarnar-se em toda a cultura-humana,

Apesar das amplas perspectivas do modelo sacramental da Igreja,
possui os seus pontos débeis para uma estruturagio cientifica da
Eclesiologia. Além da fragilidade na sua fundamentagio biblica, nio
concede grandes espagos para uma andlise coerente das relagBes
mutuas entre os elementos constitucionais da Igreja, nem para a
reflexdio sistemdtica sobre a missio da Igreja para o mundo. O sacra-
mentalismo eclesiolégico pode induzir a uma atitude de esteticismo
narcisista que dificilmente se concilia com o pleno compromisso da
Igreja com os valores éticos e sociais.

34 O modelo eclesiologico da Igreja, povo de Deus. Precisamente
os mesmos tedlogos, acima citados, que fizeram a Eclesiclogia com
o modelo sacramental da Igreja, propuseram o modelo eclesiolégico
do povo de Deus. Incentivados pelo Movimento biblico e pelo Movi-
mento litirgico, ampliaram o modelo sacramental da Igreja com o
modelo eclesioldgico do povo de Deus; dentro da Teologia cada vez
mais histbrica e escatoldgica; no contexto do pensamentc anti-essen-
cialista ¢ da imagem dinimica e evolutiva do mundo 43. Pensada a

42 O modelo sacramental da Igreja estd mais em conscnincia com a
estrutura simbdlica da vida humana posta em evidéncia pelas Cléncias do
homem. Watzlawick, Nafureza e formas das rela¢ies humanas em Antropo-
login Filosdfica II, organizada por Gadamer e P. Vogler Edusp, S. Paulo
(1977), pp. 72-93.

48 MecBrien, R, Church: The Continuing Quest, Newman Press, Para-
mus (1970), p. 61. O autor faz uma critica ao sacramentalismo eclesiolégico,
que nfio concede espaco suficiente para a reflexfio sobre a diaconia da Igreja.
Manifesta & sua satisfagio para com s declaractes de Schillebeeckx sobre a
Igreja como Sacramento do didlogo e como -Sacramento do mundo que
ampliam o sacramentalismo estreito da Eclesiologia.
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Ig_r?]a como sacramento da salvagfio 4 luz das investigagSes histdrico-
.-hturgxcas sobre o conceito de Mistério, levantaram-se algumas
interrogagdes sobre as componentes da Igreja como sacramento da
salvacgio.

A .corrente da Eclesiologia institucional concentrava a atengio
no Institucional, nas estruturas constitutivas da Igreja para determi-
nar o que fazia da Igreja o sacramento da salvagfo: a instituigio, a
organizagdo, os sacramentos, as obras e os meios de apostolado, etc.‘
Para a corrente hist6rico-salvifica, o sacramento da salvagio é o
mesntfo povo de Deus, a comunidade cristd, portador das realidades
constituintes da estrutura eclesial 44,

.0 Vat. II retomou a mesma dinfimica 16gica apresentando a
Igre]a-sac.ramento no inicio da Lumen Gentium para propor, ao longo
da Constm_ﬂgﬁo, quem era na Igreja o sacramento da salvagiio 48
O portador do sacramento da salvagio é o povo de Deus, onde cadz;
qual tem a sua propria vocagdo, os seus proprios dons, o seu lugar
dentro do conjunto orgdnico. O paradigma eclesiolégico do povo
d.e Deus possui a sua perspectiva eclesiologica dentro da qual &
sitnada a doutrina dogmética da Tradigdo sobre a Igreja.

Para a Eclesiologia do povo de Deus, a Igreja é um povo convo-
c?.do ¢ congregado pela Palavra de Deus, portador privilegiado da
h1s.t6ria da salvagiio que possui dimensioc universal, em virtude da
Alianga realizada por Deus em Cristo. O modelo eclesiolégico do
povo de Deus permite que a Eclesiologia cientifica recupere valores
biblicos fundamentais, situe, de modo coerente, a Igreja na perspectiva
da histbria da salvagio escatolégica; sublinhe a sua condigio iti-
nerante e o seu cardcter messifinico; e afirme melhor a sua relagio
com a humanidade. Apesar de tudo, também este modelo eclesiold-
gico tem os seus pontos débeis e as suas ambiguidades. O cardcter
de povo de Deus ¢ mais genérico do que o cardcter cristico da Igreja.
A Ing:Ja € povo de Deus por ser o corpo de Cristo; e ndo é o corpo
de Cn”sto por ser povo de Deus, porque Israel era povo de Deus
mas nfo era o corpo de Cristo; ainda que os Santos Padres lhe con:

# Congar, Y., Un Pueblo Messianico, Cristiandad, Madrid (1975), p. 23
O autor apresenta uma bibliografla abundante e qualificada sobre o a;su.nto-

4 Congar, Y. UUn Puecblo Messianico, Cristiandad, Madrid (1975;
bp. 89-119. O autor resume o capitulo perguntando: Quem é’o sacramento da
salvacdo? E conclui, afirmando: ¥ o povo de Deus. Onde e como? Ao
longo de toda a sua vida, de toda a sua hist6ria, na Histéria do mundo .
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ferissem tal titulo por extensfio, em virtude da sua fé no Cristo que
havia de vir. A especificidade da Igreja da Nova Alianga estd na sua
relagio com Cristo. Esclarece a igualdade fundamental dos seus mem-
bros, mas nio fica tdo claro que s6 Jesus Cristo & o sujeito do poder na
Igreja; o que nunca permitird uma democratizagio da Igreja no sen«
tido das democracias politicas, porque o povo de Deus nio ¢ o sujeito
do poder sacramental. Abre novas perspectivas sobre a missio da
Igreja para o mundo; mas pode fomentar o sentimento de triunfa-
lismo ao sentir-se um povo privilegiado como povo de Deus, esque-
cendo a Alianga de Deus com toda a humanidade. Apresenta uma
imagem mais dindmica e histdrica do que aimagem estdtica e contem-
plativa de Corpo de Cristo; mas pode fomentar uma certa sociolo-
gizagio da Igreja em detrimento da sua dimensio mistérica ¢ sacra-

mental 46,

3.5 O modelo eclesiolégico da Igreja, comunhdo. Outra alterna-
tiva aos modelos eclesiolégicos indicados é o modelo eclesioldgico da
comunhdo, sugerido pelo progresso da Teologia sobre a missfio do
Espirito Santo no mundo ¢ na Igreja; no contexto de uma cultura
antropoldgica e do pensamento personalista 47,

Para a Eclesiologia da comunhio, a Igreja é radicalmente uma
comunhio de pessoas que se comsociam com Deus e umas com as
outras em Cristo, pela acgdo do Espirito. E uma comunhio simul-
taneamente interna e externa: a comunhdo interna de f&, de esperanga
e de caridade criada pela acgiio do Espirito Santo, significada e gerada

46 Congar, Y. La Iglesis, pueblo de Diog em Concilium I (198B),
PP. 11-37. Ao observar as fraquezas da imagem de Povo de Deus, afirmsa que
ela mostra menos claramente do que a imagem de Corpo de Cristo a novi-
dade e a originalidade da Nova Alianca, na qual os homens sho introduzidos
pela relacéio filial com Deus, tornando-se por adopcio o que Jesus Cristo é
pela sua origem.

it Rademacher, A. Die Kirche als Gemeinschaft wnd Gesellschaft,
Hass und CGrebher, Augsburgo (1931), p. 99, Tomando a8 categoriags de
Tonnies, afirmsa que a Igreja ¢ no seu ser interior uma comunidade — (Ge-
meinschaft); e no aspecto exterior & uma socledade (Gesellschaft). Nela, a
sociedade & manifestacfo da comunidade; e a sociedade existe para promo-

ver a realizacio da comunidade.
Congar, Y., Un Pueblo Messianico, Cristiandad, Madrid (1975), pp- 104~

.108. Esta mesma eclesiologia havia sido apresentada por Bonhoeffer em
The Comunion of Saints, Harper & Row, New York (1963), p. 123 s., € comen-
tada por E. Brunner em The Misunderstanding of the Church, para quem 2a
Igreja € umsa comunhfo de pessoas (Personengemeinschatt).



88 HVMANISTICA E TEOLOGTIA

pela comunhio externa, concretizada na comunhfio com a Hierdrquia,
na comunhfo das Igrejas locais e suas comunidades, na profissio da f&,
na disciplina e vida sacramental. Com o modelo eclesioldgico da comu-
nhio € mais ficil articular o aspecto da Igreja como comunidade
de salvagdo com o outro aspecto da Igreja como instituicio salva-
dora 48, Permite articular melhor a missio histdrica do Filho com a
missdo do Espirito Santo, constitutiva da prépria Igreja 49; e aprofun-
dar a reflexdo sobre a dimensdio carismdtica e profética da Igreja,
sem desvirtuar a sua estrutura cristocéatrica. O primado das pessoas
sobre as estruturas permite fazer uma Eclesiologia com categorias
antropoldgicas e sublinhar a dimenso personalista da Igreja; e repen-
sar o relacionamento humano, a partilha dos dons ¢ dos bens dentro
da Igreja, a cordialidade efusiva e comunicativa dos seus membros,

que deve manifestar a comunhdo teologal da graga ¢ da cari-
dade 50,

3.6 Outro modelo eclesiolégico da Igreja € afraternidade evangélica.
Na sequéncia da 16gica interna da Eclesiologia da comunhfio hd quem
prefira fazer a Eclesiologia com o modelo eclesiolfgico da fraterni-
dade evangélica 51, Fazem-no re-interpretando o mistério da Igreja,

¢  Hamer J. The Church Is o Communion, Sheed & Ward, New York
(1864), p. 93.

48 Muhlen, H, Una Persona mystica, Schoning, Paderborn (1968).
C autor comeca por considerar que a imagem de Povo de Deus e de Corpo
de Cristo sfio basicamente metafSticas; e situam-se na. perspectiva do socio-
logiemo e biologismo eclesiolégicos. Faz a Eeclesiologia dentro da Pneuma-
tologia. O Hspirito Santo, enviado por Cristo aos crex{tes, realiza na Igreja e
na humanidade a missdo correspondente azo que Ele € no mistério da Trin-
dade: uma pessoa na comunhio de bescas. O fundamenio ontolégice sobre-
natural de inteligibilidade do mistério da Igreja é o Mistério originfrioc da
Pesson do Espirito Santo. A Igreja- é a Pessoa do Esp[rito Santo em comu-
nhfo com Cristo e os seus membros. A unio do Espirito com a Igreja &
mais do que juridica e moral: qualifica-a de «Personalégicas.

50 Mesters, C., Uma Igreja que nasce do povo, Vozes, Petrépolis (1975),
p. 160 8. O fundamento eclestolégico das comunidades eclesiais de base é &
Eclesiologla da comunh#o. Sob a. acclo do Espirito de Deus nasceu o Filho
de Deus da Virgem Maria. Sob a acgio do Espirito de Deus nasce hoje a
Igreja de Jesus na humanidade. Falam de «ecleslogénese» em vez de fun-
dacéio da Igreja.

¥ Maertens, T., Los grupos pequefios y el futuro de la Iglesia,
Sigueme, Salamancs (1873). Cfr, Modelos de o Iglesia en tensién hacie un
rostro evangélico em Concilium 9 (1974). La Iglesia del futuro em Sal Terrqe
767 (1977). Los testigos de la fraternidad em Concilium 6 (1971),
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as componentes instifycionais e constitucionais ¢ a doutrina sobre
a Jgreja desde o horizonte da Filiagio divina dos baptizados, desde a
Fraternidade de Jesus Cristo com os homens ¢ de estes entre si,
gerada pela acgio do Espirito Santo. Realizam-no, fazendo uma nova
sintese da doutrina e uma nova coordenagio dos diferentes aspectos
do mistério da Igreja, desde a perspectiva da fraternidade evangélica,
como o Vat. Il o fez com o modelo eclesioldgico de Povo de Deus.

Para a Eclesiologia da Fraternidade evangélica, ¢ mistério da
Igreja deve ser pensado desde a hist6ria trinitiria de Deus com o
mundo, acontecida e revelada na missfo histérica do Filho de Deus-
~Pai ¢ pela missio do Espirito Santo no mundo 82, Tudo o que nela
acontece, acontece trinitariamante. Tudo procede do Pai por mediagiio
de Cristo ¢ acgio do Espirito Santo. Tudo o que ela faz, f4-lo trinita-
riamente. Tudo nela se faz em nome do Pai, do Filho e do Espirito
Santo 53, O Pai d4-Se 4 Igreja, dando-Se em Seu muito amado Filho
como Pai de Familia, fazendo dela a familia dos filhos no Seu Filho;
e o Filho d4-Se & Igreja, dando-lhe o Seu Espirito, fazendo dela
povo de Deus-Pai, e a Igreja acontece como corpo de Cristo-primo-
génito de muitos irmios, numa fraternidade evangélica 54,

Para a Eclesiologia da Fraternidade evangélica, a Igreja é, na linha

52 Moltmann, J., La Iglesiac fuerza del Espirito, Sigueme, Salamanca
(1978), p. 73-89, Para o autor, a Eclesiologia deve ser feita desde a Cristolo-
gia, porque a Igreja é a Igreja de Cristo; e Cristo, o sujeito, 0 fundamento
e 0 modeio da Igreja. Sem Cristo nfo ha Igreja, porque a Igreja & Cristo no
seu corpo. Sem Cristo a Igreja ¢ um mito, porque ela & o sacramento hists-
rico de Cristo. Portanto, a compreensfo do Mistério da Igreja depende da
compreensfo do Mistério de Cristo. Consequentemente, a8 diferentes Cristo-
logias correspondem diferentes Eclesiologlas.

Mas o Mistério de Cristo =6 pode ser entendido trinitariamente, segundo
todas as Tradicdes do Novo Testamento. Portanto, a Cristologia trinitaria
do N. T. deve corresponder uma, Eclesiologia trinitsria.

Na mesma linha, estd Gomez e Guerrero J., EI anuncio del Dios cris-
tiano, ed. Secretariado Trinitario, Salamanca (1979), pp. 93-94.

53 Miller, J., La Teologia depo il Vai. II, Brescia, Morcelliana (1967),
p. 151. A Igreja como Mistério & a base e o sentido profundo da Const,
Lumen Gentium, n.° 2-4, que concebe a Igreja como sacramente da auto-
-comunicacio do Pal pelo Filho no Espirito Santo ao mundo.

5¢ Ratzinger, J., La froternidad cristiana, Taurus, Madrid (1962),
p. 23. As conotacdes protestantes da Imagem eclesiolégica da <fraternidade
evangélica», frequente na Eclesiologia protestante, levantam suspeitas na
Eclesiclogia catélica.

Ngilhlen, H., Una persong mystica, ed. Schoningh, Paderborn (1968);
P. 183, As proriedades da Igreja do N. T. sfo além da Unidade, Santidade,
Catolicldade, Apostolicidade, a Escatologicidade e a «Fraternidades.
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vertical, a Familia de Deus, gerada pela acgdo do Espirito que faz
dos seus membros «ilii in Filio»; na linha mais horizontal, € a Fra-
ternidade evangélica, gerada pela acgio do Espirito fraternal que
faz Cristo irmio de cada homem e faz os membros da Igreja irméos
uns dos outros. Tal modelo eclesiolégico é o que melhor corresponde
3 dimensfo trinitdria da Igreja, e A especificidade mais radical da Igreja
da Nova Alianga: A Igreja estd na comunbdo do Pai pelo Filho no
Espirito Santo. O car4cter filial do povo da Nova Alianga, renascido
pela acgio do Espirito, faz da Igreja a familia de Deus; e o cardcter
fraternal dos seus membros faz dela uma fratenidade evanglica,
formada pelo Unigénito do Pai feito Primogénito de muitos irmios
e por todos os que nasceram do Pai, tornando-se participantes da
filiagio divina de Jesus, pela acgfio do Espirito filial e fraternal 55.

Além de uma ampla raiz biblica e de um vigoroso fundamento
teolbgico, o modelo eclesioldgico da fraternidade evangélica oferece
uma perspectiva importanté para fazer uma nova sintese da doutrina
sobre a Igreja e articular as dimensdes do seu mistério, numa prd-
xima Ceonstituigho conciliar 3. E corresponde as aspiragdes ¢ respi-
ragio da humanidade por uma fraternidade universal, que o proprio
Concilio Vat. II reconhece como um dos sinais dos tempos 57, e con-
tém em si mesmo profundas implicag3es pastorais 58,

JOAQUIM MONTEIRO

Professor do I. C. H. T.

85 Brox, N., Perfiles del cristianismo en su periodo mde primitivo, em
Cnoilium 67 (1971), pp. 31-49.

58 Boff, L., A fé ne periferic do mundo, Vozes, Petrépolls (1978),
p. 10. O hoje kairolégico tem de ser vivido e interpretado dentro do hoje
cronol6gico, porque os contetidos do tempo histérico desafiam a consciéncia,
cristd. A mensagem da fraternidade evangélica néo & nova; mas o que seria
novo era fazer da fraternidade evangélica o prineipio hermendutico e arqui-
teetonico da Eelesiologia.

57 3. et S.n° 9 e 22

58 A, Sanon, La universalidad del mensaje cristiano y la pluralided de
oulturas em Concilium 155 (1980), pp. 258-272. O autor informa da opciao
pastoral do episcopado do Alto Volta, inspirada na imagem da Igreja como
familia de preferéncia a outras. Martin M., De dos em dos, Sigueme, Sala-
manca, (1980) 75-145. Boff, L., U'ma Igreja que nasce do povo, Vozes, Petr6-
polis (1975) 201-237. A experiéncia da realidade e as interrogacdes sobre ©
significado da Igreja nas periferiag geo-politicas e geo-culturais no sio
as mesmasg interrogactes da Igreja estabelecida nos <centros de dependéncias.
E o modo dé perguntar é um pressuposto para compreender a Iensagem da.
Igreja sobre o seu mistério, porquanto as perguntas funclonam como uma pré-
-compreenséo dasg respostas, na dlaléctica do elrculo hermené&utico.
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