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RESUMO

Corinto ¢ uma cidade com muita histéria e cultura. Paulo encontrou 14 estas
marcas de séculos, que constituiram ao mesmo tempo riqueza e obstaculo para a Igreja.
Pouco depois de se formar, constataram-se divisdes profundas na comunidade; daqui a
necessidade da 1 Cor — cheia de tragos caracteristicos da personalidade do apdstolo — com
o objetivo de fomentar a unidade entre os cristdos corintios. 1 Cor 13 ¢ uma passagem
impar desta Carta, e de toda a Sagrada Escritura, em prol dessa unidade. No meio da
seccao de 1 Cor sobre os carismas, acerca-se do amor mais puro e verdadeiro unificando
todos os seus diferentes niveis, e esta ao alcance de todo o ser humano. De cada versiculo
brotam desafios muito atuais, relembrados e sublinhados por varios dos documentos
finais do Concilio Vaticano II e de textos papais bastante recentes, mostrando que o agdape

¢ o fundamento e o caminho para a vida plena.

Palavras-chave: Corinto, Paulo, Igreja, 1 Cor, carisma, éros, philia, storgé, unidade, 1

Cor 13, agape.

ABSTRACT

Corinth is a city with a lot of history and culture. Paul found there these marks of
centuries, that constituted in the same time richness and obstacle to the Church. Shortly
time after had been formed, were founded deep divisions in the Corinthian’s christian
community; hence the need of the 1 Cor — full of traces characteristic of the apostle’s
personality — with the objective of foment the unity among the Corinthian’s christians. 1
Cor 13 is an excerpt unpaired of this Letter, and of all Holy Scripture, in favour of that
unity. Is a beautiful and deep tractate, in the middle of the 1 Cor’s section on charismas,
about the most pure and true love, unifying all its different levels, and that is within reach
of the all human being. From each versicle sprout very current challenges, remembered
and underscored by several final documents of the II Vatican Council and by papal texts

very recent, showing that the agdpe is the fundament and the pathway to the full life.

Keywords: Corinth, Paul, Church, 1 Cor, charism, éros, philia, storgé, unity, 1 Cor 13,

agape.
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo, elaborada a propdsito do Mestrado integrado em Teologia, tem
por objeto a célebre passagem da Primeira Carta aos Corintios tantas vezes intitulada
«hino da caridade» (1 Cor 13).

O tema deste trabalho ¢ o amor, fundamentalmente no seu sentido mais profundo,
universal e transcendental, ou seja, o desinteressado e gratuito, o proprio de Deus mas
que tem tudo a ver connosco, embora nao se trate aqui tanto do amor de natureza mais
sexual e conjugal.

O objetivo ¢ mostrar a efetiva centralidade/importancia do amor na vida de cada
pessoa, o interesse que todos temos em dar-lhe todo em espago em tudo o que somos,
fazemos e temos.

Outros textos biblicos tratam do amor. E porque procuramos encontrar Deus em
todo lado, inclusive nos meandros académicos, tivemos como ponto de partida a
passagem da Primeira Carta de Jodo, na sua afirmacdo «Deus ¢ amor» (1 Jo 4,8), que
ainda hoje ¢ considerada uma das melhores defini¢des, ao alcance humano, de quem Ele
¢. Porém, para percebermos melhor o amor escolhemos e cingimos a nossa investigacao
a 1 Cor 13, por vérias razdes.

A primeira tem que ver com o seu conteudo, isto €, por ser de facto um tratado
sobre o amor, muito elaborado e concentrado, e por haver a hipotese de ele ser uma
sintese/formula do amor, mais ou menos como o Pai-nosso estd para a oracdo. A sua
imensa profundidade passa despercebida muitas vezes, e entdo achdmos ser importante
extrai-la. De facto s6 o amor gera vida, e fora dele s6 ha desgraca.

A segunda esta ligada a beleza literaria que salta & vista do proprio texto. E
delicioso ler este texto, e o seu requinte, € também a sua organizacao e ritmo, provocaram-
nos curiosidade em descobrir o que estd por detras deste produto final. Achamos que ¢
importante sabermos o porqué das coisas, € mais do que isso € o invisivel delas, pois o
amor nao se v€ mas ¢ o fundamento por exceléncia de tudo.

A terceira prende-se com o facto de estar associada a Paulo e aos corintios. Porque
Paulo ¢ o apdstolo dos gentios, aquele que se deu a Deus para que a fé em Cristo chegasse
principalmente até aos nao judeus de linhagem, aos mediterranicos, a peninsula ibérica.
E os corintios porque 1 Cor 13 ¢ dirigida diretamente a eles, dos quais herdamos muito
do que ¢ a nossa mentalidade, raciocinio e cultura - como gregos que sdo - e

consequentemente também pontos de vista, formas de estar na vida e dificuldades que



ainda hoje s@o muito patentes na nossa sociedade. E daqui se justifica em parte a longa
contextualizagcdo que fizemos, a procura de conhecer bem a Igreja de Corinto, para
também melhor nos conhecermos a nés e a nossa circunstancia.

Como fonte recorremos ao texto original grego, claro. Simultaneamente usamos
como instrumento a Biblia em traducao portuguesa, dicionarios e outras obras de apoio a
andlise textual e gramatical de 1 Cor 13. Além disso servimo-nos de estudos
especificamente debrucados sobre 1 Cor (monografias e artigos de revista e de
dicionarios), assim como a obras de autores classicos onde Paulo foi beber ou que se
referem ao nosso texto direta ou indiretamente. Falamos por exemplo de Aristoteles e
Plutarco.

Também nos fizemos valer de trabalhos sobre o contexto do Cristianismo
primitivo, na histdria, sociedade, literatura e pensamento, nomeadamente sobre Corinto,
antes e aquando do tempo de Paulo.

Nao deixdmos de lado nem os documentos finais do Concilio Vaticano II (1962-
1965), nem os documentos papais, desde Jodo Paulo II até hoje, que falam diretamente
do amor que tratamos aqui.

Quanto ao método utilizado, essencialmente foi o exegético-teoldgico. Primeiro
de tudo procuramos saber, junto de especialistas em matéria biblica, qual seria a melhor
abordagem ao tema a que nos propusemos trabalhar.

A organizacdo adotada nasceu do desejo de que o presente trabalho viesse a ser
uma progressiva aproximag¢ao ao amor de que nos fala 1 Cor 13, desde as suas raizes mais
remotas até ao nosso hoje. Por isso o presente trabalho tem trés partes: a primeira
contextualiza Corinto e os seus habitantes (o destinatario original de 1 Cor), e Paulo (o
autor de 1 Cor); a segunda debruca-se sobre a Igreja de Corinto e a Primeira Carta aos
Corintios, com especial incidéncia em 1 Cor 13, constituindo basicamente um estudo
biblico; a terceira ¢ uma abordagem pastoral a partir de 1 Cor 13, mostrando o que ele
tem a dizer e que ver com a vida de cada um de nos, dado o seu carater intemporal a ndo
desprezar.

Assim, na primeira parte deste trabalho, ndo comeg¢amos pelo texto biblico
diretamente mas pelo contexto do contexto em que Paulo se dirigiu aos corintios, ou seja,
a historia e cultura da Corinto antiga, as filosofias greco-romanas, ao Cristianismo
primitivo fora de Jerusalém sob o império romano. Este foi o jeito que encontramos de
fazer um caminho logico e cronoldgico até ao amor nos nossos dias, mantendo-nos fiéis

ao contexto do nosso trecho.



S6 daqui ¢ que chegamos a Corinto contemporanea ao apostolo, ja colonia romana
mas preservando muitas das suas praticas anteriores, ainda que misturadas com as ‘novas’
vindas de Roma. Deste modo foi-nos possivel ver o que daqui resultou, nomeadamente
para os cristdos, € em particular para Paulo.

Percorridas estas duas primeiras etapas chegamos a Igreja nascida em Corinto, ou
seja, ao contexto da 1 Cor. Finalmente reunimos condi¢des de nos abeirarmos da Sagrada
Escritura de modo direto para o nosso tema, embora ainda nao da nossa pericope mas dos
Atos dos Apdstolos. S6 em seguida ¢ que entdo nos pudemos valer da 1 Cor, neste
momento apenas como contributo ao melhor conhecimento da comunidade crista corintia.
Com tudo isto vislumbramos ja, ainda que ao de leve, parte do que justificou a 1 Cor: os
conflitos de profunda divisdo em Corinto, dentro da propria Igreja. Através da
progressividade na aproximagdo a nossa pericope € que foi possivel perceber bem a
origem e as implicacdes de determinadas praticas e tomadas de posi¢do, que fora do
contexto pouco ou nada nos diriam.

Finalmente, como ultimo passo ainda da parte contextual, analisimos a relagao
entre Paulo e o estoicismo, pois de facto o apodstolo, em muito do que escreve, so ¢
entendido se se tiver em conta a base estdica que ele adotou para si e cristianizou.

Toda a descricdo da organizagdo do trabalho até agora feita ¢ referente ao primeiro
capitulo/primeira parte.

S6 depois desta longa mas imprescindivel contextualiza¢do ¢ que nos encontramos
finalmente prontos para nos determos na 1 Cor, ou seja, para iniciarmos a segunda parte
da estrutura desta investigagdo. Aqui, antes de mais e tendo em conta tudo o que foi
descoberto anteriormente, percebemos mais concretamente o porqué da Carta ter sido
escrita - antes apenas vislumbrado -, e 0 modo como foi sendo redigida. Daqui surgiu um
apartado sobre o tema da unidade na Carta, muito importante ao longo de toda ela, e que
nos levou mais tarde especificamente ao amor.

Ainda antes do nucleo propriamente dito desta investigagdo, tivemos de trabalhar
sobre o contexto literario de 1 Cor 13, isto ¢, perceber o tratado sobre o amor dentro da
Carta, a que sec¢do pertence, onde encaixa exatamente, ou seja, o porqué de ter sido
colocado depois do capitulo 12 e antes do 14, e ndo em outro momento da 1 Cor. Aqui
também aludimos a algumas caracteristicas da nossa pericope que também nos ajudaram
a que chegéassemos finalmente ao texto (grego) e traducao de 1 Cor 13, pois ¢ de dificil
sentido em algumas das suas passagens. Por isso, conhecer as figuras de estilo e as formas

da escrita do apostolo ¢ fundamental para que ndo adulteremos a sua mensagem.
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A seguir a tradug¢ao do texto trabalhamos sobre a estrutura de 1 Cor 13, para
percebermos bem os diferentes momentos e andamentos do nosso trecho, para entdo
depois podermos ir ao pormenor.

Deste modo, penetrando um pouco mais nesta parte mais exegética desta
dissertacao, chegamos ao chamado «comentario». Este teve em conta muito
concretamente o texto grego, a traducgdo por nos feita e também a estrutura do texto por
noés encontrada e assumida. Aqui estamos perante a parte mais técnica e minuciosa deste
trabalho, muito literaria e de analise textual profunda. Nao era obrigatorio ter sido feito
versiculo a versiculo mas neste caso optdmos assim, por curiosidade e para esmiugar — e
consequentemente perceber — melhor o texto, retirando o mais possivel a riqueza alojada
também nas suas entrelinhas.

Como complemento do comentario, e finalizando o segundo capitulo,
apresentamos o significado de algumas das palavras mais importantes sobre 1 Cor 13, o
que ao mesmo tempo também serviu de ponte para o terceiro e ultimo capitulo.

Por fim fez-se uma sec¢do mais de sintese e concretizacdo pratica, depois da muita
analise e teoria anteriormente tratada, ou seja, finalmente chegdmos a terceira e ultima
parte deste trabalho. Quisemos dar sugestdes de acdo para este amor, para cada um aplicar
na sua vida; daqui a base bibliografica ser a documentacdo papal mais recente sobre este
assunto. Depois da teoria veio entdo a pratica.

Neste sentido retomamos logo de inicio a importancia da unidade. E certo que no
amor em si mesmo hé bastante diversidade, mas ele pode e deve funcionar como um todo
unido. Com isto chegdmos a presenca do amor na comunidade, sempre heterogénea nos
seus elementos, mas através dele € sempre capaz de chegar a Deus de maos dadas, seja
na conjugalidade seja no celibato. Tudo isto se manifesta e toma parte no amor ao mundo,
a natureza, a toda a Criacdo, sendo-se solidario e procurando a subsidiariedade e honra
para cada ser humano. Daqui nasceu mais um pequeno apartado, especificamente sobre
o outro e o Outro na comunidade, fundamentais para o amor e evolug¢do positiva da
humanidade.

Por fim tratou-se de modo muito pratico o sentido mais profundo de 1 Cor 13, que
claramente vai além de filantropia e solidariedade. Assim repassamos todos os versiculos,
ndo deixando de parte a analise anterior sobre eles, mas olhando-os de um outro ponto de
vista, com um objetivo mais pragmatico, ¢ complementar. Deste modo, este ultimo

capitulo tornou-se bastante pastoral, cheio de sugestdes e desafios, tornando este trabalho

10



uma porta aberta, uma missao descoberta a pedir que seja levada a cabo por todo o ser
humano.

Portanto, partimos do passado para chegar ao presente, tendo-se por fim todo um
futuro no horizonte. Aqui esta a 16gica da ordem das partes ¢ do dinamismo organico
deste trabalho, que na sua simplicidade ¢ um contributo acessivel a todos no sentido de
descomplicar a complexidade da vida, libertar-nos das atrapalhagdes e futilidades deste
modo, e deixar-nos apenas com o essencial, para vivermos e ndo apenas sobrevivermos

ou ‘vegetarmos’ neste mundo ainda que com plena saude fisica: amar para bem do outro.
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CAPITULO I - O CONTEXTO DE CORINTO

Antes de mais, para depois podermos abordar em concreto a Primeira Carta aos
Corintios, temos de tomar primeiro consciéncia da cidade de Corinto quanto a sua
histéria, cultura e geografia, cujas marcas estao patentes na carta e sao sentidas e tidas em
conta por Paulo quer na sua passagem e estadia na cidade quer na sua correspondéncia
com os seus habitantes.

Mais do que qualquer outro escrito paulino, para se perceber e trabalhar a Primeira
Carta aos Corintios tem de ser contextualizada historicamente, pois Paulo expde nela uma
teologia aplicada aos problemas e situagdes concretos da comunidade cristd corintia.
Determinar com precisdo a Igreja de Corinto a quem o apostolo escreve e de quem recebe
correspondéncia, reconstruir o mais fiel possivel a realidade dos interlocutores, indicar
pelo menos aproximadamente a pratica da € crista propria do ambiente religioso e social
de Corinto torna-se condi¢do indispensavel para uma leitura e interpretagdo solidas e
proprias capazes de serem interpeladoras para o homem de hoje. Nestas paginas
introdutérias  debrucar-nos-emos sobre a situagdo histérica de Corinto, ¢
consequentemente da propria carta’.

Para tal propomo-nos primeiro esclarecer a historia e a cultura que alicergaram
Corinto, e onde ela se movia. Em seguida visitaremos a colonia romana na qual Paulo
lancou a primeira sementeira do Evangelho, quer o processo de reconstru¢do da cidade
quer a sua geografia e cultura no tempo em que o apostolo a visitou, comprovando e

concretizando melhor alguns dos dados através também da arqueologia.

1.1. O ambiente historico e cultural de Corinto

A origem e os inicios do Cristianismo sd3o marcados pelo judaismo da diaspora
(de fora de Jerusalém). No século I a maior parte dos judeus de facto viviam fora de
Jerusalém, e ja no século II a. C. estavam em todo o mediterraneo, desde a Grécia a Italia’.
Na diaspora ocidental foram muitos os escritos em lingua grega, sob forte
influéncia platonica e estdica, sobretudo do judaismo egipcio, alguns dos quais tomam

parte nos deuterocandnicos do canone biblico cristio’.

' Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo. 2* ed. Roma: Borla, 1990, vol. 1, p. 183.

2 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histdrico-cultural de los origenes del cristianismo. Textos y
comentarios. Bilbao: Editorial Desclée de Brouwer, S. A., 1994, p. 87. Cristianismo y sociedad; 39.

3 Cf. PENNA, Romano - Ambiente historico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 89.
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Filon de Alexandria (20 a. C. — 45 d. C.) ¢ sem duvida o expoente maximo do
judaismo helenistico. Apesar de nao ter feito escola no judaismo, foi ensinamento sobre
o Antigo Testamento para boa parte dos Padres da Igreja, através de uma leitura a
descoberta do sentido mais profundo e nobre*. Ele acabou por ser o chefe da comunidade
judia de Alexandria, e Corinto, tal como Argos, eram cidades que continham
comunidades judias particularmente numerosas e vivas’. Contudo, tudo sugere que no
século I os judeus fossem um microcosmos do império no seu conjunto quanto a situagao
social e econdmica, encontrando-se em todo o tipo de empregos, dos mais prestigiados
aos mais degradantes®. O Cristianismo por sua vez nunca foi em nenhum momento ou
lugar um movimento baseado no estrato mais baixo da sociedade, embora provavelmente
nenhum cristdo no primeiro século pertencesse ao mais alto nivel social, reservado ao
imperador e familia’. Paulo pertencia a uma alta classe por sua familia, tendo inclusive o
direito de cidadania romana, o que lhe deu privilégios inclusive na sua missdo apostolica®.

O Cristianismo nasceu nos inicios do império romano, que no oriente sucedeu aos
diversos reinos helenistas. O avango de Roma no mediterraneo foi sempre crescente,
conquistando a Macedodnia, derrotando a Liga Aqueia, destruindo Corinto, e constituindo
provincias romanas (Acaia ¢ Asia, por exemplo)’. Depois de tudo destruir, sem davida
que também foi com Roma que diversos ambitos sociais e politicos conheceram notaveis
melhoras, sobretudo com Augusto nomeadamente na agricultura € no comércio,
explicando o facto de haver um maior movimento de todo o tipo de pessoas no primeiro
século do império romano. Em concreto, as viagens de Paulo com certeza beneficiaram
do contexto histdrico'®. Com a transformagio do tempo de Filipe e Augusto viajar tornou-
se um ideal'!. Alids, muitos investigadores ao analisarem descobriram que o Cristianismo

primitivo est4 ligado a realidade social do seu proprio mundo das mais variadas formas'2.

4 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 98.

5 Cf. MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au temps de Saint Paul: d'aprés les textes et I' archeologie.
Paris: Cerf, 1986, p. 125.

¢ Cf. MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au temps de Saint Paul, p. 127.

7 Cf. HOLMBERG, Bengt — Historia social del cristianismo primitivo. La sociologia y el Nuevo
Testamento. Cordoba: El Almendro, S. L., 1995, p. 38.100-101.

8 Cf. THEISSEN, Gerd — Estudios de sociologia del cristianismo primitivo. Salamanca: Sigueme, 1985, p.
227-228. BEB; 51.

 Cf. PENNA, Romano - Ambiente historico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 115.

19 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 120.

' Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos. Bilbao: Desclée de Brouwer, 1992,
p. 26. Coleccion cristianismo y sociedad; 25.

12 Cf. HOLMBERG, Bengt — Historia social del cristianismo primitivo, p. 13.
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Uma institui¢do tipica foi o direito de cidadania romana, primeiro concedida
apenas aos habitantes da peninsula itdlica, mas a partir do século I paulatinamente
alargada a todas as provincias romanas, como nos diz Act 22,28. O sistema era seletivo,
separando as elites dos subditos. A sociedade romana baseou-se na exploracao de recursos
materiais e humanos; em Italia pelo menos 50% da populacio era escrava'>. Em Roma
havia a pena de crucifixdo, mas entre os gregos nio ¢ conhecida'®. Existem documentos
originais ilustrativos do quotidiano que o Cristianismo nascente conheceu, o seu uso e
costumes, incluindo-se aqui o culto dos mortos e a proibi¢ao de profanacao de sepulcros,
mostrando-se também que a Galileia do século I conhecia o grego!®. O grego de facto
tornou-se a lingua dominante'. Poucos anos depois do nascimento do Cristianismo ja
havia comunidades cristds em diferentes cidades do mediterraneo, onde os vinculos aos
costumes cristdos e de familia ndo eram tdo firmes como nos meios rurais, onde nasceram.
Isto deveu-se a pressoes das tendéncias da sociedade dominante no império romano,
obrigando a ‘ir sabendo situar-se’ a novas culturas sem perder a sua propria identidade,
nfio sem riscos e desvios até!”. As pressdes variavam conforme o tamanho e governo de
cada local, razdo pela qual ndo havia um sistema social uniforme nomeadamente no
tempo do império romano'®.

Todas as filosofias greco-romanas (as filosofias helenisticas) anunciavam e
obrigavam a um exercicio de constante libertagdao dos vicios, tendo portanto por natureza
a fungdo de transformar as vidas. Os seus efeitos notaram-se na vida publica, onde varios
homens se opuseram com firmeza a tirania. A palavra «conversao» como um ‘abrir mao’
das riquezas, prazeres e supersticoes, € uma vida de disciplina e contemplacao, ja se
encontra com o mesmo sentido filoséfico-religioso nomeadamente na obra A tabela de
Pseudo-Cebes, um texto proximo de 1 Cor 1,18, ao condenar a «sabedoria do mundo»'’.
A vida na pdlis (que ndo significa cidade como a entendemos hoje) era governada por leis
e os problemas resolvidos pela persuasdo argumentativa, pelo que foi das técnicas mais

desenvolvidas na Grécia e em Roma?’.

13 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 121-122.

14 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 124-125.

15 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 134-135.

16 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 27.

17 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 13-16.

18 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 36.

19 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 137-139.

(A obra A Tabela de Pseudo-Cebes, ainda agora referenciada no corpo do trabalho, ¢ citada por Penna na
obra e respetivas paginas a que se remete confrontagdo nesta nota).

20 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 22.
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As principais escolas filoséficas contemporaneas aos alvores do Cristianismo sao
a cinica, a epicurista, a estdica, a médio-platonica e a neo-pitagorica?!.

Romano Penna afirma;

«...0 «paganismoy antigo, de que muito a mitide foi dada uma opinido muito negativa,
chegou ao melhor de si mesmo gragas a filosofia, e que estava bastante proximo do
Cristianismo em alguns aspetos, tanto que ofereceu aos primeiros arautos um terreno

muito propicio para a sementeira do evangelho»?.

As primeiras geracdes cristds tenderam muito para a «liberdade da palavray, tal
como os cinicos. Devemos ao cinismo a «diatribe» como género literario (um breve e
ficticio didlogo de perguntas e respostas, popular e sobre ética), o qual encontramos nas
cartas de Paulo, em 1 Cor 6,12, por exemplo?*. Dido Criséstomo foi o maior representante
da filosofia cinica, vivendo nos séculos I € II d. C. e, tal como Paulo em Act 21,39,
sublinha a importancia de Tarso, e tem também ressonancia em 1 Cor 11,4-16 a sua
reflexdo sobre o véu das mulheres®*. Os cinicos representavam a autonomia sobre a qual
os estoicos meditavam. Assumindo por missao desafiar as pessoas a refletir sobre as suas
vidas e objetivos, formavam um grupo de que ndo se sabe se foi uma escola ou uma
filosofia, ou apenas um modo de vida, dizia Didgenes Laércio®. O seu ideal era viver
segundo a natureza, livres de todo o tipo de pessoas e coisas negando-se ao convencional,
que tinham por ‘aparéncia’ e por isso um desvirtuar da verdadeira, real e pura natureza®.

Por sua vez, o epicurismo na época inicial do Cristianismo ndo teve grande relevo,
embora fosse uma filosofia muito difundida e com alguns pontos de contacto com o
Cristianismo crescente, de tal modo que houve quem o associasse ao proprio
Cristianismo?®’. Tal como os cinicos nio se faziam depender de nada nem de ninguém. A
liberdade associada a amizade era o que tinha mais importancia para um epicurista,
satisfeitas todas as necessidades fisicas, deixados todos os cargos publicos, livres

inclusive dos temores da morte gracas a convicgdo de ter plenitude de liberdade?®.

2L Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 139.

22 PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 139.

23 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 141.

24 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 142-145.

(Diao Cris6stomo, ainda agora referenciado no corpo do trabalho, é citado por Penna na obra e respetivas
paginas a que se remete confrontagcdo nesta nota).

23 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 60-61.64.

26 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 62.

27 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 145.

28 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 66 € 68.
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Ja o estoicismo ¢ a filosofia mais forte e mais representativa na época do
nascimento do Cristianismo, ¢ talvez também a que tinha mais pontos comuns com a
Mensagem do Evangelho. O principio divino unificante de que fala ¢ denominado por
Zenao pelo termo logos («a razdo na matéria, Deusy), que também pode ser chamado
pneuma, sendo também principio da verdade na l6gica e principio normativo na ética. No
cosmos ha um principio teleoldgico, a pronoia (a providéncia). Por outro lado, o
fundamento da ética ¢ a razdo, e ndo o prazer, a qual constitui a verdadeira natureza do
homem?. A palavra ethos hoje, que significa a marca que distingue um povo ou uma
obra, ¢ grega e significava «carater». Foi assunto permanentemente abordado pelos
escritos gregos de moral da antiguidade, acabando por querer dizer «habito» (pratica das
virtudes tendo em vista uma segunda natureza, a verdadeira) que levaria ao «carater»>’.
Daqui se vé o porqué da pratica dos bons habitos fazer parte do processo de
desenvolvimento e consolidacdo da identidade, segundo Paulo®!. Até porque «a sufocante
estratificacdo da sociedade afetava profundamente as percecdes e decisdes morais dos
seus membros»®? e «...na sociedade na qual o Cristianismo nasceu, o proprio sentido
comum sobre o que era justo, 0 que se esperava, o que era honroso, dependia do lugar
que se ocupava na pirdmide social»*>. O terem relacdo direta com a ética era um aspeto
que distinguia claramente os cristdos dos cultos da antiguidade®*. Contemporaneamente
ao Cristianismo o nome «Zeus» ja ndo designava um deus do Olimpo, mas «Deus»>>. No
chamado «novo estoicismo», proprio do tempo do império romano na Grécia, temos
como primeiro grande expoente Séneca (5 a. C. — 65 d. C.)*. Ele acredita que Deus tem
coracdo de pai e ama fortemente’’, afirmacdo Unica no paganismo antigo. Contudo
considera que o amor de Deus s6 chega aos homens bons, distinguindo-se assim de Rm
5,5-8%%. Afirma também que Deus é para o homem um educador rigido®®. Séneca ¢ um

mestre do espirito, e ndo € por acaso que Tertuliano fala dele e j& no século IV haverd um

2 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 148-149.

30 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 15.

31 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 12.

32 MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 38.

33 MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 41.

34 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 131.

35 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 152.

36 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 153.

(Séneca, ainda agora referenciado no corpo do trabalho, ¢ citado por Penna na obra e respetiva pagina a que
se remete confrontagao nesta nota).

37 Cf. SENECA — Dialogues: De la providence (64 d. C.), Tome IV. Paris: Les Belles Lettres, 1944, p. 13-
14. CUF; 487.

38 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 154.

39 Cf. SENECA — Dialogues: De la providence (64 d. C.), Tome IV, p. 9-10.12-13.
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texto apocrifo, um epistolario, entre Séneca e Paulo. Mas, na verdade a fé¢ de Paulo ¢ a
doutrina de Séneca sdo muito diferentes: para Paulo o salvador do homem ¢ Deus em
Cristo, para Séneca o salvador do homem ¢ o préprio homem. Mas ha a dizer que, pelo
menos aparentemente, algumas das suas frases sdo de grande consonadncia com o
Cristianismo, como 1 Cor 13,4-7 por exemplo*’.

Um pouco mais recente que Séneca ¢ Musénio Rufo (30 d. C. — fins do século I).
Dirigia uma escola grega em Roma. A sua filosofia era de igualdade entre homem e
mulher, filosoficamente falando*!. Este autor também apresenta tragos comuns ao
Cristianismo, destacando-se uma passagem sobre o perddo, que se compara muito com
Mt 5,38-42 ¢ 1 Cor 6,7, e o facto da sua argumentagdo em relagdo a ética matrimonial ter
sido tomada por Clemente de Alexandria*’. Com um seu discipulo, Epicteto de Hierapolis
(55-135), a filosofia estoica ganha muita interioridade, ganha um ambiente marcadamente
religioso. Nele, mais do que nos outros estdicos, temos a conce¢do de liberdade interior
do homem, o livre-arbitrio. Nos seus Diatribes aparecem conceitos muito proximos do
sentir cristdo, temas como a adesao espontanea a vontade divina, a consciéncia de ter uma
missdo a cumprir, a amizade com Deus, uma liberdade que tira o sujeito da escravidao e
o faz de tal maneira feliz que a sua vida ¢ uma festa continua, e inclusive o tema da filiagao
divina do homem, que vai muito além da adogdo por César. Estas temdticas em seus
escritos enaltecem Epicteto, ainda que num panteismo estoico de base*’. Além disso ele
também defende a igualdade entre os homens, inclusive os escravos, afirmando serem
todos irmdos por natureza**. Por fim dizer que a Diatribe 3,22, sobre a renincia ao
matrimonio, pode muito bem ser um paralelo a 1 Cor 7, pela proximidade de conteudo e
até por algumas palavras empregadas serem exatamente iguais*. O estdico procurava ser
totalmente independente de todos os valores, inclusive da honra e da desonra, enfim, de

tudo e de todos*°.

40 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 155-157.
(Séneca, ainda agora referenciado no corpo do trabalho, ¢ citado por Penna na obra e respetivas paginas a
que se remete confrontagido nesta nota).

41 Cf. PENNA, Romano - Ambiente historico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 157.

(Musonio Rufo, ainda agora referenciado no corpo do trabalho, ¢ citado por Penna na obra e respetiva
pagina a que se remete confrontagdo nesta nota).

42 Cf. MUSONIO RUFO (30?-100? d. C.) — Diatribe, frammenti e testimonianze. A cura di Ilaria Ramelli.
Milano: Bompiani, 2001, p. 148-152.30.

43 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 158-159.
(Epicteto, ainda agora referenciado no corpo do trabalho, ¢ citado por Penna na obra e respetivas paginas a
que se remete confrontacdo nesta nota).

4 Cf. EPICTETO - Entretiens (108 d. C.), Livre 1. Paris: Les Belles Lettres, 1943, p. 55. CUF; 165.

4 Cf. EPICTETO — Entretiens (108 d. C.), Livre III. Paris: Les Belles Lettres, 1963, p. 80-82. CUF; 167.
46 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 61.
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Marco Aurélio (120-180), imperador filésofo, ¢ o ultimo grande expoente do
estoicismo. Conheceu o Cristianismo e tem passagens de clara afinidade com os escritos
apostolicos, embora o seu pensamento nio dependa do cristdo*’. Nao deixa de ter nas suas
Meditagoes partes com claro paralelismo com o Novo Testamento, nomeadamente com
1 Cor 10, 13,

Outra escola contemporanea ao nascimento do Cristianismo foi a médio-platonica
(século I a. C- século IT)*. Plutarco de Queroneia (50-125) escreve sobre a sobrevivéncia
da alma, passagem que pode ser util para ser comparada com o Novo Testamento pois
entrevé um fundo cultural tipico difundido. A imortalidade da alma ¢ um antigo dogma
da Grécia antiga, aqui sublinhado®. A passagem do eros para philia ja se fez sentir
fortemente nos estdicos e em outras escolas®!, e é fundamental na abordagem de Plutarco
sobre o amor na sua Erotika®?, talvez sob inspira¢ido parcial nas ideias romanas do seu
tempo sobre o casamento. Neste sentido para este autor a passagem ainda agora referida
faz com que o amor da mulher seja superior ¢ mais duradouro do que o do rapaz, e em
casamento o erotismo e desejo sexual sejam fruto de um profundo ¢ mutuo amor dos
esposos, precisamente philia>®. Por outro lado, outra da sua literatura sobre o amor
anterior a Erotika é bastante negativa, chegando a classificar o eros como doen¢a mental,
parecendo ser influenciado por Epicuro. E esta negatividade pode muito bem justificar a
necessidade de Paulo em santificar o amor>*. Plutarco acaba por distanciar-se muito do
género de tratados sobre o amor, corrente no seu tempo, dando ao amor conjugal uma
dimensdo sobrenatural e escatoldgica®®, um eros rumo a verdadeira e eterna beleza, e

consequentemente a felicidade total, um eros em linha ética®®. Assim como Plutarco

frequentemente identifica eros com Deus, Paulo identifica agdpe, mas aqui como vaga

47 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 161-162.

48 Cf. MARCO AURELIO — Pensées (170-180 d. C.). Paris: Les Belles Lettres, 1939, p. 92. CUF; 300.

49 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 163.

50 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 165-166.
(Plutarco de Queroneia, ainda agora referenciado no corpo do trabalho, é citado por Penna na obra e
respetivas paginas a que se remete confrontagao nesta nota).

I Cf. BRENK, Frederick E. — Most Beautiful and Divine: Graeco-Romans (especially Plutarch), and Paul,
on Love and Marriage. In AUNE, David E.; BRENK, Frederick E. (Eds.) - Greco-Roman culture and the
New Testament: studies commemorating the centennial of the Pontifical Biblical Institute. Leiden: Brill,
2012, p. 94. Supplements to Novum Testamentum; 143.

52 Cf. PLUTARCO - Erotika: didlogo sobre o amor (2* metade do séc. 1d. C. - 120). [S.1.]: Fim de Século,
2000, p. 44-45. Limiares.

33 Cf. BRENK, Frederick E. — Most Beautiful and Divine, p. 106.94 ¢ PLUTARCO — Erotika, p. 24-25.

4 Cf. BRENK, Frederick E. — Most Beautiful and Divine, p. 88-89.94.

55 Cf. BRENK, Frederick E. — Most Beautiful and Divine, p. 100.

56 Cf. PLUTARCO - Erotika, p. 66-71.103.
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reminiscéncia da literatura erédtica antiga’’. Maximo de Tiro (125-185) ¢ outro filésofo
do médio-platonismo, principalmente retdrico, que nos seus discursos, sobretudo no
vigésimo, faz um elogio ao eros, passagem paralela a 1 Cor 13,4-7%,

O neopitagorismo ¢ uma nova fase do pitagorismo que vai contra Epicuro, Zenao
de Citio e seguintes. O modo de comportar-se descrito por Filostrato sobre Apolonio de
Tiana (segunda metade do século II), proprio daquele tempo, leva-nos a concluir que o
ideal ascético do Cristianismo da era apostdlica ¢ simplesmente expressao do usual na
época, em que as diferencas estavam apenas nas motivagdes de fundo™.

Apesar das diferencas, as cinco principais escolas de filosofia concordam com a
perspetiva de que a vida racional ¢ a vida feliz e significa viver segundo as leis da
natureza. Todas defendem uma superioridade intelectual, e todas sdo perturbadoras. O

modo como percebem a natureza e o homem ¢ que difere®.

Ao mesmo tempo, o interesse pelo prodigioso estd bem mais presente na cultura
greco-romana do que na judaica, vinculado especialmente a ‘deuses curandeiros’. De
facto, o culto a Asclépio e a Osiris estendeu-se por toda a costa mediterranica. Nao foram
sO as pessoas que viajaram e emigraram: também todos os deuses comegaram a ser cada
vez mais conhecidos em toda a parte®!.

As aretologias sdo textos, poemas ou prosas, que exaltam a virtude/a forca
benéfica de um deus, genérica ou concretamente. Os termos utilizados interessam ser
estudados por quem quer aprofundar-se no Novo Testamento, pois muitos deles estdo
presentes na literatura crista («salvadory, «misericordiay, € também os verbos «anunciar»
e «proclamar» ...)%.

Na historiografia latina, T4cito recorre a cura de um cego e de um deficiente por

Vespasiano, acabado de ser proclamado imperador em Alexandria®.

57 Cf. BRENK, Frederick E. — Most Beautiful and Divine, p. 110.

58 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 166.

(Maximo de Tiro, ainda agora referenciado no corpo do trabalho, ¢ citado por Penna na obra e respetiva
pagina a que se remete confrontagdo nesta nota).

59 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histdrico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 167-168.

(A obra Os versos aureos pitagoricos e Filostrato, ainda agora referenciados no corpo do trabalho, sdo
citados por Penna na obra e respetivas paginas a que se remete confrontagdo nesta nota).

80 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 69-70.

81 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 28.

2 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 169-171.

6 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 174-175.
(Tacito, ainda agora referenciado no corpo do trabalho, ¢ citado por Penna na obra e respetivas paginas a
que se remete confrontagido nesta nota).
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«A técnica da cura do cego recorda a de Jesus tanto com cegos (cf. Mc §,23; Jo 9,6)
como com o surdo-mudo (cf. Mc 7,33). A saliva era considerada popularmente como

um eficaz meio de cura»®.

Como vemos, na Grécia e em Roma a religido estava ligada a polis, ao Estado. As
religides a manter eram as tradicionais, as dos antepassados. Na tradi¢ao dos antigos havia
o complexo Olimpo e o Pantedo, hierarquizados e antropomorficos. A relagdo com os
deuses fazia parte da vida social, tanto para um grego como para um romano.

Na época helenista vai comegar a surgir a ideia de que os deuses estao submetidos
a um principio superior. Daqui nasce o grande interesse pela astrologia, que aqui ndo era
propriamente arte ou ciéncia, mas uma fé de origem sacerdotal. Pensava-se que a tnica
possibilidade de vencer o destino era a magia (encantamentos, talismas, conjuras), razao
pela qual muitos pensavam que orar seria inutil. Mas ainda antes da polémica contra os
apologistas cristdos, a partir das escolas classicas de Platdo e Aristoteles (monoteistas),
vao aparecer novas correntes filosoficas que punham em causa a religiosidade tradicional.
E curioso um episddio que Plutarco narra, segundo o qual em 34 d. C. um marinheiro
ouviu no mar Jonico perto de Corcira uma voz que lhe dizia para anunciar que o grande
Pan, o representante do mistério da natureza selvagem, talvez o mais pagdo dos deuses,
cuja figura servird a iconografia crista para representar o diabo, estava morto. Portanto é
claro que no tempo das origens do Cristianismo a religido tradicional estava em crise.
Varrdo (século I a. C.) j4 falava do temor de que os deuses morressem nao por ataque mas

por indiferenca dos cidadaos, tomando S. Agostinho na sua Cidade de Deus 526,

«Sao precisamente as escolas filosoficas do momento que mais insistem em que se deve
superar a religido dos antepassados. Epicurismo, estoicismo e neopitagorismo, ainda

que a partir de diferentes pontos de vista, coincidem nesta critica»®®.

«Esta difundida tendéncia a um culto interiorizado, limpo de intteis exteriorizagdes,
serve de contraponto a uma analoga caracteristica do Cristianismo nascente, como pode
ver-se em Jo 4,21-24; Rm 12,1, ... Ndo obstante, o mesmo culto oficial assumia
caracteristicas de maior familiaridade e intimidade, de comunidade inclusive... Uma

inscri¢do encontrada em Filadélfia da Lidia... mencionada em Ap 3,7... testemunha e

% PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 175.

5 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 177-179.
((Plutarco e S. Agostinho, ainda agora referenciados no corpo do trabalho, sdo citados por Penna na obra e
respetivas paginas a que se remete confrontagdo nesta nota).

% PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 179.
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regula a praxis de um grupo misto que se reunia habitualmente em casa de um certo

Dionisio para celebrar um culto privado»®’.

No inicio do Cristianismo de facto havia a pratica do culto doméstico (Cf. 1 Cor
16,19, por exemplo). Outro ponto ¢ o da ndo distingdo entre sexos nem por estratos
sociais, igualdade paralela a descri¢do de 1 Cor 12,13, embora o contexto ideal ¢
cristologico e sacramental. O rigor moral exigido também ¢ de assinalar. Ha igualdade de
proibigdes entre homem e mulher. J4 nas reunides cristas nao havia «sacrificios» e dava-
se maior importancia a Palavra. Globalmente o estilo dos grupos cristdos era muito
semelhante ao das reunides de culto como as em casa do tal Dionisio, como frequente
vinculo da prega¢io cristd com familias concretas (cf. 1 Cor 1,16; 15,15)%. «A Igreja...em
cada cidade constituia...uma série de pequenas células que se reuniam em varias casas
privadas»®, dando pelo menos um minimo de intimidade num ambiente onde quase toda
a vida se desenrolava publicamente’®, gracas a pais de familia ricos em Corinto com
posses e casa suficientemente comoda para se converter em local de reunido eclesial’’.
Até sO por aqui se v€ que os cristaos de elevada condig¢ao social desempenhavam um
importante papel nas comunidades’®, sendo esta «uma qualidade multidimensional,
referente 4 identidade do grupo mais qua a posi¢do pessoal ou a situagio da classe»’.
Apregoa-se a tradi¢do romana e a grega como sendo ‘grandes’, mas as comunidades
existentes ao longo de toda a historia da humanidade tenderam a ser pequenas e
independentes entre si, onde a dita grandeza estava essencialmente em cada casa’.

Outro caso interessante ¢ o do culto de Zeus em Panamara de Caria. Aqui ¢
relatado que havia um banquete sagrado, onde o préprio deus através do sacerdote
convidava os fiéis a participar da sua alegria e a estreitar lagos entre si e cada um consigo
proprio. O termo mistérion ¢ usado aqui com o mesmo sentido dado no Novo

Testamento’”.

87 PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 181.

8 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 183.

% MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 127.

0 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 127.

"I Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 143.

2 Cf. HOLMBERG, Bengt — Historia social del cristianismo primitivo, p. 94.

3 HOLMBERG, Bengt — Historia social del cristianismo primitivo, p. 102.

4 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 47.

5 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 183-185.
(A inscricdo que testemunha o banquete de Zeus em Panamara, ainda agora referenciada no corpo do
trabalho, ¢ citada por Penna na obra e respetivas paginas a que se remete confrontagdo nesta nota).
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«Os cultos mistéricos ofereciam algo que nem a religido oficial nem a filosofia
poderiam oferecer: a certeza de uma protegao especial da divindade sobre o individuo...
Eram religides nas quais o fator decisivo e constitutivo era a salvacao... sua soteriologia
expressava-se em ritos (banhos, aspersoes de sangue, banquetes, etc.) mais do que em

ensinamentos teologicos»’®.

O Cristianismo, pelo menos com Paulo e seus colaboradores, tinha alguma
consisténcia na formagao crista, e os chefes cristdos, das pequenas células que formavam
as comunidades, tinham conhecimento e traquejo das tradigdes e métodos da ética
proprios do meio cultural onde viviam’’. Os deuses do Olimpo sio bem-aventurados e
impassiveis, pelo que os deuses mistéricos sao mais proximos dos mortais. Havia ainda a
exigéncia de uma iniciagdo especifica e a imposi¢do da disciplina do arcano, do
misterioso, das coisas indiziveis, que davam aos «simpatizantes» a sensagdo agradavel de
pertenca a um grupo estrito de eleitos, sensagdo esta que de algum modo identificava o
iniciado com o deus que se celebrava no mistério. A importancia deste complexo religioso
esta claramente presente nas origens cristas (cf. 1 Cor 10,20-21, Rm 6,1-5). Todavia ha
uma diferenca elementar. Alguns destes cultos mistéricos s3o locais, ligados ao terreno,
sem a¢ao missionaria.

Por outro lado, um hino 6rfico afirma que os homens celebravam os mistérios para
purificar os antepassados, pratica que parece ter repercussoes em Corinto (cf. 1 Cor
15,29)78,

Universalistas e soteriologicos foram sobretudo os cultos orientais do periodo
helenista, originarios de diferentes regides. Cibeles e Atis da Frigia, Isis-Osiris e Serapis
do Egipto, Adon associado a da deusa siria Atargatis, difundiram-se e enraizaram-se entre
o0 povo, e foram os adversarios mais dificil do Cristianismo’®. Mas este ambiente acabou
por favorecer a pregagao cristd, oferecendo-lhe pontos de referéncia e contacto que depois
de vencido o desafio perante os mistéricos fez com que o Cristianismo inclusive se
aproveitasse da situa¢io®’.

Os ritos de iniciagdo variavam de culto para culto. Alguns dos seus elementos sao

bastante semelhantes aos das celebracdes cristis®'. De facto também os novos membros

76 PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 185.

7 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 132-133.

8 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 185-187.
7 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 187.

80 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 193.

81 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 193.
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do comunidade cristd passavam por uma espécie de iniciacdo®?. As Aretologias de Isis
contém muitos simbolos celebrativos de grande solenidade (mais de 150). Nestes cultos
surpreende a terminologia e alguns conceitos, que mais tarde se tornaram comuns na
mariologia cristd, como o titulo «mae de Deus» (hino hieroglifo da época ptolomaica), ou

«regina caeli», por exemplo®’.

«O Kerigma cristdo, desde os seus inicios, propos ndo sé o monoteismo de ascendéncia
judaica, mas também o unico e universal senhorio de Jesus Cristo (cf. 1 Cor 8,6...). E
nao tardaria por isso em chocar frontalmente com a analoga pretensao dos imperadores

romanos»®*,

o culto ao imperador, cujo termo «Senhor» foi atribuido a divindades mas também a
imperadores. Caligula procurou inclusive chamar-se e crer-se deus, Claudio foi apelidado
de «deus manifesto» ja morto, e Nero foi celebrado como «o senhor de todo o mundo».
Esta pratica apareceu no mundo grego com Alexandre Magno, cuja ‘divinizagdo’ passou
para os seus sucessores. Em Roma tal titulo demorou a estabelecer-se, mas ja no ano 48
a. C. o proprio César foi celebrado como «deus manifesto e salvador da vida humanay,
formula que deve constituir o primeiro testemunho de uma ideia de salvagdo universal
por um homem, no 4mbito greco-romano®>. O culto imperial era um tipo de idolatria no
mundo greco-romano e em especial na Corinto romana, muito encorajada no séc. I, que
foi questdo de engrandecimento da importancia politica, social e financeira da colonia®;
como ¢ exemplo o culto imperial e a filosofia, Roma nao inventou nada imediatamente
por conquistar a Grécia, limitando-se a adaptar a nova cultura anexada e incorporada ao
império®’; «... a idolatria foi um dos mais pressionantes assuntos urgentes que 0s novos
crentes se confrontaram na sociedade greco-romana»®®. A inscri¢do de Priene do ano 9 a.
C. conta que nas cidades da provincia asidtica decretaram que o primeiro dia do ano era

o do nascimento de Augusto (23 de setembro)®. O nascimento de Augusto foi para as

82 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 130.

8 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histdrico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 197-199.

(A obra Aretologias de Isis, ainda agora referenciada no corpo do trabalho, ¢ citada por Penna na obra e
respetivas paginas a que se remete confrontagdo nesta nota).

8 PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 199.

85 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histdrico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 199-201.

8 Cf. COUTSOUMPOS, Panayotis - Paul, the Cults in Corinth, and the Corinthian Correspondence. In
PORTER, Stanley, editor - Pauline studies: Paul's world. Brill: Leiden and Boston, 2008, vol. 4, p. 175.
87 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 48.

8 COUTSOUMPOS, Panayotis - Paul, the Cults in Corinth, and the Corinthian Correspondence, p. 180.
8 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 202-203.

(A inscricdo de Priene, ainda agora referenciada no corpo do trabalho, é citada por Penna na obra e
respetivas paginas a que se remete confrontacio nesta nota).
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cidades da Asia uma nova era que comegou, tal como o de Jesus para os cristdos. O termo
«evangelho» aparece nesta inscri¢cdo no plural, enquanto que no Novo Testamento esta
sempre no singular; na verdade era usual usar-se este vocdbulo no plural, no grego
profano”’.

Outro conceito de interesse, presente primeiro entre os helenistas e depois também
referido ao imperador romano € o de «parusia», que significa «presenca» e «chegada-
vinda», que neste ambito tem o sentido de «advento» solene e festivo do principe de visita
a uma cidade ou regido. Este também ¢ o sentido utilizado no Novo Testamento acerca
da vinda definitiva de Jesus Cristo. A descri¢ao de tal acontecimento, da vinda ou chegada
de uma autoridade méaxima, ¢ um fendmeno muito raro mas cujo termo aparece muitas
vezes nos textos da antiguidade, o que nos leva a concluir que foi um costume e ideologia
difundidos e persistentes. Outros testemunhos veem-nos da papirologia e da numismatica,
como ¢ exemplo a moeda aquando da visita de Nero a Corinto, cunhada com a legenda
«vinda de Augusto a Corinto». Outra vertente do culto do imperador ja aludida era a
«apotrésisy (divinizagdo do imperador ja defunto)’’.

O gnosticismo € contemporaneo do Cristianismo, com raizes pré-cristas, formado
e consistente na civilizacdo mediterranica, sendo um fendomeno cultural e religioso
complexo e que foi uma tentagdo para o Cristianismo. Teve bastante influéncia neste
ultimo, ao ponto de ele se ver condicionado desde os seus primeiros escritos ainda que
apenas ao nivel da linguagem. O gnosticismo ¢ uma espécie de sincretismo, e tem por
caracteristicas um pessimismo cosmoldgico e antropoldgico reagindo contra a visdo
substancialmente serena e otimista do mundo e do homem propria do helenismo®?.

Ao contrario, o Cristianismo passou completamente ao lado da alta literatura
greco-latina do século I. Antes do século II nenhum autor latino ou grego nos diz algo
acerca do Cristianismo. A partir deste século a situagdo muda consideravelmente, pois
temos ja nove testemunhos de diferentes autores pagaos sobre Jesus e os cristdos, sendo
que dois dos testemunhos pertencem a obras historiograficas (a de Tacito e a de Suetonio),
remetendo ao século anterior”. «...Apesar de grandes diferencas, hd muitos elementos

comuns nos autores greco-romanos € em Paulo»®,

% Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 203.

o1 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 204-205.207.
92 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 209.

9 Cf. PENNA, Romano - Ambiente histérico-cultural de los origenes del cristianismo, p. 322-323.

% BRENK, Frederick E. — Most Beautiful and Divine, p. 110.
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1.2. A Corinto que Paulo encontrou

1.2.1. Historia, geografia e cultura de Corinto

Depois de percorrida a historia que deu origem a Corinto ¢ na qual ela se
desenvolveu, e que ainda se fazia sentir no século I da era crista, afloradas algumas
semelhancas e influéncias que dai surgiram no Cristianismo e até na forma e contetido de
1 Cor, abordemos concretamente a Corinto contemporanea a Paulo para previamente
situar-nos melhor no tema desta investigagdo que aqui nos propomos fazer.

Foi no neolitico que a area de Corinto se estabeleceu. Porém, as origens da cidade
estdo envolvidas em lendas®. Baseados na lenda de Teseu e também na de Sisifo,
Belerofonte, Pégaso e Afrodite, os corintios eram pessoas sem fé nem esperanca
confiando apenas no sucesso efémero proprio de batoteiros, o que também explica em
grande medida o acolhimento a prega¢do de Paulo®®. Além disso, havia muita semelhanga
entre os pregadores do evangelho e os cinicos na aparéncia fisica, pois ambos usavam
cajado, uma so6 tinica e normalmente viviam com a ajuda da caridade dos seus ouvintes
(Paulo é excecdo)’’. O sistema da pélis supunha que os subordinados, que constituiam a
maioria da populagdo e incluiam os escravos ¢ as mulheres, eram todos felizes na sua
condicdo. Porém isto ndo se verificava®®.

Paulo chegou a Corinto a meio do século I. Corinto era entdo uma colonia de
Roma, fundada pelo imperador Julio César em 44 a. C. sobre as ruinas da antiga cidade
grega de Corinto, destruida antes pelo mesmo império sob a chefia de Lucius Mummius
em 146 a. C.. Chegou rapidamente a um notavel esplendor, tendo-se tornado a capital da
provincia romana da Acaia a partir de 27 a. C. e sendo porto comercial de primeira

importancia e centro religioso célebre””. Era a sede do proconsul romano, que a

% Cf. FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians: a new translation with introduction and commentary.
New Haven and London: Yale, 2008, p. 22. The Anchor Bible; 32.

% Cf. MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au temps de Saint Paul, p. 31-32.97.

7 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 123.

% Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 22-24.

% Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi. Bologna: Edizioni Dehoniane Bologna, 1995, p. 15-
16. Scritti delle origini cristiane; 7, BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 184; FITZMEYER,
Joseph A. - First Corinthians, p. 22.25 e MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au temps de Saint Paul, p.
29;

Fitzmeyer afirma que mais de um século apds a derrota perante os romanos, Corinto esteve desolada e
quase toda deserta, ficando alguns nativos a viver nas ruinas. Contudo, a destrui¢do de Corinto nao foi tdo
extensa como normalmente se afirma. (cf. FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 24.) e
THISELTON, Anthony C. - First Corinthians: a shorter exegetical and pastoral commentary. Grand
Rapids, Michigan/ Cambridge, U.K.: Eerdmans, 2006, p. 5.
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governava, tinha uma grande importancia econémica e apresentava uma grande abertura
a novidade, pelo que se distinguia de Atenas que era uma cidade sobretudo ligada ao

100 Deste modo distinguem-se duas fases da sua histéria: a primeira como cidade

passado
grega, de origem dorica datada de 900 a. C., grande centro comercial, com periodos de
extraordinario florescimento baseados na producao e exportacao de ceramica, bronze e
tapetes, cujo ultimo tera sido entre 350 a 250 a. C. como a cidade grega com mais
habitantes; depois como metropole romana. Porém, entre estas duas ha uma continuidade
indiscutivel, a sua identidade geografica e a sua natureza histérico-cultural. Varios
monumentos em pedra sobreviveram ao incéndio provocado pelos romanos que destruiu
a cidade, e também ao saque, por exemplo o majestoso templo de Apolo, e sobretudo o
local continuou a ser habitado, como testemunha a arqueologia e Cicero que a visitou
entre 79 e 77 a. C.. Mas a maior parte dos tesouros de arte de Corinto foram transportados
para Roma. No tempo de Paulo a lingua oficial era o latim, como atestam a maioria dos
escritos da época anterior a Adriano. Contudo Paulo escreve aos corintios em grego, pelo
que deveria ser essa a lingua falada pela comunidade local. Quanto a populagdo, era
variada e pensa-se que seria meio milhdo de habitantes: os libertos romanos juntaram-se
aos que permaneceram no local e sobretudo, com o desenvolvimento da nova cidade,
muitos outros chegaram atraidos pela grande possibilidade de trabalho e de comércio nela,
sendo que muitos dos colonos e escravos tornaram-se os artesaos e artifices da cidade;

101 Contudo, o nivel social

também havia na cidade veteranos colonos e cidadaos romanos
dos habitantes da Corinto romana ndo é facil de determinar, € ndo ha evidéncias
suficientes para se puder afirmar ter havido uma aristocracia estavel'®?. Na verdade a
Corinto antiga era muito diferente da colonia romana: em 1 Cor 6,1-8 vemos a influéncia
romana nos tribunais, por sua vez em 1 Cor 11,17-34 temos um banquete em que uns
comiam melhores que outros, proprio dos costumes das refei¢cdes dadas pelos romanos, e
em 1 Cor 11,1-6 (a questdo das mulheres e 0 véu) vemos uma vez mais a cultura romana

espelhada, pois na sociedade romana uma mulher casada tinha de andar de véu, caso

contrario mostrava-se assim disponivel para amizade ou até relagdo amorosa'®.

100 Cf. VIELHAUER, Philipp — Historia de la literatura cristiana primitiva: introduccién al nuevo
testamento, los apocrifos y los padres apostolicos. Salamanca: Sigueme, 1991, p. 145. BEB; 72.

101 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 16; BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol.
1, p. 184; FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 24.30.32; THISELTON, Anthony C. - First
Corinthians, p. 6 e MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au temps de Saint Paul, p. 78-79.106-107.

192 Cf. FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 32.

103 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 21 ¢ MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au
temps de Saint Paul, p. 243.
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Horacio chama a cidade «Corinto dos dois mares» com exatiddo, mencionando as
suas muralhas, a 2 km do porto da Licadnia no golfo de Corinto a oeste e a 5 km de
Céncreas, porto no golfo Sardonico a este. Corinto estd a uma pequena distdncia do
pequeno istmo que liga Peloponeso a parte central da Grécia, podendo entdo dominar
estes dois importantes mares e respetivos portos, um de cada lado do istmo. A sua posi¢ao
estratégica ¢ a de ligar Atica e Peloponeso e especialmente, com os dois portos no mar
Jonico e no mar Egeu, estar entre o ocidente, que ¢ a Italia, e o oriente, a Asia Menor, a
Siria e o Egipto, podendo assim por varias razoes rivalizar em importancia com outras
cidades da Grécia, como Atenas. Isto explica o antigo esplendor econdmico e a vontade
de Julio César em reconstrui-la para ser um ponto crucial do trafego comercial entre o

104 Mas talvez ndo faltasse também a iniciativa romana razdes de

ocidente e o oriente
estratégia politica. No ano 27 a. C. Augusto dividiu o império em provincias «de César»
ou imperiais, territérios ndo totalmente submissos e governados por legados ou
procuradores, e provincias do povo ou senatoriais, regides completamente pacificadas e
governadas pelo pretor ou proconsul. No elenco da «provincia do povo» ¢ mencionada
em sétimo lugar a Acaia, e Corinto ¢ dita ser capital desta provincia romana. A sua
administracao ¢ a tipica das colonias romanas: assembleia de cidaddos, conselho de
decurides (responsaveis por administrar e governar divisdes administrativas),
magistrados responsaveis por um ano propostos para a justica, dois aediles (oficiais
romanos, encarregados da preservacdo da cidade, supervisionando as estradas, os
monumentos e os mercados), em caso de emergéncia um curator annonae (um cobrador
de cereais), e 0 agonoteta (o presidente dos jogos istmicos). Inscri¢des do tempo falam de
um quaestor (tesoureiro), mas nao se sabe se foi cargo municipal ou provincial, e do
prefectus fabrorum (o oficial dos engenheiros).

Plinio o Velho, na sua Historia Natural 4,11, descreve Corinto como a terra que
se chamou Istmo e agora coldnia, cujo nome foi em tempos Efisa'®. No cimo est4 a
cidadela de Acrocorinto e a fonte Pirene. Mas € a Estrabao na sua Geografia 8,6,21 que
devemos a maior parte dos pormenores da cidadela (visitou Corinto em 29 a. C. e em 18

d. C)'%: uma montanha de aproximadamente 575 m que termina com um cimo

104 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 17; THISELTON, Anthony C. - First Corinthians,
p. 1-2 e MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au temps de Saint Paul, p. 34.90.105.152.

105 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 17.

(Plinio o Velho, ainda agora referenciado no corpo do trabalho, ¢ citado por Barbaglio na obra e respetiva
pagina a que se remete confrontacio nesta nota).

196 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 17 e FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians,
p. 21.25.27.

27



pontiagudo; a estrada que se vé tem 30 estadios de distancia, e a esta montanha da-se o
nome de Acrocorinto; pelo menos desde o século IV a. C. servia de cidadela de Corinto.
O seu versante setentrional ¢ praticamente ingreme, servindo de estrutura de defesa
quando necessario. Abaixo a cidade estende-se sobre ‘um terrago’ em forma de trapézio

a0 pé do Acrocorinto!®’

. O ponto mais estreito do Istmo tem 595 m. J& na antiguidade por
varias vezes tentaram cortd-lo, escavando um canal de modo a juntar a agua dos dois
mares. Segundo Estrabao o primeiro projeto ¢ de Demétrio Poliorcete, rei da Macedonia
de 336 a 282 a. C.; Nero retomou os trabalhos, mas também ndo foi bem-sucedido. O
atual canal de Corinto, iniciado em 1881, foi inaugurado oficialmente em 1893. Os
grandes navios podiam entdo dobrar o cabo Maleia no extremo sul de Peloponeso sem
risco de naufragio, mas as médias e pequenas embarcacdes estavam dependentes dos
fortes ventos contrarios. Por isso, na parte mais estreita do Istmo, a poucos quilémetros
de Corinto, construiu-se uma estrada pavimentada, o famoso diolkos, que ligava o golfo
de Corinto ao Sarénico com a largura de 3,40 m a 6 m. Tinha uma plataforma mével em
madeira com rodas (o holkos), que transportava os navios de um para outro mar andando
nas ranhuras do pavimento'%.

Os jogos pan-helénicos do Istmo, datados a partir do século VI a. C., os segundos
mais importantes atras dos de Olimpia, celebravam-se a cada dois anos na primavera
contribuindo muito para Corinto ser célebre pois foi ela a organizadora durante séculos.
Nos jogos participavam atletas profissionais e também amadores de todo o mundo grego.
Sobretudo a metrdpole tirava grande vantagem econdmica com o0s jogos istmicos pela
concorréncia a Corinto de muitos espetadores do mundo grego e até de outras regides de
mais longe!®.

Além do evento desportivo os jogos eram uma ocasido de encontro e comunicacao
cultural, pois a cidade organizadora oferecia também bons espetaculos de teatro, poesia e

musica. Depois da destruicdo de 146 a. C. os jogos foram para a vizinha Sicido, mas

Corinto tornou a ser a organizadora com a viragem da era crista. Nesta precisa data foram

(Estrabao, ainda agora referenciado no corpo do trabalho, € citado por Barbaglio na obra e respetiva pagina
a que se remete confrontagdo nesta nota).

107.Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 17; THISELTON, Anthony C. - First Corinthians,
p. 6 e MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au temps de Saint Paul, p. 97.

198 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 18; FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians,
p. 22; THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 2 e MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au temps
de Saint Paul, p. 101.135-136.

199 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 18; BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol.
1, p. 184 e MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au temps de Saint Paul, p. 38-41.

Segundo Fitzmeyer, a Corinto Romana recuperou a administragdo dos jogos istmicos cerca do ano 7 a. C.
(Cf. FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 25.).
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introduzidas provas desportivas reservadas as mulheres, a corrida de 200 m (um estadio)
e a conducgdo de carros de guerra. Eis um indicio claro do grau de emancipacgao feminino
alcangado entdo em Corinto, que pode ajudar a explicar a manifestacdo da liberdade
feminina na comunidade cristd corintia (cf. 1 Cor 11,2ss)!''°. Paulo, ao ter estado em
Corinto ano ¢ meio, provavelmente na edi¢ao dos jogos do ano 51, com certeza tera
contactado com tudo isto, e de facto em 1 Cor 9,24-25 fala de disciplina inspirando-se
nos jogos'!!

Homero na sua lliada 2,570 diz que Corinto ¢ opulenta, pelo seu comércio
maritimo por dominar dois portos. Gragas a Corinto era escusado passar pelo cabo Meleia.
Em Corinto fazia-se também importagdo e exportacdo de Peloponeso por terra, obtendo
assim uma renda por terem por assim dizer ‘as chaves do Istmo’. Além do comércio
Homero confirma os jogos istmicos como outro meio de riqueza de Corinto. As taxas de
transito, aos lucros do comércio e ao turismo na maré dos jogos junta-se também o
trabalho e exportacdo do famoso bronze de Corinto. Plinio o Velho refere-se a ele dizendo
que era de trés espécies: o branco, mostrando todo o esplendor da prata, dominante nesta
liga, o dourado e o que cuja liga ¢ feita com os trés metais que a constituem em quantidade
igual''?. Depois de Roma ter invadido Corinto, nas casas dos romanos ricos havia objetos
de exibicdo em metal de Corinto, atesta Cicero'!.

Corinto herdou uma grande renda do seu turismo, negdcio e fabrico industrial''*,
Cicero fala do valor reconhecido do bronze de Corinto, ndo s6 da qualidade do metal mas

115

a propria arte de o trabalhar' . Além disso, a arqueologia mostra que no século I houve

grande atividade de construc¢do de edificios e instalagdes em Corinto, gracas a uma grande

ascensdo social e interesse em embelezar a cidade'!®.

10 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 18-19 e MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au
temps de Saint Paul, p. 41.

T Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 19.

12 ¢f, PLINIO O VELHO — Histoire naturale (77-79 d. C.), Livre XXXIV. Paris: Les Belles Lettres, 1953,
p. 110-111. CUF; 318 e BARBAGLIO, G. — La prima lettera ai corinzi, p. 19.

(Homero, ainda agora referenciado no corpo do trabalho, ¢ citado por Barbaglio na obra e respetiva pagina
a que se remete confrontacdo nesta nota).

13 Cf. CICERO — Discours: In Verrem (70 a. C.), Tome V. Paris: Les Belles Lettres, 1927, p. 64-65. CUF;
95.

114 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 19; THISELTON, Anthony C. - First Corinthians,
p. 4 e MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au temps de Saint Paul, p. 9.

5 Cf. CICERO — Discours: In Verrem (70 a. C.), Tome V, p. 64-65 ¢ MURPHY-O'CONNOR, J. —
Corinthe au temps de Saint Paul, p. 83-84. W. Harris relembra que o primeiro emprego do bronze de
Corinto como material musical ilustra o bronze sonoro de 1 Cor 13, 1 (cf. MURPHY-O'CONNOR, J. —
Corinthe au temps de Saint Paul, p. 121).

116 Cf. THEISSEN, Gerd — Estudios de sociologia del cristianismo primitivo, p. 223.
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Corinto podia também gabar-se de ter muitas nascentes e de uma area costeira
muito fértil e rica. Possuia fantdsticos recursos naturais para a produgdo de bens,
sobretudo imensa adgua da fonte Pirene, permitindo-lhe ndo s6 prover as necessidades
domésticas de toda a cidade mas também produzir tijolos, ceramica, telhas, ornamentos
de terracota e diversos utensilios. Além disso, Corinto tinha um grande depdsito de marga
e argila, arenito para constru¢do e calcario mais duro para pavimentos de grande
durabilidade para ruas e estradas'!’.

Famosos sdo os seus numerosos monumentos € obras de arte espléndidas.
Pausanias fala deles com grande admiragdo no seu Guia da Grécia, testemunho direto de
um atento visitante na segunda metade do século II, que portanto enumera obras
realizadas ja depois de Paulo. Diz que estes monumentos ou obras sdo em parte da
antiguidade e outra ja do segundo florescimento da cidade, contando vinte e seis entre
estatuas e templos. Pausanias soma a isto muitas termas, um teatro do século V a. C.
restaurado pelos romanos e capaz de quatorze mil espetadores, um mercado publico de
carne restaurado por Augusto, e a grande dgora onde estava a béma, a tribuna onde o juiz
emitia as sentengas judiciais, € a maioria dos santuarios. Ainda hoje se pode visitar o
templo de Apolo, datado do meio do século VI a. C., com as suas sete colunas ddricas e
monoliticas'®.

Além disto, Corinto era uma cidade cosmopolita pois albergava romanos, gregos,
orientais e entre eles judeus, cuja presencga destes ultimos ¢ testemunhada por Filon ao
falar de uma colodnia judaica na cidade, e pelos Atos dos Apostolos que testemunha a
participacdo de Paulo nas reunides sinagogais em Corinto ¢ falam de um certo Crispo,
chefe da cidade, convertido ao Cristianismo pela prega¢io de Paulo!!"’. Por tudo isto havia
ritos proprios da religido grega e romana, e também culto egipcio, pois somados aos
muitos colonos romanos a populacdo corintia deveria ter também residentes estrangeiros
atraidos pela localiza¢do da metropole, que trouxeram consigo os seus proprios costumes,

culturas e religides, cujo influxo fez relacionar a Corinto romana com a Siria, a Asia

7 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 20 e FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians,
p. 21.

Contudo o solo em Corinto era pouco ¢ acidentado. No geral ndo era muito fértil e a erosdo era notoria. (cf.
MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au temps de Saint Paul, p. 108).

118 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 20; FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians,
p. 21 e MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au temps de Saint Paul, p. 53-54.

(Pausanias, ainda agora referenciado no corpo do trabalho, ¢ citado por Barbaglio na obra e respetiva pagina
a que se remete confrontagio nesta nota).

119 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 20 e FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians,
p. 31.
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Menor e o resto do mediterraneo oriental. Podemos falar de um forte sincretismo religioso
presente na cosmopolita Corinto, com deuses estrangeiros e ndo apenas gregos. Também
havia um forte culto ao imperador'?’, embora a Igreja corintia, ao ter sido considerada
uma seita judaica por sentenca de Galido a Paulo, levado a tribunal pelos judeus, gozou
do privilégio de isencdo do culto ao imperador, e de se poder reunir uma vez por
semana'?!. A arqueologia atesta a pluralidade religiosa de Corinto, que era comum a todas
as cidades do império romano'??. Corinto era um centro religioso com templos do culto
‘antigo’ (grego) e do ‘novo’ (romano), interrelacionados, podendo-se adorar ali qualquer
deus que se quisesse; templos € mercados encontravam-se por toda a Corinto romana,
pelo que ndo era facil evitar o contacto com idolos'?.

Sdo muito célebres os costumes morais da cidade do Istmo com base em
testemunhos fidveis. Aristofanes (450-385 a. C.) inventou o verbo korinthiazesthai
(comportar-se como um corintio) com o sentido de fornicar, segundo atesta o seu
Fragmento 133. Platdo (421-347 a. C.) na Republica 404D atribui a expressao Korinthia
koré («menina corintia») o sentido de prostituta. Elio Aristides (117-180 d. C.) definiu
Corinto como «a cidade de Afrodite» no seu Discurso 46,25, mas tal afirmacdo de tom
retorico ndo se refere a prostituicao mas a propria cidade por sua abundancia de «beleza,
desejo e amor». Mas a sua fama de ser cidade indisciplinada deve-se sobretudo ao
testemunho de Estrabdo, na sua Geografia 8,6,20c, dizendo que o santudrio de Afrodite
era de tal maneira rico que tinha como escravas mais de mil cortesas que ofereciam ofertas
a divindade; estas atraiam uma multiddo de pessoas a Corinto e contribuiam para a
enriquecer. Contudo aqui trata-se da Corinto grega, como aparece no proprio testemunho
do autor, que esta a falar do tempo antigo e mais prospero da cidade e nao da coldnia
romana, que a data do proprio Estrabdo, que a visitou no ano 29 a. C., tinha apenas um
pequeno templo de Afrodite. Além disso duvida-se da exatiddao da informag¢ado fornecida
por Estrabao, que confundiu a participacao das cortesas no culto da deusa, privilegiadas
intercessoras junto da padroeira Afrodite a favor da cidade, com a prostituicdo sagrada

difundida no oriente mas desconhecida no mundo grego. Talvez peque por minimalismo

120 Cf. FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 33-34; BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai
corinzi, p. 21-22 e MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au temps de Saint Paul, p. 13.

121 Cf. WINTER, Bruce W. — The Enigma of Imperial Cultic Activities and Paul in Corinth. In AUNE,
David E.; BRENK, Frederick E. (Eds.) - Greco-Roman culture and the New Testament: studies
commemorating the centennial of the Pontifical Biblical Institute. Leiden: Brill, 2012, p. 70-72.
Supplements to Novum Testamentum; 143.

122 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 22-23.

123 Cf. COUTSOUMPOS, Panayotis — Paul, the Cults in Corinth, and the Corinthian Correspondence, p.
171 e MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au temps de Saint Paul, p. 13.
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0 juizo de Murphy-O’Connor segundo o qual Corinto ndo era mais desregrada do que
qualquer outra cidade portudria do mediterraneo oriental na época. A prostitui¢do, a ‘ndo
sacra’, devia ser um fendmeno de grande relevo em Corinto, pois o proprio nome
«corintio» estava a ela relacionado. E isso constitui um fundo sociocultural explicativo
do facto de manifestar-se na propria Igreja corintia libertinagem e devassidao (cf. 1 Cor
5,1ss; 6,12-20). Corinto era destino preferido dos visitantes atraidos pela sua beleza e
também pela perspetiva de prazer, como aparece testemunhado por Hor4cio na sua carta
1,127,36'%,

A posicao geografica de Corinto como centro internacional de mercado, mais a
sua prosperidade econdmica e atracao pelo negocio e sua cultura empreendedora marcada
pela ambicdo de sucesso faziam de Corinto uma cidade também profundamente
competitiva, autossuficiente ¢ marcada pelo consumismo. Nao ¢ surpresa que a cultura
em Corinto na altura se expressasse ao nivel da satisfacdo pessoal, se ndo satisfacdo
consigo mesmo, ao lado de um percurso para competir e para ser bem-sucedido. A cultura
corintia era uma promogao pessoal, procurando-se assegurar o reconhecimento pessoal
no presente e no futuro, e a competicao por sucesso estava em toda a parte: nos jogos, nos
negocios e no comércio, no nivel social, no poder econémico. O fraco era colocado de
parte, ¢ a escalada social era a maior preocupacdo em Corinto, o que contribuiu para
ciumes e divisoes através de uma ética que inclusive atravessou a Igreja em atitudes de
autossuficiéncia e orgulho por parte de alguns, largamente derivada da cultura social,
politica e econdmica'?®. Na sociedade grega era cultural e ético, baseado em méximas
populares, haver reciprocidade de presentes e favores em idéntico nivel para colocar o
outro em obrigac¢do de ajuda se solicitado, o que por altas diferencas economicas deu aso
a muita discriminag¢do, aumentando com a ascensdo das grandes cidades-estado gregas,
onde se incluiu Corinto!'?®. Deste modo os que pertenciam a uma classe social alta
procuravam honra e de facto era-lhes dada, ndo financeiramente mas socialmente, apenas

por terem muitos bens'?’.

124 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 21-22; FITZMEYER, Joseph A. - First
Corinthians, p. 31.35 e MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au temps de Saint Paul, p. 92-94.

(As obras de Aristofanes, Platdo, Elio Aristides, Estrabdo e Horécio, ainda agora referenciadas no corpo do
trabalho, sdo citadas por Barbaglio na obra e respetivas paginas a que se remete confrontacao nesta nota).
125 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 5.7.9.11.

126 Cf. BARCLAY, John M. G. — Paul and the gift. Grand Rapids: Eerdmans, 2015, p. 24-27.

127 Cf. ARISTOTELES — Etica a Nicémaco (séc. IV a. C.), Livro IV, 1123®, 16-24. Do texto grego
estabelecido por I. Bywater; Tradugdo e anotacdes de Dimas de Almeida; Introdu¢do de Manuel J. do
Carmo Ferreira. [S.1.]: Edi¢des Universitarias Lus6fonas, 2012, p. 180-181.
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1.2.2. A estadia de Paulo em Corinto

O livro dos Atos dos Apostolos deixou no seu capitulo dezoito um relatério com
lacunas mas aproximativo e com alguns dados precisos sobre Paulo em Corinto. Paulo
chegou a cidade depois de deixar Tessalonica e em seguida Bereia sob pressdo dos judeus
hostis e com o insucesso em Atenas. Ali encontrou Aquila e sua esposa Priscila, recém-
chegados, expulsos de Italia pela ordem de Claudio que obrigava todos os judeus a
afastarem-se de Roma, segundo o testemunho de Act 18,2. De facto Paulo entrou como
operario na mesma loja de couro ou de tendas que eles e foi hospedado em casa do casal.
A reunido sinagogal da didspora judaica em Corinto permitiu-lhes falar em publico,
procurando convencer judeus e gregos (cf. Act 18,4). De seguida Paulo conseguiu a
colaboracgdo de Silas e Timoéteo (cf. Act 18,5) permanecendo um pouco mais na Bereia,
da qual por sua vez foi expulso por iniciativa dos judeus (cf. Act 18,14)'?8. Paulo pode
assim dedicar-se intensamente ao antincio do Evangelho (cf. Act 18,5), ainda que tendo
por obstaculo a comunidade judaica da cidade. Em seguida, Paulo mudou de sede de
pregacao, indo para casa de um certo Ticio Justo (cf. Act 18,7). Aqui teve sucesso ainda
que discreto: o chefe da sinagoga, Crispo, passou a acreditar no Senhor ¢ com ele toda a
sua familia. Também muitos outros corintios ao ouvirem Paulo acreditavam e receberam
o Batismo (cf. Act 18,8)!%°.

Ainda segundo os Atos dos Apdstolos, Paulo ficou um ano e meio com os
habitantes de Corinto, ensinando-lhes a Palavra de Deus (cf. Act 18,11). Anunciou o
Evangelho de Jesus Cristo na sinagoga e sobretudo aos pagdos. O texto, narrando a
traducdo do apostolo diante de Galido por obra da diaspora local judaica, informa da
presenca simultdnea na cidade do Istmo de Paulo e de Galido, irmdo mais velho de
Séneca, proconsul da Acaia, provincia romana: sendo Galido o proconsul da Acaia, os
judeus insurgiram-se contra Paulo e levaram-no ao tribunal (cf. Act 17,12). Mas de facto
pode-se dizer que em Corinto verificou-se um encontro entre a fé cristd e a cultura
helénica, superando-se assim as barreiras do mundo judaico e verificando-se que o

1130

Evangelho ¢ Mensagem universal °°. Act 18,4-6 diz-nos que Paulo ia todos os sdbados a

sinagoga tentar convencer judeus e gregos, testemunhando aos judeus que Jesus era o

128 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 22.

129 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 23 e BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol.
1, p. 184-185.

130 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 23; BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol.
1, p. 184-185 ¢ FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 40.
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Messias. Lucas conta que muitos eram os corintios que também ouviam Paulo, e que se
tornaram crentes batizados (cf. Act 18,8; 1 Cor 1,14)"3!.

Salvaguarda-se que a cronologia da vida de Paulo assim como a data das suas
cartas nunca poderdo ser determinadas com precisdo, pois os dados que temos sdo
indiretos e a partir de dedugdes, sobretudo das proprias cartas escritas pelo apdstolo e dos
Atos dos Apéstolos'?.

Com o que temos somos capazes de determinar com grande aproximagdo a data
da evangelizacdo paulina em Corinto. De facto, numa inscri¢ao fragmentaria encontrada
em Delfos em 1905, publicada e posteriormente estudada, ¢ dito que Claudio, aclamado
imperador pela vigésima sexta vez, examinou a questdo do proconsul Galido acerca de
um desejavel repovoamento de Delfos. Quanto ao ano da vigésima sexta aclamacao de
Claudio, cruzando dados chega-se a conclusdo de que foi por volta do ano 51-52.
Portanto, nesta altura foi assinado o rescrito de Claudio, e consequentemente também o
de proconsul para Galido. Por outro lado sabemos que a nomeagao proconsular durava
um ano, de abril a abril. Assim, para saber em que ano Galido foi proconsul da Acaia falta
concluir se o documento de Cldudio ¢ do inicio ou do fim do seu mandato. Se foi do
inicio, Galido foi proconsul em 52-53, se foi do fim foi em 51-52. Mas Séneca na sua
Epistola 104 diz que o seu irmio ndo cumpriu todo o seu mandato por razdes de saude'.
Portanto Galido ndo permaneceu no cargo depois de abril de 53. Logo Paulo foi referido
ao tribunal de Galido em 52, provavelmente no final da sua estadia em Corinto, como o
relato do livro dos Atos parece dizer. Sendo assim Paulo foi para Corinto no final do ano

50 e a sua estadia 14, durante um ano e meio, terminou na primeira metade do ano 52 ou

pouco depois'*,

BICf. FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 40.

132 Cf. VIELHAUER, Philipp — Historia de la literatura cristiana primitiva, p. 88.

133 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 23-24 ¢ FITZMEYER, Joseph A. - First
Corinthians, p. 42.

134 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 24; BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol.
1, p. 184 e FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 37.41-42.

Segundo Thiselton, o ministério de Paulo em Corinto deve ter sido de marco de 50 até Setembro de 51 (cf.
THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 24).

Segundo Murphy-O’Connor, Paulo teve que deixar Corinto no decorrer do ano 51, pois ficou 14 18 meses
(cf. Act 18, 11) e ele proprio nos diz que a primeira viagem teve lugar 14 anos antes, no fim de 37; logo
teria chegado a Corinto em 49, nunca antes (cf. MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au temps de Saint
Paul, p. 217).

34



1.2.3. Uma Igreja que nasce e se desenvolve

Paulo conseguiu fundar e criar em Corinto uma comunidade viva e guiou-a
pessoalmente nos seus inicios, certamente ajudado por Silas e Timoteo, e talvez também
por Sostenes. Da Igreja fazia parte sem davida os crentes por ele batizados, Crispo, Gaio
e a familia de Estéfanes, mas ndo eram os unicos a ser verdade que a tarefa principal de
Paulo ndo era a de batizar mas a de anunciar o Evangelho. Aqui se deve juntar Ticio Justo,
junto do qual Paulo ficou depois de ter rompido com a sinagoga. Fortunato, Acaico ¢
Estéfanes foram visitar Paulo, provavelmente formando uma delegacao da Igreja corintia
(cf. 1 Cor 16,17) e sendo os portadores da carta dos corintios a Paulo (cf. 1 Cor 7,1).
Também Séstenes, co-remetente da carta (cf. 1 Cor 1,1), Erasto, tesoureiro da cidade de
Corinto, Quarto (romano) e Tércio, secretario da carta aos romanos, foram colaboradores
de Paulo. O casal Aquila e Priscila deveriam ser cristdos quando ele chegou, como leva a
crer o autor dos Atos dos Apostolos, nao fazendo parte dos poucos batizados por Paulo.
Contudo ¢ certo que em Corinto ndo existia ainda uma comunidade crista, pelo que o
apostolo pdde reivindicar para si a fundagdo. Depois de ja iniciada a comunidade
chegaram outros missiondrios cristdos a Corinto, cuja a¢do ¢ descrita como «construir
sobre» o fundamento langado por Paulo, continuar uma ac¢ao ja bem definida. De entre

eles s6 conhecemos o nome de Apolo'®

, de origem alexandrina, homem culto,
conhecedor da Palavra de Deus (cf. Act 18,24), cuja chegada a Corinto ¢ testemunhada
também por Act 19,1. Segundo Barrett, ¢ uma hipdtese que também tivesse vindo a
Corinto por Pedro, suposicdo esta que explica bem a existéncia na Igreja de Corinto de
um partido que se chamava ‘de Cefas’, mas ¢ sempre mais provavel que tenham chegado
missionarios anonimos, judeo-cristdos, ligados a Pedro. E tudo fizeram pelos seus
seguidores, e temos testemunhos disso a proposito de Apolo, com Paulo a reconhecer que

eram servidores de Cristo por meio dos quais os corintios creram na fé em Cristo (cf. 1

Cor 3,5)1%¢ e

«...& provavel que os cristdos tenham aparecido nas cidades gregas como seita dentro
das comunidades judias...Mas em muitos lugares — incluindo todas aquelas
congregagoes fundadas por Paulo e seus associados...muito rapidamente se tornaram

independentes em identidade e organizagdo»'’.

135 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 26; FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians,
p. 37 e THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 24.

136 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 27.

137 MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 126.
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Momento central na vida da comunidade era a reunido periodica, sobre a qual 1
Cor oferece muitos pormenores. Em 1 Cor 14,23-26 fala-se de convocagdo plenaria ou
citadina (de toda a Igreja) para ouvir a palavra dos carismaticos, com a participagio
eventual de ndo iniciados. A passagem eucaristica de 1 Cor 11,17-34 faz referéncia a
reunides eclesiais conviviais, para comer como na Ceia do Senhor. A reunido
testemunhada em 1 Cor 5,4 emprega o verbo paralelo synagesthai (reunir-se em
assembleia), que tem neste caso o objetivo de emitir um veredito de excomunhao sobre
«um irmao» incestuoso. Mas também em 1 Cor 11,2-16, ainda que na auséncia de
qualquer referéncia explicita, ¢ 6bvio que a atividade da qual se trata aqui (vestuario
decente para quantos pregam num modo inspirado ou profetizam) supde um lugar social,
aponta a uma comunidade reunida. A pergunta que se impde ¢ a de se havia diversos tipos
de assembleia. Em concreto, a partir de 1 Cor 5,4 a assembleia da Palavra e a convivial
eram a mesma, correspondendo a dois momentos complementares (eucaristico-convivial)
ou seriam reunides diferentes? Ha quem defenda a primeira opinido e outros a outra. Ao
mesmo tempo discute-se quem participava nas reunides: a assembleia de 1 Cor 14 talvez
fosse plenaria/de toda a cidade (cf. 1 Cor 14,23), mas as assembleias
eucaristicas/conviviais distinguem-se da de 1 Cor 14 sendo s¢ Palavra? Seriam plenarias
ou sectoriais/’regionais’? Faltando especificagdo foi posto por hipotese que fossem
reunides mais restritas a crentes ligados por vinculos de amizade ou parentesco, proprios
de uma comunidade doméstica. Mas o «vos» de 1 Cor 11,31 e a formula introdutoria
deste versiculo («Portanto, meus irmdos...») ndo parecem referir-se a uma «Igreja
domésticay; Paulo parece dirigir-se a toda a comunidade de Corinto. Para além disso, a
propria formula com o verbo synerchesthai (reunir-se) referido ao «vos» dos destinatarios
da carta aparece seja em 1 Cor 14,26 sejaem 1 Cor 11,17-34 (mais vezes), e se 14 se refere
a assembleia plenaria, como mostra o paralelo 1 Cor 14,23, ndo ha motivo de se pensar
que aqui se trataria de uma reunido restrita. Que para a reunido descrita em 1 Cor 14 seja
prevista a presenca de nao iniciados, aos quais estava vedada a participacao na Ceia do
Senhor reservada aos crentes, ndo oferece nenhuma objecdo intransponivel: na propria
reunido eclesial poderia estar-se na Ceia e naquilo a que hoje chamamos Liturgia da
Palavra, inclusive os ndo iniciados. Concluindo, a questdo permanece aberta pois os
argumentos ndo sdo decisivos nem de uma parte nem da outra. Deste modo, na falta de

informacao nao podemos dizer em que dia e com que frequéncia os crentes de Corinto se
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reuniam'3?

. Contudo, a arqueologia mostra-nos que uma reuniao de toda a Igreja era coisa
excecional, porque os espagos eram pouco comodos para tal, o espago disponivel
obrigava a discrimina¢do. Havia varios grupos e um certo isolamento relativamente
significante entre eles, o que explica em larga medida as divisdes teoldgicas no interior
da comunidade de Corinto'®.

Quanto a organizagao, no proprio proto Cristianismo ha quem proponha ter havido
duas formas diferentes de comunidade, uma baseada e guiada pelo Espirito, a Igreja
paulina, e a guiada pela hierarquia, como aparece nas cartas pastorais ¢ em Lucas,
protétipo do proto Cristianismo, diz Harnack. O Espirito Santo ¢ a origem quer dos
carismas quer do oficio, solugdo de S. Ireneu muito difundida também no catolicismo'#°.

Ha a ressalvar que o termo «carisma» em Paulo ndo tem que ver primeiramente
com a espontaneidade do Espirito em contraposi¢ao com autoridade de lider, mas com a
graca divina, com o que ¢ dom, ao contrario de uma orgulhosa ostentacao pessoal do ser
humano individualmente'*!.

E verdade que em 1 Cor a autoridade apostolica de Paulo, muito defendida, esta
frequentemente no centro das solugdes que o apostolo da para diversos problemas, como
na sec¢do 1 Cor 1-4, reivindicando ser o Uinico «pai» da comunidade, legitimado portanto
a chama-la a aten¢do ao apresentar-se como modelo a imitar. A carta em si € prova do
papel autorizado de Paulo na comunidade de Corinto, reconhecido alids pela carta que lhe
escrevem (cf. 1 Cor 7,1) para colocar a sua consideracdo questdes a resolver. Como
autoridade local também temos a familia de Estéfanes, que tinha ganho o papel de lider e
que Paulo aceita e convida a ser reconhecida (cf. 1 Cor 16,15-16). Note-se que ndo se
trata de investiduras divinas mas de consagracao institucional: sdo pessoas colaborantes
e afadigadas com a comunidade, comprovadas como guias autorizados para tal agio'**,
O ser apostolo e os direitos a isso inerentes relativamente a Paulo ndo eram contestados
em Corinto no tempo de 1 Cor. O ser apdstolo era um importante critério de autoridade

143

na Igreja nascente'*°, embora a comunidade de Corinto ndo se sentisse tdo dependente de

Paulo quanto outras, como era o caso da de Tessalonica'*,

138 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 27-28.

139 Cf. MURPHY-O'CONNOR, J. — Corinthe au temps de Saint Paul, p. 24.

140 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 28.

141 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 28-29.

142 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 29.

143 Cf. TAYLOR, N. H. - Apostolic Identity and the Conflicts in Corinth and Galatia. In PORTER, Stanley,
editor - Pauline studies: Paul and his opponents. Brill: Leiden and Boston, 2005, vol. 2, p. 116.

144 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 150-151.
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Por outro lado, na Igreja paulina de Corinto a participagdo ativa dos crentes
aparece ilimitada: todos sdo beneficidrios de algum carisma dado para edificar a Igreja
(cf. 1 Cor 12,14). Sem duvida que a comunidade cristd de Corinto estava marcada por
uma vitalidade criativa e explosiva. E as recorrentes assembleias plendrias sao o lugar
onde a comunidade cresce com a participagao de todos os membros (cf. 1 Cor 14,26).
Quanto ao ambiente, como viu Barclay era uma comunidade em paz, sem adversidade,
muito menos perseguida do que a de Tessalonica. Na verdade, 1 Cor ndo da noticias de

nenhuma crise de rejeicdo, e até testemunha coabitacdo pacifica e boa vizinhanga'*®.

«Os crentes sdo convidados a ir a casa de nao cristdos e vao (cf. 1 Cor 10,27ss). Alguns
pois da Igreja sentam-se a mesa nos templos pagaos (cf. 1 Cor 8,10). As assembleias
comunitarias estavam abertas a participagdo de pessoas ndo iniciadas (cf. 1 Cor
14,23ss). Para resolver uma disputa iam ao tribunal da cidade (cf. 1 Cor 6,1ss). A
retérica greco-romana ¢ apreciada e procurada (cf. 1 Cor 1-4). Em pouco tempo a Igreja

corintia tornou-se uma comunidade bem integrada na sociedade da cidade» ',

muito gracas a erudicio crista'®’.

1.2.4. As divisdes na Igreja de Corinto

Depois Paulo encontrou a comunidade dividida. Na sucessao das cartas de Paulo
¢ este o primeiro sublinhado. No inicio, havia todas as condi¢des para a harmonia na
comunidade: um sé chefe reconhecido, um pequeno grupo de pessoas unidas numa nova
e intensa experiéncia espiritual. Mas quando o lider parte deixa sempre um vazio que da
aso a um processo de diferenciagdo dos papéis. Neste caso criaram-se divisoes e deu-se
origem a conflitos e contestagdes a volta do proprio Paulo. De facto s6 os primeiros
cristdos da comunidade conheceram Paulo e por isso se supde que eram eles quem tinham
mais afinidade com ele. Aqueles por sua vez que se converteram mais tarde olhavam para
os outros lideres ou todavia defendiam slogans proprios de associagdo. Das divisdes
resultaram entdo fagdes sob a direcdo de um exclusivo e total relacionamento, afirmado
e vivido, de alguns com Paulo, de outros com Apolo, outros com Cefas e de outros com

Cristo (cf. 1 Cor 1,10-12). Contudo ndo eram divisdes radicais, destruidoras da unidade

145 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 29 e BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol.
1, p. 188.

146 BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 29.

147 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 136.
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eclesial e criadoras de diferentes comunidades em contraponto, visto que Paulo pdde
dirigir-se a todos eles como «Igreja de Deus presente em Corinto» (cf. 1 Cor 1,2). Mas
claro que assim constituiram-se diferentes correntes no interior da mesma comunidade,
cuja personagem central era o centro de agregagao do qual os seus adeptos se sentiam
dependentes tendo-o por mestre de vida religiosa, verdadeiro pai espiritual, guia iniciador
as experiéncias profundas e esotéricas. Parece porém que a divisdo maior era a entre os
paulinistas e os apolinistas. Basta aqui revelar que no contexto s6 Paulo e Apolo e seus
seguidores sdo «pedra base» de secgao (cf. 1 Cor 3,4.5-15.22; 4,6). Apolo deve ter sido
considerado pelos do ‘seu partido’ como um mestre de sabedoria e Paulo terd sido
desprezado - mas pelos seus defendido e exaltado - porque carente de sabedoria e palavra
retorica. Seja como for, na Igreja corintia estava em agdo um processo de culto de
personalidade religiosa dos lideres a custa da centralidade de Cristo, do qual se deve a
salvacdo dos crentes pela graca. Cada grupo atribuia a palavra inspirada e a acdo
sacramental do respetivo ‘chefe’ valor salvifico, verificando-se deste modo uma
sobrevaloriza¢do da tarefa dos pregadores e dos ministros cristdos, em detrimento da
unidade da funcdo salvadora de Jesus. A fag¢do anti paulina deveria ser bastante ampla e
motivada por diversas razdes: olhava o apdstolo com arrogancia e as lembrangas que tinha
dele eram negativas (cf. 1 Cor 4,6.18), ndo lhe perdoando inclusive o facto de ele ter
recusado ser sustentado por eles (cf. 1 Cor 9). Esta fagdo assumia atitudes de contestacao
(cf. 1 Cor 11,16), e talvez até se considerasse superior e ndo sujeita a autoridade (cf. 1
Cor 14,37). Paulo, em vez de se fazer pertencente a um ou outro grupo, combate a propria
existéncia de grupos, também daquele que a ele diz pertencer, para que a centralidade de
Jesus seja exclusiva'*®. «A oposicio a Paulo ou terd nascido dentro da propria
comunidade corintia ou através de rivais que se inseriram na comunidade depois da
missdo de Paulo»'%,

1 Cor 11,17-34 fala sempre de divisdes mas de outro género, originadas da
contraposi¢ao social entre duas frentes: os que tinham casa e podiam ter lautos banquetes,
e os que nada possuiam. Nos aspetos discriminatorios a fratura materializava-se quando
todos se reuniam para a Ceia do Senhor: os mais favorecidos materialmente apareciam

primeiro e comiam tudo o que traziam; os mais pobres, retidos pelo trabalho, chegavam

148 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 29-30 e BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo,
vol. 1, p. 188-189.
1% TAYLOR, N. H. — Apostolic Identity and the Conflicts in Corinth and Galatia, p. 115.
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mais tarde e ficavam de barriga vazia, excluidos da comida comum e participando s6 do
pdo e do vinho eucaristicos'’.

A seccdo 1 Cor 8-10 testemunha um terceiro tipo de divisdo interna da
comunidade, a propdsito de consumir livremente as carnes imoladas aos idolos. Alguns
até se exibiam orgulhosos na sua liberdade interior que saia da consciéncia de que existe
um s6 Deus e Senhor e que os seus deuses aos quais outrora sacrificavam eram uma
nulidade. Outras vezes «os débeis» abstiam-se por motivos de consciéncia, com medo de
fazer algo idolatrico, e escandalizavam-se com o comportamento dos que nao tinha
escripulos nesta matéria'>!.

«As reunides comunitarias dedicadas a palavra carismatica eram também ocasides
onde a Igreja de Corinto denunciava fraturas e divisdes»'°>. Em 1 Cor 12-14 Paulo toma
posicdo diante de uma comunidade dividida em crentes possuidores de fendomenos
espirituais («os pneumaticos»), na pratica de varias formas de glossolalia (expressar-se
em linguas desconhecidas, fendémeno tido como sendo de origem divina), € os crentes que
ndo eram privilegiados. Os primeiros eram afetados por um complexo de superioridade e
os segundos por um estado de depressdo; todos estavam convencidos de que a glossolalia
seria a maior manifestacdo do Espirito, talvez a tinica.

Eis mais um fenémeno degenerativo em Corinto: a busca apaixonada da
sabedoria. Esta tinha um significado puramente religioso. Indicava um conhecimento
profundo reservado a uma elite sobre os mistérios de Deus, do homem e do mundo, e
constituia o melhor caminho da salvagao humana. Salvar-se seria entdo fazer crescer no
proprio eu interior e cognitivo a consciéncia de si, de Deus e do mundo. Os corintios
tendiam a interpretar a Mensagem cristd a luz da sabedoria, como um profundo
conhecimento, uma filosofia superior; uma espécie de orientagdo iluminista. Portanto
havia uma qualificacdo carismadtica e extraordindria, e unicamente os ‘privilegiados’
podiam aspirar a ela. Isto excluia os outros cristdos, olhados de alto pelos ‘sabios’,
‘perfeitos’, ‘fortes’, ‘espirituais’, como parece que gostavam de ser qualificados aqueles
que faziam questdo de ostentar a sua suposta superioridade. Os ‘sabios’ de Corinto sdo
cristdos sensuais de uma logica propria do homem historico que se cré autossuficiente e

que cultiva sonhos infantis de omnipoténcia também no ambito do seu destino Gltimo de

150 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 30.
ST Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 30-31.
152 BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 31.
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vida. Realmente os corintios tendiam a confiar nos recursos do pensamento humano para
autonomamente chegarem a sua realizagdo suprema'>3.

Todos os membros da Igreja devem trabalhar juntos em colaboracdo, ndo
excluindo ninguém!'>*. Neste pano de fundo da vida real compreende-se 1 Cor 12,15-16,
desenvolvimento paulino de comparagao da organizacdo humana. Esta referéncia parece
aludir aos crentes menos favorecidos de Corinto que tinham um verdadeiro complexo de
inferioridade. Em 1 Cor Paulo quer desmistificar a sabedoria incessantemente buscada
pelos corintios. Na realidade o apdstolo denuncia-lhes que anseiam por uma sabedoria
deste mundo, e ndo a de Deus, a medida do homem carnal e que se manifesta em discursos
refinados, eloquentes e persuasivos, quando a sabedoria divina ¢ outra por oposicao.
Porém, a declaracdo impossivel do olho a mao e da cabega ao pé (cf. 1 Cor 12,21)
compreende-se se quem escreve tem presentes os arrogantes extasiados e adeptos da
glossolalia da Igreja corintia. Estes ultimos eram conhecidos como «espirituais», achadas
pessoas manifestamente investidas do Espirito inspirador, que por isso poderiam chamar-
se ‘autossuficientes’ e contestar autoridades vindas de fora, como deixa a entender 1 Cor
14,37, onde Paulo pede adesdo forte as prescri¢des dadas em 1 Cor 14,26-36'%. Na
verdade saber em concreto grego e ser capaz de fazer um discurso bem articulado e
arrebatador em publico tornou-se um desejo geral da cultura greco-romana'>®.

Em 1 Cor 5-6 Paulo denuncia de forma crua factos concretos de degeneragdo em
Corinto da vida cristd. O que havia de mais grave era a indiferenca da comunidade, que
concretamente ndo interveio tomada do seu ideal de orgulhosa exaltagdo espiritual e de

entusiastica experiéncia dos carismas mais espetaculares (cf. 1 Cor 5,2)'%’

. «A Igreja
como lugar de solidariedade e mutua solicitude, era inexistente em Corinto»'>®. O
apostolo chama a atengdo para o imperativo de negar-se a todo o tipo de ameaca contra o
Batismo e a Eucaristia, aqui concretamente sobre toda a imoralidade que pde em cheque

a unidade da Igreja'®®

. Contudo o erro ndo devia estar tanto na expressao de um laxismo
moral por fraqueza mas no gesto extremo de ostentagdo de liberdade e de ‘senhorio de si’

da parte de um cristdo que se considerava perfeito. Neste caso, ao estar agarrado ao

153 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 31 e BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol.
1, p. 189-191.

154 Cf. COLLINS, Raymond F. — First Corinthians. In CHIU, José Enrique Aguilar...[et al.] (Eds.) - The
Paulist biblical commentary. New York: Paulist Press, 2018, p. 1294.

155 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 31.

156 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 27.

57 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 191-192.

158 BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 192.

159 Cf. COLLINS, Raymond F. — First Corinthians, p. 1294.

41



conhecimento sapiencial, o crente pensava nao poder ser afetado por relagdes sexuais com
uma prostituta. Portanto, em Corinto havia bastantes cristdos com uma ideia ‘coisistica’
do sexo. A comunidade cristd de Corinto ndo se caracterizava propriamente por uma
moral sexual permissiva mas por uma grande ostentagao de ‘liberdade total’/libertinagem
em relagdo ao sexo, como em relagdo a toda a realidade material e propria do mundo. Era

consequéncia extrema de uma atitude espiritualista de afirmacdo do eu interior'®,

e
também por influéncia da filosofia epicurista.

Noutros setores as coisas também ndo corriam bem. Nao se sabia arbitrar
pacificamente as controvérsias surgidas de negocios. E por um lado o espirito libertino
conduzia a expressdes de atividade sexual que chegavam a ser selvagens, por outro
assumia a forma oposta de abstinéncia absoluta de todo o relacionamento sexual (cf. 1
Cor 7,1). Portanto havia quem perseguisse um ideal de vida angélica, expressdo de uma
liberdade absoluta alcancada pelo eu espiritual. Para estes o celibato tornou-se pratica
rigida que consideravam ser um dever a seguir, porque necessaria para poder alcangar
uma vida cristd adulta e madura, pensavam. Por conseguinte ja ndo ¢ considerado um
dom gratis do Espirito dado a alguns mas uma condic¢do de vida para todos os crentes. As
duas manifesta¢des acima mencionadas, extremas e contrarias de liberdade, ‘liberdade de
uso’ ¢ ‘liberdade de ndo-uso’, tinham suas raizes num comum pressuposto de libertagao

do eu interior e espiritual do homem relativamente ao corporeo e ao material, um contacto

diferente com o mundo e a sua realidade'®!. De facto

«A visdo de Paulo acerca do casamento foi muito mal compreendida ao longo de

séculos»!62.

Outro grande setor a propodsito da liberdade estava em acdo no interior da
comunidade: um verdadeiro processo de emancipacao social, religiosa e feminina. A nova
situagdo de liberdade crista significa por si a libertacao da escravidao e supressao de toda
a forma discriminadora entre os seres humanos. Além disso proclamava-se a emancipac¢ao

dos escravos da sua situa¢do social humilhante (cf. 1 Cor 7,20-23)'%. Em 1 Cor 7,1-40

160 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 192.

161 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 192-193.
162 THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 101.

163 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 193-194.
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Paulo responde diretamente a perguntas colocadas pelos corintios por escrito ao
apostolo',

Também nas celebragdes eucaristicas encontramos expressoes de divisdes na
comunidade. Além das atividades egoistas parece dever-se entrever na situacao da Igreja
de Corinto o indicio de uma orientacdo de maximalismo sacramental. Concretamente,
considerava-se a Eucaristia como apropriagao ritual mégica de forga divina. O sacramento
era reduzido ao individuo e ndo ao interior da comunidade e da solidariedade fraternas'6’.
A tradigdo que o apdstolo procurou transmitir-lhes desde inicio estava a ser posta de parte,
fazendo com que as reunides nao realizassem um dos seus principais propositos, isto &,
edificar a Igreja, unidos a e com Cristo'®6. Daqui que Paulo tenha recordado a Ceia do
Senhor e o sentido do rito, denunciando-lhes a sua errada vivéncia da Morte e
Ressurreicao de Cristo, e finalizado com um apelo pedagogico de modo a que a Eucaristia
se tornasse para eles motivo de salvagao, e ndo de condenagdo como até entao, por meio
de uma verdadeira experiéncia eucaristica com os irmdos e pelos irmdos por Jesus

Cristo'®’.

«Em Corinto estava em questdo ndo o rito eucaristico mas o pao comum que, sendo
sinal de amor fraterno, tinha degenerado num consumo privado de comida e bebida por

parte dos abastados excluindo os pobres»!®®,

Os corintios tinham confianga cega e por clarificar/entender nos sacramentos do
Batismo e da Eucaristia como experiéncias de salvacdo adquiridas de uma vez para
sempre. Vemos que a sua vivéncia sacramental tinha um objetivo de recompensa e nao
um ponto de pertenca por um caminho a fazer até Deus. Paulo reconhece que a
comunidade corintia tinha uma riqueza carismatica extraordindria, motivo para dar gracas
a Deus (cf. 1 Cor 1,4-5); eram-lhes dados todos os dons do Espirito (cf. 1 Cor 1,7). Paulo
percebe também que os corintios estdo apegados zelosamente aos mesmos dons divinos
(cf. 1 Cor 14,12). Porém, ansiavam a possuir os carismas mais espetaculares decifrando-

0s como o sinal mais evidente e impressionante da sua ja inser¢ao no mundo divino e

164 Cf. QUESNEL, Michel — A4s cartas aos corintios. Lisboa: Difusora Biblica, 1994, p. 25.44. Cadernos
Biblicos; 45.

165 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 195.

166 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 183.

167 Cf. QUESNEL, Michel — As cartas aos corintios, p. 50-56.

18 BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 195.
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celeste!®’. Pretendendo orientar da melhor forma tais dons, explicando-lhes qual a sua

verdadeira razdo de ser e qual o modo correto de os usar, Paulo escreve 1 Cor 12-14!7°,

«O Espirito era visto unicamente nas suas manifestagoes extraordinarias, em linha com
os fendmenos tipicos do mundo pagdo, comportamento de exaltacdo frenética que no

passado os corintios tinham experimentado pessoalmentex»!”!.

Esta mentalidade tinha as duas consequéncias ja referidas: uma fratura na
comunidade, entre cristdos beneficiados dos dons extraordinarios do Espirito e os ndo
beneficiados, e o facto de verem a experiéncia carismatica em chave individualista, sem
relagdo a solidariedade comunitaria e eclesial. De facto Corinto esquecia que por natureza
0 carisma ¢ servigo construtivo para o crescimento ¢ maturagdo da comunidade, em vez
de experiéncia de consumacio interna dos bem-aventurados para realizacdo pessoal'’2,
As fungdes inerentes a cada dom correspondem competéncias, vindo tudo de Deus'”,
gracas a acdo do Espirito Santo, o unico que faz acreditar e dizer que o Senhor é Jesus'’.
Ao contrério, «a atividade carismatica dos beneficiados com a glossolalia e dos
‘extasiados’, que tinha lugar nas reunides da comunidade, levava a desordem e ao
caos»! 7.

Hé também a mencionar um ultimo problema de decisiva importancia: a presenca
de alguns em Corinto que negavam a ressurreicdo dos mortos (cf. 1 Cor 15,12). Para
Paulo esta negagdo pde em discussdo toda a matriz cristd, envolvendo na pratica a negacao
da Ressurreicao de Cristo e consequentemente excluindo qualquer expetativa de salvacao

para quantos Nele esperaram!’®

. Assim 1 Cor 15 comega com uma sintese solene da fé na
Ressurreicao de Cristo, falando em seguida da ressurreicdo dos mortos e de como se
sucedera!””. O que Paulo afirma neste capitulo nio é uma vida imortalizada pelas
capacidades da pessoa enquanto viveu, mas uma transformacao que ¢ dom e manifestagao

do poder de Deus em n6s'’®. E que

169 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 195-196.
170 Cf. QUESNEL, Michel — A4s cartas aos corintios, p. 56-57.

7L BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 196.

172 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 196-197.
173 Cf. QUESNEL, Michel — As cartas aos corintios, p. 56.

174 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 194.

175 BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 197.

176 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 197.

177 Cf. QUESNEL, Michel — As cartas aos corintios, p. 57-59.

178 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 254.
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«a perspetiva imperante em Corinto era mais a de um espiritualismo ndo oculto
vagamente platénico, portanto dualista. A negacao deveria incidir sobre o carater
corporeo da vida depois da morte... sobretudo nao faltaria uma desvalorizagdo do futuro

ultimo para o suposto pleno aproveitamento do presente»!”,

devido a crenga de que o eu interior e espiritual estivesse ja salvo. Até se pode pensar que
os negadores da ressurrei¢ao corporea futura pensassem que os crentes uma vez chegados
a perfeicdo da sabedoria e participantes dos carismas espirituais fossem ja espiritualmente
ressuscitados. Viviam assim um atualismo exasperado, pensando que a experiéncia
sacramental e carismatica do presente ¢ toda a experiéncia cristd e que a morte ja nao abre
nenhuma novidade da graca. Nao deviam ser muitos os crentes que apresentavam tal
posigao, porque Paulo distinguiu-os da comunidade, interpelada como regra com o «vés»
por ele utilizado, e a quem ele se ocupa para guarda-la deles e sobretudo salva-la de tal
posi¢do considerada “nihilista’!®°.

Embora Act testemunhe que judeus e pagdos converteram-se pela pregacdo, como
ja vimos, 1 Cor da a perceber que na verdade a comunidade cristd de Corinto devia ser
constituida na sua maioria por crentes de origem pagd. Assim entende-se o porqué dos
termos utilizados por Paulo em 1 Cor 12,2. E nesta maioria de ‘ex-pagdos’ que deveriam
estar os crentes «débeis» de Corinto, alguns pelo costume até agora com os idolos,
comendo a carne como imolada a eles, e que por ter a sua consciéncia fraca deixavam-se
contaminar (cf. 1 Cor 8,7). E também credivel que fossem os crentes gentios a terem os
comportamentos de degeneracao e laxismo sexual denunciados em 1 Cor 5,1-13 e 6,12-
20, uma vez que os judeus, ao contrario dos pagdos, estavam ligados a codigos ético-
sexuais muito rigorosos. Da mesma maneira s6 gentios poderiam ter a conduta
desafiadora de algumas profetisas corintias que na reunido comunitaria estavam de cabeca
descoberta (cf. 1 Cor 11,2-16), sabendo-se do costume judaico muito severo na matéria.
Também a mista presenca de crentes masculinos e femininos suscitou alguns problemas,
cujo testemunho de 1 Cor 11,2-16 ¢ claro, tratando-se no referido capitulo o vestuario do
homem ¢ da mulher durante a assembleia comunitaria. O homem deve ter a cabeca
descoberta enquanto que a mulher tem por obrigacdo usar um véu cobrindo a cabeca, diz
Paulo. A exortacdo de Paulo e o problema levantado levam-nos diretamente ao caso das

mulheres. Todavia, porque Paulo pde em discussdo a diferenga entre os dois sexos, fala

17 BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 197.
180 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 31 e BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol.
1, p. 197-198.
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também do vestudrio do homem. Mas o cerne da questdo para ele esta no facto de que
havia carismaticas da Igreja de Corinto disfarcadas de masculinos, costume este que deve
ter sido introduzido como novidade em Corinto depois da sua partida pois Paulo nao
toleraria, dada a sua posi¢do em 1 Cor 11,3-16'%!,

Quanto a questdes sexuais o principio ¢ aderir a Cristo, € ndo propriamente casar
ou ser celibatario, para ser um cristao livre, capaz de relativizar situacdes que a luz do

Senhor ndo tém assim tanta importancia'®?. Mas de facto

«1 Cor 7 subentende que em matéria de abstinéncia sexual os crentes de Corinto deviam
estar na primeira linha a fazer escolhas ndo habituais. O carater composto da
comunidade crista de Corinto devia-se agora mais a fatores socioeconémicos. De facto a

condi¢do social dos membros ndo era homogénea»'®,

No passado foram avangadas varias hipoteses quanto a isto. Um salto de qualidade

nestas investigacdes foi dado por G. Theissen'®*

. A comunidade de Corinto era composta
na sua grande maioria por cristdos de classes sociais inferiores e por uma minoria decisiva
e dominante pertencente a classes sociais relativamente altas'®>.

Com a A. J. Malherbe vemos um grande consenso sobre o facto do estatuto social
do Cristianismo primitivo ser mais elevado do que se pensou inicialmente, e sublinha
também que o grego de Paulo no era de pessoa inculta'®®. Concretamente em Corinto
parece haver diferentes niveis de riqueza e posi¢ao social, justificando conflitos internos
descritos por 1 Cor como ja vimos (cf. 1 Cor 6,1-11; 11,17-34). Meeks e Theissen, dois
dos autores que estudaram mais detalhada e coerentemente o nivel social dos primeiros
cristdos, concluem que as comunidades integravam diferentes estratos sociais'®’.

A divisdo da comunidade, falada em 1 Cor 1,10ss, evidenciando a existéncia de
diversos lideres e fagdes, nasceu da transposi¢ao dos relacionamentos tipicos da
sociedade romana entre patrdes e clientes na nova agregagdo, € nao da diversidade
teoloégica. Um irmao no tribunal (cf. 1 Cor 6,1-11) e a adesdo da comunidade a um

incestuoso (cf. 1 Cor 5,1-13) explicar-se-ia pela ja mencionada presenga de pessoas ricas

181 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 31-32.

(G. Theissen ¢ aqui citado por Barbaglio).

182 Cf. QUESNEL, Michel — As cartas aos corintios, p. 46.

18 BARBAGLIO, G. - Le prima lettera ai corinzi, vol. 1, p. 32-33.

18 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 33-34.

185 Cf. THEISSEN, Gerd — Estudios de sociologia del cristianismo primitivo, p. 184.190.193.

186 Cf. MALHERBE, Abraham J. — The letters to the Thessalonians: a new translation with introduction
and commentary. Yale: Yale University Press, 2000, p. 64-65.90-92. The Anchor Yale Bible; 32B.

187 Cf. HOLMBERG, Bengt — Historia social del cristianismo primitivo, p. 80-82.
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e influentes, que eram as Unicas com capacidade para recorrer ao tribunal e contar com
uma falta de coragem da Igreja dos expelidos. Esta intromissdo de uma sabedoria
estritamente mundana e de critérios de lideranga paga sdo denunciados por Paulo na sua
carta, propondo em vez daqueles os valores que sio desprezados pelo mundo!®®. A
Mensagem do Evangelho traz consigo a loucura da Cruz em vez da sabedoria do mundo,
pois Cristo ndo morreu em vao; Deus escolheu o fraco, o sofrimento, para vencer o
mundo, para mostrar que a vangloria ¢ um engano que alguém faz a si mesmo'®’,

E bastante provavel que a Igreja corintia fosse composta por poucos sabios,
poderosos e nobres, enquanto que a maioria nao tinha grande formagao intelectual,
riqueza ou nobreza de linhagem (cf. 1 Cor 1,26). Também havia um nimero consideravel
de membros sem propriedades, ¢ escravos. Embora os dados disponiveis sobre Corinto
sejam consideravelmente mais ricos do que os de outras comunidades paulinas ndo nos
permitem ter um diagrama preciso sobre a suposi¢ao sociologica da Igreja de Corinto.
Que a condigdo social dos membros da comunidade influiu na vida desta ¢ certo, aspeto
digno de maior aten¢ao do que até aqui.

Além disso, Paulo ao escrever atesta que ¢ verdade a existéncia de uma teologia
corintia. Infelizmente ndo ha testemunhos diretos da Igreja de Corinto e das suas
orientacdes espirituais; pouco ou nada sabemos dos contetidos. A reconstrucdo da
fisionomia da Igreja corintia s6 pode ser tentada por via indireta, através das refutacoes
do apostolo aos seus interlocutores, embora partindo do seu testemunho. Deste modo
temos falhas e por vezes simplificagdes redutoras'®’. 1 Cor 15,12 testemunha porém sem
davida a existéncia de crentes em Corinto que ndo acreditavam na ressurreicao dos
mortos. As outras tematicas provaveis da carta aos corintios (1 Cor 7,25; 8,1; 12,1.12)
simplesmente indicam o argumento tratado, ndo entram nele. Os estudiosos, contudo, ndo
estdo atados por esta dificuldade objetiva'®!l. Por isso para reconstruir a teologia corintia

é necessaria a ajuda da fantasia'®?

. Ultimamente chegou-se ao pressuposto de que todos
os problemas da Igreja de Corinto foram de um modo ou de outro teologicos. Assim, a
teologia paulina de 1 Cor deve corresponder em Corinto uma teologia corintia muito

elaborada, mesmo que de sentido oposto. Posto isto a primeira sec¢do da carta (1 Cor 1-

188 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 34-35.

18 Cf. QUESNEL, Michel — As cartas aos corintios, p. 21-23.

190 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 36 e BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol.
1, p. 188.

Y1 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 36.

192 Cf. VIELHAUER, Philipp — Historia de la literatura cristiana primitiva, p. 156.
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4) procura mostrar que existe em Corinto a tendéncia de ‘falar caro’, proprio da retdrica
e muito valorizado na cidade, mais do que uma especulacao cristologica sobre a sabedoria
identificada com Cristo glorioso descido do céu. Havia o ideal humano de sabio, homem
culto e bem falante em publico!®*. Principalmente 1 Cor 3-4 procura esclarecer qual o
papel dos pregadores cristdos, relativamente ao fundamento, Cristo, mas também em

relagdio aos fiéis em geral'**. Contudo,

«parece preferivel pensar que na Igreja corintia, mais do que um sistema teologico
preciso, devia existir orientacdes e sensibilidade espirituais de varios géneros e privadas
de sistematizacdo. Enfim, o carater heterogéneo da comunidade levou a presenca de

posig¢des diferentes ndo reconduziveis a um denominador comum»'®.

A histéria da investigacdo moderna regista uma grande variedade de opinides e
hipoteses da teologia dos corintios. Deve-se desistir da tentativa de reconstruir uma
teologia corintia unitaria, sobretudo por nunca ter existido. Na Igreja de Corinto havia
impulsos espirituais muito fortes, tendéncias e sensibilidades, mas ndo consta haver um
sistema doutrinal preciso. Assim sobrevalorizava-se a ‘sabedoria da palavra’, o valor de
um discurso humano e mundano formalmente elaborado e objetivamente valido (cf. 1 Cor
1-4). Além disso a experiéncia carismatica dos crentes especialmente dotados foi desejada
por todos como sinal de pertenca ao grupo dos espirituais. Paulo sublinha isto mesmo
sobretudo em 1 Cor 14,1. A riqueza dos dons carismaticos mais espetaculares e a
exaltacdo pela posse de uma sabedoria, que o apodstolo qualificou negativamente como
sendo humana e contraria a sabedoria de Deus, traduziram-se em orgulho e arrogancia de
vida fortemente denunciados pelo apdstolo. No mundo sexual havia quem reivindicasse
uma libertinagem desenfreada, de uma parte (cf. 1 Cor 5,1ss; 6,12-20), e da outra havia
uma tendéncia encratista ascético-rigorista (cf. 1 Cor 7), ambos filhos de uma orientacao
de tendéncia espiritualista a procura do ideal da liberdade do homem perante as coisas, e
entre elas, do sexo, usando-o como coisa juntando-se a prostitutas ou excluindo qualquer
contacto sexual. Este ideal de liberdade também se jogava na questdo das carnes imoladas
aos deuses, cujo consumo nao se queria como ato idolatrico mas expressao de
sociabilidade que se fundava na posse de uma sabedoria objetiva, tendo em conta a

unidade de Deus e a nulidade dos deuses (idolos). Quanto aos negadores da ressurreicao,

193 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 36-37.
194 Cf. QUESNEL, Michel — As cartas aos corintios, p. 24-25.
19 BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 37.
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varias hipoteses os podem explicar. Talvez fossem pessoas de tendéncia espiritualista e
dualista desvalorizando o corpo e a matéria e ansiando pela libertacdo da alma,
transformada pelo espirito de Deus'*®. Por isso é que 1 Cor 15,35-58 sublinha a
corporeidade na ressurrei¢ao dos mortos, embora continue a ser uma pergunta de todos
os tempos'®’; a pessoa serd a mesma mas numa forma diferente, glorificada, dada por
Deus!*8.

Posto isto tinhamos em Corinto um Cristianismo entusiastico e euférico'®’.

«Aceitavam e acreditavam em Cristo morto e ressuscitado, mas privilegiavam a
ressurreicdo... Em Corinto tinhamos uma cristologia da gléria. O Cristo presente na
Igreja corintia era um ser novo, envolto em majestade triunfante e gloriosa, diferente do
Jesus historico que sofreu a morte numa cruz enfrentando a impoténcia mais radical e a
ignominia mais humilhante. A crucifixdo € agora um evento do passado,

irreversivelmente encerrado no passado tanto para Cristo como para os crentes»>%.

Portanto os corintios fizeram uma violenta dissociag@o entre o Jesus historico € o
Cristo glorioso, para fixar-se neste ultimo e ter o primeiro como praticamente
insignificante. E certo que 1 Cor ndo afirma claramente que a fé cristd dos corintios
excluia a Cruz, mas a insisténcia com que Paulo chama-os ao longo de toda a carta ao
artigo caracterizador da fé cristd diz implicitamente que tal tendéncia era pano de fundo.
O que pratica a glossolalia fala a linguagem celeste e angélica, pensavam eles, e portanto
ndo era mais deste mundo. O gndstico ou sabio seria um ser superior e realizado pelo seu
eu interior e espiritual’”!, pensavam, quando na verdade ainda ndo tinham a capacidade

de falar a Deus, isto é, de terem discurso profético e assim construirem a Igreja no amor?%2,

«E neste quadro que se explica o sacramentalismo, o carismatismo e o iluminismo da
comunidade cristd de Corinto.... O Cristianismo vivido na comunidade crista de Corinto
representava uma saida radical da histéria e da condig@o terrena por uma beatificante
habitac@o no céu, na qual a alma ja tinha entrado por viver em comunhao com Cristo
glorioso. Fundamentalmente livres dos limites e das contradigdes da historia terrena os

cristdos de Corinto consideravam-se ja chegados a salvagdo. O éschaton (a realidade

19 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 37.41-42.
197 Cf. QUESNEL, Michel — As cartas aos corintios, p. 58-59.

198 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 280.

199 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 199.

200 BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 199-200.

201 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 200.

202 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 236.
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ultima e definitiva) e o téleion (a realidade perfeita) sdo ja possuidos na experiéncia
sacramental e carismatica. Nao existe nada de novo a esperar. Tudo esta realizado... A
comunidade crista ndo é povo peregrinante afadigado rumo a terra prometida, mas

Jerusalém celeste beata e beatificante»?®.

Paulo critica tal atitude logo de inicio em 1 Cor, pois Deus ¢ contra qualquer
presuncao, e inverteu o valor e ordem das coisas ao mostrar que o caminho até Ele ¢ a

Cruz, e ndo a sabedoria e poder comodistas dos homens?**

. A esperanca de uma libertagao
ilimitada de quem espera e cré no futuro parece ser desconhecida dos corintios. A sua
condi¢do ¢ de gratificacdo completa, de quem acha possuir ja graga plena; julgam que
nenhuma tentacdo os podera mais perturbar. Pensam ser tranquilos e garantidos para
sempre. Um orgulho enorme e espiritualista caracteriza a sua existéncia. Sao juizes de
tudo e de todos. Assim sdo «os fortesy». Distinguem-se dos outros claramente, dos crentes
«débeisy, e mais ainda dos nao crentes. Até diante de Deus se orgulhavam e afirmavam,
quase como que nao tivessem recebido Dele tudo o que eram (cf. 1 Cor 4,7). O

conhecimento profundo ‘inchou-os’ (cf. 1 Cor 8,1)>%.

«A ultima consequéncia logica de tudo isto € o esvaziamento interno da realidade da
Igreja. Esta ¢ reduzida a apenas lugar no qual cada individuo faz experiéncias
«espirituais», isto ¢ de arrebatamento em éxtase nos carismas...Isto ndo significa
solidariedade, mutua solicitude, espirito de corpo, caminho comum de fé. A experiéncia
cristd corintia € essencialmente fenémeno individualista, realizagdo particular e
personalista dos individuos. Juntam-se em fagdes... O reunir-se nas celebragdes

eucaristicas e nas assembleias de oragio reduziu-se a um simples facto externo»>%.

A experiéncia cristd € essencialmente comunitaria mas os corintios deste modo
tinham a tendéncia a anular este aspeto central no Cristianismo. No fundo estavam a
banalizar a Eucaristia ao ndo perceber a sua real importancia, a destruir o Corpo que quer

repartir-se por todos e que é formado por todos os fiéis que se retinem em Seu nome?’.

Neste Cristianismo entusiastico e euforico

203 BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 201-202.
204 Cf. QUESNEL, Michel — A4s cartas aos corintios, p. 22-23.
205 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 202.
206 BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 202.

207 Cf. QUESNEL, Michel — 4s cartas aos corintios, p. 56-57.
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«distinguiam-se cristdos simples e humildes que acolheram a mensagem crista com
sinceridade mas permaneciam no nivel de uma adesao privada de aprofundamento

intelectual e de firmeza pratica»?%,

Estes estavam muito inseguros, quer em relacdo a si mesmos, quer a sua posi¢ao

209 Eram crentes com bastante

social e econdomica, contrastando com os ‘fortes
dificuldade em viver a fé. Nao tendo interiorizado que os idolos e os deuses sdo uma
ilusdo, e tendo uma consciéncia fraca, encontravam no comportamento libertino dos
outros crentes uma grande provocagao, sério obstaculo a sua fidelidade.

Em Corinto, por um lado tinhamos «os débeis» / «os psiquicos» / «os carnais» /
«as criangasy, e por outro «os fortes» / «os espirituais» / «os sabios» / «os perfeitos». Os
primeiros ndo se podiam gabar de nenhuma manifestagao espetacular e extraordinaria do
Espirito na sua vida; eram ‘cristaos sem voz’. Estes tltimos dispunham de liberdade plena
(cf. 1 Cor 10,29) pois estavam conscientes da nulidade dos idolos e dos deuses, ¢ a eles
se devia a orientag@o entusiastica ¢ euforica da existéncia cristd da comunidade corintia.
No seu grupo salientavam-se os capacitados de glossolalia, adeptos de fazerem fagdes,
dos quais faziam parte os negadores da ressurreicio®!’, ignorando que os cristios hio-de
ressuscitar como Cristo ressuscitou, e entdo sim terdo a vida em Deus?''. O
comportamento dos ricos, indiferente a necessidade dos irmaos miseraveis, fez ressoar os
motivos fundamentais nos confrontos dos «fortes» e «sdbios»: eram individualistas. Paulo
em 1 Cor 1,26 faz transparecer que apenas a minoria dos cristdos de Corinto era abastada
e de alto ou médio nivel social, euforica e espiritualista, enquanto que a maioria era pobre
de baixa condicdo social, crentes simples e humildes, ignorando as experiéncias
extraordinarias dos «espirituais», relegados ao siléncio na Igreja. Contudo a comunidade
era capaz de manter os missionarios e o proprio Paulo se eles quisessem (cf. 1 Cor 9,1-
7), o que supde a presenca de cristdos com bastantes meios financeiros. Nas proprias
celebragoes liturgicas evidenciava-se a enorme diferenca social presente na Igreja corintia
(cf. 1 Cor 11,17ss). A existéncia de escravos, naturalmente pertencentes ao grau social
mais baixo, surge do movimento de emancipagdo testemunhado em 1 Cor 7. Portanto a

desigualdade socioeconémica tipica da cidade de Corinto repetia-se dentro da Igreja®!2.

208 BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 204.

209 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 124.

219 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 204-205.
211 Cf. QUESNEL, Michel — 4s cartas aos corintios, p. 58.

212 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 206-208.
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O movimento libertino de emancipagdo tendia a acabar radicalmente com as
desigualdades sociais. Porém Paulo opds-se-lhes, porque a libertagdo vale unicamente
«em Cristo», na salvacdo e nos limites da experiéncia religiosa. Ja ndo ha valor social e
histérico (cf. 1 Cor 7,17-24). Portanto impde-se a existéncia de solidariedade entre os
irmaos na f¢é, pela qual os ricos ndo se podem subtrair ao imperativo do amor, a exigéncia
concreta de ajudar os pobres. A sua libertagao radical vird em breve, na nova criagao (cf.
Rm 8§,18-25). Enquanto isso os crentes continuam a viver no mundo mas com a nova
compreensado dada pela fé, de pessoas que pertencem realmente a Cristo e que obedecem
a sua vontade de unico e exclusivo Senhor, livres assim deste mundo e seus senhores. No
parecer de Paulo, cujos limites do seu pensamento teoldgico sdo evidentes e se justificam
pelas condi¢des do ambiente religioso e cultural do tempo, os cristdos vivem no presente
dentro do coracdo da histéria humana, participando dos dramas, angustias e falhas da
humanidade; os cristdos ndo vivem num mundo celeste?!®. 1 Cor parece por vezes lidar
com o pensamento secular, com semelhangas ao epicurismo, ao estoicismo ¢ aos sofistas.
Estes elementos estavam a afetar os cristdos de Corinto, juntamente com a cultura romana

predominante®'*

. «A preocupacao corintia por “autonomia” levou-os a desvalorizar o
cardter universal da identidade cristd»*'>. Enquanto que a retdrica cldssica visava
comunicar a verdade, alguns centros provinciais, como ¢ exemplo Corinto, foram
influenciados por um tipo de retoérica mais ocupada em ‘ganhar’ do que com a verdade.
Os sofistas tinham o objetivo de ‘ganhar admiracdo’. Paulo contesta este tipo de retdrica
(cf. 1 Cor 2,2)*'®. O mercado de consumo em Corinto era manipulado e moldado pelos
retoricos sofistas?!”. «A adogdo de Paulo da forma de discurso legal da casuistica sublinha
a gravidade da situacdao em Corinto... Os ‘grupinhos’ em Corinto... ndo eram casuais mas

218

criminais»”'®. A comunidade ndo ¢ uma cole¢cdo de pessoas cheias do Espirito, como

deviam pensar os corintios, onde os individuos eram absorvidos pelo todo. Faltava aos
corintios quererem ser santos, € cometiam erros morais tendendo para formar grupos de

discordia’'®.

213 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 208-210.213.

214 Cf. FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 30-31.

215 THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 12.

216 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 14-15.

217 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 16.

218 LEVISON, John R. - The Spirit and the Temple in Paul's Letters to the Corinthians. In PORTER,
Stanley, editor - Pauline studies: Paul and his theology. Brill: Leiden and Boston, 2006, vol. 3, p. 192.

219 Cf. LEVISON, John R. - The Spirit and the Temple in Paul's Letters to the Corinthians, p. 195-197.
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1.3. Paulo e o estoicismo

Na teologia de Paulo deve ser tido em conta o seu relacionamento com o

helenismo, a realidade social da época e o judaismo, atendendo as conexdes existentes
R 7 . 220 . P

entre os varios niveis de pensamento de Paulo””. Particularmente o estoicismo tem

ramificagcdes muito significantes no pensamento e agao de Paulo, presente em diferentes

assuntos nas cartas paulinas. A antropologia e a ética de Paulo pertencem muito

diretamente a antropologia e ética estoicas>?!

, embora se evidencie a especificidade crista,
claro.

O modelo de Paulo para comunidade deu origem a congregacdes, a grupo de
pessoas que partilham a sua forma de vida. O estoicismo por sua vez incita a uma visao
politica de comunidade. E possivel ser-se um estoico e individualista enquanto que cristdo
ndo. Em Paulo temos uma interpretagdo moral, optando por altruismo e distingdo de
egoismo.

A questdo moral («pecadoy, «vicios» e «atos carnais» ou «erros») encontra-se nao
s6 em Paulo mas também no estoicismo, assim como a vida dos justos e dos santos em
Paulo corresponde em certa medida a do sabio e do bom de que os estoicos falam.

Além do mais Paulo e o estoicismo concordam com a existéncia de um processo
progressivo de passagem de um individualismo a um espirito e pertenga grupal, isto &,
evolucao de um estado de infancia a um estado adulto.

Tanto em Paulo como nos estoicos estd a ideia de que o ser humano tem como que
‘dois lados’. Um ¢ marcado pelo corpo fisico e individual, e por isso ¢ marcadamente
individualista. O outro lado em Paulo ¢ espirito (pneuma) enquanto que nos estdicos ¢
razao (logos). O estoicismo e Paulo acreditam que estar no estado altruista e de grupo
acaba por ser um tudo ou nada, pois a pessoa quando estd nele realmente esta cheia e €
guiada de tal modo que ndo tem possibilidade de agir de outra forma. Aqui reside também
a convicgao de que o ser individualista ou altruista ¢ uma questdo de fé e de entendimento,
um conhecimento oposto ao desejo. Se a pessoa tem uma série de desejos isso estd
dependente da sua compreensdo, embora o desejo ndo deixe de estar no processo.

Paulo e o estoicismo estdo de acordo inclusive com a concecdo de identidade
propria da pessoa, assim como na compreensao de si mesma, que consiste em tirar certas

coisas para fora da pessoa para pertencer a alguém e para se perceber a si mesma ao ver

220 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics. Edinburgh: T&T Clark, 2000, p. 28.
221 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 31.33.
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as coisas fora do ‘si’. O perceber-se a si mesmo e a identidade propria da pessoa também
tem que ver necessariamente com normas, embora este aspeto ndo seja a partida estado
de desejo pois € cogni¢do, mas leva ao aumento do desejo.

Outro elemento da moral psicologica que Paulo e o estoicismo compartilham ¢ o
de que o desejo nascido da autocompreensdo da pessoa pode assumir duas formas,
virtudes ou vicios, que sdo estados gerais de desejo, e desejos e atos provocados por eles.
Esta distincdo vem ja de Aristoteles, aonde neste caso o estoicismo bebe, e em Paulo
também tem muita importancia estando ele mais preocupado com os estados interiores
do que com os exteriores. Os estados sao condi¢des prévias para os atos, dizem Paulo e
0s estdicos.

O estoicismo v€ o ser humano de modo naturalistico, embora impregnado por
normas. Em Paulo a visdo ¢ religiosa, completamente referida a Deus. Contudo, esta
diferenga entre Paulo e os estdicos ndo apaga a semelhanga de base quanto ao contetido
desta visdo. E claro que teologicamente Paulo e o estoicismo diferem muito, mas ambos
através dos diferentes conceitos procuram articular uma visao unica, embora os conceitos
mantenham relativa independéncia.

A visdo de Paulo e dos estdicos de mudanca de compreensao de si mesmo ¢
aquisi¢do ‘de fora’ de si mesmo, seja a partir de Deus, da Pessoa de Cristo ou da razdo. E
a pessoa ser controlada por outra entidade ou coisa que ndo si proprio. Mas podemos ter
uma ideia de tomada de si e um tudo ou nada ‘ja, mas ainda nao’. E aqui entram as cartas
de Paulo, todas elas com conteudo exortativo onde Paulo de certo modo se faz
acompanhar dos estdicos>>.

O estoicismo € um sistema filosofico complexo mas que se compreende, dando
um caminho de pensamento sobre a vida humana que teve grande influéncia desde os
Padres da Igreja até S. Tomés de Aquino, Kant e outros. E a estrutura basica do estoicismo
que mais comparagao e relevancia tem em Paulo, e ndo tanto os temas isolados, embora
também. Paulo usa a mesma estrutura que os estoicos, por modos de falar em parte
filosoficos e noutra parte metaforicos. Os estdicos, e também Paulo em correlagdo com
eles, refletem sobre o fim da vida humana ¢ a felicidade, ¢ também sobre o erro
humano/pecado e a conversdao como progressdo, liberdade em relagdo a paixao e boas
emogdes como a alegria. Todos estes assuntos e termos estdo no corac¢ao da teologia de

Paulo?®.

222 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 37-40.
223 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 45-48.
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A base do estoicismo estd na antiga tradigao ética, desenvolvida por Aristételes,
que ¢ anterior a Zendo de Citio (o fundador do estoicismo). Muito importante ¢ a no¢ao
de fim (telos), de que Aristoteles falou como sendo ‘felicidade’. Para este autor ela ¢ a
coisa mais perfeita, e por isso autossuficiente. Nao ¢ um sentimento ou um estado de
espirito e € apenas uma defini¢do l6gica. De qualquer modo ¢ de uma grande importancia
pois mostra que a ética de Aristoteles ¢ um todo, a semelhanca do modelo estoico e do
paulino. Todos eles pensam sobre a melhor forma de vida e comportamento para o homem
embora haja diferencas fundamentais entre eles, como ¢ o facto de Aristoteles e os
estoicos estarem interessados apenas nos bens terrenos enquanto que Paulo obviamente

ndo??*. Deste modo Aristoteles dedicou-se a mostrar que todas as coisas tém em si 0 bem

225

como finalidade™. «Também Paulo, ndo menos que os seus aristotélicos e estoicos

predecessores, esta comprometido num pensamento pratico»>26.

Aristoteles também trata de uma chamada ‘virtude intelectual’, a ‘phronesis’
(‘discernimento moral’), a outra parte da ciéncia (‘sophia’), o ramo teorético da virtude
intelectual. Esta relacionada de perto com as virtudes morais®?’. Em simultineo, o
discernimento moral/a sabedoria pratica visa a a¢ao € a quem a possui da a capacidade de
ver o que é preciso ser feito, o que ¢ bom para si e para os outros>?®. «A phronésis
aristotélica € o estado bom do tipo de pensamento pratico que vemos ser o tema do proprio
Aristoteles, dos estdicos e de Paulo»??®. Também é de Aristoteles a categorizagio
ontologica da virtude, conhecimento tomado pelos estdicos e depois por Paulo. A virtude
¢ um estado de espirito que precisa de ser ativado em atualizagdo ou atividade (cf. Gl 5,6).

230

Assim felicidade é o fim universal de todos os atos externos*”°. A natureza da virtude

231

segundo o estagirita aparece em Paulo Outro tema analisado por Aristoteles

pertencente a sua teoria da virtude ¢ o da fraqueza do desejo?*?, ideia crucial para se
perceber Paulo em relagdo a Cristo e a lei, em Rm 7 por exemplo?®>,
Para os estoicos até as agdes altruistas devem-se ao ‘eu’, sdo para bem pessoal.

Para eles a cognicao tem muito peso, daqui a repercussao na sua analise da fraqueza do

224 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 48-49.

225 Cf. ARISTOTELES — Etica a Nicémaco (séc. IV a. C.), Livro I, 1094°-1094,10, p. 30-33.

226 ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 50.

227 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 51.

28 Cf. ARISTOTELES — Etica a Nicémaco (séc. IV a. C.), Livro VI, 1140P, 5-30, p. 266-269.

22 ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 51.

230 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 51.

21 Cf. ARISTOTELES — Etica a Nicémaco (séc. IV a. C.), Livro II, 1105, 15-1106%, 10, p. 88-91.
232 Cf. ARISTOTELES — Etica a Nicémaco (séc. IV a. C.), Livro VII, 11452, 15-11522, 5, p. 292-329.
233 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 52.
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desejo, apagando todas as paixdes, nao havendo propriamente na realidade fraqueza do
desejo. E cada um s6 agira sob o seu proprio discernimento: eis o porqué dos estoicos
quase apresentarem como sua estrutura a descri¢do de um caso de conversao, o que 0s
torna particularmente relevantes para Paulo®**. Cicero diz-nos de que modo. Ele trata da
¢tica dos estoicos tendo por centro a teoria da oikeiosis. Esta sua teoria € um processo de
mudanga na pessoa, que pode ser traduzido por ‘familiariza¢do’, cuja primeira etapa tem
alta relevancia em Paulo. A perspetiva que a pessoa tem de si mesma ¢ fundamental nesta
teoria, na mudanca de consciéncia de si mesmo e na possibilidade real de desejo e agio®®.
Isto ¢ muito importante em Gl 2,19-20, em que € o contetido da identidade que muda e
ndo a pessoa a experimentar a mudanga. Esta parte é do estoicismo, o que ¢ pressuposto
por Paulo.

Tanto em Paulo como nos estdicos falamos de ‘identidade’ como
autoidentidade/identidade propria de cada um. O termo ‘si mesmo’ ¢ da modernidade. A
logica base do desejo e da agdo ndo € apenas uma consciéncia de si mesmo e amor proprio,
mas um perceber o que o ‘eu’ €, a sua constituicao, incluindo-se a sua estrutura corporal.
Os estdicos procuravam os bens comuns para o seu corpo, como comida e abrigo sio
exemplo, o que ¢ proprio de sujeitos com atitudes de crianga, diz-nos Paulo (cf. Rm 1,18-
32)236.

Em Cicero®’’, e também nos estdicos e consequentemente em Paulo, temos um
processo de progressao na oikeiosis (‘familiarizag¢do’), passagem da infancia ao estado
adulto percebendo o que ¢ genuinamente bom. A pessoa que atinge este nivel ¢ a0 mesmo
tempo do mundo e est4 fora do mundo, aspeto diretamente relevante em Paulo?*®,

Em linha com Marco Aurélio, Paulo coloca a pessoa sébia, isto €, a pessoa que ‘ja esta
no Céu’ estando ainda neste mundo, como tendo ‘uma visdo superiora’, vendo o mundo
como um todo, preocupada com ter uma correta descricdo do mundo e apercebendo-se da
sua propria posicao, mantendo a sua condig¢do corporal e valorizando e compreendendo o
mundo e as coisas corretamente, por si mas também pelos e para os outros?*°. Passar da
infancia a maturidade € passar da subjetividade a objetividade, ou seja, dos seus proprios

interesses aos que estdo acima de si, que o homem sdbio toma. Contudo o eu individual

234 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 53-54.

235 Cf. CICERO — Des termes extremes des biens et des maux (46 a. C.), Tome II. Paris: Les Belles Lettres,
1930, p. 16. CUF; 90.

236 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 55.

27 Cf. CICERO — Des termes extremes des biens et des maux, Tome II, p. 17-18.

238 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 57.

239 Cf. MARCO AURELIO — Pensées, p. 76.104.140.136.
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mantem-se. Esta passagem ¢ diretamente importante em Paulo. A pessoa que ¢ ja madura
ndo deixa de olhar aos seus proprios interesses, mas principalmente interessa-se pelo que
acontece aos outros no mundo, em relacdo ao qual se sente superior, um nivel acima.
Daqui chega-se a achar que s6 uma coisa ¢ boa. Para os estoicos € a homologia, tomar as
coisas certas sobre o mundo, ter o carater de autossuficiéncia, possessao a qual nada pode
ser acrescentado nem tirado. Para Paulo a tinica coisa boa ¢ compreender Jesus como o
Cristo e Senhor, a uUnica coisa de ultima e definitiva importancia. Os estdicos
consideravam o sabio como aquele que deve perceber quao boa ¢ a homologia e ter
também a capacidade de ver em cada e em toda a situagdo o que estd exatamente ‘de
acordo com a natureza’. Este tipo de sabedoria seria muito rara, e estes dois tipos de
compreensdo nao sao de diferente tipo. O segundo tipo referido pode ser alcangado por
muitos, diziam os estoicos. 1 Cor 1-2 ¢ 1 Cor 3,1-3 sdo distingdo entre dois tipos de
alcance que sdo diretamente importantes em Paulo e correlativos ao estoicismo?*. Os
estoicos e Paulo defendem que o discernimento de se sentir pertencer aos outros (relagdes
interpessoais para o estoicismo; sobretudo pertencer a Cristo para Paulo) governa as
relagdes da pessoa com o mundo e com os outros através desse olhar ‘para baixo’ a partir
desse estado superior. O sistema estdico € uma questdo de saber quem o ‘eu €’ e onde o
‘eu pertence’, reconhecendo a quem a pessoa pertence e onde estd entre uma série de

coisas fora de si?*!.

«E aradical cognitiva...constru¢do da mente humana no Estoicismo juntamente com o
seu foco na identidade (‘autoconhecimento’) que constitui a estrutura de pensamento de

Paulo sobre o evento Cristo e suas consequéncias»**.

O homem séabio ndo deixa de estar centrado em si mesmo na pratica, embora nao
como principio porque so aplicard este novo nivel a si. Este nivel de sabedoria € apenas
o primeiro, ainda egoista, mas segundo os estdicos ha-de haver um segundo, ganhando
finalmente uma forma genuina de cuidado para com os outros. E uma segunda
‘familiarizacdo’ (oikeiosis II). Esta passagem ja esta contida na primeira oikeiosis, que €
uma racionalidade e a razdo nos estdicos, e Cristo em Paulo?*. Tal como no estoicismo
em Paulo ha um s6 mecanismo para obter os dois tipos de virtude moral (respetivamente:

indiferenca perante os bens pessoais e o genuino cuidado com os outros), que em Paulo ¢

240 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 59-62.
241 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 64-65.
242 ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 65.

243 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 67.
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a identificagao com Cristo, levando a pessoa a sair de si e no final a ser para os outros de
modo verdadeiro através da figura de Cristo, etapa que se da na primeira oikeiosis.

Ha outros termos nos estdicos que sdo diretamente relevantes para o estudo de
Paulo. Um € o prokopé (progressao). Em Paulo, ao contrario do que pensavam os estdicos,
aquele que estd a caminho da sabedoria, de subir de nivel, ndo ¢ estipido (quem ja la
chegou ¢ que ¢ sabio; a sabedoria ¢ um tudo ou nada). Contudo esta concegdo ‘absolutista’
¢ relevante em Paulo pois quem foi ‘apanhado por Cristo’ em principio estd totalmente
‘dentro’. Outro aspeto importante em Paulo (e também nos estdicos) € o facto de haver
dois tipos de homem sabio, o que ja sabe tudo e o que ainda nao sabe tudo tendo
necessidade de saber mais de modo a responder da melhor maneira a qualquer situacao
particular. Esta distingdo ¢ vista em Paulo naqueles que tém fé mas ainda débil.
Relacionados com a prokopé temos outros dois termos: kathekonta (deveres) e
katorthomata (atos corretos). Os deveres sdo atos que uma pessoa ndo sabia faz sem saber
o significado da sua acdo, sem ser capaz de o implementar em todo o detalhe, que ¢
aproximagao ao bom/bem. Por outro lado, a pessoa sabia so fard ‘atos corretos’. Mais
uma vez vemos o tudo ou nada da sabedoria segundo os estdicos. Mesmo geralmente so
fazendo ‘atos corretos’ havera a esperanca de prokopé (progressao) e kathékonta também.
Contudo este tem uma vantagem totalmente importante, a de ja ter o nivel basico, o que
¢ uma figura diretamente relevante em Paulo e que justifica as suas exortagdes. Os
estoicos sdo mais rigidos neste ponto. Para eles ¢ um tudo ou nada mesmo, pois veem as
paixdes como estando completamente erradicadas do homem sébio. No mesmo sentido,
Paulo em Gl 5,24 afirma que aquele que pertence a Cristo crucificou a sua carne com as
suas paixOes e desejos, o que ndo significa ndo ter emocdes. Para o estoicismo ha trés
tipos de boas emocdes. Convicgao (pistis) e firmeza sdo preocupagdes centrais em Paulo
também. O homem sabio estd completamente convencido pelo seu entendimento de bem
€ mantem-se firme nisso, inabalavel e inamovivel pela razdo, mesmo que alguém pareca
estar a desprender-se disto.

Outra atitude emocional base ¢ a alegria (chara), que ¢ uma ‘boa emog¢ao’
respeitante ao presente, conceito central presente em Paulo e ndo sé nos estoicos e nao
apenas na carta de Paulo aos filipenses. No estoicismo, olhando ele para o futuro, temos
duas ‘boas emocdes’ comparadas: ‘querer’ e ‘cautela’. Aquele que esta na fase infantil
tem a paixao irracional do desejo e também do medo, em vez do ‘querer’ e da ‘cautela’,
respetivamente. ‘Querer’ e ‘cautela’ sdo estados emocionais racionais, proprios do

homem sabio que percebe a presenga ou falta de bens comuns e maus para si como sendo
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matéria sem consequéncia na sua vida quanto ao que concerne a verdadeira vida boa. No
presente o homem sabio serd preenchido por apenas uma emocgdo, a alegria, o que ¢

sublinhado também por Paulo?*,

Aristételes na sua Efica a Nicémaco dedica dois livros inteiros a amizade®*, um
quinto de toda a obra, como sendo necessaria entre pessoas virtuosas para uma boa e feliz
vida. Esta direcdo social da amizade é de alta relevancia para o estudo de Paulo?*®. Para
este filosofo grego a amizade tem muita importancia na vida social e politica. A alegria
convém e ¢ o que caracteriza ¢ de que dependem as relacdes, € a equidade, que ndo ¢

247 A ideia de que s os

igualdade numérica, ¢ indispensavel a justica diz-nos ele
moralmente bons ¢ que sdo cidaddos, amigos, amaveis, livres, € 0s outros (0s maus) sao
hostis, inimigos, escravos e estranhos para os outros ¢ algo que também passa dos estdicos
para Paulo. Embora a concecdo de Zendo de Citio, uma utopia de um mundo perfeito, e
a ideia de Paulo de uma congregacdo dos que acreditam em Cristo sejam diferentes (a
primeira é um sonho, a segunda ¢ muito mais realista), ambos se relacionam com a

sociedade de forma muito semelhante®*®.

«Hé uma ideia base aqui que sera crucial para compreender Paulo convenientemente:
...devemos falar no Estoicismo de ‘obediéncia a autoridade’...completamente

desejada...esta ideia d4 a chave para se perceber convenientemente tal importante termo

em Paulo como ‘obediéncia a &’ »*%.

O homem sabio segundo os estdicos faz todas as coisas bem, tira bem delas e todas
as coisas lhe pertencem. Em Paulo por sua vez ¢ aquele que ¢ de Jesus Cristo, em quem
s6 ha bem e a quem tudo pertence por isso. O ideal de comunidade paulina ndo é nem
politica nem ideal moral inconsequente, mas pratica concreta bebendo de varios autores
estoicos. A criacdo de comunidade por Paulo ¢ uma tentativa de pratica estoicista mas
transformada em projeto comunitario. O estoicismo foi um repositorio atrativo para Paulo

pois também ele tentou a sua maneira formular a sua imagem da melhor forma de vida®*°.

244 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 70-73.

245 Cf. ARISTOTELES — Etica a Nicémaco (séc. IV a. C.), Livro VIII-IX, 1155%11722, 15, p. 346-440.
246 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 74.

247 Cf. ARISTOTELES — Etica a Nicémaco (séc. IV a. C.), Livro V, 11312, 20-25, p. 218-219.

248 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 75.

24 ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 75-76.

230 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 76-79.
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1.4. Sintese

Com tudo isto chegdmos as raizes da cidade de Corinto, percorrendo as principais
escolas filosoficas contemporaneas dos inicios da Igreja, no império romano, ndo
esquecendo a importancia do judaismo. De facto, os cristdos estavam muito presentes no
tecido social de Roma, o que nao foi excecdo na Corinto colonia. Ora isto
consequentemente fez com que o Cristianismo contactasse e bebesse de diversas
filosofias helenisticas e de outras religides alguns elementos cristianizaveis, no meio de
muita luta por preservar a fé em Cristo sem mancha, nomeadamente perante o culto do
imperador. Algumas destas ideias e/ou termos surgem também em Paulo, ainda que
alguns deles tenham sido reformulados/repensados, claro.

Durante este percurso visitamos a Corinto que o apdstolo conheceu, nao sé a sua
historia mas também a sua geografia e cultura, que explicam em boa medida toda a
riqueza € ao mesmo tempo os problemas sociais e morais da cidade, que depois também
se refletiram no seio da Igreja corintia, € com os quais Paulo se ocupou em tentar resolver.
Entretanto vimos como a Igreja nasceu e se foi desenvolvendo em Corinto, com grande
potencial mas ndo sem graves dificuldades, inclusive com divisdes bastante vincadas.

Dedicamo-nos a investigar também a relacdo de Paulo com o estoicismo.
Percebemos também que este ultimo estd muito presente em Paulo, isto €, que o apdstolo
soube apropriar-se de varios e importantes principios estoicos transformando-os, ao
impregna-los do sentido comunitario e do amor cristdos. Ha de facto uma significativa
afinidade entre ambos, e ai descobrimos muitos dos tragos da personalidade do apdstolo.

Deste modo ja vislumbramos o porqué da correspondéncia entre Paulo e os
corintios, o seu conteudo, a sua forma, a sua razdo de ser. Assim abrimos caminho para
uma analise especifica da primeira grande carta que chegou até nds, 1 Cor, em particular

da nossa pericope, 1 Cor 13.
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CAPITULO II - A PRIMEIRA CARTA AOS CORINTIOS (1 COR)

Depois de nos termos abeirado da cidade de Corinto, agora somos chamados a
trabalhar a 1 Cor. Antes de mais vamos perceber a historia e pretexto que levou a sua
redacdo. Depois veremos o modo como a nossa Carta aborda o tema da unido e esta
embebida nele. Em seguida veremos o contexto literario da nossa pericope, o proprio
texto e uma possivel traducdo, analisando algum vocabulario mais relevante para se
perceber melhor 1 Cor 13. Chegados aqui apresentaremos entdo uma proposta de estrutura

de 1 Cor 13, seguida de comentario versiculo a versiculo.

2.1. Motivacao e redagdo da Carta

Paulo partiu de Corinto, embarcando para Céncreas com Priscila e Aquila rumo a
Siria, ‘fazendo escala’ em Efeso. Esta cidade tornou-se o epicentro da atividade
missionaria de Paulo (cf. Act 18,24-19,40), e dela estabelece relagdes estreitas com a
Igreja de Corinto. Primeiro escreveu-lhe uma carta (cf. 1 Cor 5,9), hoje de certo perdida,
surpreendendo os corintios pelo seu carater impositivo e dramatico, e por demonstrar-
lhes a impossibilidade de adaptar-se a algumas das suas praticas especificando porqué
(cf. 1 Cor 5,10-11). Depois a Igreja de Corinto também enviou a Paulo uma carta (cf. 1
Cor 7,1) expondo problemas e procurando respostas acerca da sexualidade, do
matrimonio e do celibato (cf. 1 Cor 7,1), e com toda a probabilidade também a propdsito
das virgens (cf. 1 Cor 7,25), das carnes imoladas (cf. 1 Cor 8,1), das experiéncias
carismaticas (cf. 1 Cor 12,1), da coleta para Jerusalém (cf. 1 Cor 16,1) e do pedido dos
corintios para Apolo ir de novo a Corinto (cf. 1 Cor 16,12). Paulo também teve acesso a
informagdes orais: o canal informativo era os da casa de Clo¢ (cf. 1 Cor 1,11), que lhe
deram a conhecer a existéncia de discordias na comunidade. Além disso ¢ natural que
Estéfanes, Fortunato e Acaico, vindo a Efeso quando o apéstolo escreve 1 Cor, o tivessem
informado do ponto de situagdo na Igreja de Corinto, fonte esta importante pois bem
informada. Estéfanes era um lider da comunidade juntamente com a sua familia, e Paulo
exorta os destinatarios de 1 Cor a serem-lhe submissos (cf. 1 Cor 16,16). Portanto, os trés
visitadores devem ter feito uma visita oficial a Paulo como delegados da comunidade; ¢
o que transparece em 1 Cor 16,17b-18.

Nisto Paulo mandou Timéteo visitar a Igreja de Corinto, como seu substituto. Os

corintios sdo chamados a tratd-lo bem. Como ja vimos, poucos anos de auséncia de Paulo

61



foram suficientes para nascer na Igreja de Corinto situagdes muito alarmantes, que
fizeram surgir 1 Cor. Estamos na capital da provincia romana chamada «Asia»,
provavelmente no ano 53 ou 54, um ano ou dois depois de Paulo ter partido de Corinto,
quando o apdstolo escreve a carta solicitado pelos corintios, quer por carta quer pelos
visitadores, acerca da situacao da Igreja corintia. Havia divisdes internas; porém nao eram
destruidoras da unidade eclesial nem criadoras de comunidade contraposta, pelo que
Paulo pdde dirigir-se novamente aos corintios como uma s6 Igreja de Deus presente
naquela cidade (cf. 1 Cor 1,2). Por outro lado ndo deixavam de constituir diferentes
correntes no interior da propria comunidade, criando inevitavelmente tensdes®!. Entre 1

Cor e 2 Cor Paulo escreveu outra carta aos corintios (cf. 2 Cor 2,3s.9; 7,8-12)%2,

«O facto de que Paulo em intervalos relativamente breves tenha escrito a8 mesma
comunidade (a0 menos) quatro cartas mostra quao intenso era o intercambio com ela,

mas também a sua necessidade»®>.

Pelas noticias recebidas e pelas perguntas colocadas a sua consideragdo, perante a
situagdo nova criada na comunidade de Corinto, Paulo viu-se obrigado a enviar a
comunidade de Corinto uma extensa e elaborada resposta que ndo se fica por uma
avaliacdo superficial de experiéncia, perspetivas e problematicas. A perspicacia do
apostolo vai ao ponto de aperceber-se de aspetos presentes implicitamente. Logo 1 Cor
ndo ¢ um tratado abstrato generalizando sobre os problemas de qualquer homem ou
cristdo, mas uma resposta concreta e historica a concretude e historia de uma comunidade
especifica no primeiro século, chamada a viver numa grande cidade do império greco-
romano®>*. As ideias explicitas de Paulo tém correlagio com o seu pensamento e com 0s
seus destinatarios sociais. Todas elas estdo orientadas para uma pratica comunitaria,
sendo formagao neste sentido. Muitas vezes o que parece problematico e incoerente nas
cartas do apostolo ganha sentido quando lido a luz da ética estdica e da tradi¢do ética
propria do aristotelismo e do estoicismo®>. Além disso, muitos dos escritos do Novo

Testamento, talvez até todos eles, antes de mais procuravam dar uma forma de vida as

comunidades cristds a que se dirigiam. Daqui a importancia da ética e da moral>®.

21 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 42-44; BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo,
vol. 1, p. 185-189; FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 49.51-53 e THISELTON, Anthony C.
- First Corinthians, p. 25-26.

252 Cf. VIELHAUER, Philipp — Historia de la literatura cristiana primitiva, p. 144.

233 VIELHAUER, Philipp — Historia de la literatura cristiana primitiva, p. 144.

234 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 210-213.

255 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics. Edinburgh: T&T Clark, 2000, p. 4.

2% Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 12.
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Por outro lado, tomando a perspetiva dos corintios, concluimos como Paulo via os
problemas, as pessoas € 0s eventos, € que, ao contrario das afirmagdes de muitos
comentadores, houve de facto faltas quer de Paulo quer dos corintios, como ¢ natural nas
relagdes em tensdo. Havia diferentes atitudes e situacdes em Corinto, por isso separacao,
e assim a comunidade tinha duas fagdes: a favoravel a Paulo e a critica ao apdstolo. Por
isso ele tentou dirigir-se a toda a Corinto, pois a Igreja corintia estava em perigo de
separar-se de Cristo®’. Ndo ha davida que 1 Cor reflete cisdes marcantes na vida da Igreja

de Corinto?*.

2.2. A unidade em 1 Cor

Paulo sentiu necessidade de defender a sua pessoa € o seu ministério perante
Corinto, face aos habitantes da cidade e talvez até de fora (possivelmente judeus).
Contudo a Igreja de Corinto vivia aprisionada no facto de ter tratado mal o seu fundador,
pelo que ndo era um momento ideal para outros a desbaratarem. Além do mais o apostolo
tinha colaboradores a trabalhar 14 a seu pedido (Tito, por exemplo), e toda a provincia da
Macedonia era uma regido de cristdos vigorosos cujas Igrejas participavam muito na
propagacio e crescimento da fé>°°.

Porém Paulo ndo se limitou a dar conselhos e recomendagdes, a impor regras €
proibigdes ou a contrapor afirmacdes a negagdes. Antes empenhou-se a motivar a sua
tomada de posigdo pela teologia, evidenciando os erros das posi¢des praticas ou tedricas
por ele excluidas. Contudo Paulo ndo formou nenhum esquema teoldgico unitério, pois o
apostolo poe em jogo mais do que uma perspetiva, devido aos muitos temas abordados e
consequentemente aos problemas assim enfrentados?®’. 1 Cor é uma prética missionaria
e ndo um tratado, tendo como centro Cristo crucificado®'.

E evidente que Paulo nio se mostra um ‘tedlogo de secretaria’ mas um pastor de
almas atento e iluminado pelo Espirito, ocupado com a verdade e genuinidade da adesao

a fé por parte da sua Igreja. Nao ¢ um pregador moralizante cheio de avisos e exortagdes,

mas um fiel trabalhador do Evangelho, que precisa de ser transmitido, percebido e

237 Cf. THRALL, Margaret E. — A4 critical and exegetical commentary on the Second Epistle to the
Corinthians. London and Nova York: T&T Clark Ltd, edition of 2004, vol. 1, p. 1.5-7.

238 Cf. TAYLOR, N. H. — Apostolic Identity and the Conflicts in Corinth and Galatia, p. 116.

29 Cf. THRALL, Margaret E. — 4 critical and exegetical commentary on the Second Epistle to the
Corinthians, p. 18-20.23.

260 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 62.

261 Cf. FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 69-70.
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colocado no concreto do quotidiano. Em 1 Cor Paulo recorre frequentemente ao Antigo
Testamento por meio de citagdes breves. Em geral os contetidos éticos sdo marcados pela
moral judaica e estoica; € sobre a fé que esta a sua originalidade. Por exemplo, em 1 Cor
o0 apostolo denuncia o culto da personalidade mostrando que se deve a uma f¢é infantil, a
uma légica de egocentrismo e dependéncia para com os mestres humanos (cf. 1 Cor 3,1-
4), e através da retdrica ‘troca por mitdos’ o seu papel (cf. 1 Cor 4,9-13). Paulo opde a
sabedoria de Deus, revelada no evento da Cruz de Jesus, escandalo para os judeus e
loucura para os gregos, a sabedoria que os corintios buscavam (cf. 1 Cor 1,23-24),
simbolo da impoténcia do homem em salvar-se a si mesmo mas ao mesmo tempo da forca
divina em ressuscitar da morte, renunciando ao orgulho de autossuficiéncia religiosa e

262 Olhando para a comunidade de

reconhecendo que s6 no Senhor nos podemos gloriar
Corinto vemos que Deus escolhe os desprezados e os humilhados como os destinatarios
da Sua acdo salvifica, numa desconcertante l6gica (cf. 1 Cor 1,26), formando com eles
uma comunidade viva de crentes, fruto da for¢a de Deus na debilidade e modéstia do
pregador. O apostolo queria ter conduzido os corintios no caminho da perfei¢ao crista,
mas com lamento confessa que tal possibilidade lhe foi vedada porque eles ignoravam a
légica divina, agarrados como estavam a um egocentrismo € a seguran¢a confiante
advinda dos mestres humanos (cf. 1 Cor 2,6-16; 3,1-4). O apostolo ndo responde a sede
de sabedoria caracteristica dos gregos apenas com uma recusa de tentativas generosas
mas egoistas e individualistas, mas também e sobretudo fazendo entrever horizontes
infinitos na busca mediada pela verdade misteriosa do homem e evento exemplar que ¢

263 «Na sua Primeira Carta aos Corintios, a

Jesus de Nazaré Crucificado e Ressuscitado
mensagem de Paulo é de unidade»?%*.

O apostolo também desaprova as idas a tribunais pagaos por parte dos cristdos (cf.
1 Cor 6,1-11) como sinal de desavenca e divisdo na comunidade, opostos ao amor
fraterno, e também o exibicionismo sexual dos libertinos de Corinto (cf. 1 Cor 6,12-20),
maximalista. A liberdade de agir ndo se alcanga individualmente; tal pretensdo esconde
uma real escraviddo da pessoa. Portanto Paulo nega a igualdade entre o comer e a

atividade sexual. A sua resposta supera a moral alcangando um profundo valor da

sexualidade em cada pessoa.

262 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 213-215.

263 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 216.

264 PORTIER-YOUNG, Anathea — Tongues and Cymbals: Contextualizing 1 Corinthians 13:1. BTB. 35:3
(2005) 99.
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Ao exaltante ideal de vida angélica e assexuada dos seus interlocutores Paulo
contrapde um realismo completamente sadio. Verdadeiramente ele queria que todos
fossem como ele, livres do vinculo matrimonial (cf. 1 Cor 7,7) para se consagrarem ao
Senhor sem terem mais ocupagdes (cf. 1 Cor 7,32-34). Ligados a institui¢do terrena do
matrimonio e a realidade sexual os cristdos ndo estdo livres nem sequer das situagdes
sociais deste mundo. Porém muda o significado existencial da presenga dos cristdos neste
mundo (cf. 1 Cor 7,29-31). O absoluto da vida humana ndo estd mais dependente de
qualquer situacao terrena, porque tudo ¢ relativizado diante da realidade perfeita e eterna
do mundo novo inaugurado pelo Ressuscitado, para onde ja tende a histéria presente.
Assim ¢ possivel ao apostolo condenar a procura de sabedoria que os corintios faziam.
Na realidade, ela era expressdo de orgulho individualista e egoista. Por tudo isto o
problema das carnes imoladas aos idolos ¢ tratado em 1 Cor 8-10. Assim Paulo alerta para
o perigo da idolatria (cf. 1 Cor 10,12). De facto celebrar a Eucaristia, participando do
Corpo e Sangue de Jesus, ndo se coaduna com participar dos banquetes sagrados dos
pagdos (cf. 1 Cor 10,14-22). Por fim Paulo retorna a sua fiel atengdo ao proximo,
contestando os corintios por abusarem da liberdade, tornando-a indiscriminadamente
absoluta e individualista (cf. 1 Cor 10,23-24). Concluira no nosso capitulo que a liberdade
verdadeira da pessoa que realmente comunica chama-se agdpe (amor), que ¢ forca
criadora de convivio, de comunidade®®°.

J& no capitulo 11, de modo a tratar das reunides de oragdo Paulo primeiro fala do
problema do movimento de emancipacdo feminino (cf. 1 Cor 11,2-16). O objetivo do
autor ¢ salvaguardar a assembleia da comunidade de manifestagdes que perturbam o clima
de recolhimento e a decéncia necessarios a oragdo e ao culto. Talvez nos custe a crer que
fossem as mulheres de cabeca descoberta as causadoras da desordem, mas numa cultura
diferente que considerava indecente uma mulher mostrar-se em publico sem um véu na
cabeca certamente era desconcertante. E ainda no mesmo capitulo que Paulo faz
denuncia, por nos ja referida anteriormente, do espirito individualista que imperava na
celebracdo da Ceia do Senhor (cf. 1 Cor 11,17-34), reprovando assim a moral e a conduta
resultantes do egoismo dos abastados. Porque a Eucaristia ndo existe sem amor, pois
inevitavelmente perde a sua natureza propria. Sacramento, amor e comunidade sdo

realidades indissocidveis?®. Por isso o apdstolo lembra em 1 Cor 11,23-25 que o ensino

265 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 217-219.
266 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 219-220.
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dele recebido foi-lhe dado antes pelo Senhor, para todos eles e em memoria Dele, pelo
que Paulo ¢ apenas um elo da Tradi¢do?®’.

Seguem-se os capitulos 12 a 14, que formam de certo modo um conjunto, dos
quais falaremos especificamente mais adiante.

A finalizar 1 Cor aparecem as perguntas envoltas em divida e também as negacdes
acerca da ressurrei¢do dos mortos por parte dos corintios, que tornam o capitulo 15 uma
resposta de profunda teologia, explicando inclusive a corporeidade dos ressuscitados (cf.
1 Cor 15,35ss), que era a verdadeira dificuldade para os corintios pois eram marcados
pela tendéncia espiritualista de matriz grega de que ja falamos. A esperancga cristd nao
esta voltada simplesmente para a salvagdo da alma; ocupa-se também do corpo, de todo
o ser humano?®®.

A carta de Paulo dd-nos outros elementos preciosos sobre a Igreja de Corinto. Ele
diz-lhes que a sua missdo ¢ mandato de Cristo. Portanto ndo se apresenta nem como um
iniciador mistérico nem como um bem-falante persuasivo, mas como um «evangelistay
que proclama a Cruz. Batizou alguns, Crispo, Gaio ¢ a casa de Estéfanes, mas foram
excegoes. A Cruz foi a fonte da sua pregagdo, a marca da palavra e da propria pessoa de
Paulo (cf. 1 Cor 1-2), simbolo de fraqueza, impoténcia e infamia mas propria do poder e
sabedoria de Deus que ressuscitou precisamente depois de ter sido crucificado, ¢ assim
salvou e salva ndo s6 a humanidade mas todo o mundo. A cristologia da Cruz ¢ a chave
propria para interpretar a salvagdo proposta por Deus a todo o género humano por meio
de Jesus Cristo. O Ressuscitado ndo ¢ um homem divinizado, introduzido no Olimpo por
ter sido heroi neste mundo, mas um crucificado e excluido a quem Deus deu razio
tirando-o do reino dos mortos. J& em 1 Cor 3-4 Paulo recorre a duas imagens
clarificadoras da sua a¢do em Corinto. A primeira ¢ a de ter sido arquiteto, ao ter lancado
o fundamento por graga de Deus e abrindo caminho ao fundamento dos fundamentos,
Jesus Cristo. A segunda ¢ a de advertir os corintios como se fossem seus filhos, ele que
os gerou para Jesus Cristo pelo Evangelho. Estas imagens fazem claro contraponto com
todos os outros pregadores do Evangelho. Além de pregar e fazer despoletar a fé dos
ouvintes, Paulo também transmitiu tradi¢des litirgicas proto cristas ja consolidadas, como
o Batismo e a Ceia do Senhor, no intuito de ensinar/implantar um novo estilo de vida em
Corinto que fosse coerente com a adesdo a fé, indicando caminhos e comportamentos da

Tradigdo crista. SO a imaturidade corintia o impediu de os introduzir a sabedoria divina,

267 Cf. QUESNEL, Michel — 4s cartas aos corintios, p. 51.
268 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 222-223.
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ao mistério da Cruz de Cristo, centrada no Espirito operante em quantos se abandonam a
Sua ag¢ao interior.

Por estratégia missionaria Paulo decidiu ndo ser pesado a ninguém; o seu sustento
vinha do seu trabalho. Mas este seu comportamento fora do comum suscitou mal-estar e
hostilidades. Por isso Paulo defende-se fortemente em 1 Cor 9, ao reconhecer o seu direito
a receber o sustento por ser apostolo do Evangelho e ao mesmo tempo reivindicando o
valor da sua escolha de ser independente por amor ao Evangelho. A razdo do orgulho, de
que Paulo defende o seu direito em 1 Cor 9,15-18, aparecera outra vez em 2 Cor 11,10
com juramento, dizendo que tal ndo lhe serd vedado na regido da Acaia (que inclui
Corinto). Paulo colocou-se ao servigo dos corintios recusando servir-se deles.

A referéncia a Febe, diaconisa da Igreja de Céncreas (cf. Rm 16,1-2), mostra que
a missdo de Paulo ndo se ficou por Corinto. Interessou também aos centros vizinhos, ao
porto de Céncreas certamente®®’.

Tirada aos corintios toda a possibilidade de se orgulhar diante de Deus e
evidenciada a cristologia da Cruz, Paulo clarifica aos seus destinatarios que a ter uma
eclesiologia esta serd da Cruz. O crente pode e deve participar ndo na gloria do
Ressuscitado mas na Sua Morte, para ela ser libertacdo do nosso egocentrismo, ela que é
caminho de amor e solidariedade. A ressurrei¢do ¢ adiada pela promessa no futuro. Agora
¢ o momento da dura fidelidade de viver neste mundo e dentro da historia.

Emerge assim a importancia da Igreja. Na articulagdo que Paulo faz, semelhante
a do corpo humano, sdo essenciais a pluralidade, a diversidade, a complementaridade e
ao mesmo tempo uma soélida unidade (cf. 1 Cor 12,12-30). Esta significa a superacdo de
todo o individualismo e egocentrismo. E na verdade uma realidade de solidariedade, a
imagem de Cristo que se solidarizou connosco até a morte numa cruz>’’. Mas Paulo
também se interessava pela pessoa individual, embora remetesse sempre para a vida
social, contra o individualismo fechado em si mesmo. O ‘eu’ em Paulo aparece sempre
como membro de um grupo e nio apenas um individual’’!. As longas viagens
empreendidas e as cartas escritas por Paulo e seus colaboradores, instruindo e exortando
as comunidades mesmo a distancia, sdo sinal inequivoco da importancia central da

unidade em ser e viver cristdo, apesar do alargamento e universalidade cada vez maiores

269 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 24-26 ¢ BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo,
vol. 1, p. 223-225.

210 Cf. BARBAGLIO, G. - Le lettere di Paolo, vol. 1, p. 226-228.

271 Cf. ENGBERG-PEDERSON, Troels - Paul and the stoics, p. 42.
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da Igreja logo nos primeiros séculos da nossa era®’?

. Ao mesmo tempo, em 1 Cor vemos
a unidade que existe entre diferentes cartas de Paulo no que toca ao contetido, cujas
suplicas morais e normas dadas pelo apodstolo sdo as mesmas para diferentes lugares a
que se dirige. A variedade e complexidade tematica, o entrelagar da retérica romana, da
retorica grega, da sabedoria judaica e de aspetos especificamente cristaos sao outra marca
de riqueza unitaria em 1 Cor, onde Paulo dd normas e abre um processo de amenizagao
entre focos conflituosos rumo a um estilo de vida comum e apropriado pelo e no

Evangelho?”>.

2.3. O Contexto literario de 1 Cor 13

Os principais autores que se dedicam ao estudo de Paulo veem 1 Cor 12-14 como
uma sec¢do, cujos trés capitulos se relacionam entre si apresentando uma sequéncia
l6gica?’*. E um conjunto de capitulos que sdo continuagio da reflexdo de S. Paulo sobre
o culto de adoragdo, sendo o terceiro e ultimo conjunto ao longo da carta, finalizando e
coroando o que ja vinha desde o capitulo oito. Fala e tenta explicar o significado e o
caminho de ser ‘espiritual’, em vez de ‘carnal’, construindo a comunidade pelo verdadeiro
e puro culto, o amor a Deus e ao proximo, evitando dar qualquer tipo de escandalo ou
provocacao exibicionistas, como ¢ exemplo adulterar o dom das linguas como j4 falamos.
1 Cor 12-14 ¢ constituido por trés partes: 1 Cor 12, langando alguns principios gerais, ¢ a
resposta genérica ao problema em questdo, o abuso do dom das linguas, o Uinico dom
presente na lista que cada capitulo contem; 1 Cor 13, como que interrompendo a
sequéncia logica de pensamento que se verifica entre 1 Cor 12 e 1 Cor 14 diretamente
mas fazendo sentido onde estd colocado olhando as regras da retdrica antiga, esboga as
bases fundamentais da argumentacdo, ndo deixando de ser um avango na resposta € no
pensamento de Paulo embora seja uma digressao, evidenciando a necessidade de se ter
em conta o amor para que o dom das linguas tenha sentido e contribua para a edificagao

da Igreja; cria pano de fundo para o capitulo seguinte; e 1 Cor 14, a resposta especifica a

272 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 139.

213 Cf. MEEKS, Wayne A. — El mundo moral de los primeiros cristianos, p. 150-151.155.

274 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians. Michigan: Eerdmans, 1987, p. 23. NICNT; 7;
BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 605; COLLINS, Raymond F. — First Corinthians, p.
1325; FOCANT, C. — 1 Corinthiens 13: analyse rhétorique et analyse de structures. In BIERINGER, R.
(Ed.) - The Corinthian correspondance. Leuven: University Press, 1996, p. 199. BETL; 125.

e FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 453.
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questio, centrando-se sobretudo no carisma das linguas e da profecia®’>. 1 Cor 13 é
portanto uma digressdo em resposta do problema gerado a volta dos carismas de 1 Cor
12,1, e assim Paulo acaba por passar de uma questdo finita (os carimas) a uma questao
infinita (o amor)?*’®. Ao contrario de 1 Cor em geral, 1 Cor 13 ndo ¢ de estilo

277

deliberativo”’’. O facto de o amor ter que ver com as manifestagdes do Espirito e tendo

possibilidade de ser desenvolvido apenas se estiver proximo dos carismas, justifica ainda

mais a conexdo 1 Cor 12-14278

. Contudo, apesar da maioria dos autores, do presente ¢ do
passado, terem assumido que 1 Cor 13 foi escrito por Paulo, hda quem ache que nao.
Contudo os seus argumentos quando bem analisados até nos levam a encontrar
nitidamente as caracteristicas da teologia de Paulo neste capitulo, e que por ter muito em
conta o contexto dos destinatarios se torna tdo sui generis, caracteristica que se repete
noutras passagens de 1 Cor. As referéncias que ja vimos de Clemente de Roma e de Inécio
de Antioquia a 1 Cor 13 também dio forga a que ‘o elogio do amor’ seja de Paulo®”.

As razdes para o apéstolo tratar tdo longamente o culto reside sobretudo no facto
de haver entre os cristdos de Corinto a tendéncia de ja se considerarem como anjos,
desprezando totalmente o corpo e tendo assim uma visdo errada do que ¢ ‘a vida
espiritual” a que Paulo os convida, uma vida que ja comecou em Cristo mas que ainda
ndo se consumou e onde o presente ¢ condicionado pelo futuro, daqui a necessidade do
amor inserido e vivido na e em Igreja em vez de ser individual?®’. Precisando melhor, a
nossa pericope, a segunda parte de 1 Cor 12-14, comeca em 12,31b pois ¢ este versiculo
que anuncia e introduz 1 Cor 13, e termina em 14,1a pois € nele que a digressao sobre o
amor acaba nio tornando a ser mais mencionada em 1 Cor?®'. E tal como em 1 Cor 14,4-
6, em 1 Cor 13 Paulo procura que os corintios vengam as divisdes existentes entre eles,
principalmente que os agraciados com o dom das linguas descam do seu pedestal para
viverem verdadeiramente em Igreja e na Igreja. Por isso ha um mesmo objetivo nestas

282

duas passagens: a unidade~*“. A nossa pericope expde de modo claro a esséncia do amor

275 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 569-572; COLLINS, Raymond F. — First
Corinthians, p. 1325 e FOCANT, C. — 1 Corinthiens 13, p. 199-200.

276 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 699.

277 Cf. PATTERSON, Stephen J. - A rhetorical gem in a rhetorical treasure: the origin and significance of
1 Corinthians 13:4-7. BTB. 39:2 (2009) 88.

Patterson defende que 1 Cor 13 é um discurso epidictico, embora isto seja discutivel pois Paulo ndo honra
ninguém em 1 Cor 13.

278 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 610-611.

279 Cf. CORLEY, Jeremy - The Pauline Authorship of 1 Corinthians 13. CBQ. 66:2 (2004) 257-258.274.
280 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 572-574.

281 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 612.

282 Cf. PORTIER-YOUNG, Anathea — Tongues and Cymbals: Contextualizing 1 Corinthians 13:1, p. 103.
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cristio’®. E o amor (agdpe) o maior e mais importante carisma para o cristdo: eis a

284 Mas na verdade 1 Cor 13 é uma passagem

mensagem geral de 1Cor 12,31b-14,1a
necessaria e ldgica no argumento de Paulo para colocar as coisas no seu devido lugar de
forma muito concreta. Para tal ele usa a retdrica classica e metaforas do mundo profano
também. Deste modo 1 Cor 13,13 ndo ¢ a conclusdo de nenhum texto propriamente

independente.?®’.

2.4. O texto e tradugdo de 1 Cor 13

1 'Eav 1taig YAdooaig v avOpdnov AdA®d Kol TdV dyyéAwv, dydmnmy 6& un éyo,
v€yova xaAKOg Ny®dV 1 KOuPaiov dAardalov.
Ainda que (eu) fale as linguas dos homens e dos anjos, se (eu) ndo tiver amor, sou como
bronze que soa e cimbalo que retine.

2 kol gav &xm TpoenTeiay Kol €i0® TG LLGTAPLO TAVTO Kol TACAV TV YVOCV Kol
€av &ym maoav TV Tiotv dote Opn pebiotdval, aydmmy 8¢ un €y, ovbEy sipt.
E ainda que (eu) tenha (o dom da) profecia e conhega todos os mistérios e toda a ciéncia,
e ainda que (eu) tenha toda a fé de modo a (puder) mover montanhas, se (eu) nao tiver
amor, nada sou.

3 kOv yopicn mwhvto o HIAPYOVIE HoL Kol £0v Tapad®d TO COUE Hov Tva
KOUYNOOUOL, Ayamny 0& pun Exm, 00dEV dEEAODULAL.
E ainda que (eu) dé todos os meus bens (para dar de comer) e entregue o meu corpo para
me gloriar, se (eu) ndo tiver amor, de modo algum me resulta proveitoso.

4 'H dybmm poxpobopel, ypnotevetar 1 ayamn od (nioi, [N aydmn] ov
TEPTEPEVETAL, OV PLGLODTAL,
O amor ¢ paciente, ¢ acolhedor, ndo ¢ invejoso, (0 amor) ndo ¢ vanglorioso, ndo ¢
arrogante,

5 o0k doynuovel, ov (ntel T £avTiig, 0L Tapo&HveTal, oV AoyileTot TO KAKOV,
ndo se comporta indecentemente, ndo procura os seus proprios interesses, nao ¢ irritadico,

nao leva em conta o mal,

283 Cf. GODINHO, Paulo Sérgio Silva - Hino a caridade de S. Paulo (1 Cor 13, 1-13). Signum. 4:2 (2009)
36.

284 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 614.

285 Cf. SPICQ, C. — Agapé dans le nouveau testament. Analyse des textes. Paris: Lecoffre, 1966, vol. 11, p.
56.63.105.
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6 0¥ yaipetl émi TH) adkiq, cvyyaipel 8¢ Tf) aAnOeiq
ndo se deleita na injusti¢a, mas alegra-se com a verdade;

7 mhvto oTEYEL, TAVTA TOTEVEL, TAVTA EATTILEL, TAVTO VTTOUEVEL.
tudo sustem, em tudo tem f¢€, tudo espera, tudo suporta.

8 'H dydmn ovdémote mimter €ite 8€ mpoenteian, Kotapyndncovtal gite yYA®oaool,
mavooviol gite YvdO1Lg, katapyndioetat.
O amor nunca passara! Se (hd) profecias, (elas) vao ser reduzidas a nada; se (hd) linguas,
cessarao; se (ha) ciéncia, sera eliminada.

9 €K HEPOVG YOP YIVOOKOUEY KOl €K LEPOVE TPOPNTEVOUEV
Pois conhecemos parcialmente e parcialmente profetizamos.

10 6tav 6& €O 10 TéAELOV, TO €K PEPOLG KOTOPYNONGETAL.
porém quando vier o (que €) completo, o que € parcial sera eliminado.

11 dte Hunv VoG, EAAAOLY MG VATLOG, £PPOVOLY MG VATIOG, EAOYLOUMV @G
vimog: 8t yéyova avip, KATHPyNKa T ToD vyNnmiov.
Quando (eu) era crianga, falava como crianga, entendia como crianga, pensava como
crianca; quando me tornei homem, deixei as coisas infantis.

12 BAémopev yap @ptt O €odmipov €v aiviypati, 10te 0 TPOCWOTOV TPOG
TPOCOTOV: APTL YIVOOK® €K LEPOVG, TOTE OE EMYVAOCOLOL KAOMDS Kol EmeyvmdcOny.
Pois agora vemos num espelho obscuramente, mas depois (veremos) face a face; agora
conhego parcialmente, mas depois conhecerei perfeitamente com sou conhecido (por
Deus).

13 Novi 6¢ péver miotic, EAmic, dyann, ta tpio tadto: peilov 08 TovT®V 1 dydm.

Agora permanece fé, esperanga, amor, estas trés coisas, mas a maior de todas (€) o amor
286

2.5. Estruturade 1 Cor 13

1 Cor 13, 1-3 sdo trés afirmacgdes, construidas da mesma maneira, aludindo a

carismas mencionados em 1 Cor 12: 1 Cor 13, 1 a 1 Cor 12,28 (as linguas); 1 Cor 13,2 a

86 Cf. https://www.nestle-aland.com/en/read-na28-online/text/bibeltext/lesen/stelle/56/130001/139999/
27/08/2019 14:30; BIBLIA Sagrada. 5* ed. revista. Lisboa: Difusora Biblica, 2012, p. 1587; ZERWICK,
M.; GROSVENOR, M. — Andlisis Gramatical del Griego del Nuevo Testamento. Estella: Verbo Divino,
2008, p. 614-615; FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 13-14; BARBAGLIO, G. - La prima
lettera ai corinzi, p. 686-687; https://www.biblehub.com. 29/08/2019 15:01 ¢ CONFERENCIA
EPISCOPAL PORTUGUESA - Os quatro Evangelhos e os Salmos. Lisboa: 2019.
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1 Cor 12,10 e 28 (profecia), 1 Cor 12,8 (conhecimento), 1 Cor 12,9 (f¢) e 1 Cor 12,28
(ajuda)®®’. Falam da necessidade que o ser humano tem do amor. Sem o amor as pessoas
podem na mesma levar a bom porto uma série de agdes. Contudo ha coisas que so6 se tem
acesso através dele?®s.

1 Cor 13,4-7 tem quinze verbos que apresentam as a¢des proprias e necessarias
do ser cristdo. Trata do que € proprio do amor e também do que ndo €. Daqui se v€ que o
tema ¢ bastante diferente da primeira sec¢o. E a propria abundancia e o tipo de verbos
utilizados sublinham ainda mais a mudanca entre estas duas primeiras partes da nossa
pericope.

Esta parte divide-se em trés: primeiro com duas expressoes de amor, depois com
oito verbos expressando o que o amor ndo ¢ e finalmente outros quatro formando dois

289

pares a tratar da fé e da esperanga”®”. Aqui Paulo, mais do que definir o amor, personifica-

0?%. O sujeito principal é o amor e niio a pessoa que tem amor, porque o dinamismo vem
do amor e ndo da pessoa em si. Deste modo o apdstolo enumera o que amor faz ¢ o que o
amor nao faz, tornando 1 Cor 13 ndo um simples elogio ao amor mas algo muito concreto
para os corintios®”!. Por varias razdes ha quem defenda que 1 Cor 13,4-7 ndo foi criado
explicitamente para aqui: por ndo ter conexdo direta nem com 1 Cor 12 nem com 1 Cor
14; por apresentar diferengas linguisticas significativas relativamente ao resto de 1 Cor
13 (predominancia de verbos na negativa e expressoes que em todo o Novo Testamento
sO aparecem aqui, como ¢ o caso de chresteuomai e peperouomai); pelo versiculo sete ser
um sumario, encaixando nao sem dificuldade com o outro, 1 Cor 13,13, e por esta sec¢ao
ndo ser exortativa/moral enquanto as outras duas sdo. Por tudo isto ha quem afirme que 1
Cor 13,4-7 terd sido composto pelo proprio Paulo, como meio de contrabalancar 1 Cor
13,1-3 e 1 Cor 13,8-13, mas criado por um colega da escola que nasceu a volta do
apostolo, cujo o intuito de tal criagdo seria o de ser usada em vdrias ocasides € nao apenas
em 1 Cor 13%%2,

Em 1 Cor 13,8-13 o ap6stolo faz contrastar o presente, marcado pela imperfeigao,

com o futuro, que em Deus serd perfeito. Aqui ¢ claro que Paulo considera a fé dos

287 Cf. MURPHY-O'CONNOR, J. — 1 Corinthians. In BROWN, Raymond...[et al.] (Eds.) — The new Jerome
biblical commentary. Upper Saddle River: Prentice Hall, 1990, p. 810.

288 Cf. FOCANT, C. — 1 Corinthiens 13, p. 223.

289 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 636.

290 Cf. MURPHY-O'CONNOR, J. — 1 Corinthians, p. 811.

21 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 692.709-710.

22 Cf. PATTERSON, Stephen J. - A rhetorical gem in a rhetorical treasure, p. 89-92.
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corintios ‘infantil’ e procura que se torne ‘adulta’®. Portanto, ao contrario das anteriores
seccdes, a linguagem e abordagem de Paulo aqui ¢ ja ndo so relativa ao que € proprio do
presente e passageiro mas também ao que ¢ do futuro e definitivo. Continua a tratar do
amor, mas agora na sua permanéncia igualmente na eternidade.

Hé uma questao em que varios autores t€ém opinides opostas: a primeira parte do
versiculo oito pertencer a este novo apartado ou ainda ao anterior. Apesar dos verbos que
se seguem estarem todos no futuro e o primeiro verbo no presente, todo o versiculo ¢é
claramente uma nova tese diretamente relacionada ja ndo com a defini¢ao do amor (cf. 1
Cor 13,4-7) mas com os carismas, confrontados logo a seguir. Por isso ficamos pela
opinido de Barbaglio, Fee, Murphy-O’Connor e Collins***. Desta sequéncia para a
anterior ha duas mudancas relevantes: de uma expressao virtual passamos a algo mais
concreto, e do sujeito «eu» de 1 Cor 13,4-7 passamos ao sujeito «amor»>°°, Por tudo isto
esta seccdo pretende dirigir o pensamento e acdo para a verdadeira natureza da
espiritualidade, edificando a Igreja, e ndo simplesmente para satisfagdo estritamente
pessoal onde no fundo nem o préprio privilegiado com algum carisma beneficia.
Concretamente ‘o0 amor’ pouco ¢ referido aqui em detrimento de mostrar que os carismas
nio duram sempre. S6 0 amor é eterno®°°. Paulo pde as virtudes da fé, da esperanca e do
amor como incontornaveis e insuperaveis?®’. A ocupacdo de Paulo em 1 Cor 13,9-12 é a
de mostrar que os carismas sao exclusivamente deste mundo que passa, reforcando o que
ja foi dito em 1 Cor 13,1-3*%. Falando do presente e do futuro mostra que as qualidades
do amor se mantém inamoviveis®”. O sujeito acaba por ser misto: no versiculo 0ito é «o
amor», no nove ¢ o ‘nds’ subentendido, no onze € o «eu», com o nds anterior por os
versiculos estarem bastante ligados, € no doze o «nds» e o «euy» alternadamente. 1 Cor
13,8-13 tem por base comparacdes, mostrando que o amor supera tudo em toda a parte e
situacdo®®’. Tal como no inicio da segunda sec¢do (versiculo quatro), no inicio deste

temos «H d&ydmn». Aqui retoma-se e amplia-se precisamente o aspeto da paciéncia

293 Cf. MURPHY-O'CONNOR, J. — 1 Corinthians, p. 811.

24 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 690; FEE, Gordon D. — The first epistle to the
Corinthians, p. 23; MURPHY-O'CONNOR, J. — 1 Corinthians, p. 811 e COLLINS, Raymond F. — First
Corinthians, p. 1329.

Focant defende que a segunda seccdo de 1 Cor 13 é formada pelos vv.4-8a (cf. FOCANT, C. — 1 Corinthiens
13, p. 231.)

25 Cf. FOCANT, C. — 1 Corinthiens 13, p. 223-224.

2% Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 641-642.

297 Cf. MURPHY-O'CONNOR, J. — 1 Corinthians, p. 811.

298 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 649.

29 Cf. COLLINS, Raymond F. — First Corinthians, p. 1330.

390 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 692.
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caracterizadora do amor, a sua imutabilidade, unica relativamente a tudo quanto pertence
exclusivamente a este mundo. Os carismas foram-nos dados para nossa instrugdo e
explicacdo dos «mistérios», mas quando Cristo vier novamente todos eles serdo inateis®’.

Por sua vez, 1 Cor 13,13 ndo pertence a sec¢ao formada por 1 Cor 13,8-12, pois
este versiculo introduz um novo mote, a superioridade ¢ maior importancia do amor ja
ndo relativamente aos carismas mas a propria fé e esperanca cristis>?2. «1 Cor 13,8-12
indica apenas que as pessoas em seus dias (nos de Paulo) que possuiam dons espirituais

continuariam a possui-los durante a sua vida, a no ser que Cristo retornasse primeiro»>%>.

2.6. Comentarioa 1 Cor 13

1 Cor 8-14 t&m por tema o proximo, e 1 Cor 13 é o cume®**. 1 Cor 12,31b indica
que a nossa pericope é o melhor caminho para obter os melhores dons. E de facto uma
das mais belas paginas do Novo Testamento, ndo s6 pela sua beleza lirica mas também
pelo forca de conteudo, estrutura e lugar onde estd dentro da carta, o amor pelos outros
para que todos os dons sejam uteis, em detrimento do amor proprio e egoista. O agdpe
esta concretizado em Jesus Cristo, para nds o praticarmos e assim nos salvarmos>®. A
palavra 660s («caminhoy), utilizada em 1 Cor 12,31b, no helenismo significa doutrina
religiosa e moral, conduta pratica, que em Paulo ¢ tomada e referenciada ao proprio
Cristo, tinico caminho para se ser deveras cristio®®. 1 Cor 13 é uma exposi¢do himnica
ao jeito da de Platdo e Plutarco na antiga Grécia, que também sdo sobre o amor, s6 que
estes usam a palavra eros®”’. Paulo nfio usa tal termo por este dar um carater sensual,
emotivo e até por vezes erdtico, quando o amor cristdo ndo ¢ direcionado apenas aqueles
que sdo atrativos pelos seus valores ou posicdo social mas a todas as pessoas, com

398 Mas ndo é facil de enquadrar o

preferéncia e cuidado maior pelos que mais precisam
nosso texto num Unico género literario, pois apesar das ligacdes com textos judaicos e

gregos, nomeadamente com a retorica, niio deixa de ter a sua autenticidade peculiar’®. A

301 Cf. SPICQ, C. — Agapé dans le nouveau testament. Analyse des textes, vol. 11, p. 94.

392 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 723-724.

33 SCOTT, James W. - The Time when Revelatory Gifts Cease (1 Cor 13:8-12). WT.J. 72 (2010) 288-289.
304 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 220.

305 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 625-628.

306 Cf. SPICQ, C. — Agapé dans le nouveau testament. Analyse des textes, vol. 11, p. 64-66.

397 Cf. COLLINS, Raymond F. — First Corinthians, p. 1328.

308 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 219.

399 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 691.
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somar a dificuldade de classificar 1 Cor 13 como sendo todo ele um hino esté o facto de
ndo apresentar tragos litargicos e nunca se referir diretamente nem a Cristo nem a Deus?'°.

Paulo comecga por tocar na questdo das linguas, precisamente por ser este o
principal problema a resolver; isto no v.1. Logo de seguida fala da variedade dos carismas,
algo de bom e necessario segundo 1 Cor 12. Por fim, nesta primeira parte de 1 Cor 13, no
versiculo trés, dd exemplos de sacrificios pessoais. O amor ¢ uma necessidade que se vive
com os outros, que cada um pode e deve viver dando-se totalmente por amor a Deus e
aos outros; ndo funciona dar-se apenas um pouco ou até muito; s6 vale dar-se todo®!'!. A
antitese presente em 1 Cor 13 ¢ entre «um ter que nao preenche e um ter que constitui o
ser do sujeito»>!2. 1 Cor 13,1 é sinal que de facto os corintios acreditavam falar as linguas
dos homens ¢ até a dos anjos. Procurando desvanecer a visao dos dons de Deus corintia,
tendencialmente vivida orgulhosamente como eloquéncia intelectual, o apdstolo procura
mostrar que tal habilidade vem do Espirito pelo amor, que necessariamente se manifesta
para com os irmaos na fé, nunca destruindo nenhum deles. A propria expressao «se nao
tiver amor» nao significa uma possessao, mas antes ‘agir com amor’, ‘estar/viver para os
outros’. Este versiculo termina com as imagens do ‘bronze que soa’ e o ‘cimbalo que
retine’, que significam algo vazio e oco, € que na verdade eram utilizados nos cultos
pagios®!®. Também pode ser referéncia as folhas de metal que eram usadas para fazer
efeito de eco nos teatros®'*, mas como ja ndo existiam no tempo de Paulo ha ja quase cem
anos nao ¢ garantido que o apdstolo e os seus destinatarios conhecessem tais objetos.
Além disso ndo se sabe nem do mundo biblico ou do classico (romano ou grego) algum
instrumento com o nome chalkos. Hé isso sim um paralelismo presente em 1 Cor 13,1
usando uma analogia apropriada para a sua audiéncia, com retérica por base, muito bem
manuseada por Paulo. Também recorre a uma metafora, pois a imagem do cimbalo
descreve o que a primeira imagem, a do bronze, significa. O kymbalon (cimbalo), que
deriva do grego e que era um instrumento utilizado nos ritos helénicos e também no
judaismo antigo, tal como outros instrumentos de percussao nunca era usado sozinho mas
com outros instrumentos em unissono. Os cimbalos de bronze descritos em 1 Cr 15,19
tém que ver e fundamentam 1 Cor 13,1 como uma Unica metafora, assim como os

cimbalos serem instrumentos muito apreciados no louvor ao Senhor entre os israelitas,

310 Cf. FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 487.

311 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 628-629.
32 BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 692.

313 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 630-632.
314 Cf. FOCANT, C. — 1 Corinthiens 13, p. 220.
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fundamentais para criar um ambiente de alegria, diferencia o uso do mesmo tipo de
instrumental nos nossos dias. Alalazon significa ‘chorar’ ou ‘gritar em voz alta’, o que
esta de acordo com o culto diario instituido por David, tendo os instrumentos um carater
sagrado e a fungdo de acompanhamento e colaboragdo no trabalho profético. Com isto
Paulo quis dizer aos corintios que as profecias constroem a Igreja, mas o falar linguas por
si s6 ndo. Tudo isto com certeza seria do conhecimento do apostolo a partir da liturgia
judaica®". E a primeira construcio frasica condicional, a que se seguem outras duas, nos
vv.2-3, respetivamente, em que todos trés estdo bastante marcados pela retorica e onde

had uma evolugdo progressiva na forca das expressdes’'®, terminando com uma

onomatopeia vibrante’!”.

1 Cor 13,2 avanga na exposi¢ao sobre o amor, com uma lista de trés dos carismas
apresentados em 1 Cor 12,8-10: a profecia, a sabedoria e a fé. Paulo declara que se alguém
possuisse todos os mistérios, toda a sabedoria e toda a fé, ainda que tal fosse possivel,
sem amor seria nada aos olhos de Deus. Este versiculo termina com a expressao «nada
souy, reafirmando-se mais uma vez que ter todos os carismas, os quais a Igreja de Corinto

tinha recebido, sem o amor de Cristo ndo sdo sinal do Espirito’!8

. Aqui esta em discussao
se o conhecimento dos mistérios e a ciéncia sao distintos da profecia. Na verdade sdo
muito semelhantes; conhecer os mistérios € tomar parte nos carismas. As duas formas de
totalidade aqui usadas procuram mostrar que o amor ndo tem rival a altura, nem mesmo
um conhecimento ilimitado. A pessoa em si é nada®'®. S6 amando ¢ que a pessoa/o cristdo
verdadeiramente vive*?’. A sabedoria a que aqui se alude ndio é a propria de quem recolhe
muitas informagdes ou verdades, mas aquela que vem diretamente do Espirito®?!.

1 Cor 13,3 da exemplos de grande sacrificio pessoal, alargando-se assim ainda
mais a perspetiva sobre os carismas. ‘Distribuir todos os bens’ em si ¢ bom, mas se
desprovido de amor de nada vale. ‘Entregar o corpo’ (para ser queimado) tem aqui um
tom escatoldgico, queimar as coisas que nos enfraquecem para que o Evangelho frutifique

mais e melhor. Mas se nao for por amor, tudo isto nao fara lucrar nada. O amor tem de

caminhar lado a lado com todas as manifesta¢des do Espirito para que estes nunca percam

315 Cf. PORTIER-YOUNG, Anathea — Tongues and Cymbals: Contextualizing 1 Corinthians 13:1, p. 99-
103.

316 Cf. FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 491-492.494.

31T Cf. SPICQ, C. — Agapé dans le nouveau testament. Analyse des textes, vol. 11, p. 67.

318 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 632-633.

319 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 703-705.

320 Cf. MURPHY-O'CONNOR, J. — 1 Corinthians, p. 811.

321 Cf. SCOTT, James W. - The Time when Revelatory Gifts Cease (1 Cor 13:8-12), p. 274.
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322

o seu sentido cristdao”~~. Dar todo os bens aos pobres ¢ algo caridoso de facto, mas dar-se

a si mesmo ¢ algo ainda mais heroico e extraordindrio, quando acompanhado de amor,

323

porque sem ele nada vale’*”. De facto a segunda imagem deste versiculo ¢ um crescendo

relativamente a primeira expressao, um maximo de entrega a ponto de perder a vida, de

324

abdicar dela Note-se também que o significado do segundo verbo usado

(kauchésomai) ainda ndo gerou consenso entre os estudiosos’?®

; aqui usamos a versao
mais antiga, seguida pela nova tradugdo da Conferéncia Episcopal Portuguesa®?°. E nesta
imagem a partir da ‘dadiva do corpo’, Paulo teve em conta com toda a certeza a literatura
judaica e paga, e o mito corinto ligado a invasdo dorica que até tinha uma festa propria,
de modo que a forca do amor ndo era de todo desconhecida dos corintios. De qualquer

das formas é claro que este versiculo trata dos dons de assisténcia®?’.

1 Cor 13,4 na sua primeira parte mostra a necessidade de ao mesmo tempo ser
ativo e passivo para que possa haver amor entre pessoas, 0 que caracteriza o amor de
Deus pela humanidade: ser paciente sem deixar de procurar estar proximo pela
amabilidade. A segunda parte deste versiculo enquadra-se numa série de verbos na
negativa, alertando para os comportamentos contrarios a quem vive por amor: ‘nao ser
invejoso’, isto ¢, ndo viver em rivalidades, seja pela sabedoria seja pela autoridade, como
acontecia entre os corintios; ‘ndo ser arrogante’ e ‘ndo ser orgulhoso’, ou seja, nao ser
resmungio, nio querer nem procurar ser o centro das atengdes®*s. Com o primeiro verbo
Paulo exorta os cristdos a comportarem-se com animo a toda a prova, a saber esperar, a
ser benévolo. No terceiro denuncia expressoes de inveja e rivalidade na Igreja de Corinto
dividindo-a. Com o quarto o apostolo refere-se a sentimentos de superioridade por parte
de alguns cristdos corintios que se achavam superiores aos outros, € no quinto verbo ataca
o orgulho da comunidade corintio, com alguns a vangloriarem-se de pertencer a um lider
em vez de outro, por exemplo (cf. 1 Cor 4,6)*?. Ser paciente é ndo se irar. Como ¢ proprio

do grego do século I, ser amavel significa ser puro e completamente altruista. O amor ndo

322 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 633-635.

323 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 706.709.
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328 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 636-638.
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se gaba, nio é inchado e sabe sempre comportar-se devidamente®*’. A primeira
caracteristica que Paulo atribui ao amor ¢ uma resposta passiva, ser tolerante e paciente,

331 A paciéncia domina na

e a segunda ¢ ativa, estar atento e disponivel, ser construtivo
Paixdo de Cristo, faz com que a consciéncia esteja sempre tranquila, e também domina o
proprio Deus que aguarda com amor a nossa conversao, a superacdo dos nossos
ressentimentos, sem desprezo, irritagdo ou desespero. A paciéncia abre caminho a um
amor nobre, superior até perante os opressores, com grande alma, generosidade e
requinte, sorridente até. Tudo isto ¢ contra os egoismos e vaidades em Corinto, e
consequentes ciimes, em nome da dogura e superioridade do amor, que ¢ sempre
ponderado e humilde. Além disso, o amor ndo repele ninguém?*32.

1 Cor 13,5 comega por dizer que o amor ‘ndo ¢ rude’, ndo ¢ indecoroso/indecente.
Aqui Paulo menciona a questdo de mulheres estarem na assembleia de cabega descoberta
e mais outras questdes desrespeitadas por alguns na comunidade de Corinto quanto a
distingdo dos sexos, € a humilhagdo dos ricos para com os pobres na Eucaristia. Em
seguida temos a afirmagdo de que o amor ‘ndo olha ao interesse proprio’, que a pessoa
que ama nao procura o seu proprio interesse, nao se achando ‘o maior’ e procurando antes
o bem do proximo. Segue-se que o amor «nao ¢ irritadico». Este verbo est4 na passiva, e
quer significar que aquele que ama nao cai facilmente em irritacdo contra alguém. Deste
modo este versiculo sublinha o inicio desta subseccdo de 1 Cor 13, recordando a
paciéncia. Por fim, 1 Cor 13,5 declara que o amor «ndo guarda o mal (recebido)», que
neste caso significa ndo considerar o mal, ndo o levar em conta, ndo tomar nota do mal
que se recebe, esperando que alguém acerte as contas depois, tal como Cristo esperou
pelo Pai na Cruz**’. As a¢des vergonhosas que Paulo denuncia tém que ver com as
questdes sexuais, onde o amor impede-as inspirando apenas a¢des honrosas. A ultima
afirmagdo negativa significa que o amor compreende e perdoa o mal, fruto da prévia
iniciativa e graca de Deus para connosco pecadores***. O verdadeiro amor protege e nunca
manipula, nunca usa o outro, nunca o vé como um objeto, nunca trai € ndo se ofende

335

facilmente”””. Neste versiculo Paulo insurge-se diretamente contra toda a desonestidade

e injusti¢a, concretamente contra as faltas vergonhosas, verdadeiros atentados contra a

330 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 221-222.

31 Cf. FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 495.

332 Cf. SPICQ, C. — Agapé dans le nouveau testament. Analyse des textes, vol. 11, p. 77-80.82-84.
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pureza do amor cristdo. O apodstolo aponta e sublinha o lado de temperanga e discri¢ao do
amor. Quem o tem sempre por companheiro estd livre de perder o controlo sobre si
mesmo, remédio que os corintios estavam a precisar para transformar o seu espirito,
tendencialmente briguento, dificil de lidar, desconfiado, pronto a julgar os outros e a
registar o mal recebido®3®.

1 Cor 13,6 inicia como claro prolongamento do versiculo anterior, clarificando
que o amor «ndo se deleita com a injustica», mas antes «alegra-se com a verdade», com
o perdao dado, com toda a bondade até para com aqueles de quem se gosta menos,

37 Das muitas

recusando contendas e encontrar alegria nos fracassos dos outros
proposicdes de 1 Cor 13 esta ¢ a Ginica negativa a que se segue a respetiva positiva, onde
«justiga» tem conotag¢do moral e ndo juridica e «alegrar-se» significa retiddo moral®3®. A
tendéncia para a competicdo, que tinha extensas raizes em Corinto, deveria ser geradora
de situagdes de gosto para alguns pelas falhas de outros. Deste modo Paulo diz-lhes que
tal atitude € sempre errada. Além disso, a ultima frase de 1 Cor 13,6 quer dizer que o
amor ndo procura promover-se mas antes visa celebrar uma verdade desinteressada,
pura**°. O amor, quem vive no amor, entristece-se ao ver os seus perseguidores passarem
males ou injustigas. SO se alegra com a verdade, com o bem, com o que ¢ virtuoso, numa
alegria ativa (ndo platonica), que se exterioriza e se partilha com os demais®*.

1 Cor 13,7 ¢ um sumario e conclusdo. Os quatro verbos aqui presentes estao
sempre acompanhados de «tudo». O primeiro e quarto verbos falam do presente, e os
outros dois do futuro. O amor vive para sempre e em todas as circunstincias. O segundo
e terceiro verbos aparecem novamente em 1 Cor 13,13. A frase formada a partir do
segundo verbo nao significa que o amor acredita sempre que tudo esta bem ou € o melhor,
pois isso seria ingenuidade, mas antes, a exemplo de Cristo, quer dizer que o amor ndo
deixa de ter esperanca e fé nas pessoas e coisas, na possibilidade de todos e tudo
encontrarem-se com Deus. A primeira vista, Paulo neste versiculo parece ter-se desviado
da questdo dos dons espirituais que o trouxe até aqui, pois ‘volta a carga’ no seguinte

versiculo, dando um passo mais na sua argumentacdo>*'. 1 Cor 13,7 é a conclusio solene

do que o amor faz, em que todas as expressdes que o compde sublinham a totalidade do

336 Cf. SPICQ, C. — Agapé dans le nouveau testament. Analyse des textes, vol. 11, p. 85-88.
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amor, estando agrupadas duas a duas, a primeira com a tltima e a segunda com a terceira.
A primeira sublinha a capacidade que o amor tem de suportar todas as contrariedades. Na
segunda o verbo nio significa a fé em Cristo, por isso € uma formula unica; ¢ a fé na vida,
que evita o desespero. Deste modo a espera de que fala a terceira expressao também nao
¢ propriamente teologica mas abertura de alguém que acredita num futuro positivo, a qual
incorpora a esperanga teologal. A quarta e ultima frase conclui que o amor nao desiste
perante o peso constante das contrariedades da vida. O amor é constante, ndo importa o
contexto. Portanto temos em 1 Cor 13,7 quatro afirmacgdes do que ¢ o amor e da utilidade
que podemos tirar dele se o deixarmos tomar conta da nossa vida, ou seja, conseguiremos

perseverar e resistir neste mundo através dele>*?

. O amor como que esconde o mal do
préximo e tende a ver todas as coisas como bem, porque ndo cria preconceitos. Ainda que
reconhecendo a existéncia e efeitos do mal, ¢ também sempre otimista, ndo teme o futuro,
tem esperanga no proximo contra todas as previsoes puramente humanas, de tal modo que
a sua fé, ainda que contradita pelos factos e assim abatida, continua com coragem para

avangar’®. Temos aqui uma anafora, que contribui muito para a beleza literaria, ritmo e

até efeito musical de 1 Cor 133%,

1 Cor 13,8 revela claramente que € o comeco de um novo apartado, que comega afirmando
o amor como sendo infalivel. Mas depois continua mostrando que os carismas
desaparecerdo, em contraste com o final de 1 Cor 13, que culminard com o que ainda
permanece e com o que permanecerd. Contudo, o significado da primeira frase deste
versiculo € ambiguo, talvez até propositadamente porque, tendo em conta o contexto,
pode perfeitamente significar por um lado que o amor ¢ imbativel e por outro que € eterno,
reforcando as afirmagdes que lhe antecedem e abrindo novo horizonte na argumentacgao.
Paulo apresenta trés carismas para falar da efemeridade de todos eles. O primeiro ¢ o
preferido de Paulo para edifica¢do da Igreja (a profecia), enquanto os outros, as linguas e
a ciéncia, sao os que os corintios gostam mais. Os verbos que aqui acompanham os dons
do Espirito sao de cariz escatoldgico, proprios da transitoriedade daquilo que ¢ exclusivo
deste mundo. O conhecimento/a ciéncia de que o apostolo fala aqui ndo ¢ a que o homem
¢ capaz de aprender por si proprio mas manifestacao do Espirito, capaz de dar a conhecer

os designios e os mistérios de Deus, a qual Paulo mais adiante em 1 Cor 13,9 e 1 Cor

342 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 714-716.
33 Cf. SPICQ, C. — Agapé dans le nouveau testament. Analyse des textes, vol. 11, p. 91-92.
34 Cf. SPICQ, C. — Agapé dans le nouveau testament. Analyse des textes, vol. 11, p. 59.
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345 Afirma-se a diferenca

13,12b designara por incompleta, e que depois sera completa
entre o amor, que ¢ presente mas também ¢ eternidade, e os carismas, que nao durardo
para a eternidade*®. O contraste entre o amor, que ¢ absoluto, e o conhecimento que agora
temos, que € relativo, sublinha melhor o contraste ja feito em 1 Cor 8,1, olhando de facto
para 1 Cor 3 e 1 Cor 8-10. Além disso, o verbo usado ¢ o mesmo de 1 Cor 2,6 e 1,283%7,

Em 1 Cor 13,8 temos claramente um emergir do sentido escatoldgico que também
se encontra na pericope®*, e a continuacdo do argumento comecado em 1 Cor 13,1-3,
concretizando com trés dons do Espirito todos os dons apenas visados pelos trés primeiros
versiculos do nosso trecho. A explicagdo para Paulo falar aqui de ‘profecias’ no plural e
nao de ‘profecia’ no singular (cf. 1 Cor 13,2) dever-se-a aos dons das pessoas de hoje,
referindo-se aos profetas seus contemporaneos e suas mensagens. E o dom das linguas a
que também se refere busca mais as mensagens em linguagens desconhecidas, na medida
em que as revelagdes numa lingua desconhecida (as linguas) equivalem as revelacdes
numa lingua conhecida quando interpretadas (as profecias)**. Neste versiculo vemos que
0 amor ¢ perseverante, ‘teima em durar’: por um lado, esta sempre ativo, nao descansa, e
por outro ¢ de tal maneira continuo que a sua natureza ¢ inalteravel. Até mesmo no Paraiso
¢ 0 mesmo que na terra. Dai que seja o valor que por si s6 constitui o cristdo®>’.

1 Cor 13,9, com 1 Cor 13,10, explica 1 Cor 13,8. E sobre o ‘aqui e agora’, o
imperfeito. O «parcialmentey significa o que é imperfeito, o que é apenas deste mundo®>'.
Mostra a caducidade dos carismas, a sua parcialidade/imperfei¢ao, que qualifica o mundo
presente relativamente ao que ha-de vir, o que € perfeito, que caracteriza o mundo
futuro®2. A expressio «ek merous» e o verbo «gindsko» mostram bem que o
conhecimento € um processo € nao pode ser adquirido por inteiro como os corintios
pensavam®>*, Além disso Paulo quer dizer que ‘o parcial’ desaparecera®*. Em 1 Cor 13,9
o apostolo explica o porqué dos dons de que os corintios dispunham serem passageiros.

1 Cor 13,9-10 trata do conhecimento e das profecias®>.

345 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 642-644.

346 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 716-717.

347 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 229-230.

348 Cf. FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 497.

349 Cf. SCOTT, James W. - The Time when Revelatory Gifts Cease, p. 271.273.
330 Cf. SPICQ, C. — Agapé dans le nouveau testament. Analyse des textes, vol. 11, p. 93-94.103.
351 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 644-646.

352 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 717.

353 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 230.

354 Cf. FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 498.

355 Cf. SCOTT, James W. - The Time when Revelatory Gifts Cease, p. 275.
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1 Cor 13,11 clarifica os dois versiculos imediatamente anteriores através de uma
analogia: alguém maduro/adulto ndo fala nem pensa nem raciocina como uma crianga.
Deste modo Paulo exorta os corintios a deixarem o seu comportamento imaturo, que esta
a deixar o amor de lado. Nao ¢ a infincia nem o crescimento das pessoas que interessa
aqui; em concreto € o viver dos corintios, que até agora esta agarrado a uma vida que
passa, propria das criangas. Para mudar tal conduta ha que ndo s6 dar importancia aos
carismas extraordinarios mas também ao amor, o principio e o fim de todos os dons*°.
Além disso, as experiéncias carismaticas sao apenas um nivel de experiéncia do cristao,
ndo o definitivo®>’. A comparacdo entre a infincia e a adultez que Paulo traz aqui
relaciona-se diretamente com 1 Cor 14 (o dom das linguas) e 1 Cor 12 (os outros dons do
Espirito), e claro que o apostolo ndo quer dizer que se deve desprezar os dons do Espirito
e s6 dar importancia ao amor; apenas quer denunciar e condenar uma centralizagdo sem
amor, ou seja, o egocentrismo. Assim 1 Cor 13,11 mostra como o amor puro marca
positivamente todas as coisas®>%.

1 Cor 13,12 recorre a outra analogia, repetindo a expressdo «agora...depois
porém...»". Na primeira frase o apostolo serve-se da fama dos excelentes espelhos de
bronze produzidos em Corinto, para mostrar que por agora a maneira como vemos Deus
¢ como uma imagem que se v€ no espelho, isto €, vemos alguém mas nao diretamente,
apenas em reflexo, o que ndo ¢ o ideal/o maximo que se quer atingir, o que nao tem
comparagdo com o que ainda vai vir. Porque alguém ou algo visto numa fotografia ou
numa imagem pode ser bom, mas ndo € tdo bom como vé-la digamos sem media¢des. Na
segunda fase deste verso, Paulo retoma os seus raciocinios em 1 Cor 13,8, os vocéabulos
contrastantes de 1 Cor 13,12 entre o tempo presente e o futuro e o contetido de 1 Cor 13,9
acerca do incompleto e do completo. Tudo isto para clarificar a distingdo entre o
conhecimento que os carismas ddo e o que s6 vem da escatologia final, o completo. Os
carismas, precisamente porque t€ém fim a vista sdo de uma natureza diferente da do amor,

3% E o depois junto de Deus, perfeito.

0 que nao os torna imperfeitos embora os relativize

O «perfeitamente» tem que ver com o fim escatolégico, uma perfei¢do que ndo se
. , 360 P , ’

realizard neste mundo como o temos”™. Todo este versiculo estd construido entre o

presente e o futuro, a dois tempos paralelos, entre a parcialidade e a perfeicao. Especifica

356 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 646-647.
357 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 718.
358 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 231.
3% Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 647-649.
360 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 644-646.
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o conhecimento imperfeito declarado antes em 1 Cor 13,9. A perfei¢ao de conhecimento
tem um verbo composto numa forma comparativa, um passivo teoldgico cujo agente €
Deus. Na verdade Paulo ainda ndo deixou a questdo das experiéncias carismaticas, tema

constante em 1 Cor 12-14, pois este versiculo reflete diretamente 1 Cor 13,8-9¢!

. Aqui,
depois de ter tratado das profecias, das linguas e do conhecimento no v.8 € a seguir apenas
das profecias e do conhecimento, finalmente em 1 Cor 13,12 restringe-se ao dom do
conhecimento®®2. O conhecimento perfeito de que o apdstolo fala ndo é dedutivo, ¢ mais

363 «Como nds vimos no v. 10,

claro e direto ainda porque na mais profunda intimidade
o conhecimento total nio aumenta, mas antes substitui, o conhecimento parcial»>®*. A
comparagdo entre ‘ver através de um espelho’ e “ver face a face’ ¢ algo que Paulo toma
dos gregos antigos, portanto conhecida dos corintios. Isto para lhes dizer que conhecer
por um espelho, conhecer neste mundo, traz pouca clareza; no Céu nao haverd sombras
de duvidas mas precisao total, um conhecimento pratico proprio dos eleitos a viver para
sempre junto de Deus, como resultado da participagdo do Seu amor. O amor caracteristico
do cristdo ¢ o primeiro fruto de se ser conhecido por Deus, pelo que ¢ «caminho» (cf. 1
Cor 12,31b) e forga a possuir ja aqui na terra embora a sua morada definitiva seja o Céu®’.

1 Cor 13,13, em estreita relacdo com 1 Cor 13,8, ¢ o v. mais dificil de interpretar
de 1 Cor 13, cujo centro da dificuldade esta na repentina apari¢ao da ‘fé’ e da ‘esperanga’.
Contudo as virtudes teologais deveriam ser conhecidas pelos corintios, e caminho de vida
para os cristdos em geral. Tinham fé em Deus, confiando como Cristo, esperanca no
futuro, no regresso definitivo do Senhor Ressuscitado, e precisavam de aliar a elas 0 amor
comunitdrio aos irmados. Paulo junta as trés virtudes porque elas sdo verdadeiras
companheiras, € ndo os dons espirituais propriamente. Todas trés sdo imperativos para se
ser cristdo neste mundo, ndo sendo estritamente necessario ser-se dotado de carismas
extraordinarios*®®. «Fé e esperanga sdo incompativeis com a visdo beatifica, mas com o
amor s3o essenciais para a vida cristi»>®’. O verbo menein nio quer dizer que a esperanga
e a fé também permanecem eternamente. O esquema de 1 Cor 13,13 difere do de 1 Cor
13,8-12, e a grandeza do amor ndo ¢ comparada aos carismas mas a fé e a esperanca

cristds, superando-as claramente. Anexa-se aqui 1 Cor 14,1a, porque ¢ uma exortagcdo que

361 Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 718-721.

362 Cf. SCOTT, James W. - The Time when Revelatory Gifts Cease, p. 276.

363 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 232-233.

364 SCOTT, James W. - The Time when Revelatory Gifts Cease, p. 279.

365 Cf. SPICQ, C. — Agapé dans le nouveau testament. Analyse des textes, vol. 11, p. 99-104.
366 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 651-652.

37 MURPHY-O'CONNOR, J. — 1 Corinthians, p. 811.
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conclui tudo o que foi dito em 1 Cor 13, exortando a pratica de procurar o amor para que
os crentes sejam cristdos o mais verdadeira e profundamente possivel**®. O «Nvvi 5&»
contrasta propositadamente com o «tote» do versiculo anterior e vemos que o apdstolo
se inspira no Sermao da Montanha. A partir destes factos Paulo pretende mostrar que as
virtudes teologais sdo de uma ordem superior aos carismas, continuando uma gradagao
de valores que ja vinha dos capitulos anteriores. Fé, esperanga e amor/caridade constituem
o caminho cristdo, ainda ‘longe de Deus’, mas o amor ¢ a maior de todas as virtudes, pelo

que ser instruido sobre a mais alta justica ndo é suficiente para se puder chegar a Deus>®.

2.7. Andlise de palavras mais importantes sobre 1 Cor 13

Comegando pelo amor, ¢ tradugdo de trés palavras distintas do grego (agdpe, eros
e philia). Mas como cada uma tem a sua orienta¢do especifica’’’, analisaremos de seguida
cada uma delas distinguindo-as, para percebermos melhor de que amor Paulo fala e exorta
ao longo de 1 Cor 13. Na verdade ele mostra as diferengas ente o amor cristdo (dydzn) e

o amor absoluto do paganismo (épw¢) e o amor filantropico (gidia)’’!.

2.7.1. ayann
Ayarnn (agdpe) deriva do verbo dyormdw. Esta derivagdo apenas apareceu pouco
antes de Cristo, significando para os cristdos ‘caridade/amor’. Portanto ndo foi utilizada

372 Mas no original grego do

apenas no ambito cristdo, e continua hoje na lingua grega
Novo Testamento aparece cento e dezassete vezes®’>, quarenta e sete nas cartas proto-
paulinas, nove das quais em 1 Cor 13,1-13 mostrando a unidade literaria do nosso trecho.
Significa o cultivo/pratica do amor>’*. Poucas vezes aparece no grego fora da Biblia, e no
judaismo helénico e nos escritos cristdos adquiriu um significado mais geral e ético: afeto

de uma pessoa por outra de tal modo que a primeira é capaz de dar a sua vida pela outra®’>,

3% Cf. BARBAGLIO, G. - La prima lettera ai corinzi, p. 722-725.

369 Cf. SPICQ, C. — Agapé dans le nouveau testament. Analyse des textes, vol. 11, p. 105-108.

370 Cf. CANTO-SPERBER, Monique — Amour. In Dictionnaire d’éthique et the philosophie morale. Dir.
Monique Canto-Sperber. 4 ed. Paris: PUF, 2004, vol. 1, p. 32.

371 Cf. GODINHO, Paulo Sérgio Silva - Hino a caridade de S. Paulo, p. 39.

372 Cf. dyambo et dyandlo. In CHANTRAINE, P. — Dictionnaire étymologique de la langue grecque:
histoire des mots. Paris: Klincksieck, 1999, p. 7.

373 Cf. MOULTON, W. F.; GEDEN, A. S. — Concordance to the Greek New Testament. 6* ed. Edited by .
H. Marshall. London: T&T Clark, 2002, p. 6-7.

374 Cf. GODINHO, Paulo Sérgio Silva - Hino a caridade de S. Paulo, p. 36-37.

375 Cf. FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 499.
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E de facto o cristao define-se pelo amor (agdpe), por dar-se a si mesmo em sacrificio por

376

causa de amar alguém”’®. Ao contrario do épwg e do pilia, o dydrn é constante. Nao ¢

um tema de oratoria mas realizagdo que se deve procurar, tomando os carismas do Espirito

por meio e ndo como fim em si mesmos>”’

. Agape, eros e philia t€m por objeto alguém
que amam, unindo-se a esse alguém, o que faz do amor a mais forte ¢ marcante
caracteristica das emogdes humanas. Mas s6 0 agdpe ¢ um amor consagrado aos outros e
pelos outros e de um certo modo independente do amado. Porque o agape ¢ o amor
caracteristico de Deus em que o nosso semelhante ndo ¢ um mero meio para chegar a
Deus mas objeto de nossa verdadeira ocupacao, por ele proprio, para seu proprio bem e
ndo nosso. De facto o amor de Deus ndo procura ser correspondido nem tem em conta as
condi¢des morais do outro, o valor do objeto do seu amor; o agdpe nao precisa de
motivagdo propria, € espontaneo, ou seja, decorre de um processo racional voluntario, e
ndo tem nada que ver com irracionalidade ou instinto. E um sentimento e ag¢do que o
homem por si s6 ndo tem, pelo que € no fundo obra de Deus, e por isso ndo tem fim e é
algo sempre em dinamismo, participando no processo da Criagio®’®; por vezes é ‘seco’
de sentimentos, mas ndo é por isso que deixa de ser amor...! E um dom proveniente da
filiagio divina, de sermos filhos de Deus por Jesus Cristo’”®. E o amor na fé e nela
inebriado, um amor descendente (que parte de Deus e chega até nos) e oblativo. Por isso,
«para Paulo, amor, em vez de cair nas categorias de eros e de philia, encontra a sua

consumagio no agdpe»>*°.

2.7.2. épwg

O eros ¢ o amor entre homem e mulher que ndo deriva da vontade ou da
inteligéncia deles mas que se lhes imp&e. E o amor caracteristico do mundo, que parte ‘de
baixo’ (das realidades terrenas) para chegar ‘14 cima’, as realidades divinas. E ambicioso
e possessivo (cf. DCE 3.7). Na Grécia antiga, eros era o vocabulo mais utilizado para
dizer «amory, de tal maneira que foi personificado como o deus do amor (Eros)*®!. Para

0s gregos, € também em outras culturas, este tipo de amor era sobretudo inebriamento,

376 Cf. SPICQ, C. — Agapé dans le nouveau testament. Analyse des textes. Paris: Lecoffre, 1966, vol. I, p.
312-314.

377 Cf. SPICQ, C. — Agapé dans le nouveau testament. Analyse des textes, vol. 11, p. 56.93.108.

378 Cf. CANTO-SPERBER, Monique — Amour, vol 1, p. 33.36-37.

379 Cf. HARDER, Yves-Jean — Amour. In Dictionnaire critique de théologie. Publié sous la direction de
Jean-Yves Lacoste. Paris: PUF, 1998, p. 37.

380 BRENK, Frederick E. — Most Beautiful and Divine, p. 110.

381 Cf. FITZMEYER, Joseph A. - First Corinthians, p. 499.
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‘loucura divina’ que escraviza a inteligéncia. Deste modo era tido como sendo forga
divina, comunhdo com o divino nos cultos de fertilidade, tantas vezes associados a
prostituicdo ‘sagrada’ em templos (cf. DCE 4), facto que afloramos anteriormente no
nosso primeiro capitulo. Note-se que «Paulo nunca fala de eros explicitamente, nem tal

palavra aparece no Novo Testamento, mas o conceito estd frequentemente como pano de

fundo»>82.

«O eros esta de certo modo enraizado na propria natureza do homem; Adao anda a
procura e «deixa o pai e a mae» para encontrar a mulher; s6 no seu conjunto é que
representam a totalidade humana...o eros impele o homem ao matrimonio, a uma

ligagdo caracterizada pela unicidade e para sempre» (DCE 11).

Deste modo ele ¢ o forte desejo de se unir a alguma pessoa determinada, a
principio independentemente da vontade dessa pessoa, como meio de chegar a um estado
pessoal que de outro modo nao ¢ possivel alcancar. Mas dada a sua tendéncia em mudar
de vontade torna-se a mais irracional das emogdes ainda que ndo dispense totalmente a
racionalidade, razdo pela qual se altera a consideracdo sobre o objeto amado ou a pessoa

amada, e se deixe de amar este/esta para amar outro/outra’®?

. O eros ¢ divinizagao do
amor puramente humano**. E uma amor erético, de desejo do corpo do outro, mas na
verdade procurando transcendéncia/o que nio se vé3®>.

Por seu turno, a fé no unico Deus ja no Antigo Testamento opds-se a divinizagao
do eros, porque lhe tira a sua dignidade e humanidade, abusando de pessoas, degradando
o homem em vez de o elevar até Deus (cf. DCE 4-5). E verdade que Deus ama, ¢
pessoalmente, ndo s6 com amor agdpe, gratuitamente e perdoando, mas também com
amor eros pois ama ardentemente. Mas o Seu eros ¢ de tal maneira purificado que se
funde com o agdpe (DCE 9-10), meta portanto que Deus tem para o homem alcangar,

aprendendo a usar o eros em seu beneficio, a ‘domesticad-lo’ em vez de se deixar

escravizar por ele, a leva-lo a sua verdadeira grandeza.

382 BRENK, Frederick E. — Most Beautiful and Divine, p. 109.

383 Cf. CANTO-SPERBER, Monique — Amour, vol 1, p. 32-33.35.

384 Cf. HARDER, Yves-Jean — Amour, p. 37.

385 Cf. FUCHS, Eric — Amour familial et conjugalité. In Dictionnaire d’éthique et the philosophie morale.
Dir. Monique Canto-Sperber. 4* ed. Paris: PUF, 2004, vol. 1, p. 51.
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2.7.3. pikia

O termo philia aparece algumas vezes no Novo Testamento e ¢ um amor fruto de
relacdo de estima reciproca. Nao ¢ simplesmente «amizade», mas afeto mostrado aos
outros, vontade de manter os relacionamentos. Portanto tem que ver com uma moral
exemplar. E 0 amor-proprio pelos que vivem consigo, pela familia ou pelos membros da
comunidade a que se pertence, manifestado em ternura, generosidade e reciprocidade,
caracteristicas estas que também se encontram no eros mas de maneira diferente. Ao
contrario do eros, o amor philia nao envolve o desejo de possuir o outro ou de
desesperadamente estar com ele. Procura acima de tudo o bem dos outros, mas também
0 seu proprio bem através disso, na tal reciprocidade, no dar e no receber. Deste modo o
philia existe por causa do amor-proprio que cada sujeito tem por si mesmo, embora tenha
em si o desejo do melhor bem também para o seu semelhante. O que distingue philia de
eros € que o primeiro ¢ um sentimento reciproco de igualdade, e o segundo ndo. Mas, tal
como o eros, ha o sentimento de unidio entre as duas partes envolvidas®*®. E um amor
seletivo, que ndo ama a todos, escolhendo amar quem pelas suas qualidades atrai a ser

387

amado’®’. Um derivado de philia, philadelphos, aparece seis vezes no Novo Testamento,

significando amor fraternal®®3.

2.7.4. aropyn
Storgé ¢ outro termo que normalmente se traduz por «amory. Trata-se de afeto ou
amor instintivo, entre pais e filhos®®’, intrinseco pelos ‘lacos de sangue falarem mais

alto’, digamos.

2.7.5. yopiouo.
Charisma aparece no Novo Testamento por dezassete vezes, sempre em cartas,

sete das quais em 1 Cor. Antes raramente ocorre. Significa dom, dom dado por Deus, pelo

386 Cf. CANTO-SPERBER, Monique — Amour, vol 1, p. 32-33.35-36.

387 Cf. FUCHS, Eric — Amour familial et conjugalité, vol 1, p. 51.

388 Cf. PLUMACHER, E. — Philadelfia. In Exegetical Dictionary of the New Testament. Edited by Horst
Balz and Gerhard Schneider. Michigan: Eerdmans, 1993, vol. 3, p. 424.

389 Cf. MONTANARI, Franco — ctopyy. In The Brill dictionary of Ancient Greek. Franco Montanari. Edited
of the English edition Madeleine Goh and Chad Schroeder. Leiden: Brill, 2015, p. 1969.
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Espirito, gragas variadas em prol de uma unidade, como um corpo e os diferentes

membros que o compdem>*’.

2.8. Sintese

Neste capitulo que agora chega ao fim fomos primeiro ver a historia de 1 Cor, isto
¢, os problemas existentes na Igreja de Corinto, a visita da delegagdo corintia a Paulo e a
correspondéncia que lhe fizeram chegar, pois tudo isto provocou a Carta. Em seguida
analisamos literariamente 1 Cor, chegando a conclusdao que, apesar das subdivisoes
internas, de facto ¢ uma s6 e ndo uma compilacdo de varias cartas, uma carta cheia de
intencdo pratica mas também com muita erudi¢do, fazendo inclusive uso da retérica.
Vimos o testemunho de varios autores e obras, cronologicamente muito proximos de
Paulo, ndo s6 da existéncia mas também da qualidade de 1 Cor, literaria e pastoral.

Quanto ao contetdo de 1 Cor, embora os termos sejam muitos e variados, todos
concorrem para a unidade da Igreja, fazendo face a tudo o que € erro contra a fé ¢ a
inclusdo. Tendo por centro a Cruz de Cristo, que atraiu e atrai tudo e todos a Si, o apdstolo
procura que a comunidade seja um so6 corpo em Cristo, Cristo crucificado, sempre
evitando dar escandalo, em prol da salvagdo de todos, esperando a vinda gloriosa do
Ressuscitado, que também nos ressuscitard a nos se lutarmos neste mundo em Seu nome,
apesar da nossa diversidade e fraqueza.

Finalmente chegdmos ao nosso texto propriamente dito. Comeg¢amos por localiza-
lo dentro de toda a Carta, mostrando o porqué/a logica de ele estar entre 1 Cor 12 e 1 Cor
14, ou seja, apresentando o seu contexto literario. Num segundo momento apresentamos
1 Cor 13 no original grego e respetiva tradugao por nos proposta, € a estrutura do texto
que nos parece mais adequada, justificando. Seguiu-se o comentério e explicagao do
conteudo explicito e implicito de cada versiculo, falando-se do presente e do futuro e
concretizando progressivamente o amor de Deus. Termindmos a definir algumas das
palavras mais importantes relativamente a 1 Cor 13, para percebermos melhor
nomeadamente que amor ¢ que Paulo pede nesta Carta, que etapas tem ele e qual a sua
meta.

Neste sentido, o capitulo que se segue procurard trazer este amor para 0 nosso

hoje, sintetizando o contetido da nossa pericope através de uma concretizagdo pastoral.

3% Cf. BERGER, K. — yapiono. In Exegetical Dictionary of the New Testament. Edited by Horst Balz and
Gerhard Schneider. Michigan: Eerdmans, 1993, vol. 3, p. 460-461.
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CAPITULO III - DESAFIOS PASTORAIS DO AMOR DE 1 COR 13

Neste ultimo capitulo procuramos mostrar a atualidade de 1 Cor 13, vendo e
apontando os desafios que Paulo colocou aos corintios a partir do que o amor mais puro
implica, interpelacdes que continuam a ser dirigidas hoje para toda a Igreja. Para tal
baseamo-nos sobretudo nos documentos mais recentes do Magistério acerca deste tema,

e na sua presenga nos escritos finais do Concilio Vaticano II.

3.1. A unidade do amor

Apesar da grande tentacao em dar apenas valor ao agdpe ¢ ignorar todas as outras

formas de amor, principalmente as diretamente relacionadas com a sexualidade”!, n

a
verdade o eros enquanto tal ndo ¢ posto de parte pela Igreja. Contudo ele precisa de
disciplina para ser purificador, para nao se reduzir ao prazer instantaneo. Envolve por isso
rentincias para chegar a sua total grandeza, que ¢ relacionar-se com Deus e ndo se deixar
dominar pelo instinto, de modo a que corpo e alma cheguem a estar perfeitamente unidos,
ndo se negando nem um nem outro, porque € a pessoa toda que € capaz de amar, enquanto
0 corpo ou a alma por si proprios ndo. Assistimos hoje a uma exaltacdo do corpo, tornando
a pessoa um produto de comércio, e o corpo algo simplesmente biologico, quando o que
o eros pretende € conduzir-nos até Deus, para 14 de nds proprios, porque todo o amor tem
por horizonte a eternidade (cf. DCE 3-5). O prazer, inerente ao eros, pode ser perigoso se
for expressdo de recusa da condi¢do mortal do ser humano, mas ndo querer sentir prazer
pode ser igualmente mau pois por medo ¢ & mesma negacao da fragilidade humana, fuga
da relagdo com as outras pessoas. Deste modo o eros esta chamado a ser ndo s6 marca de
debilidade mas também das riquezas nela contidas, pois o prazer da sabor a vida e esta
chamado a ser lugar da maravilha que € a presenga do outro, desejo de ver o outro como
dom precioso, acabando assim por chegar ao agdpe, a0 amor que ndao quer dominar

ninguém mas que pura e simplesmente procura o bem de todos**2.

«O eros esta de certo modo enraizado na propria natureza do homem; Addo anda a
procura ¢ «deixa o pai € a mae» para encontrar a mulher; s6 no seu conjunto é que
representam a totalidade humana...o eros impele o homem ao matrimoénio, a uma

ligacdo caracterizada pela unicidade e para sempre» (DCE 11).

391 Cf. FUCHS, Eric — Amour familial et conjugalité, vol 1, p. 51-52.
392 Cf. FUCHS, Eric — Amour familial et conjugalité, vol 1, p. 53-54.
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Inicialmente ele tende a ser ambicioso, fascinado pelo horizonte de felicidade que
deseja e ai parece entrever. Mas ao aproximar-se do outro progressivamente, procurara
cada vez mais os interesses do seu semelhante acabando assim por se inserir nesta relagdo
0 agdpe, e deste modo o eros ndo degenera € mantem a sua natureza propria. Porque de
facto o eros ¢ apenas sinonimo de «desejo», que por sua vez ¢ independente de prazer,
embora este tenha sido assumido como sendo parte do desejo.

Simultaneamente o ser humano ndo pode viver s6 a dar, também precisa de
receber. Por isso precisa da fonte, Jesus Cristo, do agdpe, que transmite o dom recebido
de Deus, além do eros, que O procura logo a partida por seu ideal de beleza e perfei¢ao
(cf. DCE 7). De facto o amor ¢ «abaixamento do Criador até a criatura, aquela a quem se

ofereceu a Si mesmo em Seu Filho»>*3.

«...0 amor verdadeiro também sabe receber do outro, é capaz de se aceitar como
vulneravel e necessitado, ndo renuncia a receber, com gratidao sincera e feliz, as
expressdes corporais do amor na caricia, no abraco, no beijo e na unido sexual» (AL

157).

E nisto também entra o philia e o storgé, também muito importantes para qualquer
pessoa poder ter uma vida sadia e ir-se aproximando de Deus paulatinamente. Deste modo
vemos que «amor» s6 ha um, embora com diferentes niveis, e que a fé biblica ndo vive
num mundo paralelo ou contra este que temos, uma vez que foi 0 amor quem originou o
ser humano. A esséncia do Cristianismo esta ligada a vida concreta das pessoas, ao que
elas sdo, e assim eros e agdpe nunca estdo completamente desarticulados um do outro.
Quanto mais formam uma unidade - cada qual na sua dimensdo propria - mais a
verdadeira natureza do amor se realiza. Porque Deus incarnou, atraindo-nos a Si, o amor
a Deus e ao proximo uniram-se completamente, ao ponto de terem tornado o agdpe numa
realidade profundamente eucaristica: ¢ Deus, que no Seu corpo vem até nds, e atua em
nos e através de nos. E de agdpe que Jesus fala e ensina, também como fundamento
cristologico-sacramental. E de facto Deus ndo se limitou a impor o amor como um dever:
antes ama-nos, faz-nos vé-lo e experimenta-lo, e desta iniciativa e antecipacao de Deus
entdo torna-se possivel que nas¢ca em nds o amor. Ele ndo ¢ meramente um sentimento,
ndo se esgota nisso. Na antiguidade dizia-se que querer e rejeitar as mesmas coisas € que
seria o auténtico contetdo do amor. Vemos assim que ¢ comunhdo de pensamento e

sentimento, onde a vontade de Deus passa a ser também a vontade de quem ama. E deste

393 FUCHS, Eric — Amour familial et conjugalité, vol 1, p. 51.
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modo vé-se que ¢ possivel a maneira de amar enunciada por Jesus, isto €, amar aqueles
de quem menos gostamos ou até aqueles que ndo conhecemos, pois ja ndo vemos apenas
com os nossos olhos mas essencialmente em Deus e com Deus as expetativas interiores
do outro e a marca divina nele contida. Portanto amar a Deus e amar ao proximo sao como
que duas faces da mesma moeda, embora a origem de ambas esteja em Deus, que nos une
e transforma num s6. E a pratica da caridade ¢ algo tdo importante quanto os Sacramentos
e a Palavra; ndo pode faltar na Igreja a consciéncia e o servigo em favor principalmente
dos mais pobres e necessitados, porque faz parte da sua natureza, da comunhdo que a
mantem, do proprio exemplo insuperavel que foi a vida de Cristo entre nos, que a fundou,

estendendo-se inclusive para fora dela (cf. DCE 7-9.12-14.17-18.22.25).

3.2. O amor na comunidade

Tendo por raiz o agape de Deus, a Igreja estd a chamada a espelhar esse amor,
essa caridade de amar o proximo, de colocar o amor na pratica (cf. DCE 20). Para tal é
necessaria organizagdo, consciéncia esta que vem ja desde o inicio da Igreja, com a unido,
partilha e oracdo comunitarias (cf. Act 2,42), embora o agdpe esteja relacionado com a
vontade, sobretudo com o coragio>**. Falamos aqui pois de comunhio, dos crentes terem
tudo em comum. Entretanto a comunhao material absoluta desapareceu, mas o essencial
permanece ainda hoje, pelo menos em consciéncia: todos devem ter os meios necessarios
para uma vida condigna (cf. DCE 20). Portanto, o amor na comunidade significa, para
cada membro, uma recusa livre a tentar ser autbnomo também espiritualmente, vivendo
a fé e a esperanca, deixando-se guiar por Deus, especialmente presente na Sua Igreja. Este
amor caracteriza-se primeiramente pela procura do proprio bem espiritual e para gloria
de Cristo, numa vontade, o mais total possivel, de reproduzir o essencial da vida de Jesus,
0 que implica querer participar nos seus sofrimentos, para ndo sé expiar os proprios
pecados mas para participar na salvagao universal que Ele serviu e serve, prolongando
em nos a Sua Paixd@o. Tudo isto tem em vista a unido de toda a humanidade a Cristo na
Igreja, Seu corpo visivel, onde Ele atua no ser humano de modo especial. A disposigao
exigida ndo € apenas afetiva mas também e sempre efetiva, ndo s6 em atos mas também
na espiritualidade a cultivar continuamente em favor dos outros. Para tal ha uma certa

hierarquia: primeiro o amor a Deus diretamente, depois 0 amor ao universo (para gloria

394 Cf. PRAT., Ferdinand — La charité dans la Bible. In DSp. Paris: Beauchesne, 1953, vol. II (premiére
partie), p. 508.
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de Cristo e de todos os Seus santos), em seguida 0 amor para nossa propria santificagao,
e por fim o amor pelos outros*®>, o qual ndo deixa de estar presente em toda esta
sequéncia.

O amor comunitario ndo ¢ meramente técnica mas Espirito e sabedoria (cf. Act
6,1-6); o servigo social também era e ¢ espiritual, e fundamento da Igreja. A comunidade
dos cristdos ¢ a familia de Deus neste mundo. Por isso nela ndo pode haver ninguém que
tenha falta do necessario. Além disso, como ja vimos este amor universal vai para além
da Igreja: € para o mundo todo (cf. Gl 6,10 e DCE 21.25). Assim o amor na comunidade
exprime-se também na doutrina social da Igreja, perseguindo a justica e a ordem social,
alicercadas no principio de subsidiariedade (cf. DCE 26). E evidente que implica também
informagdo e comunicagdo, que t€ém que ter por base a verdade e a caridade, honestidade
e conveniéncia, em nome da justica e do amor desinteressado (cf. IM 5). Portanto «O
amor - «caritas» - ¢ uma forga extraordinaria, que impele as pessoas a comprometerem-
se, com coragem ¢ generosidade...» (CinV 1). Mas, também na Igreja ha o risco de nao
haver interacdo de consciéncia e inteligéncia entre homens e povos, apesar da sua efetiva
interdependéncia. E urgente que haja uma auténtica fraternidade, por si mesma e ndo
apenas derivada de acontecimentos ou problemas (cf. CinV 9.20). «O amor amavel gera
vinculos, cultiva lagos, cria novas redes de integracao, constroi um tecido social firme»
(AL 100). Amar carinhosamente, € com misericordia capaz de tornar a confiar mesmo
que algo de mau entretanto suceda na relacio com o outro, gera comunidade na
diversidade de identidade dos membros que a compde, e espontaneamente a mentira, o
engano ¢ a falsidade sdo rejeitados (cf. AL 115).

1 Cor 13 sublinha que o amor na comunidade ¢ amor ao proximo mas nao so. A
comunidade ¢ também chamada a estar marcada pelo amor a Deus, pois a caridade e todos
os carismas sao dons Dele pelo Espirito, embora Paulo ndo pense nele em primeiro lugar
mas antes no amor de Deus pelo homem, o que permite o amor do homem pelo seu
semelhante. O amor cristdo, que tem sempre uma vertente fundamental comunitaria, ¢
consequéncia de participar do amor de Deus, do amor com que Ele nos conhece/ama. Na
verdade, como o apostolo afirma, o que acaba por ser o Unico aspeto importante ¢ a
transcendéncia e o absoluto do amor, a sua origem e o seu fundamento, e ndo
propriamente o seu objeto. Isto porque sem o agape todos os carismas perdem a sua

efetividade. Daqui que o amor habite na comunidade, para a edificar, amando a Deus e

395 Cf. BROGLIE, Guy de — Essai d’une sinthése doctrinale. In DSp. Paris: Beauchesne, 1953, vol. 11
(premiére partie), p. 676.681-684.686-687.
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ao proximo®”%. O amor na comunidade tem que ver, portanto, também com o amor
conjugal, unido espiritual e de mitua doagdo, que subsiste mesmo depois dos sentimentos
e paixdo erdticos esfriarem, pois pelo matrimonio Deus transparece neles, ainda que de
modo indelével, e neste sacramento sao convidados a, progressivamente, espelhar o amor
que Cristo tem pela Igreja e na Igreja. Tal como os demais cristdos sao chamados a viver
tudo em comum, porque em exclusividade um com outro mas em Igreja pois também
contrairam uma alianga com Deus. Por conseguinte ¢ necessario cultivar a alegria do
amor, para que ele nao se baseie no prazer, mas seja antes uma mistura das alegrias e dos
inevitaveis aborrecimentos da vida, em estima e servico, sem desejo de possessao egoista,
apreciando a beleza e sacralidade do outro, contemplando-o como um fim em si mesmo.
A experiéncia propria da vida conjugal de duas pessoas conseguirem alcancar algo juntas
pode ser alegria renovada pelo sofrimento, amor comunitdrio, superacdo de
individualismos e de privatizagao do matrimonio, pertenga ao outro € aos outros, porque
nascemos todos para amar, e quem ama alguém tende a manifestar aos outros este amor.
E pela afetividade, pelos seus desejos e emogdes, e pelo crescimento através dos
sofrimentos, que o ser humano vive mais plenamente. Por isso ¢ que Jesus sempre
empregou tanta emocao em tudo o que via e fazia entre nds, como € proprio de quem da
abertura ao outro, de quem vive o amor em comunidade. E claro que esta vertente mais
emocional do amor exige crescimento educacional também dos instintos e das emogdes,
principalmente no amor conjugal, para que este ndo caia nem em ascetismos nem em
libertinagens. Se as paixdes forem cada vez mais orientadas para uma auto doacdo
baseada nas relagdes interpessoais abrirdo um bom percurso de vida, no qual os prazeres
intensos e a alegria humana ndo sdo anulados, mas entrelacam-se com alguns dissabores
e esforgo paciente. Sendo assim, consequentemente haveré a consciéncia importantissima
de que o prazer assume formas diversas ao longo da vida, conforme o amor mutuo vai
exigindo. Por esta via a sexualidade nunca sera transformada em compensac¢do ou mero
entretenimento, mas antes linguagem e valor interpessoais e sagrados, queridos e criados
por Deus. Assim se vé que a sexualidade ndo serve apenas a procriacdo, mas ¢ expressao
do amor conjugal e meio de se aprender o real valor e significado do corpo, e ainda que
ligada ao prazer, e porque tem a capacidade de englobar contemplacdo e admiragdo pode

humanizar os impulsos humanos (cf. AL 120-123.126-132.143-144.147-151). O agape ¢

3% Cf. SPICQ, C. — Agapé dans le nouveau testament. Analyse des textes, vol. I, p. 110-111.113-114.
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nobre e ndo tem nada que ver com sensualidade, mas com carinho. Em Paulo a caridade

fraternal nunca esta separada do amor de Deus, e vice-versa®’.

3.2.1. O amor pelo Reino dos Céus

Por outro lado, a virgindade ¢ uma outra forma de amor, de entrega total pelo
Evangelho, antecipagdo do Céu, que nao € obrigatoria mas que tem valor idéntico ao da
voca¢ao matrimonial. A virgindade (ou o celibato) tem o valor simbolico da nao
necessidade de possuir o outro, caracteristica do Reino dos Céus, profundamente
escatologico. Por seu turno o matriménio tem uma marca mais cristologica, pois tal como
Cristo incarnou e se ofereceu na Cruz por nds assim também os conjuges se tornam uma
sO carne e se oferecem mutuamente até ao fim, sendo um sinal historico de Cristo para a
humanidade caminhar até Ele e como Ele fez neste mundo. Fica claro que virgindade e
matrimoénio sdo dois modos de amar, ambos validos, capazes de gerar vida e de fazer com
que a pessoa que opta por um ou por outro se descubra e compreenda. E é suposto também
que o celibato nao se justifique por comodismo, pois qualquer tipo de amor dever-se-a a
uma disponibilidade concreta e oblativa para com o outro, a uma unido para toda a vida
(no caso do matriménio), a um projeto comprometedor mas que gera felicidade na
envolvéncia de toda a nossa existéncia, num continuo amor e perdao mutuos, na inevitavel
evolugado e alteragao do amor que o tempo provoca. Para que o amor ndo morra ¢é preciso
invocar o Espirito, fonte de todo amor, para fazé-lo crescer, orientar e transformar, pois
ndo basta manté-lo (cf. AL 159.161.164). Com isto tudo o amor interpessoal na
comunidade, conjugal e ndo conjugal, serd verdadeiramente comunitario, amor de Deus
em igual nivel ao amor a Ele diretamente dirigido e devido. O amor na comunidade que
caracterizava pelo menos algumas das comunidades fundadas por Paulo, e que de resto
alimentou grande parte do Cristianismo helenistico, era marcado pelo «patriarcalismo de
amor». Ele consistia na aceitacao de diferentes classes sociais numa mesma comunidade,
mas também na obriga¢do dos mais fortes em ajudar os mais fracos, e destes Gltimos em
se aceitarem como subordinados e serem fiéis e respeitadores. De facto foi possivel a
convivéncia entre estatutos sociais muito diferentes, numa nova forma de integragao
social, onde os condicionamentos e pressao social eram cada vez maiores. Assim houve
a necessidade de ndo se procurar a igualdade de direitos, mas a relagdo entre as diferentes

classes sociais, baseada na solicitude, na corresponsabilidade e no respeito. Deste modo

397 Cf. PRAT., Ferdinand — La charité dans la Bible, vol. II (premiére partie), p. 509.512.
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foi possivel uma certa humanidade, e a ideia de igualdade de direitos nao se perdeu mas
ficou no horizonte. Tudo isto € pelo menos em parte a razao do Cristianismo se ter tornado
uma religido de massas, ainda que o patriarcalismo cristdo do amor ndo concretize o ideal
relativo as relagdes sociais, que nunca se deve deixar de buscar. Contudo, em falta de
melhor op¢do, é uma tentativa humanista a procura da melhor relagio social possivel**%.
Aludimos a este exemplo comunitario pois infelizmente ainda ha muitos lugares no
mundo em que a melhor alternativa talvez seja esta.

E claro que o amor, e tudo o que existe ¢ se faz na comunidade, tem por fim
primeiro e ultimo gerar santidade, ou seja, que todos respondam a vocagdo comum dos
cristdos de serem testemunhas de Deus com a sua propria vida. Isto ¢ agdpe, isto ¢ deixar-
se transformar para pertencer a Deus, para nos oferecermos livre ¢ humildemente a Ele,
lutando com todas as forgas, capacidades e criatividade contra o mal, para que a vida de
todos cresga e se desenvolva no melhor sentido, na graca e gratuidade de Deus (cf. GE

11.56).

3.3. O amor ao mundo

A partilha na solidariedade, a presenca, acompanhar, formar e respeitar sao
essenciais para haver efetiva cooperagdo, e sem fronteiras, o que no fundo significa o
agape ou pelo menos o philia, entre pessoas primeira e principalmente, mas cada vez
mais também entre o homem e a natureza ao saber usar dela sem abusar, pois ela ¢ também
fruto do amor e da verdade de Deus, dom do Criador para ndo s6 usarmos dela mas
também para a guardarmos - embora o ser humano seja mais importante que ela — pois
neste mundo ndo vive sem ela. Com tudo isto quer-se declarar que a humanidade tem que
ter muito cuidado em ndo se autodestruir precisamente por desamor a si propria e a
natureza, por falta de moral social adequada, de referéncia a Deus que sendo a Verdade e
o Amor de facto nos constitui e precede. A felicidade € Ele proprio (cf. CinV 47-52). De
facto o universo ¢ de um certo ponto de vista a primeira imagem do amor divino, pois
retne em si todas as criaturas. Além disso, quem ama verdadeiramente a Deus procura
glorifica-Lo também na Criagdo, tornando-a objeto da sua acdo e oragdo, nao se limitando

a esperar pela Providéncia. A relacdo sobrenatural com Deus, o Criador, cria simpatia e

398 Cf. THEISSEN, Gerd — Estudios de sociologia del cristianismo primitivo, p. 231-233.
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confianca entre os irmaos, manifestando-se também em toda a Criagao. E o centro e o fim
de toda a Criagdo/universo ¢é o proprio Jesus Cristo®’.

O amor, aliado a verdade, estd sempre na base de um verdadeiro desenvolvimento,
em todas as suas dimensoes (cultura, socializa¢dao, economia, politica, religido), porque
permitem a liberdade de escolha e de expressdo. Assim evitam-se tanto laicismos como
fundamentalismos, onde razdo e fé se purificam mutuamente, num didlogo extremamente
necessario, inclusive para ser possivel haver convivéncia entre crentes e ndo crentes em
Cristo (cf. CinV 56-57). Aqui entra o principio de subsidiariedade, para respeitar a pessoa,
contra paternalismos de assisténcia porque cada um pode e deve ter sempre condi¢des e
algo para dar aos outros.

E com este deve caminhar lado a lado o principio de solidariedade, para que a
subsidiariedade ndo seja particularismo social nem a solidariedade assisténcia humilhante
(seja a pessoas seja a paises). O maior recurso a ser valorizado ¢ o humano, pois ¢ nas
pessoas que estd o futuro. S6 no amor ¢ que o desenvolvimento € cooperagdo e se torna
encontro cultural e pessoal respeitador. A fé e o amor proprios do Cristianismo tém o
poder de elevar todas as culturas libertando-as das coisas que as amarram. Com isto
conhecer-se-a cada pessoa, a sua natureza, € consequentemente poder-se-a educar/formar
no sentido pleno do termo, para que todo o ser humano tenha acesso a realizar-se, sem
ser tratado como um objeto nem tendo de sofrer de pobreza material e desemprego.
Intengdo reta, verdade e transparéncia e procura de bons resultados sdo realidades
compativeis, onde o amor estd presente sob forma de inteligéncia e responsabilidade
social, para que haja seguranca, justica e direitos para todos. O amor supera o livre
arbitrio, que tantas vezes desemboca em consumismo. Mas para o amor atuar € preciso
que o ser humano procure no seu intimo a lei moral natural que tem no seu coragdo por
dom de Deus, e deste modo usara o progresso tecnologico da melhor forma, isto €, sem
achar que ele faz do homem um ser autossubsistente e ndo deixando de perguntar-se pelas
razdes que o levam a agir, ndo se contentando apenas com os modos de acdo, eficiéncia

e utilidade (cf. CinV 57-63.65-70).

«A técnica seduz intensamente o homem, porque o livra das limitagdes fisicas e
alarga o seu horizonte. Mas a liberdade humana sé o é propriamente quando

responde a sedugdo da técnica com decisoes que sejam fruto de

3% Cf. BROGLIE, Guy de — Essai d’une sinthése doctrinale, vol. II (premiére partie), p.
670.672.674.677.684.
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responsabilidade moral...deve-se recuperar o verdadeiro sentido da
liberdade...na resposta ao apelo do ser, ao comegar pelo ser que somos nos
mesmos...0 desenvolvimento é impossivel sem homens rectos, sem operadores
economicos e homens politicos que sintam intensamente em suas consciéncias o

apelo do bem comumy (CinV 70-71).

A caridade cristd tem também organizacdes proprias para dar resposta as
necessidades imediatas de quem tem fome, ndo tem que vestir, estd doente, estd preso e
precisa de ser visitado, etc.. Deste modo ama o mundo primeiramente nos mais
fragilizados, como o Evangelho sugere, sem impor a fé pois o melhor testemunho de Deus
¢ amar, amor este que ¢ gratuito (cf. DCE 31a).31c)).

Ao mesmo tempo, o desenvolvimento ndo ¢ s6 material mas também espiritual,
pois o ser humano ¢ fruto do amor criador de Deus. Muitos dos problemas de crescimento,
quer de povos quer de pessoas, encontra solucao na espiritualidade, no amor, ¢ ndo na
psicologia ou sociologia por si mesmas. S0 o0 amor que vem da espiritualidade, da relacao

com o divino, livra a pessoa de se sentir abandonada (cf. CinV 76).

«Em cada conhecimento e em cada acto de amor, a alma do homem experimenta um
«extra» que se assemelha muito a um dom recebido, a uma altura para a qual nos

sentimos atraidos» (CinV 77).

Deste modo vemos que o maior motor de desenvolvimento ¢ o humanismo cristdo,

baseado no amor agdpe e na verdade como dons de Deus (cf. CinV 78).

«O amor de Deus chama-nos a sair daquilo que ¢ limitado e ndo definitivo, da-nos

coragem de agir continuando a procurar o bem de todos» (CinV 78).

O amor ao mundo por parte da Igreja também se manifesta na sua permanente
abertura e respeito a vida, no direito a liberdade religiosa, na interagdo entre os diversos
niveis do saber humano (cf. CinV 28-30). Além disso, pela sua ligacdo a esperanca da
Parusia, o amor manifesta-se no mundo e pelo mundo na e através da fé em Deus; isto

sempre em estreita relagio com a verdade*®.

400 Cf. SPICQ, C. — Agapé dans le nouveau testament. Analyse des textes, vol. I1, p. 116.
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3.4. O lugar do outro na vida da comunidade

Outra das dimensdes do amor ¢ o de nunca ser unipessoal, isto ¢, envolver sempre
dois ou mais individuos; até em Deus assim é. Sem amor ndo haveria Criagdo, sem amor
nao ha a regeneracao da vida dando-se lugar a solidao desoladora e morbida. A solidao ¢
uma das maiores pobrezas que existem, muitas vezes fruto de nao se aceitar o amor de
Deus. E preciso acreditar em Deus, no Seu amor, para evitar sofrimentos escusados. Para
tal ¢ premente que o homem perceba e aceite a sua transcendéncia, e assim se realize. SO
se realiza nas relagdes interpessoais, que ¢ o mesmo que dizer «no amor», fazendo
unidade sem destruir a diversidade. Para esta unidade o melhor testemunho encontra-se

na Trindade, unidade absoluta e relagdo pura (cf. CinV 53-54). Tudo isto

«pressupde uma interpretagdo metafisica do humanum na qual a relagdo seja elemento
essencial...ndo faltam comportamentos religiosos e culturais em que nao se assume
plenamente o principio do amor e da verdade...algumas culturas de matiz religioso que
ndo empenham o homem na comunhao, mas isolam-no na busca do bem-estar
individual, limitando-se a satisfazer os seus anseios psicoldgicos...percursos

religiosos...e sincretismo religioso...de dispersao e de apatia» (CinV 55).
Partindo de 1 Jo 4,20 vemos que

«...a afirmagdo do amor a Deus se torna uma mentira, se 0 homem se fechar ao préximo
ou, inclusive, o odiar...o amor ao proximo no sentido enunciado por Jesus...Consiste
precisamente no facto de que eu amo, em Deus e com Deus, a pessoa que ndo me

agrada ou que nem conhego sequer» (CinV 16.18).

A justica € superada pela caridade, pois € proprio de amar dar, dar ao outro do que
me pertence. A justi¢a e a caridade vivem juntas, e exigem o bem comum trabalhando
por ele (cf. CinV 7).

O outro que € mais fragil ou menos firme na fé, principalmente familiares, também
tomam lugar na comunidade, isto €, fazem parte dela e a eles se destina o amor puro e
concreto com especial incidéncia. O lugar do outro na comunidade ¢ o lugar da
humildade, do servigo, da rivalidade unicamente na estima reciproca (cf. AL 98). E
também o objeto primordial de misericordia, de delicadeza ainda que ndo haja grandes
afinidades, de cuidado inclusive pela sua fama. O outro pode ser portanto aquele que me
incomoda mas para além de Deus s6 ele me pode amar, ainda que de modo imperfeito, e

eu a ele. Assim o outro na vida da comunidade manifesta o poder do amor em relativizar,
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desculpar e guardar siléncio da imperfeicao (cf. AL 113). O lugar do outro na vida da
comunidade ¢ o de existir em Cristo Jesus € no agdpe; caso contrario hd a pena de ‘ser
um inexistente’, um ‘ndo ser’, porque escravo de paixdes e sentimentos humanos, sem
conseguir orientd-los para o bem proprio € o bem do préximo, pois o cristdo define-se
precisamente por ser delicado, discreto e atencioso para com todos, segundo o apdstolo
Paulo. E no servigo ao outro, ¢ no viver a partir do amor celeste, do amor sincero e
concreto, que se chega a visao de Deus*’!.

E também porque dialogar ¢ imprescindivel a vida do ser humano, o outro tem
sempre lugar na vida da comunidade para que haja aprendizagem e crescimento. Falar e
escutar (para que cada um comunique tudo o que precisa); fazer siléncio interior para
serenar e dar espago e importancia efetivos ao outro; colocar-me no lugar dele embora
ndo deixe de exprimir a minha opinido (sem sentimentos de vinganga ou ironia; sem feri-
lo); ama-lo demonstrando-lhe carinho na sua fragilidade ainda que expressada
agressivamente, que a priori nos leva a temé-lo (ndo querer simplesmente ganhar uma
discussdo ou que nos dé razdo); e ter capacidade de modificar ou compor as minhas
proprias opinides: eis varias atitudes absolutamente necessarias para que qualquer
comunidade possa existir, isto €, para que se crie uma unidade ainda que composta de
realidades diversas, em vez de uma uniformidade pois ndo somos nem seremos todos
iguais, para bem de todos.

Na base de todo o bom didlogo esta a riqueza interior de quem procura alimentar-
se da leitura, reflexdo e orag@o pessoais, € do contacto e abertura a sociedade, pois sem
isto o didlogo acaba por ser ineficaz (cf. AL 136-140). Portanto o lugar do outro na vida
da comunidade, em comunidade, vida de amor, ndo ¢ o de ser objeto de dominagao,
manipulacdo e/ou abuso de poder ndo respeitando a sua personalidade e dignidade; nao
se podem anular as diferengas entre as pessoas, tanto na vida conjugal como na amizade,
para que cada um assuma o que ¢ e nao fuja disso, e todos procuremos sempre a beleza
da unido entre nds, sem submissdes, mas antes com uma pertenga mutua e livre (cf. AL
153-156). Tal como Paulo falava aos corintios também entre nos ha o risco dos ‘mais
fortes’ serem motivo de escandalo para os ‘mais frageis’, fazendo-se assim acecdo de
pessoas, quando Deus escolheu o que ha de louco e fraco no mundo para confundir o que
¢ forte (cf. 1 Cor 1,27). O Papa, inspirando-se em Paulo, refere que a solicitude para com

0s mais necessitados, baixarmo-nos até eles para os integrar na comunidade como

41 Ct. SPICQ, C. — Agapé dans le nouveau testament. Analyse des textes, vol. 11, p. 115-117.120.
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qualquer outro membro, ¢ fundamental em vez do vicio tipico dos ricos de quererem ter
sempre mais, tdo proprio da idolatria, contraria ao amor de Deus que necessariamente se
manifesta também no outro. Deste modo a comunidade aprende a ser pobre com os mais
pobres, para estar mais pronta a libertar-se das coisas e relagdes proprias do mundo sem
criar escripulos, caminho necessariamente a percorrer para se poder aproximar cada vez
mais de Deus, e evitar-se diferenciagdes mais ou menos discriminatérias. E importante
que haja pelo menos apreco, respeito e ocupagao pessoal pelo outro, especialmente o mais

402 «...n30 ha amor sem obras de

necessitado, pois sem ele e sem isto nao ha comunidade
amor...0o Senhor espera uma dedicagdo ao irmao que brote do coragdo...» (cf. GE 85),
alerta-nos 1 Cor 13,3.

O Papa recorda que amar o outro e o Outro, com reta intencao, purifica o coragao
e faz ver a Deus. Também por isto, continua Francisco, além de recetor do bem que eu
lhe possa fazer, o outro pode e deve ser também fonte, isto ¢, modelo de santidade.
Embora cada um tenha o seu caminho, pois a santidade ndo se faz exatamente por
imitacdo - tem que ter um cunho sempre pessoal -, ¢ importante que O encontremos no(s)
outro(s) que ja fez (fizeram) o caminho de Deus, estimulando-nos e motivando-nos. Na
verdade o Senhor revela-se de muitas maneiras, servindo-se ndo raras vezes de
intermediarios de entre a humanidade para esse mesmo efeito, sublinha o Papa (cf. GE
11.86).

A caridade para com o préximo/o outro ¢ caminho espiritual de perfeicdo em si
mesma. A sua fonte ¢ o amor de Deus por nds, ou seja, a sua matriz ¢ sobrenatural e ndo
apenas natural. Assim, mesmo havendo antipatia entre as partes ¢ possivel domina-la e
subordina-la gragas ao agdpe, que vem de Deus. Portanto, amé-Lo leva ao mesmo tempo
a amar tudo o que de algum modo nos remete a Ele, tudo o que tem os tragos Dele. Para
Jodo, mas também para Paulo, o amor ao proximo ¢ uma atitude de primeira ordem, pois
evita as principais agdoes pecaminosas (cf. Gl 5,14; Rm 13,8-10). Amar o outro ¢ também
ama-lo como cada um se ama a si proprio (ja nos dizia a lei mosaica). Para 14 disto, amar
o outro ¢ ama-Lo como Jesus nos amou, tornando os seus pensamentos, palavras e acdes
cada vez mais presentes e perfeitos na nossa vida de todos os dias.

O Outro identifica-se com os mais frageis (cf. Mt 25,40). Tal facto convida a que vejamos
em cada outro/proximo Jesus; ou seja, comegamos em Jesus para terminar Nele, pois Ele

habita em todas as pessoas. Porém, o exercicio da caridade ndo ¢ nada facil, e estd

402 Cf. THEISSEN, Gerd — Estudios de sociologia del cristianismo primitivo, p. 237.239.246-247.251.255.
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frequentemente sujeito a falhas e imperfei¢des: omissoes, restrigdes, obstaculos mais ou
menos naturais (principalmente egoismo e orgulho, e que exigem disposig¢des e sacrificios
dificeis de aceitar e tomar, moldando pontos de vista, aprendendo a controlar-se em favor
da paz com tudo e todos), etc.. E que toda a missio deve ser exercida com agdpe, agindo
assim por amor em vez de imposi¢ao. O agape faz com que as corregdes feitas a alguém
ndo sejam arremessos de bruto, mas antes verdade e amor de verdadeiro amigo. De facto
a santifica¢do do outro tem por principal meio a a¢do interior da graga, e ndo as grandes
coisas que se possam levar a cabo no apostolado mais direto, pois s6 podemos ajudar os
outros se tivermos de antemao algo em nés para poder partilhar com eles, principalmente
o testemunho espontaneo de uma vida com Deus. E assim se vé que trabalhar na
santificagdo propria e na do nosso proximo € na pratica uma sé ¢ a mesma coisa. De facto
amar o outro no agdpe implica uma luta consigo mesmo, um repetir de atitudes e acdes
que mudem habitos (ou vicios) da tendéncia natural (como ¢ exemplo criticar os outros
de modo destrutivo) em habitos do amor.

Os defeitos do outro também sdo muitas vezes um grande obstaculo a caridade.
Mas o que ha a fazer ¢ vé-lo na transcendéncia que o habita, a imagem de Deus nele
patente, que ¢ algo que ndo se conseguird a primeira tentativa mas pela insisténcia
aperfeicoa-se. Assim o agdpe acaba por ser um dar-se totalmente pelos outros,
humilhando-se e renunciando a si mesmo. A vida de Jesus entre nos assim se constituiu.
Os seus discipulos seguem-n’O também neste amor, pois ele resume quase todo o
seguimento de Cristo, que deste modo permanece em quem ama os outros (cf. 1 Jo 2,10;
4,12). Portanto, o amor de Deus ¢ a tnica fonte de alimentacdo de quem se abandona a
amar os outros.

A caridade ¢ fonte também de progresso espiritual e social; nunca estd
definitivamente consomada, exige ser sempre cultivada, a cada momento***. E necessario
encontrar um equilibrio entre o amor exteriorizado € o amor no recolhimento: assim € o

verdadeiro amor/agdpe, quem vem de Deus**.

403 Cf. VILLIER, Marcel; MONIER-VINARD, Henri — Charité envers le prochain. In DSp. Paris:
Beauchesne, 1953, vol. II (premicre partie), p. 649-655.657-660.
404 Cf. BROGLIE, Guy de — Essai d’une sinthése doctrinale, vol. II (premiére partie), p. 670.
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3.5. Superagdo da filantropia e da solidariedade

1 Cor 13 convida ao amor mais profundo, ndo apenas aquele derivado de simpatia
ou da beleza e tendéncia inerente a tantos seres humanos de ajudar os outros. Diretamente
da nossa pericope brotam também desafios radicais, que serdo ja de seguida langados.

Assim sintetizaremos e aprofundaremos algumas ideias ja afloradas anteriormente.

1 Cor 13,1-3 reflete o vazio da procura de todos os dons quando se excetua o
amor. Por isso ¢ essencial para uma vida com nexo que nos perguntemos onde ¢ que
andamos a aplicar a maior parte do nosso tempo e energias, € a0 mesmo tempo, que
objetivos perseguimos e pensamos que nos trardo mais dons. Porque sem o amor tudo
resto ¢ ilusdo, nada de verdadeiramente bom traz ou constrdi. E este amor exige a marca
do sacrificio pessoal pelos outros, sem esperar nada em troca sendo a nossa propria
transformagao interior e maior paz e leveza, que € no fundo o que todo o ser humano mais
precisa e procura. Para tal o v.1 convida-nos a evitar e fugir do barulho que nos distrai e
nos afasta do amor. Porque de facto ha palavras que se dizem que ndo formam um
discurso nem carregam qualquer mensagem, assim como ha musica sem notas musicais
e harmonia, ou agdes que nao partem do seu fundamento e por isso ndo realizam o seu
proposito original. Assim € por vezes a vida do cristdo, quando fala, canta ou age
esquecido do amor e mais ligado a irritacdes, medos, egoismos ou alegrias passageiras
e/ou um tanto histéricas.

Em concreto, o v.3 alerta para a importancia das motivagdes ou intengdes que
levam alguém a sacrificar-se a si mesmo. Porque as razdes de fundo podem nio ter que
ver com o amor, pois 0 que vem de Deus ndo espera nada em troca, ndo se mistura com
ressentimento nem procura respeito ou reconhecimento vindos dos outros. Portanto, o
amor realmente cristdo ndo ama porque sabe que o seu amor vai ser correspondido, mas
por espontaneidade e com liberdade, mesmo todas aquelas pessoas que sdo muito
diferentes e/ou t€m opinides muito diversas.

1 Cor 13,4, antes de mais fala-nos da espera paciente, virtude sempre ligada ao
amor mais profundo. A natureza e as coisas mais belas nascem e desenvolvem-se
lentamente, mas hoje, nesta época da historia marcada pela ferocidade do tempo, esta
virtude tende a desaparecer por desvalorizagdo, por se viver no meio de imensos instantes
e solugdes instantaneas. Mas apesar do mundo ter mudado Deus mantem-se igual em Seu

amor, na Sua paciéncia, no seu modo de guiar o ser humano. Tudo isto desafia com
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veeméncia a ndo sermos precipitados em fecharmo-nos liminarmente aos problemas dos
outros, a dar tempo para o surgimento e apuramento das respostas as tantas perguntas que
nos aparecem. Além disso, a também ter capacidade de parar para poder ajuizar qual o
tempo certo de agir e ndo agir, porque sem isto ha o risco sério de esforco por algo que
nao ¢ desejo de Deus, pois Ele da-nos sempre tempo para podermos aderir aos seus
desejos. O tempo que temos ndo pode desligar-se do amor; o tempo € que tem de respeitar
0 amor, € ndo o contrario, pois a paciéncia que estd nesta opgao ¢ fundamento de Deus.

Depois disto, neste mesmo v.4, o apostolo alerta para a dinamica de se ser afavel,
ou seja, nao ser mera expressao convencional ‘da boca para fora’. Tem de ser muito real,
e por isso envolve ser-se util aos outros, cooperante, voluntarioso. Por isso ¢ bom que
pensemos sobre como poderemos ser mais calorosos e generosos com os outros, tendo
sempre por base 0 amor nao interesseiro.

Em seguida, ainda em 1 Cor 13,4, vemos que inveja, orgulho e egoismo
contaminam o amor, infiltram-se nas relagdes e desfazem-nas. Sem generosidade ndo
pode haver amor*®,

Portanto Paulo esta a dizer-nos para dificilmente nos deixarmos irritar (cf. Nm
14,18; Ex 34,6). Ter paciéncia ¢ nao se deixar conduzir por impulsos e assim evitar
agredir. Isto ¢ proprio de Deus, ou seja, s6 o conseguimos para nos em estreita
relagdo/colaboragio com Ele. E dar tempo para o arrependimento. E manifestagio do
verdadeiro poder do amor, a misericordia. Tudo isto implica que eu reconhega o outro
com o mesmo direito de viver que eu, independentemente de ser para mim um empecilho
ou estar constantemente a incomodar-me por seu modo de ser ¢ ideias.

Contudo nao se confunda paciéncia com permissao para nos fazerem tudo de mau.
Nao ha relagdes perfeitas, tem que haver tolerancia parte a parte. Quem nao tem tolerancia
para com os outros terd muitas vezes reacdes agressivas, incapacidade de conviver até
com a propria familia.

E também caracteristica do amor ser mais do que amavel, ou seja, prestavel,
reforgando assim a paciéncia. O apostolo quer que fique bem sublinhado que o amor nao
¢ simplesmente um sentimento mas ‘agir pelo bem’, dar até doar-se a si mesmo, fazendo
0 bem pelo gozo préprio de dar e servir, ndo procurando qualquer retribuigao.

Neste mesmo versiculo nega-se que o amor envolva qualquer ciime ou inveja, ou

seja, no amor nao hé espago para sentir-se triste pelo outro estar bem. O amor descentra-

405 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 226-228.
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nos, a inveja faz-nos egocéntricos. Portanto ele quer e permite que todas as pessoas sejam
felizes, ansiando equidade social.

O amor também ndo deseja mostrar-se superior e ser gabarola perante os outros;
0 amor nao sai da realidade nem perde a nocao dela. Alias, quem ama procura falar pouco
de si proprio para dar lugar aos outros. O amor de Deus, o agdpe, nao controla; antes
percebe o outro em suas dificuldades, cuida dele e integra-o, estando atento a socorrer
quem mais precisa. O amor, mesmo sem fazer uso de palavras, ¢ uma grande critica aos
insolentes pelo seu muito falar mas pouca agao (cf. 1 Cor 4,18-19).

Ser amavel, ndo ser rude nem duro no trato, ¢ também proprio de quem ama. O
amor ¢é suave, macio e ndo rigido. E também cortés, ndo evasivo, delicado e capaz de
suscitar renovada confianca e respeito. Ser afavel para com os que nos rodeiam ¢ algo
intrinseco ao amor. Deste modo cada membro da comunidade cristd ¢ chamado a entrar
na vida do outro, salvaguardada a sua liberdade e esperando por ele.

Além do mais, o amor n3o vive enredado em pessimismos, ndo procura
compensagdes nos defeitos e erros dos outros. Pelo contrario, uma pessoa antissocial julga
que os outros servem as suas necessidades. Por seu lado, a pessoa que ama incentiva,
reconforta, consola e estimula mesmo aqueles que porventura sao seus subditos (cf. AL
91-97.99-100).

1 Cor 13,5 ((o amor) «ndo se comporta indecentemente, ndo procura 0s seus
proprios interesses, ndo ¢ irritadico, ndo leva em conta o mal») convida ao
desprendimento, de tal maneira que afirma que quem ama procura apenas amar os outros,
ndo a st mesmo. De facto o Evangelho diz o mesmo (cf. Mt 10,8). Em seguida é-nos
apresentada como caracteristica do amor evitar reagir a partir de uma indignag¢do interior
que vem do exterior. Isto para que ndo se adote uma atitude defensiva perante os outros
logo a partida, sob pena de doenca. Cada pessoa ¢ chamada a amar, a ndo viver
impregnada de ira; embora a possa sentir ndo pode deixar que ela se entranhe na sua
propria conduta. A agdo a contrapor perante alguém que nos maltrata nao deve ser
violenta, nem interna nem externamente, mas béncao e pedido a Deus para que o nosso
proximo se liberte e cure. Deste modo ndo damos lugar ao ressentimento e tomamos a
atitude contraria: perdoar. De facto o perddo parte duma atitude de esperanca
reconhecendo a fraqueza do outro e desculpas para ela. Portanto, para que ele seja
possivel ndo se pode antes procurar culpas para o outro e imaginar ¢ supor maldades e
mas intengdes na sua a¢do. E sempre melhor perdoar, embora nio seja facil pois implica

prontamente compreender, tolerar e procurar reconciliar-se com o outro. E para
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perdoarmos os outros temos primeiro que saber perdoar a nds mesmos, ndo caindo na
compensagdo de culpar os outros quando na realidade a partida nés € que ndo estamos
reconciliados connosco proprios. Para tal o cristdo precisa de rezar a sua propria historia,
aceitar-se tal como ¢ com suas limitagdes e estar convicto que o amor de Deus o precede
e justifica gratuitamente, ndo pelas suas boas obras; que o amor ¢ sem limites e que €
previamente objeto de perdao (cf. AL 101-108).

O amor ndo permite que se chegue a um estado de total irritacdo, e a dor e
tolerancia inerentes ao amor entre duas pessoas nao pode ser motivo de
chantagem/cobranca de recriminagdo mutua. Para que tal mal ndo aconteca nao
guardemos o mal recebido, ndo facamos contas a isso, pois 0 amor nio faz esses
calculos*%.

1 Cor 13,6 sublinha que quem se alegra com uma injusti¢a que alguém sofreu ndo
ama verdadeiramente. Quem ama fica contente com o bem do outro, nunca com o mal,
sentimento que s ¢ possivel para quem ndo passa a vida a comparar-se aos outros € a
competir com eles. E bom que crescamos na capacidade de nos alegrarmos com as
alegrias dos outros, principalmente no seio familiar, para nossa maior felicidade (cf. Act
20,35 e AL 109-110). O amor ndo permite que caiamos na tentagdo de apontar o erro
cometido ao outro. Mas temos de ter muito cuidado pois ¢ com muita facilidade que
passamos do modus operandi do amor ao da manipulagdo, em que este ultimo usa
argumentacao falsa para disfargar a falta de amor nos seus atos, alegadamente feitos em
beneficio do outro. Por sua vez o amor procura sempre fazer caminho juntos, nunca impde
nada®?’.

Este versiculo diz-nos também que o servigo, o amor, tem que ser vivido na
verdade. De facto o agape ¢ uma forga fora do comum, caminho de humildade e fortaleza
rumo a liberdade de todos e para todos, dai que seja por um lado a sintese de toda a Lei,
de toda a doutrina social da Igreja, e por outro o maior dom que Deus nos da
permanentemente como promessa de plenitude em esperanca. A Pessoa de Jesus tomou
parte na Criagdo, j4 estava junto do Pai no relato do Génesis, ¢ o fundamento da nossa f¢,
e Nele ndo ha nada de supérfluo pois sendo Deus ¢ perfeito. Vemos assim que a verdade
¢ imprescindivel, e que ¢ companheira inseparavel do agdpe, do amor perfeito, do amor
de Deus, pois sem ela ¢ vazio, e falso porque meramente emocional, egoista, fideista. Sem

verdade ndao ha amor, e ¢ ela que permite haver verdadeira comunicacao e comunhao,

406 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 228.
407 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 228.
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pois € por si mesma testemunho e arauto do amor cristao, d’Aquele que ¢ definido ao
mesmo tempo como sendo verdade e amor. Sem a verdade o alcance do amor no méximo
fica-se por bons sentimentos capazes de boa convivéncia social, sem Deus, o que o torna
restrito e incapaz de ser universal. Sem Deus, isto ¢, sem a verdade que € Ele, e a fé, que
vem Dele e que exige ser redepositada Nele/devolver-Lhe, ¢ impossivel haver consciéncia
e responsabilidade sociais livres de interesses e logicas de poder. Sem o agdpe ¢
impossivel haver justica ou a noc¢do e concretizagdo do «bem comumy, pois a sociedade
assenta antes de mais na gratuidade, no perdao, na comunhao, para que a globalizagao
cada vez mais forte que temos hoje seja desenvolvimento verdadeiramente humano e
humanizador fora de empirismos e ceticismos, sem ideias de autossalvagdo baseadas nos
feitos e capacidades humanas (cf. CinV 1-7.9.11). Além da verdade ser entendida como
autenticidade, ela ¢ ao mesmo tempo o sentido/objetivo do agape (cf. VS 20). Tudo isto
ja fora denunciado em 1 Cor 13,3, um despojamento voluntario mas inttil. Porque todo o
tipo de fome deve-se sobretudo a falta de tecido social, de uma sociedade onde a interagdo
entre culturas aconteca, de humanismo e igualdade de acesso aos direitos universais do
homem (a cabega o respeito a vida, sem a qual o verdadeiro servi¢o ao homem tende a
desaparecer progressivamente) (cf. CinV 26-31). Portanto o amor ¢, entre muitas coisas,
acao que se alegra com a verdade e nunca com nenhum tipo de injusti¢a (em que se incorre
quando ndo esta presente o amor, como ¢ também exemplo o ativismo). Deste modo
vemos que «a ac¢do € cega sem o saber, e este € estéril sem o amor» (CinV 30).

1 Cor 13,7 completa uma lista de caracteristicas sobre o amor, com uma totalidade
com quatro partes, como de resto ja vimos. Aqui abordéd-la-emos de um modo mais
pratico.

A primeira diz respeito ao uso da lingua. Nao condenar, ndo difamar; antes
defender a imagem dos proprios inimigos. De facto € muito importante fazermos bom uso
da lingua, para que nao seja um auténtico veneno mortal (cf. Tg 3,8).

A segunda expressao tem que ver com confianca, como que acreditar ‘na torcida
que ainda fumega’, na luz por tras da soliddo. Além disso significa que uma relagdo de
amor ¢ feita em liberdade, sem se controlar o outro, dando-lhe espago de autonomia sem
medo de que ele se perca. O amor confia, e a0 mesmo tempo ndo gera desconfiangas, o
que permite mais sinceridade e transparéncia entre as pessoas. Quando alguém sabe e
sente que esta sob suspeita ou a ser julgado tende naturalmente a fechar-se, a esconder as

suas fraquezas fingindo quem nao é.
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A terceira afirmagdo refere-se ao futuro: o amor tudo espera sem desesperar.
Quem ama sabe no seu intimo que apesar de ele ou ela poder ter muitos defeitos pode
mudar. O mesmo ndo ¢ acreditar que tudo vai mudar; implica aceitar as coisas ou
acontecimentos como eles sdo ou sucedem, na visdo de que Deus nos leva sempre a
melhor meta ainda que por caminhos sinuosos, € de que € possivel tirar bens dos males
invenciveis neste mundo. Assim se v€ que o amor acredita na ressurreicdo dos mortos,
numa vida para além da morte, e € esta visdo beatifica que permite ver o outro de um
modo sobrenatural, como que antevendo o que ele vai ser, a luz que ainda ndo se acendeu
nele.

A quarta e ultima expressdo de 1 Cor 13,7 declara que o amor tudo pode, mesmo
no meio das maiores adversidades. Resiste de modo positivo, dindmico e constante. Nao
desiste ainda que tudo convide a isso. E heroico, pois nio domina, ndo despreza e nio se
lamenta nem se vinga seja do que for (cf. AL 111-112.114-119). O amor verdadeiro ¢
constante ¢ ndo se cansa. Nunca deixa de ajudar e ndo desiste. E o cristdo ja plenamente
convertido ao Senhor estd ‘agarrado’ a este amor, condi¢do que tem tudo para lhe dar
seguranca, confianca e esperanca®’®.

O ser humano tem a gratuidade, ‘o dar’, inscrita no mais intimo de si como algo
imprescindivel para que ‘va além de si’. Ao mesmo tempo ndo se deve ignorar a tendéncia
humana para o pecado, sob pena de graves erros na concecao de esperanga que faz a partir
dai, e para que se tenha por meta a existéncia de relacdes de amizade em todas as areas
de trabalho, antes da economia e ndo apenas fora ou depois dela. Até porque ‘os velhos’
principio éticos da honestidade, da responsabilidade e a transparéncia, mais a gratuidade
e fraternidade, tém lugar e consequéncias morais em toda a parte embora nao possam ser
legislados pela politica (cf. CinV 34.36-37.39). Bento XVI, a proposito da globalizagao,

alerta para o facto de que

«a verdade da globalizagdo enquanto processo € o seu critério ético fundamental provém
da unidade da familia humana e do seu desenvolvimento no bem. Por isso € preciso
empenhar-se sem cessar por favorecer uma orientagcdo cultural personalista e

comunitaria, aberta a transcendéncia, do processo de integragdo mundial» (CinV 28).

S6 o amor ¢ que nao falha (cf. 1 Cor 13,8). Por isso ele tera sempre lugar em

qualquer sociedade, por mais justa que seja, pois havera sempre quem sofra e precise de

408 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 228-229.
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ajuda e consolo. Sem o amor o homem descarta-se a si mesmo. Nada pode substituir sem
o amor. Embora o papel da Igreja na justica social seja mediato, os fiéis leigos sdo
chamados ao dever imediato de se envolverem na politica, animados pelo agdpe em todas
as agoes que desempenhem, contribuindo para que os meios de comunicagdo e
globalizag¢do, e todas as organizagdes caritativas ou filantropicas, cheguem ao seu
maximo de capacidades: alcancar as necessidades de toda a humanidade, inicialmente as
imediatas, ndo movidos pelas ideologias de melhoramento do mundo mas pela fé no amor
a Cristo, enraizados Nele para que nao fiquemos apenas por um certo ativismo sem a
marca de Deus e assim a nossa pratica seja insuficiente, desencarnada e até desumana.
Para tal, e para que nem nos ensoberbecamos nem desanimemos, ¢ imprescindivel a
oracdo contra um ativismo e secularismo no trabalho caritativo (cf. DCE 28b)-31a).32-
37). Deste modo ¢ possivel ter-se o amor tenaz, o amor que nao deixa de amar mesmo
aquele que o rejeita, 0 amor que ndo volta atrds nos compromissos assumidos e nas
promessas feitas.

A segunda parte do v.8 até¢ ao 10 mostram o valor infinitamente maior do amor
relativamente a todos os outros dons ou capacidades. Embora o conhecimento dé muito
trabalho a obter, muito mais ¢ exigido para que o amor seja continuo e vivido
altruisticamente como um habito, pois este ultimo é para sempre enquanto que os outros
dons sdo passageiros.

1 Cor 13,11 recorda a transformacgao que ¢ a passagem da infincia & maturidade.
O amor verdadeiro ndo cai na tentagao de adiar a maturidade e permanecer numa infancia
da fé. Contudo ¢ fundamental manter sempre o entusiasmo da infancia, e alid-lo a
sabedoria da idade, sem excessos de dependéncia e/ou instabilidade, com objetivos de
médio e longo prazo e ndo apenas procurando usufruir do instante.

Por sua vez, 1 Cor 13,12 recorda a dimensao escatolégica do amor, em perfeita
comunhdo com Deus. Esta so sucedera plenamente no fim dos tempos, em que Deus sera
tudo em todos, € em que a propria Igreja cessard por ja ndo ser necessaria. Mas até 1a ¢
necessario viver nela e dela, para ja agora amar e ser amado por Deus o mais e melhor
possivel, entrevendo j4 a Sua gloria, que é nossa alegria também*®.

«A fé, a esperanca e a caridade caminham juntas» (DCE 39), como nos diz 1 Cor
13,13, e s6 neste movimento de progressiva proximidade a Deus € que € possivel a cada

pessoa sair voluntariamente do centro das atencdes e colocar-se ao servico de Deus/do

409 Cf. THISELTON, Anthony C. - First Corinthians, p. 234-235.
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amor, € consequentemente aproximar-se mais de toda a humanidade e o mundo tornar-se
melhor (cf. DCE 41). Porque o que permanecera para sempre ¢ a caridade/amor
desinteressado, e suas obras (cf. 1 Cor 13,8), frutos de lutar pela dignidade, comunhdo e
liberdade de todo o ser humano, que serao levadas a sua perfeicao quando o Senhor vier
novamente (cf. GS 39). Nunca caiamos na tentacao de pensar que ja estamos seguros, que
a Igreja e a nossa fé sdo ja maduros e que portanto ndo vale a pena procurar ou aspirar
pelo Espirito e seus dons, quica pelo proprio Senhor...estamos sempre em caminho,
precisamos sempre Dele e da sua bondade e dons; tudo o que ¢ definitivo s6 vira com a
nova e definitiva vinda do Senhor*!°!

Embora o amor ndo mude as estruturas sociais - pelo menos ndo imediatamente —
, com ele as dificuldades da vida e das relagdes pessoais sdo logo a partida vistas de uma
outra forma, relativizando-as muito mais*'!.

Ao mesmo tempo, «sé 0 servigo ao proximo € que abre os meus olhos para aquilo

que Deus faz por mim e para o modo como Ele me amay» (DCE 18).

3.6. Sintese

Depois de uma abordagem mais tedrica, tivemos aqui uma igualmente necessaria
visdo pratica do amor de que 1 Cor 13 nos fala. De facto ele exige ser vivido na Igreja e
no mundo, pois todos os diferentes niveis que o compde formam um tnico amor, o de
Jesus Cristo, e s6 nesta unido do e no amor ¢ que se encontra a plenitude de vida, que vem
somente de Deus.

Partindo desta constatacao vimos que o amor esta e € na comunidade, ou seja, ndo
¢ algo que pertenga a alguém isoladamente; ¢ antes partilha, convivio, caminhada feita
com o(s) outro(s) e o Outro (que ¢ a fonte de todo o amor).

Toda a vida conjugal necessita de integrar tudo o que ¢ o amor para se realizar
plenamente, e assim como o celibato pelo Reino dos Céus, tem por meta gerar santidade,
deixar-se transformar continuamente por Deus.

Tudo isto concretiza-se também amando o mundo, como Cria¢do, nomeadamente
procurando ser-se ecoldgico, glorificando assim o Criador e contribuindo para um
desenvolvimento integral e integro para cada pessoa e pais, inclusive respeitando toda a

vida e a liberdade religiosa.

#19 Cf. FEE, Gordon D. — The first epistle to the Corinthians, p. 651-652.
41 Cf. FUCHS, Eric — Amour familial et conjugalité, vol 1, p. 51.
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Ficou clara a importancia do outro e do Outro para o amor na vida da comunidade,
sendo que esta parte da vida Trinitaria. O didlogo ¢ fundamental, para que ndo nos
detenhamos nos defeitos do outro e haja a também indispensavel corre¢ao fraterna.

Deste modo supera-se a filantropia e a solidariedade. O amor de que falamos aqui
¢ bastante mais profundo (¢ o verdadeiro e completo): imparcial, paciente, sem descanso,
silencioso, pleno de intengao a sacrificar-se totalmente pelos outros, aberto a novidade,
nada egoista nem invejoso ou orgulhoso mas antes totalmente generoso. Além disso
nunca é rude no trato, mas suave e nio rigido, capaz de gerar confianca e respeito. E cheio
de esperanca, no Outro mas também no outro, procurando estar sempre reconciliado com
todos e com tudo. Vive da justica e da verdade, tendo-os simultaneamente como
principios e fins. Domina a lingua, ¢ confiante em vez de pessimista, olha o futuro sem
nunca desesperar, ¢ tudo pode pois nao desiste nem morre.

Portanto o amor vai evoluindo, € no servi¢o ao proximo cresce ¢ amadurece, ¢

assim efetivamente permanecera para sempre.
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CONCLUSAO

Os gregos, em particular os corintios, procuraram desde muito cedo o amor.
Contudo, a concegdo que tinham dele era bastante limitada, e enviesada. Deste modo, a
semelhan¢a de Paulo também nos fomos ver e conhecer as raizes de tal tomada de
posicdo, e assim percebemos a complexidade das correntes de pensamento ao longo dos
séculos até pouco depois de Cristo, ¢ o cruzamento entre elas, de que resultou a
mentalidade de Corinto e posteriormente a abordagem do apostolo dirigida a ela.
Portanto, Paulo falou a pessoas com capacidade intelectual consideravel, que ndo eram
nada acéfalas, embora estivessem muito agarradas a tradi¢des que em varios pontos,
normalmente ligados a idolatria, ndo se coadunavam a seguir Cristo, o unico Senhor a
servir. Mas perante todas estas dificuldades e diferengas os cristdos - Paulo a cabega -
encontraram terreno fértil para a Palavra, cristianizando os elementos comuns € nao
menosprezando a riqueza cultural ja existente, mas antes integrando.

O apostolo foi conhecendo a cidade e as pessoas de Corinto, ao viver no meio
delas. Assim se criaram lagos, e a Igreja também ali floresceu e frutificou, incluindo todo
o tipo de pessoas, de todas as classes sociais; tudo isto foi possivel, embora com bastantes
percalgos.

A 1 Cor ¢ uma carta riquissima, mergulhada no Espirito de amor apesar das
divisdes na comunidade que Paulo foi tomando conhecimento, que o fizeram escrevé-la.
O pragmatismo aliado a uma grande sensibilidade de perce¢do e humanidade sdo marca
clara em 1 Cor, em prol de uma unidade ainda por estabelecer.

1 Cor 13 reflete esta busca de unidade, num elaborado composto de grande técnica
linguistica e impar beleza. E o mesmo Espirito, que une também o Pai e o Filho, que faz
irradiar o amor congregador da comunidade dos cristdos, ainda que no meio das
inevitaveis lutas deste mundo. E a partir deste contexto que chegamos ao texto, aos seus
significados e estrutura, a sua profundidade e altura, pois vem do mais intimo de Deus e
a Ele chega/regressa. De facto o amor tudo abrange, cabe em toda a pessoa, situacao e
lugar. Sem ele as palavras e qualquer tipo de sabedoria ou fé ndo tém verdadeiro
significado ou efeito. So ele liberta. S6 ele sabe agir e sabe esperar, sem inveja, orgulho,
arrogancia ou prepoténcia. SO ele evita todo o tipo de irritagdo, e consequentemente
guerras, pois torna a pessoa que o recebe e leva humilde, amavel, ponderada, tolerante e
capaz de perdoar, sorridente, destemida, adulta, enfim feliz para sempre, com a alegria

dos outros, através, com e pelo Outro. Acreditar e esperar em Deus tém de acompanhar o
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amor enquanto andarmos neste mundo, por nossa necessidade, pois o amor subsiste e
subsistira por si proprio, porque ¢ a plenitude; ja foi ele que criou todas as coisas («Deus
¢ amor» (1 Jo 4,8)).

Portanto, o amor de que procuramos falar aqui ¢ aquele que esta fora de qualquer
tipo de jogo politico ou interesse egoista. Também nao ¢ solidariedade ou mero amor pela
humanidade. E o nivel do amor que se quer presente em todos os outros niveis, para que
todas as palavras e obras sejam de humanizacao e efetivo bem de todos, sem esperar nada
em troca, nem ninguém como bode expiatorio ou objeto de dominagio. E o amor onde se
encontra a unidade - na sua diversidade e acessivel a todas as pessoas - € 0 Deus uno, que
¢ a fonte de toda a consolagdo, que sempre quer entrar mais € mais na nossa vida através
da comunidade — queiramos nos ser parte ativa na e da Igreja - ¢ do mundo pois chama a
servi-lo materialmente, ¢ a dar-lhe a conhecer Jesus Cristo. Para isto ¢ necessario
reconhecer-se dependente, nao querer ser autdbnomo e alheio a tudo e a todos, aceitando
ir partilhando cada vez mais a sua vida com os demais, com todos os dons, virtudes e
defeitos, em dialogo e fraternidade também crescentes, com todos os outros e com Deus,
com frontalidade em vez de fugir em ascetismos ou libertinagens, permanentemente a
procura da santidade de todos e respeitando a Criagdo, cujo cume e meta ¢ a Vida e a
Pessoa de Cristo, humilde e enraizado no Pai, confiando-Lhe tudo.

Antes de mais, um dos nossos problemas a partida era conhecer a Igreja corintia,
ao qual encontrdmos solu¢do no estudo contextual. E daqui pudemos entdo ir a 1 Cor, o
que antes seria bastante mais dificil.

Verificamos que 1 Cor 13 ¢ mais do que um hino, ¢ mais complexo do que isso.
Também ndo chega dizer que ¢ um elogio ao amor, pois tem muito em conta 0s
destinatarios originais, ¢ bastante dirigido. E na verdade um texto tinico, que mistura
varios géneros literarios, valendo-se da retérica cléassica e até de metaforas profanas.

O amor de facto estd no centro da vida, particularmente na natureza e percurso da
vida do cristdo, e este estd muito bem ilustrado em 1 Cor 13, o caminho melhor para
chegar a unidade que marca e a que exorta toda a 1 Cor. O amor ¢ a Unica alternativa
viavel ao barulho e distra¢des sedutoras deste mundo. E para ele ser verdadeiro tem que
ter como pano de fundo motivagdes e intengdes nobres, ou seja, servir os outros, € nunca
ressentimentos ou medos.

Também extraimos a riqueza de 1 Cor 13, pelo menos em parte, a que nos
propusemos desde inicio, pois foi possivel esmiugar a sua mensagem, tdo bela, profunda

e desafiante.
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Sublinhdamos logo a partida que o invisivel das coisas ¢ incontornavel; tem que ser
visitado e, na medida do possivel, conhecido. O tipo de linguagem que compde este
trabalho torna-o acessivel a todos, mantendo o devido rigor cientifico. A abordagem mais
pratica que o conclui, diagnostica problemas e ao mesmo tempo apresenta propostas de
acdo concretas.

Evidentemente que a nossa abordagem sobre o amor nio esgota tal assunto, nem
a nossa sede de o conhecer melhor para vivé-lo cada vez mais plenamente na nossa vida,
ja neste mundo. Sendo assim, abrem-se novas perspetivas de investigacao posteriores.

Como complemento direto a nossa aqui, sera interessante debrugarmo-nos de
forma semelhante sobre o amor em Pedro, ou seja, a concecao pregada aos judeus, o que
formara uma unidade com a conce¢do de Paulo, mais virada para os gentios. Fazer por
conhecer o modo como os dois principais apostolos viam e refletiram o amor ¢ um bom
objetivo futuro, devendo entdo alargar-se a investiga¢do paulina as outras suas cartas.

Na mesma linha, também ¢ de todo o interesse trabalhar sobre o amor segundo
Jodo, o ‘discipulo amado’, que se dedicou muito a este tema, seja na perspetiva do
Evangelho que escreveu seja nas duas primeiras cartas que chegaram até nés. Com estes
trabalhos adicionais chegaremos ja a uma ideia muito aproximada daquilo que o Novo
Testamento nos quer dizer acerca do amor.

Mas, em especial nos tempos que correm, nao ¢ nada descabido estudar,
respetivamente, 0 amor no matrimonio e na vida celibataria, continuando a partir da
Sagrada Escritura. E necessario desvanecer muita ignorancia acerca dele, a comegar numa
perspetiva biblica e historica e indo até a concretude que € pedida a cada um segundo a
sua condicao de vida.

Tudo isto somando-lhe uma pesquisa socioldgica e psicoldgica, para que seja o
mais atual possivel.

O amor abrange tudo. Por isso ndo ¢ exagero afirmarmos que ¢ o assunto mais
importante a ser trabalhado, na teoria e na conduta de cada dia, de cada gesto, de cada
fala que temos com alguém. E algo sempre inacabado, mas que vale a pena perseguir
sempre, até ao infinito, para diminuir cada vez mais os medos, 6dios e consequentes
divisdes que existem infelizmente em todo o mundo, nas comunidades, nas familias. O
amor, aquele que logo a partida ndo pensa primeiro em si mas nos outros, € o caminho da
vida, o desafio comum que Deus nos coloca a todos, embora cada pessoa tenha sempre o
seu trajeto pessoal. Nao hé sélido desenvolvimento de nenhum tipo e em nenhuma area

sem o agdpe, de que nos fala tdo excelentemente 1 Cor 13, pois sem ele ndo ha
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compromissos nem passos definitivos, mas inevitavelmente egoismo e procura de
dominio de pessoas e de bens. Percebermos o amor em gratuidade que vem de Deus e
alimentarmos o desejo de nos relacionarmos com Ele, procurando que seja o nosso
principal confidente, a nossa principal fonte de consolagdo: eis o desafio do agdpe para
todo o ser humano, para encontrar a felicidade que tanto anseia. Este percurso ¢
absolutamente fundamental para que cada ser humano encontre e se agarre ao verdadeiro
sentido da sua vida, sem ilusdes, com toda a transparéncia, sem medos ¢ com toda a
liberdade de se deixar guiar por Deus. Assim nunca ficard bloqueado nem com as
surpresas Dele nem com as deste mundo. Isto € crescer na fé e na esperanga, amando ja
ao jeito divino, ainda que a caminho; reconhecer as dificuldades, caminhar e tropecar mas
permanecer sempre agarrado ao menos a memoria e horizonte do agdpe, que é também o
lugar onde se gera a paz, o lugar dos sorrisos e da felicidade ja neste mundo (daquela que
ndo usa os outros, que tem consciéncia naturalmente tranquila, em vez de forgadamente),
da coragem para enfrentar tudo de menos bom que aparecer e de a0 mesmo tempo nao se
deixar iludir pelo(s) bem(ns), da capacidade de se reconciliar com tudo e todos.

1 Cor 13 convida-nos claramente a que fixemos o nosso olhar no Outro, amando-
O e vendo-O concretamente, nos outros, em comunidade, superando a justi¢a levada a
cabo pelo ser humano, em verdadeira generosidade, para que cada um se possa aproximar
cada vez mais do estado permanente de esquecimento de si mesmo por amor. O agdpe
quer chegar a ser para todos toda a sua vida, libertando de toda a escravidao, ou seja, fazer
com que Deus repouse e permanega continuamente em tudo o que somos e fazemos.

Com este texto Paulo procura transmitir para a comunidade eclesial de Corinto,
ou de outra cidade qualquer, que sem amor hd muita coisa de essencial na vida que se
torna supérflua e condenada ao fracasso, ainda que se possa pensar, dizer, empreender ou
ter. Tudo o que se deixa acompanhar com o amor ¢ capaz de tudo de bom e incapaz do
mal, e ndo mais se desvanece. Por isso ¢ dirigido o convite aos corintios, € a nos hoje
também, de crescer no amor para alcangarmos verdadeira maturidade, humana e na fé, na
esperanca convicta de que todas as nossas duvidas que prevalecem enquanto vivermos
neste mundo desaparecerdo quando partirmos e chegarmos junto de Deus. O amor € o
caminho para Ele, a comecar ja neste mundo. O amor ¢ a origem, o meio e o fim da
unidade, do entendimento e proximidade sa entre as pessoas e das pessoas com Deus, isto
¢, da propria Igreja, ou seja, da serenidade, da paz e da felicidade de todos e de cada um,
formando uma s6 familia no Filho Jesus Cristo. Ter fé e esperar/confiar no poder

misericordioso e infinito do Senhor ¢ importante, mas nada supera ama-Lo, também nos
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nossos semelhantes, principalmente nos que mais precisam, com agdes € gestos muito
concretos que nos sdo pedidos no dia a dia, e no siléncio de quem ouve e espera atenta e
pacientemente, sem rivalidades doentias.

Basicamente, a mensagem de Paulo em 1 Cor 13 parte do conhecimento bem claro
de que ¢ necessario amar sem cessar, para ninguém se achar mais importante que os
outros, para ndo haver julgamentos temerarios, enfim, para que, em vez de constantes
brigas, seja possivel convivéncia entre todos, ja neste mundo, tendo sempre por horizonte
o bem e a unido com Cristo no Seu Reino. Deste modo, o apdstolo nunca perde a base de
toda a sua pregacao, a tese de 1 Cor, que ¢ a Cruz de Cristo (cf. 1 Cor 1,18), o amor que
a comunidade deve ter para com ela e partindo dela, pois é for¢a de Deus. Este amor € o
agdpe, o amor desinteressado que 1 Cor 13 descreve pormenorizadamente. So este amor
¢ capaz de suplantar as divisdes da comunidade, da de Corinto e da nossa propria hoje,
por muito contraditorio que possa parecer pois envolve compromisso incondicional,
sofrimento e rutura com a sabedoria do mundo. Porque ¢ precisamente o que ha de louco
e fraco no mundo que Deus escolheu (cf. 1 Cor 1,27) para cumprir o Seu plano de salvagio
e felicidade para toda a humanidade. Ele que ¢ por natureza amor (cf. 1 Jo 4,8) aceitou
morrer por nos, pregado numa cruz, para cumprir a vontade do Pai de nos salvar, e por
isso venceu o mundo e foi elevado acima dos anjos, dobrando-se todo o joelho diante

Dele (cf. F12,2-11).
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