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Augustinismo e Franciscanismo
no sermido do nono domingo
depois de Pentecostes

de Santo Antonio de Lisboa

«E como na quadriga hd gqualtro rodas, assim
nesln obra se versam gquatro ‘matérias a saber, o0s
Evangelhos dos domingos, facltos historicos do Velho
Testamento, tais-quais se léem na Igreja, 0s Introi-
tos e as [Epistolas da missea dominical; estas leitu-
ras concordei entre si, segundo o que me concedeu
a graca diving e consentiu a pegquenina veia da minha
ciéncia pobrezinha, recolhendo com a moabita Rute,
no cogmpo de Booz, por detrds dos ceifeiros, as es-
pigas deizadas.»

Do Proélogo Geral dos Sermobes

— Uma das questes mais fascinantes e polémicas em torno
de Sto. Antdnic € a da filiacio espiritual e doutrinal do Santo
porfugués,

Convertido ao franciscanismo no vero de 1220, a partir
dessa data seguiu uma vida itinerante de pregacic como frade
menor. Contudo, se bem que, mais do gue os ensinamentos tedri-
cos, a vivéncia espiritual do ideal franciscano tenha moldado nao
50 a sua vida mas também a sua pregacio, ¢ inegdvel que muito
do que o Santo foi e disse se forjou em terras portuguesas. Parti-
cularmente em Sta. Cruz de Coimbra onde com o0s céhegos regran-
tes viveu & luz da espiritualidade agostiniana.
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A solida formagio guitural adquirida por Sto. Antdénio em
Sta. Cruz 6 um facto jd bastante comprovado!. No entanto a
formacdo adquirida nesse mosteiro nio se pode reduzir & aquisi-
céo de amplos conhecimentos. A presenca de Sto. Agostinho quer
através da regra? vivida por todos os cénegos quer através da
influéncia dos proprios textos agostinianos, deixaria marcas pro-
fundas no Sanfo.

¥ deste confluir de duas espiritualidades, uma ja antiga
outra ainda nascendo que gostariamos de tratar aqui, tomando
como campo de observacio um sermio de Sto. Anténio: o do
nono domingo depois de pentecostes®

Trata-se de um serméo dirigido aos prelados, onde a temé-

1 F. GAMA CAEIRQ, Santo Anitdnio de Lisboa, I, Lisboa 1967,
96, escreve a este respeito: «..o predominio dos textos patristicos, €
muito especialmente augusiinianos, a relevincia da licio escrituristica
e dos seus comentadores, o cumprimento das prescricoes do Ordindrio
sobre a leitura da Sagrada Escritura ¢ do lecciondrio, a adopgio de
orientacbes vitorinas consagradas na obra de Hugo e de Ricardo, o cunho
mais acentuadamente monéstico da espiritualidade dos conegos, a cultura
humanistica medieval que transmitia classicos gregos e latinos, parené-
tica —podem ainda agora, pelos codices e testemunhos coevos Que oS
ficaram, ser satisfatoriamente comprovados. Mais ainda: sera possivel
defender a essa luz, que as fontes literdrias € doutrinais patentes na cbra
antoniana — Agostinho, Gregdrio, Jerénimo, Isidoro, Pedro Conastor, Fla-
vio Josefo (Senécia, Aristdteles..), 0 pocta (Virgilio) — e bem assim as
principais concepgdes do Santo, encontram apoio textual e justificagdo
suficiente em obras que, a0 tempo, 0s CONEgos regrantes de Coimbra ja
possuiam.»

2 Ibid., 23 escreve sobre a regra de Sto. Agostinho: <A primeira
e maxima exigéncia era a de uma perfeita comunhio espiritual e de bens,
% maneira das primitivas comunidades cristis de Jerusalém, seguindo o
exemplo dos Apéstolos, Entre as virtudes que os conegos (do latim
canonicus, de regra) haviam de cultivar avultavam, além da indispensa-
vel obediéncia a humildade e a caridade. Podia mesmo «izer-se que
eram estas duas ultimas virtudes a base fundamental da espiritualidade
dos regrantes, A humildade tem na regra o lugar mais importante, pois
ela &, com a oragdo, a condigdo da propria caridade, podendo até resu-
mir-se nisto: é o caminho por exceléncia que conduz & perfei¢io.»

s Seguimos a edigdo ANTONIO DE LISBOA, S., Obras Completas,
intr. trad. e notas por Henrique Pinto Rema, O.FM., Lisboa 1970. Para a
vida do Santo cf. F. FELIX LOPES, S. Antdnio de Lisboa, dottar evan-
gélico, Braga 1983,
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tica moral € predominante. Daf a intencio da escolha, pois neste
dominio os contrastes e as diferencas serfio mais evidentes.
Da polissemia do sermfo destacamos trés temas fundamen-

tais: o tema da pobreza , o tema dos prelados e finalmente um
tema especificamente antoniano. ' '

1. A POBREZA
1.1 A NOCAO DE POBREZA

Sto. Antdnio aborda a questio da pobreza ao longo de todo
o sermfo, No entanto € possivel destacar as passagens mais signi-
ficativas e explicitas embora correndo o risco de ao apresentd-

-las isoladamente se perder a& margem de significagio que lhes
¢ dada pelo contexto:

T

«Bste homem rico € Jesus Cristo; homem pela humani-
dade; rico pela divindade. Dele escreveu Salomio mnas paréd-
bolas: O rico e o pobre encontram-se; o Senhor criou-os a
ambos. O pobre simbolizado na natureza humana, € o rico,
na divindade, reuniram-se em Cristo, para que o homem pobre
fosse absolvido, preso como estava de penas e culpas. Acerca
das riquezas deste homem rico, refere-se nas Pardbolas: Na
sua direita estd wma larga vida, e as riguezas e a gldéria na
sua esquerda. Os seus caminhos s@o caminhos formosos e sdo
de paz todas as suas veredas. Direita, no étimo Iatino, quer
dizer dar fora, e esquerda, deixar fora, A esquerda e a direita
de Jesus Cristo sfo os dois adventos: o primeiro designa-se
na esquerda e o segundo na direita. No primeiro teve Cristo
as riquezas da pobreza e da humildade. Expdlas em nos-

sas feiras, para gue as comprassemos. Sem e¢las nfo pode-
mos enriquecer.»*

«0 pecador, ao considerar todos os bens temporais, ao
ver que esta vida lhe estd a acabar, trata mais de adquirir
amigos do que de reunir riquezas, entendendo que, depois desta
vida, nfio lhe resta lugar para resolver a terra do seu espi-
rito com a enxada da compungdo devota e produzir fruto.®

Se alguma coisa tens a dar, deves dar ao parente, nic
por ser parente mas por ser pobre, Acautela-te, pois, de meter
o patriménio de Jesus Cristo na arca das esmolas, porque sdo

+ Jbid. 157.
% Ibid, 161.
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prego do sangue. Nio dés, portanto, sangue ao sangue, mas
di ao peregrino e ao pobre. Para sepultura, com o preco do
sangue do Senhor, foi comprado o campo Hacéldeme, isto ¢,
a Santa Igreja, cujos bens nfo pertencem aos ricos mas zo0s
pobres» ¢ '

«Os fithos deste sécule julgam estar de pé, mas uma vez
tirado o bordic de cana das riquezas, em que se apoiam, cai-
rio no inferno, e entio conhecerdo que os filhos da luz sdo
mais prudentes do que os filhos deste século.s 7

<Amigo, que no étimo lating quer dizer como que guarda
do &nimo, vem de amar. Amizade € a vontade de fazer bem
a alguns e de cbedecer a4 vontade. Os ricos deste mundo, que
ajuntam com prendas as riquezas da iniquidade, isto &, da
desigualdade, nfo tém nenhuns amigos mais vizinhos (se bem
o conhecem) do que as mios dos pobres, sio o gozofilacio de
Cristo, S, Gregdrio traz: Para que os ricos encontrem na mio
alguma coisa depois da morte, dizselthes antes de morrerem
em que méios devem colocar as riquezas. O rico, da a Cristo
daquilo que te deu. Tiveste um benfeitor, arranja um deve
dor; por favor, estende a tua méo ao pobre, possui um usu-
Tério. O rico estende ao pobre a tua mio seca, e ela, que antes
era seca pela avareza, florescera pela esmola.» 8

«Acertadamente se compara o gafanhoto ao pobre, por-
que, assim como o gafanhoto, entorpecendo no tempo frio,
perde as forcas, mas ao scbrevir o calor, como que se ale-
gra e salta, também o pobre, em tempo de fome, perde as
forgas com o frio da necessidade, enregela-se-lhe o corpo, empa-
lidece, mas, ap sobrgvir o calor do beneficioc do dom da
esmola, retoma forgas e did gragas a Deus e ao doador do
beneficio recebido.»®

«Fazei-vos, portanto, 6 ricos, amigos dos pobres, rece
bei-os nos vossos taberndculos, para que, quando vos faltar
a marmore da iniquidade (quando vos tirarem toda a palha
temporal), vos recebam nos taberndculos eternos, onde hi a
formusura da paz, a confianca segura, o descanso opulento da
saciedade eterna.» 10

W o g &

-
-]

Ibid. 166.
Ibid. 172
Ibid, 173.
Ibid. 173/174.
Ibid. 175.
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Retiramos destes textos que a pobreza nunca é considerada
como um valor subsistente e auténomo. Dir-seds que o valor
da pobreza nfio se limita ao seu exercicio mas antes aquilo a
que ela conduz ou provoca. Assim o tema da pobreza surge inti-
memente ligado ao tema da humildade, da amizade e da caridade.
O primeiro como se fosse 0 seu complemento, os segundos como
se fossem a sua consequéncia ou até a iltima finalidade. ¥ curioso

‘notar que numa das passagens o Santo identifica a iniguidade

com a desigualdade o que nos leva a concluir que nido era proé-
priamente contra a posse dos bens gue ela se insurgia mas con-
tra a usura e a avareza que impedindo o exercicio da caridade
impediam também ums meaior harmonia social na Teparticio
dos bens.

Alids noutra passagem n&o menos significativa o Santo diz:

«Dois sfio os taminhos e duas as veredas de Jesus Cristo.
O primeiro caminho foi desde o Pai & méie; e este caminho
chama-se o da caridade(.) O segundo caminho foi desde a
mie ac mundo; e este chama-se o da humildade...»1!

Esta linha de pensamento, de facto, entronca na tradigio agos-
tiniana. Vdrios sfo os textos de Sto. Agostinho sobre a pobreza,
no entanto destacaremos aqueles que mais significativamente se
articulam com a posicio defendida por Sto. Anténio:

«Considera-se que sobre o governo das coisas temporais
de cerfo modo te fala Deus, teu pai: «O filho, porque & que
todos os dias te colocas diante de mim? Oras e ajoelhas-te ¢
bates no pavimento com a fronte, choras as vezes e dizes-me:
«Meu pai, meu Deus, dd-me riquezas...

Porque as pediste, recebeste-as, Agora obra bem com elas.
Antes de as teres, eras humilde, Comecaste a ser rico e entdo
desprezaste os pobres... Deitas, e submeti-te a uma prova,
Conseguiste riquezas e entfo descobriste o que eras, Porque
eras um desconhecido quando nio as tinhas...

Que grande coisa é essa riqueza que me pedes, dizte o
teu Deus? N&o vez a quem foram dadas? Se fosse um grande
bem essa riqueza que me pedes télada um pérfido? Télada
o infame farsante? Télada a torpe meretriz? Teriam ouro
todos esses se o ouro fosse uma grande coisa? Mas tu dizes-me:

11 Ibid, 158.
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entio nAo ¢ bom o oure? Certamente que o ocuro é bom. Mas
os maus fazem ‘coisas mas com o ouro bom, embora os bons
fagam coisas com o ourc bom. E ja vés a quem © ouro pre-
judica, Pedeme coisas melhores. Pedeme coisas espirituais.
Pedeme a mim mesmo... Ouvi-me 6 pobres! Que coisa nao
tendes se tendes a Deus? Quvime 6 ricos! Que coisa tendes se
nio tendes a Deus»12,

«Sejamos pobres e entio seremos saciados. Muitos que
se fiam no mundo e sio scberbos, sdo simultdneamente cris-
tios. Adoram a Cristo, mas nfo s&o saciados, porque estio ja
saturados e abundam na sua soberba... Adoram a Cristo,
veneram a Cristo, suplicam a Cristo, mas nio ficam satisfei-
tos com a sua sabedoria ¢ a sua justica. Por qué? Porque ndo
sio pobres. Os pobres, os humildes de coracio quanta mais
fome tém, tanto mais comem; tanto mais comem quanto mais
estdp vazios do mundo; o que ji4 estd cheio rejeita o que
lhe vais dar, porque j& estd «cheio.

Déme gente que tenha fome, did-me geniz da qual_ se
diga: «Bem aventurados os que tém fome e sede de justiga,
porque serdo saciados». E serdo esses pobres a que agora se
destinaria o salmo: «E os pobres dele saciarei com pées.»?

«0 pobre de Deus é0 na alma nfio no fardel. Adiantase
as vezes um homem que tem cheja a casa, férteis as terras,
muitas arcas com muito ouro e prata; sabe-se que nio hi que
confiar nisso; humilha-se diante de Deus, e emprega bem o
seu esforco; de tal modo se levanta o seu coragiio a Deus,
que sabe que nao lhe aproveitam nada essas riguezas; estor-
vam-lhe os pés, se nio administrar bem e se nic der esmolas.

Esse estd entre os pobres que se saciam de pies,

Encontras outro mendigo, inchado —ou talvez nio inchado
porque carece de tudo—mas que procura motive para estar
inchado. Deus nio clha ac ter, mas & codicia, e v& que o men-
digo anseia por coisas temporais, ¢ julga segundo a codicia
ndo segundo os haveres que nio lhe foi possivel conseguir...» 14

Em Sto. Agostinho a posicio face & pobreza é ligeiramente
diferente da que enconframos em Sto. Anténio. Vivendo numa
época em que ¢ problema da instalacio e da riqueza da Igreja
nio era ainda candente, Sto. Agostinho encara a questio de forma

12 AUGUSTINUS, Serme, 311, 14, 13 ss. Retirado da obra de ERICH
PRZYWARA, San Augustin, perfil humano v religioso, Madrid 1984, 389/397,

s AUGUSTINUS, in Ps, 131, 24

1 AUGUSTINUS, in Ps. 131, 26.
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simultaneamente mais desprendida e mais elevada. O fundamen-
tal para o bispo de Hipona nfo sfio os bens materiais em si mas
antes a atitude moral que preside & sua administracio ou & sua
caréncia. A questdo social surge aqui esbatida pela predominincia
da temdtica estritamente espiritual. No entanto, podemos consi-
derar que, tal como os textos no-lo mostram & evidéncia, quer
em Sto. Agostinho, quer em Sto. Anténio a pobreza sé adquire
dimens8o espiritual se submissa ao espirito de caridade e de
humildade.

De forma mais radical viveu Francisco de Assis a dama
Pobreza. Tomés de Celano, seu bidgrafo, dé-nos conta de algumas
passagens da vida do santo que disso sfAo testemunha:

«Pai dos pobres, pobre também ele e com todos os pobres
identificado, nfio podia Francisco suportar sem dor ver alguém
mais pobre do que ele, nfio por vangléria, mas por intima com-
paixfio; e conquanto usasse apenas uma s6 tinica, misera e dspera,
muitas vezes a desejou repartir com algum necessitado.

Movido de grande afecto e piedade, e querendo este pobre
riquissimo socorrer de alguma maneira os pobres no tempo de
major frio, pedia aos ricos do mundo the dessem mantas e outros
agaselhos. Se estes os entregavam com maior entusiasmo do que
ele empregava em lhos pedir declarava: wAceito, mas com ¥ma
condiclio: nido penseis mais em reavélosy E com o coragio a
transbordar de contentamento cobria o primeiro pobre que encon-
trava pelo caminho,

Nada Ihe causava mais pena do que ver insultar um infeliz
ou amaldigoar quem quer que fosse. Um dia, ouviu um irmso fazer
esta insinuacio a um mendigo que pedia esmola: «N&0 sejas
para af um rico disfar¢ado!» Quando isto ouviu o pai dos pobres
doeuse profundamenie e, repreendendo com severidade o irméo
que fal havia dito, ordenou-lhe que se desnudasse diante do
pobre, lhe beijasse os pés e lhe pedisse perdio. Costumava dizer:
#Quem maltrata um pobre ofende a Cristo, de quem o pobre &
imagem visfvel. Foi por nés que ele se fez pobre neste mundo.n
Era frequente, por isso, quando via algum pobre carregando
lenha ou outros pesos, tomar ele préprio a carga em seus débeis
ombros, para o ajudarn s

¥ TOMAS DE CELANO, Vida Primeira, 76, in 8. Francisco de
Assis — Fonfles Franciscanas escritos biogrdficos e documentos, Braga,
ed, Franciscana, 1982,
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Numa outra passagem Tomds de Celano contanos um epi-
sédic onde Francisco de Assis revela uma sensibilidade falvez
pouco compativel com a sabedoria agostiniana:

«Num outro dia de pregacfo, apareceu no convento onde
Francisco se encontrava um pobrezinho doente, a pedir socorro.
Compadecido do seu duplo infortunio, ou seja, da miséria e da
enfermidade, pds-se a discorrer com o companheiro acerca da
pobreza.

E quando j4 a compaixfio pelo infeliz se transfomava em
ternura do coracio, o companheiro interrompeu-o: «Sim, irméo,
é pobre, mas talvez nio haja em toda a redondeza nenhum outro
que seja mais ambicioso.n

Imediatamente o repreendeu o Santo e, confessada a culpa
impbs-lhe «Tira ji o hébito e ajoelhate aos pés do pobre con-
fessando o teu pecado. E nfo basta que lhe pecas perdio; hds-de
pedir-lhe também que reze por tin¥

A pobreza para 8. Francisco de Assis € pois um misto de
ascese e de caminho mistico que conduz a um envolvitnento com-
passivo com todas as criaturas onde se leiam sinais de abandono,
sofrimento ou marginalizacio social. Essa compaixfio infinita,
fmagem da relagio de Cristo com os homens assume no Poverelio
uma dimensgo tal que chega a ultrapassar os limites determinados
pela sabedoria humana.

Se o caminho de libertagio através da pobreza nfo € indis-
socidvel da pritica da caridade e da humildade, podemos contudo
dizer que toda a opgio evangélica de Francisco sé pode ser enten-
dida & luz do exercicio concreto e pessoal da pobreza, isto €, do
total desprendimento e desnudamento dos bens materiais.

Nio foi por acaso que Sto. Anténio abragou o ideal franciscano.

‘Na época em que frequentou o mosteiro de Sta. Cruz, o
espirito agostiniano traduzido na regra era atraicoado pela vida
devassa e imoral dos cdnegos regrantes 7, pouco compativel com
um temperamento exigente e sequioso de justica e de observan-
cia dos ideais evangélicos. No entanto, podese dizer que a0
ingressar na ordem franciscana Fernando Bulhdes, provavelmente
ja ordenado sacerdote®, ji formara em Sseu espirito os ideals

18 Tbid.,, Vidae Segunda, 85, in Ibid.

17 Cf. CAEIRO, Santo Antdnio, 98, 99, 100.

12 Cf, F. GAMA CAEIRD, A ordenagio sacerdotal do Santo, Braga
1965, particularmente 16, 18
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que & situacio concreta de cdénego regrante nfo permitia con-
cretizar e que a visita dos primeiros franciscanos a Portugal rea-
cenderia de esperanhcas.

Intimamente ligado ao seul novo Mestre na opgio de uma
vida errante e despojada, conduzindo se necessdrio so martirio,
Sto. Antdnio revelaria enquanto frade menor uma sensibilidade
muito pessoal no que se refere & justica social, ao espirito de cari-
dade e sobretudo de humildade.

12. A IGREJA E A POBREZA

A opcido de Santo Antdnio pela pobreza nio se limita contudo
a uma tomada de posigéo pessoal. Ela assume um tom universalista,
dquase profético, bem patente na seguinte passagem:

«A lgreja marcada com a pobreza do seu Esposo,no meio
de uma pacio mi e preversa, que se lhe aproxima com o
nome ndo com o nume, cOm © COrpo NAC com a mente, clama
ao Senhor pedindo a liberdade da opressio duma nagio ma;
e o misericordioso Senhor, quande limpar a eira e reunir o
trigo no celeire e queimar as palhas da riqueza, libertd-lo-a, e
humilhard até aos infernos a nacfio preversa e pecadora, gue
se diz Igreja ¢ € sinagoga de Satanas. Portanto, ¢ Igreja pobre-
zinha, convulsionada pela tempestade, sem comnsolacio, alguma,
descarrega scbre o Senhor os teus cuidados, porque ele te
sustentard.» 1?

Contudo também aqui o pensamento do Santo estd longe de
ser um decalque da mistica franciscana. Um texto de Celano define
claramente 0 modo como S. Francisco entendia a articulagio entre
o ideal de pobreza, a sua prifica dentro da ordem e a relagio com
a Igreja:

«Dirigiu-se entfo o homem de Deus a Roma e foi recebido com
grande devocio pelo senhor papa Gregdrio e por todos os cardeais.
E razdo tinham para assim o venerarem: precedia-c a fama da san-
tidade que pregava com a sua vida e palavras. Pregou diante do
Papa e dos Cardeais sem preparacio mas com resolugio e fervor,
falando da abundancia do coracio, como o Espirito lhe inspirava.
A sua palavra comoveram-se to altas colinas e, protrrompendo em

1% QObras Completas, 167.
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profundos suspiros arrancados as entranhas, com ldgrimas levaram
as suas almas.

Terminado finalmente o discurso, e apos breves instantes de
cordial coldéquio com o Papa, expOslhe o que pretendia: «Como
sabeis, Senhor, nic nos ¢ fdcil, aos pequenos e pobres, chegar até
junto de t&o soberana majestade. Tendes o0 mundo inteiro em vossas
méos e as enormes responsabilidades que sobre vos pesam ndo
vos deixam tempo para coisas de somenos importdncia. Por isso,
eu vos suplico, Santidade, que hajais por bem conceder-nos como
papa o Senhor de Ostia, aqui presente. Assim, permanecendo inalie-
nédveis os vossos direitos e dignidade, a todo o momento poderfio
os irmféos dirigir-se a ele em tempo de necessidade e dele receber
0 beneficio do seu amparo e orientagion,

Agradou a0 Papa tio santa suplica e, tal como tinha desejado
o vardo de Deus, imediatamente confiou a Ordem ao senhor Hugo-
lino, que era & data, o bispo de Ostia. Tomou o santo cardeal &
sua guarda o rebanho que lhe era confiado, fezse pai solicito do
mesmo e foi seu pastor e guia até a sua ditosa morte.

A esta peculiar submissfio ¢ que deve a Ordem dos Menores
0 amor e as singulares atencfes que a Santa Igreja Romana nfo
cesse de lhe testemunhary 2o,

Poderseda dizer que S. Francisco nunca foi movido por um
ideal de reforma da Igreja. A sua prética é paradoxalmente uma
prética integrada e marginal. Integrada pois as decisGes funda-
mentais da vida da ordem eram submetidas &4 bencio papal evi-
tando deste modo qualquer atitude herética. Marginal porque o
franciscanismo nunca se confundiu com as estruturas eclesidsticas,
demarcando sempre nitidamente a especificidade da sua mensa-
gem de qualquer outro carismsa ou pritica eclesial,

Na passagem acima referida a posicio de Sanfto Antdnio &
parecida apenas na aparéncia. De facto, o Santo dirige-se & «Igreja
pobrezinhas que tanto poderd ser a formulagio de um ideal nio
concretizado, como wms profecia dirigida a toda a Igreja (cormu-
nidade dos crentes), como os dois simultaneamente. Contudo o
que nio & claro € a referéncia & ordem franciscana, ela sim, que
jé pusera em pratica esse mesmo ideal e dentro da prépria Igreja.

20 TOMAS DE CELANO, Vida Segunda, 25, in S. Francisco.
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2. 08 PRELADOS
21. A PALAVRA E A VIDA

O prélogo do sermfo centra-se na questio da relacéio enfre a
vida e a pregacio dos prelados. Duma forma directa e contundente
Santo Antdnio insurge-se contra os falsos prelados cuja vida nfo
corresponde & palavra pregada:

«0 Senhor di ventre estéril aos prelados e pregadores
perversos. Visto gue o seu espirito ni¢ engravida com a graca
do Espirito Santo, pemanece estéril de boas obras ,sem filhos,
e desta forma os seus tiberes, isto & a ciéncia de ambos os
Testamentos, por cles pregada é seca e infrutuosa. (...)

Manjedoura que no latim tem o sentido de coisa rodeada
por uma sebe significa a assembleia dos fiéis protegidos pelo
Senhor com a sebe da fé. Esta manjedoura esti vazia, porque
os bois, simbolizando os prelados, ndo possuem vida em rela-
cdo com a prelatura; mas se possuem a fortaleza das boas
obras em relagdo com a exceléncia da dignidade, sem duvida
alguma hi searas, que sio as operagbes de virtudes, na assem-
bleia de fidis.» 21

N#o podemos deixar de entrever nesta passagem o reflexo da
experiéncia jé referido de Santo Antdnio em Santa Cruz de Coimbra.
Antdnio Cruz no seu frabalho sobre este mosteiro a ela fez refe-
réncia: «Foi na verdade um periodo deveras agitado e altamente
prejudicial para ¢ candnico, aquele em que 0 seu governo andou
confiado o D. Jofio César (...) Coincidiu com boa parte desse periodo
de desgoverno a estadia de Fernando de Bulhfes em Santa Crusz,
uma vez que o Santo viveu em Coimbra de 1209 a 1220 quer dizer:
durante a época da sua permanéncia na candnica, Santo Antdénio
foi sujeito a uma dura experiéncia de indisciplina e alguma tor-
peza de par com a edificante licBo dos Mestres que recebia no
claustro. Ainda lembrado, por certo, da vida sem regra—a expres-
séc aqui adquire o seu verdadeirc sentido —para que tendiam
aqueles cdnegos que eram mais apegados aos vicios do mundo do
que inclinados ao exercicio da virtude, vida essa que tdo funda
repercussio havia de ter no seu intimo, a ponto de lhe definir

N Obras Completas, 135/156,



100 HVMANIST CA E TEOLOGIA

novos rumos, Santo Anténio, mais tarde, sentir-se-da inclinado
confessar, por certo amaa repassado de amargura:

capit plures diabolus per malum exemplum
preaelatorum, Quem caeterorum.» 2%

Este excerto do sermfo dénos bem conta da alta dimen-
sho pragmédtica da obra sermondria do Santo. Embora © nivel
hermenéutico seja uma componente dominante na construcio
dos sermbes, Sto. Anténio aponta como finalidade dltima da
pregacio a actuaciio moralizante:

«Q pregador, portanto, deve tirar dos dberes © leite da
narrativa, para dele poder iirar a manteiga suavissima da mora-
tidade. (...) Por isso, deve-se olhar mais & moralidade que informa
o8 costumes, do que 4 f8, pois a fé, por gragas de Deus, encoir-
tra-se em toda a terras 28;

22. O PASTOR

Na primeira e segunda clgusulas Santo Anténio define o perfil
humano e espiritual do prelado justo:

«6 prelado, conhece diligentemente o aspecto de teu re-
banho, isto é, do teu stbdito, se tem na fronte o Tau da pai-
xip do Senhor, recebido no Baptismo, ou entédo, s raspou €
escreven por cima o sinal da besta. B considera os teus reba-
phos, nio suceda que algum infeccionade com a doenga da
heresia ou do cisma mate 08 outros.» #*

«O Espirito do Senhor, ou seja, © prelado espiritual, é
levado sobre as Aguas. Simbolizam estas 05 POVOS. De facto,
a vida do pastor dista tanto da vida do rebanho, como a vida
do prelado deve distar da vida do sibdito. Donde Ezequiel:
Vigse uma semelhanca de firmamenio sobre as cabegas dos
animais, como & @aspecto de cristal horrivel, estendidoc pela parie
superior pot cima das suas cabegas. O firmamento é o Pre-
lado, no qual deve existir o sol da vida pura, 2 lua da dou-
trina a iluminar a noite do exilio, € as estrelas de boa fama,
cuja vida deve ser como O aspecto de cristal horrivel, O cris-
ta] designa a constancia do espirito € a brandura de mansi-

22 A, CRUZ, Santa Cruz de Coimbra na Cultura Portuguesa da
Idade Média, Porto 1964, 188; cf. SOUSA VITERBO, O Mosteiro de Santa
Cruz de Coimbra, Anptagbes e documentos, 2s ed, Coimbra 1914.

28 Obras Completas, 156.

2 Jhid., 162/163.
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dso; o horrivel, a severidade da correccio. O prelado deve ser
constante e brando, severo & horrivel quando as circunstén-
cias o exigem; e desta maneira sera levado sobre as aguas ©
sobre as cabegas dos animais, que sdo 08 subditos, Deve esten-
der-se sobre eles, a fim de os proteger € defender.» 29

O prelado deve ser, gelma de tudo, pastor. Mas, e isso serd
o mais importante, € 0 pastor que vela pelo seu rebanho sen coInl
ele se confundir. A distancia que o separa do seu rebanho permi-
te-ihe conhecé-lo, ilumind-lo e conduzi-lo. Também agui nos parece
que O pensamento de Santo Anidnio ndo se desvia, dos quadros
mentais agostinianos.

A dimens&ao pastoral € fundamental no augustinismo. Alids
a tarefa de evangelizagio e orientacéo espiritual dos fiéis era fum-
damental entre os deveres dos cOnegos regrantes * A esse regpeito
F. Petit exprime-se sugestivamente: ules moines sont des religieux qui
se sont faits prétres pour étre plus religieux tandis les chanoines
sont des pétres qui sont faits religieux pour atres plus prétres» 27,
£ note-se que serd precisamente esse esiatuto de conego regrante
que permitird ao pastor ser pastor sem € confundir com 0O rebanho,
isto &, a assembleia dos fieis.

ettt

2% QObras Completas, 169.

za F. GAMA CAEIRO. Sanfo Anténio de Lisboa, 103 escreve este
respeito; «A vida nas comunidades dos cénegos regrantes tinha bastan-
tes semelhancas com & dos monges, sobretudo do séc, XII para ca, mas
aquelas apresentavam uma caracteristica prépria que as diferenciava
bastante; tinham muitas vezes a seu cargo, como acima vimos, a cura
animarum, que implicava o servico de uma igreja, nos primeiros tempos
constituido, principalmente, pelo cursus da missa e do oficio divino exe-
cutado em proveito do povo cristdo. Quando tinham tal encargo, oS céne-
gos podiam evidentemente pregar aos que frequentavam a sua igreia,
mas faziam-no localmente, perante 08 figis que acorriam as cerimgénias
litirgicas. Para usar da formula repetida por D. Francois Vandenbroucke,
os conegos, tal como © faziam o0s mONgES, falavam a Deus ¢ falavam
mesmo de Deus, mas sein 2 orientacio ou a decisio apostolica de cami-
phar aop enconiro das almas, onde quer se enconirassem, ¢omo depois ©
fizeram as ordens mendicantes, Franciscanos € Dominicanos, Era uma
pregacio de alcance territorial ¢ pessoal limitado, cémoda, sem riscos
de qualquer natureza; 0 cura das almas era WIn pastor de rebanho, certo,
mais paroco do que apbstolo.»

2t Citado por CAEIRO, Orderagio sacerdotal, 13.
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Diferente a este respeito € a atitude de Francisco de Assis:
«Queria ele que:os seus filhos vivessem em paz com todos
os homens e diante de todos se apagassem como meninos. Mas era

em relacéo aos clérigos que ele, pela palavra e pelo exemplo, mais
inculcava nos seus a humildade.

«N6s — repetia — fomos enviados em auxilio do clero para
salvar as almas, ¢ o que ele nio conseguir fazer teremos de
o fazer nds. Cada qual receberid a recompensa em conformi-
dade, ndo com a sua autoridade, mas com o seu trabalho.
Sabei, irmdos, que o bem das almas é muito mais agrada-
vel a Deus, e que melhor ele se alcanga pela colaboracdo em
paz com o clero do que pela discérdia. Se eles impedirem que
o povo s¢ja salvo, é a Deus que estd reservado o direito de
punir, ¢ o castigo chegard na hora prépria. Sede pois submis-
sos aos prelados e assim evitareis da vossa parte a emulagfio
e o despeito. Se fordes filhos de paz ganhareis para o Senhor
o povo ¢ 0 clero. E seri isto mais agradidvel a Deus do que
atrair ¢ ganhar o povo, escandalizando o clerg.»

E concluia: «Dissimulai as suas quedas, supri as suas
muitas faltas e quando isto houverdes feito, mais humildes
sereis,» 28

S. Francisco ndo sé nfo assume qualquer sifuacio de pre-
latura como aconselha os seus irmfos & wma sdbia submissio a0
clero. Considerado patriarca por aqueles a quem tratava por
maées ou filhos a sua atitude, recusando qualquer forma de dis-
tanciacfo, era de uma total identificacio com o0s restantes fra-
des menores.

3. UM TEMA ESPECIFICAMENTE ANTONIANO

Seria redutor considerarmos que o pensamentc de Sto. Anto-
nio se esgotou nas multiplas influéncias que sofreu, gue assi-
milou, e das quais a agostiniana e franciscana foram ja aqui refe-
ridas. De facto, além de uma vida respigada de acontecimentos
irrepetiveis, o Santo legou-nos pensamentos que pela sua origina-
lidade o colocam num lugar insubstifuivel na tradicfio crista.

3 TOMAS DE CELANO, Vida Segunda, 146, in Francisco.
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E possivel neste serméo entrever uma das sinteses mais impor-
tantes do Santo portugués:

«Repara nas trés palavras: Vales, jardins e cedros. Os
vales selvosos designam o espirito humilhado; os jardins que
se regam, a compugdo das ligrimas; os cedros a tontempla-
¢ao superior dos bens. Portanto, os taberniculos de Jacob
e as tendas de Israel sdo a milicia do homem activo e do con-
templativo; estes taberndculos fixou-os o Senhor, porque os
dispos segundo o seu benepldcito. Por isso, ng Exodo foi dito
a Moisés: Olha e faz segundo o exemplar que te foi mostrado
no monte. O monte assim chamado por néo ter movimento,
& Cristo: O qual ndo se deixou levar pelo conselho dos impios,
etc. O exemplar € a sua vida, segundo a gqual devem fixarse
e construirse os nossos taberndculos. Tabernaculos e tendas
sic a mesma coisa € significam o mesmo. Chama-se tenda,
por se estender por meio de cordas e estacas, € desta maneira
surgem os taberniculos ou o pavilhde. Os taberndculos do
homem activo e do contemplativo possuem a formosura dos
vales selvosos, por comsistirem na humildade do espirito, que
ofcrece proteccio contra o ardor dos vicios. E como jardins
junto dos rios que os regam, porque reagem Os S¢Us cora-
cbes por meio da compungio das ligrimas. E como cedros
junto das dguas, porque foram plantados de raiz na altura
da contemplacio, no odor da vida santa, na abundincia do
ric que alegra a cidade de Deus.» 2?

Humildade, compunciio e contemplagio definem um itine-
rério de ascensfio da alma para Deus. Diriamos que o Santo esboga
desta forma um caminho particular de santificagio inconfundivel
com qualquer daqueles rasgados anteriormente pelos autores que
Ihe serviram de mestres ou guias.

Este pensamento, alids, surge metamorfoseado do longo da
obra sermonfiria de Sto. Antdnio. Uma das passagens onde ele
se revela com toda a forga simbélica e figurativa da escrita anto-
ning ¢ o final do sermio do décimo primeiro domingo depois de
pentecostes:

«E para nos exprimir esta inclinacio, chamava-se porta
do Vale a determinada porta de Jerusalém. Dela escreve
Neemias: Sai de noite pela porta do Vale e por diante da fonte
doa Dragdo e junto da porta da Esferqueira e comsiderava os

2 QObras Completas, 174/175.
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muros de Jerusalém deitados abaixo,e as suas portas consu-
midas pelo fpgo. E dali passei a porta da fonie e ao aque
duto do rei, e ndo havia lugar para passar o cavalo em que
ia montado; e voltando cheguei a porta do Vale e recolhi-me.
A porta do Vale é o nosso ingresso no mundo. Por ela entra-
mos para véla. E a fonte do Dragio ¢ a fonte das lagrimas.
A porta da Esterqueira & a peniténcia, por meio da qual se
tira o esterco dos pecados. E entio se contempla o arrasa-
mento do muro espiritual, feito pelo pecado. As portas gquei-
madas sdo 0s sentimentos corrompidos pelo pecado. A porta
da fonte é a contemplacio, para =z qual se passa depois de
feita peniténcia. O aqueduto é a alma do contemplativo, por
onde correm as &4guas das inteligéncias espirituais. O cavalo,
que ndo tinha lugar, ¢ o corpo. O seu peso precipita o homem
do alto da contemplagio, porque o COrpo, que se corrompe
agrava a alma. E, por isso ,tem de recolherse a porta do
Vale, porque se deve perservar na humildade. Dela diz o Ecle
sidstico: Soprarei contra ti na ira do meu furor, e te entre-
garei as mdos de homens insensatos ¢ que fabricam a morte.
Servirds de pasto ao fogo. B em Judite: Ele enviard fogo e
vermes sobrie as suas carnes, parg arderem e sentirem eler-
namente... Portanto, humilha profundamente o teu espirito,
porgué & oragio do que se humilha, na frase do Eclesidstico,
penetrard as muvens, entGo se consolard, quer dizer, o seu cora-
¢do nio se consolard, enquanto se ndo aproximar. Dai o dizer
Origenes que vale mais um santo a orar do que intmeros
pecadores a pelejar. Se, de facto, a oragio do Santo pene-
tra 0 céu, como, nio hi-de subjugar na terra o inimigo?
Sto. Agostinho: E grande a virtude da oracdo pura. Ela entra
até¢ junto de Deus como se fora uma pessoa e realiza a sua
incumbéncia. Ali a carne ndo pode chegar. E S, Gregério:
Verdadeira oragdo ¢ soltar gemidos amargos e compungidos,
n&o proferin palavras. Humilha, portanto, o leu espirito, por-
gue todo o que se humilha serd exaltado. Donde o Bclesigs-
tioe: Levantowse da humilhacdo e exaltou a sua cabega da
tributacio, e maravilham-se dele muitos. Rogamos-te, portanto,
Senhor Jesus Cristo, gue imprimmas em nés o selo da tua
humildade, no tempo da wltima necessidade nos ponhas &
tua direita. Auxilianos tu, que és bendito pelos séculos dos
séculos. Assim seja.» 3¢

— WNos ultimos anos uma divida tem sido colocada szos
estudiosos de Sto. Anténio: os sermdbes terdo sido escritos em

Obras Completas, 211/212.
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Itdlia como sempre ifoi aceite, ou foram escritos ainda em Por-
tugal em Sta. Cruz de Coimbra?

Este pequeno texto nfio pretende ter a ousadia de esclare-
cer a questdo. O corpus analisado é demasiado restrito (um ser-
méio) e o tema das relagfes entre franciscanismo e augustianismo #
no pensamento do Santo desenha-se muio mais vasto do que aqui
foi tratado.

No enfanto, podemos retirar algumas breves concluses.

Primeiro, a formulagio do ideal de pobreza em Sto. Anténio
aproxima-se mais do que ji Sto. Agostinho tinha escrito sobre
o tema do due das novas perspectivas franciscanas.

Segundo, quando Sto. Antdnio fala para ou sobre a Igreja
o tom & demasiado profético, universalista e vago para se poder
definir uma nogfio clara e precisa da insercio de uma préitica
evangélica tdo especifica como a franciscana.

Terceiro, 0 pensamento do Santo no que se refere 4 prépria
prdtica evangélica parece adequarse mais 3 mentalidade pasto-
ral dos conegos regrantes do que 3 vida errante e despojada
dos primeiros franciscanos.

Em suma, esta leitura do sermfo do nono domingo depois
de pentecoste deixa a divida em sberto remetendo falvez, para
trabalhos posteriores.

JOSE ACACIO CASTRO

8 ¥ interessante notar que na época essas relacoes foram confli-
tuosas, € a elas nfo foi alheia concerteza a vida do Santo. A Bula «Et si
necsssit> do papa Gregorio IX de 3 de Maio de 1233 falanos a este
respeito: «... Soubemos, € nio podemos lembrile sem amargura que o
Prior € os Cénegos de Santa Cruz de Coimbra olhando com loucura a
Cruz e a vida dos justos, perseguem com impiedade os Franciscanos,
Nossos amados Filhos, que combatem a heresia e consolam frequente-
mente a Santa Igreja com a sua vida, insigne pelas praticas piedosas a
que se dedicavam e aprovada com muitos milagres, e nfo lhes consentem
viver na Igreja e Convento da vila de Leiria, para que a relaxagio des-
ses ofmegos nio esteja em flagrante contraste com os costumes imacula-
dos dos Franciscanos e para que o fervor religioso destes fique escure-
cido pela conduta altamente repreensfvel dos Cénegos, os quais tiveram
a ousadia de excomungar de facto, pois de jure ndo o podiam fazer, os
Franciscanos, os seus benfeitores e os fidis que concorrem a exercicios
piedosos para ouvir os seus sermdess, Citado por FRANCISCO LEIT'E
FARIA, OFM. cap., Os Primeiros Franciscanos em Portugal in Coldquio
Antoniano, Lishoa 1982,



