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Quando este tema das relacoes entre religldo e cié a fol tratado de

A Ory o arfare o ENce v eolog endo



142 HUMANISTICA E TEQOLOGIA

Todos conhecemos de resto as exposigdes apologéticas duma espécie
de fisico-teologia ao longo do século XVIII e boa parte do século XIX, justamente
desacreditadas por Kant, que pretendiam demonstrar a existéncia de Deus
a base das estruturas dos insectos ou inclusive do tamanho das macas... &0
acomodadas & mdo humana.?

Relativamente a esta atitude, que se tornou beligerante, na Europa e nos
USA, a posicio de Bertrand Russel e Alfred Whitehead, representa um significativo
ponto de inflexdo. Depois de escreverem juntos em 1810-1913, os trés tomos
monumentais dos Principia Mathematica, Russel continuou com o seu estilo
algo belicoso que pretendia ver uma incompatibilidade absoluta enfre religiao
e ciéncia. Contrariamente, Whitehead abandonou o positivismo e converteu-se
num denunciador duma ciéncia que pretendesse identificar a sua visdo sectorial,
com o todo da realidade. Publicou em 1925 a sua cbra A ciéncia e o mundo
modermnao® em que longe de ver incompatibilidade, afirma que o Crstianismo pela
f& medieval no comportamento da natureza, constitui a condicdo de possibilidade
da ciéneia moderna. Esta tese foi sequida por Stanley L. Jacki, mais tarde.!

No campo teoldgico, os estudos sobre a secularizag&o — sobrefudo
Gogarten- provaram também que a religido biblica, contrariamente as religites
mitoldgicas representa uma “desnumanizacdo” da natureza. Como se sabe
os estudos sobre este assunto foram muifo importantes nos anos 60 e foram
decisivos, nomeadamente no mundo protestante com a distingéo de Barth entre
fé e religido. ®

Todavia ha autores prestigiados como Hans Blumenberg que, sem negar
este dado afirmam cue a Modernidade teve de impor-se contra a resisténcia e a
oposicao do Cristianismo® e enfim autores como Peter Berger, na segunda fase,
que considera a secularizagde um "efeito irdnico” do Cristianismo, pols este em
sua dindmica profunda, propiciara factores que levaram a dissclugdo de muitas
das suas formas eclesiasticas. ?

Deixo estas questbes aos historiadores nao sem aproveitar a licdo da
histéria, que sempre nos deve guiar, quer para evitar simplismos interpretativos,
quer para assimilarmos uma compreensao intima do processo.

De facto a irrupgdo da ciéncia moderna representou uma imensa
mudanga de paradigma gue supds a entrada na Medernidade. E desde Thomas
Kihn sabemos que essa mudanga de paradigma néo se fez sem resisténcias
enormes, por parte da mesma ciéncia.

2 Para uma primeira apresentacio deste tema ] Ferrater - Mora, Fisico-Teologia, em Dicionano de
Filosofia, (Barcelona, 1879) 1263.

3 Science and ModernWorld, Nova lTorque 1925. Trad castelhana, La Ciéncia y el mundo moderno,
(Bueno Aires 1849).

4 Science and creation from eternal cycles to an oscillating universe, (Nova lorque, 1986).
5 F. Gogarten, Der Mensch zwischen Gott und Welt, (Stuttgart, 1880).

& Hans Blumenberg, Die Legitimitaet der Neuzeit, (Frankfurt a. Main 1966).

7 Peter Berger, Para uma teoria socioldgica de la religion (Barcelona 1971).
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Choque, diferenca, integragao

Na histéria deste conflito, permitirmo-nos-iamos voltar ao caso Galileu.
N&o porque o julguemos sempre bem apresentado, mas porque representa
‘In nuce” o nlicleo da questdo que nos ocupa.

Galilleu, culminando todo um processo cilentifico baseado na
experiéncia e ndo nas "auctoritates”, chega a uma descoberta cientifica: a terra
move-se em torno do sol. Galileu era crente e amigo de crentes, entre eles
jesuitas, mas a sua descoberta choca frontalmente com uma ideia religiosa
da sua tradicac: em varias passagens da Biblia e sobretudo no livro de Josué
diz-se o contrario. O conflito resultava inevitavel e a corte dos que tinham por
obrigagao manter a tradigao, sentia a obrigacéo estrita de rechacar esta nova
ideia. O seu argumento era simples: a biblia é palavra de Deus, foi inspirada
pelo préprio Deus, palavra a palavra, logo Galileu, ndo podia ter razéo @

Numa carta escrita entdo a Senhora Cristina de Lorena, gra-Duguesa
da Toscana, Galileu Galilei, afirmava o que ouvira a uma distinta personalidade
eclesidstica (o Cardeal Barénio), a saber, que a inten¢do do Espirito Santo &
ensinar-me Como se vai para 0 céu e ndo ensinar-nos como vai o céu”.®

Galileu deu a leitura adequada ao encontro, em si, do cientista e
do crente. Tardou todavia algum tempo até que as hemenéuticas da Biblia,
interpretassem de maneira generalizada o lugar da Biblia e o lugar ciéncia,
pelo estabelecimento dos dois campos de saber e inspiracao, sem duvida
dialécticos, mas néao contrarios.

Deve mesmo afirmar-se que esta dialéctica, mesmo ndo se sendo
totalmente hegeliano, atravessa todog os estratos da cultura. E se é verdade
que podemos falar em certas épocas da cultura de imperialismo da teologia,
também é verdade que podemos falar em outras do imperalismo da ciéncia.

Desde uma perspectiva distinta da que utilizamos até aqui, a chamada
Escola de Frankfurt dos meados do século passado, sobretudo Th. Adornoe e
Max Horkeimer, puseram em relevo os perigos da razao instrumental, quer
dizer duma razao clentifica que, abandonada a si mesma como dominagéao da
natureza acaba por destruir qualquer humanismo, reduzindo tudo a ciéncia e
a técnica.'®

Sabemos como ], Habermas, na linha da Escola de Frankfurt, prolonga
esta andlise, pondo a nu os efeitos da chamada "razdo instrumental”, isto é
duma razao cientifica auto-subsistente e autista acabando na subjugagao do
homem. !

8 Cf. Th. Kuhn, La estrutura de las revoluciones cientificas, (México 1971).

¢ Em carta a Cristina de Lorena e outros texto sobre ciéncia e religido, ed. De Marcelo Gonzalez (Ma-
drid 1887) 72, a.

1 Continua importantissima a obra destes dois autores publicada em 1947, La Dialéctica de la Ilus-
tracion (Madrid 1947). Mais suave para leitura cf. A la busqueda del sentido (H. Marcuse, K. Popper, M.
Horkheimer, (Salamanca, 1989)

117, Habermas, Técnica e Ciéncia como ideologia (Porto 1887)
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Sao bem conhecidas as analises de Edmund Husserl, no seu trabalho
sobre a crise das Ciéncias, onge mostra come a matematizagéo da natureza
a partir de Galileu supos também um enorme empobrecimento da nossa
percepcao e vivéncia da realidade, com a perda ou empobrecimento do que
chamava "o mundo da vida" (Lebenswelt) 2

Do ponto de vista positivo, Wittgenstein (o segundo) partindo de
preocupacdes diferentes demoenstrou como todos os jogos de linguagem sao
pertinentes, sem que a sua validez tenha de ser reduzida a um padrio tnico.’

A religifo, como a ética, ou a filosofia, guardam uma andlise que néao
é a mesma da da ciéncia. E claro que se compararmos uma sala de partos
dum hospital moderno com a maneira de nascer ainda ha algumas dezenas
de anos atrds, as coisas mudaram muito. Mas o mistério da vida e da morte
permanece, podendo nés ler ainda, com proveito fresco Séneca ou Platdo.

Um pensador tAo importante como Jaspers que de resto era médico,
sifuou mesmo nesta situagao limite enfre razéo e mistério o lugar da abertura
do homem a transcendéncia e deu relevo a ambitos ndo manipulados pela
técnica, até ao ponto gque, muitas vezes, sdo as criangas, os loucos e os
primitivos, 0s que nos abrem ao transcendente, ou seja ao irredutivel mistério
do mundo da vida.'*

A custa de polémicas e de posi¢oes lamentaveis quer por parte da
ciéncia, quer por parte da religi&o, que nos deveriam colocar em salvaguarda
para o futuro, o que se deve concluir da andlise feita aos problemas apds a
Nlustragdo é que se trata de perspectivas distintas sobre o homem e a vida
que devem dialogar e enriquecer-se mutuamente, renunciando cada uma a
pretenséo de totalidade ou seja a perspectiva ideolégica de que conhecemos
recentemente desenvolvimentos eles também terriveis, como no caso do
nazismo/marxismo ou do fundamentalismo religioso.

Posto isto seria necessério, pela via do didlogo, passar da diferencga
a Integracéo tendo em conta que o que esta em jogo é o futuro do humano no
homem e o da criagéo.

O dominio da graga e o dominio da Etica

Sendo assim no passado € nos pressupostos, a dialéctica do didlogo e
da integracédo tem a ver com a concepcao do homem e da criagéo, aparecendo
particularmente em dois dominios: o da graga e o da ética; o primeiro fol-me
encomendado, o segundo naoc. Mas nao posso deixar de o abordar porque
a éfica representa as vezes um prolongamento da graga e outras vezes uma
tentativa de a circunscrever, consoante.

12 Editado em Barcelona em 1991
13 A este proposito 1.G, Barbour, Problemas sobre religion y ciencia (Santander 1971)
! De K Jaspers, sobretudo La fe filosofica ante la Revelacion (Madrid 1968)
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O que serd hoje o melhor enunciado da graga, tendo em conta o
progresso das ciéncias e o melhoramento do humano, sobretudo nos paises
ditos desenvolvidos?

Porque, enfim, em Africa ainda se morre por falta de aspirina.

Para responder a esta questdo, que & a que me é colocada, se bem
entendi o tema que me deram, hé que responder que se ha tema na Teologia
que tem evolugdo semAntica, absolutamente polissémico, esse € o tema da
graca. De facto Santo Agostinho ndo tem a visdo de S. Tomas, Lutero nao tem
a mesma de Calvino e nos tempos de hoje, um indianc crente ou um latino-
americano estio numa perspectiva muito diversa. Acontece com o tema da
graga 0 mesmo que acontece com o tema da alegria, do amor, da saudade
ou da dor. Temas profundamente enraizados no subjectivo e desde logo no
metaférico, neles se deveria aplicar o adégio: "omnis definitic periculosa est”.
Na medida em que como dizia Rolland Barthes, tende a confundir-se, neste
temas, a denominagéo e o juizo.

Todavia a leitura da literatura teoldgica desde Blondel, passando por
H. de Lubac com as suas exploracoes deste campo ao longo dos tempos, para
terminar em Rahner, aponta, sem excepgdo, com algumas nuances, para uma
transcendéncia que se realiza na méxima imanéncia '®

O cristianismo estd bem armado para se colocar nesta perspectiva
porquanto cré na ideia judaica de mediagéo e vé em Cristo 0 maximo sinal da
transcendéncia, justamente na maxima imanéncia.’®

De facto o repensamento da Cristologia, ou da fé como histéria colocou
em causa a concepcio dum Deus separado do mundo, que deu origem a um
deismo puro ou mais além, um Deus ex machina, manipulado pelo homem e
seu desejo ou seu poder.

Perdido este Deus, que era o da apologética, ganha novo relevo por
um lado a concepgéo de infinito e por outro lado a idela de criagao.

A ideia de infinito foi sempre tematizado, comeo ja notara Hegel, por
oposicao ao finito. A concepGAo Cristd superou a concepgao grega do Infinito,
chamando a atencéo justamente para o caracter digamos positivo do Infinito.
S. Paulo dird, de maneira positiva: porque nele vivemos, nos movemos €
existimos, como disseram alguns dos vossos poetas: somos da sua linhagem
(Actos 17, 28-29).

Porque é neste infinito, tema de Lévinas", que o Deus cristao rompe
a totalidade, representada pela ideologia ou o dogrmatismo e por 1880, Como
afirma Kierkegaard, pode criar liberdades, sem as oprimir, dado que nao
necessita competir com elas, ao contrario, tanto mais as afirma tanto mais as
cré...

15 Sobretudo K. Rahner — K. H Weger, Que debemos crer todavia? Propuestas para una nueva gener-
acién (Santander 1980)

15Cf Sobretudo A T Queiruga, Repensar la Cristologia (Estella 2001)
I7E. Lévinas, Totalidade e Infinito (Porto, 1988)
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Est4 assim posto em causa o extringecismo da graga em relacio com
a natureza, segundo a andalise,t@o pertinente de W. Kasper, agora o cardeal
Kasper:

"Devido & ocorréncia de diversos desenvolvimentos da histéria do
espinto e da teologia, sobretudo na teclogia dos tempos modernos, acabou
por perder-se esta concepcao global da salvacdo. Quanto mais a ciéncia
moderna impelia para a investigagdo das causas naturais das coisas, tanto
mais a teologia e a pregagdo se refugiavam no reduto do sobrenatural. No
seculo XVII Ripalda chegou mesmo a falar dum ens supernaturale e no século
XIX Scheeben, a partir do termo sobrenatural, que se até af se usava apenas
como adjectivo, formou o substantivo "sobrenatureza”. A neo-ecolastica definia
a relacdo entre natureza e sobrenatureza s6 de modo negativo, como vinculo
de nac-contradigio, perdera-se de vista o intimo lago e a mutua referéncia
que existe entre ambas. Chegou-se assim ao tdo discutido esquema de dois
andares de natureza e sobrenatureza que so viria a ser superado no nosso
século, depois da segunda guerra mundial, gracas ao impulso da “théologie
nouvelle” (H. de Lubac, H. Bouillard e outros) !¢

Aberto aoinfinito como rosto, o homem abre-se & graga, primariamente
como liberdade para o amor. Qualquer "melhoramento” no homerm, e va 14 em
todos os homens, nasce da contradicdo do mundo entre desejo do Infinito e
sua alienag¢do. O "melhoramento” do homem e do mundo esta continuamente
alienado, mas o que se abre ac infinito presente, entra na orbita da graca,
como salvacéo e redencéo, Horkheimer diria como anelo

Da mesa forma a idela de criagdo tem sido repensada nao numa
perspectiva causal, mas na perspectiva da gratuidade e do jogo de Deus,
como dom sem buscar proveito. Foi S. Jodo da Cruz, que era poeta, quem
expressou talvez o sentido da criacao para o crente ao escrever em seu cantico
espiritual: “Porque ainda chega a tanto a ternura e verdade de amor com o
que o Imenso Pai regala e engrandece a esta humilde e amorosa alma — oh
coisa maravilhosa e digna de todo o pavor e admiracéo! - , que se sujeita a
ela verdadeiramente para a engrandecer, como se Ele fosse o seu serve e ela
fosse o seu Senhor e esta tao solicito em a regalar como se ele fosse escravo e
ela fosse Deus”.'®

De aqui dever deixar-se de lado qualquer dualismo. A criagdo nao
deve ser vista numa perspectiva causal, mas como visao.

Reflexao sobre ética

Nunca se falou tanto como hoje de Etica.
Fala-se também em nogdes afins tals como civismo, cultura civica, ou Estado &tico.

'BW. Kasper, Introdugdo a Fé (Porto, 1971) 114,
1 Céntico espiritual, ¢27, n.1 em Vida e Obras Completas (Madrid 1964) 704.
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Até na Assembleia da Republica se criou ou vai criar uma Comissac de E’tica‘
A pergunta que surge neste contexto é a seguinte: ficar-se pelo nivel da Etica
ou subir ao nivel da graga?

Convém introduzir aqui, como o faz Adela Cortina® a disting&o entre
ética de minimos e ética de maximos, a primeira publica, positiva e ligada ao
Estado; a segunda, publica ou nao ligada & alianga, ou como diria Ortega,
ligada ndo as ideias, mas as crengas.

No fundo j& S. Paulo faz esta distingdo na Ep. aos Romanos, ao
distinguir a lei e a graga. Genial distingéo, do resto.

“Articular de forma adequada a ética civica e as éticas que aventuram
propostas de felicidade, sejam religiosas ou néo, constitui uma das tarefas
urgentes nas sociedades pluralistas e um bom modo de pensar essa
articulacao, consiste em colocar-lhe nome”.”

Sem podermos seguir em pormenor a autora espanhola, diz-se que
numa sociedade pluralista convivermn sempre dois tipos de ética: uma estatal
com a sua finalidade e um conjunto de éticas privadas que s&o ndo-estatais, as
néo politicas.

Esta distingéo e terminologia, muito em voga e tacitamente admitida e,
segundo a autora que seguimos falsa, justamente porque toda a moral é ptblica,
isto é, toda a Moral tende a apresentar-se em piiblico. Convém distinguir antes
uma ética cfvica de minimos e uma ética civica de maximos. #

No Cristianismo esta ética enraiza-se na graga e sua forma ultima a
cruz de Cristo, gléria de Deus.

Desta inspiracéo tira o Cristianismo ndo apenas a lei suprema da
liberdade, mas também a lei suprema do respeito, mesmo por aquilo que nao
tem, para usar a formula de Niestzsche, a forma apolinea.

De facto ecce homo, refere-se ao pobre, ao humilhado, a o desfigurado
e a todos aquelas que numa moral civica de minimos, ndo tém, talvez,
possibilidade de entrar no mundo da vida.

Em conclusdo do tema que me fol proposto, mister é afirmar que, fora
duma concepgao dualista e extrinsecista Deus mundo, a graga € a natureza
consumada, o designio do homem todo a que aspiram todos os homens. Ou
seja a dialéctica do Absoluto, que esta no homem e na aspiracédo da histéria,
como Reino de Deus.

A ética que nos é proposta pelo Estado modernc € uma ética de
minimos, masmo quando esse Estado ndc reconhece o reino duma alianca
mais profunda como desejc imanente ao homem e ndo admite portanto cutras
éticas, elas também publicas, porque com direito a serem praticadas. Em
suma o Estado apenas propde, sequndo os termos de Th. Adorno minima
moralia, ética de minimos, como diz Adela Cortina.

# Adela Cortina, Allanza v Contrato (Madrid 2008)
2 Cit, 140.
% Rdela Corting, cit., sobretudo 132 e s,
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Para la dessa existe a vocagdo do homem & Alianga, a liberdade
entregue, a fidelidade criadora, & responsabilidade diante do outro, ao amor, a
transcendéncia. Essa é que de facto tem graga e traz graga.

Sem as crengas, como ja escrevera Ortega, as ideias nao se
enraizariam.

Numa socledade pluralista, as crengas fecundam as ideias, e a
alianga, a moral de minimos. ‘

Enftretanto, nenhum ser humano deixa de guardar em si alguma, ainda
que ténue, aspiracdo 4 Alianca. E a integragao da ciéncia nos seus fins, contra
todas as formas de cerragdo de horizontes, constituird hoje e amanha, uma
garantia de que, como dizia o filésofo, 0 homem hd-de ndo apenas continuar,
mas mesmo prevalecer.

Arnaldo de Pinho




