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Ao analisarmos a obra escrita de D. Anténio Ferreira Gomes, e
atendendo ao seu caracter essencialmente homilético ou epistolar, nfo
encontramos, apesar da sua inquestionavel profundidade, um pensamento
filosdéfico organizado sistematicamente. No entanto, essa aparente falta de
um esqueleto noético mais visivel, niio pde em causa a densidade com que
as questdes ou nogdes sdo levadas até as suas ultimas consequéncias espe-
culativas, nem a coeréncia logica ¢ ética desse mesmo pensamento.

Nesse sentido, ndo podemos efectivamente falar de dominios auté-
nomos, tais a ontologia, a moral ou a gnoseologia. Contudo se existe um
objecto constantemente presente na especulagio de D. Anténio, esse
objecto € o ser humano, em todas as facetas em que o homem interpela o
seu meio envolvente, ou tudo o que o transcende, nessa aventura entu-
siasmante, dramatica e libertadora que é a sua propria existéncia.

Creio pois que podemos entrever as linhas essenciais de um pen-
samento na sua vertente antropoldgica, ou mesmo de uma Antropologia
em D. Anténio Ferreira Gomes. A exposicido desse perfil do homem
nove, que nido poderia deixar de ter em Jesus Cristo o grande arquétipo
que idealmente o modela, e efectivamente o liberta, serd pois o objecto
deste estudo.

Em duas passagens inscritas nas suas homilias D, Antdnio apresenta
com a clareza e frontalidade que lhe eram peculiares aquilo que no seu
entender ¢ a condigio existencial do homem modemo, leia-se contempo-
rdneo, e com uma configuragdo que a pés-modernidade sé acentuaria:
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“Com intengiio da parte de muitos, e, sem intencio da parte de outros,
a civilizacdo ocidental estd marcada por uma tendéncia que se chama
imanéncia: isto €, que o homem estd fechado em si mesmo, que o
homem néo € mais do que um homem, que o homem ¢ um ser que se
completa em si proprio, que vive dentro de um mundo de causalidade
natural fechada, em que ndo tem lugar qualquer intervengiio do alto,
nio tem lugar qualquer relagio com o absoluto, com o transcendente,

LI |

com Deus™.

E noutra passagem mais metaférica mas ndo menos explicita
acrescenta:

“Culturalmente (e nio s6...) o homem hodierno é como alguém que
entra em casa e vai pendurar o casaco num cabide. Cai o casaco do
chéo, porque o cabide ndo era mais do que uma sombra projectada
sobre a parede. Propde-se entdo o nosso homem fixar bem firme um
cabide bem metélico sobre a parede, mas verifica que nio hd parede;
0 que parecia tal mais n3o € do que um papel pintado. Resclve entdo
construir uma parede sélida sobre terreno firme, mas nio hd terreno
visto que o nosso homem e tudo o que o cerca assentam sobre uma
nuvem que nem sabe bem se € nuvem ou mero sonho...” ?

De facto, nesta pardbola, qual versio antropoldgica e actualizada da
alegoria da caverna de Platdo, D. Antonio parece antecipar profeticamente
algumas dimensdes que a sociedade de consumo pdés-moderna viria a
acentuar: a inconsisténcia existencial e dntica do homem contemporéneo,
o predominio das vivéncias epidérmicas, leia-se a sua futilidade, ou o seu
coisismo como escrevia Leonardo Coimbra, o seu desencontro consigo
mesmo e com o préprio real, que cada vez € mais e apenas virtual, a ponto
de socialmente nos assemelharmos a um somatdrio de seres errantes, pet-
didos e sem designio, e, por fim, a quase generalizada falta de um vinculo
com o Transcendente, que faz do homem um ser cada vez mais fechado
sobre si mesmo, ja que lhe falta a fonte do encontro gratificante com o
outro e com a propria vida.

Esta existéncia, reduzindo o homem & sua dimensfo fenoménica, ¢
ainda acentuada pelas condigdes historicas do mundo contemporineo, cujo
devir, marcado por uma velocidade estonteante, € de uma escala desajus-
tada do préprio homem, provecando aquilo a que Sartre frequentemente

' Na peregrinacdo a Senhora do Castelinho: V.P de 30.09 1977, 5.
* O Homem, ser absoluto num mundo de relatividade, IP 40 (1977) 6.
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citado e criticado por D. Antonio designava como a nausea da propria
existéncia.

No entanto esta condi¢do humana ndo ¢ inevitavelmente uma con-
digdo sem saida, nem esperanga, como se afirma num texto de referéncia
para 0 nosso autor, “o homem ser uno, unidade de corpo e alma, sintetiza
em si mesmo, pela sua natureza corporal, os elementos do mundo mate-
rial, os quais, por meio dele, atingem a sua maxima elevagio e louvam
livremente o Criador™ °.

Essa condig¢@o, digamos natural, que vincula ontologicamente o
homem a Deus, é a pedra onde assentard uma antropologia, que mesmo
em condicdes historicas aparentemente adversas ndo deixard de ser mar-
cada pela esperanga inerente a um ‘“novo humanismo” *: *Q maior misté-
rio para o0 homem, decerto € o préprio homem; aquele que bem medita
fazem menos confusdo os mistérios de Deus do que os da natureza
humana (...) Ninho de contradi¢des, morada de tempestades, imagem de
Deus, mas nada mais que imagem ¢ imagem empanada. Enfim, conceigio
maculada que, melhor ou pior, aspira a purifica¢io, a pureza...” *

Ao lermos esta passagem nio podemos deixar de evocar Sto. Agos-
tinho que frequentemente afirmava serem mais complexos e ininteligi-
vels os mistérios humanos do que os mistérios de Deus, o que no fundo
indicia que o humano s6 se esclarece e encontra a partir do divino, sob
pena de, se ndo se ligar a essa fonte ou raiz, poder perder-se¢ mais facil-
mente nos seus préprios labirintos. Esta matriciagio do homem em Deus
¢ pois chave fundamental na antropologia de I). Anténio. Mas contorne-
mos a questdo sob outros dngulos, para que esta afirmagio adquira maior
amplitude.

As concepgdes antropolégicas de D. Antonio Ferreira Gomes assen-
tam por um lado numa leitura critica e atenta da contemporaneidade, por
outro numa licida compreenséo historica da evolugfio dos sistemas filoso-
ficos articulados com o devir dos préprios sistemas sociais. E essa dupla e
integrada leitura que lhe permite alids diagnosticar a diferenca cu mesmo a
ruptura entre uma antropologia genuinamente cristl e as concepgdes antro-
poldgicas que a partir da modernidade foram progressivamente invadindo
o mundo das ideias e dos sistemas, ou mesmo da prépria realidade social.

¥ Gaudium et Spes, 14.
* Gaudium et Spes, 55.
* Imaculada Conceigdo em Edireitai, cit. 15.
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Nesse sentido, e na sua perspectiva, protestantismo, jansenismo,
naturalismo e romantismo terdo sido, na drvore dos sistemas de pensa-
mento, 0s ramos que mais cedo cresceram num sentido contrastante ou
divergente do humanismo cristdo, quais matrizes das principais oposigdes
que hoje se observam entre 0 pensamento contemporineo, ¢ €ss¢ mesmo
humanismo.

O protestantismo € o jansenismo essencialmente por assentarem na
convicgdo de que o homem, quer naturalmente quer historicamente, apre-
senta uma natureza essencialmente corrompida e que s6 pode ser salva ou
redimida através da ac¢ao exterior da graga divina. Deste modo, 0 humano
e o divino, opdem-se radicalmente, dir-se-ia essencialmente, afastando a
hipétese de uma articulagio ou harmonizagao intrinseca, como foi aquela
tentada durante os dltimos séculos da medievalidade através das nogdes de
exemplaridade, analogia ¢ de participagio, tio caras a um S. Boaventura
ou a um S. Tomds de Aquino.

Em contrapartida, o naturalismo e o romantismo “santificaram a
natureza existente ¢ canonizaram os sentimentos considerando todas as
paixoes nobres e santas e entronizando o egoismo como édrbitro sapientis-
simo da natureza humana” ®. Cria-se assim um outro dualismo, uma outra
fractura antropoldgica, opondo o natural e o imanente ao transcendente,
um ser de natureza a um ser de historia. Ou melhor, afirmando a primazia
ontoldgica dos primeiros atributos através da negagio dos segundos.
Numa perspectiva mais ampla, isto implicou o predominio progressiva-
mente mais amplo de um “panteismo mais cu menos consciente ¢ univer-
sal que confundird a liberdade com a necessidade, a especificidade com a
dissolugdo, a vontade com o apetite instintivo ¢, por arrastamento, o bem
com ¢ mal.””’

Curiosamente este “salto em frente” acaba por representar um
regresso a um ontologismo aristotélico, claramente fechado & revelagio
cristd, e que na linguagem filoséfica contemporénea se traduzird pela con-
cep¢ao num “progresso continuo, indefinido ¢ automaético, unidade essen-
cial e psicofisica dos seres, infalibilidade do pensamento geral das massas,

¢ Imaculada Conceigdo, cit. 11-17,

* Sobre o assunto, cf. A obra exemplar de Manuel da Silva Rodrigues Linda. Andragogia
Politica em Dom Antdnio Ferreira Gomes, Fundagio Spes, Porto, 1999, pg. 79 a que muito deve este
pequenc ¢studo. Sobre as inquestiondveis afinidades entre a Antropologia e a Cristologia em
D.Anténio € incontorndvel a obra de Amaldo Cardoso de Pinho, Uma Cristologia para a identidade

cristd na modernidade, O pensamento cristoldgico de D. Anidénio Ferreira Gomes. Salamanca. Porto.
1989.
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fusdo total do individuo na comunidade, &xtase da comunhdo universal
assentando em modelos do tipo panteista, imanentista, ou mesmo estrita-
mente politico-social” *. E € na sequéncia desta linha evolutiva que vamos
encontrar sistemas filosdficos e sociais como o marxismo, ou o fascismo
e o nazismo, reduzindo o homem a uma espécie um género com expres-
s@o essencialmente politica num caso, e biogenética nos outros.

De gualquer modo aquilo que fica erradicado € o ser humano, na
sua dignidade de ser livre diante de tudo o que o rodeia ou o transcende,
asfixiado pelo totalitarismo dos mecanismos sociais ou pelos determinis-
mos da natureza.

Este processo terd conduzido o homem contemporineo, quer na sua
dimensdo existencial, quer na expressdo que as concepgdes filoséficas
vigentes dio dessa dimensdo, a uma espécie de alheamento de si através
da sua propria glorificagdo. Estariamos assim diante de uma situagio para-
doxal: numa época essencialmente antropocéntrica onde o homem €
simultaneamente o ponto de partida e o ponto de resolugio de todas as
questdes que concernem a plenitude da existéncia, ele mesmo ¢ entregue
a um vazio ontoldégico e existencial sem precedentes. Metaforicamente
dirfamos, que nunca o homem inchou tanto por fora ¢ se esvaziou tanto
por dentro. A droga, a violéncia e s instrumentalizacio das relagdes emo-
cionais e afectivas sdo o lado social visivel desse fendmeno. D. Anténio
exprime esse vazio existencial, que € também um vazio de Deus, desta
forma: “O humanismo extreme ndo deixava atingir Deus porque o homem
estava cheio de si mesmo; Deus niio tinha lugar, nem Deus nem os outros:
a ideia de que ndo era “Winico™, constitui o terrivel escindalo para o
“espléndido isolamento do homem” *.

A tarefa de “reconstrucio antropoldgica” a que o humanismo cris-
tio ndo se poderd furtar € assim uma auténtica tarefa de religacdo, e a
vérios niveis.

Em primeiro lugar, a nivel histérico: “o0 homem existe, cumpre-se e
pensa-se na histéria” '. Ou seja, os naturalismos que tendem a encerrar o
homem em pretensos sistemas e determinismos naturais terdo de ser supe-
rados por uma concepgio histdrica integrada e evolutiva do ser humano. E
ai a revelagdo cristd apresenta-se como o auténtico ponto de viragem
fazendo da histéria o préprio lugar de salvagdo do homem. Isto €, salva-se

¥ Ihidem 79.
°* Alocugdo aos jornalistas e homens de letras: AVP de 6.02.1954.
'“ Manuel Rodrigues Linda, ibidem, p. 78.
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enquanto se realiza plenamente na histdria. Algo que a filosofia grega ou
0 espiritualismo oriental nunca perspectivaram. A histéria e a salvacdo do
homem € também a histéria e a salva¢io da humanidade, paradigmatizada
na incarnagao de Jesus Cristo, que se efectivamente é o alfa € 0 émega do
universo imaterial e do universo criado, € também o alfa e o dmega da
Histéria e do seu centro activo: o ser humano.

Por outro lado, essa tarefa de religacdo implica inevitavelmente
uma religagio entre o ex e 0 outro traduzido num nds, que encontra sen-
tido no modelo simultaneamente ideal e real que € Jesus Cristo. E isso ndo
o poderiam ver nem considerar os mestres contemporaneos dos limitados
modelos de religacdo e reconciliacdo do homem consigo mesmo: Hegel,
Rousseau, Nietzsche e Freud ".

Em ultima andlise essa religagdo traduz-se num readquirir de uma
maioridade existencial ¢ de uma amplitude ontolégica que s6 pode ser
conferida ao homem religando-se com Deus, ou se quizermos, com 0 mis-
tério. A limitagdo do homem ao fenomenolégico e ao estrutural, proprias
de uma contemporaneidade essencialmente técnica e instrumental, esva-
ziando o homem da sua espessura interior, 6 podera ser ultrapassada por
uma abertura do homem ao mistério: “Mundo sofisticado, homo faber
apenas fabricante de maquinas e aparelhos cada vez mais sofisticados, este
mundo e seu homem tornou-se antagénico do home sapiens, do homem
capaz de interrogar-se sobre o porqué e o para qué, incapaz da inteligén-
cia reflexiva, do verbo interior, da sabedoria e da contemplagio™ .

A abertura a um novo homem, passa assim inevitavelmente pela
sempre renovada abertura ao mistério ¢ a revelagdo.

Numa das suas homilias D. Anténio afirma de modo contundente ¢
algo profético aquilo que viria a tornar-se um dos maiores perigos da pds-
modernidade: “ hoje, depois de se ter falado da “morte de Deus”, num sen-
tido apenas analégico, fala-se da morte do Homem num sentido muito
mais préprio, muito mais préximo do univoco. O animal zooldgico
humano nio morrerd; mas o Homem esse pode morrer” “. Essa morte
anunciada paralelamente & univocidade da existéncia releva de algo que
Marcuse também denunciava na contemporaneidade: a unidimensionali-
dade a que os sistemas de vida ou de pensamento vinham condenando a

" Manue! Rodrigues Linda, ibidem, p. 80.
'* Homilia na Ordenagdo Episcopal do 1° Bispo de Setiibal: IP 29 (1979).
B Sacerdocio e testemunho cristdo, em Ministério sacerdotal, cit., 140-141.
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existéncia humana. Esta redugio da esséncia do homem a uma das suas
dimensdes traduz-se por propostas diferentes, mas todas elas afectadas
pelo mesmo reducionismo: seja o homem social do marxismo, o homem
individualista da sociedade de consumo, ou o espiritual “desencarnado”
exaltado por falsos espiritualismos.

A exigéncia do humanismo cristdo terd de ser também uma exigén-
cia de pluridimensionalidade, de redescoberta da subjectividade, do nou-
meno humano que s6 se revela num processo de abertura a todas as suas
dimensdes, recusando o unilateralismo préprio de uma abordagem estrita-
mente fenoménica:

“O mérito da filosofia de hoje & decerto ter voltado ao caricter tinico
de cada um: que nds somos o nosso Eu e que este se nos torna cons-
ciente por si mesmo, nio pelo Absoluto ou pelo Inconsciente, pelo
Colectivo, pela massa ou pela raga, ou por qualqguer outra expressio de
panteismo. O Eu € um ser ¢ o seu proprio modo de ser, a sua cons-
ciéncia psicolégica e exigéncia de consciéncia moral, nio um
momento, uma aparéncia ou um modo de ser de qualquer ideia em
evolugio, duma raga ou dum partido ou do Estado, nem sequer o modo
de ser do proprio Deus. Este € o valor da pessoa ser por si e em si” ™.

O mistério do Homem reside pois no préprio homem, mesmo que o
seu sentido s6 adquira plenitude na referéncia 4 Transcendéncia, e o seu
nome ¢ Pessoa. A Pessoa € esse centro de gravidade que confere consis-
téncia, coeréncia e unidade ao ser humano na sua miltipla e pluridimen-
sional rede de relagdes com o “outro homem”, com a Transcendéncia e
com o universo natural que o rodeia.

A Pessoa € fundamentalmente uma sede de manifesta¢io ¢ inter-
cambio, definindo o homem como um ser comunicante por esséncia por
natureza e por condi¢io existencial:

“Psicologicamente o homem ¢ palavra, verbo mental, a exigir expres-
sdo em verbo gramatical € oral: o homem € palavra, € a sua palavra,
ou, como diria o poeta Hoderlin, “o homem é conversa”. Ser conversa
ou palavra € ser comunicagio. O homem, qualquer homem, mesmo o
eremita na solidao ou o Robinson na ilha deserta, niio pode deixar de
comunicar, em ultimo extremo talvez s consigo, mas virtualmente
com os outros; ndo pode deixar de falar” ¥,

* Mensagem de Natal, 1956, em Endireitai, cit., 186,
* Comunicacdo e opinide: sintese 28 (1972) 78.
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O homem enquanto pessoa nio se define como ser-para-si ao que
parece limit4-lo a sociedade de consumo, nem ser-para-a-morte ac que ©
condenam as mais variadas formas de pessimismo filoséfico entre os
quais o existencialismo sartriano. O homem € ser-para-o-outro, no limite
para o Outro absoluto que € Deus. E aqui o pensamento de D. Anténio vai
claramente a par do existencialismo de Emmanuel Mounier, de Jaspers ou
Gabriel Marcel, mesmo que o nosso autor e Bispo raramente os refira
explicitamente. E, em ultima andlise, reencontra-se e inspira-se na tradi-
¢do do existencialismo e personalismo cristio, que terd em S. Tomas de
Aquino o seu primeiro sistematizador, em toda a plenitude filos6fica que
os termos implicam. E assim na “densidade interior frente & densidade do
outro como necessidade de mitua partilha e empatia, que repousa a rele-
vincia ética”'* da Pessoa, logo do ser humano,

Esta condi¢ao essencialmente dialégica do Homem, como definiu
modelarmente Gabriel Marcel, € ndo s6 a chave do mistério mais profundo
da existéncia humana, a saber, a sua capacidade para a comunhic com 0s
outros entes, como a dimensado impulsionadora para que o homem vé ao
encontro do mistério da prépria existénecia: “ Por isso s6 0 homem estra-
nha. Estranha em dois sentidos: estranha os fendémenos, € sente-se estra-
nho as coisas. Ao conhecer, no acto mais elementar do conhecimento
reflexo, poe o eu; e logo lhe opde o ndo en. S6 0 homem € capaz de se
estranhar das coisas ou fenémenos, porque s6 ele € capaz de se estranhar
1NO seu ser, no noumenon, S6 0 homem € capaz de assombro; ¢ s6 0 grande
homem ¢ capaz de viver habitualmente em assombro” . Ser essencial-
mente comunicante 0 homem € , em toda a criagdo, o ente que mais ampla-
mente e conscientemente alcanga a pluridimensionalidade da existéncia:
“Toda a realidade, muito em especial a realidade humana, € qualquer coisa
de insito, oculto, inefdvel, multidimensional.” ®. O mistério do homem s¢
se cumpre plenamente na abertura ao mistério de Deus. E a comunhéo
com o outro, que o define por esséncia s6 se explicita e adquire plenitude
a partir da comunhdo com Deus.

Esta vocacdo essencial do Homem para se abrir ao Mistério de
Deus, frequentemente através do mistério do outro, seu semelhante, nunca
assume em D. Anténio a configura¢do de uma recusa ou de uma fuga a

" Ihidem 79,
" Manuel Rodrigues Linda, ihidem 83.
W Ihidem, 87.
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condigdo também essencial do homem, como ser-do-mundo, e aberto ao
mundo. E alids frequente a critica de D. Anténio ao Platonismo ou ao
Maniqueismo, integrados naquilo que ele considera o fixismo grego. Um
fixismo que assenta num estrutural dualismo, que parte ¢ irreconcilia a
Imanéncia e a Transcendéncia, corpo e alma, cindindo o homem que, deste
modo, fica impossibilitado de harmonizar a sua esséncia simultaneamente
bioldgica e transcendental.

Em duas passagens de uma homilia por ocasiio da celebragio do cen-
tendrio de D.Anténio Barroso, o nosso autor e Bispo escreve a este respeito:

“E bem materialmente, bem fisicamente que o homem é a conscién-
cia do universo; € a consciéncia e deve ser o seu sacerdote, para o dar
a Deus em oblacio™ ",

“Este maravilhoso ser que Deus pds no mundo, como seu remate, seu
fim e coroa para ser a consciéncia do mesmo, e a voz do mesmo
mundo para com Ele, € profundamente terreno e altamente celeste.
Deus nada faz inauténtico; 6 0 homem pode falsificar a natureza, s6
0 homem ¢ capaz de fazer o ap6crifo. Querido e projectado como
consciéncia do universo, o homem € sem divida um sopro da boca de
Deus, mas sopro entrado no lodo da terra. Lama em baixo e sol por
cima, isto sim que diz a primavera, assim diz um pensador actual” .

Segundo D. Antdnio, o homem insere-se no ciclo biologico da natu-
reza, participando desde 0s niveis vegetativos elementares aos niveis que
transcendem o prdprio homem. Isto porque ele € uma vontade, uma liber-
dade e uma personalidade, e sobretudo uma dignidade e uma consciéncia.
Deste modo D. Antdnio afasta-se dos idealismos platdnicos ou kantianos
ou de qualquer forma de materialismo, nfo sendo dificil encontrar no seu
pensamento posigdes proximas de um Teillard de Chardin ou de um
Emmanuel Mounier. Do primeiro, no que se refere a essa capacidade
quase alquimica que o homem possui de espiritualizar a matéria, do
segundo no que se refere ao papel central que a consciéncia e a pessoa
ocupam na sua antropologia.

E pois na clareira da existéncia, assumindo as suas contradi¢Bes e
contrariedades, que o homem se realiza como ser espiritual, testemunha
do Amor Divino: “ Deus é Amor, realiza-se ad extra criando o homem e o
mundo, ¢ este para ser mansdo ¢ permanente “recriagio” do mesmo

¥ No Centendrio de D). Anténio Barroso, cit., T6.
M Ibidem, p. 77.
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homem. O homem enguanto criatura digna de Deus, devia ser livre: cons-
ciente e livre, esta criatura € um ser moral, ser de mérito ou demérito, ser
de salvag@o ou de perdi¢do” *'. A consciéncia moral e a consciéncia € pois
o lugar central da dignidade da pessoa, o lugar por exceléncia de didlogo
entre 0 homem e Deus, ¢ 0 niicleo da antropologia de D. Anténio Ferreira
Gomes.

Contudo, se quisermos clarificar 0s contetidos essenciais da cons-
ciéncia moral, enquanto expressio privilegiada do divino neste mundo,
podemos adoptar aqueles valores que segundo Paulo VI definem o humano
4 luz de Deus: a verdade, a justi¢a, o amor e a liberdade. Também aqui,
como em muitos outros lugares do seu pensamento, D. Anténio estd em
consonincia com o anunciador da “civilizacdo do Amor”.

“Fazer a verdade na caridade” #, assim se exprimia D. Antonio
lapidarmente ao amor (agapé) que € verdade e a verdade que € amor,
como se para o cristianismo um dos termos fosse sempre a melhor defini-
¢io do outro, tal como S. Paulo o exprimiu exemplarmente no célebre
Hino a Caridade, na 1° Carta aos Corintios (Cor 13, 1-13). Suspendendo
provisoriamente a reflexdo sobre os contetidos que, sendo os mais pro-
fundos se podem exprimir de modo mais simples ¢ essencial, apontando
directamente para o “mistério intimo de Cristo”, detenhamo-nos nos valo-
res da liberdade e da justica.

Num processo histérico evolutivo que se comega a desenhar inten-
samente a partir do Iluminismo e que encontrard os seus momentos mais
relevantes provavelmente na Revolugio Francesa e na Constituigio dos
Estados Unidos da América, a liberdade tem vindo a afirmar-se como ©
valor mais reivindicado, mais generalizado e mais anunciado da cultura
ocidental. Este facto, a que ndo € alheio o progressivo crescimento da
democracia no mapa politico das nossas sociedades, independentemente
do seu inquestiondvel efeito benéfico, padecerd de um erro também gene-
ralizado: a interpretagéo da liberdade como um direito civico, uma vanta-
gem social ou, no limite, como uma componente inerente a4 prépria
condi¢fio humana.

D. Anténio funda a sua reflexdo sobre os direitos e os deveres da
humanidade numa concepg¢io mais ampla e profunda de liberdade .

3 Democracia e socialismo, em Rearmamento moral, cit, 32.
2 Ao Conselho Presbiterial do Porro: IP 17 (1973), cit. 48.
* Sobre o assunto cf. Manuel R. Linda, ibidem, p. 348 ss.




A ANTROPOLOGIA EM D. ANTONIO FERREIRA GOMES 443

A liberdade € essenciaimente uma virtude. Nao apenas um direito
que se reclama, mas a propria esséncia da pessoa humana. Como ji Kant
anunciou paradigmaticamente, € a capacidade e a possibilidade de sermos
os legisladores de n6s mesmos, e de nos construirmos enquanto pessoas a
partir das deliberagbes da nossa propria consciéncia.

Esta perspectiva € inversa da “condenacio a liberdade” anunciada
por Sartre, ndo sé na positividade &ntica que revela, mas também no modo
como define a relagiio entre 0 “eu” e o “outro”. De facto, este nio é visto
como uma ameaga 4 minha liberdade, como se ambos definissem territo-
rios de liberdade que se antagonizam. Pelo contrério, o “outro” é factor de
crescimento da minha propria liberdade, enquanto apresenta desafios a
novas convergéncias, a mais amplas formas de comunhio. Deste modo, a
liberdade niio € um estado mas um processo, um devir-liberdade interno a
gsse processo mais abrangente que € o devir-pessoa.

Se num plano estritamente antropoldgico, ndo podemos entender a
liberdade fora da Pessoa, num plano mais abrangente, a liberdade e a
Pessoa 56 adquirem plena significagdo em Jesus Cristo: “Na verdade a
libertagdo ndo € um fim em si mesmo: a libertagiio pela libertagédo seria
vacuidade, reaccfio traumatica, e certamente traumatizante, talvez queda
no mazoquismo, ou no sado-mazoquismo. A libertagdo vale pela liber-
dade. (...) S. Paulo insiste repetidamente que foi “para a liberdade” que
Cristo nos libertou, e ndo para novas serviddes.” *

“Para o cristio, o dever da liberdade nasce da sua relagfio de cons-
ciéncia pessoal a Deus, como Absoluto, a quem tudo hé-de referir-se:
“mais importa obedecer a Deus que aos homens” diziam os apdstolos no
Sinédrio (Act.5, 29). Este é o ponto de contacto e conexfio entre o direito
a liberdade ¢ o dever de liberdade: a dignidade da pessoa humana estd em
reconhecer, e reconhecer s6, o Poder enquanto legitimo, a legitimidade do
Poder. Todo o Poder vem de Deus, isto €, da suma Racionalidade” *.

Vemos aqui sintetizados aqueles que parecem ser os tragos essen-
ciais do Magistério de D. Anténio, que, sem hesitagdes, poderemos desig-
nar um “magistério da liberdade” e um “magistério da racionalidade
dirigida para Deus ¢ de Deus para o Homem™,

Contudo ndo podemos cair na ingenuidade de pensar que esta
dimensiio essencial da liberdade, autenticamente definidora do ser do

* Como é que 0 Homem se torna Homem? 1P 39 (1977).
* Paz em Portugal pela reconciliacdo entre os portugueses, cit., 109.
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homem, se pode realizar independentemente das condiges sociais ¢ poli-
ticas propiciadoras ou limitadoras da prépria liberdade. A liberdade civil e
juridica constitui ja um plano de realizac¢io da liberdade enquanto virtude.
A liberdade politica e civil inerente ao estado democrdtico € uma ja uma
faceta bem tangivel da liberdade cristd, pois “a prépria liberdade civil néo
estd tanto no direito de cada um a favor de si préprio, mas mais formal-
mente no direito igual dos outros™ *.

As inferéncias préticas desta postura doutrinal foram bem tangiveis
na vida e no magistério de D. Anténio, a ponto de constituirem talvez os
dois momentos mais marcantes desse magistério vivo, a saber: a oposig¢do
ao regime ditatorial do antigo regime seguido do seu exilio, e a defesa dos
valores democriaticos, quando posteriormente o rumo da sociedade portu-
guesa parecia oscilar para novas formas de autoritarismo ditatorial.

D. Anténio afirmava que o combate pela justi¢a a que naturalmente
qualquer cristio € interpelado advém afinal de um facto simples ¢ essen-
cial: luta-se pela justiga “porque se € homem” .

O facto de a justiga enquanto valor impulsionador de praticas indi-
viduais e sociais extravasar largamente o universo cultural cristio estd
bem patente, por exemplo, na importincia que a diké (assumia) na cultura
grega cldssica, ou nas variadas expressdes contemporineas de luta pela
justi¢a social, de que o marxismo nao € concerteza a menor.

No entanto, o valor e sentido que o cristianismo atribui ao valor jus-
tica excede e amplia 0 que encontramos nas outras mundividéncias: memo
que socialmente se tivesse atingido um grau de perfeicio quase geomé-
trico de justiga, mesmo que essa exceléncia de governabilidade silenciasse
qualquer reivindicagdo ou discordéncia, a tarefa cristd da busca da justica
nfo terminava af.

De facto, a questdo nfo estd na perfectibilidade da legislagdo ou dos
sistemas sociais, ela reside no ser do préprio homem, na pessoa: “Todo o
valor humano e moral da justica estd no amor da prépria justiga. Amor que
¢ reconhecimento do outro, benevoléncia, doagdo e generosidade” *.

A justica, enquanto virtude constitutiva do ser homem, da pessoa,
nio se esgota na horizontalidade das relagdes interpessoais, mas apela a

113

transcendéncia de si, s6 compreensivel ao nivel da justica divina: “no

* Como € que ¢ Homem se torna Homem?, cit., 12,

7 A fé cristd na cultura hodierna; TP 51(1979) 30.

*® Cf. Homilia do Domingo de Pdscoa: VP de 5.04.1975, 6. Citado por Manuel R. Linda, ibi-
dem, 392.
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reino de Deus € que nos seriamos sumamenie a relagdo suma, a relacdo
mais perfeita com Deus que seria a realizagio plena do religioso no sen-
tido mais alto” .

Esta vinculacdo metafisica da justi¢a, embora o seu centro resida no
coracdo e na consciéncia do homem nio deixa de ter implica¢des bem
concretas. E a de maior relevo serd a constatagiio da grande insuficiéncia
de uma concep¢lo seca, geométrica, legalista da justica, precisamente
aquela que Jesus criticou aos escribas e fariseus, e o apelo a sua comple-
mentaridade com a amizade civica, a paz civil ¢ o0 reconhecimento sem
reservas da dignidade do outro.

Esta concepgio ndo se compadece com um direito fixista ou fossi-
lizado, incapaz de adaptar os valores humanistas ao devir histérico e
social, colocando inquestiondveis desafios a sociedade civil.

Mas os desafios que coloca a Igreja, enquanio povo de Deus ndo sdo
menores. Alimentada pela £€ de que o verdadeiro Reino da Justica se situa
no plano escatolégico a Igreja € sempre solicitada a ir mais além, a pro-
curar mais longe e mais alto e desse modo se aproximar do Reino de Deus:

“A Igreja enquanto comunidade religiosa e hierdrquica, de per se ndo
compete oferecer as solugBes concretas no campo social, econémico
¢ politico para a justica no mundo. A sua missdo, porém, implica a
defesa e a promogiio da dignidade dos direitos fundamentais da pes-
soa humana. Os membros da Igreja, enquanto membros da sociedade
civil, tém o direito ¢ o dever de procurar 0 bem comum, como os
demais cidaddos” *.

A missfio da Igreja ndo serd pois propor um modelo ou modelos de
justiga alternativos ¢ eventualmente mais perfeitos do que os vigentes na
sociedade civil, mas antes ser fermento na busca constante de justica ine-
rente prépria condigdo humana, confiando na autenticidade e verdade da
sua mensagem que € a mensagem de Jesus Cristo.

Para o cristdo, em dltima andlise, a questdo da justica ndo € técnica
nem filosdfica, € antes uma questdo de esperanga, e do dinamismo trans-
formador e redentor que dela decorrem: “Marcha, pois, desde a base até
ao cimo planetirio, de Babel para o Pentecostes! Caminhada do homem
natural e plural para o homem filho de Deus e irmdo em Cristo, para o

* A fé oristd na cultura hodierna: 1P 51 (1979) 31.
O ministério sacerdotal e a paz, cit., 169
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Homem, em Cristo e por Cristo, universal concreto da Humanidade, indi-
viduo humano igual ao seu género ou espécie! Para o fim do individua-
lismo egofsta!” '

Este exercicio de desdobramento constante entre o universal e o
particular, entre reflexiio e acciio ao qual somos solicitados enquanto
anunciadores do Reino de Deus ¢ promotores da justi¢a, envolve também
o desafio de nunca limitar a busca da justica a um plano estritamente poli-
tico, ou, o que seria ainda pior, a um nivel ideolégico ou tecnocratico da
politica.

O sentido de universalidade que € conferido pelo facto de s ter ape-
nas em Cristo a tiltima e primeira das referéncias tem também os seus cus-
tos. E D. Anténio comprovou-o bem ao ser exilado pelo conservadorismo
do Antigo Regime e duramente criticado ou ostracizado pelo radicalismo
de alguns sectores da sociedade e mesmo da Igreja apés o 25 de Abril.

Nesse palco sempre em mutaciio que € a vida, e onde o drama a que
assistimos e onde inevitavelmente nos envolvemos € a luta e a tensio entre
bem e mal, a mensagem legada pela vida e obra de D. Antdnio nioc deixa
grandes ddvidas: “S6 no Evangelho, s6 na imitagao de Cristo, ou no cami-
nho real da Santa Cruz se pode pdr a nossa esperanga” .

Por essa senda quis ele que caminhasse o homem novo, e nela
modelou o perfil de uma antropologia universalista ¢ genuina.

JOSE ACACIO CASTRO

' Economismo ou humanismo? cit., 340-341
¥ Rearmamento moral e desmilitarizagdo, cit., 62.
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