Humanistica e Teologla 13 (1892} 21-30

A hipoétese mimética
e a paixao segundo René Girard

«Tout ce qui voit dans la religieux un aprés-coup,
une simple reprise de quelque chose de surajouté, de
superposé A des données de base toujours identiques a
notre conscience, tout ce qui fait du religieux une subli-
mation et une idéalisation, en la subordonnant et chrono-
logiquement 2 des conceptions modernes doit étre aban-
donné. La supériorité de notre thése consiste précisément
en ce qu’elle permet de renoncer a ces falsifications gros-
sieres du religieux; elle donne une réalit¢ concréte, elle in-
forme, jusque dans les moindres détails, la plus grande
anthropologique de notre temps, 1'intuition de Durkheim
sur I'identité du social et du religicux».

R. GIRARD

Pode dizer-se de R. Girard o mesmo que Todorov a propésito de
N. Frye: que o seu percurso, da critica literdria A antropologia social e
A psicosociologia, ¢ de um movimento girat6rio que se vai alargando
em espiral, conservando o mesmo €ixo sempre € atravessando muitas
vezes regides novas. De facto, desde a publicagdo de Mensonge
romantique et vérité romanesque (Paris, Grasset, 1961, reeditado,
1980) que este autor descobre que paralelamente aos fundamentos da
psicandlise (Feud), Proust, Stendhal, Cervantes, Dostoiewsky ¢ todos
os grandes romancistas dizem a mesma coisa, a saber, que todo o
desejo é mimético.

O alcance, a pertinéncia e a operatividade desta descoberta
podem ser testados nic apenas em comportamentos humanos como
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também nos comportamentos dos animais, o que iliba o seu autor de
qualquer acusacio de ser o fundador de uma nova metafisica, por
exemplo. Ele préprio declara pretender fundar uma «antropologia nio
filos6fica, sem qualquer definigdo metafisica, a priori, do homem .
Mas € mais longe e mais profundamente que R. Girard olha. Na esteira
de Durkheim, com outras bagagens todavia e outros «transportes»,
este _«Darwin das origens do religioso» sustenta que é efectivamente o
religioso que explica a ordem do social, e nio o contririo, como
geralmente se pensou e pensa ainda em certa antropologia. O caminho
para chegar a esta conclusdo encontrou-o ele na interpretagio da
natureza e do papel do sacrificio «primitivo» e bem assim nos scus
sucedaneos hoje, tais a festa, o texto filoséfico, o teatro, a literatura,
a etnologia e a prépria politica,

_ Encontramos pois R. Girard na origem de uma nova antropolo-
gia fundada na ideia que toda a ordem € o fruto de uma violéncia
original transfigurada na ordem do sagrado ¢ na origem também de
uma nova psicologia fundada no mecanismo simples e universal, a
mimesis, que permite distinguir os processos de apropriacdo, gerado-
res de_ violéncia e os antagonismos, produtores do sagrado. A hipGtese
girardiana segundo a qual € a vitima emissdria que fornece o acesso A
matéria simbdlica de todos os significantes e de todos os mitos cobre
todg um dominio da antropologia social, ou se preferirmos, da psico-
soc.lologia. Em dltima andlise, 0 jogo do mecanismo mimético expli-
caria 0 mundo humano.

E certo que a hipbtese do mecanismo vitimirio como matriz
simbdlica universal € uma obra colectiva, que no seria possivel sem
os trabalhos de Freud, Durkheim, M. Weber, Levi-Strauss, Mauss ou
Dumézil. Mas a posi¢do tedrica de R. Girard situa-se também no pélo
0posto de todos os tedricos citados, todos severamente criticados no
que respeita 4 sua hipétese do religioso 2.

_ Se a psicandlise ¢ um ponto de encontro com a angistia, a
religido € um ponto de encontro com a violéncia. E de facto no espago
do sagrado (cren¢a na omnipoténcia da vitima, tanto para a orde-
nagio como para a desordem) que o rito e a violéncia tomam corpo.
O mecanismo da vitima emissdria ¢ 0 mecanismo da reconciliagio, o
eff:ito do bode expiat6rio, a imolagio sacrificial, o rito, o interdito, o
mito e o sagrado sdo os conceitos-base da hip6tese mimética, as suas
grandes figuras. Tentemos descrevé-las.

. ' Intervengiio de R. Girard numa mesa redonda organizada pela revista Alternatives non
violentes, Janeiro 1980.

* R. Girard, Quand ces choses commenceront..., Tel Que!l 78, invemo 1978, p. 49.
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MIMESIS

Todo o desejo € mimético, ¢ 0 homem & o animal mimético por
exceléncia. Desde Platdo se sabe que a imitagéo, a representacio, (€m
um papel fundamental no processo de educagdo, de aprendizagem, etc.
Mas nio tinha sido ainda reconhecida a ideia que a imitagdo tem
também um papel primordial nos processos de aquisi¢do, apropria-
¢do, quer dizer, mesmo de qualquer desejo. A dimensio polémica
preside a qualquer e todo o tipo de interac¢do. A tese de Girard € a
seguinte: a dimensdo mimética, e em particular 0 mimetismo de
apropriagfio, ¢ a fonte de todos os conflitos, tanto entre os homens
como entre os animais: «o desejo e a crisc mimética estd em todas as
zonas ditas “privadas”, que vdo do erotismo 2 ambigdo profissional ou
intelectual» 3. O mecanismo da vitima emissdria ¢ o auxilio dado a
criatura hipermimética que somos nés todos, enquanto 0 mimetismo
representa a virtualizagdo de violéncia ¢ de conflito permanentes.
Quando o contdgio mimético se acentua, atingindo o paroxismo da
rivalidade, intervém entdo aquilo a que este autor chama o «efeito do
bode expiatorio», ligado ao principio de substituicdo (dos desejos e
dos antagonismos). Se, por um Jado, a convergéncia dos desejos de
violéncia divide os homens, levando-os a disputar o mesmo objecto, a
convergéncia dos arremessos de violéncia sobre o antagonista, para-
doxalmente, mas logicamente, diz Girard, congrega estes mesmos
homens, levando-os i reconciliacio. O «efeito do bode expiatério»
purifica os grupos humanos da violéncia que os atormentava. O que
significa que a resolugio do antagonismo passa portanto pela designa-
¢io de um terceiro, um significante (a vitima). Deste modo se transfor-
ma a vitima emissdria na matriz simbdlica de todos os significantes e
de todos os mitos.

ANTAGONISMO MIMETICO

O exemplo mais simples do funcionamento do mimetismo €-nos
dado por duas criangas jogando com o mesmo tipo de brinquedos. Facil
se¢ toma observar que rapidamente elas passam a disputar-se 0S
mesmos brinquedos, acabando por concentrar-se unicamente num 6.
O objecto de uma provoca na outra o desejo de ter 0 mesmo. N&o € a
questiio do objecto em si que se tomou importante. A razio € que o
desejo de apropriagdo é sempre a copia do desejo de um outro.

} R. Girard, Des choses cachées, Patis, Grasset, 1978, p. 312,
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Dispomos sempre de um modelo, imediato ou afastado, nas
nossas tentativas de apropriacdo de um objecto. Estc modelo torna-se
imediatamente rival porque modelo. E entio do «feed-back» entre
relagbes modelo-rival que nasce a violéncia. Girard chama a este
Processo «antagonismo mimético» porque mesmo na sua maneira de
sc oporem, as duas criangas, no nosso caso, apenas se imitam. Serd este
0 caso mais simples, mas Girard aplica este esquema e seus derivados
a todos os comportamentos animais ¢ humanos, desde a simples
apropriagio de um alimento até ao complexo de Edipo.

A CRISE MIMETICA

Temos pois no comego de tudo a crise mimética, 0 mimetismo:
0 facto de os homens se imitarem no seu desejo e de desejarem apenas
objectos que lhes sdo designados por outros; o facto de o desejo ser
sempre imitacdo de um outro desejo, desejo do mesmo objecto.
O crime colectivo serd o seu paroxismo e a sua conclusio. A logica do
conflito mimético conhece, como ji vimos, dois tipos de mimesis: a
mimesis de apropriacdo ¢ a mimesis de antagonismo. Quanto mais as
rivalidades se exasperam, mais os rivais tendem a esquecer 0s objectos
que inicialmente as causaram, e mais fascinados ficam uns pelos
outros. A rivalidade despoja-se de todos os aparatos exteriores, quer
dizer, torna-se rivalidade pura ou de prestigio. Cada um dos rivais se
vai tomar o modelo-obstdculo do outro, adordvel e odidvel, que €
preciso abater efou absorver. Mais forte do que nunca, a mimesis deixa
de poder exercer-se ao nfvel do objecto, gue desaparece. N4o h4 senio
antagonistas duplos. Se ji nido hd objecto, ndo hd mimesis de
apropriacfio. Restam os antagonismos. O que vai seguir-se entdo, em
plena crise, sdo substitui¢oes miméticas de antagonismos. Se a mime-
sis de apropriagdo divide, pela convergéncia que provoca para um
tinico ¢ mesmo objecto de que se querem todos apropriar, a mimesis
de antagonismo, pelo contrdrio, retne, fazendo convergir para o
adversdrio que querem todos abater. A mimesis de apropriagio é
contagiosa em alto grau. O poder de atracgio mimética multiplica-se
com o nimero dos polarizados e haverd um momento em que toda a
comunidade se voltard contra um individuo dnico. A mimesis de
antagonismo suscita pois uma alianga contra um inimigo comum,
alianca que levard & resolugiio da crise e 3 reconciliagdo da comuni-
dade. A vitima que o acaso escolheu, sacrificada, passard por sagrada
— porque responsével pelo regresso & calma e pelas desordens que a
precederam. Em resumo, a mimesis de apropriagio objectal cumpriu
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a sua funcio de divisdo e de conflito, transformando-se em mimesis de
antagonismo que essa, pelo contrdrio, reuniu e unificon a comuni-
dade *.

De todas as safdas possfveis para a violéncia nascida do antago-
nismo mimeético, desde a morte (real ou simbélica) de alguém 2 sua
vinganga, a partitha do objecto disputado, outra possivel mas irriséria
safda, s6 a reniincia de ambas as partes a esse objecto ¢, segundo o
nosso autor, a unica solugdo de facto. Esta é o ponto em que a teoria
mim¢tica manifesta a sua maior eficdcia porque explica simultinea-
mente a dindmica ndo violenta, a recorganizacdo do desejo mimético e
a sua converdo em «contaminagio mimética». E também a partir deste
ponto que a interpretagdo da Paixdo pode adquirir um sentido novo.

A IMAGEM DO PARADOXO — O VORTEX

Dois tragos colocam R. Girard nos trilhos do novo método
ligado a descoberta do funcionamento do ser vivo. O primeiro, a
passagem do simples ao complexo ilustrada por exemplo na aparigio
da bifurcacdo no trifingulo mimético. O principio da «complexidade
através do barulho» de H. Atlan que joga um papel fundamental na
logica da organizagio biol6gica tem na interpretagio girardina da
diferenciagio social um lugar de destaque. O segundo traco & a
evidenciagdo de processos circulares fechados sobre si mesmos a
caracteristica primordial da violéncia para R. Girard, que explica que
esta se autonomize relativamente as ac¢des dos homens ¢ que faz dela
o verdadeiro sujeito da histéria *.

A crise mimética potencializa-se a partir do olhar que o sujeito
coloca nesse Outro que o fascina, sendo o desejo um desejo sempre
segundo o Outro.

Acontece que a relagdo do sujeito com os outros, a veneragio,
cria uma tensdo em direc¢iio ao pélo da fusfio, da religagdo, e o 6dio
cria uma tensdo em sentido inverso para a des-ligacdo. As relagdes
humanas tém assim uma dupla implicacdo em forma de ciclo.
A ilustrag@o deste paradoxo a partir de uma imagem, o vériex, permite
ver que no olho, representagdo assint6tica, ponto central do ciclone,
reina a harmonia. Quanto mais nos aproximamnos do olho pacifico,
mais dificil nos serd tocéd-lo, porque mais torbilhonamos, impotentes,

* Jean-Pierre Dupuy, Mimesis et morphogénése in R. Girard et le propléme du Mal,
Paris, Grasset, 1982, pp. 225-278.
¥ Ibid., p. 229,
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para dominar a sua corrida. O turbilhdo do double bind € tanto mais
violento quanto nos aproximamos dele e uns dos outros. Mas a
diferenca que nos separa vir-sc-ia totalmente a anular, se a mimesis de
apropriagdo girasse apenas no vazio e a violéncia se transformasse em
fusdo. Entre a indiferenciagio progressiva mas nunca absoluta que
provoca e exacerba a violéncia e a indiferenciacdo perfeita a que
aspiram todas as ideologias totalitdrias cresce um abismo imenso,
tanto mais profundo quanto os bordos se aproximam. R. Girard diz que
a autonomia é uma exigéncia impossfvel porque a vontade de autono-
mia conduz fatalmente a cair nas malhas do double bind . Um ciclone
arrasta 0 homem para o seu olhar de morte, lugar pacifico em que a
comunidade enfim reconciliada se abriria ao reino que ndo € deste
mundo. Mas o ciclone ¢ a imagem do paradoxo. Quanto mais nos
aproximamos do seu olho imével, mais nos arrastard a danga infernal,
mais recrudescerd a crise e mais nos tomaremos incapazes de dominar
a vertigem.

A PAIXAO SEGUNDO R. GIRARD

E em La violence et le Sacré (Paris, Grasset, 1972) que R. Girard
nos apresenta os fen6menos da violéncia e do sagrado como equivalen-
tes ¢ fundadores do social. Este livro importante para a antropologia
social, visava j4 o confronto entre o primitivo e 0 judeo-cristdo,
embora 0 autor se tenha ficado aqui pelo primitivo e pelos primeiros
delineamentos de uma teoria vitimdria do religioso ndo biblico. A
Biblia comegava a aparecer-lhe como a grande caminhada para o Deus
nio violento da nossa civilizagdo ¢ a0 mesmo tempo o lugar em que
plenamente se revela o mecanismo vitim4rio.

Em Des choses cachées depuis la fondation du monde (Paris
Grasset, 1978) porventura o seu livro mais polémico, aparece jd a tese
segundo a qual os Evangelhos s3o a verdade do mito e o fundamento
da sociedade. Interrogando o judeo-cristianismo através do Antigo
Testamento, o autor encontrard af a confirmagio da sua teoria; ©
Antigo Testamento & a revelagio do mecanismo vitimdrio e os cvan-
gelhos sdo a realizagiio clar{ssima dessa revelagio. Ponto fulcral desta
obra € a leitura sacrifical da Paixfo e da figura de Jesus e da figura de
Jesus como o fim de todas as reprodugtes fundadoras. Se o vitimario
¢é. 0 mecanismo de qualquer representacdo religiosa e cultural; se o
sagrado é a crenga na omnipoténcia da vitima na ordenagdo ¢ na
desordem, Cristo € a ilustragdo central do trabalho de R. Girard.

H4 num dos wltimos livros deste autor, Le Bouc émissaire (Paris,
Grasset, 1982) oito capitulos consagrados a tese que qualquer cultura
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dissimula a sua origem violenta. Os sete outros capftulos so consagra-
dos a revelaglio desta origem através do texto evangélico. Como
escreve C. Orsini: «ndo € na sua dimensdo maléfica que a paixdo de
Cristo € um acontecimento inico, mas na sua dimensio reveladora 6.
Aqueles que perseguem «ndo sabem o que fazem» nem o que dizem:
«€ melhor que um s6 homem morra pelo povo (Jo. 14). Jesus é o-
primeiro perseguido da hist6ria a revelar-lhes claramente essc mal
dissimulado saber. O que ¢ incompardvel no Cristo e 0 que o distingue
de quaisquer outras vitimas, € que ele nfo € cimplice da violéncia que
suporta, nem positivamente, dando raz3o acs carrascos, nem negativa-
mente, adoptando por exemplo o ponto de vista da vinganca. Jesus &
em tudo como todas as outras vitimas — & isso o que ele revela .
Poderfamos de resto mostrar, agora do ponto de vista da semiética
literdria ¢ da andlise do relato da Paixfo, uma tese idéntica. Jesus é
capaz de olhar de frente a morte, uma vez que aceitou as consequéncias
do programa conduzido pelos «Judeus». Mas a consumagio da morte
pode ter duas actualizacles contrdrias: fmposta ou dada. Em relagio
ao fazer previsto pelos seus adversdrios o querer de Jesus ndo é uma
recusa pura e simples: wm guerer ndo fazer, nem uma aceitagdo pura
€ simples: um querer-fazer, mas em posi¢do intermédia; um deixar-
fazer (ndo-querer-ndo-fazer). A oposicio fundamental que atravessa a
Paixdo: roubo vs dom implica a existéncia de dois sub-programas,
complementares e antagénicos: a apropriacdo e a reniincia.

Mas voltemos a R. Girard. Aquilo que Jesus manifesta.: «a
minha boca pronunciard pardbolas, clamard coisas escondidas desde a
fundac¢io do mundo» (Mt. 13-35) tem em Girard a seguinte interpre-
tacdo: v6s ocultais o fundamento de toda a cultura humana: eu
revelarei coisas dissimuladas desde a fundacio do mundo. Um crime
fundador s¢ esconde por detrds dos vossos ritos sacrificiais, as vossas
instituicdes, 0s vossos sistemas judiciais e polfticos, as vossas formas
culturais. A Paixdo ¢ o acontecimento crucial que aponta para a
desconstrucdo integral do mecanismo sacrifical na sua ambivaléncia
constitutiva: doravante € impossivel acreditar no sagrado da violéncia.
Girard denuncia a l6gica da morte que habita o principio da violéncia,
em consonéncia com a tradicdo profética que nos mostra a repugnéncia
divina diante da instituicdo sacrifical. Sabendo-o ou ndo, Girard
mudou de paradigma: a sua linguagem era a do cientisdta e tornou-se
agora a do profeta. Interessante € que nem por isso a sua tese deixa de

¢ Chrstine Orsini, Iniroduction é la lecture de René Girard, in R. Girard et le probléme du
Mal, p.56. '
" Ibid., p. 57.
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fimcionar. De facto Jesus é-nos apresentade nos Evangelhios come a

vitima inocente de uma colectividade em crise — o Unico homem que
atinge a finalidade assignada por Deus & humanidade inteira, e Gnico
sobre a terra que nada deve & violéncia e as suas obras®. Contrariamente
a interpretagfo recebida, Girard sustenta que a religifio crist? rompeu
com o sacrificio como condicio do sagrado e do contrato social, des-
sacralizando as vitimas ¢ a eficdcia dos sacrificios rituais. O Cristo ndo
¢ de modo algum um bode expiatério — ele oferece-sc a partir de si
mesmo a uma morte — ressurreicio que faz recair a falta sobre todos
os membros da comunidade e sobre cada um individuaimente, ndo
inocentando ninguém, mas reorientando o comportamento de cada um
para o horizonte (fantasmético?) de uma sociedade sem violéncia, A lei
da pureza e da santidade e da misericordia substituird o sacrificio.
Nota-se por outro lado que € pela aboligdo dos tabus alimentares, a
comensalidade com os pagdos, o contacto verbal e gestual com os
leprosos, bem como seu poder sobre os espfrito impuros que se
distingue o comportamento de Jesus. Com ele aparece também uma
nova disposi¢io da diferenca, em que a objecgio deixa de ser exterior:
€ 0 que sai do homem que profana o homem (Mc. 7,15). A cruz,
instrumento de morte qualificada — mors turpissima, converter-se-4
em 4rvore do parafso novo e fonte que apaga toda a sede. Mas aquilo
em que mais insiste 0 nosso autor € no carédcter nao sacrifical da morte
de Cristo. Dizer que Jesus morre, ndo em sacriffcio, mas contra todos
os sacrificios para que findem todos, € a mesma coisa que reconhecer
nele a Palavra de Dcuns: «é a misericérdia que eu quero e ndo os
sacrificios» (Mt. 9,13). Nada nos Evangelhos sugere que a morte de
Jesus é um sacrificio, seja a defini¢io que nos damos desse sacrificio,
expiagio, substituicdo, etc. Nos Evangelhos, a Paixiio ¢ apresentada
como um acto que traz a salvagdo & humanidade, nunca como um
sacrificio: «se a morte de Jesus fosse sacrifical, a ressurrei¢do seria o
«produto» da «crucificagdo» °. Melhor que muitos te6logos, Girard
sabe o que significa uma crucifica¢do fora da cidade santa, do templo
e dos seus sacrificios. Nio € o Pai que grita: «Crucifica-o» = «sacri-
fica-o»; é a multiddo, isto é, ¢ mundo que ndo o conheceu, que
vocifera. Aceitando a cruz, Cristo obedece até 4 morte, transformando-
a em plenitude do Amor que (per) doa. A obediéncia filial leva-0 a
amar até ao fim da vida divina que estd nele, a integrar na sua morte
hedionda, arbitréria, todos aqueles de quem nfo reza a histéria. Esta
perspectiva exclui uma visfo da Paix3o como um sacrificio ritual,

* R. Girard, Des choses, p. 189 e 236.
® Ibid, p. 203-204 & 256.
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mesmo definitivo, que teria sido reclamado pela divindade (o Pai) em
troca Ja Redengado ou ainda como o preco do «resgate» pago a Sati.
A concepglo «anselmiana da Redencio que ndo foi nunca a dos Padres
Gregos, mantém o cristianismo sob o regime antigo de uma religido
sacrificial que supde, na -expressdo de Girard, essa re-injeccdo de
vigléncia na divindade, 56 podendo trair a revelacdo de Deus em Jesus
Cristo.

EXTRAVAGANCIAS FECUNDAS

De nula a extravagante, a hipdtese de R. Girard, que a sociedade
se baseia num «mecanismo» de expulsde de uma vitima arbitrdria, ndo
tem deixado de suscitar também as mais despicientes reac¢les, a
mesma injusti¢a leviana com que sempre se rcfutaram ou defenderam
pensamentos dominantes ou metodologias -dogmdticas. Mas hé extra-
vagincias estéreis e extravagincias fecundas — como este autor o
sabe. E a sua obra suscitou j4 um interesse verdadeiramente singular,
a avaliar pela discussdio crftica, artigos e livros publicados .

O Cristo, a pedra angular que 0s construtorcs rcjeitaram, € a
ilustragdo definitiva da hipdtese mimética que este autor formulou.
Até que ponto é esta extravagincia fecunda? nfo restam dividas que
o mérito maior desta hip6tese estd em levar a uma leitura nfo sacrificial
da Paixdo: «reconhecer que a Paixdo ndo é um sacrificio é comprome-
ter de maneira radical as duas diferencas 1iltimas do nosso universo
intelectual: a diferenca entre o saber profano e a mistificaco religiosa,
de um lado, a diferenca entre atefsmo ¢ defsmo, por outro» 1.

Algumas questfes surgem entretanto: é diffcil banir do voca-
buldrio cristdo a nogdo de «sacrificio» como um «negdcio» exclusivo
entre Jesus ¢ Deus, ou a interpretagdo da morte de Jesus como um
sacrificio, mesmo que seja o tltimo (Cf. carta aos Hebreus). Por outro
lado, nem os temas evangélicos se deixam integrar todos numa
totalidade sem falha ¢ ¢ perfeitamente possfvel falar-se de «sacrificio
de comunhio» sem partir de a prior :apologétices que escamoteiam 0s
dados antropolégicos. Outra questdo, a relagio do crente com Deus,
nio é a do amor-fusfo. A agonia de Jesus atesta-0 com forga. A Cruz
ndo ¢ simplesmente a ilustracdo do Princfpio da Lei que profbe a
violéncia mimética. A significagio da Cruz nio se esgota num saber,
noma gnose. Saber que o principio da violéncia € definitivamente
desmascarado na Cruz nic esgota a significagio da morte ¢ da

0 Cf. R. Girard et le probléme du Mal, <f. biografia e bibliografia, pp. 315-333.
1t R. Girard, Quand ces choses, p. 49.
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ressurreicdo do Cristo tal como foi percebida pelas primeiras teste-
munhas da fé. O Cristo de R. Girard deixa uma impressdo de impotén-
cia moralizadora, como alguém que fracassou na mimesis de remincia
¢ ndo fez sendo interiorizar a violéncia mimética dos outros, Para-
doxalmente, nesta teoria o sacrificio toma facilmente a forma do
mecanismo paranoico ow muito simplesmente do linchamento: toda a
violéncia colectiva € projectada sobre o bode expiatério. Ora € exac-
tamente este esquema que funcionou na tradicio cristd, em particular
na teoria da redengdo substitutiva de Santo Anselmo, onde o Filho é
votado & morte pelo Pai para vingar a ofensa que lhe foi feita. Nfo h4,
ao que se sabe, no Novo Testamento esta ideia do sacriffeio como
mecanismo de projecgdo. Também ndo € a substitui¢io que é central
no processo de Jesus, mas a Pdscoa, a passagem da vida a vida, através
da morte ¢ da violéncia. O sacrificio ndo € a substitui¢io da vida pela
morte mas a restituicdo da vida & vida, numa economia da vida e do
dom,

Qualquer coisa irrita nesta hipStese, tdo totalizante parece, tdo
universal. Como se a religido cristd reconquistasse a sua prerrogativa
de religido absoluta com o Evangetho para julgar o mundo como a
verdade sobre a cultura humama '2,

H4 extravagincias estéreis e extravagincias fecundas. S6 2
nossa velha modernidade parecerdio obscenas as extravagincias de
R. Girard. Incapacidade de olhar de frente a sua prépria prética da
violéncia da interpreta¢do, mistificada, branca, as suas méscaras?

José Augusto Mourdo, O.P

2 R. Girard, Des choses, p. 197.
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