UNIVERSIDADE CATOLICA PORTUGUESA
CENTRO REGIONAL DE BRAGA

Questdo de Deus em Leonardo Coimbra: maturacao
religiosa e contributo da década de 20

Dissertacdo de Mestrado apresentada a
Universidade  Catolica  Portuguesa  para
obtencdo do grau de mestre em Filosofia,
especializacdo em Filosofia da Religido

Francisco José de Jesus Oliveira

Faculdade de Filosofia de Braga

Outubro de 2012



UNIVERSIDADE CATOLICA PORTUGUESA
CENTRO REGIONAL DE BRAGA

Questdo de Deus em Leonardo Coimbra: maturacao
religiosa e contributo da década de 20

Dissertacdo de Mestrado apresentada a
Universidade  Catdlica  Portuguesa  para
obtencdo do grau de mestre em Filosofia,
especializacdo em Filosofia da Religido

Francisco José de Jesus Oliveira

Sob a orientagdo do Prof. Doutor José Gongalves Gama

\\\QUNU{‘,

SR

?@ i
9¢ &

y
Ry

\
’\’(uu\“\\

\x(,\.ll(‘

Faculdade da Filosofia de Braga

Outubro de 2012



Resumo

Este trabalho parte do dado assumido de que a filosofia de Leonardo Coimbra estd marcada pela sua
existéncia concreta, nos seus dramas e contentamentos, e que a questdo de Deus 0 acompanha desde o inicio. A
questdo que se pde é esta: que deus? A proposta é questionar os anos 20 e indagar, percebendo, o contributo
destes textos para o conceito e ideia de Deus até as vésperas de A Russia de Hoje e 0 Homem de Sempre. A
transmutagdo, superacao e/ou aprofundamento de categorias e ideias filoséficas, acontece a partir de 1923. A
sua maturacdo religiosa, ele que sempre foi cristdo, aproxima-se paulatinamente do catolicismo. Reflectindo
em conjunto o0 seu pensamento e obra — terceira parte — apresenta-se a sua maturagdo/evolucdo em conceitos e
categorias filoséfico-teoldgicas fundamentais da sua filosofia religiosa. A sua ideia de deus, sempre como
filésofo, transmuta-se no Deus da fé cristd proclamada e celebrada pelo catolicismo. Sem esta fase do seu
pensamento, de maturacdo filoséfica e, sobretudo, religiosa, os anos 30 nunca teriam conhecido a conversao
deste ilustre filésofo, tantas vezes deitado ao ostracismo.

Palavras-chave: Deus, Amor, Infinito Excesso, Razdo experimental, Irracional e Saudade

Abstract

This study assumed as part of that philosophy of Leonardo Coimbra is marked by its concrete existence, in
their dramas and contentment, and that the question of God accompanies it from the beginning. The question
that arises is: which god? The proposal is to question and investigate the 20°’s, realizing the contribution of
these texts to the concept and idea of God until the eve of A RuUssia de Hoje e o Homem de Sempre.
Transmutation, overcoming and / or deepening of categories and philosophical ideas, happens from 1923.
Their religious maturity, he has always been Christian, approaching slowly from Catholicism. Reflecting
together his thoughts and work - third part - presents its maturation / evolution in concepts and categories
philosophical-theological core of their religious philosophy. His idea of God, always as a philosopher, is
transmuted in the God of the Christian faith proclaimed and celebrated by Catholicism. Without this phase of
his thought, philosophical maturation, and especially religious, the 30’s would never have known the
conversion of this illustrious philosopher, often lying to ostracism.

Keywords: God, Love, Excess Infinite, Experimental Reason, Irrational and Longing
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INTRODUCAO

Leonardo Coimbra é um homem do seu tempo, por todas as questdes que definiam um
homem culto e, com acutilancia pertinente, atento. O apelo a causa publica inquieta-o na
busca, inicialmente anarquista, mas desde logo sublinhada pela justica, de algo mais que
sacie a sua fome de Verdade e de Beleza. Dois vectores constantes no seu pensar e sentir,
orientadores da sua busca incansavel e sempre insatisfeita. A ciéncia, que nos seus escritos
revela actualizacdo permanente e verdadeira propriedade do seu conhecimento, é matriz do
seu filosofar na dendncia dos diversos cousismos que impedem, com verdadeiro prejuizo, a
indagacdo da verdade e da beleza incessantemente buscadas. Mas o fim do século XIX e
principio do século XX apresentava-se avido de novos e mais caminhos. A sua critica
estende-se a todos os sectores.

Na peugada do seu método e sistema criacionista, e ao sabor dos acontecimentos
existenciais, pessoais e colectivos, percorre caminhos de valorizacdo metafisica e ética do
pensamento e do existir, que gnoseologicamente soube descobrir e/ou construir. A década de
20 contribui para acentuacdo valorativa e existencial do seu pensamento na maturacao e
aprofundamento do seu teismo e cristianismo, de sempre, desaguando na sua conversao,
primeiro intelectual e sé depois institucional, ao catolicismo: a sua transmutagdo. A questéo
de Deus, de todas as suas questdes, ndo problema, é a mais presente e premente no seu
filosofar gnoseoldgico e ontoldgico, que metodologicamente se encaminha para uma
ontologia do espirito e uma filosofia da religido. Aqui temos o cristdo catolico.

No primeiro capitulo, procuro demonstrar que a sua existéncia e 0 seu pensar caminham
lado a lado. Desde o territério em que foi nado e criado, a sua familia e aos companheiros e
ambientes das diversas arenas da vida onde digladiou as suas variadas opinides, posicdes e
teses, definiram a sua personalidade, num ambiente que respirava cristianismo. A filosofia e
a literatura portuguesa da sua época marcam o seu caminhar, bem como a sua formacéo
cientifica de base e a sua insacidvel curiosidade pelos mais diversos saberes. Tribuno e
pedagogo das massas e das elites, a moral e 0 conhecimento tracam o seu filosofar inicial até
definir o irracionalismo e a liberdade, como vida fremente e invasora, contrario a um
intelectualismo palavroso, que no seu criacionismo denunciard todos 0s cousismos. A
descoberta, cada vez mais acentuada, da questdo de Deus, e do seu teismo pessoal e cosmico
leva-o a aferir um humanismo cristdo, onde a humanidade surge ndo como algo dado em
natureza, uma inutilidade, mas como fazedor/criador dum mundo em liberdade: a questdo de
Deus sera o problema do significado humano, numa ligacdo umbilical entre Deus e Mundo e
vice-versa, até uma “ontologia do espirito”.

Na década de 20, percurso que ouso empreender no capitulo segundo, indagando nos
textos mais pertinentes, interroga-se o seu contributo na maturacgéo religiosa de Leonardo. A
data de 1923 parece ser a mola da sua reviravolta intelectual, espiritual e religiosa no traco
existencial das suas cogitacfes e sentimentos. S&o textos de critica literaria, de abordagem
politico-pedagdgica, de biografia, de critica filosofico-cientifica e verdadeiros textos de
literatura... Falam-nos dos argonautas dos mistérios (0s santos, 0s sabios, 0s poetas e outros
artistas) ou num erotismo subtil que ndo se esgota em controvérsias, que nos leva a concluir



que sO6 o amor eleva a Deus. Amor que exige companhia, Criador e criaturas, e um Deus
memdria total. O verdadeiro espirito do cristianismo é o puro amor. O amor é tudo e Deus é
o infinito amor amante, que tudo une. Ou, conceito fundamental, do irracional, como
actividade criadora e inventiva, versus o intelectualismo esterilizante. Mesmo o contraste
com Jungueiro e Quental leva-o aprofundar a questdo de Deus. Concluindo com um
verdadeiro hino cristologico.

Jesus é o Caminho, a Verdade e a Vida, mas também, a Beleza e a Bondade, num
encontro, mais uma vez magnificamente conseguido entre o cristianismo e o platonismo. A
Razdo Experimental, criticando a recepg¢do incritica dos dados da ciéncia, encaminha-se
mais uma vez para o Deus cristdo, tendo a filosofia como 6rgédo da liberdade, na defini¢do
basilar de verdade e da certeza e alargando a experiéncia para além da experiéncia empirica:
razdo experimental ou inventiva. O lirismo metafisico ainda “pesa mais” como caminho para
o Infinito, mas entreabre a porta a revelagcdo. A revalorizacdo do argumento ontoldgico,
denotando uma aproximacdo de fontes do pensamento cristdo-catdlico, e a vivéncia
saudosista aproxima-o mais da mistica cristd. O Deus transcendente desenha-se a tragcos
largos na sua filosofia, na assuncdo do bom idealismo platonico e da analogia neotomista.
Jesus Nazareno faz transmutar o tempo em eternidade (amor originario) e o texto de Sao
Francisco de Assis, revelador da sua aproximacdo ao tomismo e pensamento catdlico,
representa a confirmagdo real da novidade da vida em Cristo e sua nova viséo da natureza.

Por ultimo, terceiro capitulo, pretende-se perceber que é dentro do seu sistema filoséfico,
que se poe a questdo religiosa neste “pensador cristdo”. Questdo profundamente filosoéfica e
existencial, elaborada, ora num discurso racional-dialéctico, ora num discurso literario-
poético. Mais que uma ruptura, um aprofundamento das suas intui¢cbes primeiras. Por
amplificacdes (o principio da maxima racionalizacdo) encaminha-se seguro, mas consciente,
para o teismo pessoal e cristdo. Os conceitos, vitais, de irracionalismo, de monada, de
infinito e excesso, reforcam, num plano meramente filosofico, o seu encontro com o
conceito filoséfico de deus pessoa. A espiritualizacdo da matéria, ainda marca do seu
platonismo, e 0 excesso como pura dadiva sem obstaculos, em conjunto com a sua obra
filosofica, precipitam-no no seio do Cristianismo. Amor e Graga encontram-se na pessoa
fundante de Deus num permanente transbordar de plenitude. Acrescenta-se a sua
interpretacdo da consciéncia e da memoria (que lhe abre portas para a imortalidade da alma),
a revalorizacdo do argumento ontoldgico, e a vivéncia saudosista, tdo peculiar no nosso
fil6sofo, escancara definitivamente para a ideia de um Deus transcendente e pessoal.



.  NOTAS INTRODUTORIAS A VIDA E OBRA DE
LEONARDO COIMBRA

Leonardo Coimbra, homem do fim do século XIX e principio de XX, marcado por este
tempo admiravel em conquistas e acontecimentos diversos, aprendera a cismar, tornando-se,
em termos filosoficos, “a figura de maior relevo (...) na primeira metade do século XX'. O
seu primeiro escrito data de 1905, a novela A Doida, publicada no jornal “O Diario” de
Lisboa. Desde muito cedo revela uma atencdo particular a politica, bem como rebuscado
interesse pela obra de Guerra Junqueiro, “que lhe havia de marcar todo o pensamento — 0
amor da luta, o gosto da contradi¢do, a ansia pletdrica de liberdade™. Sdo tempos em que
contesta globalmente a sociedade burguesa, em nome de um anarquismo de inspiracao
huguesca e proudhoniana, apoiando-se numa metafisica moral e religiosa, totalmente
imanentista e naturalista. Aqui Deus aparece como a expressdo da solidariedade humana
com a natureza, ponto de encontro de todas as almas indagadoras da vida. Consciente da sua
oposicdo ao Catolicismo (instituicdo e doutrina), perfilha o evolucionismo naturalista
panteista e redentorista, bem a maneira de Guerra Junqueiro e Sampaio Bruno. Aceita a
morte de Deus, o Deus das igrejas e das religides, mas, diferentemente de muitos outros,
interpreta-o como o preltdio do advento do verdadeiro Deus.

A metafisica®, sendo um dos mestres que mais contribuiu para o renascimento da mesma
na cultura portuguesa, vai ganhando terreno em desfavor das tematicas politico-sociais, sem
deixar de acentuar, jamais, 0 seu anti-positivismo e anti-materialismo. Sem esquecer que se
trata de um anarquista que recusa 0 COmpromisso com o que a época estava tdo em voga e
que se prepara para iniciar uma interpretacdo positiva do Cristianismo, como religido
césmica, e criacionismo moral. O Cristianismo, como em S. Francisco de Assis (Visao
Franciscana da Vida), apresenta-se como accdo difusora da harmonia, da luz e do amor em
todo o Universo, accdo de fraternidade e de unido de todos os seres, accdo em que se afirma
o infinito.

Em 1911 escreveu um texto significativo Natal e Novo Ano. Este texto langa as bases da
interpretagdo criacionista do Cristianismo, contrapondo-o ao helenismo e contrapondo o
intelectualismo ao irracionalismo. O irracionalismo € o mobilismo, pois é a prépria liberdade
criando conceitos e simbolos novos, integrando-0s incessantemente no mobilismo concreto
da vida. Denuncia neste texto, Natal e Novo Ano, tdo fulcral, segundo penso, para perceber,
ainda antes da década de 20, a sua evolugdo religiosa, que o Cristianismo “institucional” se
deixa, néo raras vezes, prender pelo dogmatismo religioso (intelectualismo).

1CAEIRO, Francisco Gama — “O tema do Ser na filosofia contempordnea portuguesa (Antero, Leonardo,
Pascoaes e Pessoa) ”, in Dispersos. Vol. Il. Lisboa: IN-CM, 1999, p.47.

% ALVES, Angelo — O Sistema Filosdfico de Leonardo Coimbra. Idealismo Criacionista. Porto: Livraria Tavares
Martins, 1962, p.23.

3 BOTELHO, Afonso — “Morte essencial e morte existencial em Leonardo Coimbra”, in Didaskalia, XVII (1987),
p.160.



O seu evolucionismo naturalista de base cientifica, sobretudo bioldgica, sustenta esta
liberdade criadora e um divino actuante no Universo. Uma concepgdo ontoldgica em que o
fundo do Ser é actividade criadora e um imanentismo teoldgico: Deus é concebido como
ideal inatingivel, fonte avida de moral, excluindo toda a hipdtese de Revelagdo. Em 1912
escreve a sua obra mais marcante, O Criacionismo. Esbo¢co de um Sistema filoséfico,
assinalando-se de forma indelével uma filosofia e um método que s6 mais tarde, porventura
agora, é merecidamente reconhecido. Apresenta a sua tese fundamental como a vida do
pensamento, que é a sua propria garantia. Actividade inesgotavel do pensamento humano,
sua acc¢do criativa, concretizando-se na construcdo de sinteses, em actividade inesgotavel,
continua, no sentido da realidade, em sinteses cada vez mais amplas — ““a filosofia, essa, € 0
orgdo da liberdade™. Explicacdo do conhecimento, no dinamismo continuo do pensamento,
mesmo como actividade, em direccédo a realidade. Na relacdo dialéctica com a ciéncia, a arte
e a ciéncia, chegando a afirmacdo de Deus como vértice da pirdmide, pela progressao
dialéctica.

Os anos subsequentes parecem ser decisivos na reviravolta, talvez desde sempre operada,
na filosofia e na mundividéncia de Leonardo Coimbra. Se em 1915 escreve O Pensamento
Criacionista, em 1916, em A Alegria, a Dor e a Graca, da-se o que alguns apelidam de
ruptura ou transformacdo da sua filosofia, pois parece cada vez mais aproximar-se do
cristianismo, ainda que ndo institucional, catdlico. Contudo, para “Leonardo, Deus, ndo é,
(...), a plenitude de ser, o Infinito positivo da perfeigdo absoluta, transcendente e necessaria,
por isso, realissima, mas a continuidade moral experimentada da nossa actividade criadora
de virtude, de fraternidade e de amor, continuidade indefinida, vazia, negativa, nao
realizada, ou seja, a possibilidade de conquistar, pelo gradual esfor¢co, a sociedade de
moénadas livres e amorosas, antecipada e actuante idealmente” . Estamos em pleno
argumento ontoldgico, da afirmacdo da continuidade moral, onde parece procurar conciliar
Descartes e Kant, recorrendo a experiéncia interior de infinita continuidade do pensamento e
da vida moral, logo, s6 pode concluir a possibilidade de Deus e ndo a sua existéncia real.
Angelo Alves apelidou esta obra de sua obra-prima®. Outros textos de grande relevo desta
época (1918) sdo A Luta pela Imortalidade e a sua conferéncia Significado Espiritual da
Guerra Europeia (Portugal na Guerra), que lhe custard uma detenc¢do, no fim da mesma, no
Governo Civil de Lisboa como conspirador contra o sidonismo.

A década de 20, que se inicia com a segunda edicdo de A Alegria, a Dor e a Graca, e
com o seu discurso, Camdes e a Fisionomia Espiritual da Patria, na festa de 10 de Junho e
na récita da gala do centenario da revolucdo de 1820. Em 1921 destacam-se dois escritos
fundamentais, O Pensamento Filoséfico de Antero de Quental e a Adoracdo. Canticos de
Amor. E, no ano seguinte, o dialogo filosofico em que o Amor é pensado conjuntamente
com a morte e, sem divida, sobre esta prevalece: Do Amor e da Morte.

4

C, p.19.
> ALVES, Angelo — Leonardo Coimbra. 1883-1936. Filosofo, Orador e Politico. Porto: Estratégias Criativas, 2007,
p.72.
® Cf. Idem — “Leitura Metafisica de A Alegria, a Dor e a Graga, obra-prima de Leonardo Coimbra”, in RPF, XLI
(1985) 2-3, pp.181-208.
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1923, ano de sublime importéncia, politica, mas de sobremaneira filosoficamente com a
publicacdo de Jesus, Guerra Junqueiro e A Razdo Experimental (Logica e Metafisica).
Daqui por diante, nota-se no seu pensamento uma inflexdo, no sentido do confronto com a
metafisica cristd e a dogmatica catolica. Ele que tinha afirmado, em O Criacionismo, que a
“filosofia de Tomas de Aquino nada mais ¢ que o cousismo de Deus catolico e das parcas
nocdes dum parco aristotelismo™’. Estas sdo trés obras de profundo cariz revolucionério da
sua filosofia, apontando decisivamente o caminho que cada vez mais € 0 Seu, um novo
itinerario espiritual. A Razdo Experimental, resulta das suas conferéncias em Madrid e da
oracao de sapiéncia, marcando um avanco, na espiral dialéctica, com o caracter hipotético-
construtivo de todo o saber, tornando a filosofia como prética e teoria da experiéncia. A
experiéncia humana é de uma complexidade superior a cientifica, sem deixar de ser “um alto
representante do despertar da consciéncia epistemologica™®, pois pela actividade de sintese,
na relacdo filosofia/ciéncia, afirma-se um universo fisico/espiritual, implicando um volume
espiritual. Aponta, assim, para um mistério a que sé a revelacdo ou o lirismo metafisico
podem dar resposta. A que ninguém, filosoficamente dotado, se pode furtar. Contudo, esta
obra n&o deixa de ter uma série de censuras e criticas, veladas e ferozes, ao Catolicismo®.

Em 1926, ano em que redige O Problema da Educacdo Nacional, faz a sua ultima
intervencdo politico-partidaria no Congresso da Esquerda Democratica (26 de Abril). Outro
comeca a ser, cada vez mais, o objecto da sua reflexdo e outro o caminho trilhado e
assumido pelo nosso filésofo. “A partir desta data, afastou-se gradualmente da vida politica.
Comecou a aprofundar a temética teoldgica, entrando em contacto com autores neotomistas,
como Rousselot, Maréchal, Sertillanges e Maritain, aproximando-se progressivamente da
ortodoxia catdlica”™®.

No ano (1927) em que recebe na Faculdade de Letras do Porto o discipulo de Henri
Bergson, Jacques Chevalier, sdo de destacar dois titulos de singular valor no seu
pensamento: S&o Francisco de Assis. Visdo Franciscana da Vida (onde assume a figura do
Pobre de Assis como modelo) e Notas sobre a Abstraccéo Cientifica e o Silogismo (rompe
definitivamente com uma posi¢do positivista). Esta Gltima obra, tdo decisiva, marca a
oposicao do nosso filoésofo aos excessos da abstrac¢do, mantendo “aberta a via que permite a
S. Tomas perseguir, através da esséncia do ser, a existéncia suprema que € Deus. Ambos 0s
filésofos resguardam a pureza dessa via, S. Tomas exigindo a abstrac¢do o universal e
Leonardo que ela seja viva™™™.

Em 1934 A Filosofia de Henri Bergson (criticando o filésofo, que muito valoriza,
constréi o0 seu pensamento, quer na 12 parte, quer, sobretudo, na 2% parte conhecida em
1994), de modo especial a 22 parte da obra. Escrita na mesma altura, mas dela separada por
razbes editoriais. A novidade da segunda parte é ndo se limitar a fazer uma exposi¢édo

’C, p.294.

8 DIONISIO, Sant’Anna — “Valor da Ciéncia para Leonardo Coimbra”, in Studium Generale, Il (1956) 2, p.365

° Cf. RE, pp.32;60-61;64.

10 ALVES, Angelo — “Introducdo Geral a Edi¢do Critica”, in COIMBRA, Leonardo — Obras Completas. Vol. |.
Tomo |. Lisboa: UCP/IN-CM, 2004, p.24.

u BOTELHO, Afonso — Trés Mestres do Conhecimento. Lisboa: Instituto de Filosofia Luso-Brasileira, 1993, p.37.
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compreensiva da doutrina bergsoniana, mas junta-lhe uma inteligente e perspicaz critica.
Aqui demarca-se, claramente, da teoria da ciéncia e do conhecimento, bem como da
metafisica mutacionista do filésofo da intuicdo, aproximando-se da metafisica cristd de
versdo aristotélica-tomista. Leonardo demarca-se claramente das insuficiéncias e das
‘incoeréncias arquitectonicas’, do bergsonismo, pela perfeita assimilacdo dos conceitos
judaico-cristdos de criacdo no tempo e de Deus como acto puro. A critica do monismo da
duracdo concreta ou do evolucionismo criador a luz da analogia do ser e da teoria do acto e
da poténcia, bem como a matriz histérica. “Supera as aporias e defeitos do seu proprio
Criacionismo, na fidelidade as suas intui¢cGes fundamentais. A integracdo das categorias ou
utensilagem de um Tomismo renovado clarificou a sua metafisica e libertou-a
definitivamente dum panenteismo que o colocava mais préximo do panteismo, do que do
verdadeiro teismo”?,

Os anos 30 sdo a assungédo clara de uma antropologia e de uma filosofia da religido
claramente catdlica. Estamos nas vésperas de A Russia de Hoje e o Homem de Sempre,
publicado em 1935. Uma afirmacdo metafisica clara, mais concretamente uma ontologia do
espirito e a afirmagdo assumida da analogia do ser, desenvolvendo uma antropologia de
profunda orientacdo cristd. O homem cristdo define o homem auténtico, dando sentido ao
tempo, significado a ordem e destino ao universo. Tudo adquire um sentido historico,
porque tudo se orienta para um fim. “Decerto ndo apenas um ‘cadaver adiado que procria’,
como um dia escreveu Fernando Pessoa, nem uma ‘paix@o inutil’ como afirmou Jean-Paul
Sartre, nem tdo-s6 efémera ‘poeira das estrelas, como apontava Carl Sagan — segundo outra
perspectiva, Leonardo aprovaria sim a ideia de um ‘homo viator’, peregrinante do Absoluto,
tdo admiravelmente desenvolvida na obra de Gabriel Marcel. Um ser que sempre vive em
demanda de algo que o transcenda, presentificando-se ‘desterrado, sim; ndo do mundo
inteligivel para o mundo sensivel, mas do mundo edénico para o mundo da prova, da dor, da
angustia, do trabalho, que pode ser de perda ou de resgata’, por consequéncia, a bragos com
essa incomensuravel e assumida como inadidvel tarefa esfor¢ada de ‘procura de Absoluto’,
como Leonardo havia escrito; uma procura audaz, confiante, generosa e alegre, acreditando
numa ‘espiritualizagdo crescente da sociedade humana e assente num optimismo
transcendente, como garantia da accdo moral. Nesta ordem de ideias, a existéncia humana
estd como que envolvida numa esperanca racionalizada no sobrenatural, mediante uma
dindmica de cariz intuitivo que a aproxima do ‘amor intelectual de Deus’ que Espinosa
referira e cuja imanéncia contribuira para impedir uma ‘cousificagdo’, palavra fundamental
em Leonardo, isto €, uma aviltante diminuicdo da forca espiritual que caracteriza a pessoa,
preservando-a de um virtual voluntarismo, quase sempre moralmente indiferente ou
arbitrario”*®. A ética personalista que propde, representando, na experiéncia moral, a
atmosfera propria da vida metafisica da consciéncia, lugar onde se eleva a singularidade da
pessoa humana e a subjectiva envolvéncia religiosa do mundo e do ser divino, fa-lo desaguar
nas tranquilas aguas do cristianismo catdlico.

2 ALVES, Angelo — “Bibliografia de Leonardo Coimbra: Edigdo completa de A Filosofia de Henri Bergson. Dois
artigos ndo referenciados”, in Humanistica e Teologia, XV1 (1994) 3, p.280.

B ARAUJO, Luis de — “Perspectivas Eticas do Pensamento de Leonardo Coimbra”, in Revista da Faculdade de
Letras do Porto, Segunda Série (1986) 3, pp. 165-166.
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O ano de 1923 marca a data da sua conversao intelectual, pois ndo existe uma transi¢ao
linear, mas um ndcleo sistemético fundamental, donde partem diversas linhas de sondagem e
verificagdo em digressdo e complemento. Este é um pensamento dindmico e integrador de
toda a experiéncia humana, contudo o reconhecimento dos limites impostos pela coeréncia
interior leva-o abrir-se a outras perspectivas e a indagar outros sentidos. Uma superacdo do
Criacionismo, pela aceitacdo dum ideorealismo noético e ontoldgico, pela assimilacdo da
Metafisica tradicional, na versdo dum Tomismo renovado. A Razdo Experimental parece
abrir uma hipdtese da admissao da Revelacdo, bem como a sua inflexdo, a seguir, para o
estudo directo dos Textos Biblicos, das figuras do Cristianismo (Jesus e Francisco de Assis)
e da filosofia tomista renovada. A descontinuidade, ou talvez melhor, a superagéo, entre a
monadologia de O Criacionismo e a ontologia do espirito de A Russia de Hoje e 0 Homem
de Sempre, ou o Cristianismo moral e cdsmico da sua primeira fase e o Cristianismo
historico e revelado da ultima fase, torna-se patente, simultaneamente, em continuidade e
diferenciacao.
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. A QUESTAO DE DEUS E OS TEXTOS MAIS
SIGNIFICATIVOS DA DECADA DE 20

A década de 20 do século passado marca a sua reviravolta intelectual, espiritual e
religiosa, mesmo antes da sua conversdo ou regresso oficial a Igreja Catdlica. Angelo Alves
especifica “um escalonamento ou hiato de mais de dez anos entre a adesdo interior, de
pensamento e coragdo, e a adesdo exterior, piblica e formal”**. Uma adesdo gradual, a partir
de 1923, e ndo de uma dissolucdo mistica, nem tdo pouco transmutacdo, mas uma auténtica
superacgéo das insuficiéncias do idealismo criacionista e suas antinomias internas. S&o quatro
0s grandes acontecimentos desta evolugdo espiritual. Primeiro, a morte do seu filho
primogénito em 1912; segundo, a crise de civilizacdo, de ideias e institui¢des que significa a
Grande Guerra de 1914-1918; terceiro, a evolucdo religiosa de Guerra Junqueiro; e,
finalmente, em quarto, a conversdo religiosa do seu segundo filho. “Apesar de afirmar,
desde o inicio, em O Criacionismo, a vitoria do Bem sobre o mal, da Vida sobre a morte,
vai-se convencendo de que ela ndo sera possivel, pelas simples forcas naturais. Assim, vai-se
abrindo gradualmente a hipdtese da revelacdo e da redencdo, oferecidas pelo
Cristianismo” . Passa da concepcdo de Deus, no sistema criacionista, como unidade
dindmica dos seres, em processo de concretizacdo (em rigor, nunca foi panteista — Deus é
tudo, mas, sim, panenteista e pantiteista — tudo esta em Deus e Deus esta em tudo), para o
Deus pessoal, transcendente e absoluto, o Deus de Jesus Cristo, infinito Amor, manifestado
aos homens. “A originalidade do Criacionismo, (...), estd na tentativa de jun¢do de um
idealismo fenomenista, sintético e dialéctico, ao intuicionismo metafisico de raiz estética e
moral, em que é afirmada a possibilidade ideal (ndo a realidade absoluta), a hipotese
plausivel (e ndo a tese) da existéncia de Deus, Amor infinito e criador™®, ultrapassando
todas as influéncias recebidas porque a sua intencionalidade sistematica € metafisica. Aceita
0 esquema biblico da Histéria da Salvacdo: desde a criacdo e a queda original, a redencéo de
Cristo, Filho de Deus, até a escatologia, incluindo a ressurrei¢do e a Vida eterna. A Igreja €
compreendida como meio e instrumento da accdo de Cristo, através do espaco e do tempo, e
também nas vicissitudes, boas e mas, da sua historia”*’. S30 de suma importancia as obras
de Sertillanges e de Maréchal e as conversas proficuas com Antonio de Magalhdes e Manuel
Pacheco, tedlogos respeitados e de profunda cultura.

“ ALVES, Angelo — “A Conversdo de Leonardo Coimbra. Histdria e Interpretacdo. Excurso sobre a evolucdo
religiosa de Guerra Junqueiro”, in Humanistica e Teologia, V (1984) 2, p.191.

> Jdem — “A estatura moral de Leonardo Coimbra (A luz de trés episddios da sua vida e de dois documentos
inéditos) ”, in Humanistica e Teologia, XV (1994) 1-2, p.76.

'®|dem — Leonardo Coimbra. 1883-1936..., p.37.

7 |dem — “A Convers3do de Leonardo Coimbra. Histéria e Interpretacao. Excurso sobre a evolugao religiosa de
Guerra Junqueiro”, ..., p.209.
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A década’® comeca (1920) com a reedicdo de A Alegria, A Dor e A Graca, seguindo-se
Camodes e a Fisionomia Espiritual da Patria e O Problema da Indugdo. Em Camd@es e a
Fisionomia Espiritual da Patria [CFEP], Leonardo comeca a reforgar a sua ideia de
saudade como tema que acolhe e guarda em estabilidade conservativa da memoria:

E toda a vida é uma luta, um drama, um combate, um permanente
esforco para segurar a instantanea luz da Meméria, vaga dum mar
de Outra Vida, aflorando subtil a praia que nds somos... A
realidade é esse combate levado a planos diferentes e somente
vitorioso pela audacia dos Argonautas que se aventuram no grande
Oceano da Memoria que espontaneamente e em catadupa jorra do
infinito coragéo divino.*

Os seus argonautas do mistério sdo os santos, 0s sdbios, 0s poetas e outros artistas. O
contraste entre D. Quixote e Cristo, realga o papel de Cristo e mostra que “D. Quixote vive
em todos os homens, sdo as proprias asas do seu sonho, ¢ a auséncia e o desejo de Deus”%.
S6 a candeia crista responde ao homem prometeu, “perdido e vagabundo”, que guiado pela
mao de Jesus é reconduzido a Deus, e serd “o Amor a Grande Presen¢a Universal, dadivosa
¢ inesgotavel”?.

No texto O Problema da Inducdo [PI], Leonardo apresenta a base de sustentacdo
filoséfica e cientifica que credibiliza 0 método indutivo, bem como o método dedutivo,
contrariando David Hume que apresentava o principio de causalidade como resultado do
habito e da sucessdo regular dos acontecimentos da experiéncia. E uma clara dentncia de
todos os apriorismos e antecipagdes, pois 0 progresso dialéctico de construcao da realidade

constitui-se pela indugéo e pela deducéo:

'8 0s textos escolhidos sdo, cronologicamente, Camdées e a Fisionomia Espiritual da Pdtria e O Problema da
Indugdo marcam o inicio desta década de 20 (1920). Segue-se, 1921, Comemoragdo das Constituintes de
1820, Adoragdo. Canticos de Amor, Sobre o Amor Platénico e O Pensamento Filosdfico de Antero de Quental.
Do mesmo ano O Espirito do Cristianismo. Texto, igualmente a testemunhar o cortar de amarras vindas de
trds, é o A Tradi¢do e a Democracia (Intelectualismo e Voluntarismo) e Do Amor e da Morte, ambos de 1922.
1923, o ano mais decisivo nesta evolugdo intelectual, espiritual e religiosa, por uns apelidada de
transmutacdo, por outros de superacdo, O Mistério, Jesus, Guerra Junqueiro e Razdo Experimental (Logica e
Matemdtica). A existéncia de Deus, Sobre a Saudade, bem como Cristo como Ideal de Beleza, sao um pequeno
conjunto de aprofundamento da metafisica cristd, como da ortodoxia catdlica. O ano que se segue, 1924,
publica O Problema do Conhecimento (Perspectiva histdrica: a Grécia), Eterna Luz, Camdes e a Nacionalidade,
Politica e Religido e A Arte (Um mudsico portuense: Américo Angelo). Nos anos que se seguem diminui a sua
produgdo literaria, mas nao a sua reflexdo, cada vez mais profunda e perto do seu climax. Se em 1925 da ao
prelo O Natal. O Tempo e em 1926 O Problema da Educagéo Nacional, em 1927 aparece outra obra decisiva —
S. Francisco de Assis (Visdo Franciscana da Vida). As conferéncias, ocorridas antes, de Francisco de Assis
dardo os seus frutos no tempo devido, pois 0 ano ndo termina sem uma obra que marca a ruptura com o que
esta para tras e revela a assimilagdo da metafisica cristd e do Tomismo renovado, dentro da ortodoxia
catdlica: Notas sobre a Abstracgdo Cientifica e o Silogismo. Termina esta década, 1928, com um artigo muito
curioso sobre A Companhia de Jesus. Estamos chegados, assim, as portas de A Russia de Hoje e o Homem de
Sempre.

% CFEP, p.76.
° CFEP, P.79.
L CFEP, P.85.
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E sempre possivel demonstrar deduzindo, mas somente depois de
construir induzindo.”

A inducdo (“a construcdo do real pela unificacio do plural”?®) e a deducdo sdo dois
momentos do mesmo processo sintético, integrando e acumulando, analisando e contando os
produtos dessa integracdo. Caso contrario seria um circulo vicioso. Admite, mesmo que s
por algum tempo, como legitimos e necessarios, e complementares, estes dois métodos.
Mas, mais tarde, compreendera que o meétodo cientifico ndo serd dedutivo puro, nem
indutivo puro, mas hipotético-construtivo. E nada ficard fora desta constru¢cdo. Com a
deducdo sO se pode alcancar certezas formais e até tautoldgicas, e com a inducdo sé se
podera alcancar verdades contingentes, valorizando, desde j4, a analogia®®. A ciéncia esta em
permanente construcdo, s6 0 juizo construtivo encaixa neste contexto. E uma sintese
elaborada e comprometida entre intuicdo, razdo e experiéncia, abrindo campo a valorizacéo
da experiéncia religiosa.

Nas comemoracdes das Constituintes de 1820, discurso proferido no centenario das
mesmas, publica em 1921 o texto Comemoracdo das Constituintes de 1820 [CC1820], o
homem ¢é apresentado como transcendendo o préprio homem, numa ligacdo ao Criador, ao
outro e ao mundo:

O homem é como uma aranha doirada que prendeu fios a todos o0s
astros do infinito e, ao longo desses fios, correm rios de luz que se
cruzam e condensam em luminoso corpo central. Cortai as relagdes
césmicas e de pronto o corpo desaparecerd a mingua do oiro
sideral, que em rios de luz se derramava.”

Cada ser humano traz em si a marca do infinito, e por isso vao em busca do infinito por
caminhos diversos, é certo, mas vdo ao encontro da luz que os ilumine. A finalidade ndo €
um simples encontro, mas um crescimento em humanidade, em beleza, e, até, em santidade.
O outro é como templos de uma divindade, e mais se enriquece 0 homem que mais longe
levar este desejo metafisico e espiritual. Ao contrario da Revolucdo Francesa, com a luta
entre a velha razdo social afectiva e dogmatica e a razdo abstracta dos enciclopedistas e o
“Deus-relacdo das almas”?®, o movimento cristdo “de aprofundamento e interiorizagdo
fundiu-se com a propria vida da razdo experimental e 0 mesmo espirito que o anima é o que
corre sob a mascara, aparentemente diferente, da verdade cientifica”?’. O cristianismo, o
mais profundo movimento de interiorizacdo, é fogo no coragdo de Cristo que para sempre
ficou “correndo nas veias da terra reaquecida”®. Revela, ja no fim deste texto, um resumo
magnifico do seu pensamento, destacando-se o abraco da fraternidade e a razéo
experimental, bem como a critica da escolastica (ou o que entende por escolastica):

2 pl, p.168.

2 pl, p.144.

4 Cf. PI, p.138.

> €C1820, p.191.
%% £C1820, p.186.
*7.cC1820, p.189.
%% €C1820, p.184.
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Deus criador e atento, acudindo ao chamamento do nosso esforco,
excedendo-se em invengdes sem limite, cantando em nossas almas
a alegria de criar, comovendo 0s nossos pensamentos dum
profundo, enternecido amor de Unidade.

A velha eternidade imdvel substituimos a imortalidade criadora
duma consciéncia inventiva, sempre renovada nos infinitos
caminhos da ciéncia e do amor

Ao velho substancialismo, conservantismo duma imutabilidade
sem vida, substituiu a razdo experimental, a prépria vida duma
realidade animada e, mais ainda, a consciéncia, forma conservativa
duma criagdo que se renova e aumenta, pois a sua alma é novidade,
invencao, infinito alargamento do seu abraco social.?

1921, é marcado por um texto considerado, por alguns, como o apogeu do lirismo
metafisico, e obra central, segundo outros, na génese e desenvolvimento do pensamento do
nosso filésofo. Adoracdo. Canticos de Amor [ACA] “distingue-se pela revelacdo do estatuto
supracésmico e preexistencial do amor entre Homem e Mulher, tipificado na unido edénica
entre Addo e Eva como as duas metades do ser andrégino primordial, em que a sensibilidade
¢ a inteligéncia, a dadiva e a conquista, se fundiam em espontinea osmose”*’. Sob a forma
duma poética invocatdria e devocional, personifica, a maneira do Cantico dos Canticos, 0
amor numa figura do Feminino, em que o humano e o divino simbolicamente se
interpenetram, recorrendo a potencialidade de desvendamento ontolégico e sentido
simbolico do mito andrégino (recorrendo a Platdo). Aqui alude a um edénico estado original
em que as esséncias masculina e feminina, em suas complementares polaridades da dadiva
ou sensibilidade, bem como dominio e inteligéncia, participavam da Unidade dum mesmo
ser (ha sua Optica, a separacdo da unidade da consciéncia implica a dos sexos e génese da
saudade).

Onde estamos nés?

Que luz é esta, oh meu Amor dos Céus?**

Inscreve-se numa vivéncia e tradicdo diurna e oficial na qual, contra-corrente da
dominante separacdo teoldgica entre eros e agape, a vivéncia até as derradeiras instancias do
arrebatamento erético é ja a correspondéncia mais instante ao apelo divinizador: “o amor €
sempre uma saudade de Deus”?. Uma redencdo césmica na qual o Absoluto encarna-se,
realizando e comprometendo-se — o Milagre do Encontro®. O amor humano é simbolo
visivel da ascensdo das almas, pelo amor espiritual, a Deus. Transcendendo a teoria
platonica do amor, esta é 0 solo onde medrou a sua Vvisdo, que esteve sempre presente no seu

%% 1820, p.196-197.
30 BORGES, Paulo Alexandre Esteves — “A Experiéncia Erdtica em Leonardo Coimbra”, in Pensamento
Atldntico. Estudos e Ensaios de Pensamento Luso-brasileiro. Lisboa: IN-CM, 2002, p.307.
31
ACA, p.296.
2 ACA, p.257.
* ACA, p.281.
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pensamento: “uma concepcao do mundo que supde uma interioridade e um infinito™*. S6 o
amor eleva a Deus.

O texto, algo enigmatico, mas bastante esclarecedor, de 1921, Sobre o Amor Platénico
[SAP], inscreve-se dentro do que Paulo Borges apelida de tradicdo galaico-portuguesa™.
Este é o segundo texto, deste espago de tempo que estudo, que ja vem de 1910, consagrado a
questdo da natureza e do sentido do amor sexual, expressando a sua intuicdo e vivéncia
emotiva, que se estendem até 1922. Facto, porventura nada estranha, a sua progressiva
inflexdo a partir de 1923, para um Cristianismo, que de facto nunca abandonou, mais
préximo da ortodoxia catolica. Neste texto, sabendo que para o vulgo o Amor platonico é o
“amor sem consequéncias experimentais”°, insiste no amor humano como caminho para
Deus, animando a dialéctica ascendente da consciéncia afectiva. Comunicacgéo pela Beleza e
pressentimento duma Unidade, conduzindo da superficie da esfera para o centro ideal — “A
vida deixa de ser o caminho da Morte para ser a incessante descoberta da verdadeira vida da

Eternidade”?’.

O amor é ascensdo da criatura para o criador, é sempre um
caminho para Deus.

(...)

Nao quer isto dizer que Platdo condene os actos do amor humano,
mas que o Amor exige que esses actos sejam aureolados dos
fulgores da Beleza eterna e incriada.®®

Do mesmo ano do anterior texto, O Pensamento Filoso6fico de Antero de Quental
[PFAQ], ainda que numa fase dum idealismo vincado, onde Deus é o puro ideal que resta
depois da emancipacdo dos determinismos do real, acentua o fraterno amor do todo como
meio de chegar a Deus. O Amor exige companhia, “o sacrificio dos egoismos numa onda de
Amor que nos invade e vai de mansinho pedir a fraterna unido com os outros”39, caminho
para Deus. Nem monismo nem pluralismo, mas “uma diversidade unificada™®. Meméria
Inventiva, criacdo infinita de mais ser, onde as ménadas chegam afirmando-se na concreta e
universal solidariedade que seja a propria Presenca da divindade, e ndo na dissolugdo num
principio universal. J& que Antero de Quental considerava o processo de espiritualizagdo
como uma auto-negacdo no Absoluto, afirma o amor convivente, ndo podendo o “amor
existir, sem se exceder*!. Aqui, denunciando o ilusionismo moderno (ex. a divisdo kantista
do Universo), afirma-se o coracdo do Criacionismo, um Deus excesso inventivo de ser,
repercutindo-se em infinitos centros de invencdo, religados pela e na infinita bondade duma
perfeita convivéncia, mais proximos ou distantes consoante a temperatura de amor que

3 PINHO, Arnaldo — “Prefacio”, in COIMBRA, Leonardo — Obras Completas. Vol. IV. Lisboa: UCP/IN-CM, 2007,
p.13.

» BORGES, Paulo Alexandre Esteves — “A Experiéncia Erdtica...”, ..., pp.297-298.

** SAP, p.305.

7 sAp, p.308. Também Cf., na mesma pagina: “O amor platdnico, ndo nega, pois, o0 amor genésico, a forma
animal da transmissdo da vida; nega-o sim como um absoluto que se baste mas mostra-o até, quando visto a
luz da Verdade e da Beleza, como um caminho para a imaculada pureza do Amor Ideal ou Unido em Deus”.

¥ SAP, p.307.

* PFAQ, p.395. Ou na p.400: “Ser livre é chegar a Deus pelo fraterno amor do todo” .

“PFAQ, p.428.

L PFAQ, p.433.
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anima-o0s. Neste texto a transcendéncia ontica, complemento da gnoseoldgica e criacionista,
surge como condicgédo da sua fuga ao solipsismo.

Eis a dltima analogia que nos é permitido supor: um campo de
consciéncia, onde as consciéncias se trocam.

Sé a troca das consciéncias, como termos duma consciéncia, nos
pode arredar dum fatal solipsismo duma Substancia imével ou do
solipsismo de cada um para quem 0s outros apenas sao
representagdes do seu e para 0 seu egoismo.

Busquem como quiserem, s6 esta hipdtese podem encontrar no
fundo da compreenséo que se suponham do Universo.*

S6 conhecemos relagdes, logo tem que existir uma consciéncia que na integra as sustente
e una. Deus é a Consciéncia das consciéncias, infinito campo sem atrito onde vogam 0s
seres e 0s mundos. Os “pensamentos de Deus sdo fontes de pensamento, isto €, sdo almas™®.
Deus é Memoria total, Senhor do passado e Seducdo do futuro, a Unidade que se faz
permanente. “As almas sem Deus seriam s6is tombados sem 6rbitas™*. O mal brota do
excesso de amor e confianga do préprio Deus que se deixou trair, mas “ndo abandonou o
mundo e a Noite é cheia de astros, rumorosa de Luz; mas, que tremendo esquecimento, que
formidavel ingratiddo e pecado nédo foi aquele que gerou as trevas da Noite, onde a prépria

.. K , 4
luz divina vacila e por vezes como se apaga nos céus e no fundo das almas?”*.

Do mesmo ano, O Espirito do Cristianismo [EC], que ndo deixa de ter um certo sabor
gnostico, comparando o cristianismo, com outras correntes filosoficas e religiosas,
apresenta-o como uma atitude da humanidade perante a vida e um renascimento de um certo
orientalismo negativista. Contudo, segundo a corrente originaria do cristianismo, os homens
estdo unidos pelo Amor: “Enquanto esperavam a Morte como total libertagdo unidos em
prece e obras de amor conviviam em Cristo”*°. Esta leitura escatoldgica da Patristica e da
Igreja Primitiva, pde em contraste a Parusia e a Instituicdo Igreja, como sendo esta a
absolutiza¢do de um meio em fim: o “meio feito fim, o provisério acampamento feito segura

. L1 .. . 47
morada deram a Igreja, em sua solida rigidez exterior”™".

O verdadeiro espirito do cristianismo, é o puro amor, tudo amando,
tudo compreendendo, tudo sabendo perdoar.*®

Apresenta uma original compreensdo de Jesus, como ponto de encontro de duas
saudades: a soliddao de Deus e a desgraca e abandono da humanidade. A grande unidade,
pois a saudade tem dupla direccdo, onde o amor dos homens se confunde com o amor de
Deus, pois Ele ¢ amor vivo, excedente e comunicativo. A maneira de Paulo, o cristianismo é

2 PFAQ, p.434.

* PFAQ, p.436.

* PFAQ, p.434. Na p.427 ja afirmava: “seres sem Deus perdem-se em pura exterioridade sem sequer o nexo
da geometria, e Deus sem o s seres é Soliddo sem Amor”.

* PFAQ, pp.443-444.

*EC, p.452.

*EC, p.452.

*EC, p.453.
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a super-abundéncia prodigiosa presente na graca de Cristo, permanente excesso e pura
invengao de amor:

Cristo ndo é uma doutrina que se expde, € um sol que irradia
docemente e a cujo alvor as almas abrem como, no azul do ar, os
botdes de rosas.*

Mesmo que o perigo de uma visdo univoca se aproxime, Leonardo Coimbra comeca a
desenhar cada vez mais a sua analogia da relacdo amorosa. Aqui a relacdo unificante de
diferentes da-se sem anular a diferenca, mantendo a autonomia e a liberdade de Deus e da
Humanidade. O Cristianismo é a solugdo da antinomia pelo acordo social perfeito, a
convivéncia do Criador e das criaturas. O processo de criagdo torna-se um processo de amor,
encontrando a sua plenitude em Cristo, anelo da terra e do céu®:

Esta criacdo continua é o contacto permanentemente possivel entre
0 céu e a terra, entre 0 estado angélico ou adamico e o estado de
pecado e morte. A pureza de coragdo, o estado de humildade e fé é
jd a pequenez de nosso ser quotidiano medido pelo infinito
invisivel, que em siléncio esta connosco.”

N&o sendo o cristianismo uma fuga da terra, apresenta o ser cristio como o renascer para
outra vida, uma metanoia e deificacdo da humanidade, sendo necessario para isso que a
humanidade ndo seja escrava das suas obras — “E no Infinito seio de Montanha, o Siléncio
da criagdo que sobe! ...”°2. E ciéncia do amor, que na sua prépria histéria desenvolve o seu
drama.

Do ano de 1922, A Tradicdo e a Democracia (Intelectualismo e Voluntarismo) [TD],
texto que apresenta Agostinho como precursor de Descartes®®, constata que a reflexdo
humana comegou “de fora para dentro, da natureza para o espirito”*. Percorrendo, desde a
Grécia Antiga até a filosofia do seu tempo, destacando, curiosamente, o papel do
cristianismo como grande movimento de liberdade. Aqui, mais uma vez, surge a critica da
institui¢do, da organizagdo social e sua doutrina, que retira “o que a analise de seu profundo
misticismo trouxera a superficie”™. Continuando a demonstrar o contraste entre o fora e o
dentro nas mais diversas correntes filosofico-teoldgicas, denunciando uma primeira
valoracdo positiva do tomismo, faz a historia filosofico-teoldgico-politica do conceito de
individuo e individuacdo. Uma critica atroz do evolucionismo, em termos politico-
filosoficos, apresentando o “critério darwinista da evolugdo pode servir para valorizar a

* EC, P.454.

*% ¢f. PINHO, Arnaldo — Leonardo Coimbra: Biografia e Teologia. Porto: UCP — Centro Regional do porto: Lello
Editores, 1999, p.86.

L EC, p.460.

> EC, p.463.

>3 Cf. TD, p.26.

>*TD, p.25.

>TD, p.28.
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tradicdo como consequéncia da vitdria dos mais aptos, justificando, alids, a seguir todas as
9956

revolugdes vitoriosas pelo mesmo critério™”.

Ora o voluntarismo e o intelectualismo completam-se, fazendo passar da opressiva e
inconsciente presenca da Razdo social para a livre e consciente presenca da Razdo
experimental, cuja vida e crescimento é a propria génese e explicacdo da liberdade. Assim,

O préprio conceito de Deus como actividade criadora e inventiva,
e ndo ha amor sem invencao, revela a esséncia do cristianismo
neste progressivo e amoroso espirito de concérdia na liberdade,
que é, na Terra, 0 acordo das almas na justica, que ¢, no Infinito, o
acordo dos espiritos no Amor.>’

Do mesmo ano, Do Amor e da Morte [AM], didlogo fecundo, onde os pensamentos do
nosso filésofo sdo retratados por Antonio e, de sobremaneira, por Célio (este parece
exprimir com maior clareza a posicao do proprio filésofo, pois é o que mais se alonga e se
exprime com maior profundidade). Um debate entre uma visédo da vida baseada num
evolucionismo meramente naturalista e hedonista, e uma outra de natureza metafisica e
espiritual. Acentua e explicita o fundamento ontoteol6gico do amor sexual, numa clara
superacdo do platonismo. Uma afirmacéo da unidade do Amor, do qual o amor sexual seria
uma chama, susceptivel de varios niveis de manifestacdo, desde o ardor da combustdo
sensivel ao “calido enternecimento, no intimo das almas”®®. Este continua a ser o fio
condutor de todo o dinamismo da realidade, quer natural quer humana, e, simultaneamente,
a meta para onde tudo e todos caminham. Para Célio o Amor € o proprio Deus, que sem
mundo para e este sem Deus adormece.

O Amor ¢ tudo 0 que dizes, mas é também, e é sobretudo, um
transcendente apelo & Unidade.>®

O Amor (...) pode muito bem ser o crescimento duma alma, que,
de relagdo em relagéo, quer fechar 0 magnético abraco que cinge e
leva 0s mundos.®

O Amor ndo fecha, logo é um movimento radicalmente oposto e contrario ao
autoconcentramento de que Marcos fala, mas abre os seres uns aos outros, como flores
desabrochando num infinito jardim harmonioso (o Eden desejado) — “Queres saber o que é o
amor? / Comeca por amar”®’. A explicacdo Gltima do Universo e da humanidade encontra-se
nesta meta: “O Universo sé existe porque a diversidade tende para a Unidade”®.

Furtando-se ao panteismo comum, mas também a um transcendente absoluto, afirmando,
ainda nesta fase, Deus imanente ao mundo contudo sem se esgotar na sua manifestacao,
como se fosse uma teofania (mas sem ser o proprio Deus). Um absoluto que,

*®TD, p.36.

>’ D, p.36.

% AM, p.192.
> AM, p.180.
0 AM, p.179.
' AM, p.203.
®2 AM, p.210.
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paradoxalmente, ndo resulta de auséncia de relacdo, mas de perfeicdo relacional (a mais
intima e vasta relacao):

Deus é a perfeicdo, porque é o infinito amor amante e ndo porque,
sendo Amor, n4o deseje nem ame.®®

Intui 0 amor sexual como 0 génio que inicia universalmente a visdo etérea da
Presenca. Estender na atrac¢do dos sexos, extravasando, ao Universo e a Deus, permite a
Leonardo Coimbra a aquisicdo de um sentido divino, cdsmico e escatologico do amor
sexual, ou se quisermos, do Amor: ” E que dos longes da existéncia se aproximam para o
Milagre do Encontro e cada um traz a meia-visdo do mistério, metade da concha doirada
onde dorme a eterna semente dos mundos”®. Mas a forma de existéncia material das
relagdes elementares da pluralidade com a Unidade é Presenca manifestativa de Deus no
mundo:

Essa é a imanéncia divina; sim, Deus é imanente no mundo, sem
que isto signifique que ele se esgota na manifestacéo.
O mundo é teofania, sem que, por isso, seja o préprio Deus.®®

O Mistério [M] (1923) e uma longa meditagdo poetico-metafisica sobre a unidade do
Universo, Deus, ou 0 Amor, em termos do idealismo criacionista e estilo platonico, evitando
o0 dualismo gndstico e aceitando a visao cristd do mal (a queda original e a redencdo em
Cristo). Fala-nos da mecanica como sendo o “socorro de Deus mandado ao Nada”®, e
abrindo o ser a saudade [“O homem ha-de sempre compreender-se como uma saudade de
Deus / Nostalgia do divino, raio de Sol eterno, 0 homem s6 compreende a unidade do
amor”®’], derruba todos os que aqui pretendem ver um certo panteismo ou uma certa

concepcao budista; caminhando a passos largos para o Deus Pessoal e o Deus Amor.

Qual é o denominador comum dos fios do Universo?
O Amor! O Amor! O Amor!

Essa a Unidade: o Amor, Deus!

Deus!®®

E pela via poética que a humanidade se pode aproximar do mistério, acordando em si um
desejo, um desejo saudoso da unidade que une todo o criado entre si e a Deus. Uma sintese

que, de algum modo, inclui todo o conhecimento humano — “Compreender € amar, amar é

acender o Sol da Unidade na convergéncia de todos os caminhos das almas™®’.

Essa Unidade é o Inacessivel, o Inominado, o Inefavel seio de
Deus, o centro ideal da grande rosa do amor, o foco candente, vivo
lume da Vida, a gota de 4gua onde comeca, no invisivel, a fonte de
eternas aguas, beijo de luz requeimando toda a escuriddo, palmeira
do Deserto, pdo de todas as fomes, fonte de alegria e vida, Sol cujo

 AM, p.205.
% AM, p.210.
 AM, p.204.
M, p.243.
M, p.241.
% M, p.239.
M, p.242.
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sangue extravasado é a luz da Vida e o verbo do amor cantando
nos coragdes! L0

Jesus [J] é a primeira figura a ser retratada neste inicio da década de 20 (1923). Esta €
uma abordagem rigorosamente estética, provavelmente, procurando evitar cair nas
especulacBes da época, ndo o deixando de colocar no cume do Criacionismo e no inicio da
Reden¢do, segundo “a unidade Criagdo-Redengdo que é uma tese fundamental da idade
patristica”’*. Comeca com uma referéncia ao Pecado Original, como quebra da unidade
entre Deus e a humanidade.

Donde poderia vir a queda? Dum movimento de separatividade ou
desamor, da tentativa das almas experimentarem a sua autonomia
separando-se de Deus.

A criatura, imagem do Criador, tentada a fazer de si um centro
criador de imagens, que renovassem a vida, procurando, em Si
mesma e no isolamento do Criador, a capacidade de criar.

Eis a separacdo do orgulho, a primeira desarmonia, o inicio da
queda.”

Porém, no mais profundo da alma humana esta gravada a saudade de Deus e do
reencontro. A humanidade anseia por este reencontro que se realizou/realiza em Jesus. Com
uma extraordinaria sensibilidade humano-religiosa, com um vocabulario emocional
riquissimo, refere-se a Jesus na mais fiel linha evangélica, explorando os termos que Ele
aplicou a Si mesmo: Caminho, Verdade e Vida. Acrescentou Beleza e Bondade (tragos,
talvez, do seu platonismo...). Todos em fungdo da grande tematica da Unidade. “Cristo ¢ a
Verdade, porque é a Harmonia. (...). E a verdade e n’Ele se encerram os abracos da
evolucio, reintegrando no Amor e na Harmonia originéria as almas e os mundos”". Esta foi
a missdo de Jesus — reintegrar na harmonia original. Mas a Verdade para o nosso filésofo é
“a verdade da vida, do sentido e do significado da existéncia dos seres humanos que o mais
intimo de si mesmos se sentem como que agitados por terriveis vendavais e devorados por
uma infinita saudade de que muitos talvez nem sequer tenham consciéncia”".

Cristo é a Verdade porque, sendo o Amor, é a reposicdo de todas
as relagdes na harmonia originaria; (...).

A Verdade ¢é a perfeita lealdade de relacBes, o puro acordo das
almas na Unidade do Amor.”

A grande Bondade, que Leonardo vai desfolhando no Evangelho, no encontro com os
mais sofridos e os rostos mais rasgados da vida, em afecto e ternura personifica em Cristo 0
6sculo de Deus a toda a Criagdo, de modo especial a humanidade. Ele realiza a suprema
Bondade, na humildade e na sabedoria, feita companheira e amiga em carne e 0sso em Jesus,
O Cristo: “Jesus ¢ a saudade de Deus e do homem unindo-se num o0sculo; Ele é, no proprio

M, p.246.

"' PINHO, Arnaldo, o.c., p.82.
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1, pp.263 e 265.

7 DINIS, Alfredo — “Prefacio”, in COIMBRA, Leonardo — Obras Completas. Vol. V. Tomo |. Lisboa: UCP/INCM,
2009, p.18.
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encontro dos labios, o sorriso e o beijo flutuando em Graca”®

amor téo grande a Jesus.

. Que belissima poesia e que

Chega a apresentar uma prova da existéncia de Deus:

O homem pode apresentar a ideia, inseri-la na Matéria: é o
construtor de imagens; ao homem & impossivel apresentar,
desprender, a forga criadora dessas ideias, 0 Espirito.

O homem faz imagens, ndo pode criar almas.

O Criador de almas, isto é, de realidades primérias, de quem as
imagens derivam, é o préprio Deus.”’

O texto de Guerra Junqueiro [GJ], de 1923, denota 0 seu regresso, em pensamento e
desejo, ao catolicismo, mas ndo plena e formalmente. Ultrapassando o evolucionismo deista
pela aparicdo do Deus pessoal, afirma-se, “pela primeira vez na sua obra, (...), como um
teista segundo a grande tradicdo cristd: Deus como transcendente, ou segundo a formulagao
medieval tomista: ‘a existéncia divina ndo tem modos nem tempos: Deus & 8. Foi,
certamente, decisivo o acompanhamento que fez da evolucéo religiosa de Guerra Junqueiro,
e solicitamente, no periodo da sua doenca até a sua morte. “Enquanto Junqueiro ‘viveu
dolorosamente a grande tragédia da existéncia’, quando a longa e dolorosa doenga o fez
defrontar-se com o problema do préprio destino, mas ndo resolveu intelectualmente os
grandes problemas metafisicos, Leonardo aprofundou-os, a ponto de confrontar o seu
Criacionismo, com a °‘metafisica cristd’ e a doutrina catdlica; e transmutou o seu
pensamento, passando de um panteismo idealista e monadoldgico, de um dinamismo
pampsiquista, para o verdadeiro ‘teismo cristio’”"®. Os artigos publicados na altura est&o na
génese deste texto, denunciando uma profunda reflexdo dessa tdo marcante experiéncia®.

Na obra poética de Guerra Junqueiro, detectou as traves mestras de uma gnoseologia e de
uma metafisica religiosa, ajudando-o na superacdo do cientismo, na experiéncia estético-
moral e no amor & humanidade, como Unicas vias de acesso ao Amor infinito, bem como a
visdo da realidade como um Todo uno e plural — a ontologia serd uma monadologia —, uma
sociedade, unindo e fraternizando as almas. Na obra em questdo, denuncia o0 panteismo
como palingenético em contraposi¢cdo, em seus fundamentos e argumentos, ao teismo de
inspiracéo cristd, demonstrando os “seguros motivos™®" que possufa, nesta altura, da adeséo
em pensamento a fé catdlica. Assim, ndo se limita a testemunhar a evolucgdo religiosa de
Guerra Junqueiro, mas seguindo-lhe os passos, em toda a obra do poeta humano e cdsmico,
fez o seu préprio caminho de crescimento religioso: primeiro a passagem do deismo
huguesco para o panteismo de evolucdo ascensional dos naturalistas (in Os Simples), onde
Deus deixa de ser uma pura abstraccdo, pura transcendéncia, para ser imanente a Natureza,
um impulso criador, desdobrando-a em naturada e naturante (como Bento Espinosa). Visao
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situada no pensamento moderno, com a concep¢do maniqueista de Deus e a solucdo do
problema do mal com o retorno eterno, que acaba por afastar Junqueiro da redencao crista.

Mas a critica de Junqueiro processa-se dentro da prépria ortodoxia catélica e ndo sé do
teismo cristdo. No deismo a transcendéncia é concebida como pura exterioridade, abstraccao
vazia, e inoperante. A concepc¢do dualista de Deus em Junqueiro, brotando do panteismo
evolutivo ascensional, leva-o a afirmar que Deus € “ ‘amor infinito vencendo infinitamente a
infinita dor’ . Leonardo apresenta esta luta sem fim, nem no espaco nem no tempo, como
um processo que se pode chamar Deus, como Lucifer: um puro verbalismo. As mediocres
contradicGes e a auséncia de uma escatologia € assim denunciada, em permanente contraste
com a metafisica ideo-realista e a escatologia cristd. Esta situacdo demonstra a persisténcia
em Junqueiro do pensamento gndstico antigo e teosofico que, intelectualmente, jamais
conseguiu superar. Ao Deus naturalista, Leonardo opde o “Acto puro, dando, de graca™® e
que em Si ndo sofre lutas da dor e do amor. Deus é, sem modos nem tempos, logo,
eternamente. Deus Acto puro é necessaria e absolutamente transcendente ao cosmo, ao
tempo e a qualquer evolugdo. Assim ndo esta no termo, nem pode estar, de uma concluséo
naturalista duma evolugdo comica ou espiritual humana.

Denuncia, assim, o absurdo desta concep¢do evolucionista panteista naturalista, que
dispensando Deus no inicio o pde no fim da evolucéo:

Como do zero chegamos ao infinito, se nem do menos podera sair
0 mais, sendo por ac¢do duma nova actividade que fecunde aquele
menos juntando-lhe o necessario acréscimo de ser?

E qual o ser cujo acréscimo fara de zero o infinito?

O Ser infinito, Deus somente; e assim regressamos ao Deus que
pretendéramos dispensar.®*

Isto é, a evolugdo fisica sem fundamento ou razdo suficiente. Ou entdo, tentar pér em
Deus a evolucdo: um processo infinito de diminuicdo e aumento ou queda e redengéo, no
eterno retorno, sempre inacabado, imperfeito ou a eterna reintegracdo do mesmo no
absoluto. Ou, também, um processo rectilineo, planificado em superficie ou em ascensao
espiralada, que o faria indefinido, sem termo e sem principio (ndo se fundamenta em si
mesmo). Deus nunca seria a plenitude da perfeicdo e as criaturas seriam reduzidas a modos e
manifestagcdes temporarias ou eternas da Substancia infinita e eterna.

E fundamental nesta critica ao evolucionismo pantefsta a destrinca® entre infinito e
indefinido, pois infinito s6 Deus, marca a passagem da gnoseologia para a metafisica. O
cosmos, a natureza, sdo indefinidos. E condicdo de possibilidade da afirmacdo de Deus
Transcendente. Apoia-se nas teorias de entropia e da relatividade para chegar a tal

% @, p.306.
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conclusdo, como recorre a teoria da causalidade metafisica, implicando no plano ontolégico
/ do essente finito como tal, o exercicio das trés causas: “Teremos, pois, uma realidade
inicial, que, por uma evolucéo excedente, vem da rocha a areia, ao lodo, a seiva, ao fruto, a
carne, ao sangue, ao pensamento”®°. Donde vem? Para onde vai? Guerra Junqueiro responde
com excesso de verbo — Vieram do infinito e infinitamente caminham para o infinito —, mas
Leonardo, ontologicamente, responde com uma exigéncia de inteligibilidade de toda a
evolucdo em si mesma, consistindo na actualizacdo do que estava virtualmente contido no
inicio. Do menos ndo pode sair 0 mais, seria absurdo. S6 um ente exterior a evolucao explica
a sua causa. Jungueiro ndo descola do seu evolucionismo panteista, levando a questdo, para
qué a manifestacdo de um Deus que comeca e se consuma em Deus? Como que lembrando-
nos T. Chardin, continua:

A vida é uma arvore; a luz é o solo que a alimenta, as raizes sdo
rochas de luz condensada, antes luz morta e petrificada, o tronco é
a vida, as folhas os homens, a flor a consciéncia e o fruto serd
Deus.

Mas a arvore nasce duma semente, isto €, dum fruto que a
contenha ou duma ideia que a crie: sempre sera Deus antecedente e
nunca simples consequente.®’

Cessa o circulo vicioso e Deus deixa de ser da mesma ordem ontoldgica das criaturas (da
semente). Simultaneamente antecedente e consequente, nunca simples consequente, mas nao
na mesma ordem ou nivel de ser; é-0 na ordem metafisica ou do ser puro.

E Este se existe, é, na virtualidade primitiva, a causa e a ordem da
evolugdo: causa consciente e ordem consciente dardo uma
evolucgdo finalista e ndo o eterno indefinido do evoluir, do morrer
para renascer.®

Deus como causa, ordem e fim de toda a evolucdo, mesmo ascensional, causa eficiente,
exemplar e final. Causa metafisica, inteligente e livre, e pessoal. Acto, agir, puro e
incompativel com qualquer concepcédo ou forma dualista e de evolucdo perfectiva. Deus € o
Ser, Ser infinito — Deus somente. Derrubando todo o panteismo em que o0s seres seriam
simples modos da Substancia (da Unidade do Ser, a Espinosa), afirma: “Os seres nao
podem, com efeito, coexistir no mesmo plano de realidade com o Ser. O Ser ou Deus é sem
modo, é eminentemente; os seres existem”®®; Deus super-existe. Deus € Amor infinito, o
“Amor incriado € a fonte do ser, s6 nele, ou em chispas do seu fogo, poderemos apreender o
ser que ¢ a substancia, a esséncia do conhecimento™®. Supera a monadologia da metafisica
criacionista.

A experiéncia ndo da a Unidade, a experiéncia recebe, melhor ou
pior, a unidade que Ihe impde 0 nosso espirito: ndo é unidade, mas
pluralidade unificada.

% GJ, p.349
¥ GJ, p.350.
% @, p.350.
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A Unica unidade compreensivel é a convivéncia social do Amor.

E Junqueiro dira muitas vezes que ‘viver ¢ conviver’, mas, porque
ndo atinge o Deus pessoal, esta convivéncia serd apenas o caminho
do Amor para a absorcao de todos os modos na Unica Substancia.”

Ora, o teismo cristdo ndo faz apologia da absorcdo reintegracionista das almas na
Unidade do Ser, mas uma unidade do amor convivente, sem desfazer mas resgatando para
uma vida nova, glorificada. Unidade do amor de convivéncia com Deus pessoal,
ultrapassando as barreiras do teismo metafisico, mesmo de inspiragdo cristd, entrando no
campo da revelacdo e da Graca. O Deus de Jesus Cristo, 0 Pai amoroso, a quem podemos
regressar pela bondade com que o desejamos, pelo arranco de Saudade com que
levantaremos as almas®® para uma pluralidade unificada. Tudo alargado em esperanca de
ascensdo para a fonte origindria de todo o bem e de todo o amor, a mais perfeita
fraternidade: a unidade e harmonia universal.

Para Leonardo Coimbra o homem natural nunca existiu e o homem real, historico,
encontra-se desde o inicio ou nas origens, em estado de graca, de supernatureza ou gloria.
Mas esta igualmente no Universo, como o revela a ciéncia e a histdria natural, onde a Graca
excede a Natureza aumentando o Espirito, transformando e glorificando. A diferenca entre
ser e existir, precursor de Heidegger na nocdo da diferenca ontoldgica, ndo permite a
convivéncia no mesmo plano de realidade dos seres e do Ser. S6 a elevagdo da natureza a
supernatureza torna possivel a convivéncia no Amor e a visdo de Deus (a Gléria). A questao
do mal é resolvida, em Leonardo, no plano ético, e dentro da revelacao crista, e ndo no plano
puramente metafisico e teoldgico (como Sampaio Bruno, Guerra Junqueiro e Teixeira de
Pascoaes). Assim, excluindo o dualismo maniqueista em Deus, a origem do mal sé pode
estar nas criaturas — mal ontolégico. Na natureza ou no mau uso da liberdade pelo ser
humano, sendo apenas ético ou do dominio da acgao.

No cristianismo este mundo € doente e nenhuma forca nele contida
e nenhum prolongamento das suas virtudes naturais o podem
curar: pois ninguém cura uma doenga com 0 aumento das toxinas
que a produzem.

Mas este mundo é o mundo criado por Deus e desarranjado pelo
mau uso das liberdades angélicas e humanas.

O recurso esta apenas num excesso da piedade divina, chamando
as vontades hostis a um novo amor: é uma reconciliagdo do
homem com a Harmonia.

(...)

O platonismo resolve-se por nds, o cristianismo pelo socorro de
Jesus.”

Jesus Cristo € mediador e redentor, 0 Verbo Encarnado, momento supremo de exaltagdo
da dignidade e beleza do ser humano, perante o Universo mudo de Junqueiro, s6 que em
Leonardo a redengdo ndo aparece desligada da escatologia cristd — a Parusia e a
Ressurrei¢do —. Junqueiro falava-nos de um Cristo redentor num processo cosmico infinito
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que se repete indefinidamente nas almas e nos seres. Para o nosso fildésofo, cada vez mais, s6
o catolicismo resolve com a sua escatologia esta questdo. O homem cristdo € um pessimista
imanente e um optimista transcendente, vivendo desde ja na esperanca de um novo mundo e
de uma vida nova: Unidade do amor de convivéncia®. Contudo era preciso, ainda,
aprofundar e complementar a transcendéncia absoluta do Deus pessoal de Jesus Cristo, Deus
Acto puro, melhor, Agir puro, superando o idealismo mitigado e a unidade plural da
monadologia, a luz da profundidade infinita da visdo cristd. Como Junqueiro inquieto o
inquietou nesta busca...

Ele acabou por acreditar, duma crenga viva, sofredora, concreta e
tragica, naquela vida eterna e infinita, que tantas vezes servira
apenas para o alongamento misterioso, a ressonancia abismatica,
da solenidade do seu Verbo.

(...), ¢ agora o Homem em face do destino procurando Deus.

Esse Deus j& ndo é a palavra misteriosa das grandes emogdes, mas
0 Ser amante e misericordioso gque socorra e ampare.

Esse Deus é a Gnica companbhia (...).

(...)

...E, do infinito, uma s6 Voz pode responder: Deus.

Deus, mas Deus amante, pessoal, piedoso, conhecendo toda a
ansiedade de amor e toda a pobreza de vontade da pobre alma
humana.®®

A Razdo Experimental (Logica e Matematica) [RE], também de 1923, é a sua mais
ampla e sistematica obra da maturidade, pela manutencao da inter-dependéncia entre teoria
do conhecimento e metafisica no quadro do seu idealismo, “que desde a nossa primeira obra
classificamos de criacionista: o real posto pela actividade do juizo, que, em alongacao
assintotica e metafisica, nos daria um real criado pelo pensamento divino”®®. A express&o
razdo experimental, “a nova fungdo do acordo ou certeza, que duma maneira vagarosa mas
segura vem aparecendo na evolucdo humana”®’, resume admiravelmente todo o pensamento
de Leonardo Coimbra — “trata-se, por um lado, de uma dindmica, por oposi¢do a razdo
estatica da metafisica tradicional. (...), por outro lado, de uma razdo social em oposicdo a
razdo individualista do iluminismo™®. A ciéncia ja ndo é antagénica da religido, pois versam
sobre experiéncias parciais da experiéncia integral, que tem na plena harmonia espiritual a
realidade excelsa. Na Razdo estatica o Universo era dado ao homem, que tinha a missao de
0 descobrir, mas na Razdo experimental é uma relacdo de actividades, desde o 4&tomo as
tendéncias bioldgicas, a alma e a Deus, segue o caminho crescente da liberdade até a pura
Invencdo do Amor, a Relacao das relaces, o éter de todos os fogos.

% Cf. GJ, pp.317-318.

* GJ, p.289.

% RE, p.172.

' RE, p.184.

% DINIS, Alfredo — “Prefacio”, ..., p.12.
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E Deus da-se na alegria gloriosa dum amor melhorado e as almas,
conhecendo, autonomizam-se para conscientemente se darem ao
fogo daquele amor.*

A sua reafirmagao do criacionismo gnoseologico e metafisico (“ O pensamento ¢ uma
permanente filtracdo da experiéncia percepcional, em conhecimento do que existe, através
da actividade organizadora do juizo™'®). O principio da méaxima racionalizacdo consiste
em indicar o caminho, sem o impor, “da melhor unidade na mais opulenta diversidade™%L.
Nem induc&o pura, nem deduc&o pura, mas construcéo hipotética’®’. Logo, tudo o que existe
é pensamento. Mas também a missdo libertadora da filosofia, como atitude pratica de
libertacdo moral, psicoldgica, social e politica, tornando a reflexdo filosofica o desenho
virtual da autonomia da vontade.

A filosofia, 6rgdo da liberdade metafisica, sera também o 6rgéo
das liberdades sociais, assimptdtica dessa liberdade ideal, que seria
a propria vida espiritual na origem, nascimento e visdo de Deus.'®®

Procura a harmonia entre “0 misticismo, que é a interpretacdo do Ser em termos de
valores, e a ciéncia, interpretagdo do Ser em termos desumanizados, de puro relativismo™%,
A recepcdo incritica, sem reflexdo filoséfica’®, dos dados da ciéncia em geral gerou o
materialismo optimista e triunfante do seu tempo. A exaltacdo da técnica, marca indelével
desse tempo, faz da mesma o novo 6rgdo do pensamento. “Mas ndo ha técnica sem ciéncia
desinteressada: esta precede por vezes de décadas e centenas em sua visdo especulativa as
Uteis aplicagdes da técnica futura”'®. S6 uma filosofia critica pode evitar esta nova
escolstica, uma ciéncia cuja certeza coincidisse com a verdade™”’. Este é o caminho da

harmonia a construir.

Ao nivel ontoldgico, a experiéncia ¢ a relacdo de socializacdo do nosso ser com 0s outros
seres e com 0 Ser supremo ou das consciéncias com a Consciéncia suprema, na unidade
integral da memoria, beleza, verdade e amor. Aqui 0 criacionismo ndo assume a missdo
exclusiva de ser uma filosofia da liberdade, mas, igualmente, um humanismo (“O homem, de
carne e 0sso e alma, existe e € uma realidade mais volumosa que as melhores realidades da
ciéncia”'®) e mesmo uma filosofia da libertacdo. S6 o método hipotético-construtivo da
Razdo experimental, “novo 6rgdo da fungdo social da certeza ou acordo”%, criacionista e
progressiva, pode fornecer as novas verdades e certezas que ndo sdo meramente formais e
inadaptadas ao real, levando ao acordo social, ndo por pressdo autoritaria, mas por livre
consentimento, fundamentado no juizo.

% RE, p.293.

100 RE, p.171.

191 RE, p.184.

Cf. RE, pp.222 e 281.
RE, p.35.

RE, p.61.

Cf. RE, p.55.

RE, p.70.

RE, p.150.

RE, p.67.

RE, pp.71 e 281.
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Jesus, na questao da certeza e da verdade, é apresentado como verdade:

A certeza é o passado que, por inércia, parece insistir; a verdade é
a manhad dum astro a doirar a orla dos montes, a subir no canto da
cotovia e na apoteose herdica da voz humana, como timbre novo e
revivente.

A certeza é a pompa, a soberba a tranquilidade assassina dos
sacerdotes judeus; a verdade é a luz carinhosa e humilde que se
demora contente de encontro as criangas, beija e perdoa os pecados
das mulheres e tem por Gnico combustivel os coracGes despertos, a
verdade é o prdprio coracdo da vida a arder de amor na cruz
erguida num Outeiro humilde, irradiando ternura na frialdade do
Espaco.

A certeza é Caifas; a verdade é Jesus.™™

Ainda ndo € a afirmacdo de existéncia de Deus mas a sua possibilidade, tentando “passar
0s umbrais da metafisica apoiado ao bordao do lirismo — por agora ndo pode ir mais longe.
(...) A existéncia de Deus ¢ mais fruto da vontade virtuosa da aspiracdo e desejo de
absoluto, que da necessidade 16gica”*!, revelando a sua filiagdo kantiana e a incapacidade
metafisica do seu Criacionismo. “O homem que ndo admira € o Unico auténtico ateu: topou
os limites da sua ridicula suficiéncia”**?. Coimbra afirma a dimensdo espiritual, sempre
admirando as maravilhas que diante dele se pdem, como absolutamente irredutivel as outras
dimensGes ou deus arranjos.

O salto da dimensdo espiritual para o volume ou hipervolume
espiritual e para 0 monismo transcendente, que explique e gere trés
tendéncias divergentes, é a Ultima e mais aventurosa hipotese, a
reaccdo total da alma do fil6sofo, o seu intimo coldquio, o perfume
do seu pensamento, a névoa lirica da sua meditagdo.™®

A verdadeira questdo de Deus tem de ser resolvido pela experiéncia que ndo se entende
ao modo dos empiristas ou dos formalistas, mas é pensamento dialéctico. Deus ha-de ser
encontrado na continuidade moral, que corre, fecunda e oculta, animando o esfor¢co humano,
na busca de uma vida total, colocada além de todas as possibilidades, no sentido do
Universo. Um Infinito inesgotavel de continuidade de amor e fraternidade'*. Deus é o
acordo, Sol espiritual, cuja presenca enche a realidade e a monada religiosa, vivendo nesse
Infinito, floresce e frutifica™. A sociedade ideal é a possibilidade, ou melhor, essa

10 RE, p.175.

ALVES, Angelo — O Sistema filoséfico... p.165.

12 RE, nota de rodapé n?1, p.176.

S RE, p.291.

Cf. RE, p.284: “Maiores e mais altas, aquelas vidas, que, flores de beleza e bondade, ndo sé vivem em
sonho o perfeito amor, mas desde ja o praticam em obras. / Ndo semente obscura da vida por vir, mas a
prépria luz espiritual trazida a miséria para a deixar a arder de amor e esperanga. / Cristo é um lirio da
Galileia, mas é, também e sobretudo, um inextinguivel incéndio de amor”.

15 Cf. RE, p.295: apresenta mesmo uma escatologia — “Mas, quando tudo tiver ardido no grande incéndio dos
mundos, e o clardo desse Mar tiver tracado o ultimo caminho do horizonte comum dos dois mundos e estes
se forem esmorecendo em seus fantasticos corpos de luz, tudo serd gldria e cantico, amor, compreensao,
harmonia e tal sera a seducdo divina que é incompreensivel a sugestdo de novos ciclos materiais. / O amor
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possibilidade é Deus. Apresenta mesmo a Prova Matematica™'® da existéncia de Deus que
reforga essa mesma possibilidade ao mesmo tempo que afirma Cristo como “uma saudade
flutuando (...) o luar de Deus, torrencial e flamejante, e a sua imagem nas lagrimas dos que
andam perdidos na escuridio™*’. Mas a critica da instituicdo eclesial ainda permanece, de
sobremaneira a critica do conformismo™*® que faz pesar a excomunh&o sobre a inovacio.
Uma autoridade que esmaga... Porém a sua espiritualidade continua em crescimento.

Por mim depois de trabalhar, rezo; depois de ter subido com o meu
esforco a montanha do pensamento e da realidade, ajoelho e canto;
depois de olhar a vida do vértice da Vida, preparo audacia e
humildade para o voo, que, dando-me a Morte, me deite no
misterioso mar da Maior Vida.

E na miséria do presente, no ruido de tanta calGnia e estupidez,
entrevejo um luar de Siléncio, onde mora o Espirito e a ocultas vai
alimentando de esperanca e amor as pobres almas transviadas.™

Ainda hesitante, aponta para a verdade do Mistério dada s6 pelo lirismo metafisico ou a
Revelagdo (uma outra forma de falar da realidade espiritual de Deus e das almas)'?, as
Unicas que o podem explicar, tendo a experiéncia como a unidade da raz&o, do sentimento e
da accdo. O mistério ndo é inacessivel, mas é incomensuravel. Deus &, simultaneamente
cognoscivel e inefavel, tornando-se necessério o recurso a razdo poetica. “O lirismo
metafisico ndo é mais do que o reconhecimento do valor ontoldgico da relagdo imensuravel
do finito com o infinito, onde a propria certeza cientifica se embebe, de cuja indagacéo, por
critério metddico, a ciéncia se desvincula®?. S6 a Vida é o caminho para a consciéncia e 0
hipervolume espiritual, isto é, para Deus.

E como Deus ndo é lugar, nem regago, mas simplesmente
caminho, ascensdo de gloria, branca estrada de luz e amor, ndo
poderdo essas almas encontrar o caminho, pois o ultimo voo, para
ndo ser errante e vagabundo, terd de ser o prolongamento da
marcha, que nos trouxe até ao veértice da Vida.

O ponto mais alto da terra é o ponto mais baixo do Céu: é no
vértice da pirdmide da Vida que se acumulam os raios
descendentes do sol espiritual "%

O artigo, A Existéncia de Deus [ED], igualmente de 1923, € uma reavaliacdo critica dos
argumentos classicos da existéncia de Deus, de Kant e dos positivistas'®®, tentando, pela

inventard ciclos de gléria, sem que a Presenga divina se apouque, antes aumentando-a na reciprocidade das
comunicacdes angélicas”.

11 Cf. RE, p.162.

RE, p.292.

Cf. RE, pp.60-61 e 64.

RE, p.297.

Cf. RE, p.285.

PIMENTEL, Manuel Candido — A Ontologia Integral de Leonardo Coimbra. Ensaio sobre a Intuigdo do Ser e a
Visdo Enigmdtica. Lisboa. IN-CM, 203, p.293.

2 RE, p.291.

Cf. ED, p.308: “Kant so restaura a existéncia de Deus quando, depois de p6r o dever como um absoluto,
precisa dum postulado de acordo entre o ser e o dever. / S6 o problema moral guarda ainda um lugar para
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segunda vez, revalorizar o argumento ontologico. Reassumindo as criticas e analisando 0s
pressupostos, nomeadamente a concepc¢do do espaco e do tempo, que em Kant séo formas a
priori de sensibilidade e para os positivistas sdo realidades em si, dotadas de infinitismo ou
absolutismo, o nosso filésofo procura, a luz da epistemologia criacionista (Razéo
Experimental e a ciéncia contemporanea de Gauss e Einstein), provar que 0 espago e 0
tempo sdo finitos, e, consequentemente, o Universo € finito. A prdpria nocdo de causalidade,
abandonando todo o formalismo aprioristico do seu esquema dinamico, é concebida segundo
as analogias da experiéncia. Por exemplo, a prova da real existéncia da causa eficiente:

Com o homem aparecem obras que claramente 0 marcam como
seu autor ou causa eficiente.**

Aplicando esta nogdo de causalidade ao mundo fisico descobre sinais de finalidade e
ordem, concluindo, forcosamente, que a Obra dos mundos requer a existéncia de uma Causa.
Mas ndo a maneira dos gregos (que tinham o Universo como infinito), nem como Kant (que
conclui por um Deus ordenador e arquitecto) — “o Deus de Platdo seria tdo impotente para
ordenar como Newton para descobrir”®®. A ciéncia contemporanea tinha-lhe dado os
argumentos necessarios com a desabsolutizacdo do tempo (Einstein) e do espaco (Gauss),
concluindo pelo “Universo finito no espaco e no tempo™?°. Ento, “concluiremos que essa
Causa ordenadora teréd sido também criadora, pois que os dados fisicos precisam de um
doador”*?”. Ndo um demiurgo. Causa total do efeito, comunicando ser tanto & matéria como
a forma, sem a cooperacéo de outra causa. E criadora, extrinseca e transcendente ao efeito.
Esta conclusdo aparece justificada pelo recurso a dialéctica da exemplaridade, do mais e do
menos perfeito que, como razdo suficiente, apela ao maximo de que participa, e ndo a
dialéctica da eficiéncia, ou do contingente e necessario, do acto e da poténcia, que
corresponde a causa eficiente criadora, e ndo simplesmente ordenadora: uma causa
primeira, ordenadora e criadora.

Fundindo o argumento fisico-teoldgico (da finalidade) e o cosmoldgico (da eficiéncia), e,
ao invés de Kant, chega & ideia, ndo existéncia, de um Deus Criador, dispensando o
argumento ontoldgico?®. S6 aparentemente conclui pela existéncia de um Deus causa
primeira, como s aparentemente contradiz Kant, pois “utiliza na sua justificagdo a 1dgica
do argumento ontoldgico, isto é, a passagem do mais ou menos perfeito a0 maximamente
perfeito, e a suposta passagem da ideia de Causa ‘completa, eminente de Todo o Ser’ para a

Deus, com o kantismo; lugar que o positivismo fard desaparecer, pois o dever serda construido como
testemunho da sociedade na consciéncia do individuo. / (...); com o positivismo a sociedade ¢ anterior ao
individuo e o dever ndo é mais que a presenca e pressido do social no ser, que se vai individualizando. / Com
este critério positivista a libertacdo do individuo vai sendo a dessacratizagdo dos deveres, passando de
imperativos sociais para actos voluntarios da solidariedade. / Assim o dever perdendo o seu absoluto e
mistério deixa de ser voz de Deus para ficar sendo um simples eco da voz humana que passou, um grito da
voz humana que se avizinha. / O positivismo, que nada queria ter com Deus, explicando-o como categoria
social, dispensa-o0”.

4 ED, p.314.

ED, p.315.

ED, p.313.

ED, p.315.

Cf. ED, p.315.
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sua existéncia real, da existéncia conceptual, para a existéncia afirmada™'®®. A revalorizagéo
do argumento ontolégico leva-o a possibilidade real dum Deus onde reside a esséncia dos
esforcos de perfeicdo da humanidade, e os outros dois, & hipotese da existéncia de um Deus
criador, mas todas as hipdteses precisam de ser confirmadas pela experiéncia, isto é, a
experiéncia religiosa, complemento necessario ao estudo sobre a existéncia de Deus.

Encontro nos homens uma beleza moral a que ndo sei encontrar 0s
limites, vejo neles fontes de bondade — concluo a existéncia dum
mar de bondade, que seja a origem dessas fontes.

Uma vez descoberto esse Mar, eu mesmo sinto crescer em mim o
amor e a bondade, como negar a realidade da descoberta, que em
mim mesmo se anuncia pelo préprio aperfeicoamento?

Eis o valor do argumento ontoldgico.

Néo é da ideia abstracta de perfeigdo que concluo a existéncia do
Ser perfeito; mas da ideia viva, realizando obras, de perfeicdo sem
limites, que concluo uma longinqua fonte de perfeicdo, que
alimenta as obras duma perfeicdo ascendente realizando-se em
vida.

Até onde vale este argumento?

Precisamente até onde a Experiéncia o justificar.'*

No artigo Sobre a Saudade [SS], de 1923, assenta a revalorizacdo do argumento
ontolégico, completando o artigo anterior, e “que constitui o complemento objectivo,
factual, histérico, da invocada experiéncia subjectiva do dinamismo intelectual e do esforco
moral, em que Leonardo assentou a revalorizacdo do argumento ontolégico, mantendo-a a
par dos argumentos da causalidade eficiente, ou da contingéncia do ente e da finalidade
intentada. Reconhecendo implicitamente a deficiéncia de base do argumento ontolégico
tenta completa-lo com o recurso a experiéncia externa, objectiva, comprovada da Mistica
cristd, dada historicamente, que implica o recurso a causalidade eficiente”™!. A ciéncia
desperta para a saudade transcendente, a filosofia define-a como lembranca da patria e
desejo de regresso, mas a religido, indo mais longe que o postulado implicito da ciéncia, de
um contacto com o mundo espiritual, busca o hipervolume, a convivéncia com a vida
espiritual e os estremecimentos da Saudade. O ser humano é a propria estatua da saudade:

As arvores da nossa saudade estdo diante de nds em vivo corpo de
lembranga, as aves de nossas recordacfes procuram Seus ramos e
voam de novo a um misterioso rumo, e, cismatico, profundo como
0s abismos, 0 homem sonha em degredo...

E a Gltima imagem que desperta (...); é a propria estitua da
Saudade — o desterrado de Soares dos Reis. ..**

A experiéncia religiosa cristd, que merece destaque singular, em contraste com a
experiéncia da Saudade, ¢ afirmada como “a mais alta e nobre expressdao da Saudade, porque

2% ALVES, Angelo — Leonardo Coimbra. 1883-1936..., p.82.

ED, pp.316-317.
ALVES, Angelo — “Leonardo Coimbra. A primeira disserta¢io académica, no pais, sobre a filosofia
criacionista”, in Humanistica e Teologia, XXIX (2008) 1, p.174.
132
SS, p.320.

130
131



33

apresenta 0 homem como um viajante desta vida em procura da verdadeira Patria do
Infinito™**. Num estilo poético e sonhador, faz-nos remontar & sua infancia:

Cada alma é um pombal de saudades e a certas horas a vida é para
0 homem uma revoada de pombas que vao e voltam dos caminhos,
arvores, campos e regatos, onde passou a correr o bulicio da sua
precipitosa infancia.*

N&o sendo visto como manifestacdo do Irracional, mas um acontecimento/facto que
desperta 0 homem para a saudade do Eden, como o caracter transcendente/divino é
vincadamente negativo e positivo — “O homem nasce e a sua vida interior desperta em
desejo de regago materno”'®. Esta transcendéncia do Acto infinito é, igualmente, uma
imanéncia dentro dum peito humano, que Deus vem habitar. “Com esta experiéncia (...)
atingiu a dimensdo metafisica da Saudade no momento preciso em que para ele 0 homem
ndo se limita a ter saudade, mas a ser em tudo e para la de tudo a viva encarnacdo da
Saudade. Esta saudade de si mesmo ou saudade transcendente € j& presente e actuante, como
fundo metafisico e, por isso mesmo, implicita e envolvente em todas as formas de saudade
imanente™**®. A prova deste facto encontra-a na mistica cristd, nas comunicacdes espirituais
mais extraordinarias e nos milagres. Parece tratar-se de uma apologética e aceitacdo do
cristianismo pelo nosso fildsofo, consubstanciada na existéncia de Deus-Consciéncia e a
proporcdo entre o conhecimento e a realidade. A consciéncia existe e 0 homem conhece,
existindo uma razdo suficiente para o facto universal do conhecimento, que consiste numa
adaptacdo do pensamento as formas da realidade, supondo, igualmente, a unido prévia da
consciéncia e da realidade objectiva, envolvendo um Deus-consciéncia, fundamento e causa
da proporcdo e harmonia. Logo, o ser humano tem dupla origem, terrestre e celeste. O
cristianismo, o facto cristdo, na historia, sendo contingente, vem completar as perspectivas
religiosas abertas pela experiéncia da Saudade, garantindo-se pela doutrinagdo, mistica e
milagres (0 improvavel e ndo o impossivel):

Esse tumulto é toda a historia do cristianismo nos seus martires,
nos seus santos, nos seus milagres, em toda a histéria da sua
insondavel Mistica.**’

Preferindo argumentos do ambito da experiéncia interior, antropolégicos e partindo do
facto do conhecimento objectivo para as condigdes da sua possibilidade, abandona os
pressupostos da sua gnoseologia e metafisica criacionista, como o principio da imanéncia
relativa e o panenteismo, que o impedia de aceder a verdade objectiva, bem como ao valor
necessario dos primeiros principios da mente e do ser. Permitiu-lhe o acesso a absoluta
transcendéncia de Deus e a liberdade e contingéncia da Criacdo. Adoptando a via
transcendental, de origem kantiana, e abrindo-se ao ideorealismo gnosioldgico e metafisico

3355, p.3565.

SS, p.321

SS, p.321.

FREITAS, Manuel B. da Costa — “O tema da saudade no pensamento criacionista de Leonardo Coimbra”, in
Didaskalia, XXIX (1983) 117, pp.421-422.

Y755, p.335.
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de origem aristotélico-tomista, no reconhecimento do realismo cristdo (o caracter historico
do cristianismo), o objectivo desta dissertagédo sobre a Saudade. O contacto com o facto
histérico do cristianismo, interpretado pela dogmatica e mistica catdlica*®, favorece a sua
transmutagdo. A vocagdo sobrenatural da humanidade e a Graga redentora de Cristo Jesus
(“Deus habitando o templo dum corpo humano e falando”**°) tornam-se, cada vez mais,
patentes no seu pensamento e vivéncia.

Mas o pensamento religioso foi sempre mais longe.**°

Esta é uma valorizagdo da religido como dimensdo fundamental da experiéncia da
realidade e do Cristianismo como a mais alta e nobre expressdo da Saudade, religido do
Eden perdido, que determina o permanente desejo de regresso, e, por outro lado, a
Encarnacdo — “A luz dessa Saudade fez-se relampago de amor, unindo a terra e o céu,
trazendo & terra do exilio e & carne pecadora a presenca da Patria celestial”*** —, evento vivo
e experimentavel da analogia, superando a biunivocidade dos mundos. Mas o que faz do
Cristianismo um acontecimento historico é ser um Acto Infinito, “o encerrar dos mundos
fisicos no grande abrasamento espiritual”**>. A humanidade é impossivel escapar ou libertar-
se da Saudade, pois ndo pode suprimir o corpo ou o espirito. Por isso:

A saudade é como a sombra do homem, sombra que jamais o
deixa, porque o Sol que ela intercepta é o Espirito e ndo ha
horizonte que o oculte.*

Segue-se Cristo como Ideal de Beleza [CIB] que comecga com esta frase magnifica:

Dizia eu, ha dias, que o positivismo pretendia encerrar o Universo
numa redoma de cristal. E assim é; mas, como ndo pode mandar
apagar as estrelas pelo Espaco, nem o Mistério dentro das almas, é
certo que partiremos o vidro para alargar entre as estrelas o voo do
nosso sonho, e encontraremos novas dimensdes no Mistério para
aprofundarmos o mergulho em nossas almas. E, se fosse possivel a
A. Comte mandar apagar as luzes do firmamento, ficariam ainda
nos arcanos de cada alma os pontos de contacto com um novo
Mistério mais profundo e eloquente que toda a extensdo imensa do
Universo fisico.'

A ciéncia, por demais considerada no nosso fil6sofo, fonte de verdadeiro e certo
conhecimento, ndo é fonte Unica, como pretendia o cientismo e o positivismo. E o melhor
catalogo da accdo humana, mas pode tornar-se 0 tumulo da accdo e possibilidades da
humanidade* quando se encerra na sua redoma de cristal. Realcando o papel da arte e sua
beleza, conclui que ¢ “belo o que sob a aparéncia dum plural exterior revela uma unidade
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Cf. SS, p.336
SS, p.342.

SS, p.330.

SS, p.335.

SS, p.336.

SS, p.320.
CIB, p.359.
Cf. CIB, p.361.
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interior”**°. Esta, como na vida, é a revelacéo da Ideia, ndo se contentando com imagens
dispersas, na caminhada para a Beleza Pura — o proprio coracdo da Vida revelado e patente,
animar a carne e a matéria. A Beleza pura é Cristo Jesus:

A Beleza pura é, pois, o coracao de Deus revelado: o supremo bem
de Platdo feita imagem viva, o verbo criador passeando em Graca
por entre os homens.™’

Cristo Jesus € a Harmonia e a Gracga, a Unidade e o Amor, um meteoro espiritual que
tudo funde num infinito incéndio de amor. Faz-se, assim, a Unidade e s6 ha Beleza. Ele é
belo e sublime, pois n'Ele ndo se distingue beleza particular e a beleza universal. A Pura
Unidade revelada e patente. Mas, como uma (re) descoberta do sacramento do Baptismo, €
preciso voltar a nascer para Ver Deus; uma conversdo de teoria, que SO assim permitird,
seguido teleologicamente, mergulhar num “novo Mistério mais profundo e eloquente que
toda a extensdo imensa do Universo fisico”**%.

O Problema do Conhecimento (Perspectiva histérica: a Grécia) [OPC], de 1924,
dendncia a assimilacdo da metafisica cristd e da dogmatica catélica, embora com pontos
nebulosos, aqui e além, pela dificuldade em distinguir, no seu estilo, 0 que é expressdo
ontoldgica, do que é expressdo poética. Comeca-se a orientar, cada vez mais, no sentido do
ideorealismo aristotélico-tomista'*, superando o idealismo imanentista fenomenista do seu
Criacionismo. Apelida mesmo de “belos esforgos™*° 0 neo-tomismo. O Deus eterno é o Ser
infinito, fonte inesgotavel do heroismo moral e da &nsia da imortalidade, numa certa
desproporcionalidade entre o ser pensado e 0 ser a pensar:

Entre o verdadeiro Ser e o Ser realizado ha analogia, mas nédo
univocidade, quer dizer que a relagdo é mais como a do limite para
a fluéncia que a da soma para as parcelas.’

Mas o0 ser ndo € opaco ao pensamento, & penetravel e pensavel no dinamismo
amplificador e relacional da permanente accdo criadora do mesmo. Sem esquecer que a
inteligibilidade do real ndo é integral, pois estd condicionada pelo ambito da prépria
experiéncia.

Tratando das varias teorias do conhecimento na historia da filosofia grega, defrontando-
se com o conceito de “Acto puro” em Aristoteles, € sua existéncia, o Ser pleno dos eleatas
sobe de nivel e ndo podera ser no mundo real da mutabilidade. Sera 0 “Acto puro” que
exauriu, realizando-a, toda a virtualidade de ser. A teoria do acto e da poténcia (um poder-
ser e ndo um ndo-ser) torna inteligivel o movimento e a multiplicidade dos entes da nossa
experiéncia, exigindo diferentes formas de causalidade, a composicdo de acto e poténcia, de
matéria e forma, no ente finito, mutavel e multiplicado. A pura poténcia do ser seria 0 nada,
logo s6 um acto verdadeiramente criador sera a razao do ser de qualquer indigente realidade.

¢ CIB, p.362.

CIB, p.363.
CIB, p.359.
Cf. OPC, p.46-47.
OPC, p.33.
OPC, p.37.
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“E assim porque uma poténcia ndo pode de per si elevar-se ao acto, ele achou como
transcendental condic&o da experiéncia o Acto puro, o Motor Imével ou Deus” 2.

Chega Leonardo a transcendéncia absoluta do “Acto puro” pela causalidade, pois nao
“sera um termo da série, nem o todo da série; mas o Ser dominando as séries, que de Ele por
participacdo recebem a esmola do seu proprio ser”'>*. Mas Leonardo vé aqui um bom
idealismo platénico™. Esta transcendéncia absoluta, também, é afirmada na linha da
unidade e da multiplicidade, mas s6 o “Acto puro” exclui absolutamente a poténcia; é a
plenitude do Ser, transcendente a Realidade experimental. Ao Nada absoluto/impossivel
opde-se a possibilidade absoluta, e ndo, imediatamente, a poténcia absoluta, que nao se opde
a0 Acto puro, mas é a base ou condicdo do acto criador*®, que ndo aumenta nem diminui o
Acto puro/plenitude de Ser. Opde-se ao Ser absoluto como conceito-limite sem
objectividade real. Este ndo aniquila no abismo do seu Ser pleno toda a poténcia, mas toda a
possibilidade de criar algo do nada de Si e do nada de qualquer poténcia ou matéria pré-
existente. A metafisica do conhecimento possibilita o afastamento do agnosticismo, assente
na metafisica do ser. A proporc¢do entre ser e conhecer é a grande descoberta que assimila,
mantendo algum relativismo, bom relativismo, que permite alcancar um sistema de relacdes
verdadeiras, mas parciais *. Comeca a desenhar no seu pensar os tracos do novo
ideorealismo que encontrou em Aristételes e Aquino, na sequéncia de Platdo, confrontando
com o idealismo criticista de Kant, valorizando A Critica, explicando a metodologia
cientifica e o contetdo da ciéncia moderna.

Com eles compreendemos a nossa insacidvel nostalgia, a pressdo
do Infinito, que sempre nos esmaga e sustenta, esta indefinida
indigéncia de ser, que é a nossa alma, vazio de todo o Universo, e
que, uma vez preenchido desse Universo pelo conhecimento que
dele nos da a posse, ainda sentira 0 mesmissimo vazio, porque a
fonte do Ser é transcendente e s6 um inconcebivel, um apavorante
acto de Amor, no-la pode revelar.*’

Desta altura sdo também Eterna Luz [EL], Camdes e a Nacionalidade [CN], Politica e
Religido [PR] e A Arte (Um musico portuense: Américo Angelo) [AA]. No primeiro texto
Deus é apresentado como 0 socorro que baste aos mundos, destacando a facto do homem
Jesus, numa linguagem poético-biblica, como “o préprio Verbo divino ardendo num
inextinguivel fogo de Amor”**®. Ele que é a Verdade, a Vida e o caminho, é a eterna Luz.
No texto seguinte, Camdes e a Nacionalidade, a epopeia narrada pelo poeta leva Leonardo a
reflectir sobre o destino de Portugal. A presenca do cristianismo e a sua ascese marca
indelevelmente o ser e agir portugués, como um fogo ardente, no drama da historia. “Deus

52 0PC, p.44.

OPC, p.44.

Cf. OPC, p.36: “Platdo fica quase sempre num idealismo insuficiente que tem de admitir a fluéncia, o
desfalecimento heraclitiano dum mundo que sé incompletamente participa do verdadeiro Ser”.

135 ¢f. OPC, p.43: “No caso do Deus criador podemos compreender a coexisténcia dum sistema de formas ou
ideias de Ser na Unidade do seu pensamento criador, o que ndo poderemos admitir é a criagdo duma
absoluta Unidade que inutilmente o duplicaria no infinito”.

158 Cf. OPC, p.46.

OPC, p.47.

EL, p.55-56.
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pode extrair a luz sem requeimar os corpos; o0 homem terad de fornecer lenha a fogueira dos
seus sonhos e, se quer ver abrir em asas de névoa a ascensdo das aguas, terd de percorrer o
imenso corpo dos mares”™®. Curiosa é a sua valorizacdo da Idade Média, como época de
funda interiorizacdo, bem como o papel da ciéncia no reencontro da assinatura indelével de
Deus na Natureza. Tudo “se encerra em éxtase no proprio coragdo de Deus™*®. Rompendo,
definitivamente, para os que ainda tinham duvidas, com o republicanismo jacobino, neste
texto — Politica e Religido — apresenta o problema religioso como sendo de grande
gravidade na sociedade politica. O “entusiasmo orgidstico de fé intelectualista”*®* confundiu
os dados, numa f¢é ilimitada na ciéncia, resultando “a ridicula suficiéncia da candeia, que,
por em si encontrar azeite e lume, se julgasse o préprio fogo originério, imperecivel e
eterno™*®2. A religido é reconhecido o seu papel sociolégico e denunciada a campanha contra
as religides tradicionais, de sobremaneira o catolicismo. Finalmente, A Arte (Um musico
portuense: Américo Angelo), apresenta a arte como 0 socorro da emergéncia espiritual
diante do desfalecimento material. “O verdadeiro destino do homem ¢é desocultar o Deus
que o pecado lhe encobriu, o verdadeiro alimento da alma € a prépria divindade, e a alma,
que se ndo sustenta de Deus, vai perdendo a auréola luminosa que do corpo ele anima, a
entorna, inundante, sobre todo o Universo em que convive™®. A alma como esfinge do
Infinito sobe e procura Deus, transcendendo da criacdo ao criador, “faz-se quando o
alimento modela o alimentado, isto €, quando as ideias recebidas nos impelem até a sua
Causa criadora... / Eis a Eucaristia! / Comungar é darmo-nos ao alimento transcendente,
que, numa inconcebivel voracidade de amor, nos vai assimilar... 164 " Mas existem
caminhos naturais, apresentados como Unicos, para a procura de Deus, além, da arte, como a
ciéncia e a filosofia. Mas ¢ o artista “o herdi deste combate contra o Nada, que €, sem o beijo
de Deus, o fim da universal indigéncia”lGS.

Apb6s uma paragem na sua producdo literdria, mas ndo na sua profunda reflexdo
existencial e filosofica, em 1925 produz o texto Natal. O Tempo [NT]. Deus é um orador
excepcional e o tempo € o discurso da exuberante criacao; Verbo feito corpo, Verbo criador
e Verbo originario. A Palavra de Deus € eterna e 0 homem é a imensa saudade que se esvai.
“A criacdo ¢ a maxima esmola, a generosa dadiva do ser ao puro nada”'®®. Este Deus
excesso, categoria vital no seu pensamento, aparece poeticamente construido neste texto,
que proclama o reencontro no tempo, a distancia entre o Criador e a criatura, da divindade
com a humanidade desde a Criagdo a Encarnacdo do Amor: “os sOis apagados podem
oscular-se e ressurgir ao calor de um beijo, as folhas voltam com as primaveras...”167. 0]
papel de Platdo e da sua filosofia é sempre destacado — a estrela platonica. Mas é preciso
mais... que cesse o discorrer da Morte na plena e integra visdo da Vida. Transmutar o

9 CN, p.58.

190 eN, p.60.
'°1 PR, p.64.
PR, p.65.
AA, p.83.
AA, p.83.
AA, p.84.
NT, p.108.
NT, p.109.
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tempo em eternidade, a palpitacdo do amor originario. Esse é Jesus Nazareno, o galileu, que
assume toda a historia da humanidade e do mundo, consumindo o tempo em eternidade. No
seu Amor, o fogo cristdo, “a natureza vai queimar-se, e nenhuma escéria ficard de tal
incéndio de amor, se as almas sdo humildes e se abrem 4 lingua de fogo que as solicita”'®®. E
por dentro, bem no interior da humanidade e do mundo, que se transmuta, 0 que se abrasa no
Amor do Nazareno, em Eternidade o Tempo, em turbilhdo de amor — o Natal:

O homem é como o po¢o da samaritana, sob o doce olhar do
nazareno: bem dentro de si profundas, ignoradas fontes, que, sob o
olhar de Jesus, v&o entrar em viva e alterosa maré.'*

O Problema da Educacéo Nacional [PEN], de 1926, o texto mais completo dedicado ao
tema da educacdo, de cariz essencialmente antropoldgico, onde a noc¢do de liberdade
constitui o ponto nodal dessa antropologia. Parte da questdo fundamental (qual a finalidade
da educacdo?) e critica ferozmente o fixismo de Comte, desenvolvendo uma teoria da
educacdo e uma pedagogia criativa, desocultando a “relagdo entre o conhecedor ¢ o0 mistério
das coisas que estd sempre para la do dado conhecido”*™. Apresenta a renovacdo de uma
definicdo, como arquitecto de uma filosofia de integracdo e nunca de exclusdo, que lhe é
muito querida: “educar ¢é cultivar as liberdades criadoras da cultura nacional-humana. /
Entendamo-nos: cultivar as liberdades e ndo fazé-las, porque estas sdo propriedade
intrinseca do individuo psicossocial que ¢ o homem™ ™. Assim, ndo se pode determinar a
sua finalidade mas a tendéncia.

A humanidade ndo é um dado, mas poténcia activa, aumentativa e transformadora da
realidade. Logo, a verdade abstracta s6 ganha expressdo concreta no seio de cada cultura,
pelo que a finalidade educativa ndo passaria de uma abstraccdo se desprezar os valores
nacionais: “os valores de cultura sdo universais em sua esséncia abstracta, mas nacionais em
suas formas actuais de existéncia”*’2. Recusando a noco de ciéncias da educac&o, pois sio
aplicacdes, procura encontrar um critério de base cientifico onde possa ancorar uma sélida
base teorica. Exigindo uma sintese superior, um acordo dinamico das categorias da razdo,
tarefa da filosofia, onde o espirito cientifico triunfa em toda a linha. A prdpria religido, o
espirito religioso, tem de pbr-se de acordo com a linha cultural, que a ciéncia traca, e que
leva a um acordo humano, universal e certo. E a “ideologia transcendente do
cristianismo™"®, a religido dos povos cultos, que melhor o cumpre.

Assim, o estado deve limitar a sua accdo a linha geral da cultura e nunca impor mais do

gue um método, que deixa as liberdades a escolha®’*.

A educacéo oficial serd, pois, dada no seu minimo a todos e aberta
Nno seu MAaximo aos mais capazes, venham de onde vierem.

%8 NT, p.110.

NT, p.110.

PINHO, Arnaldo, o.c., p.112.
PEN, p.153.

PEN, p.153.

PEN, p.162.

Cf. PEN, p.169.
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Mas a educacdo nao pode fazer-se por um simples ministério, ela
é uma obra de conjunto em que todos tero de intervir.*"”

A educacdo ndo € um processo cumulativo, mas a tomada de consciéncia de si como
liberdade criadora, auténoma e simultaneamente solidaria. E um apelo & democracia e
assuncao da Escola, especialmente da Universidade, como a propria consciéncia da Nacao,
dando prioridade aos saberes teoréticos sobre os saberes técnicos. Realgando o progressivo e
dindmico caminho de completude do bem na realidade concreta da vida cultural dos povos,
na qual a religido tem um papel fundamental, obedece a uma verdadeira forca de ordem
social que € a razdo e a justica. A relacdo entre o Estado e a Igreja/religido, também aqui, é
equacionada, dentro destes parametros, desta forma:

Ndo tem o Estado o direito de coibir qualquer religido de
acrescentar, a educacdo cultural humana, a educagdo pelo seu
doutrinarismo religioso, quando os seus adeptos o queiram para si
e para as pessoas de quem sdo os legitimos representantes.

O contrario ¢ ferir o proprio espirito de liberdade (...), pois é
anticientifico esquecer o valor das religides, como fontes de vida
social.™

Em S&o Francisco de Assis (Visdo Franciscana da Vida) [FA], de 1927, revela o seu
conhecimento, ja bem aprofundado, e porque ndo dizé-lo, assumido, do tomismo e da sua
procedéncia aristotélica, s6 que numa linha platénica. Defende a superioridade do
platonismo sobre o aristotelismo, sobretudo relativamente a fecundidade cientifica, bem
como a influéncia e contributo da visdo franciscana para a ciéncia moderna (na sua vertente
empirica), acentuando o realismo platénico, realismo das ideias, fonte da propria ciéncia
moderna.

A ciéncia moderna é, com efeito, com Leonardo de Vinci, uma
vitéria do platonismo, simbélica matematica, contra as formas de
Avristoteles.

N&o hé ciéncia sem um certo realismo e o realismo implicito de
Aristételes nada podia dar.*"”’

Aqui encontra-se a alma do pensamento de Francisco de Assis, que “representa na
historia do Cristianismo, uma confirmacao real da novidade da vida em Cristo, mas também
uma nova compreensdo da natureza™'®. A natureza é um discurso e cada ser é uma palavra
viva, com a sua funcdo gramatical e social. Excede o realismo platonico quando a
compreende como discurso do Verbo, geradora de uma amizade, com a qual podemos
conviver com familiaridade. N&o deixa, contudo, de salientar o papel e o contributo do

7> PEN, p.170.

PEN, p.168.

FA, p.224.

PINHO, Arnaldo, o.c., p.84. Também Cf. FA, p.205: “Francisco de Assis ndo é do tamanho comum, nem
sequer dentro do cristianismo”, pois neste o senso comum de verdades cristds existe. Ele é o irracional por
exceléncia.
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aristotelismo, mesmo sendo mais raro; porém, com a reflexdo tomista tornar-se-4 uma
179

sintese perfeita e luminosa™".

Assinala os dois pontos do Universo que lhe sdo exteriores, o Nada (voltada para si
mesmo) e o Infinito (voltado para o Criador), a criagdo como esmola do ser e a visdo
ginastica de Chesterton, apelidada de inversa (a visdo directa € aginastica), conduzindo ao
sentimento de total dependéncia do Infinito. A Criagdo, obra da Graga, universal
dependéncia, e a nova criacdo como milagre, dom gratuito de Deus: “A vida do Santo € uma
original obra de arte; a sua vida ndo imita, renasce. (...) / O santo cristdo renasce, isto &,
nasce de novo — é, pois, uma criacdo. / Por isso, € o criador que o faz: s6 a Graca pode dar a
santidade. E a Graca é o estatuadrio do santo, porque a vontade o inclinou, esvaziado em
concha humilde, para o lado donde sopra o vendaval do Espirito”*®. Reflecte, igualmente,
sobre a imanéncia e a transcendéncia do ser, a unidade e a multiplicidade dos seres.
Igualmente, sobre a fuga a necessidade temporal e a saida, ultrapassagem, da causalidade
meramente experimental (superando Kant). Contra o imanentismo moderno, afirma a
transcendéncia completa, absoluta da Ideia platonica, apoiado na ciéncia e no raciocinio da
causalidade metafisica, que daré o verdadeiro Acto puro aristotélico.

A caridade é o convivio das criaturas com a consciéncia da
presenca do Criador.

A caridade cristd é o amor dos homens em Cristo. E o viver de
companhia sob a béncao do olhar de Deus.™™

A visdo ginastica, descrevendo a maxima ascensao do pensamento ao cume da vida -
“subindo da Foz a Nascente - isto é, da Morte a Origem, para regressar a Natureza com
divinos olhos de recordacdo”™® -, representa a conversao espiritual de uma razao, que une ao
discurso l6gico-analitico a visdo poética, capaz de apreender a expressdo Ultima do Ser de
forma anal6gica-intuitiva, podemos dizer, mistica. Esta é entendida no sentido escatoldgico
da possibilidade da unido intima e imediata do humano a Deus: “a razdo salta do dominio da
positividade do saber para o dominio onde o verbo do discurso se afunda no mistério para
ressurgir poeticamente o mundo, falando a linguagem da revelagio™®. Esta visdo une o
conhecimento contemplativo, emocional e analégico com o conhecimento logico e
conceptual.

Os olhos do poeta sdo parecidos com aqueles olhos de espanto de
certas criancas que parecem voltados para uma Saudade
misteriosa, carregados de originaria recordacao.

Ver assim é olhar na Origem, é respirar a atmosfera do Milagre.
A criacdo é o acto do criador, ndo esta no tempo.

Tudo é na Origem.

9 Cf. FA, pp.224-225.

FA, pp.236-237.

FA, p.215.

FA, p.241.

PIMENTEL, Manuel Candido, o.c., p.96.
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O tempo é a visdo aginastica das criaturas.'®

E a terminar este ano publica um texto de grande valor filosofico-cientifico, Notas sobre
a Abstraccdo Cientifica e o Silogismo [NACS]. O contraste entre Aristteles e 0 seu
realismo ontoldgico (aqui o espirito recebe o que é) e Platdo, onde o espirito constroi a ideia
como simbolo do real, denota, desde ja, a sua preferéncia: “E que uma intuicdo, ainda que
rapida e confusa, de um homem de génio valeu sempre mais que a suficiéncia e a prudente
cautela dum paciente trabalhador como Aristoteles” *® . Urge regressar ao realismo
platonico, criticando os abstractivos aristotélicos e abrindo caminho & nova simbdlica da
ciéncia moderna. O outro caminho, o duma pura l6gica forma, perde-nos na esterilidade da
escoléstica medieval. E preciso libertar-se dos apriorismos antropomorficos e biologistas do
senso comum, avesso ao método da pesquisa cientifica. De facto para a concepcao
leonardina de pensamento este nunca se apresentou como “um mundo de sentidos objectivos
com projeccdo ontico-gnoseolégico ou sé6 com projeccdo l6gico-formalista™®, referindo a
existéncia de realidades inteligiveis, cuja “descoberta (...) abre as portas a grande
epistemologia platénica das ideias e até a metafisica do mundo inteligivel™®’. Porém, estas
realidades pouco tém a ver com um mundo dos sentidos objectivos, pois elas entram no
coracdo do sensivel: “esséncia, medula e alma de todas as explicagdes rigorosas da
Experiéncia” ¥ . Trabalho hipotético-construtivo que necessita de ser verificado
experimentalmente. A sua severa critica da logica aristotélica deve-se ao facto de “pensar
que a deducdo mais ndo é do que a visdo global de uma sintese conseguida através da
inducéo”®®, concluindo que a demonstracdo dedutiva s6 é possivel apds a prévia construgao
indutiva. Mas, ao mesmo tempo, considera-os dois momentos do mesmo processo sintético:
a inducdo integra e aumenta e a deducéo analisa os produtos dessa integragéo.

Este movimento do Espirito, que tem na ciéncia moderna a mais cabal demonstracéo da
substancial realidade do Inteligivel, supera a inutilidade escolastica do senso comum
biologista e antropomorfico, bem como o positivismo e o cientismo. Até o apriorismo
subjectivista de Kant se revela insuficiente. A ciéncia moderna, imbuida deste movimento
do Espirito, € a melhor prova da existéncia de Deus:

E o cantico do Verbo do quarto Evangelho que apetece entoar
perante a maravilhosa analogia que os fendmenos nos revelam
entre si e a mais ampla e profunda analogia que o Universo fisico
revela com o Universo inteligivel que o apreende, penetra e

ilumina.
(...)
YA, p.242.
185 NACS, p.251.
186 BRITO, Antdnio José de — “Pensamento e Realidade em Leonardo Coimbra”, in Didaskalia, XVII (1987),
p.88.
87 NACS, p.273.
188 NACS, p.273.
83 TEIXEIRA, Antdnio Braz — “Introducdo ao pensamento filoséfico de Leonardo Coimbra”, in Didlogos e

Perfis. Estudos sobre o Pensamento Portugués e Luso-Brasileiro. Lisboa: Europress, 2006, p.197.
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Se ha vestigios da Divindade é o rumo das asas platonicas, que
aos olhos da contemplagdo, eles se mostram. ..

O ultimo texto da década, 1928, A Companhia de Jesus [CJ], fala-nos da presenca viva
de Jesus Cristo, que invoca, apontando a procura evangélica como a Unica luz bruxuleante a
iluminar a humanidade nas trevas do seu destino.

Jesus é a Mao que do invisivel surge e nos conduz nessa Noite — e
o Sol resplandece.™®*

A vida devora-se em autofagia, como levando no seu intimo um corac¢do tumular, tendo o
medo por companhia no caminhar dispersante da multiddo esgotada em angustia. Por outro
lado, crescendo em consciéncia sedenta de amor, buscando companhia, a humanidade pede
companhia “na formidavel quietagio do siléncio universal”'®’. Entdo, num auténtico hino
cristolégico, bem a maneira de Paulo, Cristo surge como um reldmpago de Luz, fonte de
Vida inesgotavel e Amor que tudo une. “Jesus ¢ a doce presenga da vida em sua nascente, 0
Universo feito amor e companhias™'®®, Ele é a companhia da humanidade, Sol triunfante
sobre as trevas densas e frias da noite longa. E o Dia que amanhece...

%0 NACS, pp.280-281.

CJ, p.306.
CJ, p.304.
CJ, p.305.
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1. A MATURACAO RELIGIOSA ATE AS VESPERAS DE
“A RUSSIA DE HOJE E O HOMEM DE SEMPRE”

Inserido o Criacionismo na corrente filoséfica do espiritualismo, da metafisica da
liberdade e do neo-idealismo, ditos franceses, prevaleceu uma atitude expectante diante do
Mistério Infinito e a adesdo critica ao facto da Sua revelacdo historica e mistica. Se perdeu
em originalidade, acusam alguns, mas em propriedade filosofica sé relativamente, pois a
verdade foi sempre um valor mais alto do que a originalidade, ou a afirmacéo pessoal. A
conversdo é a sua livre opcdo na busca de uma plenitude pessoal. José marinho, numa
pagina de rara beleza ¢ acerto unico, afirma que “posteriormente a A Razdo Experimental, o
pensamento de Leonardo Coimbra e a sua obra apresentam sinais de transmutacdo. O seu
acento torna-se ja mais caracterizadamente religioso, com Jesus (1923) orientando-se 0
espirito do autor num sentido catdlico cada vez mais responsavel, até A Russia de Hoje e o
Homem de Sempre (1935). N&o encontramos aqui, porém, tdo definivel conteddo
especulativo como nas fases anteriores, mas antes os dramaticos sinais da pesquisa inquieta
e laboriosa. Suficiente a mostrar como um novo caminho se abriu ao homem e se entreabriu
ao pensador, ndo basta para que o determinemos com todo o rigor”***. Leonardo Coimbra
tem uma percepcao aguda do caracter dramatico da existéncia humana. Um fio condutor une
todos 0s seus textos'®®, s6 aparentemente dispersos, numa visdo coerente e dindmica, numa
espiralada ascensdo, evoluindo e/ou superando os pontos de partida, de uma humanidade e
de um Universo que evoluem para “a meta da sua plena revelagdo e realizagdo, na unidade
de todos os seres. Essa meta é o Amor, Deus™*®®. Uma filosofia de inspiragdo religiosa, que
se foi aprofundando e ampliando ao longo de todo este tempo que um pensador portugués
pensou, e, acrescento, rezou™®’.

A questdo religiosa'®, desde a sua epistemologia, guiada por uma razdo de densa
actividade critica, até ao mais fundo labor metafisico, nunca se deixou de poér em Leonardo
Coimbra. Pensador cristdo’®, manteve-se sempre nas verdades do teismo, ainda quando
esgrimia contra o catolicismo institucional ou quando, em jovem, abragou o credo do
anarquismo. Ainda que, inicialmente, desvele uma afinidade com o idealismo jacobino de

®* MARINHO, José — O Pensamento Filosdfico de Leonardo Coimbra. Introdugdo ao seu estudo. Porto: Livraria

Figueirinhas, 1945, p.67.

195 ¢f, DIONISIO, Sant’Anna — “Duas Palavras”, in Obras Completas de Leonardo Coimbra (A Alegria, A DOR e A
Graga). Vol. I. Porto: Livraria Martins Tavares, 1956, p.9.

196 DINIS, Alfredo — “Prefacio”, ..., p.10.

Cf. MAGALHAES, Anténio — “ ‘A Orac3o’ de Leonardo Coimbra”, in Gil Vicente, | (1980), p.301.

Cf. TEIXEIRA, Antonio Braz — “A Ideia de Deus na Filosofia Luso-Brasileira, de Silvestre Pinheiro Ferreira a
Leonardo Coimbra”, in Deus, o Mal e a Saudade. Estudos sobre o Pensamento Portugués e Luso-Brasileiro
Contempordneo. Lisboa: Fundagdo Lusiada, 1993, pp.52-58. Também Cf. Idem — “Filosofia e Religido no
Pensamento Portugués Contemporaneo”, in RPF, LI (1995) 1, pp.60-72.

1% Cf. SANTOS, Delfim — “Prefacio”, in Obras Completas de Leonardo Coimbra. Il. O Criacionismo (Sintese
Filosdfica). Porto: Livraria Tavares Martins, 1958, p.XI.
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Sampaio Bruno e acentue o seu contraste com o positivismo peculiar de Alfredo Pimenta, ja
com o emergente integralismo lusitano, ndo se pode olvidar que o catolicismo é a sua
primeira atmosfera do sentimento e do pensamento, € 0 seu anarquismo é de pendor mais
idealista que materialista. Esta € uma mundividéncia do espirito em busca constante do ideal
da fraternidade, liberdade e transcendente amor, de profunda sintonia cristi. E neste
contexto humanista e ético, com o seu exercicio especulativo a dar-se no encontro de uma
prosa filoséfica onde a conceptualizacdo rigorosa se entretece com a metaforizacéo poética,
que evoluiu até a altura eloguente da revolucdo espiritual que nele se operou a partir desta
década de 20. Jesus e Sdo Francisco de Assis (Visdo Franciscana da Vida) sdo marcos
fundamentais deste caminhar pelas figuras do cristianismo, com S&o Paulo, que o marcaram,
bem como uma aproximacdo do tomismo por via indirecta, ou renovado, resultando no
idealismo cristdo e na ontologia espiritualista de A Russia de Hoje e 0 Homem de Sempre.

Este é um movimento de aprofundamento filosofico e existencial *, concretizando

tendéncias desde sempre anunciadas e dilatando conteddos. Ndo um desenvolvimento, puro
e simples, mas um amadurecimento. “A principio, ¢ s6 no termo da dialéctica cientifica,
quando ela termina na noc¢do irredutivel da pessoa, que se pde o problema da continuidade
moral ou accdo religiosa da pessoa e, consequentemente, a hipotese da existéncia de Deus;
s6 no termo do excurso filosofico, no seu momento metafisico, € que se pode admitir a
identificacdo dessa realidade recebida ou dado intuitivo com o pensamento integral ou
divino. Depois acentua-se, com altos e baixos, a limitacdo da capacidade construtora do
espirito — este ndo cria, mas faz-se conviva de uma realidade excedente. Por fim, a
inesgotabilidade da matéria e a prépria dimensdo espiritual, ambas existentes para além do
que é imediatamente dado no acto de conhecer, sdo testemunho da realidade sempre
implicada no criacionismo do nosso pensamento”201. Todavia, antes da sua conversdo a fé
catolica, a sua obra em relagdo ao divino oscila, ndo raras vezes, significativamente. “Ora
entende que atingindo-se a referida moralidade superior se esta ipso facto a atingir Deus, ora
sustenta que Deus é uma transcendéncia genuina, um limite assimptético que se ndo alcanca
por meio de nenhum desenvolvimento natural e que sé se contacta por uma espécie de
nebuloso ‘salto’ metafisico”?®?. Em Leonardo a “actividade racionalizante ndo pode deixar
de afirmar, e de aceitar, 0 que a liberdade e a dimensdo moral da pessoa exige como
pressuposto necessario: o absoluto, Deus”?®. N&o se trata, portanto, & maneira de Kant de
postular Deus, mas afirmar a sua existéncia e a sua verdadeira transcendéncia, pressupondo
um esforco de maior compreensdo e de maior unidade. Passard de uma perspectiva
gnoseoldgica para uma perspectiva ontoteoldgica. Um Deus que ndo € o abstracto Absoluto,
surgido por necessidade ldgica na resolucdo do problema do uno e do multiplo, mas um

2% cf. FEY, Eduard — O Ensino da Filosofia em Portugal. Lisboa: Separata, 1978, p.9. Também Cf. SPINELLI,

Miguel — A Filosofia de Leonardo Coimbra. O Homem e a Vida. Dois Termos da sua Antropologia Filosdfica.
Braga: Publica¢Ges da Faculdade de Filosofia, 1981, pp.34-35.

201 ALVES, Angelo - O Sistema Filosdfico..., p.203.

202 BRITO, Antdnio José de — “Pensamento e Realidade...”, ..., p.101.

GAMA, José — “Leonardo Coimbra: Filosofia em Portugal e/ou Filosofia Portuguesa”, in GAMA, José —
Cultura e Filosofia. Estudos sobre o pensamento portugués. Braga: Publicacdes da Faculdade de Filosofia,
2009, p.225.
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Deus Pessoal e Criador, que ndo pode ser objecto de uma intuicdo intelectual imediata, mas
pelo caminho de aproximacgdo e convivio que passa pela liberdade e pela responsabilidade
da vida moral.

O “pensamento de Leonardo é rigorosamente claro e consequente como o de nenhum
outro pensador portugués e que a sua obra, a despeito de todas as barreiras da
incompreensdo que se lhe opdem, estd destinada a desafiar a usura do Tempo”?**. Esta
chegada a hora da reconciliacdo e da justica para tdo ilustre pensador e escritor portugués,
que na sua honestidade intelectual e na sua profundidade, e originalidade, tudo dentro de
uma metafisica moral e religiosa, buscou sempre a dignificacdo da pessoa e a
espiritualizacdo do Universo. Foi “abandonado pelos correligionarios do livre-pensamento,
hostilizado pelos marxistas que sentiram a sua oposi¢cdo frontal aos humanismos
antropolatricos (nazismo e comunismo) e a defesa do humanismo cristdo. Por outro lado,
ainda ndo tinha criado raizes no meio catélico, onde alguns o viram com desconfianca, ou
esperavam sinais mais evidentes de posicionamento politico conforme aos ventos
dominantes™?®.

A oscilacdo entre discurso racional-dialéctico e discurso literario-poético, a
intercomunhdo de filosofia e ciéncia, por um lado, e poesia e oratoria, por outro, tornaram a
sua obra, para alguns criticos, um tanto enigmatica®®®; mas a sua propalada irregularidade e
dispersdo é mais aparente que real®®’. Como disse Afonso Botelho: “Nao consigo deixar de
pensar que as criticas feitas a Leonardo Coimbra, baseadas na sua suposta falta de rigor
filoséfico, ndo decorrem propriamente dos tdo alegados exageros imaginisticos mas sim da
visdo desses criticos que deixaram de ter sensibilidade ao modo tdo proprio do pensamento
portugués de integrar o estético, iluminado pela sensacdo, na fria especulacdo racional”?%,
Aqui a dialéctica cientifica eleva-se até a consciéncia e a pessoa, onde o pensamento inflecte
sobre si mesmo e alarga-se & experiéncia estética, moral e religiosa®”®. Assim, 0 nosso
filosofo “foi, antes de mais, em toda a sua obra escrita, como nas suas licoes e discursos, um
filésofo, no verdadeiro sentido da palavra, um amante e pesquisador da sabedoria,
procurando-a com afd, acima de tudo, e comunicando-a com generosidade, com sentido de
missao; foi um intelectual comprometido, buscando humildemente a verdade e transmitindo-
a apaixonadamente, para bem dos concidadaos, elevacdao moral do povo, espiritualizacdo do
homem e do Universo. Por isso, granjeou ndo apenas admiradores, mas discipulos, que o

tomaram como Mestre, pois despertou neles a vocagdo para o pensamento especulativo”zlo.

2% DIONISIO, Sant’Anna — “Duas Palavras”, ..., p.15.

ALVES, Angelo — “A hora da reconciliagdo e da justica para Leonardo Coimbra”, in Humanistica e Teologia,
X (1989) 3, p.291

%% Manuel B. da Costa FREITAS apelida este pensamento de itinerante — “A recorréncia de uma constelagdo
de temas e expressdes facilmente identificaveis confere ao seu pensamento, aparentemente errante,
estrutura e dignidade de construgdo fundamentalmente itinerante” [vid. “O criacionismo de Leonardo
Coimbra. Trajectéria de uma ideia”, in Didaskalia, XVII (1987), p.5].

207 cf, DIONISIO, Sant’Anna — “Duas Palavras”, ..., p.14.

BOTELHO, Afonso — Trés Mestres..., p.34. Também Cf. MARINHO, José — “Apologia de Leonardo Coimbra”,
in O Pensamento Filoséfico de Leonardo Coimbra e outros textos. Vol. IV. Lisboa: IN-CM, 2001, p.607.

29 cf, ALVES, Angelo — O Sistema Filoséfico ..., p.81-83.

Idem — “Introducdo Geral a Edicdo Critica”, ..., p.26.
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Genuino filésofo, as “suas preocupagdes ideais mais instantes sao de ordem transcendente e
religiosa. Vive em constante indagacdo, procurando desvendar o Mistério latente no homem,
na natureza e na vida. E serve-se de todos 0s meios ao seu alcance — da ciéncia e da arte, da
moral, da filosofia e da religido, até, por vezes, da metapsiquica e suas experiéncias. (...)
Convivente e extroverso, mostrava-se irénico e mordaz com os presumidos, acessivel e
condescendente com os simples. Por isso, foi admirado e vilipendiado, indomito e temido.
Mas sempre predominaram nele a amor a verdade e aos mais altos valores morais e
religiosos, bem como a generosidade de coragdo”?.

A obra de Leonardo Coimbra é matricialmente filoséfica, pelo menos ao nivel da
fundamentacdo, elevando-se sempre ao plano transcendental e metafisico. Contudo, a
dimensao religiosa esta sempre presente em todos 0s seus escritos, desde o primeiro artigo
(A Doida de 1905) ao ultimo livro: “A estrutura nuclear do sistema ¢é presente desde o
primeiro até ao ultimo livro: o principio da imanéncia gnosioldgica, da identificacdo entre
pensamento e ser, definidor de todo o idealismo, apenas com a diferenca da actividade
construtora da Razédo terminar, no primeiro livro, em no¢des e no ultimo, no juizo; e a razao,
que era modelarmente cientifica, agora se chama experimental. Também é reafirmado o
dualismo ontolégico e metafisico: criacionismo humano e criacionismo divino”?*2. Mas em
alguns escritos explicitamente. Este € um conubio que vai desenvolver ao longo de toda a
sua vasta obra: “intuicionismo metafisico, de ordem estética e moral, portanto, pré-racional,
religido classica reduzida a experiéncia transcendental da unido com o Todo, do sentimento
do Infinito, da busca do Ideal, em que se concentram as aspiracfes das almas; reducéo do
Cristianismo a uma forma, porventura a mais perfeita, desta religiosidade cosmica”**. Uma
fase de formacdo e aprofundamento do sistema criacionista em que Se encontram
imbricados, mesmo confusos, a metafisica, a religido e o cristianismo. S6 a partir da década
de 20, mais propriamente 1923, autonomizam-se pelo reconhecimento do lugar especifico e
irredutivel dos mesmos. A critica dos seus pressupostos teoricos favorece uma
conceptualizacdo completa e abrangente. SO no livro, A Russia de Hoje e 0 Homem de
Sempre, distingue de modo insofismavel a metafisica de religido, e religido natural de
religido sobrenatural, reconhecendo ao Cristianismo a sua especificidade a partir do facto da
Revelagdo. Sem, jamais, esquecer que a finalidade intima e constitutiva do seu pensamento,
seu verdadeiro leit-motiv, ¢ uma metafisica moral e religiosa. “A intencionalidade profunda
de todo o seu labor, no plano especulativo, é construir uma filosofia da liberdade e uma
metafisica moral e religiosa; e, ao nivel pratico, libertar o homem de qualquer absoluto,
moralizar a sociedade e espiritualizar o Universo™?**. Uma metafisica, ndo apenas implicita e
diluida, mas sistematizada, consciente e critica.

211 ~ o . ar . ~ ~ . .
Idem — “A Conversdo de Leonardo Coimbra. Histdria e Interpretagao. Excurso sobre a evolugao religiosa de

Guerra Junqueiro”, ..., pp.192-193.

12| dem — Leonardo Coimbra. 1883-1936..., p.34.

Idem — “Filosofia e Religido no Criacionismo de Leonardo Coimbra”, in RPF, LI (1995) 1, p.89.

Idem — “Teoria e experiéncia metafisicas no pensamento de Leonardo Coimbra”, in Didaskalia, XVII (1987),
p.180.
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A sua originalidade *® est4 na tentativa de juncdo de um idealismo fenomenista e

dialéctico ao intuicionismo metafisico, de raiz estética e moral. A sua dialéctica “ndo é a
dialéctica negativa ou da contradi¢do, figurada pelo circulo dos circulos, como em Hegel;
ndo é a dialéctica da complementaridade ou da contrariedade, em triades sucessivas,
descendo do abstracto ao concreto, como em Hamelin; ndo é uma progressdo em linha recta,
quer no plano horizontal, como em Aristoteles e na mecanica galileiana, quer em plano
ascendente, como em Bergson e Teilhard de Chardin; ndo é um circulo fechado, o eterno
retorno do mesmo, como em Platdo e Nietzsche; ndo é uma espiral concéntrica, em circulos
sobrepostos, subindo por saltos, como no materialismo dialéctico; mas uma espiral em
circulos indefinidamente alargados, em alongagédo assimptotica que se dilua sobre si mesma,
tornando-se esfera e centro, como em Parménides”?'®. Este método dialéctico e construtivo é
um sistema filosofico que afirma o espirito humano como criador e podendo opor
afirmacdes ideais ao fluxo sensual. Mas é também pedagdgico, que num progressivo esforgo
chega a Deus sem abandonar o mundo e a humanidade, num humilde e herdico esforco.
Numa atitude de confianca, que brota da continuidade da vida moral, ndo esquece a
existéncia do mal e a dificuldade em o justificar. Assim, sO a virtude é caminho para Deus; a
afirmac&o da sua vontade moral. E uma concepcéo global da realidade, uma ontologia geral,
gue na mdénada religiosa descobre uma infinita maturacdo moral de virtudes e inesgotavel
fonte de bondade. “E por isso humilde e heroico. A sua atitude perante Deus é de confianga
vinda da continuidade da vida moral, e, por isso, nunca esquece que o caminho de Deus é 0
da virtude. Atravessou 0 mundo e, ndo o tendo esquecido, ndo ignora o mal e as dificuldades
de o justificar. A afirmacdo da sua vontade moral (ainda que solitaria) em frente ao Universo
amoral ¢ um dos momentos do seu caminho para Deus”?!.

O conceito e a ideia de Deus mantém em trajectoria, por amplificacéo, as suas primeiras
intuicdes, conservando algum do originario significado que possui na teologia classica, no
que diz respeito ao Criador, o Ser divino, quer no que concerne a diferenca ontoldgica entre
Deus e 0 mundo®®. N&o se confunde, portanto, com o imanentismo panteista de Bento
Espinosa, nem com o evolucionismo do Deus-Ideia de Hegel. O teismo abstracto e/ou a
forma agonica de Antero de Quental e o emanatismo de Sampaio Bruno, ou o Deus
abscondito de Cunha Seixas e o deismo de Amorim Viana, nada tem a ver com ele. Nem 0s
admirados Teixeira de Pascoaes e Guerra Junqueiro com a dialéctica dos contraditorios
divinos, ou o estimado e grande pensador Henri Bergson, do qual denuncia o seu panteismo,
sdo caminhos trilhados por ele. Sem esquecer a sua pertenca a chamada escola portuense,
gue tem como uma das suas maiores caracteristicas, e do mais de singular do pensamento
portugués, “a visdo de que o pleno sentido e realizacdo das supremas possibilidades do
mundo, do homem e da histéria é indissociavel da sua transfiguracdo no divino ou no

21 cf. JUNIOR, Teéfilo — “O Pensamento Filoséfico de Leonardo Coimbra”, in Seara Nova, n211 (1. 1V.1922),

pp.287-289.

218 ALVES, Angelo — “O método criacionista e Leonardo Coimbra: sua natureza e figuracdo”, in Leonardo
Coimbra. Filosofo da Liberdade e do Amor Infinito. Lisboa: Fundagao Lusiada, 2003, pp.105-106.

27.¢, p.20.

Cf. SANTOS, Delfim — Da Filosofia. Lisboa: Livros Horizonte, s.d., p.97: “O conceito de existéncia ndo pode
ser aplicado universalmente se, de-facto, ele tem sentido para qualquer uma das esferas de realidade “, por
isso Deus super-existe...
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absoluto. Divino ou absoluto entendido como plenitude e infinito a manifestar e realizar
integralmente, numa global santificacdo dos entes e do existente que, compondo uma
unidade harmoniosa, lhes abre um regenerado horizonte de possibilidades, ou, noutro
sentido, como plenitude e infinito unicitario, ou ndo dual, a reintegrar na abolicdo das
diferencas individuais e especificas. Na inalienavel tensdo entre o teleoldgico e o
escatologico, ou seja, entre a finalidade de um processo que ainda a nédo realiza plenamente e
a plenitude eternamente instante do altimo, do sumo, daquilo para além do qual nada mais
h&, simultaneamente o mais distante e o mais intimo, conforme nos ensina a lingua grega, ha
assim, em ambos os casos, uma consideravel pulsdao religiosa e mistica” % da escola
portuense “°. Mas Leonardo Coimbra também transmutaré ou superard esta indelével
influéncia, como na feliz expressdo de Sant’Anna Dionisio ao apresentar o pensamento
teodiceico de Leonardo Coimbra na resolugdo do sentido do uno e do mdltiplo, superando o
panteismo de toda a espécie até chegar ao teismo pessoal, que Dionisio ndo tera
compreendido bem como (ou nunca quis aceitar a transmutagdo e/ou superacdo operada em
Leonardo ao longo da sua obra) — “um Ser transcendente e excedente, mas ndo insular”??,

Na sua primeira fase 0 homem cristdo é uma espécie de Prometeu libertado pela luz de
Cristo, onde num sentido que € profundamente racionalista e naturalista, reduz o
cristianismo ao papel de religido da liberdade e do amor, a uma moral cdsmica de libertacéo
e espiritualizacdo do Universo. Seguindo o principio de maxima racionalizacdo, entre 0s
extremos do empirismo puro e do racionalismo puro, dialéctica e ascensionalmente, defende
a racionalizacédo da intui¢do (Criacionismo). Uma filosofia que serd a estética da liberdade e
a moral da beleza, criando liberdade e beleza. Acentuando o seu racionalismo destaca-se da
intuicdo de Henri Bergson®??, pois, nem o racionalismo puro, nem a intuicdo pura existem.
Mas a razdo é superior a natureza, em virtude da sua idealidade, poder criador e/ou
liberdade, e a intuicdo, com a sua riqueza e fecundidade, ndo deixa de ser o dado ou
recebido: o irracional/o irredutivel. O seu método anuncia, desde o inicio, a sua intencédo
metafisica que concretiza na sintese filosofica. A andlise cientifica é colocada na base do
sistema, melhor, onde este medrou, como uma gnoseologia como condicdo de seguranca e
garantia solida para a metafisica. Pois 0 seu critério é de verdade o seu racionalismo, que
resulta duma actividade elaborando oposi¢des e que, assim, a ciéncia € real e racional, de
nocBes e ndo de cousas, desde o inerte, ao espirito e liberdade. Resultando desta anélise o
valor da arte e da filosofia, como complemento da ciéncia.

219 BORGES, Paulo Alexandre Esteves — “Profecia, Messianismo e Utopia no Pensamento Portugués e sua

Repercussdo na Escola Portuense”, in Pensamento Atldntico. Estudos e Ensaios de Pensamento Luso-
brasileiro. Lisboa: IN-CM, 2002, p.457.

20 cf DUQUE, Jodo Manuel — “lll. Entre filosofia e teologia (Escola Portuense) ”, in DUQUE, Jodo Manuel —
Fronteiras — Leituras Filosofico-teoldgicas. Porto: Universidade Catdlica Editora, 2011, 87-110.

221 DIONISIO, Sant’Anna — “Sentido do Uno e do Mdltiplo no Pensamento Teodiceico de Leonardo Coimbra”,
in Studium Generale, VIl (1961) 1, p.138 (3).

222 cf, PIMENTEL, Manuel Candido — “O Fundamento Social e Religioso da Etica Criacionista. Em torno de
Leonardo Coimbra e Henri Bergson”, in Odisseias do Espirito. Estudos de Filosofia Luso-brasileira. Lisboa: IN-
CM, 1996, pp.165-186.
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Esta filosofia, apelidada de Filosofia da liberdade®®, expressdo que espelha todas as

possiveis vias de “ac¢do reflexiva em exercicio sobre a sociedade e suas institui¢des, sobre a
moral pessoal ou colectiva e sobre a ética, a ciéncia e a epistemologia, a arte e a estética, a
metafisica e a religido”??*. O seu universo é uma sociedade de consciéncias, e a consciéncia,
feita pessoa, é actividade livre e criadora, que chegada ao seu foco, reflecte, e depois de ter
construido, de passagem, a Arte, também, para a realizacdo da pessoa, vai construir uma
religido. Assim, o verdadeiro sentido do Cristianismo € a liberdade. Uma liberdade que se
conquista pelo pensamento. Liberdade dada ou passiva e liberdade possuida ou activa,
marcando a sua diferenca por uma dialéctica de passagem do homem natural ao homem
espiritual®®. A liberdade é o proprio espirito, “o dinamismo ascendente e amplificante que
transfigura a natureza a que a vida se suspende e atinge, em forma de consciéncia, a prépria
realidade divina: a nog¢do de Deus”??®. A pessoa s6 chega a Deus, depois de se apreender
como monada, quando 0 pensamento Se encerra nas suas proprias entranhas, por um
processo de ascensdo espiralada. Atinge a vida religiosa, neste momento metafisico, o
méaximo de realidade. E do infinito divino podem irromper as grandes personalidades
religiosas (Cristo € um afloramento divino). Deus estd em tudo e tudo estd em Deus,
panenteismo, Deus e 0 Universo, distinguindo-se e compenetrando-se.

Um idealismo mitigado®’ e um dinamismo ontolégico pluralista, onde Deus surge como

0 méaximo de realidade, apreendido pelo pensamento dialéctico, construtor da mesma
realidade, e nunca fora das monadas e da sua vida religiosa. E mais filosofia religiosa do que
filosofia da religido, na senda de um sistema neokantiano e pds-hegeliano. A religido é
meramente natural, uma atitude individual, da ordem do sentimento e da aspiracdo moral,
um imanentismo sem base racional suficiente para afirmar a Transcendéncia absoluta. Mas
esta encontra-se fora do catolicismo e de todos os reformismos, reduzindo-o a um
criacionismo moral, que aumenta a virtude e o amor e o expande pelo cosmos, fazendo
crescer 0 Reino espiritual. A década de Vinte € crucial na transmutacdo deste imanentismo
para o Deus cristao...

O irracionalismo ¢é a propria liberdade criando conceitos e simbolos novos
incessantemente. Francisco de Assis € um destes livres, como verdadeiro herdeiro daqueles
“que tém o frémito dionisiaco da vida que nasce e se expande, gloriosa ¢ exuberante, pela
vastiddo do cosmos. Essa vida que nasce e se expande é o Amor, o0 Amor césmico, perfeito,
sem egoismo nem exclusdes”??®. O Reino é divino, espiritual, e Deus, que se distingue do
mundo, ndo esta fora do mundo nem existe sem 0 mundo. O seu panenteismo, recusando 0
niilismo de Nietzsche, ndo escapa ao imanentismo de Deus, parecendo mais uma obra do
criacionismo humano. Nao hé revelacdes que de fora da consciéncia imponham uma ciéncia,
uma moral ou uma religido. Todas séo obras do pensamento, que, na pessoa e para a pessoa,

23 cf. FREITAS, Manuel B. da Costa — “O criacionismo de Leonardo Coimbra. Trajectdria de uma ideia”, ..., p.8.

PIMENTEL, Manuel Candido, o.c., p.158.

225 f. Ibidem — “A filosofia criacionista de Leonardo Coimbra”, in AA.VV. — Histdria do Pensamento Filosdfico
Portugués. O Século XX. Vol. V. Tomo |. Lisboa: Circulo de Leitores, 2003, p.94.

226 SANTOS, Delfim — “Actualidade e Valor do Pensamento Filoséfico de Leonardo Coimbra”, in Studium
Generale, 111 (1956) 1, p.61.

27 cf. BRITO, Antdnio José de — “Pensamento e Realidade...”, p.105-106.

ALVES, Angelo — “Teoria e experiéncia metafisicas ...”, ..., p.215.
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as edifica. Todo “o esforg¢o de espiritualiza¢cdo do homem sempre foi esforgo de libertagdo ¢
busca dum novo grau de solidariedade”®”. O seu Criacionismo, neste primeiro periodo,
concluia que a filosofia termina em religido e sé por esta, em Ultima anélise, 0 homem se
tornard livre; contudo, a religido terd de ser individual e cosmica, metafisica e moral,
construida e ndo recebida (logo, jamais uma revelacdo), servida pela estética e artes —
criacionista. Na obra O Criacionismo®° ha uma transcendéncia real, porém é fruto do poder
criador da pessoa moral, tornando-se religiosa e atingindo a maxima altitude moral. Este
crescimento moral continuo tem a sua razdo Unica numa plena finalidade moral do Universo:
Deus.

Para o filésofo portuense a escolha entre teorias alternativas é feita por convencao e
acordo social, nunca por imposicdo autoritaria. Esta liberdade, que caracteriza o acordo
convencional, de sobremaneira em ciéncia, sem olvidar que se insere hum movimento mais
vasto e humano, de encontro de almas, ndo meramente psicolégico, mas igualmente
espiritual. Este tem uma meta, uma finalidade, a de tornar possivel a unidade plena dos seres
humanos e, mais ainda, de toda a realidade. Perspectiva evolutiva de caracter metafisico,
superando o hiologismo evolucionista darwiniano, aproxima-o de Teilhard de Chardin®*! (a
prevaléncia da energia psiquica sobre a energia fisica e afirmando que ha uma s6 Energia
constitutiva da Unidade Plena do Cosmos e o movimento consciente do Universo reunindo
em si todas as consciéncias em ascensdo evolutiva para a consumacédo absoluta e final no
ponto Omega, preserva a identidade) — “Para uma alma avida, viajar e ler, sio duas alegrias
iguais: ler é viajar na profundidade e ampliddo das almas; viajar é ler nos coragdes, que se
nos aproximam, a mesma ansiedade que em nos levamos, é ver nos olhos dos homens as
paisagens de que se alimentam, é encontrar numa mais opulenta diversidade uma maior e
mais profunda unidade. / E (...) apontar como astro remoto um puro Sol espiritual, onde,
como raios dispersos, para |4 duma lente e convergindo no foco, se casem em amor as
diversidades das almas”?*2. N&o se trata de um simples direito, civico ou outro qualquer, mas
é a condicdo necessaria da aventura da humanidade a caminho da unidade no Amor/em
Deus.

“Mas o problema de Deus ndo pode por-se sem por o problema da realidade, sem mais.
Por isso € preciso encontrar uma noc¢do Ultima, abrangendo toda a realidade e, assim,
aplicavel também a Deus. Essa nocdo ¢ a de ‘moénada’ que significa todo e qualquer
‘direccionismo de matéria’ ou seja, toda e qualquer actividade unificadora, que implica um
excesso sobre 0s seus instrumentos. Se Deus existe, a realidade sera constituida por Deus e
as ménadas™®®. Ele é o vértice da piramide e o0 pensamento s6 o atingira pela progress&o
dialéctica. “Modnada” é o nome dado a todo o direccionismo de matéria, desde o mais ligeiro
afloramento de vida até a mais ampla e profunda consciéncia. Mas o pensamento néo se fica

229 SANTOS, Delfim — “Dialéctica Totalista”, in Obras Completas de Delfim Santos. I. Da Filosofia. 22edicdo.

Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1982, p.34.

20 cf, MARINHO, José — “Textos sobre Leonardo Coimbra”, in O Pensamento Filosdfico de Leonardo Coimbra e
outros textos. Vol. IV. Lisboa: IN-CM, 2001, p.70.

el PATRICIO, Manuel F. — Leonardo Coimbra e Teilhard De Chardin. Evora: Edicdo da Universidade de
Evora, 1983.

22 RE, pp.14-15.

23 ALVES, Angelo — “Teoria e experiéncia metafisicas ...”, ..., p.225.
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no primeiro momento da dialéctica filosofica; através da vida religiosa e da continuidade da
sua vida moral, passa a0 momento metafisico ou transcende-se a si mesmo, pela referéncia
ao Todo, dando-se ao Infinito, presente no pensamento como aspiragdo e possibilidade
ilimitada®*.

O sentimento religioso é o sentimento social transcendentalizado e o sublime é o
momento maximo da dialéctica estética. “Sendo a Religido situada e originada no nivel
superior da dialéctica do sentimento e sendo esta obra do pensamento, ndo pode considerar-
se como um dado bruto, nem um simples auxiliar dos sentimentos altruistas. Enquanto
construida e ndo recebida, servira de meio de accdo ou instrumento de liberdade, de que a
pessoa se serve, e ndo pode conceber-se como mistica e absorvente substancia a diluir e
desfazer, na sua bruta imensidade, as consciéncias individuais”?®. A religido € um mero
fendmeno interior e/ou imanente, momento da dialéctica do sentimento e do pensamento.
N&o é, portanto, de estranhar que na dialéctica religiosa encontremos todos os cousismos das
anteriores. A questdo de Deus parece surgir numa disjuntiva do problema do significado
humano, ou super-humano, mas finito, e o significado absoluto da moral — é a consciéncia
moral um acidente humano ou a mais intima realidade e esséncia? A resposta estd numa
monadologia, onde o mundo é um sistema dialéctico de no¢es. O mundo é um pluralismo
de médnadas, e a realidade do universo € um socialismo césmico. Esta monadologia € uma
metafisica moral e religiosa, bem como uma metafisica do conhecimento. Esta sociedade é a
méaxima realidade a que se chega, mas as ménadas religiosas manifestam uma continua
maturacdo de virtude, em si mesma uma fonte inesgotavel de bondade, traduzida em amor e
fraternidade. Deus, se de facto existe, serd o infinito excesso, que ndo se manifesta fora da
apreensdo das monadas. E nesta experiéncia interior que se coloca a questdo/problema de
Deus, sendo Deus a Unica actividade a que 0 mundo néo faz obstaculo.

Deus, o infinito excesso, que ndo se manifesta fora da apreensdo das mdnadas, esta
implicado na continuidade da vida moral e afirma-se no nosso pensamento como Ideal
inatingivel, para o qual caminhamos, assimptoticamente, com alegre confianca e porfiado
esforco®®. Esta filosofia ndo se limita a compreender e explicar o que é dado pela ciéncia na
imediata representacdo do ser, mas transcende o proprio dado, pois esta realidade apresenta-
se como caréncia do que € inferior e em transito para o que € superior. Funciona como um
polo de atraccdo, termo de desejo ou razdo de fim, como um poder ausente a solicitar a
liberdade e a generosidade das mdnadas religiosas. Mostra a necessidade da metafisica, a
qual se abre a filosofia criacionista, terminando em religido. “O momento metafisico do
pensamento chega & sua Gltima sintese, a conce¢do Ultima da realidade, como sociedade
césmica, composta por Deus e pelas ménadas. A filosofia criacionista apresenta-se,
portanto, como um idealismo mitigado, um dinamismo ontolégico pluralista, em que Deus
surge como 0 maximo de realidade, apreendido pelo pensamento dialéctico, construtor da

24 cf, GAMA, José — “Do Enigma a Verdade, no Pensamento Portugués Contemporaneo”, in SUMARES,

Manuel/CATALAO, Helena B./GOMES, Pedro M.D. Valinho (org.) — Religiosidade. O Seu Cardcter Irreprimivel.
Perspectivas Contempordneas. Braga: Publicagdes da Faculdade de Filosofia/UCP, 2010, p.216-217.

2> ALVES, Angelo — “Filosofia e Religigo ...”, ..., p.110.

Cf. PACHECO, Maria Candida Monteiro — “O sentido da intuicdo no pensamento de Leonardo Coimbra”, in
Didaskalia, XVII (1987), p.49.
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mesma realidade e nunca fora das monadas e da sua vida religiosa”237. Mas, e sobretudo
depois da Razdo Experimental, a filosofia ndo se reduz a um papel secundério, tendo em
contas os resultados e desenvolvimentos cientificos como caminho para mais humanidade
(espiritualizagéo crescente). “O irracional criacionista ¢ (...) o principio de excedéncia do
pensamento e do ser leonardino. O racional e o irracional (...) ndo sdo duas realidades
ontognoseoldgicas diferentes, mas sdo complementares™®*. Este principio é inconfundivel,
permanecendo distinto na relacéo, unificando a multiplicidade e justapondo-se e superando o
racional — fonte e accdo criadora, de inventividade. Contudo, € igualmente fonte da
continuidade moral e originaria dos sonhos de beleza e das humildes obras de bondade que
ergue e sustenta todo o Universo. Assim, “Deus nunca ¢ chamado moénada suprema, porque
a monada é actividade de sintese e unificacdo de oposic¢des, diversificada pelo seu ritmo,
liberdade ou excesso de accdo. E Deus é actividade pura, ndo admite oposicdo, infinita
actividade de bem, sempre pronta e dadivosa, que ndo tem instrumentos de acgéo sucessiva e
delimitada, a unica actividade a que o mundo ndo faz obstaculo”?*°. Este infinito amor, que
ergue e sustenta o Universo, ndo é anterior, nem posterior as monadas, mas contemporaneo,
enquanto profundo motivo e valor da sua ac¢do. Deus ndo esta no principio e no fim do
tempo abstracto e homogéneo; ndo é um absoluto em frente de outro absoluto. A relacédo
Deus-criatura é concebida como relacdo da parte ao todo. A criatura é em Deus e por Deus.
Nem a criatura é sem Deus, nem Deus é sem a criatura. O Ser apresenta-se, pois como uno-
plural e ndo se concebe, ainda, a transcendéncia absoluta.

A categoria vital de excesso*°, no pensamento de Leonardo Coimbra, explica o puro doar
divino do ser, pura dadiva sem obstaculo, sublinhando, simultaneamente, o que ha de
irredutivel na relacdo do pensamento as suas obras. Esta irredutibilidade autoriza 0 mesmo
mnésico excesso que dialecticamente apela a invencdo o pensamento. A prépria relagcdo do
real com o pensamento processa-se pelo mnésico excesso, esforco dialégico pelo trabalho
continuo, sem repouso nas formas do pensado. A excedéncia do real sobre o pensamento
justifica a teoria da intuicdo criacionista. Uma intuicdo que contacta directamente a
realidade, pela qual o pensamento se encontra enraizado em atitude de convivio e
compreensdo, legitimando de idéntico passo, cognitiva e metafisicamente, a abertura da
razao criacionista para 0 mistério do ser e sua auscultacdo. As doutrinas que estacionam no
pensado, repetidamente reprovadas pelo nosso filésofo, sdo apelidadas de cousismo. Lutou,
sempre e sem esmorecer, contra todos os cousismos. O cousismo consiste na tendéncia do
pensamento para se imobilizar nos momentos inferiores da dialéctica da invencdo, ou, mais
concretamente, 0 pensamento pensado a que se opde 0 pensamento pensante. Este reage
dialecticamente as obras da sua criacdo e as excede pela criacdo. O outro petrifica o
dinamismo do saber, quer em ciéncia quer em filosofia, deturpando, mesmo levando a
morte, a esséncia criadora do préprio pensamento. O exemplo mais denunciado é o que
sucede no materialismo, mas muitas sdo as formas de cousismo que elenca nas suas diversas

27 COSTA, Anténio Martins da — O Pensamento Filoséfico Portugués Contempordneo. A Receglio de Kant em

Leonardo Coimbra. Porto: Universidade Catdlica Editora, 2012, p.46.
238 .
Ibidem, o.c., p.90.
ALVES, Angelo — “Filosofia e Religido ...”, ..., p.117.
Cf. DIMAS, Samuel — A Metafisica da Experiéncia em Leonardo Coimbra. Estudo sobre a dialéctica
criacionista da razdo mistérica. Lisboa: Universidade Catélica Editora, 2012, p.285.
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obras. O cousismo moral, fonte do egoismo e do mal, serd combatido por ele a partir de uma
concepgdo do mal fundamentalmente ética e ndo ontoldgica. Assim, o mal ndo tem esséncia
real, como j& outros pensadores portugueses pensavam (Antero de Quental, Amorim Viana,
...), mas a sua origem esta na prépria humanidade. O egoismo tendencial do ser humano € o
grande veio de explicacdo do mal. Esta é uma oposi¢do clara com Sampaio Bruno, para
quem o mal tinha um estatuto ontoldgico. A filosofia criacionista encaminha-se, entdo, para
uma concepcdo optimista da histéria como obra de apelo a fraternizacdo do ser humano e
dos povos.

O conceito, ou talvez melhor, a categoria Amor exerce um papel fundamental no
desenvolvimento da sua obra filos6fica®*’. Leonardo une na sua filosofia do Amor eros e
agape, ao contrario do que faziam na altura alguns religiosos e hodiernamente faz a
sociedade secular®”®. Este, mais do que uma atraccdo ou simpatia universal imanente ao
englobante c6smico, manifesta-se dotado duma dindmica perfectiva que aponta a
transcensdo e a qualificacdo de suas gradativas instancias. E na unido a outro ser que o
homem simultaneamente convive, ou faz conviver, sem espurio verniz moral, a imagem da
divindade e a heranga da animalidade que coabitam o ser humano. Duas opg¢des se pdem
diante de Leonardo para que o amor sexual, sem se anular como tal, se converte em amor
espiritual: “fazer da comunhao humana rasto e veiculo de transfiguragdo esponsal no divino,
ou quedar escravos dos encadeamentos do desejo, da posse e do prazer, sendo arrastados na
maior degradacdo das pulsdes centrifugas duma libido privada de superior orientacdo”?**. S6
a primeira opcdo interessa ao nosso filésofo, pois na unido do casal ecoa uma concoérdia
firmada em transcendentes nipcias. Saudade e amor dum Amor mais belo e inesgotavel.

O Amor ¢ a perfeicdo em Deus, como infinito amor amante, e ndo como plenitude
indiferente por ausente de desejo. E a propria vida do Amor em que se insere em altura,
extensdo e profundidade, como a relacdo com Deus, atraves do amor de todos 0s seres, em
que a relacdo das criaturas, superada até ao divino é a relagdo das consciéncias suspensas
duma Consciéncia de todas as relagdes. A harmonia brota, e consequentemente a felicidade,
dessas relacbes em conhecimento e amor, que do Homem ao Universo as alargasse e
aprofundasse ®**. Para Leonardo, todo o empreendimento humano tem a realidade da

21t TEIXEIRA, Antdnio Braz — “O Homem no Pensamento Portugués Contemporaneo”, in Deus, o Mal e a

Saudade. Estudos sobre o Pensamento Portugués e Luso-Brasileiro Contempordneo. Lisboa: Fundacgdo Lusiada,
1993, pp.97-99. Também Cf. MONTEIRO, Alina T. — “O Amor idealizado no pensamento de Leonardo
Coimbra”, in Humanistica e Teologia, XI (1990) 2, pp.199-214 — este texto é uma leitura depauperada e
errada sobre o conceito/categoria do amor e seu papel na filosofia leonardina.

22 cf, BORGES, Paulo Alexandre Esteves — “A Experiéncia Erética...”, ..., pp.314-317.

Ibidem — “Da Teoria Leonardina do Amor”, in Democracia e Liberdade, (1987) Julho-Dezembro, p.126.

* Jodo Duque faz uma critica a Leonardo Coimbra, numa nota de rodapé (nota 35: “Aqui manifesta-se,
contudo, um limite na visdo teoldgica de Leonardo Coimbra, que concentra a sua conceg¢do de Deus-amor na
relacdo entre Deus e o mundo ou o ser humano. Tal concentragdo leva-o, contudo, a considerar Deus em si
como um ser solitdrio, impossibilitado de amar. Sé na relagdo a sua Criagdo Deus realizard o seu amor — alids
se realizaria como amor atual. Seria, por isso, dependente da Criagcdo para ser o que é. Essa é, alids, a possivel
aporia da concegdo judaica de Deus, que parece constituir o pano de fundo da concegdo leonardina), que nao
me parece ajustada. De facto ndo é possivel fazer teo-logia se Deus e o Universo (Mundo e Humanidade)
forem pensados como absolutos separados. Contudo, tendo em conta a obra completa, mesmo o texto de A
Alegria, a Dor e a Graga, perceberemos a evolugdo/transmutacdo/superacdo de Leonardo na sua concepc¢ido
de Deus e do conceito basilar da sua filosofia, relagdo. A citacdo de A Alegria, a Dor e a Graga penso querer
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proximidade ou distancia indicada no amor de Deus. O humanismo cristdo, cada vez mais o
seu, afirmando a unidade da humanidade no amor e a espiritualizacdo da matéria em
instrumento, reflexo e translicido simbolo, mesmo sinal, desse amor. Cristo, Encarnagéao
desse Amor, na Historia e no Universo, € o simbolo e o sinal vivo das obras de conversao
nesse Amor. O Deus do nosso filésofo ¢ o Deus da Caridade, “precisamente Aquele que
melhor se inscreve no corpo vivo da histéria e do agir humano, mediante uma ética
transfigurada, em que as obras sejam inspiradas concrecGes da Graca. A Caridade e a
humildade sdo o timbre da ‘Visao franciscana do mundo’, cuja fraternidade na Origem eleva
a mera justica social ao ‘amor dos homens em Cristo?*,

Seguindo a indole franciscana da sua espiritualidade, sabe que a verdadeira renuncia e o
verdadeiro estado de Graga, passa pela aceitacdo sem exclusdes de que todo o existente
apreende centelhas divinas. Afastado, cada vez mais, das ilusdes positivistas e
antropolatricas do seu tempo, sem resvalar para uma espiritualidade desencarnada e
acanhada em férmulas arcaicas, e até ressentidas, torna-se 0 maior nincio da fraternizagao
pelo espirito. O mal torna-se redimivel, ndo pela aniquilagdo, mas pela
conversao/transformacéo/transmutacdo. Reconhecendo ao Amor uma posicdo cardeal,
encontra-o subjacente a todos os planos e niveis do ser e do conhecimento. E inesgotavel e
actual criacdo, excedente e contemporanea realizacdo dadivosa e instante informacdo,
imediata irradiacdo do Inominado invisivel que os cria. O Amor € génese num sentido, desde
sempre no nosso filésofo, eminentemente espiritual, metafisico e cristdo, “o inexaurivel
fluido envolvente dum Mistério omnipresente, concomitantemente exterior, interior e
transcendente™?*®. O que mais aumenta quanto mais se da... pois o amor é parinte. “O amor
é, com efeito, o centro e a raiz de todo o criacionismo. Na verdade, se o ser ou a realidade ¢é
o infinito enchendo e animando o nada, um irracional criando a raz&o e a ordem, um excesso
de ser sobre todas as razdes e conceitos — (...), em sua esséncia, a razao € razdo cosmica,
infinita e activa — e se a realidade, sendo ‘uma sociedade, um conjunto unificado, um
sistema de eficazes actividades’, se resolve em ac¢do do pensamento que a cria pelo
conhecimento e em accdo divina que a cria pelo amor unificante, entdo o amor incriado, ou
seja, 0 proprio Deus, é o sustentaculo dos mundos™?*’.

A Graca e 0 Amor sao essencialmente o Infinito dessa Presenca fundante, e infinito
excesso, do Universo, sobrelevando as formas que cria e sustenta. Um permanente
transbordar de plenitude, identificando-se por aproximacdo do Irracional. A questdo do
amor humano coloca a questdo do Amor divino, que excede o primeiro, sendo dimensdes de
uma mesma Omnipresenca, desde a excedente e dadivosa plenitude até a mais carente e
minima realidade, preenche todos os dominios e niveis do Ser. Tal concep¢do ndo implica
imobilidade dos niveis ontoldgicos de Ser. A visdo ginastica reveste-se de grande

dizer outra coisa — “O Siléncio da Montanha fez-se o murmurio dos vales, como a Soliddo de Deus se fez amor
entre os homens” — pois como nesta imagem alegérica a relagdo/amor de Deus e Universo sdo inseparaveis
[vid. DUQUE, Jodo Manuel, o.c,, ..., p.101].

245 BORGES, Paulo Alexandre Esteves — “Da Teoria Leonardina do Amor”, ..., p.138.

Ibidem — “Da Teoria Leonardina do Amor”, ..., p.127.

TEIXEIRA, Antdnio Braz — “Prefacio”, in COIMBRA, Leonardo — Obras Completas. Vol. |l. Lisboa: UCP/IN-CM,
2005, pp.13-14.
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significado, pois permite indagar como pode 0 menos representar 0 mais. O menos
exemplifica a esséncia que o supera, na mobilidade e dinamismo das estruturas simbolicas
de todos os planos de realidade. Assim, do finito ao infinito reverbera uma mesma harmonia,
dando nos planos diferenciados de cada identidade os planos diferenciados de todas as
alteridades. E a harmonia de um Todo, como acordo e interpenetracdo amorosa. O Universo
¢ sobretudo uma interiorizacdo, onde pensamento e ser se interpenetram em intimo
parentesco, mas, igualmente a impossibilidade da sua coincidéncia; dai a artificialidade da
distingdo interior e exterior. Assim, a Razdo Experimental representa, em cada um dos
momentos, o mais amplo acordo possivel entre liberdade do finito ser pensante e as suas
ligacGes experimentais com a mais vasta realidade solidaria. O Reino de Deus da-se no
acréscimo de Graga que o Amor propicia ao laboro humano no mundo, pois a eternidade €
“pura invengdo do Amor (...) que so6 vive e convive no permanente excesso do Si
Mesmo!”?%,

“A fun¢do hermenéutica e epistemoldgica do amor ¢ dada pelo seu ‘amplo poder de
procurar analogias’, religando os movimentos da alma a harmonia das coisas no desvelar
duma latente ‘obediéncia ao mesmo frémito divino. Todo o significado ¢ fruto da
convergéncia do amor, que anima a inquiricdo do sujeito bem como a manifestacdo do
objecto”®*°. Esta concepcdo vai permitir a Leonardo Coimbra considerar as mais nobres
actividades do ser humano como prolongamentos do primordial movimento, levando a
escrever em A Alegria, a Dor e a Graca a ciéncia, a arte e a filosofia como 6rgdos sexuais
secundarios®°. S pelo Amor, que tudo une, tudo é e em nada se resume e esgota, captamos
a essencialidade da diferenca e fazemos prova de humildade no prescindir de uma viséo
finita. Propde um Amor activo, bem ao modo da Caridade cristd, e ndo uma mera
contemplagdo estética e gnoseoldgica a maneira da filosofia helénica. “O amor esta na
abertura ao excesso dum sentido que no universo nos engloba, arriscando a diluicdo do
petrificado num consentimento, que, por transmutacdo da perspectiva, desvele o sentido ja
oculto em resplendor ‘de ac¢do criadora e presenga divina’. A visdo do universo como um
todo que excede as partes, provido dum Fim que transcende os fins individuais, mas que, 0
apelo a conversdo da visdo e do ser, eleva o individuo a pessoa, como janela e porta aberta
para o Infinito da Graga que anima a prépria totalidade, é simultaneamente proxima e
cristdmente optimista formulada por Platdo, na linha da tradigdo classica, em termos dum
ordenamento e duma lei imutavel”?".

As nocles de consciéncia e de memoria sdo fundamentais nesta nova abordagem da
experiéncia. A consciéncia em Leonardo Coimbra, segundo Antonio José de Brito, ndo pode
ser considerada consciéncia transcendental, por duas razdes de factores: “1) porque se tem
generalidade ndo é integralmente universal, ficando-se no maximo pela extensdo da
sociedade a medida do mundo, 2) porque é algo que surge num processo, num devir, com
origem na matéria e depois na vida e uma consciéncia transcendental, essa, jamais esta
apenas no termo do que quer que seja, pois que tem de ser principio e fim

2 EC, p.462.

BORGES, Paulo Alexandre Esteves — “Da Teoria Leonardina do Amor”, ..., p.134.
Cf. ADG, p.68.
BORGES, Paulo Alexandre Esteves — “Da Teoria Leonardina do Amor”, ..., p.135.
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simultaneamente”®2. Esta é uma consciéncia de psique social em permanente expanséo e
alargamento, conhecendo através de uma razdo dindmica que se une a experiéncia e ndo tem
certezas imutaveis. O conhecimento é obra de um acordo social e a realidade é uma obra da
liberdade e da accdo solidaria do pensamento: permanente criagdo. A consciéncia leonardina
tem o seu padrdo na consciéncia empirica, psicologica, e alargada ética e socialmente,
assumindo um papel de meta e garantia para a qual tende o desenvolvimento de tudo o resto.
Supra-pessoal e cosmica mas nao transcendental, rigorosamente universal e necessaria. Deus
como consciéncia coésmica ndo é uma substancia mas uma actividade. Esta em continua
evolucdo e em continuo trabalho de compreensdo, penetracdo e assimilacdo da realidade,
que sO gradualmente se vai revelando. A execucdo deste esforco pressupfe uma certa
liberdade relativa, organizando e dispondo, apta e convenientemente, os dados da
experiéncia. Abre-se a0 mundo e, em contacto com a realidade, realiza-se. A memoria é o
principio universal de conservagdo, pois sem memodria ndo existir um universo mas uma
série de criaces de Universo: “pela memoria o espirito opde-se ao fluxo material e liberta-
se da transitoriedade da vida”®®. A vida é uma realidade superior & matéria, pois é a
direccdo dum sistema material. Estd implicada nas relacbes do espaco e do tempo,
subtraindo ao cosmos o proprio aniquilamento provocado pelo crescimento incessante da
entropia. Sem memdria ndo poderia haver novas criagdes unificadas no Ser. Seria 0 caos.
Contudo é uma criacdo continua, sem cortes nem perdas, mas em continuidade. Existem
duas espécies de memoria e, consequentemente, duas espécies de vida: memdria bioldgica
(impessoal ou implicita) e memdria pessoal (moral) / vida bioldgica (fisica, individual) e
vida pessoal (moral, espiritual). S6 no mundo da vida moral encontramos uma explicita
memoria criadora, pessoal e livre, colocando as questBes de sentido espiritual. Assim, a
memoria € a faculdade de conservacdo, e ndo so de criacdo, bioldgica e espiritual. Assim, a
vida sobrenatural é a vida consciente, pois € um Universo que se possui na amorosa
memoria de Deus®™*.

A vivéncia saudosista®® aparece como uma ruptura ou suspensdo frente ao fluxo

continuo em que a vida nos arrasta e o juizo de valor revelado no sentimento de
superioridade do passado em relacdo ao presente. “Como realidade espiritual e
transcendente, a saudade é saudade do Eden, da Patria donde o homem foi escorracado como
consequéncia da ac¢do da sua vontade contra a unido amorosa com Deus criador. Assim, em
seu mais radical sentido, a saudade ¢ ‘a lembranga da Pétria com o desejo do regresso’”?®.
Ou, como afirma Pinharanda Gomes, “a saudade se revista ndo somente de uma cariz
existencial e passadista, mas de um caracter futurante, messianico, e, pois, de um dinamismo

22 BRITO, Antdnio José de, a.c., p.95.

>3 MORUJAO, Alexandre Fradique — “Ciéncia e filosofia no pensamento de Leonardo Coimbra”, in Didaskalia,
XVII (1987), P.69.

24 cf, TEIXEIRA, Antdnio Braz — “ Criacionismo e saudade no pensamento filoséfico de Leonardo Coimbra”, in
Didaskalia, XVII (1987), pp.122-123.

23 Cf, FREITAS, Manuel B. da Costa — “O criacionismo de Leonardo Coimbra. Trajectéria de uma ideia”, ...,
p.16. Também Cf. RIVERA, Enrique — “San Francisco en el pensamiento de Leonardo Coimbra”, in Naturaleza y
Gracia, XXVII (1980) 1, P.72-73.

26 TEIXEIRA, Antdnio Braz — “Introducdo a Filosofia da Saudade”, in Deus, o Mal e a Saudade. Estudos sobre o
Pensamento Portugués e Luso-Brasileiro Contempordneo. Lisboa: Fundacdo Lusiada, 1993, p.125.
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teologico (tanto em soteriologia como em escatologia) **’. Todavia ndo se reduz a um mero
recordar vencido, mas é desejo e esfor¢o activos, alentados na esperanca de recuperar
situacOes transactas. Uma lembranca activa e purificadora como demonstrou em Sobre a
Saudade: uma “anamnese criadora”®®. A saudade “denuncia n3o apenas uma caréncia ou
auséncia particular, concreta, finita, mas, através de todos os bens finitos e particulares, uma
caréncia e uma auséncia de qualquer coisa que esta sempre para além de nossos limitados
horizontes. Ndo é regressando, pois, que nos libertamos da dor na saudade vivida, mas
caminhando e prosseguindo. A saudade é uma tensdo para o futuro”>°. O homem situado de
Leonardo, condicionado por uma natureza dada, ndo se encontra plenamente realizado, mas
a fazer-se. Esta dialéctica interna, da saudade, digamos, € anterior a dialéctica consciente,
como fenémeno originario — “o homem nasce e a sua vida interior desperta em desejo de
regaco materno”>*. Este viver na e da saudade é a vivéncia do ser humano enquanto n&o
acontece a plena e completa reintegragdo do tempo que dispersa e a glorificagédo do corpo
que divide e separa. A saudade “é o sentimento da presenga de cada mesmo em todos 0s
outros”®!. O sentimento de ir a caminho de uma maior presenca, Deus — permanente
invencdo do amor que une sem separar, aumentando a vida e superando a cisdo, a
separatividade e a queda. Este é um protesto dos argonautas do mistério (os poetas, 0s
sabios, 0s santos, os artistas em geral) contra o esquecimento e a morte, o resgate de todos 0s
seres abandonados. “E a redengdo do tempo pela reintegragio ou recuperagio do passado
com que o presente prepara e forma o futuro. E pois uma luta do eterno contra o tempo que
decorre e flui”?®?. Mas é preciso dizer que a saudade ndo constitui por si s6 uma filosofia?®?,
mas é uma experiéncia vital e concreta de uma realidade metafisica nos seres finitos. E o
sentimento no ser humano de uma unidade desfeita, mas, simultaneamente, desejo e luta
pela sua reposicdo. Mas sera Jesus, Deus e Homem, a concretiza-lo: “Jesus é a saudade de
Deus e do homem unindo-se num 6sculo’?®*,

Leonardo Coimbra levou a critica kantiana a sério, tomando posi¢do por uma filosofia
que estude a razdo tedrica e pratica, ndo pretendendo ‘“‘elaborar propriamente uma
gnoseologia mas sim uma ‘andlise’ gnoseologica; antes de uma filosofia, uma ‘reflexdo’
sobre a filosofia”?®. Fazendo uma interpretacdo, que me parece correcta, dos conceitos
fundamentais e da filosofia critica do filésofo germénico, tinha aceitado a critica feita por
Arthur Hannequin a Kant®®®, mesmo com algumas reservas, reduzindo-a ao universo fisico
(ndo ao nivel do mecanismo), e de acordo com a critica de Kant as provas da existéncia de

27 GOMES, Pinharanda — A Teologia de Leonardo Coimbra. Lisboa: Guimaraes Editores, 1985, p.100.

PIMENTEL, Manuel Candido, o.c., p.574.
% FREITAS, Manuel B. da Costa — “Aspectos do saudosismo em Leonardo Coimbra”, in Itinerarium, IV (1958)
21, p.280.
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%055 p.321
261 FREITAS, Manuel B. da Costa — “O criacionismo de Leonardo Coimbra. Trajectéria de uma ideia”, ..., p.13.
%62 | dem — “Aspectos do saudosismo em Leonardo Coimbra”, ..., p.290.
63 ¢ |dem — “O tema da saudade no pensamento criacionista de Leonardo Coimbra”, ..., p.434.
264
J, p.280.

26> SPINELLI, Miguel — A Filosofia de Leonardo Coimbra. O Homem e a Vida. Dois Termos da sua Antropologia

Filosdfica. Braga: Publicacdes da Faculdade de Filosofia, 1991, p.131.
%%% Cf. CAEIRO, Francisco Gama — “Nota acerca da recepcio de Kant no pensamento filoséfico portugués”, in
Dispersos. Vol. Il. Lisboa: IN-CM, 1999, pp.219-222.
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Deus. “Anulada estava, pois, a certeza nodular da ‘Critica da Razdo pura’ de que o homem
estd condenado (devido ao pressuposto caracter inalteravel da razdo) a conhecer apenas o
fendmeno. Nesse ponto, Kant, longe de ser, como ele mesmo se supusera, um Copérnico da
filosofia, desempenhara (no dizer &cido do filésofo portugués) uma espécie de papel de
Ptolomeu atardado, visto que muito antes dele outros mais audazes — como Protagoras ou
Zenon de Eleia — haviam apontado a capacidade de adaptacdo da razdo a realidades
imprevistas”?®’. N&o deixa de notar o pensamento reservado do filésofo do criticismo, que
divisava Deus como postulado da razdo pratica. Ao contrario de Kant ou do kantismo, nao
ha dois mundos sobrepostos, em virtude de preconceitos racionalistas (Kant continua a ser
essencialmente dualista), como se a experiéncia pudesse explicar e justificar a sua
possibilidade. Assim, em A Raz&o Experimental, somos encaminhados para um outro tipo de
experiéncia, ndo s0 empirica, mas igualmente metafisica (afastando, mais uma vez da
gnoseologia kantiana). E com as novas conquistas da ciéncia (Einstein, Max Planck, ...) que
deixar cair a nocdo sujeito-objecto, bem como as certezas absolutas, mas sobretudo a ideia
do valor dos apriorismos como fundamento da experiéncia e da ciéncia. Ndo ha sujeitos
puros, nem objectos puros.

Para o nosso fildsofo, a maneira de Kant, s6 pela actividade moral se poderia chegar a
Deus, mas critica a filosofia transcendental, incapaz de perceber a realidade como excesso.
Leonardo Coimbra tentou superar Kant no sentido de ndo dividir a realidade, o pensamento
e a razdo, com uma razao sem descanso perante uma intuicdo inesgotavel. Comeca a defesa
duma razdo experimental contra a razdo formalista, transcendental. “Basta (...) analisar a
gnoseologia empirista e formalista, em seus pressupostos e incoeréncias internas, para
vermos ruir todas as demais construcdes nelas fundadas™?®®, sobretudo em Kant, pelo menos
em intengdo, usa um método dedutivo-analitico (mas na pratica, talvez, indutivo-
construtivo), na busca do condicionalismo da ciéncia e da moral supostas absolutas.

Em A Razéo Experimental, texto basilar para esta questdo, a experiéncia ndo se apresenta
separada, tornando-a “via privilegiada ¢ superadora de antinomias, para a propria razao se
validar, mediante o acordo duma razdo experimental, como vinculo que permite unificar as
diferencas antes estabelecidas™®®°. A experiéncia é progressiva, dinamica e variavel, e meio
que a razdo elege para se verificar (nem razao pura, nem experiéncia pura), com 0s conceitos
fundamentais de acordo social e abraco. Se o primeiro conceito é de ressonancias juridicas
e ético-socioldgicas, o segundo insere a actividade judicativa num nivel ontoldgico. Esta é
traduzida essencialmente nas categorias de mistério e finitude?’°. Esta é uma metéafora
dindmica e afectiva, um processo solidario e ascendente, de convergéncia simultaneamente
unindo e diferenciando, que tem a sua manifestagdo superior na organizagao da sociedade.
Este realiza e fundamenta a vocacgdo ontoldgica de toda a realidade. O principio de toda a
razdo torna-se a propria realidade transcendente, personificacdo infinita do modelo do
abrago. A experiéncia ‘“ndo € mais que a historia ou a imagem deste esforgo ético e religioso

%%’ DIONISIO, Sant’Anna — “Valor da Ciéncia para Leonardo Coimbra”, ..., p.363.

FREITAS, Manuel B. da Costa — “O Pensamento Criacionista de Leonardo Coimbra”, in Itinerarium, Il (1957)
15-17, p.336.
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da vontade em atingir a eternidade. O significado metafisico da Experiéncia reside na ac¢ao
da livre vontade amorosa e no horizonte ideal da visdo de Deus”?’*. O problema de Deus
confunde-se com o significado que tal conceito representa para cada um, que so pela e na
experiéncia se pode debater esta questdo. De sobremaneira as experiéncias-sintese,
metafisicas e religiosas, 0 que existe de mais nobre em nds e faz o apelo constante a
unificacdo de todas as experiéncias parcelares, numa dialéctica dindmica criacionista de
vontade de harmonia e conservagdo dos valores que dignificam a pessoa humana. A vida
torna-se 0 caminho para o mundo espiritual da omnipresenca do Amor de Deus. A
experiéncia de Deus € analdgica, dando-se na ruptura ontologica entre a realidade
transcendente de Deus Criador e a realidade imanente das criaturas. Em Leonardo Coimbra
o que “fundamenta a sua metafisica, ndo ¢ apenas a experiéncia cientifica e a experiéncia
ética da organizacdo social, mas é a Experiéncia ontoldgica da relacdo essencial do
pensamento com o Ser, que se da na integralidade sintética das diferentes experiéncias da
consciéncia”?’?,

Assim, 0s argumentos classicos “comummente aduzidos para provar a existéncia de
Deus, tomados isoladamente cada um de per si referem apenas uma experiéncia particular,
um momento abstracto da Experiéncia integral ou experiéncia-sintese, que a todos
superiormente unifica e harmoniza” >’®. Assim, no texto A Existéncia de Deus, e
denunciando que a causalidade final e eficiente, sem alcance metafisico, mesmo no
Criacionismo, o argumento fisico-teleolégico provaria apenas um arquitecto, nao
ultrapassando o direccionismo bioldgico. Por seu lado, o argumento cosmoldgico, nada
provando por si, fazendo recurso ao argumento ontoldgico, tem sentido na construgdo
dialéctica da realidade superior ou nocéo Ultima, pelo pensamento: a moénada. Estes dois
argumentos sao interdependentes e complementares, como dois aspectos parciais de um so6
argumento. Por outro lado, “a for¢a do argumento ontoldgico estd em demonstrar que essa
ideia de perfeicdo, donde se parte, ndo € um simples conceito a priori sem valor de
realidade, mas uma ideia viva e operante haurida na propria existéncia” 214 logo,
simultaneamente, € um argumento a posteriori, quer na experiéncia moral, quer na
experiéncia religiosa. “Leonardo rejeita, na provagao da existéncia de Deus, os empirismos ¢
os inatismos, valorando a experiéncia psicoldgica, em que o acto de conhecer € o acto de
construir”?’>. Penso que o nosso fil6sofo, em linha com a mais genuina tradicdo judaico-
cristd, esta convencido que a no¢do de Deus ndo se deixa provar por argumentos tedricos,
mas brota de uma exigéncia da pessoa moral. Pela actividade moral, sobretudo nas suas
primeiras andancas, a maneira de Kant, mas superando-o, é que se pode chegar a Deus, pois
“afirma a capacidade nativa da inteligéncia perante a realidade, penetrada de pensamento ou
inteligibilidade™"®.

"1 DIMAS, Samuel, o.c., p.27.

Idem, o.c., p.118.

FREITAS, Manuel B. da Costa — “As provas da existéncia de Deus segundo o método criacionista de
Leonardo Coimbra”, in Itinerarium, V (1959) 25, p.305.

274 Idem, ibidem, ..., p.319.
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Recuperando o argumento ontoldgico, apoiado em Descartes®’’, com subtis contornos
anselmianos, observa que ndo se pode concluir imediatamente a existéncia de um ser
perfeito, da ideia de perfeicdo. Nao parte de uma ideia abstracta de perfei¢cdo, mas da propria
experiéncia — “a revalorizagdo do argumento ontoldgico (...) passa por um elemento a priori
e por um elemento a posteriori, isto porque ndo repugnaria a Leonardo aceitar o argumento
ontoldgico de Santo Anselmo, assim como nédo repugnaria aceitar o elemento a posteriori de
Sdo Tomas, resultante da experiéncia de fé, da manifestacdo e concomitantemente da sua
existéncia ontoldgica, real. (...) Leonardo prova a existéncia de Deus a partir de um
elemento mitigado a priori e de um elemento a posteriori, com recurso a experiéncia™’®,
Mas o conhecimento pode crescer pouco a pouco, aumentar gradualmente, como argumento
infalivel e muito certo da imperfeicdo do mesmo, ndo podendo, por isso, ter em si,
potencialmente, as perfei¢des atribuidas a Deus. Entdo, a nova forma do argumento
ontoldgico é a experiéncia deste esforco gradual do pensamento, na pessoa livre e religiosa,
construindo o seu poder de accao para vencer todos os limites materiais e elevar-se até a
vida religiosa, unindo-se ao todo, através das suas obras, e dando-se a um continuo
acréscimo de virtude, levando o pensamento da foz a nascente. Esta € a melhor expectativa
ou possibilidade, do pensamento criacionista, de/para chegar a Deus, sempre a partir dos
pressupostos da Modernidade. Ou como magnificamente resumiu Angelo Alves: “por meio
da andlise aturada da actividade cientifica, em todos os niveis (fisico, psicolégico e
socioldgico), por meio da andlise do proprio acto de julgar e de querer (acto espiritual
criador da ciéncia e da natureza), por meio da andlise das implicacbes superfisicas do
préprio Universo (a vida e a memdria), 0 homem € posto perante o problema da existéncia
de realidades que alicercem todas as realidades conhecidas, da procura do traco de unido
entre a matéria € o espirito, em suma, da existéncia de Deus”?"°, Procura, entdo, dar novo
sentido ao argumento ontoldgico, “concluindo a existéncia de Deus, ndo j& da ideia abstracta
de perfeigdo, mas sim da ideia viva, que, realizando obras de perfeigdo sem limites, leva ‘a
concluir por uma longinqua fonte dessa perfeicdo, que alimenta as obras de uma perfeicao
ascendente realizando-se em vida*?*°,

Outras provas apresentadas, sdo a embebéncia de ontoldgica e a matematica. A ideia de
participacdo ou embebéncia ontolégica aparece como elemento fundante do seu pensamento
filosofico-religioso, resultante da nogdo de irracional e de excesso amor de Deus (s6 Deus
existe por esséncia e tudo o demais sé existe por participacdo). Esta € uma concep¢édo
solidaria do Ser e dos seres, bem como do mundo, cujo nucleo irradiante e aglutinador é o
criador amor divino... “A participagdo realiza-se pela criagdo, que implica necessariamente
Deus como causa eficiente e exemplar, ao contrario das correntes simplesmente panteistas e

77 ¢, GONCALVES, Joaquim Cerqueira — “Leonardo Coimbra (1883-1983), pensamento e sociedade”, in
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emanatistas™®. A doutrina da participacio e da exemplaridade é o pressuposto primordial
da teoria da embebéncia ontoldgica. Leonardo Coimbra néo faz teologia, mas abriu caminho
a solugdes de raiz teoldgica. Uma filosofia de relacOes teoldgicas. Talvez a maneira de
Maurice Blondel, declarando “implicitamente que o nosso querer esta radicado no Ser ao
qual se dirige 0 nosso desejo, a nossa ansia, a nossa constancia e a nossa dinamicidade. Estar
embebido e embeber-se € ser participante, é revelar a condi¢cdo contingente do ser precario
que ergue os bragos para um Outro que resolva a equacgéo entre o desejo e a posse plena do
objecto querido”?®?. Parte dos dados duma metafisica da contingéncia e da insuficiéncia
humana e na dialéctica do préprio direccionismo imanente do querer humano supde ja um
complemento no necessario unico. E uma busca de Deus nos postulados mais intimos do
espirito. Em A Razdo Experimental apresenta a prova matematica da existéncia de Deus —
“Por outro lado, a ligagdo ndo biunivoca do espirito e da matéria, na base da matematica,
mostrando directamente aquele criar funcBes que esta recebe e aceita (as previsdes célebres),
revela uma tal superioridade do espirito que faz compreender a geral seducdo dos
matematicos para uma concep¢do idealista do universo”®®. Esta é uma intuicdo leonardina
que como homem de fé, as experiéncias e as vivéncias, ndo somente intelectuais, a maior
prova da existéncia de Deus. Como se fosse uma “terceira via”?,

“Para Leonardo, a questdao em torno do religioso passa, necessariamente, pela aceitacao
de um Deus que nem seja nem um demiurgo, um ser ordenador do mundo, a boa maneira
platonica, nem o resultado de uma producdo do espirito, também a boa maneira cartesiana,
mas sim um Deus transcendente, infinito, criador do homem e do mundo. Aqui o
criacionismo ja ndo se identifica com a capacidade que o homem tem de criar nog6es, ideias
ou formas de pensamento, mas o criacionismo leonardino, ao nivel religioso, identifica-se
com acdo de Deus na historia do homem”?**. Concluindo, o Deus de Leonardo Coimbra é o
Deus dos cristdos catélicos, assumindo a sua dimensdo de homem de fé que desagua na sua
conversdo (e/ou reintegracao) na Igreja Catdlica. No texto A Russia de Hoje e o Homem de
Sempre € mais do que evidente esta atitude de corpo e alma. Esquematicamente € uma
passagem sucessiva de uma metafisica, para uma ontologia e, finalmente, para uma
ontoteologia, para a qual a década de Vinte foi decisiva na sua transmutacao.

A influéncia do aristotelismo tomista ou, mais propriamente, do Tomismo renovado?®,

ter-lhe-a4 chegado por autores como Jacques Maritain, de quem possui trés textos na sua
biblioteca. Ou, sobretudo, de Maréchal de quem encontramos quatro textos (0s seu famosos
Cadernos, textos de grande qualidade e de grande influéncia no Tomismo renovado e Neo-
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(1960) 2, p.169. Também, Cf. PATRICIO, Manuel F. — “O anti-aristotelismo explicito de Leonardo Coimbra
(Contribuicdo para o estudo do Problema) ”, in RPF, XXXIX (1983) 4, p.426.
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escoléstica). Sem duvida que Sertillanges®®’, pela quantidade de obras, 11, e mais uma obra
em colaboracdo com Boulanger, me leva a concluir ter sido este dominicano decisivo,
igualmente, no seu conhecimento de S&o Tomas de Aquino. Ou o texto de Blaise Romeyer e
de Pierre Descogs, S.J., sobre S&o Tomas e a escolastica, como o de Etienne Gilson (1925) e
de Bernard Landry (1929). Le Thomisme et la Critique de la Connaissance, 1933, de Régis
Jolivet. O salto, transmutacdo e/ou superacao, encontra nestas obras do tomismo renovado o
trampolim necessario e suficiente para a nova abordagem da questdo de Deus em Leonardo
Coimbra, que terminara na sua conversao ou regresso ao Catolicismo.

A doutrina do acto puro criador e o principio da diferenca ontologica parecem ser
transicbes directas do Criacionismo biblico para o Criacionismo leonardino, que muito
contribuiram para evitar a deslocacéo filosofica de Leonardo Coimbra para o panteismo, o
deismo, o evolucionismo e o emanatismo neoplaténico®® dos seus contemporaneos. O seu
teismo, fecundado no humus cristdo, do qual nunca abdicou, e, segundo alguns, a sua atitude
emotiva da raz8o tedrica diante do mistério trinitario da Pessoa, que o levou a uma
concepgdo personalista de Deus, harmonizando o poético e continuo convivio com a figura
de Jesus, fundamental para a interpretacdo escatolégica e soterioldgica da existéncia. A sua
metafisica e ontologia, desenvolvendo a sua reflexdo sobre o ser e a estrutura da
subjectividade humana, conciliam a razdo com a intuicdo, a indagacdo racionalizante com a
visao do ser como “verdade” e como “excesso”. A sua teoria criacionista nao se limita a
teoria classica, mas aumenta-a por sentidos imprevistos, aplicando-a a traduzir a capacidade
de criacdo da humanidade, quer no pensamento quer em todas as esferas da sua experiéncia.
Com as nogdes de “memoria inventiva” e “razdo experimental” revela o poder inventor
césmico da vida. Uma aproximacdo da doutrina da criacdo divina e continua, explicada pela
“memoria inventiva” e pela “razdo experimental”, procedendo a unificacdo da razdo teorica
com a razao pratica, traduzindo melhor o que ha de essencial no conceito de experiéncia
humana, como nas de saber e cultura que a mesma gera. Um permanente transfigurar da
inventividade, obrigando o ser humano a superacdo do inventado e do conhecido. Ndo se
pode estranhar, portanto, que tenha apresentado o pensamento humano como pensamento
criador, nunca estacionado no criado, tal como o pensamento divino, pois criando ser, a cada
instante excede o que cria.

O conceito de analogia em Leonardo Coimbra, segundo Afonso Botelho, “ndo é (...) a
via do conhecimento tracada pelas duas linhas indeterminadas ‘do mesmo e do outro’ —
sempre paralelas mas sempre opostas. A analogia € 0 acesso e a presenca da unidade
originaria. Determina-se em cada momento porque € actual, ou actualiza a unidade, e
indetermina-se pelo mistério, também em cada momento™?®°. O abandono do pensamento
univoco e a passagem a um pensamento analdgico é a solucao para o dilema da univocidade

*%7 ¢f. VELOSO, Agostinho — “Do naturalismo ao sobrenaturalismo em Leonardo Coimbra (Consideragdes

sobre «O Criacionismo») ”, in Brotéria, LXVIII (1959) 6, pp.635-636.

28 cf, QUADROS, Antdnio — “Mestre de Mestres ou Do magistério de Leonardo Coimbra”, in Didaskalia, XVII
(1987), P.165.

%% BOTELHO, Afonso — “Leonardo Coimbra: A ALEGRIA, A DOR E A GRACA”, in Studium Generale, VIl (1961) 1,
p.97.
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e da equivocidade, ou do panteismo e do ateismo*. Pois admitida a pluralidade de
compreensdes do real e a sua ndo incomensurabilidade, reforca neste o conceito basilar de
relacdo. O descobrimento do tomismo, interpretado na linha de Maréchal, tornar-se-a chave
de leitura dos enigmas que mais o perturbavam, que desde a primeira hora pressentia
confusamente®*. A teoria de analogia do ser “implica a possibilidade da relacdo dos
diferentes a algo comum, que unifica”?®>. O sistema metafisico do filésofo portuense
desempenha esta funcdo englobando a diversidade de compreensGes e compreensivo da
diversidade dos seres e dos saberes, e simultaneamente unificando. Assim, “pode partir de
analises estritamente cientificas, para tirar conclusdes teoldgicas, ndo por extrapolacdo de
mundos separados, mas porque neles encontra ligagcbes que permitam certa unificacdo da
compreensdo do real, a Unica que permite verdadeiro conhecimento, sobretudo o
conhecimento do sentido ou da teologia do todo, como teologia de cada uma das partes”?*.

Sempre se considerou um filésofo, nunca um tedlogo, nem a critica lhe atribuiu, jamais,
esse epiteto, contudo, o trabalho hermenéutico de Pinharanda Gomes propende a classificar
como teologia, “ja porque adopta o principio de que ndo pode haver filosofia sem teologia,
ja porque o criacionismo tem implicita uma abertura e até um apelo a revelacdo e ao
sobrenatural, ja porque o filésofo portuense, adepto do livre pensamento, acabou por aderir a
Confissdo Catodlica. Com os seus pressupostos dinamicos e dialécticos (...) o criacionismo
jamais poderia cristalizar numa forma de saber. Por isso, a evolucdo do filésofo e do seu
pensamento apela para um suplemento de sobrenatural que, embora difuso no transito da
poesia para a filosofia e desta para a teologia, é bem sensivel ¢ importa explicitar”?**.
Contudo Pinharanda Gomes destaca a unidade do pensamento e da vida em Leonardo
Coimbra. Deus esta em toda a parte da sua obra, “sem ter solicitado um tratado separado, na
especialidade. A teologia surge como um interior da filosofia, qual oculto arroio que
percorre o verde prado das inquiricGes e dos enigmas, e onde todos os veios de agua afluem.
A teologia ndo é outro campo a par da filosofia; a teologia é um elemento, ainda que
soerguido, da paisagem da filosofia™?*®. Assim, a religi&o é apresentada como um factor de
base e ndo de conclusdo, cumprindo-se necessariamente numa teologia fundamental servida
por um discurso filosofico e orientada para uma préatica de vida. A escada da sabedoria, de
que se ocupa a gnoseologia de Leonardo Coimbra, demonstra uma sequéncia de graus que a
formam: poesia, filosofia, ciéncia, teologia. Pertence a arte uma maior capacidade
libertadora do homem e a filosofia é o 6rgdo da liberdade, que situando-se entre o real e 0
ideal acaba em teologia, como grau supremo ou Vértice da escada da sabedoria. Ndo é de
admirar que toda a obra de Leonardo, onde a teologia ndo significava sendo o valor
teoldgico da metafisica, permanecia aberta a revelacdo, superando a pura teodiceia. Afastado
da instituicdo catolica ndo se encontra afastado da teologia, mas longe, talvez, ainda da

2% cf, DIMAS, Samuel, o.c., pp.320-321.

Cf. MAGALHAES, Anténio — “Iniciagdo ao moderno Pensamento Portugués”, in RPF, X (1954) 4, p.506.
DUQUE, Jodo Manuel — Fronteiras — Leituras Filosofico-teoldgicas. Porto: Universidade Catdlica Editora,
2011, p.113.

293 Idem, ibidem, ..., p.114.

ALVES, Angelo — “Bibliografia”, in Humanistica e Teologia, X (1989) 2, p.276. Também Cf. Gomes,
Pinharanda, o.c., pp.57-58.

29 GOMES, Pinharanda, o.c., p.51.
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teologia dogmatica e, mais claramente, da profissdo de fé. A questdo de Deus, da sua
existéncia, é sobretudo o problema do significado humano. Afirmar Deus € ja afirmar a sua
existéncia, arriscando-se mais do que o que se afirma.

O “encontro com Cristo era inevitavel e toda a sua trajectéria de homem e de pensador se
pode resumir em funcdo de Jesus Cristo: uma fuga de Cristo a busca de Cristo, um
reencontro consigo, ao reencontrar realmente o mesmo Cristo, quando o reconheceu sob as
mesmas aparéncias, que o tinham afastado”®®®. Assim, a figura de Cristo, cada vez mais
central no pensamento leonardino, aparece revestida de atributos da ortodoxia cristd — como
pessoa viva e Deus humanado, a Verdade, a Beleza e a Bondade. “Afirmar Cristo como
afloramento divino em tais condi¢Ges equivale a um alto grau de consciéncia, grau esse
conhecedor dos riscos que, portanto, corre, sob pena de faltar a verdade. Num Universo que
uma onda de amor imponderaliza, Leonardo reconhece Cristo como florescéncia do espirito
de Deus™?®’. Depreendendo daqui as necessarias consequéncias antropolégicas, para além de
uma concepgéo personalista e de um humanismo liberal, apresenta 0 Homem como criado e
centro da Criagdo. A aproximacdo tomista destaca-se na distingdo entre graca natural e
sobrenatural /criada e incriada, identificando-a com Cristo, graca encarnada. E pela
cristologia que concilia o seu idealismo com o Cristianismo®®, pois a sintese entre Deus e 0
mundo concretiza-se em Cristo, analogia do ser concreta e evento Unico e irrepetivel na
historia e na natureza. “Parece que o que tera acontecido tera sido mais a aplicacdo de
conceitos filosoficos a teologia, transfigurando-os a partir da transcendéncia que descobrira
na Cristologia”?®, fiel & nossa mais genufna tradicao portuguesa®®.

Era um homem, de facto, profundamente empenhado®* pela ciéncia, reflexdo teérica que

uma formacao universitaria possibilitou, ao longo da sua obra, em permanente didlogo com
a filosofia. O nosso filésofo €, sem divida, um epistemélogo de base eleética, apoiando-se
no pensamento de Heraclito e na reconstrucdo pitagérica para elaborar o seu sistema
criacionista de base triangular (heréclito-pitagorico-platonica), mas, homem atento ao seu
tempo, e particularmente de uma actualidade sem par no conhecimento cientifico, “adiciona
os complementos modernos quer galildicos, quer cartesianos, quer newtonianos, quer
mesmo relativistas (einsteinianos) embrechando-os numa visdo espiritual platonica™%2. Mas
ndo se trata de uma absolutizacdo da ciéncia, como explicacdo méaxima e Unica da realidade,
mas, “metodologicamente, como meio de revelacdo do valor do espirito e consequente
determinagio dos limites e situagdo da mesma Ciéncia™**. Defendendo e entendendo que a
ciéncia ndo estd no mesmo plano da filosofia, mas que esta se encontra num outro dominio

296 MAGALHAES, Anténio — “Cristo na Obra de Leonardo Coimbra”, in Studium Generale, VI (1961) 1, p.101.
297 GOMES, Pinharanda, o.c., pp.111-112.

PINHO, Arnaldo, o.c., pp.180-181

Idem, ibidem., p.181.

Cf. GAMA, José — “Leonardo Coimbra: Filosofia em Portugal e/ou Filosofia Portuguesa”, ..., pp.219-240.

Cf. CAEIRO, Francisco Gama — “Prefacio ao volume Ill dos Dispersos de Leonardo Coimbra”, in Dispersos.
Vol. Il. Lisboa: IN-CM, 1999, pp.57-60.

302 AIRES-BARROS, Luis — “Do criacionismo de Leonardo Coimbra ao paradigma de Thomas Kiihn”, in
Didaskalia, XVII (1987), p. 112.

303 MAGALHAES, Anténio — “A Perenidade do Pensamento Filoséfico de Leonardo Coimbra”, in RPF, X1l (1956)
4, p.345.
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da existéncia espiritual, ndo arbitrario, vendo “na ultima das experiéncias a experiéncia
decisiva ou integral das relacdes dos saberes e a integral experiéncia do espirito humano face
a face consigo proprio. (...). A interrogacdo metafisica arrebata-nos do universo peculiar das
nossas certezas, incluindo a certeza cientifica, para um horizonte de questionamento aberto,
para uma nova dimensao que nos projecta acima de tudo, para 1a da positividade fenomenal:
atira-nos para o dominio da presencialidade do ser, para a questdo das questdes, a mais
profunda, que €, por isso mesmo, a mais originéria”304.

Todavia, para a definicdo desta epistemologia criacionista, muito concorreu a influéncia
decisiva de Poincaré (talvez uma das maiores influéncias, desde o inicio até ao fim, no
pensamento leonardino). Assim, como afirma Aires Barros, podemos aferir que “o
entrelacamento da visdo criacionista leonardina com o enfoque comodista e parcimonioso de
Poincaré desagua na definicdo estrutural-paradigmatica de Kuhn que hoje temos do
pensamento cientifico, mutéavel, suportado pelo tripé classico heraclitiano-pitagérico-
eledtico que tem mantido constante a sua tutela enquadrante do pensamento da
humanidade™®®. Em ciéncia ndo ha factos feitos, experiéncias e teorias absolutas e isoladas,
pois a propria certeza e objectividade pertencem a categoria da relacdo. E uma filosofia da
ciéncia de caracter dinamico, vendo na pessoa humana um ser moral aberto a dimensao
espiritual da realidade e produtor dessa mesma ciéncia. “A filosofia, ndo obstante receber
luz das ciéncias, vai além destas, unindo o cientifico € o moral”*%. A razdo experimental
assume a funcdo do acordo ou certeza, que paulatinamente, mas segura, surge na evolucao
humana. Assim, a actividade cientifica nunca pode ser considerada como um compartimento
estanque da existéncia humana (nos seus significados, problemas e interrogacdes). Uma
actividade eminentemente moral e espiritual (consequentemente ndo é possivel a
neutralidade moral) e fundadora da elaboragdo de uma mais vasta teoria geral do
conhecimento (sempre associadas uma antropologia, uma metafisica e uma teologia). A
ciéncia “¢ acima de tudo uma sucessdo de rupturas de preconceitos, determinados pela
ansiedade de achar perspectivas mais amplas da verdade e mais compreensivas daquilo que
0s Gregos chamavam o ser (= ontos) %’

A técnica, ou melhor, o tecnicismo, hoje tema de reflexdo filos6fica, no tempo de
Leonardo Coimbra ndo o era (recorda-me Heidegger), quando afirma que “o exclusivismo
da vontade técnica parece ser a monstruosa forma da consciéncia humana hipnotizada, num
dado periodo historico, pelo vertiginoso crescimento das suas possibilidades de ac¢édo
material”®. A esséncia da técnica ndo é algo de técnico, ao invés, trata-se de uma quest&o
de ontologia fundamental, inscrito no historico do esquecimento ocidental do ser. Nao sendo
um problema central em Leonardo Coimbra, é um problema pensado, ora dispersamente, ora
articulado e mais esclarecedor. Ja em O Criacionismo a vida moderna é apresentada como

%% PIMENTEL, Manuel Candido, o.c., p.314.

AIRES-BARROS, Luis, a.c., p.117.

GONCALVES, Joaquim Cerqueira — “No Cinquentendrio da Morte de Leonardo Coimbra. A Natureza
Leonardina da Razdo”, in Revista da Faculdade de Letras do Porto, Segunda Série (1986) 3, p.109.

307 DIONISIO, Sant’Anna — “Valor da Ciéncia para Leonardo Coimbra”, ..., p.364.
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uma dispersdo assustadora, onde a vida interior deixou de existir. Aqui o “lar, o abrigo das
ternuras reconfortantes, perdeu-se na vertigem da vida moderna, toda de ruido, ambicéo e
desesperado movimento™®. Esta quebra de relacdes e a auséncia de perspectiva acerca de
totalidades essenciais € contraria a uma perspectiva relacional e social, tdo querida ao nosso
filosofo. Hoje a reflexdo mais apurada e interessada da filosofia versa a urgéncia e a
condicdo de, por ela e através dela, se pensar a propria salvacdo ou perdicdo do género
humano. Pensar a manutencdo, ou destruicdo, do valor da vida humana na sua identidade
original. “O tecnicismo ¢ a ciéncia voltada apenas para as suas aplicagdes num plano em que
se perde de vista o proprio horizonte original do conhecer”*'°, tudo reduzido a uma mera
perspectiva pragmatica. O mundo é reduzido a um material disponivel, a um posicionamento
humano simplesmente usufrutuério. Uma cultura redutora do mundo e da humanidade, e
imperialista, como espaco que esgota a totalidade da cultura. Passa de instrumento da acgéo
da humanidade a fim. “O que estd em causa ndo € a ciéncia so por si. O que deve ser posto
em causa € 0 momento em que a ciéncia, a partir da sua vocacao conquistadora, se pretende
instalar como interpretacdo metafisica e dogmatica, quando invade um terreno que nédo é o
seu, mas para o qual pretende ser a unica e valida palavra”®*’. Na realidade é mais um
cousismo com a pretensdo de unico modelo da razdo, acabando por colaborar no
esquecimento ontoldgico fundamental e semeando a confusédo entre o ente e o Ser, reduzido
a mero fenémeno. O antropolatrismo, “reflexo no vulgo duma excessiva estima da cultura
cientifica”®?, é o ser humano orgulhoso e sobranceiro, auto-suficiente na sua contemplagdo
e das suas conquistas, tornando-se a medida de todas as coisas. Eis 0 verdadeiro ateu, na
dispensa de Deus e caminhando para o niilismo da sua existéncia, destruindo todas as
ligacbes cosmicas. A filosofia de Leonardo Coimbra é uma filosofia da liberdade e da
libertacdo atraves da convivéncia e colaboracdo sociais, que se da e se constroi no respeito
pela diferenca, pela alteridade que a relacdo salvaguarda, pelos diferentes modos de o Ser se
dizer.

Para ele s6 um regresso ao realismo platonico conjuntamente com a critica a abstraccao
aristotélica permitira iniciar a simbdlica da ciéncia moderna, tal como o fizeram Duns Scott,
dando a ideia de Platdo o valor de realidade explicativa, e Occam, libertando a abstraccao
aristotélica dos moldes biolégicos. O platonismo é uma teoria da possibilidade da ciéncia, da
arte e da moral, superando as insuficiéncias do fluxo de Heraclito e da imobilidade de
Parménides. Para Leonardo na ciéncia moderna os fenébmenos sdo recebidos e elevados a
realidade platénica, na medida em que os concebe como participantes das ideias puras, mas,
simultaneamente, denuncia o apriorismo que inquina esta filosofia.

Esta filosofia tem uma antropologia de base, uma visdo personalista, que mais que uma
pedagogia definiu uma paideia *** . Isto & uma ideia integral de humanidade,

% ¢, p.377.

ALMEIDA, José Carlos S. de — “Cientismo, Antropolatrismo e Niilismo”, in Humanistica e Teologia, 1X (1988)
3, p.332.

31 Idem, ibidem, p.333.

RHHS, p.71.

Cf. CAEIRO, Francisco Gama — “Os fundamentos da educa¢do na filosofia de Leonardo Coimbra”, in
Didaskalia, XVII (1987), p.146.

310

312
313



67

simultaneamente, pessoa e cidaddo. Uma antropologia filoséfica, envolvida por um
horizonte teodiceico e uma antropagogia filosofica. Alvaro Ribeiro chega a defender que a
relacdo do “personalismo com o criacionismo constitui a tese fundamental do sistema
filosofico” de Leonardo. N&o querendo, apenas, conhecer e compreender o ser humano,
mas, sobretudo mais radicalmente, esforcar-se pela sua formacdo até a plenitude da sua
humanidade. Uma filosofia pedagégica®®, ou talvez melhor, uma paideia. Sem esquecer a
sua propria afirmacdo em O Criacionismo: “Este método dialéctico, construtivo, ¢ a0 mesmo
tempo um método pedagbdgico”™®. Contudo julgo que a sua pedagogia trata-se de uma
verdadeira paideia no sentido mais original da palavra. A sua pertinéncia e acutilancia,
filosofica e, digo-o com propriedade, teoldgica, nas suas diversas obras e consequente agir, 0
seu pensar, deste filosofo da Renascenca Portuguesa, seja “relido pelas novas geragdes, seja
o inspirador de uma auténtica e consequente inquietacdo metafisica, de uma concepcdo do
Homem espiritualista e liberal, aberta aos valores morais e religiosos, culminando num
idealismo realista, como concepcéo global da realidade™ .

1 RIBEIRO, Alvaro — A Razdo Animada. Sumdrio de Antropologia. Lisboa: Livraria Bertrand, 1957, p.158.

Cf. PATRICIO, Manuel F. — A Pedagogia de Leonardo Coimbra. Teoria e Prdtica. Porto: Porto Editora, 1992,
p. 462.
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CONCLUSAO

A obra filoséfico-literaria de Leonardo é um todo, de dificil interpretacdo, em continua
maturacdo e aprofundamento, no essencial, das suas intui¢des primeiras e de indelével marca
existencial. Desde a primeira obra até a Gltima temos um fio condutor. Leonardo seria capaz,
sO pelo esforco intelectual e existencial, unindo a teoria e a pratica, servindo-se das mais
diversas categorias filosoficas, independentemente da sua origem, chegar ao deus
transcendente e pessoal. A década de 20 é prova disso, mas € igualmente a demonstracao
que o Deus cristdo, que ndo se confunde com nenhum conceito filoséfico, s6 pela
aproximacdo da doutrina catdlica e da filosofia tomista se poderia ter dado em Leonardo.
Nos anos 30 percebera que s6 pela Graga o encontrard, pois procurar Deus é um acto da
nossa crenca e encontra-lo € um acto de sua graga. Deus ndo se prova, vive-se...

Concordando em parte com Sant’Anna Dionisio, por um lado, e por outro com Delfim
Santos, a sua conversao € um regresso a casa (Parabola do Pai da Misericordia) que sempre
foi sua, mesmo quando a criticava, amadurecendo a sua fé infantil no encontro, pelo esforco
da Razédo e pelo dom da Graca, com Aquele que responde ao seu ardor de Verdade e Beleza.
A década de 20, contributo decisivo para este encontro, definido como assimptético, os
conceitos que predominam sdo verdadeiramente extraordinarios. O irracional assemelha-se,
e muito, “ao sopro do Espirito” (ruah) que animou Jesus e Francisco de Assis. Forca viva e
criadora, ndo intelectualizadora da vida nascente. Excesso e infinito abrem portas para além
do fendmeno, dos dados do imediato, escancarando portas e janelas para o Infinito excesso.
Ou a visdo ginastica que faz percorrer da foz a nascente o rio da vida. A sua vivéncia
saudosista, tdo peculiar em si, completa a nocdo anterior em ansias de regresso. Uma
saudade imanente e transcendente e ndo um saudosismo oco e vazio. Mas relevante parece-
me o conceito, categoria, do Amor, numa leitura que valoriza a relacdo erotica nao redutora e
instrumentalizadora, numa visdo espiritualizante do amor humano. Une eros e &agape,
rasgando caminho ao conceito teoldgico da Graca.

Do Tomismo renovado recebe o conceito de acto puro que o fara, vincadamente, na
década de 30, aceitar Deus como Criador ex nihilo. O conceito de analogia, vincando mais
o de relacdo (verdadeiramente vital na sua filosofia), tornar-se-a pilar da sua ontologia do
espirito. Contudo, Leonardo manter-se-4 sempre um filésofo, nunca um tedlogo, que se
inicia verdadeiramente numa epistemologia criacionista de influéncias diversas, mas
sobretudo de Poincaré, numa luta de argumentos contra o cientismo e o tecnicismo. Nao esta
em causa a ciéncia, mas o papel dogmatico, e por vezes metafisico, que pretendeu assumir
na sociedade, em todos os seus sectores. Nele, ciéncia e religido/fé sdo mais que
compativeis, apontando para a mesma meta: Deus, suprema Verdade e Beleza.

Desenvolveu uma cristologia de cariz evangélico e franciscano, mas sobretudo desenhou,
em consequéncia, a tracos muito largos, uma eclesiologia antecipadora do Concilio
Vaticano Il (por esta altura a completar 50 anos do seu inicio, sendo eminentemente
pastoral), bem patente nas suas criticas, desde o inicio do seu filosofar até ao seu regresso ao
seio da instituicdo eclesial. O anarquista e afinal um peregrino (homo viator), nunca
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estacionado em formulas ou préaticas intelectualizadoras da vida (da filosofia a religido),
sendo sempre capaz de acompanhar Aquele que se fez companhia da Humanidade e de toda
a criagdo: o bom pastor.

Desta profunda reflexdo leonardina brota, e estd simultaneamente de base, uma
antropologia, em linha de hominizacdo e de humanizacdo, que s6 uma paideia podera
esclarecer o homem em busca da sua esséncia no seu existir. A espiritualizacdo da mateéria,
de tracos platonicos, encontrar-se-a paulatinamente com a doutrina da Encarnacdo,
sublinhando a distingdo entre hominizacdo e humanizacdo. O seu humanismo, mais tarde,
com toda a propriedade, cristdo, procura, valorizando a historia natural da humanidade
(hominizacdo), a humanizagdo do homem e da mulher. O texto Sobre 0 amor platénico, bem
como todos os que referem o amor, &, talvez, o primeiro texto mais significativo desta
abordagem.
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