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A Igreja e a Modernidade: Um simbolo
de confronto - D. Miguel da Annuncia¢ao

1. Introducio

Desde sempre a Igreja viveu a tensdo entre a fé e a razdo, entre a fi-
delidade a Revelacdo e o pensamento filosofico-racional. O mesmo se
diga da relagdo da Igreja com o mundo da ciéncia.

Contudo, o século XVIII reveste-se de especial significado. Ha um
mundo novo que surge sob a “omnipoténcia” da razdo em confronto com
a religido tradicional que se apresenta enfraquecida. Sem pensadores cris-
tdos capazes de argumentar, com uma decadéncia de costumes que nada
prestigiava a cristandade, com uma pratica cristd sem conviccdes e pouco
s6lida, eis alguns dos sinais deste enfraquecimento.

Naturalmente que todo este novo rosto social e politico,que o sécu-
lo das Luzes representa ndo aparece isolado. As suas raizes vao encontrar
alimento muito longe, e muito concretamente na Reforma. Assim, peran-
te o subjectivismo religioso protagonizado pelos Reformadores podere-
mos ter uma base para ler toda a problemética da modernidade e da post-
modernidade.

As grandes linhas de pensamento moderno, os grandes confrontos e
o novo rumo do pensamento filoséfico que passa de Decartes e Voltaire a
Kant, de Hegel até chegarmos a Feuerbach e a Nietzsche, para mencio-
narmos apenas alguns, tém a sua génese nesta profunda ruptura na Igreja
¢ na cristandade, com a sua maneira propria de entender a Escritura, a
Tradi¢dio e o papel do Magistério.

De um Deus apresentado pela Revelacdo e interpretado pelo
Magistério, passa-se pelo Deus captado pela livre interpretacao feita por
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cada fiel, ao «deus» que fica nos limites da razio — 0 deismo nas suas di-
ferentes formas — até 4 expulsdo do «deus» da razdo e consequente morte
de Deus.

O século XVTII d4 inicio a uma nova maneira de entender tanto a
religido, como o papel do Estado. Dio-se as bases para a emancipacio do
social e do politico frente religido. Alga-se o poder do Estado como o ga-
rante ¢ norma dltima de toda a verdade e de todo o poder. Tempo de auto-
nomia do sujeito, da razio e da natureza. Nio se pde de parte a autorida-
de eclesidstica mas faz-se todos os esforcos para que nio esteja
dependente de Roma. Todas as Igrejas e manifestacdes religiosas sdo con-
sideradas iguais.

Surgem movimentos com ideias absolutistas, cesaro-papistas e eras-
tinianas. Um dos autores que se destaca nesta época, pai do jansenismo ju-
ridico, Zeger Bemard van Espen, que conhecia muito bem a antiguidade
cristd e, como tal, era defensor do conciliarismo, deixando a Roma o pri-
mado pontificio de honra !. Um dos discipulo de van Espen, Nikolaus von
Hontheim (1701-1790), que levou como pseudénimo de Justinus Febré-
nius * € um dos expoentes da literatura que nesta €poca se propaga por toda
Europa e que de uma maneira especial tem acolhimento nos paises
Mediterranicos, como Franca, Espanha e Portugal. Das suas ideias pode-
remos destacar os ataques 3 Companhia de Jesus — que nesta época exer-
cia uma enorme influéncia em toda a Igreja, € detentora do monopdlio do
ensino e da pregacdo, acabou, no meio de muito mérito, em cair em mui-
Los exageros —, a Ciiria Romana, fazendo a apologia das Igrejas nacionais,
do direito natural e do absolutismo de Estado. Este autor reveste-se de

muita importancia e de um significado especial na ideologia politica do
Marqués de Pombal.

Este mundo novo, e esta nova cultura emergente que se caracteriza
pela agressividade e presuncéo de tudo saber e de tudo poder, encontram-
-s€ com uma Igreja internamente enfraquecida *, falta de fervor e de he-
roismo, a mediocridade e a indiferenga s30 uma ténica dominante na vida

" van Espen escreveu um escrito célebre Jus ecclesiasticum (1700) que se tornou o ponto de
partida do febronianino em toda a Europa ¢ leitura obrigatéria dos Episcopalianos.

* Justinus Febronius tem uma célebre obra com o titulo De statu lcclesiae e legitima potes-
tate Romani Pontificis (1763).

* Deste enfraquecimento nos d4 nota D. Miguel da Annunciagdo em muitas das suas Cartas
Pastorais. Veja-se a este respeito Jodo E. Pimentel Lavrador, Pensamento Teoldgico de D. Miguel da
Annunciagdo, Coimbra (1995), capitulo III.
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2. Conhecer a modernidade para nos situarmos no mundo
postmoderno

Muitos autores denominam a cultura de hoje cgmo smzlad?l, ng
Postmodernidade °. Esta palavra quer significar-no-s que naﬂo estzciln 0 _|Saer; -
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resente.

Comprf’zrrl:sgn 1(1);12 glodernidade que exalta a razﬁo,’encontramonnos c(())[rln
um periodo de desencanto da razio. I?erante um perlod? en; qudI::;s c(::om
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larismo, a ruptura, a dispersao e o fragmentarismos pa'recem ter 2 \';a

Para melhor entendermos esta época em que vivemos ¢ como es
se confronta com um periodo que nos interessa abordarl, a Todeg;ci&:ﬁ;
aproximemo-nos um pouco a alguns pensadores que muito tem re

sobre esta problematica.

&ri redentoristas
¢+ Ha contudo algumas ordens religiosas de grande mérito, como 0s trapenses, d

espititanos, os passionistas ¢ os monfornos, entre OUtros. T R 8
s Salientam-se neste periodo, na exegese - Calmet, na Histdria grej

ntre outros. y idade ¢
i eﬁ Um dos autores que teorizam o fim da modernidade ¢ o comego da postmodern

i 1987).
i bra El fin de la modernidad, Barcelona ( . o
GVattm:"é‘;‘rS‘}g;; Ma:i{ Mardones, El desafio de la postmodernidad al cristianismo, Sal Terrae

(1988), 4.
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esta expressdo jd de si tdo significativa? O autor que acabdmos de citar,
em palavras muito claras, resume assim o que poderemos entender por
uma cultura do pensamento débil:

Contrastada a insuficiéncia daquele pensamente supostamente
forte, de que a modernidade se sentira tdo altivamente orgulho-
sa, a postmodernidade concluird na debilidade de todo o pensa-
mento. Para tal previamente afirma a debilidade do ser;

- Perante o primado absoluto da razdo iluminista, hegeliana e po-

sitivista, torna-se necessario apelar, segundo os postmodemos, a
“experiéncia do quotidiano”, af é onde emerge a caducidade do
ser, segundo as teses de Nietzsche da “morte de Deus” ¢ de
Heidegger do “homem-ser-para-a-morte”. No pensamento des-
tes dois autores surgem as bases para a chamada post-historici-
dade que faldvamos acima.
O pensamento postmoderno tira a conclusao de que estamos no
final da estrutura estdvel do ser. Este ndo é, mas acontece, €
como tal, o ser acompanha a caducidade das nossas representa-
¢oes. Esta caducidade do ser e consequente mortalidade, o seu
cardcter infundado, seria o programa de uma ontologia débil;

- A consequéncia € a debilidade do pensamento, €, como tal, o
homem assim caractelizado revive o passado com o unico fim de
gozar dele, como uma espécie de desgosto arquiolégico préprio

de um antiquério (Vattimo);

- Perante a proclamagfo da debilidade do ser ¢ do pensamento,
também a verdade é débil, isto é, um valor que se dilui.

Tanto Foucault como Vattimo estdo convencidos que com a
“morte de Deus” estd em crise o humanismo ".

Visto assim, embora de maneira simples, o ponto de chegada da mo-
dernidade, voltemo-nos para o central do nosso estudo, a reacgéo da Igreja
a0 Numinismo. Certamente, depois destes pontos que considero prévios,
estaremos em melhores condices para analisar a posi¢io da Igreja peran-
te 0 modernismo, isto é, perante a exaltagdo da razao.

! Juan L. Ruiz de la Pena, obr. cit, 48-51.
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3. A reacgiio da Igreja ao Iluminismo

O Tluminismo ndo se pode considerar simplesmente como uma opi-
nido filoséfica, uma corrente de pensamento, ou inclusivamente um mero
sistema de valores. E, sem divida, um dos maiores movimentos historicos
que da a sociedade uma nova fisionomia. Este movimento cultural leva
consigo um modo novo de pensar e de concretizar, isto é, uma nova ma-
neira de ver a vida. E a passagem de uma sociedade submetida 3 autori-
dade eclesidstica para agir por prépria iniciativa. Propugna pelo naturalis-
mo, indiferentismo e laicismo, enquanto que a religido € relegada para o
privado da vida de cada um. Sente-se um desejo de progresso que deve es-
tender-se a toda a sociedade. Daqui surge o despotismo iluminado tdo que-
rido das cortes europeias.

Estes ideais, de que fal4dmos na introdugéo deste trabalho, sdo fun-
damentados no pensamento de muitos autores que pela suas posi¢des ilu-
ministas, racionalistas e deistas, se tornam muito queridos dos regimes po-
liticos desta época.

Estas mesmas ideias chegam a Portugal como ao resto da Europa e,
muito particularmente, a Coimbra, centro universitario, tnico no pais,
nesta época.

S&o muitos os Bispos que alcam a sua voz contra a proliferacao des-
tas ideias. Entre eles encontramo-nos com D. Miguel da Annunciagio,
Bispo de Coimbra entre 1741-1779.

3.1. A Carta Pastoral de D. Miguel da Annunciacéo contra os
autores iluministas

Coimbra € um centro cultural muito importante devido 2
Universidade. Aqui se juntavam estudantes vindos das mais variadas par-
tes do pais e professores que passavam pelas diversas capitais europeias,
particularmente Paris. Esta cidade de Coimbra €, assim, palco de inter-
cambio de ideias. O ambiente politico, como vimos, ajudava a prolifera-
¢do das ideias dos autores franceses Jé que favorecia o apoio 2 sua 4nsia
de impdr um regime absolutista como aconteceu nomeadamente no reina-
do de D. José 1.

Entre professores e estudantes da universidade estava em voga a lei-
tura de certos livros com doutrinas contrarias aos ensinamentos da Igreja.

Entre esses livros contavam-se alguns dos mais notiveis escritores fran-
ceses do século XVIIL.
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O temperamento e zelo apostélico do Prelado de Coimbra, D. Mi-
guel da Annunciacio, nio aceitaram resignadamente e§tes _factos e este
sente a obrigagdo de denunciar os erros, como ele proprio afirma:

«_Attendendo Nés & obrigagdo indispensével que temos, de guardar
o depésito que Sua Divina Magestade se dignou commcter—Nos (n?
nos pareceu que deviamos oppdr-nos como muro a esta torrente mu‘l
dante de doutrinas virias e peregrinas, que se tem deggxma@o nesta ci-
dade e tememos passem a toda a diocese, com prejuizo imenso das
almas e das consciéncias” .

Ao terminar esta mesma pastoral onde se inserem estas suas pala-
vras, volta a insistir sobre o seu carécterf: obrigacdo que lhe 2(11551?@ corrlllz
bispo de zelar para que na sua diocese nao se propague ogtga ou1 r1111ar2.a
ndo seja a verdadeira doutrina de Jesus Cristo anunciada pela lgreja.

Vejamos as suas palavras:

“Esta é a doutrina, irm3os e filhos carissimos confome a piedade, que
Nos parece propdr-vos, com o fim de néo COMMUNICArmos nos peca-
dos alheios e nos fazermos participantes da O?IaS inutuosas das trevas
pela Nossa dissimulagdo e pelo Nosso siléncio, no mesmo tempo ?)111.3
somos obrigados a ndo nos envergonhanno§ d'o Evangelho, ¢ a pu i-
car dos logares mais altos os inviolaveis direitos de Deus, € a mani-
festar aos Nossos subditos os lagos que no campo di Igreja tem ar-
mado o nosso commum inimigo a sua innocéncia...

O Prelado estava convencido que a leitura de tais .livros eram pre-
judiciais 2 mocidade que ndo estava preparada para ler tais dout.rmas. Por
tal razdo, publica a ja referida pastoral onde apresenta a0s seus d10<.:esangs
os livros que se tomavam perniciosos e, como _tal, proibia a sua leltur'i .

Esta atitude do Prelado de Coimbra foi tida como uma desobedién-
cia ao Rei e, como tal, foi preso e encarcerado em Pedrougos onde esteve

nove anos “.

12 Pastoral manuscrita, datada de 8 de Novembro de 1768 - Arquivo da Biblioteca do Semi-
. : o . -
4rio de Coimbra: Livro de Pastorais, Vol. V o _
- 1 Ip.: Neste parigrafo cita a Jeremias 8,8: «Quomodo dicitis: Sapientes non §umuts, eti:‘x
G i sapien-
Domini nobiscum est? Vere mendacium operatus est stylus mendi'ix Scribarum. Confusi sunt sap
i ini proi t sapientia nulla est in eis”.
tes ... verbum enim Domini proiecerunt, e : els” ) .
 Fsta pastoral é publicada manuscrita porque havia a proibi¢io de. put')].lcar5 %uaJAq;J: 32011;11618)
to pontificio ou episcopal, assim como qualquer livro sem o “placet” do Rei (llel dei dz S d.a
a i da prisdo. H4 uma coleccgéo
15 Nao vou aqui descrever todo o processo. ; e soritos ot
Biblioteca Municipal do Porto, que descrevem a prisdo de D. Miguel da Annunciagdo e sdo cita
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Esta posi¢do de D. Miguel da Annunciagio pde frente a frente a ju-
risdi¢do episcopal, isto &, o direito — e mesmo o dever — que os bispos tém
de ensinar, segundo as orientagdes do Magistério, a fé e os costumes, e in-
clusivamente de denunciar tudo aquilo que julguem inconveniente ou ma-
Iéfico para a formacdo dos seus stbditos, e 0 poder do Estado, neste mo-
mento personificado na pessoa do Marqués de Pombal, iluminado, que
pretendendo governar segundo o modelo, j4 referido, do despotismo ilu-
minado, tinha incumbido 4 Real Mesa Censéria a andlise de todas as obras
que se poderiam, ou nio, publicar dentro dos seus dominios.

Este processo € o culminar de todo um esforgo, por parte do minis-
tro de D. José I, por eliminar todos aqueles que se opusessem 2s suas idei-
as ¢ as suas reformas. Pesa aqui, ainda, o desejo de néo deixar aos bispos
campo de jurisdigdo préprio. As relagGes com a Santa Sé estavam corta-
das, € agora, o Bispo da cidade onde se situava a mais importante univer-
sidade como meio de infiltragdo das novas ideias, estava preso.

Fica-nos a divida se seria ao Bispo de Coimbra que se pretendia
atingir, ou ndo seria aos Jesuitas. Tudo nos leva a crer, tendo em conta que
no parecer da Real Mesa Censéria nio se d4 aquele a responsabilidade de
ter ideias proprias mas é constantemente acusado de ser um instrumento
nas maos dos jesuitas, que seria a estes que se pretendia atingir.

Em carta régia datada de 9 de Dezembro de 1768, declara o
Marqués de Pombal ao Cabido da Sé de Coimbra que o seu bispo, pelo
grave maleficio, caira em crime de lesa majestade; incorrera na pena da
real indignacdo, de confiscagdo de todos os bens, privacdo da naturalida-
de, e em todas as demais penas estabelecidas contra os que conspiram, ou
para as ofensas da régia majestade, ou para a ruina dos seus reinos e es-
tados, ou para as perturbacdes do sossego publico; que pela natureza dos
seus crimes, pelo ministério da lej e pela notoriedade de seus atentados,

incorrera nas cominagdes penais desde a hora em que perpetrara o male-
ficio, sem que para o castigo fosse mister esperar Jjulgamento e a senten-
¢a; € que o bispo, apenas iniciado, logo fora havido por morto civilmente
e o bispado tido por vacante. Acrescentava que em tais circunstincias se
devia proceder 2 elei¢do do Vigério Capitular, e insinuava ao Cabido que
fizesse recair os votos em Francisco de Lemos Faria Pereira Coutinho,

por Latino Coelho, Histéria Politica ¢ Militar de Portugal, t. 1, Lisboa, (1874), 110; D. Pedro da
Encarnaciio, Memdria do que sucedeu no Mosteiro de Santa Cruz de Coimbra no ano de 1768,

Colecgio de Manuscritos, t. VII, (mns. 362, Biblioteca Municipal do Porto); Histéria da Igreja em
Portugal, Vol VII, obr. cit, 609-610,
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e era irmio do Dr. Jodo Pereira Coutinho e grande parcial e amigo do
qu
Marqués ‘.

3.1.1. Exame da Carta Pastoral

D. Miguel da Annunciagdo apres.enta na s.ua F‘arta psstorgi, ;11111:0?:;
tensa lista de livros, desde Enciclopédias _a chlonsim.os, 0 ra:c ° astores
como Voltaire, Rousseau, Dupin ou Justino Febrénio, que seg
proprio afirma:

“Sio, pois, os livros, que nestes tltimos tempos se teem comp:))li:i
contra a religido revelada, contra a pureza dos costumes, C(?nt.ra a .
diéncia devida aos soberanos, que queremos que eviteis com

peste(...)”.

Segundo nos diz Fortunato de Almeida a acusago contra o b1sp0tde
: o
Coimbra foi extensiva a matérias diferentes daquela que .oferema a p:Sui
ral. Esta foi apenas o pretexto para o esmagar e confundir com as maq
des dos jesuitas . o .
" Coch) j4 vimos, D. Miguel da Annunciagdo publicou esta pastoral
-se:0b1i & inus
manuscrita declarando-se obrigado a fazé-lo pelos deveres(;lo .StElSl (I:n:um
a Or ¢é eu direito -
i imei tdo a por é se o prelado exerc )
episcopal. A primeira ques [ €580 roeu direiios ¢ o
i igacd dprias do seu ministério, ou se, pe rio, )
priu obrigacbes prop i p o juridica inseparavel
0 ¢ ouw. E uma questao juri
tou das suas fungGes ou as atraigo L B : e
4o histori itura impde-se aos bispos a gagao (
da questdo histérica. Na Escri vl b
Osi é pela virtude do Espirito Santo g
uardar o «bom deposito da fé pe
gm nés» (2 Tim 1,14), tomar cuidado «convosco e com todo o rebanlcllo dz
que o Espirito Santo vos constitui administradore:s para apas;:fntt;ro ng h
Igreja de Deus, adquirida por Ele com o Seu proprio sangue» (1 ];: : 2,). e,
o mesmo é recomendado por S. Pedro na sua primeira ca.;‘ta ( e~ . ,r O,
9si i confiado, evitando «as palavras vis e pro-
a guardar o dep6sito que lhe foi con : Eyitand
fa%las bem como as contradi¢des da falsa ciéncia, que alguns professam

desviando-se da fé» (1 Tim 6, 20-21).

0 < I 1 -8€
(6] cabido obedeceu a todas as mdlCﬂgOES do mmistro de D. José L. Na Catedral lee[ﬂ.]‘l
as ceriménias da Sé vaga: retirou-se do lugar 0 a cadeira Ep1SCOop
s LI | £ préprl al e dobrou o sino do Ieloglt)
= & ‘g 5 bro , enc tra-s q
Esta Carta Régia datada de 9 de Dezem! de 1768, encon e no Arquivo da Biblioteca do

indri i i i Pastorais, Vol. VIIL .
4rio Maior de Coimbra, Livros de ) I
Sermnan” Que semelhante plano existia demonstram-no a forma do processo, 0 6dio q P

i i ispo foram evocadas.
de todos os termos da acusago e as falsidades manifestas que contra o bisp
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Analisando as palavras do Bispo conimbricense, parecem ser estas
as suas intengdes ¢ que bem se revelam na condenacdo dos livros que con-
tinham doutrinas opostas a fé.

Ao longo da Histéria da Igreja, sempre esteve presente esta disci-
plina de obrigar os cristdos a desfazerem-se dos maus livros. Nos primei-
ros tempos, 0s que se convertiam a fé queimavam primeiro os maus livros
de que se tinham servido ™. Em 325, o Concilio de Niceia condenou e
proibiu os escritos de Ario. Em 398, o Concilio de Cartago proibiu aos bis-
pos a leitura dos livros dos gentios. Em 399, Teéfilo, Patriarca de
Alexandria, condenou e proibiu os livros de Origenes. Em 401, foram os
mesmos livros proibidos por Sto Epifinio, num Concilio de Chipre. Em
431, o Concilio de Efeso condenou e proibiu os livros de Nestério.
Durante toda a Idade Média encontramos a mesma tradi¢io com factos se-
melhantes. Em 1643, o arcebispo de Paris, Jodo Francisco de Gondy, proi-
biu o livro intitulado “Awugustinus”, atribuido a Cornélio J ansénio, € umas
teses defendidas em Lovaina a propésito do mesmo livro. E proibiu sob
pena de excomunhéo, que alguém mandasse imprimir, sem licenca, qual-
quer livro sobre a graca. Em 1693, Mons. Frangois, Arcebispo de Paris,
condenou a obra intitulada “Nouvelle Bibliothéque des aucteurs Eccle-
siastiques”, da autoria de Du Pin. Finalmente,e s6 para apontar aluns
casos, a mesma doutrina da proibigdo de livros fora recomendada a todos
os bispos por Clemente XIII, em Enciclica de 25 de Novembro de 1761 ®.

3.1.2. A Jurisdicdo Episcopal posta em causa

Dai-se aqui um confronto n@o s6 a nivel do pensamento mas também
a nivel de jurisdicdo. Havia uma lei que determinava a censura de qual-
quer publicagdo pela Real Mesa Censéria, dependente inteiramente da
méo do Governo. Por outro lado, pelo que é referido na citada pastoral, D.
Miguel da Annunciagio sente como sua invioldvel obrigacdo condenar os
erros contra a fé.

Como homem ilustrado, conheceria perfeitamente as leis em vigor.

Poderia o Bispo deixar nas maos do poder politico, questdes como
esta em matéria de f€? Importa aqui sublinhar que a sua Carta Pastoral & dis-

'* 8. Atandsio, De Incarnatione Verbo, citado no art. de Fortunato de Almeida, D. Miguel da
Annunciagdo, bispo de Coimbra, em Revista de Histéria, 1(1912), 19-28; 110 120; 163-171.

" Estes e muitos outros dados podem ser encontrados no art. D, Miguel da Annunciagéo,
bispo de Coimbra, obr. cit., 24.
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tribuida tdo s6 na sua diocese e manuscrita. Situados no seu tempo e atep-
dendo ao que foi a pratica da Igreja ao longo dos séculos, pensamos que nio
poderia ser outra a sua actuagio. Embora a Real Mesa Censoria se arvoras-
se 0 poder de ser a unica instincia controladora de tudo o que fosse pu.bh-
cado, um bispo, mesmo correndo o risco da prépria liberdade ou da v1d2},
tem o dever de assumir como seu tudo o que é normativo em questdes de fé.
O Concilio de Trento tinha insistido bastante no papel do bispo
como potestade de jurisdi¢do e ndo s6 de ordem para velar Pelo rebanho
que lhe estava confiado *. Aplicando a esta matéria, s6 aos bispos compe-
tia a autoridade de afirmar as doutrinas que os fiéis deveriam seguir. .
A este respeito S.to Ambrésio — Padre da Igreja do século IV —diz

o seguinte:

“No que pertence a fé ou a qualquer outro negdcio eclesidstico, deve
julgar aquele que nem ¢ inferior na dignidade, nem diferente na juris-
dicdo” *.

Desta afirmacéo se conclui que o bispo ndo podia ser julgado pela
Real Mesa Censoria.

Embora se diga que a pastoral vai contra a autoridade do Rei, numa
leitura atenta da mesma, nada faz transparecer qualquer fundamento para
tal afirmacdo. Af ressalta a Gnica preocupagio por condenar uma doutrina
que se oponha a fé. Citemos:

“Vede, agora, irmdos e filhos carissimos, que o designio Qestes auto-
res parece ser de arrancar dos coragdes dos fiéis pela raiz as.reg’ra.s
puras dos costumes, a doutrina mais s da lei, os dictames mais soli-
dos da moral, e introduzir o indiferentismo e fanatismo, capaz de
fazer que muitos naufraguem na fé.”

E mais 2 frente refere o perigo que estas doutrinas podem ter para a
seguranca do império e boa harmonia entre a Igreja e o Estado. Vejamos
as suas palavras:

«...de por em maior risco as preciosas vidas do rei e dos Pr_mmpe_s; e
de alterar a boa harmonia que deve haver entre o sacerdécio e o 1m-
pério” *

®» Conc, Trid. Sess. XXXIII (COD, 718 ss).

! Epist. 32. . .
2 Cita a Isidoro Pelusiota. Lib. 3, Epist. 230: “Ex sacerdotio et regno rerum administratio
conflata esta; ad animarum salutem” — Carta Pastoral de 8 de Novembro de 1768, obr. cit.
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Fica-nos assim a convic¢do de que a censura sobre a leitura de de-
terminados livros que ofendem a fé e os costumes acompanhou toda a his-
téria do cristianismo e que foi recolhida no Cédigo de Direito Candnico —
tanto no de 1917 como neste de 1983 — que a este respeito reza o seguinte:

“Para preservar a integridade das verdades da fé e costumes, os pas-
tores da Igreja tém o dever e o direito de velar para que nem os es-
critos nem a utilizagdo dos meios de comunicagio social ofendam a
f¢ ¢ os costumes; (...) e também reprovar os escritos nocivos para a
rectiddo da fé ou para os bons costumes,”

Na nota a este canone salienta-se o aspecto pastoral desta matéria.
E um servigo que se presta aos fiéis, pelo qual estes sabem a que se devem
ater no que respeita aos livros e subtraem-se da influéncia enganosa que
poderiam exercer alguns destes livros.

Do que o bispo ndo podia duvidar era que, poucos anos antes, tendo
0 papa proibido a li¢do de qualquer livro que contivesse posi¢des heréti-
cas ou contrdrias a fé, e sendo o mesmo livro igualmente proibido pelos
bispos que o julgavam nocivo ao bem espiritual dos seus fiéis, nenhum tri-
bunal régio poderia dar licenca para o lerem .

Certamente que o ilustre bispo, com todo o seu zelo apostélico e co-
nhecedor dos deveres que lhe incumbiam como pastor, ndo deixaria a
causa da f€, neste caso, dependente da divulgacio e leitura de livros, ao
arbitrio de um tribunal cujos juizes ndo eram competentes nesta matéria.
Desta forma ficaria o resguardo da fé na exclusiva dependéncia dos prin-
cipes, facto que se apresentava como absurdo mas que estava dentro das
ideias regalistas do Marqués de Pombal.

Bossuet, bispo de Meaux * apresenta o bispo como o primeiro dou-
tor da Igreja como defensor da verdade ¢ em nada depende, no exercicio
do seu ministério, dos que lhe estfio sujeitos. De tais regulamentos, dizia
este, deviam-se excluir os catecismos publicados por autoridade episco-
pal, as pastorais, ordenacdes, censuras, estatutos sinodais e outros actos

# CDC, can. 823.8 1 (can. 1384, do Cédigo de 1917). Estes canones estio de acordo com a
reformulagéio do decreto da Sagrada Congregagio para a Doutrina da Fé, de 19 de Marco de 1975
(AAS 67 (1975) 282-284,

* Na Dedugéo Cronoldgica podemos ler: «aos principes seculares s6 compete prohibir que
corram os livros, vedar o commercio d’elles, mand4-los queimar e punir com penas temporaes 0s
transgressores todas as vezes que a sua doutrina estiver censurada pela Igreja» (P. I, Dissert. I).

®Bossuet, Mémoire au sujet de I'impression des ouvrages de doctrine composés par les évé-
gues, na Collecgio de «Oeuvres Posthumes», t. I, Amsterdio (1753), 499 ss.

|
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juridicos, que nunca foram sujeitos ao exame, nem o podiam ser, sem que
submetesse ao poder secular a doutrina da fé e toda a disciplina eclesids-
tica. E com muito mais razio se deviam exceptuar da regra os brevidrios,
missais, processionais, rituais e outros livros litirgicos.

Claro que o bispo apenas proibia a leitura e nada dizia sobre a pu-
blicagdo das referidas obras *.

A grande questio que estd no centro de toda esta polémica € o ata-
que ao regalismo do Marqués de Pombal.

3.2. A Pastoral proibia a leitura de Autores queridos do Regalismo

Certamente que a causa principal que exercitou os dnimos contra a
carta pastoral foi a condenagdo de Dupin e de Febrénio, cujas obras ser-
viam os interesses do Marqués e convinham aos seus intentos. Enquanto
que, na referida carta, o bispo exorta os fiéis a que evitem essas leituras
caracterizando deste modo o pensamento dos citados autores:

“Persuadem com maior efficicia, por meio de textos artificiosam-
mente applicados, de razdes apparentes e da forga ou suavidade do
estylo, as abominagdes, os erros e as mentiras”.

Sdo livros elaborados, segundo o seu critério, contra a religido re-
velada, contra a pureza de costumes, contra a obediéncia devida aos sobe-
ranos, que devem ser evitados “como peste”.

Classifica tais autores como sacrilegos e temerarios que tentam ilu-
dir os homens com vas imagens “de uma especiosa philosophia” e cor-
romper a adolescéncia, “ou menos radicada na fé, ou menos instruida na
moral, ou menos firme nos caminhos do Senhor, e por consequéncia mais
susceptivel das impressdes do erro e do engano”. E a classificagéo conti-
nua como “apéstolos da mentira” que “tém causado na Cidade Santa maior
ruina que os gentios nos primeiros séculos e nos seguintes os hereges”.

E, num dado passo, estabelece a comparacdo entre os prim,eiros
tempos da Igreja que tem de lutar contra a heresia e estes tempos. E que
aquela guerra, diz ele, era preferivel a paz de que a Igreja goza agora.
Vejamos as razdes com as suas proprias palavras:

% Fortunato de Almeida faz toda uma defesa da posigio do bispo de Coimbra, mostrando com
argumentagio a propriedade da falsidade da condenagio dada pela Real Mesa Censéria - em D.
Miguel da Annunciagdo, bispo de Coimbra, obr. cit., 25-28.
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“Porque aquella guerra coroava os martyres, multiplicava os fiéis
e a banhava (2 Igreja) de contentamento e alegria; e a paz representa
a mesma Igreja objectivos tristes em muitos dos seus filhos iniquos 7
e zelosos da impiedade. Sdo como cacadores do inferno, armam lagos
a innocéncia e redes a piedade...” %.

Por aqui se verifica no s6 a adaptacio da Escritura e dos Padres da
Igreja, mas o seu préprio temperamento, a coragem para enfrentar, em es-
pirito de cruzada, o inimigo da fé. A linguagem dura continua. Refere-se
a estes autores, como falsos profetas, do seguinte modo:

“(...)que nio atiram por terra os altares, e niio arrancam a vida cor-
poral aos fiéis com ferro, mas impedem que se adore o verdadeiro Deus,
que deve ser adorado em espirito e verdade, e privam os fiéis ‘com o ve-
neno da sua ciéncia’ (a que chama ignorancia) de outra vida mais nobre,
que € a do espirito, alterando a sua fé, pervertendo os seus costumes, le-
vando nesciamente a sua soberba contra a doutrina e sciéncia de Deus”.

A partir daqui, segue-se o ataque frontal as novas ideias e sobretu-
do aos filésofos franceses que, segundo ele, preferem o nome de filésofos
ao de cristdos, tratam como supersticdo a fiel observancia da lei e os ver-
dadeiros cristdos como insensatos e menos iluminados, fingem um deus
cego, sem providéncia, sem discernimento, sem justica na distribui¢do de
prémios e castigos, fabricam um deus “que poem em templos excelsos”;
confundem a unidade do ministério sagrado, pontos de mera disciplina
com verdades da fé e da moral, direitos com puros factos, os poderes do
sacerdocio e do império com a dissimulada desordem entre ambos; colo-
cam no mesmo plano as seitas “mais abomindveis” com a religifo crista,
“como se fosse compativel e conviesse a luz com as trevas, o templo de
Deus com o idolo de Belial” *.

Ja quase a terminar a carta pastoral usa um conjunto de imagens bi-
blicas do Antigo Testamento para mostrar qual a posi¢do do cristdo relati-
vamente a essas doutrinas. Os cristdos, diz ele, “encontram-se ja na Terra
Santa, ndo necessitando de recorrer as dguas do Egipto que sdo turvas; em

" Noutra cOpia 18-se: “e muitos dos seus faz iniquos™.

* Neste passo cita a Jeremias, 5, 26: «Inventi sunt in populo meo impii insidiantes quasi au-
cupes, laqueos ponentes, et pedicas ad capiendos viros».

* Este pardgrafo reflecte as tensdes entre as doutrinas que se debatiam nesta época, desde a
questio do sacerd6cio comum dos baptizados, e, como tal, a nfio aceitagio da hierarquia (condenadas
em Trento - DZ. 961-968), passando pela autoridade do Romano Pontifice e a Infalibilidade, a igual-
dade de todas as religides, o deismo, até ao asesso do homem a Deus sem necessidade de mediagdes...
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Galaad nao faltou médico e resina...” *, Termina a pastoral mostrando por
onde se devem guiar os cristdos. Refere a Escritura, a Tradi¢@0o, os Santos
Padres e os Concilios, a que ele compara ao beber na fonte da qual mana
a 4gua da vida eterna, enquanto que as doutrinas destes filésofos compa-
ra-as as cisternas arruinadas, das quais manda acautelar os cristdos para
que néo bebam a morte nas dguas venenosas e corruptas.

A obra de Dupin acerca da antiga disciplina da Igreja era copia das
doutrinas de Launais, Luis Maimburgo e outros autores ja condenados
pela Igreja, e nela se incluiram os mesmos erros que na “Biblioteca dos
auctores Ecclesidsticos”, muitas vezes reprovada e condenada *'.

A obra de Febrénio devia merecer uma atencfo especial de D.
Miguel, ja que ela se publicou clandestinamente, em Lisboa, no ano de
1763, com uma grande divulgacdo. Febronio copiara os erros de Dupin e
de outros hereges *.

O bispo de Coimbra esta na linha de muitos prelados europeus e do
Pontifice Romano na condenacio dos livros heterodoxos que estavam
muito em moda em Coimbra.

4. Afinal, o que pretendia o Marqués de Pombal?

Para nos ajudar a responder a esta questdo, vejamos dois documen-
tos. O primeiro, o relato do encontro do Marqués com D. Miguel da
Annunciagio, precisamente em Pombal (hoje cidade) e o segundo uma
carta pessoal da Rainha D. Maria I dirigida ao ilustre prelado.

Licio de Azevedo narra assim os dltimos encontros entre o Mar-
qués de Pombal e D. Miguel da Annunciagio:

“Também com inquietacdo vira ainda restituido a sua diocese, no
meio do aplauso publico e com reputagdo de santo, o bispo de

* Cita novamente a Jeremias, (46, 11): “Ascende in Galaad,et tolle resinam, virgo filia
Aegypti; frustra multiplicas medicamina, sanitas non erit tibi» — trata-se do vaticinio contra o Egipto.

* A mesma obra acerca da Antiga Disciplina da Igreja fora expressamente condenada e proi-
bida por Innocéncio XI, num Breve de 22 de Janeiro de 1688; depois pelo Cardeal Luis Anténio de
Noailles, Arcebispo de Paris, e pelo Expurgatério da Inquisi¢do Geral de Espanha.

* Logo que ela apareceu, a Inquisigio Romana condenou-a por decreto de 1764, de Clemente
XII1. Houve uma segunda condenagfio da mesma obra, pelo mesmo papa, em Breve dirigido aos ar-
cebispos e bispos da Alemanha, dos quais, muitos, por sua vez, a condenaram nas suas dioceses: camo
por exemplo, o cardeal Bispo de Consténcia, o bispo de Ausburgo, o arcebispo de Coldnia, o bispo de
Liége, o Principe Clemente da Saxénia, sendo bispo de Ratisbonna e o arcebispo de Viena de Austria,
este em conjunto com a Imperatriz proibiu a sua circulagio.
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Coimbra, cuja liberdade ele préprio tivera de ordenar, horas antes da
morte de D. José. Nio cabia, porém, o apetite de vinganca no coragio
do prelado, tanto mais que o seu duro perseguidor jd perante ele se
humilhara. Foi o caso que, andando ele de visita & diocese, chegando
a Pombal, 0 marqués o mandou logo cumprimentar pelo ouvidor, seu
dependente, e depois lhe foi em piblico pedir a béngdo, nio se pe-
jando de tributar veneragio tal aquele mesmo que, por inimigo publi-
co, fandtico e incapaz do seu ministério, enviara a perpétuo cércere.
A respeitosa demonstracio correspondeu o bispo indo a casa visita-lo.
O sucesso causou em Lisboa, a ponto que o exilado cuidou necessa-
rio justificar-se do proceder, que muitos qualificavam de hipécrita.
Neste intento, escreveu ao filho a explicd-lo: “Deves saber que eu fui
muito obrigado ao conde de Povolide, pai do bispo, e a seu irmio o
cardeal Nuno da Cunha. Que tive a maior amizade com o conde Luis
da Cunha, irmdo do bispo de Coimbra. Que tive sempre este prelado
por um sincerissimo e bonissimo pastor... Que tudo isto me fez sentir
muito amargamente que o precipitassem no absurdo politico da pas-
toral, que toda a Mesa Censdria, toda a Mesa do Desembargo do Pago
e todo o Conselho do Estado julgaram que o tinha feito réu do crime
de lesa-magestade. Que & secretaria de Estado, a que eu entio presi-
dia, s6 coube a expedigio das ordens régias, que el-rei determinou ul-
timamente no mesmo Conselho de Estado ... Que logo que senhor rei
D. José, que Deus chamou ao céu, declarou que The perdoava, fui eu
0 que gostosa e prontamente lhe expediu as ordens de soltura”. A
saida, finda a visita, Pombal, de passo trémulo, acompanhou o bispo
por toda a escada abaixo até entrar na liteira. Chovia fortemente. De
cabeca descoberta, na rua, o velho desterrado curvava-se para receber,
com a bengdo de adeus, alguma palavra de conforto daquele a quem
perseguira. Nao precisava a mansiddo do bispo de maior vinganga,
nem o orgulho de um déspota podia ter maior castigo. »

Vejamos ainda uma carta da Rainha D. Maria I dirigida ao bispo de
Coimbra:

“Reverendo B° de Coimbra Conde d’Arganil do meu Conselho.
Eu a Rainha vos envio m.to saudar, como aquelle que estimo.

Havendo El Rei meu Snr. e Pae posto fim aos m.tos trabalhos que
padecestes ndo posso deixar de vos significar o grande prazer que me
resulta desta pia e meritoria alma e igualmente a satisfagdo que tenho
de conservar entre 0s meus vassalos hum Prelado como vés, tam be-
nemerito, pois sustentando sempre ilesa a vossa boa opiniam no exer-

# I. Licio de Azevedo, O Marqués de Pombal e a sua época, Lisboa (1990), 297.
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cicio das virtudes que praticais estes conciliaram no meu regio co-
nhecimento a justa estimagéo que faso da vossa pessoa. Louvandovos
muito o fervoroso e apostolico zelo do que vos houvestes na acertada
direcam do Rebanho que a providencia divina confiou ao vosso~cui—
dado dando nam somente o saudavel pasto, que nutre nos coragoens
a verdadeira Religiam, mas também os louvaveis exemplos de fideli-
dade, e obediéncia as reais determinagoens, que vos foram dirigidas e
unido 2 necessaria vigilancia de Pastor exemplar as imperetriveis
obrigacoens de fiel vassalo e para que conste a grande confianga e es-
timacam que de v6s fasso, e 0 muito que me ha sido agradavel o VOSSO0
comportamento mandareis registar esta minha carta regia nos livros
da vossa secretaria, nos da camera de vosso Bispado e da vila de
Arganil. Escripto no Palacio de Queluz aos sete doutubro de 1777.

Rainha Para o Bispo de Coimbra Conde de Arganil” *.

Entre muitos outros documentos, escolhemos estes dois que nos
deixam saltar a interrogacdo: afinal, o que pretendeu o Marqués de Pom-
bal com a prisdo de D. Miguel da Annunciacdo? Como contrastam estas
declaracdes com o teor de todo o processo de acusagdo do bispo de
Coimbra? Quais foram as verdadeiras intengGes do estadista?

Nés situsmo-nos no confronto de um poder regalista e “todo-pode-
roso”, com a legitima autoridade que compete ao bispo em tudo o que c.iiga
respeito a fé e aos costumes. Ndo somos alheios aos autores defendidos
pelo Marqués de Pombal e combatidos pelo Bispo de Coimbra. Contudo,
a acusacio do bispo ultrapassa o simples episédio da carta. Ao lermos os
termos da acusaciio deparamo-nos com um processo onde D. Miguel da
Annuncia¢io nio sé é acusado de servir os interesses dos jesuitas mas
também de ser jacobeu e sigilista. Mas este é um outro campo de que nao
nos vamos a ocupar agora. Resta-me tirar algumas conclusdes.

5. A jeito de conclusio

Hé4 grandes momentos na histéria da humanidade e o século XVIII
¢é um destes grandes periodos. Tao importante que 0 podemos comparar a
um novo nascimento da humanidade. Como diziamos atrds, ndo aparece
do nada mas, sim, a conclusio l16gica de toda a viragem do pensamento a

# H4 variadissimas cGpias desta carta. Esta foi retirada dos documentos avulso existente no
AUC.
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partir do século XVI. A ruptura com o mundo medieval, caracterizado pela
harmonia da natureza, homem e Deus, passamos a um mundo em que
estas trés realidades procuram o sentido em si mesmas. E a época das au-
tonomias — autonomia do homem e autonomia da natureza. O homem
busca a Deus a partir de si mesmo. Pouco a pouco vai-se caindo no sub-
jectivismo e no deismo. Deus fica circunscrito aos limites da razdo. Esta
por sua vez, orgulhosa das suas potencialidades exalta-se a si mesma e en-
tramos no século XVIII, periodo da razio iluminada.

Dentro da questdo que nos ocupa, e situados a partir de um periodo
ja de desilusdo da modernidade, verificamos que a génese das caracterfs-
ticas do nosso mundo estdo ai presentes e contra as quais o bispo de
Coimbra procurou lutar. '

Estamos perante a velha questdo do confronto da raziio com a reve-
lag@o, ou do conflito fé-razio. A razio por si mesma, sem ter em conta a
revelagdo acaba por entrar num circulo fechado, sem dar a verdadeira res-
posta aos grandes anseios da humanidade, voltando-se inclusivamente
contra o proprio homem. A revelagdo, por sua vez, sem a critica da razfo,
gera fundamentalismos desumanos.

A razo por si mesma ndo € capaz de dar a resposta aos fundamen-
tos ultimos dos valores e da moral, caindo no subjectivismo e no indivi-
dualismo. Eis aqui uma das grandes caracteristicas da post-modernidade.
Um pensamento que sem fundamento se torna fragmentério e débil, como
diziamos atrés.

O racionalismo do século XVIII surge com uma arrogéncia e com
um poder que nada o podia deter. Se por um lado a Igreja néio estava pre-
parada para o didlogo, tdo pouco este novo mundo lhe admitia qualquer hi-
potese neste campo.

Do racionalismo do século XVIII surgem as doutrinas ideolégicas
totalitdrias, como o marxismo, o nihilismo, o existencialismo, o cientifi-
cismo, tudo em nome da autonomia do homem e da natureza. Deus jd ndo
era necessdrio para explicar qualquer destas realidades. Pouco a pouco a
teologia vai sabendo encontrar a verdadeira dimensdo da autonomia das
realidades terrestres, o verdadeiro humanismo, a verdadeira compreensio
da secularidade e o redescobrir o lugar de Deus que nunca se pode colo-
car ao mesmo nivel das criaturas. Deus é o totalmente outro. Deus faz
parte de uma outra ordem de experiéncia. E aqui entramos num dos gran-
des problemas que a teologia ndo foi capaz de saber descobrir na época
moderna e que estd com muita dificuldade mesmo nesta época postmo-
derna. Deixar o Deus dos primeiros principios aristotélicos e apresentar o
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Deus vivo, que se comunica, no dizer de Pascal: “O Deus de Abrado, de
Isaac e de Jacob” *. Quando a teologia conseguir apresentar um Deus que
passa pela experiéncia das pessoas, um Deus pessoal, um I_)eus amor a
toda a prova, af se desvanecerdo muitas das interroga¢oes e incompreen-
sdes do nosso tempo. A teologia hoje sente-se obrigada a comprometer-se
com o que é humano, com os seus dramas, com os conflitos da histéria,
num compromisso com os que sdo vitimas dos modelos estabelecidos. Ja
ndo € a luta de institui¢des ou de poderes, urge, hoje, travar uma outra luta,
contra a pobreza, a marginalidade, a opressdo... Importa ver com realismo
onde nos levaram os modelos sociais impostos até ao presente, a desilusdo
que criaram, cujos sintomas sdo de todos nés conhecidos; relativizou-se a
verdade, cada um tem a sua verdade. Esta deixou de ser o caminho arduo
de todo aquele que quer percorrer as sendas dificeis da verdadeira sabedo-
ria; mais ainda, comercializa-se a verdade, uma verdade cujas chispas per-
tencem a conquista da razdo humana mas que na sua esséncia continua a
ser um mistério; no fundo torna-se necessdrio salvar o homem e a salvacao,
hoje, tem novos palcos e novos horizontes. Como nos diz o célebre K.
Ranher: “toda a teologia tem de ser uma verdadeira antropologia”.

Teminaria com as palavras de Roger Garaudy, na sua obra “Temos
Necessidade de Deus?” onde o autor refere que se torna necessario hoje
redescobrir trés dimensdes importantes para a compreensdo do homem: o
postulado, o amor, a criagdo.

“A primeira destas experiéncias actuais € a necessidade de uma
extensdo do campo da razio.

A tarefa da razdo é p6r e resolver os problemas que permitem aos
homens criar um futuro com rosto humano.(...) Este é o principal pro-
blema que temos hoje: o das prioridades. o dos fins, o dos valores e
do sentido. O problema de uma reflex&o que nio verse s6 sobre a pos-
sibilidade e os métodos das ciéncias e das técnicas, mas antes de mais
sobre os fins» *,

Urge encontrar um sentido para a vida de cada ser humano.
A segunda dimensdo € o amor:

“Ser para os outros é a Unica experiéncia da transcendéncia, dizia
Bonhoeffer.

* Antes de Pascal ja o refere a Biblia.
% Roger Garaudy - Tenemos necesidad de Dios?, Madrid (1994), 189.



54 HYVMANISTICA E TEOLOGIA

A segunda experiéncia, e a mais decisiva, é, com efeito, a do amor,
porque constitui a primeira brecha no mundo coisificado no qual nos
encerram os postulados do positivismo. N#o estamos rodeados s6 de
natureza inerte e de objectos, aos quais temos de dominar e possuir,
como pretendia Descartes. Na realidade que nos rodeia h4 rostos e, por
detrés deles, algo que ndo é s6 um objecto, um ‘ndo-eu’, mas sujeitos.
Um rosto ndo € s6 uma imagem mas um sinal. Um sinal que designa,
para além de tudo o que se percebe, uma presenca e um sentido”. ¥

A experiéncia do amor, da doagio ao outro, nio s6 é necessaria para
a experiéncia da transcendéncia, como é fonte de realizacio.
A terceira dimensio, ¢ a criaco:

“A terceira experiéncia da transcendéncia é a criagdo, desta cria-
¢do continuada do homem pelo homem, por todos os homens e todos
os dias, a que se chama ‘histéria’. E nio s6 a histéria dos utensilios e
da técnica que efectivamente contribuiram para a construir, e muito
menos das guerras e dominagdes que ndo cessaram de destrui-la, mas
de todos os projectos vitoriosos ou truncados que procuraram chegar
ao homem na sua globalidade» *.

A criagdo n@o pode continuar a ser um circulo fechado onde a razio
humana ndo vé mais que os fenémenos. Ela tem de ser encarada como o
livro aberto, com fortes interrogagdes e que nos abre para o que hoje pa-
rece ultrapassar-nos, a questdo do sentido, a sua finalidade. Bela a Imagem
ade S. Paulo: “Sabemos, com efeito, que toda a criagdo tem gemido e so-
frido as dores de parto, até ao presente” (Rom 8, 22).

JOAO LAVRADOR

7 1b., 182.
* Ib., 188.
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