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Mas aqui se identifica o grave equivoco do absurdo. Porque se
nada tem justificagfio, se nenhum valor nos supera, hd um
equilibtio dificilimo, porque totalmente gratuito, entre o vivermos
o absutdo e o enftentd-lo, entte o cedetmos a ele e o impormos-
lhe uma lei. (Fetteira, 1991 : 282)

Vetgilio Fetteita, no segundo volume do Espago do
Invisivel, faz um breve comentitio as obtras dos
pensadotes franceses Malraux, Saint-Exupery, Sartre e
Albett Camus, pata concluit a impossibilidade do
cardctet absoluto do absutdo da vida e da morte. Por
absurdo entenda-se aquilo que se apresenta como
itremediavelmente dissonante, quer na dimensio do
ilégico ou contritio as leis da razdo, quer na dimensao
daquilo que resiste 4 compreensio por nao se
aptesentar adequado 4s exigéncias da inteligéncia e da
emogio, como pot exemplo o mal, o sofrimento e a
fatalidade da motte.

Refetindo que Albett Camus, ao longo do seu
petcurso reflexivo, acaba por constatar que o absurdo
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da vida ndo é um fim, mas apenas um comego (Ferreira,
1991 : 283), o autor portugués aptresenta o salto para a
transcendéncia como uma alternativa, proposta pot
autores como Kierkegaard, Chestov e Karl Jaspers,
admitindo a necessidade em conciliat o destino para o
nada, que a morte constitui, com a superagio desse
destino, que a mesma morte enuncia como possivel.
Recordemos o que diz o autor na abertura do seu
ensaio Do Mundo Original: « B suficientemente
admissivel que num qualquer tempo futuro a vida seja
tio evidentemente alegria, plenitude, harmonia, como
para o homem de hoje a evidéncia nio é essa»
(Ferreira, 1979 : 14).

Na identificagdo da desadequagio ou divércio entre
os homens e o mundo e entre os préprios homens,
Albert Camus afirma que a condi¢éo humana & absurda,
ctuel e limitada. O reconhecimento desta condi¢do da-
se de forma intuitiva por via de um qualquer
acontecimento inesperado que retira a consciéncia do
torpor em que vivia na rotina do quotidiano. O
despertar da consciéncia para a condigdo de absurdo é
uma emogao irracional que deixa o homem com a
impressdo de ser um estrangeiro no seu mundo, em que
nada é evidente e explicado. O homem reconhece as
contradi¢des da sua sensibilidade e inteligéncia no seio
de um mundo finito, limitado e mottal. A motte é uma
das descobettas do absurdo.

Mas a expetiéncia de falta de sentido pode confetit a
vida um sentido maiot, mais pleno e renovado e é esta
tealidade que Vergilio Fetreira descobte no autor de Le
Mythe de Sisyphe, que tenta exotrcizar o absurdo,
precisamente, através da inteligéncia e dos sentidos,
procurando um maior sentido da vida e do mundo por
via do confronto com o préptio absurdo e por via da
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regeneracdo que emerge desse confronto. Assim, a
solugdo ndo serd a revolugio social e politica, porque a
tebeliio auténtica face ao absurdo e 4 injustia é aquela
que se did a nivel metaffsico no dmbito do qual o
homem se insurge contta a sua condicdo criatural. O
homem apenas se pode salvat pot meio de uma rebelido
individual mediante o pensamento e a ac¢do, numa luta
constante contra o mal. Cabe 20 homem testaurar na
criagdo naquilo que é restautivel.

Daqui se pode concluit, com Vetgilio Fetreira, o
seguinte : mais que a afirmagio do total sem-sentido da
vida, que em rigor ndo é pensivel, os textos literarios e
filloséficos sobte o absutdo, dos autores citados,
procuram, essencialmente, tevelar os sentimentos de
frusttacdo, nausea, revolta e desafio, de quem nio
eficontra resposta evidente para a profunda exigéncia de
sentido que o habita. O absurdo ndo é mais que o
confronto do irracionalismo da condigdo finita do
Mundo com o desejo de clareza e sentido que habita o
mais profundo do homem. Como destaca Vergilio
Ferreira, o sentimento do absurdo para Albert Camus
ndo é mais que uma espécie de divida metéddica, em
que a negagio passa a equilibrar-se com a afirmacio, a
recusa da motte com a sua justificacio, o destino
revoltante com a solidatiedade, sendo recotrrente o
tecutso a nogdo de renascimento, embota sem explicitar
o seu fundamento e sem acteditar que o mundo possa
ter um sentido superior. O nico sentido é o do préptio
homem, porque ele assim o exige (Fetreira, 1991 : 284-
285).

No entanto, o intenso sentimento da contingéncia
pode levar até ao pressentimento do mistétio, em que o
espitito se abre, por exigéncia racional, 3 realidade que
ultrapassa a capacidade de absoluta objectivagio. Numa
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certa afinidade com Albert Camus, que apresenta a
emocio e a clateza como vias para o sentido da vida e
que apresenta o equilibrio da evidéncia e do lirismo
como o Unico que nos da acesso a essa €moOGao €
clateza (Camus, 1959: 16), a solugio que Vergilio
Ferreita nos propde para superar o absurdo ¢é
precisamente a conciliagio entre a inquieta via das ideais
clatas e distintas com a pacifica evidéncia do plano
radical e misterioso que as fundamenta e excede. Um
mistério que ndo ¢é posto pela razio ou pelo
questionamento, mas que ¢ o elemento originario da
relagdo de interrogacdo do pensar com o set, isto €, que
esta aquém e além do préprio questionar como seu
fundamento. Apesar de ser em nds que o mistério
otigina a interrogagdo, nio somos nds o seu principio
ultimo e absoluto. A cortespondéncia a essa dimensio
originaria de Excesso, em que se funda a abertura de
todas as possibilidades de sentido, apenas se da pela
supetagio constante da distragdo alienante, isto é no
esforgo de questionamento inteligente e petrcepgao
clarividente.

Como tal, o mistétio ndo se confunde aqui com
enigma, que diminui 2 medida que o conhecimento
progride e a explicagio aumenta, porque como também
teconhece Vergilio Fetreita na sua obra Do Mundo
Original, a luz que ilumina uma sombra néo lhe destrdi o
mistétio, assim como a atitude de admiracio e de
espanto face a4 vida e 4 morte ndo anula nenhuma
explicagio : « O invetso (ou o inimigo) do « mistério »
n3o é a « claridade mental » — é apenas a « distracgdo »
(e as vezes, sim, a « ignorancia ») » (Ferreira, 1979 : 33).

Esta expetiéncia da finitude e da intetrogagdo, que
abte pata o fundamento do Mistério, da-se com
patticular intensidade no sentimento do absutdo da
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morte, em que esta se insinua como um novo principio.
Como afirma Vergilio Ferreira no seu ensaio Inwocagio ao
men Corpo, questionar o mundo através do confronto
com o mal e a dot ou attavés da arte, revela a
necessidade de um Absoluto. Questionat o absurdo da
vida e da motte no mundo é, em ultima instincia,
questionarmo-nos a nds, ou seja, questionar o NOsso
destino mortal que nos assalta com terror. Temos medo
da morte porque ela nos priva de todos os bens, como
o bem da vida e todos os outtos que pot ela
acumulamos, levando-nos a lamentar os que mottem,
como se nds estivéssemos imunes a essa tragédia : « De
tal modo a morte é um acidente absurdo, que resistimos
a admitit o absurdo para todos » (Fetreira, 1978 : 219).

Na perspectiva de Vergilio Ferreira, no sentimento
profundo  desta eterna  saudade, representada
simbolicamente nas lapidas funerarias e que nos abre 2
possibilidade do fundamento dltimo, Deus surge apenas
como um compensador perante esse inevitavel temor
da morte. Teme-se a Deus porque se teme a morte.
Assim, de acordo com esta argumentagio, Deus
redime-nos apenas do terror. I assim que sucede no
terrotismo das religides primitivas que se constitui na
transferéncia do tetror da morte para a divindade que
tem poder sobre ela. Nesse sentido, afirma o autor que :
« Os deuses sao tertfveis porque a morte é terrivel e &
necessario que a colera deles se cumpra, para que se
metega a passagem para o lado de 4. O terror da mozte
atenua-se, pagando-se o prego exigido pelo
terrotismo ».

Quem se questiona sobre si mesmo sem limite
patece ser conduzido ao beco sem saida do absurdo de
si mesmo, que esta matrcado pelo seu destino de morte.
Mas na sabedoria e na maturidade da vida civilizacional
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e pessoal das diferentes culturas, a morte pode
petmanecet como mistério e ndo como terror (Fetreira,
1978 : 221). Neste sentido, Vergilio Ferreira destaca a
mudanga de petspectiva do Velho para o Novo
Testamento e do jovem para o ancido, esclatecendo que
apds uma longa aprendizagem a confitmacio da motte
vai sendo assimilada cada vez com menos tettor, mas
sempte com a certeza do fim de uma vida e da
cortup¢io do que construimos, no plano da
exterioridade. Mas setd isso a desttuicio de néds
mesmos ?

Explica Vergilio Fetreira que num clima tragico de
guerra e epidemia patece que a motte é aceite com mais
facilidade, porque a fatalidade pesa sobte o mundo em
geral e nao apenas sobte nds. Aqui ndo ha a ilusio da
eterna saudade dos que ficam. Num clima de tragédia
aumenta a solidariedade e chotrando sobte os outros
choramos sobre nds, porque a mesma sorte a todos nos
irmana. O confronto nio se estabelece entte quem fica
e quem patte, mas entre nés e o destino, uma forga
contra a qual ndo podemos lutar. Na tragédia de um
inimigo comum deixamos de set inimigos, opetando-se
uma catarse pela assuncgdo desse destino e, desse modo,
purgamo-nos do terror da morte (Fetteira, 1978 : 224-
225).

Mas na situagdo vulgar do quotidiano em que
estamos distraidos no seio das totinas e devetes, a
morte surge como um escandalo e um absutdo.
Instalados na vida recusamo-nos a reconhecé-la e a sua
desvalotizacio é uma forma dessa tecusa. A nossa
condi¢do de mortais é a maiot cetteza que temos, mas
também a que mais nos sutpreende e essa sutptesa
deriva do facto de raramente fazermos o exame do
confronto com o nosso eu. F nessa auséncia de auto-
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confronto e auto-transcendéncia que tradica o absurdo
da nossa finitude e o panico do entardecer da nossa
vida. Diz Vergflio Fetteita que se nés nio nos
sentissemos necessarios, a nossa motte nio nos poderia
sutpreendet ou afectar. Mas actescenta que se
expetimentissemos tal consciéncia na sua otigem, nio
nos surgiria embaragada e apenas visivel reflexamente
em instantes de subito alarme e desespero que nos trava
a tespitagdo. A origem ptimeira da consciéncia de
sermos necessatios estd na experiéncia de nds préptios,
isto €, na iluminagio ou apati¢io de um ex (Ferreira,
1978 : 228).

Mas também esclarece que o esforco para
determinar essa apari¢io esti sempte destinado ao
malogro, o qual se deve a impossibilidade de fazer
coincidir o e que obsetva com o ¢# obsetvado e se deve
ao facto de ser injustificavel ou intraduzivel a sensagio
flagrante do absurdo da morte com a evidéncia
flagrante da necessidade de sermos etetnos (Ferteira,
1978 : 228). Para Vergilio Fetteira a destruicao do nosso
ex na condigdo contingente da realidade temporal é algo
de patente e ilusétio :

A passagem do tempo cortesponderia entdo a consciéncia
da nossa destruigio. Mas nem sequer no cotpo nos
sentimos destruidos. De cetto o cotpo envelhece, como o
sabemos do espelho. Mas sabé-lo do espelho é sabé-lo de
fora — e nés néo estamos fora : estamos densro. De dentro
de nés, somos o ptéptio cotpo e a imortalidade de um
«eu» estende-se até af. i pois no ptédptio « eu» que tem a
sua raiz essa obscura e invencivel consciéncia de eternidade.
(Fetreira, 1978 : 229)

Neste plano, o e# nio é algo de limitado, nio se
conhece na indiferenca e limitacio objectivante, mas no
ptoprio absoluto de estar sendo. Em cada pessoa a
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morte ndo € imaginavel, porque ¢é inconcebivel que cada
um ndo possa pensat-se na propria evidencia de estar
vivo. Ndo nos podemos imaginar mottos. A evidéncia
de setmos é inquestionavel e nio podemos sair dela.
Actescenta o autor que o nao-ser ¢ impensavel e que o
nada é sempre alguma coisa, que €, precisamente, o set
nada. Da mesma maneita, a motte é inconcebivel
potque ndo podemos conceber a nio existéncia do e
Conceber essa nio existencia implica logo a existéncia
desse e# para a podet conceber.

Esta ¢ a evidéncia que se nos impGe sem mais
explicagbes ou raciocinios, quando descemos ao mais
profundo de nés e descobtimos a realidade fulgurante
que € a pessoa que somos, ou seja, essa totalidade de
nés ou identidade entre a propria realidade de ser e o ex
que € esse set, entre a instauragdo de tudo e o e que a
promove, numa absurda presenca sem limites: « A
motrte é absurda porque é absurdo imaginar-me nio
existindo; e é absurdo imaginar-me ndo existindo,
potque tenho de imaginar-me a existir, para imaginar
isso — a ndo existéncia » (Fetreira, 1978 : 230).

A intetrogagio originaria que nos leva a nogio de
absurdo da motte, leva-nos ao encontro de um excesso
de nds que patticipa do préprio excesso de ser e de
presenca ou manifestacio. Da profunda petcepgio
desse excesso emerge a nogio do absurdo da morte
enquanto contradi¢io do sagrado que originariamente
nos constitui. F. na realidade mistetiosa do ser que o
absoluto se revela e que emetge a questdo de Deus,
como possibilidade do que esta aquém e além da motte,
tesolvendo o seu absurdo. Neste contexto, pata
Vetgflio Ferreira, Deus nio pode set reduzido a2 um
idolo do nosso desejo, no plano categorial e religioso da
vida, apenas podendo ser intuido como o excesso do ex
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no plano radical e otiginirio da sua misteriosa realidade
sagrada.

Em contraposi¢io com o divino da teligiosidade,
que ¢ a imagem e semelhanga do homem, o divino do
sagrado é o Excesso que se ptesentifica na
essencialidade mamfestativa do Universo e do homem,
transcendendo qualque1 possibilidade de deterrmnagao
Concebido nessa altetidade otigindtia, Deus ndo é
resultado do meu questionamento, mas é antes a
questdio que provém dele mesmo através da sua
presenca em mim (Duque, 2011 : 132). O verdadeito
Deus ndo pode set visto ou possuido, nem pode set
sabido ou conquistado, mas presentifica-se em néds
como insolavel questio (Fetteira, 1978: 78) e como
infinita e inefivel justificacio para o absurdo da motte e
do mal.

Daqui se pode concluit que o medo da motte
significa confundit a motte com a perda daquilo que
nela se perde segundo a condi¢io de ctiatutas, ou seja, a
familia, os amigos e os bens. Uma vez que a vida é a
evidéncia de si mesma, a sua petda é absolutamente
incompreensivel. Vetgilio Fetreita insiste na evidéncia
que é o inimaginivel de nio existitmos, ou seja, a
necessidade da nossa presenga a nds préptios, pata
dizer que Deus se apresenta como a legitimagio final
dessa necessidade, isto é, como destino e tesposta
coetente a exigéncia de sermos, em que o absutdo da
morte se dissolve : « Se o ndo set é inimaginivel, ele é
uma irrealidade, um absurdo que se tecusa» (Fetteira,
1978 : 231).

Mas, para Vergilio Fetreita, Deus nio se aptresenta
apenas no limite da vida para a totnat coetente para
além dos argumentos tacionais com que defendemos a
coeréncia. Também na expetiéncia indizfvel e mistetiosa
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do sagrado, Deus aguarda ser reconhecido, mas a
tentativa de o determinar, de maneira mais ou menos
anttopomorfica, em vez de possibilitar  esse
reconhecimento, dificulta-o. De forma distinta, no
confronto com o sagrado, que se gera na imediata e
otigindria relagio de espanto do homem com o
Universo e consigo, constitui-se o indeterminado da
intetrogacdo e uma vida informe se anuncia antes da
vida, uma forga totalizadora antes das forgas que regem
o Univetso, uma obscura presenga antetiot a tudo o que
se presentifica, uma necessidade coordenadora antetior
ao que ¢ coordenado e a0 que cootdena. Esse é o plano
sagrado, simultaneamente ttanscendente e imanente, do
Mistétio divino, identificando-se com a intetrogacio
otiginal ¢ com o indefinido pressentimento de uma
ptesenga totalizadora, vibrando como fimbtia que
citcunda todo o real e como emotividade primeira com
que esse real se anuncia (Ferteira, 1978 : 232).

Pata o romancista portugués, a teligilo ji é uma
categorizagdo ou positivagio desta dimensio misteriosa
e excessiva do sagtado, vacilando entre a
indeterminagdo e a determinagdo, seja esta num Deus
pessoal, ou numa determinagio menos explicita, como
o Deus pantefsta. Transposto o limite do plano de uma
inominada presenga inefivel transcendente e imanente,
Deus fica reduzido a idolo de altar, absurdo e
injustificavel (Ferreira, 1978 : 235). E no plano sagrado
da interrogacdo otiginitia do mistério, por distingio
com o plano religioso da pergunta e do problema, que
se evidencia a vida petene do ex, a presenca insondavel
do divino e a verdade de que a motte nio é um limite.

O problema do nosso destino e da motte é o que ha
em nés de menos indiferente, e dele advém a proposta
religiosa. Ndo podemos aceitar o absurdo de uma vida
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humana sem significado e, por isso, aspiramos a
imortalidade com o desejo de compreender no lado de /i
tudo aquilo que aqui tanto nos petrturba. Assim, por um
lado, Vergilio Fetreira, menosprezando os argumentos
racionais, obsetva que o Deus categorizado apresenta-se
como solugdo positiva para o absurdo da vida e da morte,
mas, pot outro lado, admite que para uma solugdo negativa
desses absurdos também ndo dispomos de razodes
(Fetreira, 1978 : 236).

As grandes questOes da existéncia nio se fundam no
raciocinio e as solu¢es ndo se fundam na explicagio.
Para Vergilio Ferteira, nenhuma explicagdo ¢ valida para
sermos quem somos, porque somos absolutamente na
insondavel radicalidade de nés. Da mesma maneira, nao
¢ possivel demostratr a existéncia ou inexisténcia de
Deus, porque explicar é reduzit o irredutivel. Na
petspectiva do esctitor portugués, é na obscura
profundidade de nds, no dominio inexplicavel do
fundamental, em que o escolher € igual ao set, que a
verdade e o etro existem e que Deus verdadeiramente
nasce ou motre (Fetreira, 1978: 240). O autor
ptreocupa-se em distinguit a vivéncia misteriosa do real
da explicagio tacional e inadequada dessa vivéncia,
explicando que uma obra de arte existe antes de existit
uma Estética, que o amor s6 ¢é verdadeiro antes de um
tratado de psicologia e que a questido de Deus sé existe
antes de existit uma Teodiceia : na teodiceia comeca a
motrer o Deus para quem nele actedita, isto €, quando
comeca a viver como discussdo racional, comega a
motter como vivéncia (Fetreita, 1978 : 242).

Considerando que a ciéncia ndo nos di tesposta as
questdes profundas do sentido da vida e do mistétio da
morte, Vergilio Ferreira considera que o mais alto
destino do homem ¢é assumir o seu destino, o qual
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inclui a questio da vida e da morte e antes dele ou em
consequéncia dele a questio da existéncia de Deus. Mas
para Vergilio Ferteira o Deus, enquanto idolo de altat,
esti motrto e ndo pode ser ressuscitado (Ferreira, 1978 :
244), potr considerar que pettence a um mito e que
agora ha que regressar ao fundamento de todos os
mitos que é o ptéptio homem. Ao questionar essencial
de Vetgilio Fetreita cottesponde um Deus fundamental
e essencial, que se esvai de redutibilidade mitica e
categorial e se aproxima do inominavel da interrogagao
transcendental origindria que o procura, através da
nocio mediadora de Mistério e da sua presenca
simultaneamente transcendente e imanente (Ferreira,

1978 : 59).
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