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O Homem e a Historia
em Michel Foucault '

Michel Foucault representa uma das principais expressdes do estru-
turalismo, tendo o seu pensamento contribuido decisivamente para que, no
contexto do pensamento contemporaneo, a reflexfo das questdes antro-
polégicas se tivesse transformado numa das teméticas mais dominantes.
Assim, se, no Ambito da problematica do sujeito e do objecto, o existen-
cialismo assumiu a subjectividade e a existéncia como suas referéncias
nucleares, o estruturalismo liderou o movimento do questionamento fron-
tal do homem como sujeito 2,

' Por sua vez, gragas a influéncia do neopositivismo, sobretndo de
Wittgenstein, e ao pressuposto da antropologia estrutural acerca do méto-
do das ciéncias exactas como instrumento normal da filosofia e das cién-
cias humanas, o estruturalismo em geral tendeu a valorizar apenas o sa-
ber € a verdade decorrentes da metodologia das ciéncias experimentais .

Assim sendo, afigura-se oportuno sublinhar neste contexto que Fou-
cault ndo foi rigorosamente um estruturalista e um positivista, mas sim um
filésofo da ciéncia que tomou a sério a positividade como perspectiva
essencial da investigacdo de todo o saber *. Por isso, no quadro desta

! Este texto corresponde a um trabalho realizado para o semindrio sobre Nevas Antropolo-
gias, no ano lectivo de 1994/1995, na Faculdade de Teologia — UCP — Porto, no dmbito do mes-
frado de Teclogia Antropoldgica. Nio obstante incluirem-se pontualmente referéncias a outras cbras
de Michel Foucault (1926/1984), anota-se que foi expressamente intencionado limitar a andlise da sua
perspectiva antropoldgica 4 obra Les Mots et les Choses, publicada em 1966.

1Cf. PENA, J-R. - Las Nuevas Antropologias. 2* ed. Santander: Editorial Salterrag, 1993,
p. 19-33,

3Cf. KUNG, H. - Existe Digs? 4" ed. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1979, p. 141-186.

“Foucault explicita a sua posigiio em relagfio 3 positividade nestes termos: «(...) descrever
um cenjunto de enunciados, nfio como uma totalidade fechada e pletérica de uma significagéio, mas
antes como uma figura lacunar; descrever um conjunto de enunciados, ndo por referéncia & interiori-
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problemdtica, de forma explicita e deliberada, ele sentiu necessidade de
clarificar a sua posicdo, o que nao deixou de contribuir para se consolidar
aideia de que o sen pensamento, assumindo a positividadee a estruturalida-
de como fundamentos essenciais, exclui inteiramente um teor positivista
e estruturalista. E a sua posi¢ao € tdo clara neste dominio que, para o assegu-
rar e confirmar, ele mesmo vai ao ponto de dizer que nem sequer utilizou
alguma vez a palavra «estrutura» em Les Mots et les Choses 5,

Nio obstante esta sua posigdo, é fora de diivida que a perspectiva
do estruturalismo representa um dos pilares essenciais do seu pensamento
e nao deixou de contribuir decisivamente para que a sua Arqueologia das
Ciéncias Humanas ® fosse possivel, com a consequente identificagdo e reve-
lagio das duas grandes descontinuidades que se verificaram na episteme

dade de uma intengdo, dum pensamento ou dum sujeito, mas segundo a dispersdo de uma exteriorida-
de (...) & o que eu chamaria uma positividade». E acrescenta: «(...) s {,..) por se substituir uma andlise
da (...) descrigio das relages de exterioridade pelo tema do fundamento transcendental, se é um
positivista, entdo, eu sou um positivista feliz» (cf. FOUCAULT, M. - L’Archéologie du Savoir. Paris:
Editions Gallimard, 1994, p. 164-65). Esta obra, publicada em 1969, tem uma importancia especial
para a interpretagdo do teor positivista e estruturalista do pensamento de Foucault, pois, tendo publicado
Les Mots et les Choses, L'Histoire de la Folie e La Naissance de la Clinigue, constatou que elas provoca-
ram alguns equivocos junto dos leitores. Perante essa reacgdo, o autor assume que as ditas obras enfer-
mam de certa desordem e de certa falta de clareza, decidindo-se entdo a aproveitar a publicagio de
L'Archéologie du Savoir para clarificar as ambiguidades suscitadas, sobretudo no tocante ao homem
como snjeito da Historia (cf. ibid., 25).

* Demonstrando o autor uma particular preocupagfio com a explicitagio desta questaio, justifi-
ca-se contactar directamente com os seus préprios termos, porguanto eles excluem qualquer conotaglio
com o estruturalismo positivista: «(...) e nunca quis reconduzir para 14 dos seus limites legitimos a
empresa estraturalista. E facilmente me farfio a justica de reconhecerem que eu, nem uma 59 vez, em-
preguei a palavra «estrutura» em Les Mots et les Choses({...). Porque o problema néio estd no estruturalis-
mo. Facilmente se reconhece a sua justeza e eficicia: quando se trate de analisar uma lingua, mitologias,
narrativas populares, poemas, sonhos, obras literdrias, talvez filmes, a descrigfio estrutural faz aparecer
relagBes, que sem ela ndo havia sido possfvel isolar; a desericio estrutural permite estabelecer também
leis de construgdio, de equivaléncia e regras de transformagio. E, apesar de algumas reticéncias registadas
no comego deste livio, aceita-se agora sem dificuldade que a lingua, o inconsciente, a imaginacio dos
homens obedecem a leis de estrutura, Mas, o que se recusa absolutarmnente, € o seguinte: que se possa
analisar discursos cientificos, na sua sucessio, sem os referir a algo dotado de actividade constituinte,
sem reconhecer, mesmo nas suas hesitagBes, a sua abertura para wm projecto origindrio ou para uma
telcologia fundamental, sem encontrar a profunda continuidade que os liga e os conduz até ao ponto
em que nés podemos retomé-los. Tal significa que se pode soltar o devir da razfio e libertar de toda

" a subjectividade a histéria do pensamento (ibid., p. 261-262; cf. IDEM - O gue € um Autor? Lisboa:
Vega, 1992, p. 80; COELHO, E. - Introdugdo a um Pensamento Cruel: Estruturas, Estruturalidade
e Estrufuralismos. In ESTRUTURALISMO - Antologia de Textos Tedricos. Selecgio e introdugio de
Eduardo Prado Coelho. Barcelos: Portugilia Editora, 1968, p. VI-XLIIE; IDEM - Entrevista com Mi-
chel Foucaull. 15 Maio de 1966. In ANTOLOGIA, p. 34; FERREIRA, V. - Questionacdo a Foucault
¢ a Algum Estrumralismo, In FOUCAULT, M. - As Palavras e as Coisas. Lisboa: Edigdes 70, 1991,
p. 21-46).

6 Lex Mots ef les Choses, com L'Archéologie du Savoir, tepresentam as obras fundamentais
em gue M. Foucault consubstancia a sua Argueologia das Ciéncias Humanas. Independentemente de
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da cultura ocidental, a saber, a que corresponde & passagem da interpreta-
¢iio & representacdo ¢ a que corresponde A passagem da representacio 3
positividade. A primeira, dando-se nos meados do séc. XVII, inaugurou
idade classica, € a segu_pda, dando-se no inicio do séc. XIX, assinalou o
infcio da nossa modernidade 7.

Até ao séc. XVII, os conhecimentos correspondiam a uma estrutu-
ra friagil em que se entrecruzavam o saber dos Antigos, o gosto pelo ma-
ravilhoso € 0 despertar para o saber racional; o que era préprio do saber
ndo era, nem ver, nem demonstrar, mas pura e simplesmente interpretar,
referindo a linguagem 2 linguagem.

A partir desta altura, com o saber da episteme cldssica, passou-se da
interpretacao a representagio, atribuindo-se um signo a tudo o que a repre-
sentacfo nos oferecia (percepgdes, pensamentos, desejos...). Mas, porque
o signo € uma pura e simples ligagio de um significante a um significado,
e porque o significante e o significado ndo estdo ligados senfio na medida
em que um ¢ outro sio representados e em que um representa o outro, en-
tdo a representacdo ndo era sendo uma maneira de assinalar, nomear e
designar as coisas por outros nomes ou sinais.

Consequentemente, a linguagem passou a néo ser sendo a represen-
tagdo das palavras, a natureza passou a nfo ser senio a representag¢do dos
seres e a necessidade, a representagfio das necessidades ®.

Mas na viragem do séc. XVIII para o XIX, o saber, como modo de
ser prévio e indiviso entre o sujeito cognoscente e ¢ objecto do conheci-
mento, sofren uma profunda alteragfo. Por esta altura, as coisas deixaram
de ser percebidas, descritas, caracterizadas e classificadas como anteriormen-
te: os saberes deixaram de ser as riquezas, os seres vivos ¢ o discurso, a
que haviam correspondido a gramética geral, a hist6ria natural ¢ a ciéncia

Les mots et les Choses representarem, segundo Eduardo Lourenco, uma surpresa € um enigma no suces-
so obtido (dada a dificuldade da sua leitura), segundo este pensador, o mérito da obra reside essencial-
mente em oferecer-nos uma leitura original da histéria das Ideias na Europa, desde o séc. X VI ao XIX,
b.em como em proporcionar-nos uma metodologia nova. Lourengo considera mesmo que o grande mé-
rito da obra estd na metodologia, considerando-a de pressuposto filoséfico ou mesmo uma filosofia.
Na verdade, por um lado, a concepgiio metodoldgica de Foucault pressupde a recusa do continuum
cultural e da concepgio de Razio que subjazia tradicionalmente a este conceito, e por outro, ela adop-
ta ulma atitude positiva que condoz necessariamente a outra leitura da histéria das Ideias, e que ele
dFsrgnou por Arqueologia das Ciéncias Humanas. Falando do seu conceito de Argueclogia, Foucault
diz que o que pretende com tal método € trazer a luz o campo epistemoldgico, a episteme, onde os
conhecimentos enraizam a sua positividade e onde se situam as configuragBes que deram lugar s diver-
sas formas do conhecimento empirico (cf. FOUCAULT - As Palavras, p. 53; LOURENCO, E. - Michel
Foucault ou 0 Fim do Humanismo. In FOUCAULT - As Palavras, p- 9-18).

"Cf. FOUCAULT - As Palavras, p. 53-54.

8CI. Ihid,, p. 73-127.
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das riquezas, ¢ passou-se aos novos saberes da biologia, da economia po-
litica e da filologia.

'De um modo fundamental, o que verdadeiramente se passou foi que
a representagdio perdeu o poder de fundar a partir de si mesma 0s nexos
que uniam os seus diversos elementos € passou-se a procurar as condi¢ies
desses nexos no exterior da representagfio, para 14 da sua imediata visibili-
dade, numa espécie de segundo mundo, mais profundo e mais espesso do
que ela. Por isso, a partir do inicio do séc. XIX, para se alcangar 0 ponto
em que as formas visiveis dos seres se ligam entre si (a estrutura dos vivos,
o valor das riquezas, a sintaxe das palavras), 0 saber passou a dirigir-se
a uma profundidade que se situa fora do nosso alcance e que constitvi o
préprio cerne das coisas. ‘

O saber mudou de natureza e de forma, tendo-se dado tal mutag8o,
no pensar de Foucault, entre os anos de 1775 1825, e muito provavelmen-
te em duas fases sucessivas, que se articulam uma com a outra por 1795-
1800 °.

Essencialmente, a mutagiio da episteme moderna consistiu numa
maneira nova de conhecer a realidade existente. J4 ndo se trata de conhecer
identidades ou caracteres distintivos, mas sim de atingir a inteligibilidade
das coisas nos seu devir, exactamente naquele niicleo origindrio e inacessi-
vel em que elas se gnrolam sobre si mesmas. Por outras palavras, futuramen-
te, j4 ndo serd sendo a partir do fundo da sua espessura que as coisas virdo
a representagaosd,

Comentando esta mutagdo que se produziu na episteme ocidental
nos fins do séc. X VI, Foucault fi-lo em termos que nos permitem consi-
derar que se tratou da viragem da metafisica a ciéncia. Ao caracterizar o
modo de saber desta nova episteme, ele diz que «é possivel desde logo
caracteriza-la, de longe, dizendo que se constituiu um momento cientifica-
mente forte 14 onde a episteme cléssica conhecia um tempo metafisicamen-
te forte», a partir do que, continua Foucault, a biologia, a economia poli-
tica ¢ a filologia constitniram-se, nfio no lugar da histéria natural, da and-
lise das riquezas e da gramética geral, mas «14 onde esses saberes ndo exis-
tiam, no espago que deixavam em branco, na profundidade do sulco que
separava os seus segmentos tedricos € que 0 rumor do continuo ontolégico
preencheu» °.

? Cf. Ibid., p. 265.
W CE. fbid., p. 253-295.
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Até ao séc. XVIII, a linguagem desempenhou um papel fundamen-
tal, pois néo era possivel conhecer as coisas sem ser por intermédio dela.
Embora ¢la ndo tivesse uma ligagdo ontolégica com o mundo, ela era o
'prim;iro elemento da ordem das representagdes do mundo e era com base
nela que se acedia a toda a generalidade. A partir do séc. XIX, a linguagem
fechou-se sobre si, adquiriu uma espessura prépria e, a par dos seres vivos,
das riquezas e da histéria, converteu-se num objecto de conhecimento como
tantos outros, sendo que, a partir desta mutagéo, conhecer a linguagem nio
consistiu sendo em aplicar os métodos do saber em geral e da objectividade
em particular. _

Com a recondug@o da linguagem a uma empiricidade como outras,
a palavra transformou-se num objecto. Daf por diante, as palavras passaram
a ser como objectos constitufdos e depositados pela histéria e, para os que
queiram interpretd-la, — a fim de se fazer emergir o outro sentido que elas
ocultam —, elas ja ndo representam sendo um texto a fraccionar. Numa
palavra, a linguagem surge por si mesma num acto de escrever, que nada
mais designa do que a si prépria. ' '

Mas, uma vez separada da representacéo e assumida como uma mera .
empiricidade fracturdvel e redutivel a palavras isoladas, este processo con-
duzin a linguagem 2 sua prépria dispersio, situagfo que fez com qué ela
deixasse de existir, para existirem apenas os fragmentos das suas palavras.

E a dispersdo da linguagem revestiu-se de tal importincia e de tal
peculiaridade que, segunde Foucault, a sua dispersio ocasionou mesmo
consequéncias distintas e absolutamente especificas em relagéo as que se
verificaram no dominio do trabalho e da vida.

Na verdade, quando o quadro da histdria natural foi dissociado, os
seres vivos ndo foram dispersos, mas, ao contrério, foram reagrupados em
torno do enigma da vida; quando a andlise das riquezas desapareceu, todos
0s processos econémicos se reagraparam em torno da produgao daguilo que
a tm:na possivel. Porém, quando se dissipou a unidade da gramadtica geral
.(.0 discurso), a unidade da linguagem resultou inteiramente fragmentada e
mevitavelmente rompida '

Por forga desta mutagao, mais do que de novos métodos ou de no-
vos conceitos do saber, o que de revoluciondrio se den foi que a vida, a
produgfio e a linguagem, passaram a constituir os modos fundamentais da
realidade e do seu conhecimento.

_

WCE. Ibid., p. 322-345.
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Mas, relacionando esta evolugdio e este ponto de chegada com a
filosofia de Kant, Fgucault considera que, com a dissolugdo do campo
homogéneo das representagBes, também apareceram nos Gltimos anos do
séc. XVIII duas formas novas de pensamento: uma, em que o sujeito atra-
vés da reflexdo transcendental interroga a relagfio da representagdo com o
objecto de forma a determinar as condigdes formais da experiéncia em ge-
ral; outra, que se interroga acerca daquilo que constitni o fundamento ¢ a
unidade das realidades da for¢a do trabalho, da vida ¢ do poder de falar,
sendo que tais empiricidades correspondem, por um lado, a objectos que
nunca sfo objectivdveis e, por outro, a visibilidades que sdo, a0 mesmo
tempo, acessiveis e inacessiveis. E, concluindo, o autor afirma que € pre-
cisamente a partir destas empiricidades, que fazem parte da nossa experién-
cia, que o valor das coisas, a organizagio dos vivos e a estrutura da lingva-
gem, chegam & nossa representagéo, proporcionando-nos o conhecimento.

Nesta medida, trata-se de empiricidades, a vida, o trabalho e a lingua-
gem, que, estando para além do conhecimento e sendo por isso mesmo
condigBes de conhecimento, constituem-se em verdadeiros «transcenden-
tais», 0s quais, por sua vez, tornam possivel o conhecimento objectivo dos
seres vivos, das leis da produgdo e das formas da linguagem.

Assim sendo, as ciéncias da vida, da economia e da lingnagem, cor-
respondem 1 instauragiio de uma verdadeira filosofia transcendental 2.

Ao mesmo tempo, a descoberta destes transcendentais, enquadrando-
-se na descoberta feita por Kant sobre o dominio transcendental, difere dela
em dois aspectos essenciais: por um lado, o campo transcendental de Fou-
cault dispde de condigBes para explicar o aparecimento do conhecimento
positivo, & luz do qual se pode conhecer os fendmenos € nédo apenas as
substincias. Segundo Foucault foi mesmo esta concepgdo positivo-critico-
metaffsica do objecto que constituiu 0 pensamento europeu desde o inicio
do século XIX .

A linguagem e o homem

Mas, segundo Foucault, foi sobretudo com a passagem do regime
cultural da representagdo ao da linguagem, quando as palavras deixaram
de servir de quadro ao conhecimento das coisas, que se deu o aparecimento
do homem na posicio ambigua de objecto cognoscivel e de sujeito cognos-

2L Tbid, p. 53-54, 286-287, 293-294.
WCf. Tbid., p. 287-288.
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cente. De soberano, o homem passou a dominado, e de espectador, passou
a observado. Servindo-nos das préprias palavras de Foucault, tratou-se de
o homem ocupar o lugar do rei, que Velasquez lhe havia reservado no sen
quadro As Meninas, e do qual ele esteve excluido até ao comego do séc.
XIX 14.

Agora o homem desvela-se aos seus préprios olhos como um indi-
viduo vivo, como um instrumento de produgéo e como um veiculo de pa-
lavras que lhe preexistem, e todos estes conteddos, que a nova episteme
revela ao homem como exteriores a si mesmo € como anteriores ao seu
proprio nascimento, dominam-no e atravessam-no, como se ele néio fosse
mais do que um objecto da natureza ou um ser a desvanecer-se na histéria.

A tal ponto Foucault valoriza esta mutagio que, segundo ele, ri-
gorosamente, «a modernidade principia quando o ser humano .comega a
existir no interior do seu organismo, na concha da sua cabega, na armadura
dos seus membros, ¢ através da rede da sua fisiologia; quando ele comeca
a existir no cerne de um trabalho que o domina em seu principio ¢ cujo
pensamento lhe escapa; quando aloja o seu pensamento nos recessos de uma
linguagem, de tal modo mais antiga do que ele préprio, que ndo pode do-
minar as significages reanimadas no entanto pela insisténcia da sua pa-
lavra» 5.

Em suma, para Foucault, anteriormente ao fim do séc. XVI1II, e antes
de o sujeito humano ter sido transformado simultaneamente em objecto,

‘0 homem pura e simplesmente ndo existia. E ndo existia, porque ndo era

cc_mhecida a poténcia da vida, a fecundidade do trabalho, ou a espessura
histérica da linguagem. Deste modo, o aparecimento do homem ter-se-4
dado quando ele se descobriu como uma empiricidade, i. é, como um in-
dividuo vivo, como um trabalhador e como um falante, ainda que, mais
propriamente, tal acontecimento s6 se tenha dado no momento em que a
linguagem foi assumida como uma mera empiricidade, um somatério de
palavras, ou seja, quando as palavras foram transformadas em coisas (les
mot et les choses) '.

Assim sendo, uma coisa resulta evidente para Foucault: o apareci-
mento do homem deu-se com a fragmentagdo e com a dispersdo da lin-

L. fbid., p. 59-71, 347-351.
'SCE. Ibid., p. 351-357.

- '“Ct., Ibid., p. 343-351. Foucault entende que, de modo algum, era possivel ao pensamento
cldssico isolar o homem como um dominio préprio e especifico do saber. Com efeito, ndo era possivel
Pdr-s¢ o problema duma ciéneia do homem no ambito das adoptadas conceituagBes de «natureza» e
de «natureza humana». Assim, se na epistemne clissica, a «natureza humana» se entrelaga com a «na-
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guagem, de tal sorte que, segundo esta génese do homem, ele nem sequer
& «o0 mais-velho prodflema nem o mais constante que se tem posto ao saber
humano» .

Mas, face a fragmentacfo da linguagem e ao consequente aparecimen-
to do homem-objecto, Foucault, em inteira consondncia e identificagéo com
o pensamento de Nietzsche, inicia o processo inverso de reconduzir a
linguagem ao «império da unidade», com vista a recuperar o homem-sujei-
to. Tendo-se em conta as suas préprias expressdes, o autor determina-se
a investir todos os seus esforgos nesta causa, fazendo da reflex@o ontometa-
fisica da linguagem a temética constante e torturante do seu pensamento.

Nesse sentido, rememorando Nietzsche, o autor sublinha a relevén-
cia de o filésofo alemio ter considerado que o problema mais importante
ndo é saber teoricamente o que é o bem e 0 mal, mas sim o que € o sujeito

‘da linguagem e quem é.

Assim, fazendo-se peregrino do esclarecimento da questdo fulcral que
se pusera a si mesmo — «Quem fala?» —, Nietzsche encontra como res-
posta a linguagem, a palavra, sobretudo «aquela que fala verdadeiramente».
Para o filésofo aleméo, «guem fala» € a linguagem, € a palavra, porque
a linguagem, a palavra, & ser, é sujeito. E porque ele descobriu a dimenséo
metafisica e subjectivada da linguagem, ela ndo pode consistit num soma-
t6rio de palavras-coisas, mas sim num sujeito falante €, consequentemente,
numa subjectividade metafisica: ela ¢ metafisicamente sujeito, tal como o
sujeito é metafisicamente linguagem.

Face a esta constatagio, e regozijando-se profundamente com a des-
coberta do homem no ser metafisico e subjectivado da linguagem, Nietzs-
che irrompe solenemente a proclamar a existéncia do homem como sujei-
to falante: «Ecce Homol» &,

Também Foucault, na pengada de Nietzsche (e de Mallarmé), consi-
dera que é «af, naquele que mantém o discurso e, mais profundamente, tem

tureza», tal relacionamento ndo ter senfio um teor funcional, porque o homem, como realidade primei-
ra e sujeito soberano de todo o conhecimento, ndo faz parte da «naturezaw, nfio pertence & «naturezas.
Por iss0, «o assunto modemo de um individuo que, por um lado, por forga das leis da biologia, da
filologia e da economia, vive, fala ¢ trabalha, mas que, por outro, por virtude de uma espécie de torgio
interna e de sobseposicdo, teria recebido mediante o jogo dessas proprias leis o direito de as conhe-
cer e de as trazer plenamente A luz do saber, — sendo para nds um assunto familiar e ligado as «ciéncias
humanas» —, esteve absolutamente excluido do pensamento cldssico; nio era possivel, nesse tempo,
erguer-se, no limite do mundo, essa estrutura estranha de um ser cuja naturcza (...) seria conhecer a
Natureza, e, por consequéncia, conhecer-se a si mesmo, como ser natural» (cf. Ibid., p. 350).

T CE. fbid., p. 420,

®Cf. Ibid., p. 345-346.
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a palavra» que «a linguagem toda inteira se recolhe». Também ele, pro-
fundamente identificado com a concepcéo nietzscheana, perante a questdo
fulcral — «Quem fala?» —, afirmd que «o que fala € a prépria palavrax,
concluindo mesmo que o grande problema que hodiernamente se pde ao
pensamento humano ndo € sendo o da linguagem =

Chegado & grande concepgdo nietzscheana e metafisica da lingua-
gem, Foucault considera ter.reencontrado o fundamento da sua unidade e
com ela a redescoberta do sujeito falante, homem-sujeito, empirico e trans--
cendental, existente ji anteriormente no tempo da episteme da represen-
tacdo. E, relacionando esta conclusdo com o pensamento de Nietzsche, o
nosso autor vai mais longe e mais fundo e pergunta-se de forma expressa
se ndo teria sido precisamente esta a razdo que havia movido o filésofo
da «morte de Deus», quando, «no inteiro da sua linguagem, matava o ho-
mem e Deus a0 mesmo tempo e assim prometia, juntamente com o Re-
torno, o miiltiplo e renovado cintilar dos deuses?» 2.

E, identificado com a razdo do filésofo alemao quanto A necessida-
de da morte de um certo Deus para que o homem novo, racional, anténomo
e livre, pudesse surgir e pudesse ser, também Foucault entende que o pro-
cesso da disperséo e da unidade e linguagem fora necessirio para que, uma
vez realizada a morte de um certo homermn sob os escombros da linguagem
fragmentada, pudesse dar-se a redescoberta do novo homem, sujeito falan-
te, homem-sujeito, empirico, transcendental e metafisico, a partirda concepcéo
metafisica da linguagem e do império da sua unidade.

Assim sendo, e assumindo tais conclusdes, Foucault, surpreendente-
mente, por um lado, afirma que as ciéncias da lingnagem néo tém que ser
aplicadas ao ser humano segundo a 16gica da nova episteme e, por outro,
reconhece que essa episteme estava ligada tio-somente ao desaparecimen-

- to do discurso e a passagem da linguagem para o campo da objectividade.

Reformulando e explicitando melhor o seu pensamento, o autor
acrescenta que «se esta mesma linguagem surge agora numa unidade que
devemos, mas que nio podemos ainda pensar», tal significa que toda essa
configuragdo vai desvanecer-se ¢ que & medida que o ser da linguagem bri-
the cada vez mais intensamente, também o homem da modernidade estara
et vias de perecer. E levando ao fim a coeréncia do seu pensamento, afirma

“BCf, Ibid,, p. 343-347.

2 CE. Ibid,, p. 346. Segundo Foucault, Nietzsche dissera: «(...) que relagfio hd entre a lingua-
gem ¢ o ser, e &, realmente, a0 ser que s¢ dirige sempre a linguagem (...). Que € a linguagem, como
contornd-la para a fazer nascer em si mesma e na sua plenitude?s (cf. fbid, p. 346).
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finalmente que se o homem moderno foi constitmido quando a linhagem
esteve votada A dispersdo, de novo ele se dispersard e desaparecerd a medi-
da que a lingunagem se condense, voltando-se entdo ao homem metafi-
sico, contemporianeo do tempo em que, gracas a «unidade imperiosa
do discurso», ele ja fora possivel. E, concluindo, Foucanlt afirma entio
que «o homem fora uma figura entre dois modos de ser da linguagem»,
tendo composto a sua nova figura «nos intersticios de uma linguagem em
fragmentos» 2.

Metafisica e analitica da finitude

Com a viragem da episteme cldssica para a moderna, pela qual se
deu a substituicdo da representacio pela positividade, o pensamento oci-
dental encontrou na prépria empiricidade o objecto da reflexdo filoséfica,
Porém, com tal mutagfio também sucedeu que, no seio da positividade, o
homem passou a ser considerado a primeira de todas as empiricidades, aque-
la empiricidade que viria mesmo a ser constituida como fundamento da
andlise de todo o empirico.

Esta assuncio do ser empirico do homem como algo de intrinseco,
contribuiu para transformar o homem num ser que se consubstancia na vi-
da, no trabalho e na lingunagem e, como se estas empiricidades fossem um
ponto de partida absoluto para o seu conhecimento, também ficou adquiri-

ACE fhid., p.399,419-421, Confirmando de formaexplicita este seu pensamento, em 22.02.1969,
no Collége de France, no decurso de uma conferéncia-debate sobre «Qu’est-ce gu'un aufeur?», diri-
gida & Société Frangaise de Philosophie, Foucault, perante as referéncias que L. Goldmann the fizera,
de que ele, «{...} entre os tedricos marcantes de uma escola, ocupa um lugar importante no pensamento
contemporéneo € que se caracteriza pela negagiio do homem em geral e, a partir dai, do sujeito sob
todos seus aspectos...», 0 ROSSO autor aproveita para precisar o seu pensamento sobre o homem e, em
ordem a isso, afirma que quis tho-somente evidenciar «(...) segundo que regras se formou e funcionou
o conceito de homem...» e gue «(...) a morte do homem & um tema que permite esclarecer a maneira
como o conceito de homem funcionou no dominio do saber. E se se fosse mais longe que a leitura,
evidentemente austera, das primeiras ou das dltimas pdginas do que escrevi, perceber-se-ia que esta
afirmagiio reenvia para a andlise de um funcionamento, Nio se trata de afirmar que 0 homem estd morto
{ou que vai desaparecer, ou que serd substituido pelo super-homem), trata-se, a partir desse tema, que
10 & meu e que niio cessou de ser repetido desde o final do séc. XTX, de ver de que maneira e segundo
que regras se¢ formou e funcionou o conceito de homem. Fiz a mesma coisa para a noglo de autor.
Contenhamos, pois, as ldgrimas...» (cf. FOUCAULT - O que é wn Autor? p. 72; 81). Por sua vez,
também Eduardo Lourenco, referindo-se a esta magna questdio, afirma: «(...) o que Foucault anuncia,
na esteira, alids, de Heidegger & em termos heideggerianos, ndo é o fim do Homem em sentido banal
de um apocalipse orginico ou antropolégico, mas de uma sua «imagemp. Esta «<imagem» € aquela se-
gundo a quat «o homem» aparece como «objecto» das «Ciéncias Humanas» (cf. LOURENCO - Mi-
chel Foucaul. In FOUCAULT - As Palavras, p. 19).
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do que nfo era possivel ter acesso ao homem a ndo ser pelas suas pala-
vras, pelo seu organismo e pelos objectos que produz.

Consequentemente, estes contedidos do saber do homem passaram
a reveld-lo a si mesmo como um ser que s6 existe na espessura de um ser
vivo, no prosaico de um instrumento ou de um veiculo de palavras, como
se ele ndo fosse mais do que um objecto da natureza.

Mas a espessura categdrica da sua constitui¢do positiva passou tam-
bém a representar o fundamento da sua experiéncia de ser finito, porquanto
ele se vé& agora confrontado com um tipo de conhecimento acerca de si
mesmo que ndo € diferente daquele com que se conhece a anatomia do cé-
rebro ou o mecanismo dos custos de produgao.

No entanto este primado da positividade no homem reveste-se de um
cardcter um tanto paradoxal e ambiguo. Se, por um lado, o homem aparece
como um individuo dominado pela vida, pelo trabalho e pela linguagem,
como se s6 estas empiricidades fossem verdadeiras e s6 por elas se pudesse
ter acesso ao seu conhecimento, por outro lado, por aquilo que estas em-
piricidades escondem e pelo que deixam entrever, tem-se a nogdo de que
os seus conteidos empiricos nem sequer poderiam existir se o homem fosse
um ser meramente circunscrito a vida animal, comoe ndo constituiriam uma
realidade escondida se fosse possivel o homem entendé-los completamente.

Porém, por debaixo e para l4 da positividade e das limitagdes ineren-
tes a existéncia do homem, Foucault descobre na sua existéncia sobretudo
um ouiro tipo de finitude que, parecendo a mesma, nfio o é. Trata-se, segun-
do o autor, de um limite totalmente diverso que, ndo advindo ao homem
por uma determinagiio exterior (da natureza ou da histéria), corresponde
a algo que existe nele, que se estende a toda a positividade, que o afecta
itrinsecamente com a marca da finitude e que Foucault designa por fini-
tude fundamental 2,

Reconhecendo o homem como um ser essencialmente do A&mbito da
positividade e do finito, Foucault nfio s6 constitui esta finitude fundamental
como coragio das coisas e fundamento de toda a realidade positivamente
existente, como funda sobre ela o saber filoséfico-ontolégico que hi-de ex-
plicar toda a positividade e que o autor designa por Analitica da Finitude.

Esta finitude fundamental, inscrevendo-se n3o ji no interior do infi-
nito, mas sim no interior de existéncias finitas e de saberes finitos ¢ cons-
tituindo-se em analitica da finitude, representa uma verdadeira ontologia,

*Cf. FOUCAULT - As Palavras, p. 354.
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que deve substituir a metafisica. Deste modo, através da assuncdo de re-
flexdo do finito no arhbito do finito, dd-se a substituigdo da metafisica pela
ontologia, 2 qual Foucault prefere chamar Analitica da Finitude ».

- Nesta analitica da finitude, o conhecimento do homem, por estar
exclusivamente ligado aos conteiidos positives da vida, do trabalho e da
linguagem, s6 chegam ao homem sob a forma da empiricidade. Pois, en-
quanto no pensamento cléssico a finitude, como determinagdo positiva que
se constitui a partir do infinito, podia fundamentar o conhecimento limitado
que podemos ter acerca das formas de existéncia dos vivos, da necessidade
e da linguagem, em contrapartida no conhecimento moderno € o caricter
finito ou limitado da positividade, da vida, do trabalho e da linguagem
(com a sua existéncia, historicidade e leis proprias), que fundamenta o
conhecimento.

Ao contrario, quando estes contetidos empiricos estavam sediados
no espago da representagio, nfo sé era possivel, mas era mesmo necessa-
ria uma metafisica do infinito. Porém, quando eles foram desligados da
representagdo e passaram a constituir eles mesmos a explicagio da sua
prépria existéncia, entdo a metafisica do infinito, em face do primado da
analitica da finitude, tornou-se imitil e desnecessdria, conduzindo tal evolu-
¢do A situagdo de nos vermos necessariamente confrontados com um tipo
de fundamentagio tautolégica acerca do finito, porquanto a finitnde ndo
pode sendo remeter para si mesma, i, €, da positividade dos contelidos para
as limitagdes do conhecimento, e do conhecimento limitado para o carécter
positivo dos contetidos. Por esta via, deu-se uma inversdo no pensamento
ocidental: onde, outrora havia correlagio entre a metafisica da represen-
tagdo e do infinito, constituiu-se agora uma analitica da finitude e da exis-
téncia humana. _

Foi tal a valorizagdo que Foucault atribuiu ao fim da metafisica e
ao principio da analitica da finitude que, propondo-se comentar a trans-
cendéncia do acontecimento, afirmou que, mais importante do que ter-se
dado o comego da modernidade, foi que «a finitude se pensasse numa
referéncia intermindvel a si mesma». Por outras palavras, para ele, a mo-
demnidade comegou quando a analitica da finitude fol assumida e instau-
rada como tnica forma possivel de fundamentar ontologicamente a existén-
cia dos seres finitos. _

Em suma, doravante a modernidade pensa o homem a partir de si
mesmo, enquanto finito e como um finito, nas formas finitas da sua existén-

B Cf. Ibid., p. 354-355.
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cia e do seu conhecimento finito, sucedendo entio que o homem moder-
no (determindvel na sua existéncia corporal, de trabalhador ¢ de falante)
ndo é possivel, senfio como uma figura da finitude * 1

A analise do vivido

Assumido o finito como fundamento da explicacfio de toda a positi-
vidade e constituida a analitica da finitude como uma ontologia para a
inteligibilidade de toda a empiricidade, também o homem logo apareceu
a Foucault como um «estranho par empirico-transcendental», um duplo de
empiricidade ¢ de transcendentalidade, um ser a luz do qual tem de se dar
o conhecimento de todos os outros seres ou empiricidades.

De posse de tal referencial ontolégico do homem e de toda a positi-
vidade, tal como ji fizera anteriormente em ordem ao reconhecimento
ontoldgico do ser positivo-transcendental de toda a empiricidade, Foucault
interroga-se agora acerca do problema do conhecimento, da verdade, da
Critica. Nesse sentido, considera que o conhecimento da empiricidade deve
dar-se através de dois tipos de andlise: uma que, desenvolvendo-se no dmbito
da corporeidade e como uma quase-estética transcendental, nos ajude a
descobrir o conhecimento anatémico e fisioldgico; outra que, funcionando
como uma quase-dialéctica transcendental, nos proporcione o fundamento
do _conhccimento no interior das condi¢Bes histéricas, sociais e econdmi-
cas, existentes entre os homens.

_ De acordo com estes pressupostos, o autor, — interrogando-se acerca
da possibilidade do conhecimento e do discurso verdadeiro —, pensa que
o processo do conhecimento ndo pode basear-se sendo em contetidos empi-
ricos, que, por sua vez, hiio-de constituir necessariamente o objecto e a base
de toda a reflexéo transcendental. E, consequentemente, o autor acaba por
se pronunciar de forma clara em favor da natureza empirico-transcendental

'da realidade ¢ do conhecimento. Ao mesmo tempo, elegendo o vivido e

a sua andlise como fundamento e expressio privilegiada de uma concepgio
empirica, transcendental e escatoldgica da empiricidade e do homem, Fou-
cault, depois de analisar criticamente o pensamento de Comte e de Marx,
professa que todo o ente existente ndo pode deixar de constituir intrinseca-
mente um ser positivo e escatolégico .

¥CI. Ibid., p. 352-357.
h ¥ CE, Ibid., p. 357-360. Foucault refere que se compreende que o pensamento moderno reco-
nhecido & andlise do vivido a importincia de um discurso de natureza mista, Segundo o Autor, ela
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Por sua vez, para fundamentar uma tal assergo, Foucault refere que,
desde o momento eméque se deu o reconhecimento do postulado antropolé-
gico (o homem como «par empfrico-transcendental»), ndo é possivel sendo
afirmar que o conhecimento, a verdade e a Critica séo necessariamente da
ordem do objecto e da ordem do discurso, tal como a ontologia ndo po-
de deixar de ter a dimensdo da empiricidade e da transcendentalidade, da
positividade ¢ da escatologia, da redugdo e da promessa. E, depois de
sublinhar a afirmag@io da dimensdo transcendental de toda a empiricidade,
o autor faz questio de relevar mais uma vez a sua natureza positiva e,
consequentemente, afirmar que s6 mesmo a assungdo do vivido e a sua a-
nélise sdo susceptiveis de veicular a empiricidade e a transcendentalidade
adequadamente.

~ Portanto, para Foucault, sob pena de se cair irremediavelmente no
chamado «sono antropolégico», a positividade tem de ser tomada como a
base e o referencial constante e indispensavel de todo o empreendimento
filoséfico, designadamente ontolégico e critico, sendo que, para ele, tam-
bém s6 o vivido constitui o espage onde todos os contetidos empiricos sdo
dados 2 experiéncia ¢ ao conhecimento %.

Denunciando o sone antropoldgico reinante na filosofia desde Kant
como um desvio na natoreza empirico-transcendental, que sempre deve
caracterizar a Critica e a ontologia, o autor entende que a antropologia tem
que recuperar todo o vigor da dimensdo empfrica, impedindo desse modo
que a dimenséo transcendental se lhe sobreponha. Ele pensa que, em vez
de a antropologia ter sido assumida como uma reflexio filoséfica de natu-
reza totalizante, em que a empiricidade constitui a base insubstitufvel do
conhecimento, ela substitui a totalidade empirico-transcendental por uma
reflexdo de cariz dominantemente transcendental e inobjectiva, cujo pro-
cesso de conhecimento deixou de partir e de valorizar o objecto, passando
a assumir o sujeito como seu elemento fundamental.

Com base nesta evolugiio da reflexdo filoséfica, o autor entende que
tal pratica correspondeu a amputar o duplo que subjaz ao quadrildtero
antropoldgico .

foi vista como uma contestagiio radical do positivismo e da escatologia, sendo utilizada como instra-
mento adequado para restaurar a dimensfio esquecida do transcendental, ou para esconjurar o discur-
so de uma verdade reduzida ao empirico ou ao discurso profético da mera promessa do homem que
hi-de vir (cf. Thid, p. 360).

¥ Of. Ihid., p. 357-364.

7 Foucault define o modo de ser do homem de acordo com o contelido do que ele designa
por guadrildtere antropoldgice, em que inclui «o nexo das positividades com a finitude, a duplicacio

)
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Tendo-se menosprezado a componente empirica e tendo-se ficado
apenas com o elemento transcendental dos respectivos duplos, Foucault en-
tende entiio que, para se libertar a antropologia deste «sono antropolégico»,
— em que O seu s0no ja ndo € o dogmatismo, mas a antropologia transcen-
dental —. Nao h4 outra solucfio senfio «destruir até aos seus fundamentos
o «quadriltero antropolGgico», de forma que a filosofia do homem se aparte
do campo antropoldgico e reencontre uma ontologia purificada, ou um
pensamento radical de ser %,

Declarando que a «antropologizacéo €, hoje em dia, o grande pe-
rigo interior do saber» e lamentando o caminho desviado que a antropo-
logia seguiu, Foucault refere-se sarcasticamente a todos quantos pensam
ainda o homem apenas como um ser de esséncia e de espiritualidade, como
pessoas a quem ndo se deve opor sendo «um riso filoséfico (...) silen-
cioso».

Mas parecendo manifestar a preocupacio de se basear em creden-
ciadas autoridades, para rejeitar esta antropologia de cariz dominantemen-
te transcendentalista, Foucault invoca Nietzsche que, segundo ele, reen-
controu na critica filolégica o ponto em que «o homem e Deus pertencem
um ao outro» ¢ «o retomo do comego da filosofia» .

O cogitfo pensado e nio pensado

Tendo definido o homem como uma dupla empirica ¢ transcenden-
tal, Foucault também no-lo apresenta configurado num cogito que em cada
momento € pensamento pensado e pensamento ndo pensado. Trata-se de
um cogito que, sendo um pensamento ja transparentemente pensado, € ao
mesmo tempo um pensamento ainda ndo pensado e por isso existente
tdo-somente no lugar da espessura e do desconhecimento.

A Iuz deste cogito, 0 homem é um ser constituido por um modo de
ser que o coloca sistematicamente perante um ser que ji € e que ja possui
e aoA mesmo tempo, constituido por um ser que ainda néo €, mas pelo qual
se v€ sisteraticamente na busca e no encal¢o do ser que ainda lhe escapa
¢ que indefinidamente lhe advém a partir do pensamento ndo pensado e
desconhecido.

do empirico e do transcendental, a relagio perpétua do cogito com o nio pensado, o distanciamento
© 0 retorno da origem» (cf. fbid, p. 373).

®Cf. Ipid., p. 379-380.

P Cf. fbid., p. 378-385,




78 HYVMANISTICA E TEOLOGIA

-

Configurado por este cogito, o homem tem consequentemente um
modo de ser que o identifica como um individuo que se recupera e des-
cobre a si mesmo através de cada acto de pensamento. Por isso, para Fou-
canlt, a reflexdo transcendental moderna nio se baseia na existéncia de
uma ciéncia da natureza, mas numa existéncia muda e atravessada por um.
discurso virtual, o do ser nio conhecido, a partir do qual o homem € in-
cessantemente chamado ao conhecimento de si.

Nesta medida, o grande problema j& ndo reside em saber-se como
o conhecimento da natureza chegou a determinadas conclusdes, mas so-
bretudo como & possivel que o homem seja o pensamento ainda ndo pen-
sado, ou seja, que ele possua uma vida' que excede indefinidamente a
experiéncia possuida, que ele seja esse trabalho, cujas leis e exigéncias s¢
The impdem, ou que ele seja sujeito de uma linguagem que se formou sem
ele e antes dele. '

Distanciado de Descartes e de Kant, o cogito de Foucault néo cor-
responde no homem 2 descoberta de que todo © pensamento ¢ algo de
pensado, mas antes 2 interrogacio sisternaticamente recomecada sobre um
pensamento que lhe escapa, que estd fora dele e que no entanto estd den-
tro dele. Pensamento pensado e ndo pensado, ent#o o mais importante pa-
ra 0 homern até estd no facto de o seu ser se verificar sob as espécies do
nio pensado *.

Ao residir num cogito, cujo pensamento pensado consiste numa
relagdo intrinseca ao ser do pensamento néo pensado, entdo o0 homem, em

vez de ser uma factual e apodictica existéncia, & uma sistemdtica interro--

gagdo sobre o ser. Mas, ao serem contempordneos um do outro, o pensa-
mento pensado e o nfo pensado, ndo € possivel descobrir o homem sem

que se descubra nele uma parte de noite, uma espessura em que ele ainda“

estd imerso, a saber, o ndo pensado que o atravessa € que constitui para
ele o «Outro». B, nesta medida, o homem tanto é o ser ja pensado e exis-
tente, como a relagdo ao ndo pensado, ao ser que ainda ndo & 3,

0 Cf, bid, p. 361-363. Dada a sua concepglio do cogito, Foucault afasta-se claramente de
Descartes & de Kant: por um lado, contrariamente ao cogite de Descartes, o cogito de Foucault consis-
te em separar e religar o pensado ¢ o néio pensado, a partir do que 0 pensamento € MENOS UMa evidéncia
descoberta do que uma tarefa que indefinidamente tem de ser recomegada; por outro lado, contraria-
mente a Kant, néo se trata do problema da verdade, mas do ser, niio ja da natureza, mas do homem,
ndo ji da possibilidade do conhecimento, mas de um desconhecimento primeiro (cf. fbid., p. 363}

ICE, fbid., p. 361-365. Neste contexto, Foucault considera que a fenomenologia ¢ muito menos
o reassumir de uma orientacio racional e tradicional do Ocidente de que a atestagfio € a confirmagao
da ruptura produzida na episteme modema quanto a uma concepgio ontologicamente interrogativa da

v
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O recuo e o retorno da origem

Segllmdo o pensamento moderno, a vida, o trabalho ¢ a linguagem
como empiricidades submersas na historicidade, elas jamais poderdo enun:
ciar verdade.iramente a sua origem. Na modernidade nio & a origem que
d4 lugar & historicidade (como no pensamento cldssico), mas € a histori-
cidade que manifesta a necessidade de uma origem que, entretanto, the apa-
rece como algo de simultaneamente interno e estranho. ’ ?

O pr6prio homem, constituido no inicio do séc. XIX em correlacdo
com estas historicidades, também ndo estd em relagdio directa com a gua
origem. Nunca se vendo como conternpordneo da sta origem, o homem
conhece-s¢ como um ser ligado a uma historicidade j4 estabelec;ida € a ori-
gem através do tempo das coisas escapa-lhe.

‘ Quando tenta definir-se como ser vivo, descobre o sen préprio ini-
cio, mas num longinquo que teve inicio muito antes dele; quando procura
Tt’ac.upefrar-lse como um ser no trabalho, s6 consegue reportar-se a formas
j4 institucionalizadas no espago e no tempo; quando procura definir-se co-
mo sujeito falante, ndo consegue sendo vislumbrar o momento a partir do
qual a %inguagem J4 estava construfda. Por isso, € sempre em relagdo a um
tempo Jé comegado que o homem pode pensar aquilo que para ele constitui
a sua origem e a de todas as historicidades. Por conseguinte, nunca chega
ao homem uma origem que constitua para ele o inicio original, ela escapa-
-lhe sempre como algo de «muito mais cedo». ,

O homem nem sequer poderd buscar o origindrio como algo que
correspondesse a uma génese ideal, ou como um além retrospectivo dese-
nhad.o' através da historicidade dos seres. Dada a sua constitui¢do empfirico-
-positiva e a sua historicidade, ele ndo s6 nunca pode ver-se como con-
temp_orf’ineo da sua origem, como, na sua busca, nio pode sendo ver-se
domado até ao infinito pelas mediagdes complexas da vida, do trabalho
e da linguagem. Longe de reconduzir para um cume real ou v:irtual, infcio
de todos os seres e de si mesmo, o origindrio aparece-lhe como um «outro»
em relagdio a si, mesmo como o «outro», que introduz na sua expeﬁéncia
contetidos ¢ formas mais antigas do- que ele e que ele nio domina.

Para Foucault, a experiéncia do originirio no homem «nio anuncia
@ tempo do seu nascimento, nem o micleo mais antigo da sua experién-
Cia», mas fala «liga-0 a0 que ndo tem o mesmo tempo que ele», e por isso
mesmo, ninguém lhe poderd atribuir uma origem. o

realidade. Nesta medida, o aut j
: =) i or entende que o projecto da fenomernologia deverd isti i
lise do vivido e numa ontologia do nfio pensado (cf. /bid., p. 364). ’ R
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Mas, segundo o autor, se, por um lado, tal experiéncia significa que
«a origem das coisas ¢ sempre remota, uma vez que remonta a um calendé-
rio onde o homem ndo figura», por outro, significa que o homem «& 0 ser
sem origem, aquele que ndo tem pétria nem data, aquele cujo nascimento
punca teve lugar». Consequentemente, segundo o autor, «o que se anuncia
no imediato do origindrio € (...) que 0 homem estd separado da origem que
o tornaria contemporaneo da sua prépria existéncia». *

Mas o pensamento moderno, ao assumir a tarefa de reencontrar o
momento e o dominio do origindrio, ndo deixa de se ver confrontado com
o distanciamento e com o recuo sistematico da origem, pois, ao avangar
na direcgio em que esse distanciamento se d4, também, scmpre, € sem ces-
sar, esse origindrio reforga o seu recuo. |

Opondo-se & visdo fechada de Hegel, de Marx e de Spengler,— cujo
pensamento, «pelo movimento em que se efectua (...) se curva sobre si, ilu-
mina a sua prépria plenitude, fecha o seu circulo (...) e aceita desaparecer
nesse mesmo oceano» —, Foucault manifesta preferir aproximar-se da
experiéncia de Holderlin, de Nietzsche e de Heidegger, pois, para estes
filésofos, «o retorno ndo se apresenta sendo no extremo distanciamento da
origem (...) como uma brecha incessante que liberta a origem na medida
do seu distanciamento». Considerando que, para estes ditimos filésofos, o
extremo € o mais préximo, Foucault estabelece entdo uma relacdo funda-
mental do homem e das coisas com o tempo e, concludentemente, «descobre
que o homem ndo é contemporaneo do que o faz ser, ou daquilo a partir
do que &, mas que ele estd preso no interior de um poder que o dispersa,
o expulsa para longe da sua prépria origem e todavia lha promete numa
iminéncia que serd talvez sempre oculta». No entanto, ndo obstante a sua
diferenca e distanciamento, o autor reconhece que esse «poder ndo € estra-
nho ao homem, ndo reside fora dele, na serenidade das origens eternas ¢
sem cessar recomegadas, porque entdo a origem seria efectivamente dada»,
mas que «esse poder ¢ do seu proprio ser» 8,

Ciéncias da reduplicacio ou da meta-lingunagem

A assuncdo bésica da positividade como um constitutivo do ser do
homem tinha que representar desde logo para Foucault um dado determi-
nante na equacionagdio das ciéncias humanas.

2Cf. Ihid,, p. 368-370,
B Cf. Ibid., p. 370-373.
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Dfasde que o campo epistemoldgico dos saberes, no inicio do séc
XIX, foi redefinido com a descoberta da positividade, sobretudo da d(;
homem, — expressdo e fundamento de toda a empiricidade e verdadeiro
«transcendental» —, a positividade passou a constituir o fundamento do
ser e do saber,

O homem, ao deixar de ser um sujeito do saber, para passar a ser
um objecto do saber, um objecto da ciéncia ao lado de todos os outros, tam-
bém n.ecessariamente, deveria passar a ser considerado objecto da ciéncia
a partir do que também, logicamente, as ciéncias do homem ou ciéncia;
huma_nas deveriam passar a ter o estatuto de ciéncia ao lado das outras
ciéncias. Parecia normal pensar-se que com esta viragem da episteme
mod_erna o conhecimento acerca do homem se passasse, prépria e ex-
clusivamente, para o campo da biologia, da economia ¢ da filosofia
Afigurando-se coerente e l6gica tal interpretagfo, as coisas nio se passa-.
ram no entanto em termos tdo lineares.

Na verdade, a assung¢fio igualmente bdsica para a episteme moderna
de o homem ser por exceléncia um «par empirico-transcendental» e de (;
«outro» lhe chegar pelo cogito ndo pensado e pelo recuo da ori gem, impediu
que o estudo do homem pudesse ter um total tratamento, porquanto o seu
ser totaI,—. em ordem a uma adequada equacionagio do seu conhecimento
—, requeria imperativamente a consideragiio da perspectiva ontolégica.

Por outras palavras, o reconhecimento da esséncia empfirico-trans-
cendental do homem, e consequentemente de todaa positividade, constituiu
um fundamento inelutdvel para que o conhecimento do homem Eivesse que
jner um campo especifico no dominio do conhecimento, excluindo-se por
iss0 que o conhecimento acerca de si mesmo pudesse consistir num mero
objecto da ciéncia, tal como uma qualquer outra empiricidade.

.Consequentemente, ao posicionarem-se as ciéncias humanas no cam-
po epistemoldgico da episteme moderna, impunha-se a existéncia de um
campo cientifico, que correspondesse a um saber de cariz empirico-ontolé-
glco-rr{etaffsico, Jj& que o homem, excedendo-se as ciéncias exactas como
seu Aobj.ecto, ndo podia ser enquadrado nelas, sob pena de confrontarmos
a ciéncia ou as ciéncias exactas com um objectivo que as extravasasse, ou
de. nos resignarmos a aceitar que as ciéncias humanas ndo podessem ter
episiemologicamente o estatuto de ciéncia.

Assim sendo, estava reservado ao homem desempenhar o papel de
elemento polarizador de todo o debate acerca do posicionamento e da

% Cf. Ibid, p. 382.
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hierarquia a estabelecer entre as ciéncias humanas e as ciéncias exactas e
entre as ciéncias hwmanas e a filosofia *.

Deste modo, ao proceder A sistematizagdo das diversas ciéncias que
compdem o quadro da episteme moderna, Foucault optou por, pura e
simplesmente, nao incluir as ciéncias humanas, ou ciéncias do homem, no
interior do quadro epistemoldgico das ciéncias, considerando que apenas
trés 4reas fazem parte do dominio cientifico da episteme moderna, a saber,
as ciéncias matemdticas e fisicas, as ciéncias empfricas — que t€m por
objecto a linguagem, a vida e o trabalho — € as ciéncias filosoficas. Por
sua vez, em relagio a-estas trés dreas, o autor observa que existe uma zona
comum tanto entre a primeira e a segunda, como entre a segonda e a ter-
ceira, remetendo entdo o problema do fundamento das empiricidades da
vida, do trabalho e da linguagem, para a zona comum que existe entre a
segunda e a terceira 4reas *.

Como que justificando-se da opgdo de néo considerar as ciéncias
humanas como uma drea especifica no referido triedro epistemolégico, co-
mo um plano epistemolégico auténomo, Foucault apoia-se no facto de elas
terem como objecto «nesse modo de ser do homem que a filosofia procu-
ra pensar ao nivel da finitude radical», acrescentando entretanto que elas
estiio englobadas nos saberes inerentes s trés dreas do dito triedro epis-
temolégico, € isto sobretudo se se cuidar devidamente do campo a definir
para cada drea *’.

. Além disso, reforgando as razdes da sua opgdo e recusando o pressu-
posto de que tudo o que néo é susceptivel de formalizagio matemética néio
possa ter o estatuto de ciéncia, o autor denuncia que a relagdo com as
matemaéticas seja constitutiva das ciénecias humanas. E, em abono da sua
tese, ndo deixa de anotar que foi mesmo o recuo da mathesis, e No O seu
avango, que permitin ao homem constituir-se como objecto de saber.

Neste contexto, e procedendo condicionalmente, Foucault avanga que
as cidncias humanas, a ambicionarem ter o homem como seu objecto, nio
poderiam deixar de, ao dirigirem-se-lhe, assumi-lo como um individuo que
vive, que trabalha e que fala. Com efeito a sua existéncia corporal impde-
-no ao conhecimento como um vivo no mundo dos vivos; enquanto ele-
mento que produz e troca objectos, impde-se-lhe como um produtor e, na
medida em que possui uma linguagem, impde-se-lhe como um universo,

3 Cf, Thid, p. 382-383,
@, thid, p. 383-384.
7 Cf. Ibid., p. 381-384.
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no interior do qual ele estd em relagdo com as coisas, com os outros e com
o mundo.

Perante tal impossibilidade, dada uma natureza tio intrinsecamente
empirico-positiva do homem e ao mesmo tempo tao irredutivel ao puro
empirico por causa da sua dimensio transcendental, Foucault entende que
«pode fixar-se o lugar das ciéncias humanas do homem nas vizinhangas,
nas fronteiras imediatas e em toda a extensdo dessas ciéncias que estudam
a vida, o trabalho e a linguagem». *

Posicionando-se desse modo sobre o problema, ele acrescenta entre-
tanto que «nem a biologia, nem a economia, nem a filosofia devem ser
tomadas pelas primeiras das ciéncias humanas nem pelas mais fundamen-
tais», & isto, porque «o objecto destas [ciéncias humanas] nunca se apre-
senta com um funcionamento biolégico (...), ele € antes o reverso, a marca
interior; comeca 14 onde se detém, ndo a acgiio ou os efeitos, mas o ser
pr6prio desse funcionamento». ‘

E, continuando a sublinhar a especificidade do conhecimento do
hormem, o autor refere que «a procura das ligagSes intra-corticiais entre os
diferentes centros de integragfo da linguagem (auditivos, visuais, motores)
niio é da alcada das ciéncias humanas», porque elas s6 «encontrardo o seu
espago de jogo desde que se interrogue esse espago de palavras, essa pre-
senca ou esse esquecimento do sentido delas, essa distincia entre 0 que se
pretende dizer e a articulacdio em que, com esse objectivo, se investe».

Ao mesmo tempo, caracterizando o objecto das ciéncias humanas
como algo que estd para além da empiricidade, Foucault afirma que «o
homem, para as ciéncias humanas nio € esse vivo que tem uma forma bem
particular (uma fisiologia bastante especial e uma anatomia quase tnica)»,
porque«ele é esse vivo que, no interior da vida a que pertence inteiramente
e pela qual € atravessado em todo o seu ser, e constitui representagdes gracas
as quais vive e a partir das quais possui essa estrapha capacidade de po-
der ter da vida uma representagdo justa» .

E, sublinhando de forma especial a natureza especifica do homem,
o autor nem sequer deixa de referir que «conquanto o homem seja no
mundo, se nfo a tnica espécie que trabalha, pelo menos aquela em que a
producdo, a distribuicio o consumo de bens ganharam tanta importincia
(...), nfio se pode considerar por isso a economia uma ciéncia humana (...)».

BOE fhid,, p. 388.
®CL. Ibid, p. 386-388.
“Cf. Ibid., p. 388-389.
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Pois, diz Foucault, «s6 haveréd ciéncia do homem se nos dirigirmos 4 ma-
neira como os individuos ou os grupos se véem uns aos outros, na pro-
dugdo € na troca, 0 modo como iluminam ou ignoram ou disfarcam esse
funcionamento e a posigdo, que nele ocupam».

Nesta medida, também para o autor «o objecto das ciéncias hu-
manas ndo é esse homem que desde a aurora do Mundo (...) foi con-
denado ao trabalho, mas sim esse ser que no interior das formas de
producéo (...} forma a representagio dessas necessidades», porquanto,
«embora o0 homem seja no mondo o dnico ser que fala», nem por isso
constitui ciéncia humana o simples facto de se «conhecer as mutagbes
fonéticas, o parentesco das linguas, a lei das derivagdes seménticas» *!,

Finalmente, afirmando que sé se poderd «falar de ciéncia humanas
desde que se procura definir a maneira como os individuos ou os grupos
concebem as palavras, utilizam a sua forma e o seu sentido, compdem
discursos reais, neles mostram e ocultam o que pensam, dizem», com elo-
quéncia e profundidade, Foucault fundamenta e afirma que o objecto das
ciéncias humanas € ser absolutamente especifico, o qual, porque «possui
ao falar o sentido das palavras ou das posi¢des que enuncia e obtém
finalmente a representagdo da prépria linguagem», nunca poderd ser redu-
zido ao 4mbito das ciéncias exactas:

O objecto das ciéncias humanas nio &, portanto, a linguagem (falada,
no entanto, s6 pelos homens), mas esse ser que, no interior da linguagem
pela qual estd cercado, possui ao falar o sentido das palavras ou das
proposigdes que enuncia ¢ obtém finalmente a representagio da pré-
pria linguagem *.

Além disso, para Foucault, a especificidade das ciéncias humanas
ndo reside tanto no facto de o ser humano ser o seu alvo ou o seu
contetido, mas sim no sen caracter puramente formal, ou seja, no facto
de as ciéncias humanas, na sua relagdo s ciéncias em que o ser hu-
mano é dado como objecto (exclusivo para a economia e filologia, ¢
parcial para a biologia), constituirem e representarem um papel de
reduplicagdo.

Finalmente, pelo facto de as ciéncias humanas redobrarem as cién-
cias da vida, do trabalho e da linguagem e por se ocuparem da anélise do
homem no campo da finitude, da relatividade, da perspectiva e da erosdo

“LCE. Ibid,, p. 386-39L.
“Cf, bid., p. 390.

0 HOMEM E A HISTORIA EM MICHEL FOUCAULT 85

indefnida do tempo, Foucault considera-as e classifica-as como ciéncia da
reduplicacdo ou da meta-linguagem *.

Por sua vez, no seguimento deste entendimento e procurando
caracterizar a sua colocagdo no campo epistemoldgico, Foucault entende
que o dominio das ci€ncias humanas como ciéncias da reduplicagéo ou da
nieta-lingnagem € ocupado por trés ciéncias ou regides epistemolégicas,
entretanto subdivididas no interior de mesmas, e entrecruzadas nmas com
as outras.

Definindo tais regides pela sua tripla relagdo com a biologia, a eco-
nomia e a filologia, o autor anota que correspondentemernte a estas cién-
cias existem a regido psicoldgica, a regifo socioldgica ¢ a regido das li-
teraturas ¢ dos mitos, as quais comegam e tém como dominio préprio,
sensivelmente, a zona que esta para além do dmbito que constitui o objec-
to da biologia, da economia e da filologia .

Para além desta delimitagio um tanto indefinida, mas suficiente-
mente adequada ao seu conceito de homem-empirico transcendental,
Foucault é categdrico na afirmacfio de que «falar de ciéncias do homem
em qualquer outro caso, € puro e simples abuso de linguagem» e que «isso
ndo significa que elas sejam ciéncia», porque elas, «a par das ciéncias e
no mesmo solo arqueolégicos, «constituem nas figuras préprias (...), outras
configuracées do saber».

E, indo mais longe, o autor afirma que «o que ‘as torna possiveis,
com efeito, € uma certa sensacgfio de «vizinhanca» em relacfio & biologia,
a economia e a filologia», a partir do que «elas s6 existem na medida em
que se alojam ao lado destas —ou antes, por debaixo, no seu espago de
projeccao» 3.

Finalmente, consciente da complexidade do problema e de uma
certa ambiguidade da sua posigio por for¢a dos pressupostos assumidos
em termos ontoldgicos e epistemoldgicos, Foucault nio esconde um
certo impasse e uma certa ambiguidade que caracteriza a sua po-
sicdo e, nesse sentido, ndo deixa de declarar que as ciéncias huma-
nas ndo sfdo ciéncias porque os critérios da episteme moderna o
impedem.

Por conseguinte, segundo ¢le, a razio pela qual o homem néo po-
de tornar-se objecto da ciéncia, nem é propriamente a sua irredutibilida-

BCE, Ibid., p. 390-391.
“CE fbid., p. 390-402.
S CE. Ihid., p. 400-402.
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de, nem a sua invencivel transcendéncia, nem a sua enorme complexi-
dade, mas pura e simplesmente o facto de a cultura ocidental moderna
ter definido «sob o nome de homem, um ser que, por um tinico e mesmo
jogo de razdes, deve ser dominio positivo do saber e néo pode ser objecto
de ciéncia» . Por outras palavras, assumindo que o homem possui um
plus ou quid que o individualiza em relagdo a todos os seres e coisas, Fou-
caunlt considera que a epistemologia ndo prevé que as ciéncias humanas
possam ser ciéncia, ainda que admita que o homem possa ser dominio
positivo do saber.

Da histéria global A histéria geral

Independentemente de ndo parecer uma atitude ostensiva, ndo deixa
de constituir um-dado significativo que o autor, ao falar das ci€ncias hu-
manas, nio inclua a histéria. Na verdade, parece tratar-se tdo-somente de
algo que tem a ver com um entendimento muite especifico ¢ muito novo
acerca do problema.

Na verdade, apesar de Foucanlt reconhecer a histéria como a pri-
meira e como que a mie de todas as ciéncias do homem, tio velha como
a meméria humana, ele considera que ela «talvez nédo deva ter lugar entre
as ciéncias humanas, nem ao lado delas, porque o mais normal é que
mantenha com todas elas uma relagio estranha, indefinida, indelével e
mais fundamental do que o seria uma relagéo de vizinhanga num espago
comum» *,

Segundo o autor, até ao séc. XIX, estdvamos habituados a que o
homem e o mundo formassem um s6 corpo, numa histéria tinica. Con-
cebia-se a histria «como uma grande histéria lisa, uniforme em cada um
dos dos seus pontos, a qual teria arrastado numa mesma corrente, numa
mesma queda ou numa mesma ascensdo, cada ser vivo ou inerte, ¢ até os
rostos mais calmos da terra», a par de ela ter exercido na cultura ocidental
«um certo nimero de fungGes capitais: memdria, mito, transmissdo de pa-
lavras e do Exemplo, vefculo da tradigo, consciéncia, critica do presente,
decifracio do destino da humanidade, antecipagdo do futuro, ou promes-
sa de um retorno (...) o que caracterizava essa histéria (...) era a regulagao
do tempo dos humanos pelo devir do mundo (...), ou, inversamente, a
extensdo até as menores parcelas da natureza, do principio e do movi-

®CE. Ibid., p. 402.
* CE. Ibid., p. 403.
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mento de uma finalidade humana (um pouco & maneira da Providéncia
cristi)» *.

Descendo 3 profundidade da concepgio tradicional da histéria, o au-
tor entende que, por causa do referido entendimento, «propende-se, de
ordindrio a crer que o século XIX, por razdes na maior parte politicas e
sociais, prestou nma atengéo mais aguda 2 histéria humana, que se abando-
nou 2 ideia de uma ordem ou de um plano continuo do tempo, e igual-
mente & de um processo ininterrupto, e que no séc. XIX ao pretender contar
a sua prépria ascencdo, a burguesia encontrou, no calendério da sua vi-
(6ria, a espessura histérica das institni¢des, o peso dos hébitos e das crengas,
4 violéncia das lutas, a alterndncia dos sucessos ¢ dos reveses».

Nio se detendo na analise, Foucault acrescenta que a interpretagio
tradicional da histéria levou mesmo a que se considerasse legitimo es-
tender esta historicidade descoberta no homem «aos objectos que ele fa-
bricara, 4 linguagem que ele falava, e, mais longe ainda, a vida», de tal
sorte que «o estudo das economias, a hist6ria das literatoras ¢ das gra-
méticas, numa palavra, a evolugdo do ser vivo, nada mais seriam do que
o efeito da difusdio (...) de uma historicidade descoberta primeiramente no
homem» *.

Denunciando o infundamento desta concepgéo tradicional, Foucault
declara que o que sc passa é exactamente o contrdrio, j4 que foram precisa-
mente as coisas a receber primeiro uma historicidade prépria, «que as Iiber-
tou desse espago continuo que lhes impunha a mesma cronologia que era
imposta aos homens» %, de tal sorte que 0 homem se considerou como que
despojado daquilo que constitufa os contetidos mais manifestos da sua
histéria.

Indo mais longe, ele conclui que, com tal alteracio, a natureza deixou
de ter uma natural conotagfio com a criagdo, com o fim do mundo, ou com
a dependéncia do homem em relagio a ela, de modo que com tal viragem
a natureza passou a falar ao homem apenas de um tempo natural. E com
esta grande viragem da episteme ocidental no inicio do séc. XIX, rompe-
-se para sempre a unidade do homem e da natureza .

Com efeito, com esta mutagfio, descobriu uma historicidade prépria
da natureza, pois, ndo s6 se definiu para cada grande tipo de vivo formas
de adaptacio ao meio, mas também foi possivel mostrar que, activi-

®Cf. Ibid
9 Cf. Ibid, p. 404,
N CE, fbid., p. 403-404.
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dades tdo especificamente humanas como o trabalho e a linguagem, pos-
suiam em si mesmas uma historicidade, que ndo era possivel encontrar-se
numa grande narrativa da histéria, comum 3s coisas e aos homens.

Com efeito, ao constatar-se que a produgdo, o capital, os precos, tém,
respectivamente, os seus modos de desenvolvimento, os seus modos de
acumulacdo, as suas leis de ajustamento e de mudangas, igualmente se
afiguron como ébvio que ndo era possivel reduzir sem mais tais especi-
ficidades a uma marcha geral da humanidade. Mas, a terem-se em conta
tats pressupostos, resultantes da nova episteme, parecta impor-se cencluir
que o ser humano néo tinha histéria prépria, mas que a sua histdria con-
sistia meramente no somatério das histérias do sujeito que vive, que tra-
balha e que fala, e entio o homem seria um ser constituido por hists-
rias ¢ misturado com histdrias, que nem sequer seriam homogéneas, as-
sim como, a partir desta concepgdio epistémica, ele resultaria num ser
«desistoricizado» 5.

Aproveitando a publicagiio de L’Archéologie du Savoir para clari-
ficar alguns aspectos relacionados com esta problemitica, designadamente
a questdo do sujeito da histéria, — temdtica ja anteriormente tratada em
Les Mots et les Choses —, o autor afirma entfo que até ao séc. XIX a his-
téria fora concebida a base de grandes unidades (épocas, séculos), de
grandes continutdades do pensamento, de grandes manifesta¢des massivas
e homogéneas, dum «espirito», duma mentalidade.

Afirmando a verificagio de uma viragem por essa altura, Foucault
declara que, ao contrério, a partir de entdo, a hist6ria passara a entender-
-se como preocupagio de detectar as interrupgdes, os fenémenos de ruptu-
ra, o isolamento dos estratos, os tipos de séries, o sistema de relagdes, a
defini¢do de séries de séries...

Consequentemente, com a episteme moderna, o critério fundamental
da histdria deixou de ser a tradigéo e os vestigios, para passar a ser a ruptura
e a delimitag@o. E, com esta nova concepgéo, também o fundamento e o
stablishment deixaram de ter condi¢Ses para se perpetuarem, passando a
imperar o designio da transformag@o e da mudanga. Em suma, tinha-se
transitado da concepgiio da histéria como continuidade a sua concepgiio
como descontinuidade 2.

Nesta nova perspectiva, a histdria passou a valorizar a ocorréncia e
a multiplicidade das rupturas na historia das ideias, assim como a des-

SLCE. Ibid., p. 404.
2 Cf. bid.; IDEM - L’Archéologie, p. 9-13.
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continuidade passou a constituir um dos clementos fundamentais da ani-
lise histérica e do agrupamento das rupturas em sérics. Em suma, deu-se
a substituicio da histdria global pela historia geral .

De acordo com esta alteragdo, da visio de conjunto e do sistema de
casualidade, — que davam coesdo e significacio 2 civilizacdo, & socieda-
de ou a um perfodo e que caracterizavam a histéria global —, passou-se
a uma historia geral, caracterizada pelas séries, pelas rupturas, pelos desni-
veis e pelas especificidades cronolégicas.

No entanto, segundo Foucault, longe de se pretender ficar na con-
cepgo da histdria geral como uma mera pluralidade ¢ somatério de his-
térias (a da economia, a das institui¢Ses, a das religides, a das ciéncias, a
das literaturas...), para a nova episteme a histéria consiste em determinar
a relag@o existente entre essas diversas séries, ou essas diversas histérias,
tecendo o sistema vertical que elas poderdo formar ¢ estabelecendo as do-
mindncias e as correlagBes que possam existir entre elas. Numa palavra,
a misséo da histéria geral deverd corresponder & constituigio e A organiza-
¢do das s€ries das séries, ou dos quadros possiveis. Se, enquanto histéria
global, a histéria se preocupava em agrupar todos os fenémenos em torno
de um centro 1inico (principio, significagio, espirito, visdo do mundo...),
agora, como histéria geral, a histéria deverd preocupar-se em organizar a
dispersio 4,

O homem como sujeito da histéria

Ao sustentar uma nova concepgdo da histéria com base na mutagio
da episteme, Foucault tem o cuidado de nos advertir que tal ndo corres-
ponde a sustentar a «estruturalizacdo da histéria» 55, nem a pretender su-
perar o conflito ou a oposi¢fo existentes entre estrutura e devir. Observando
que a mutagio epistemoldgica da histéria j4 comegara com Marx, o autor
faz questdo de afirmar que cla estd longe de ter chegado ao fim.

Nesta medida, mesmo sem deixar de reconhecer uma certa ambigui-
dade, o autor continua a afirmar peremptoriamente o imperativo de o ho-
mem dever langar-se na tarefa de reencontrar, no fundo de si e no seio

das coisas, uma historicidade que estd essencialmente vinculada a ele %
Vejamos.

S Cf, Ibid, p. 13-18.
*CE. Ibid,, p. 13-19.
BSCL. id, p. 20.
SO Ihid.
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Por um lado, ele sustenta que o homem sO se oferece ao saber
cientifico, enquanto ¥ive, trabalha e fala e que, consequentemente, a sua
histéria nfio poderia aparentemente ser senio uma espécie de modulagio
constituida pelas condigBes de vida, pelas transformagdes da €conomia e
pela sucessdo e pelos usos das linguas; mas, por outro lado, ele anota que
nio deixa de ser verdade que o individuo que fala na linguagem, que traba-
Tha e se consome na economia e que vive na vida humana, € o homem,

Assim sendo, Foucault afirma que o homem enquanto tal ndo deixa
de ter direito a um devir tio positivo e tdo auténomo como o dos seres
das coisas, ¢ talvez ainda mais fundamental.

Segundo a primeira perspectiva, o homem s6 seria um ser na his-
t6ria mediante a sobreposigdo ou a justaposi¢do da histéria dos seres, das
coisas ¢ das palavras: numa palavra, o homem ndo seria ele proprio his-
térico nem o sujeito da sua histéria ou da histdria, ndo teria histSria, porque
s6 havia histérias; na segunda perspectiva, o homem é o sujeito da sua
histéria ¢ da histéria em geral *7.

Em ordem a reforcar a sua posi¢io quanto a afirmacio do homem
como sujeito da histéria, ainda que através da interrogagéio, Foucault inter-
roga-se se ndo existird no homem uma historicidade prépria, profunda-
mente inscrita no seu ser, que lhe permita «adaptar-se como todo o ser
vivo e evoluir (...), que lhe permite inventar formas de produgio, estabi-
lizar, prolongar ou abreviar a validade das leis econdmicas pela conscién-
cia que delas toma e, enfim, exercer sobre a linguagem, em cada uma das
palavras que pronuncia, uma espécic de pressdo interior comstante, que
insensivelmente o faz deslizar sobre si proprio em cada instante do
tempo?» *. 7

E, concluindo afirmativamente, Foucault pronuncia-se a favor da
existéncia de uma historicidade especifica do homem, a qual, para além
da responsabilidade prépria e individual que supde, consubstancia a mis-

sio e a responsabilidade da fundagdo e da unificacéio da histéria geral.
Atendamos 2 fundamentagdo metafisica do autor, tal como ja o fizera a-
quando da reunificacio da linguagem e da redescoberta do homem como
sujeito falante:
Surge assim, por detréds da histéria das positividades, essoutra, mais

radical, do homem ele préprio. Hist6ria que concerne agora ac préprio
ser do homem, dado que se verifica que nio sO «tem» ¢le em torno

5 Cf, IDEM - As Palavras, p. 405.
8. Cf, Ibid., p. 405.
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de st Hist6ria, mas que ele mesmo &, na sua historicidade prépria, aquilo
pelo qual se desenha uma histéria da vida humana, uma histéria da
ecoqomia, uma histéria das linguagens. Existiria, por conseguinte, a
um nivel muito fundo, uma historicidade do homem que seria por si

a sua prépria histéria, mas também a dispersdo radical que funda to-
das outras *.

Afirmando o homem como sujeito histdrico e sujeito fundante da
histéria, Foucanlt ndo deixa de denunciar em L’Archéologie du Savoir o
pensamento tradicional, pelo facto de ele, ao fazer da hist6ria um discurso
do continuo e da consciéncia humana o sujeito originério de todo o devir,
n3o demonstrar senfio uma atitude defensiva e apologética. E o autor, de-
nunciando tal atitude pelo facto de ¢la supor que a histéria continua € um
correlato indispensavel da funcéo fundadora do homem como sujeito da
histdria, ndo deixa igualmente de aludir neste contexto, e com veeméncia,
a deturpagiio que significou o processo de antropologizago simplista que
o pensamento tradicional realizou em relagéio a Freud e a Nietzsche. De-
nunciando tal pressuposto e tal estratégia, Foucault afirma que, para o

~ pensamento tradicional, o que estd em presenga, néo ¢ defender a histéria,

mas tio-somente uma concepgio tradicional e mitica da histéria, ou seja,
uma histéria pretensamente continua, viva e aberta, de dinamismo, de dia-
cronia e de liberdade, em oposi¢do a uma concepgo moderna, a de uma
pretensa ¢ hipotética histéria diabdlica e fechada, sincrénica e imével, de
estruturas e de sistemas.

Tronizando finalmente acerca da atitude do pensamento tradicional,
Foucault acrescenta que o seu esforco serd ingldrio, ja que, de hd muito
te_mpo, os pensadores e os historiadores abandonaram a velha fortaleza da
histéria continua e global, ¢ adoptaram a histéria descontinua e geral .

Em concluséio

' Independentemente das ambiguidades pontuais e da dificuldade de
!e1tura, M. Foucault serd, pela profundidade, pela originalidade e pela
lnov.agﬁo da sua reflexiio filosdfica, um dos mais valiosos contributos para
a reinterpretagdo e reformulagio da cultura ocidental, designadamente
pelo que respeita 4 reunificagdo do sujeito e do objecto, unidade que
com Descartes e com Kant se havia rompido irremediavelmente. Profundo

B CE. Ibid.
“Cf. IDEM - L'Archéologie, p. 21-24.
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conhecedor da filosofia moderna, o seu pensaimento é essencialmente onto-
metafisico e acusa a clara influéncia sobretudo de Freud, de Nietzsche, de
Heidegger e de Husserl.

Como emérito filésofo da ciéncia, se por um lado, fiel & ciéncia, afir-
ma a positividade como esséncia de todo o existente, incluido o homem,
a par da descontinuidade da histdria e das ideias, por outro, fiel a filosofia,
ele sustenta a natureza finita e ontolégica da positividade, a esséncia em-
pirico-transcendental do homem, o cardcter reduplicativo e de meta-lin-
guagem das ciéncias humanas e finalmente a missdo fundadora e reuni-
ficadora do homem enquanto sujeito da histéria.

Em suma, M. Foucault nern matou o homem, nem acabou com as
ciéncias humanas, nem eliminou da histéria o homem.

AFONSO ROCHA
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