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A consciéncia cat6lica perante o pobre: da Revatg@ustrial & contemporaneidade

INTRODUCAO

O titulo que tinhamos pensado inicialmente paraossan dissertacdo era
simplesmente “A consciéncia catolica perante o gfjollo entanto, seria um tema
demasiado extenso para uma tese de dissertacdcesteado, tendo em conta os
condicionalismos regulamentares para este tiporal®lho. E mesmo assim, temos
consciéncia que o presente trabalho ja é de sivaataente extenso.

Ainda assim, o facto € que tivemos que reduzirtanlogalmente 0 nosso objecto
de estudo. Dai a reducdo da nossa analise ao @ehistbrico que vai desde a
Revolucao Industrial até aos nossos dias, dondilo final: “A consciéncia catélica
perante o pobre: da Revolucéo Industrial & conteamgadade”.

Apesar desta delimitacdo cronoldgica, ndo podianeigar de fazer uma
referéncia a riquissima tradicdo biblica e patdstio campo da ética social. Assim se
explica 0 nosso Capitulo |, todo ele dedicado asciéncia da figura do pobre na
revelacao crista. Enfim, € a base teologica incoaieel| para o tratamento do tema em
apreco.

E também por aqui que se explica que, de modo rmiganente abrupto,
saltemos do periodo da Patristica, com que rematam@apitulo |, para a “questédo
social” do séc. XIX, que é tratada no Capitulochmo se entretanto nada tivesse
sucedido ou se tivesse escrito de relevo parasoriesia durante tantos sécuios.

De facto, a resposta a este salto na histéria preacgimplesmente com o facto

de ndo ser esse 0 escopo do nosso tema. Efectitgrpelas razbes ja acima referidas,

! A titulo de exemplo, ha que referir o tratdbe Justitia’ de S. Tomas de Aquin&gmma Th. -1, qq.
57-122, que é o tratado mais amplo dos sete tratadostddes que integram a moral concreta da Suma
de Teologia. Podemos ainda indicar outras obrasalegia moral social como os varios tratatis

justitia et jure’dos sécs. XVI e XVII, onde se destacam os gratefdsgos moralistas e canonistas
espanhois da Escola de Salamanca, tais como Fram@sVitoria, Soto, Bafiez e Molina. E no ambito da
pastoral missionaria, por exemplo, como ndo recardiatenso labor em prole da justica social de
homens como Fr. Bartolomé de las Casas, na ilhgaHisla, ou do Pe. Anténio Vieira, no Brasil.
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pretendemos apenas tratar o periodo histérico queeca a partir da Revolucao
Industrial. Por isso, o Capitulo | — “O Pobre nav®acao Cristd” - surge a titulo
excepcional, € certo, mas, porque nos da as camtdenteoldgicas basicas para
tratarmos do tema em apreco, ndo podia deixarrd&leeem consideracao.

O tema da consciéncia catdlica perante o pobresotab o vamos aqui tratar,
abarca fundamentalmente matérias do ambito dariaista Igreja contemporéanea e da
teologia moral social, duas areas muito importamtescurso de teologia, além do
contributo inestimavel do abundante e rico Magist&@ocial da Igreja, que bebe
directamente da inesgotavel fonte do Evangelho.

De facto, verificamos que a opcéo preferencial pehais pobres tomada por
Jesus Cristo, de modo constante e consistentebrep@ em sentido biblico, amplo -, e
respaldada por uma longa tradicdo profética, esti@roente no coracdo da doutrina
social da Igrej&.

Ademais, este campo é uma das areas de eleicda paeavencao da Igreja no
mundo, na sua dimenséo social, econdmica e politidas elas dimensdes intrinsecas a
prépria humanidad®.

Ora, e parafraseando o Papa Paulo VI, a Igrejaegtdpem humanidadé”Por
isso, as referidas dimensdes da vida humana deseriv® da atencéo, do cuidado, e,
quando se imponha, da intervencéo por parte dgalddena intervencdo que se quer
licida e corajosa,e., sem pretender ter as respostas (técnicas) peobvee todos os

problemas deste mundo, mas, acima de tudo, sataeraealtura dos acontecimentos,

2 Neste trabalho, utilizaremos como sinénimos aesgito ‘Magistério social da Igreja’ e ‘doutrinaiabc
da Igreja’.

% De entre as trés dimensdes classicas da Igréjaensddo litdrgica (ou celebrativa), martirial (ou
testemunhal) e diaconal (servi¢o na caridadejlawdrina social da Igreja insere-se, com naturdégdao
ambito das duas ultimas dimensdes.

* VerPopulorum Progressiq'n® 13.
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dando testemunho do Reino de Deus e ndo tendo deesler sinal de contradicéo neste
mundo.

Isto tudo sem prejuizo da precedéncia natural cheemkao espiritual do homem
em toda a accao da Igreja. De resto, se nao fasseapsa desta dimensao, qualquer
intervencdo da Igreja na sociedade e no mundo dadian num mero activismo,
espiritualmente estéril, ou, quando muito, tramefoia a Igreja em mais um partido
politico, ‘lobby’ de interesses instalados, ou numa das muitas ONGia o
desenvolvimento.

Dito isto, gostariamos de acrescentar que o tenpsteca social’ € um tema
sempre polémico e actual, e de interesse para ugrafgistdo, mais ndo seja como
decorréncia do mandamento do amor que Jesus Soigioemente nos deixou.

Ainda hoje, em pleno séc. XXI, persistem muitasni@as de injustica social,
umas mais encapotadas do que outras, 0 que ravela tentacdo da exploracédo e da
opressdao do nosso proximo € uma ameaca permaneat@acpmpanha a natureza
humana ao longo dos tempos.

O cristdo tem que estar constantemente de soboeadste nivel, interpelando
consciéncias, aconselhando modos de accdo mais pistais fraternos, e nao ter medo
de assumir a coragem da denuncia profética, quamulavidade das situacfes humanas
e sociais assim o exija.

De todo o modo, ndo € menos certo que a questfstiza social € um campo
fértil para a demagogia facil e para a hipocristean muitos a criticar quem esti na ‘mo
de cima’ por mera inveja, ressentimento ou porr@stge proprio. A este propésito, €

paradigmatico o episédio relatado ém12, 3-6°

® “Entdo, Maria ungiu os pés de Jesus com uma diraerfume de nardo puro, de alto preco, e enxugou-
Ihos com os seus cabelos. A casa encheu-se cagraricia do perfume. Nessa altura, disse um dos
discipulos, Judas Iscariotes, aquele que haviaateregar: ‘Porque é que nédo se vendeu este pedame



A consciéncia cat6lica perante o pobre: da Revatg@ustrial & contemporaneidade

Desigualdades so6cio-econdmicas sempre existirda. G@a pessoa no mundo
fosse dada exactamente a mesma quantia de dinipeiugo tempo depois ja se
registrariam, certamente, diferencas de riquezalltetes, por exemplo, duma quantia
mal aplicada, um bem supérfluo adquirido, o desdste e preguica em fazer render o
gue se recebeu, a prodigalidade, um simples equivot azar, ou até um roubo, etc.

Portanto, o problema ndo estad na necessaria diekidespatrimonial, que, em
tltima analise, tem a sua fonte nas desigualdaatesais de cada homem - ao nivel das
suas capacidades fisicas e intelectuais -, e npriprdestino de cada um, mas na
discrepancia ou desproporcao a que pode chegamadgsituacdes, pondo em causa a
propria dignidade humana de quem esta na baser@aige. Parece-nos ser este o
aspecto que verdadeiramente nos choca e nos fariregptar um amargo sentimento
de injustica.

Em ordem a expor todas estas questdes ligadasrézpab a justa reparticdo de
bens e igualdade de oportunidades, assim como @ass rdesafios colocados pela
‘guestdo social’ e a consequente resposta da JgrEgaamos, de seguida, a apresentar a
estrutura deste nosso trabalho.

Assim, o Capitulo | — “O Pobre na Revelacdo Cristdira ocupar-se do
tratamento que a figura do pobre merece na Sadfadatura, quer nos livros do
Antigo Testamento quer nos livros do Novo Testamemtinda neste capitulo,
analisaremos também a consciéncia crista da fapobre na Tradigdo viva da Igreja
dos primeiros séculos, com uma incidéncia espeni@ chamados ‘Escritos
Apostdlicos’ e no ensino de alguns Padres da Igreja

Dando um salto cronoldgico, entramos no Capitute“W ‘Questdo Social’ ” -,

0 nucleo do nosso tema. Neste capitulo, falarernbeesa Revolugdo Industrial e as

trezentos denarios, para os dar aos pobres?’ &ienp disse isto, ndo porque se preocupessEOS
pobres, mas porque era ladréo e, como tinha a Holdinheiro, tirava o que nela se deitava.”
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suas consequéncias sociais e culturais mais inasdidalaremos ainda acerca do
liberalismo politico e econdmico reinante a épétaalmente, destacaremos a situacao
da classe operaria e as reaccdes anti-liberais.

No ambito do ponto acerca da situacdo das clagszar@s, iremos analisar em
particular as condicbes de vida nas grandes cidawhsstriais e a situacdo do
proletariado.

Ao nivel das reacc¢fes politicas e sociais antrdilse veremos em particular as
reaccdes nacionalistas, as reacc¢des socialistareaades intervencionistas.

O Capitulo Ill — “A Resposta Crista a ‘Questao 8b¢i- trata, por sua vez, das
reaccOes ‘cristds’ ao modelo liberal. Neste ambitvemos em conta o grande
dinamismo de restauracéo das antigas ordens dgimas, sobretudo, o florescimento
de numerosas novas congregacoes que responderamgraode €xito as necessidades
sociais e espirituais mais prementes da épocardpanto iremos falar ainda acerca do
chamado ‘Movimento Catdlico’, que teve origem naerAbnha e na Suica.
Naturalmente, ao longo deste Capitulo Ill, tambérerhos em conta o0 que se passou
NO NOSSO pais a este nivel. Finalmente, rematastesapitulo com uma referéncia ao
caso paradigmatico do Pe. Jean-Léon Dehon, fundbmoidehonianos’, em virtude do
seu papel central no mundo do apostolado social.

De seguida, no Capitulo IV — “O Magistério Social lgreja” -, partindo dos
grandes principios da doutrina social da Igrejapppmo-nos analisar algumas
enciclicas sociais e outros documentos analogosMdgistério® Daremos uma
particular relevancia a primeira enciclica soci@y um lado, e, por outro, a mais
recente enciclica neste campdRa&rum Novarum’; do Papa Ledo XIlI, e ‘&aritas in

Veritate”, do Papa Bento XVI, respectivamente.

® Onde se incluem algumas radiomensagens do PapdlPio
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Finalmente, no ultimo capitulo, o Capitulo V — “Ra&bs e Persisténcias na
Teologia” -, iremos analisar os principais conttdsuda consciéncia catolica perante a
figura do pobre para a formacdo do pensamento dieolécristdo. Veremos em
particular o campo da teologia moral social e ar&ua ‘teologia da libertacao'.

Na Concluséo, procuraremos fazer uma breve sideste trabalho e proceder a

algumas reflexdes de natureza mais pessoal.
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O POBRE NA REVELACAO CRISTA

A Igreja sempre reconheceu que o homem néo s6az ckpDeus, como, pela
sua razao natural, pode chegar ao conhecimenteds ®partir da Criagcdo. Em causa,
concretamente, esta a beleza e bondade intrinsenanto e do homem.

Mas existe uma outra ordem de conhecimento de Rpues€ a da Revelacao
divina. Por meio desta, € o proprio Deus que veneramntro do homem: “Por uma
vontade absolutamente livre, Deus revela-se e @@ $ommem. E fa-lo revelando o seu
mistério, o designio benevolente que, desde todtemidade, formou em Cristo, a
favor de todos os homens. Revela plenamente o esignio, enviando o seu Filho
bem-amado, nosso Senhor Jesus Cristo, e 0 Espéuitin”®

A Revelacdo cristd, o homem devera corresponder a&dén Efectivamente, é
através da fé que o homem se entrega inteiraeeriemte a Deus.

Por sua vez, a Revelacao crista alicerca-se na@&adiscritura e na Tradicéo,
pelos quais se transmite a Palavra de Deus, Umita fla Revelacad.

A Sagrada Escritura constitui a Palavra de Deugjamto escrita por inspiracao
do Espirito Santo. Por sua vez, a Tradicao recdbaavra de Deus e transmite-a, com

total integridade, através dos Apdstolos e dos legiimos sucessores, por forma a que

" Cfr. Catecismo da Igreja Catélica®32, onde se cita S. Paulo e Santo AgostinhBa@lo afirma, a
respeito dos pagéos: “O que se pode conhecer deédaro para eles, porque Deus manifestou-lho.
Desde a criagdo do mundo, as suas perfeicdesvieisso seu poder e a sua divindade tornaram-&s pe
suas obras, visiveis a inteligénci&ng 1, 19-2 E St° Agostinho, num dos sessrmdes‘Interroga a
beleza da terra, interroga a beleza do mar, irgaracbeleza do ar que se dilata e difunde, intaraog
beleza do céu ..., interroga todas estas realid@dess te respondem: «Estas a ver que somos>balas.
beleza delas é um testemunhm(ifessit). Essas belezas, sujeitas a mudanca, quem aeriép o Belo
(‘Pulcher), que nao esta sujeito a mudanca®&rmao 241, 2, 2; PL 38, 1134

8 Cfr. Catecismo da Igreja Cat6ligan°50.
° Cfr. ‘Dei Verbum; n°s5.

10 Cfr. ‘Dei Verbum! n°9 e n°10.
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estes, iluminados pelo Espirito da Verdade, a coese exponham e a difundam
fielmente na sua pregacso.

Michael Quisinsky, citando L. Boeve, diz-nos quéradi¢cdo, sobretudo a partir
do Concilio Vaticano Il, pode ser concebida como (pnocesso continuo de
recontextualizacdo” da fé crista.

A prépria Sagrada Escritura, de certa forma, ‘nadadradicdo, porquanto foi a
Igreja que discerniu o canone dos livros inspirados

Na Tradicdo se inclui a vida apostélica de testdrouda fé e de servico na
caridade, o ensino da Igreja, o seu crescimentdénao longo dos tempos e o
concomitante discernimento da vontade de Deusimassmo o culto liturgico. Na
Tradicdo estdo, pois, representadas as trés gralmensdes da Igreja: a dimensao
matrtirial, a dimenséo diaconal e a dimensao litagi

Podemos, pois, definir a Tradicdo, grosso modo, ccamprocesso vivo da
transmisséo da fé crista.

No concernente ao tratamento que o ‘pobre’ merexelmadicdo, teremos
também em linha de conta, neste capitulo, o testemdos Santos Padrés.

Ja no que diz respeito ao Magistério da Igreja,sguarticula intimamente, quer
com a Sagrada Escritura quer com a Tradi¢#emos aborda-la, especificamente, num
capitulo ulterior.

Vejamos, entdo, doravante, e sem quaisquer pretesdexaustividade, o que a

Sagrada Escritura e a Tradicao viva da Igreja m@sydacerca da figura do ‘pobre’.

1 Cfr. ‘Dei Verbum! n°8 e n°9.

12 M. Quisinski,'Can Tradition (Not) Change?*Ephemerides Theologicae Lovanienses’, Vol. 8&d=
1, Abril 2010, pp. 110-111.

13«As palavras dos Santos Padres atestam a pregieacdesta Tradicdo” Dei Verbum n°8, §3).

14 Cfr. ‘Dei Verbum n°10.
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1. O ‘pobre’ na Sagrada Escritura

1.1. Antigo Testamento

N&o ha qualquer duvida que os livros do Antigo dm&into encerram em si um
complexo corpo de teologia moral social. Sao in@weras referéncias
veterotestamentarias a figura do ‘pobre’, enquamdoginalizado da sociedade e vitima
facil de chantagens e exploracdo. As constante®eguao dever moral e religioso de
proteccdo e cuidado do ‘pobre’, do ‘estrangeir@, ‘drfao’ e da ‘vidva’ séo disso
expressao cristalina. O proprio Deus que se rawvelExodo é um Deus libertador dos
oprimidos.

De seguida, num primeiro momento, faremos um bexeerso sobre este tema,
numa perspectiva geral. Num segundo ponto, entas desalhado, iremos fixar-nos,
em particular, no livro do profeta Amoés, que cdastim texto paradigmatico no que
concerne a perspectiva biblica da justica social.

Como acima dissemos, iremos apenas ver alguns é®ndspersos pelos
diferentes textos veterotestamentarios, a titulicativo, pois de outro modo teriamos
que dedicar a tese inteira a esta tematica. Emégacia.

Assim, comecando pelo livro do Exodo, podemo-nes desde logo, ao teor de
Ex 22, 20-25Nesta passagem, Yahweh recorda o dever de péotege é devido ao
estrangeiro, a vilva e ao 6rfao. Em relagdo aogirané recordado ao povo hebreu que
ele proprio foi estrangeiro no Egipto. Em relacaal&a e ao orfao, ha que ter presente

gue numa sociedade patriarcal em que a familiz@raiderada como propriedade do
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chefe de familia, se este desaparecia, a vilvaoef@ass ficavam sem proteccdo e sem
direitos, presas faceis da exploracdo. Tambéemusie & proibicdo de cobrar juros pelo
dinheiro emprestado, ainda que esta proibicaostenja aos membros do povo hebreu.

Outra passagem digna de nota no livro do Exodaeadipeito aEx 23, 10-12
Aqui se refere 0 ano sabatico e o sdbado. O prrregue implica que durante um ano
0 proprietario ndo trabalhe as terras e que esfasgdeixadas aos pobres, para que se
alimentem do que delas restar - ocorre passad@s6Gatos e encerra em si um forte
caracter comunitario em favor dos mais pobres, a torte relativizacdo do direito
individual de propriedade. A observancia do salsaoanal, por seu lado, tem por fim
0 merecido descanso dos servos.

Passando agora ao livro do Levitico — livro dassquiedes cultuais -,
gostariamos de destacar o principio do resgateataigdade e dos escravos previsto
emLv 25, 23ss“A terra pertence-me e vOs sois apenas estramgyeihdspedes”. Sao
estes os dois motivos fundamentais deste cap@uldeus da liberdade quer que vivam
na terra pessoas livres, tanto os ricos como osepoPor isso, Deus é o verdadeiro
redentor dos escravos e das terras escravizadasaiogsdos ricos.

Por sua vez, todos os bens pertencem, em ultimes@na Deus. NOS somos
meros administradores. Este entendimento sera aelimmelos Padres da Igreja, como
teremos ocasiao de ver mais adiante.

O livro do Deuteronémio, até pelo seu cariz maroegtde juridico, também
prevé deveres de proteccdo em relagcédo aos pobpsredos, mormente et 15,7-8.

11 e Dt 24,14-15.19-22Sumariamente, apela-se a generosidade em fayaslde e do
necessitado, e estabelecem-se ainda direitos hiémasi importantes a favor do
escravo hebreu. Deus recompensara quem assim.dotsaque também, no ambito

dos preceitos indicados, ao direito de rebuscor@ita de respigar que assiste ao pobre

10



A consciéncia cat6lica perante o pobre: da Revatg@ustrial & contemporaneidade

que nado tem terra: “Quando fizeres a ceifa do wupo e te esqueceres de alguns
feixes, ndo voltes atras para o levar. Deixa-o pastrangeiro, o o0rfao e a vilva, a fim
de que o Senhor, teu Deus, abencoe todas as @wrasas maos” Bt 24, 19"

Aventurando-nos para la do Pentateit8&am 12,1sambém constitui para nés
um exemplo paradigmatico de como a justica sociamgortante aos “olhos de
Yahweh”. Concretamente, esta passagem relata-ngarabola com que Natan
desmascara o rei David, a proposito do episodibrites e Betsabé. Nesta parabola, o
criador de gado abastado rouba a ovelha pequengnanica - do pobre, para receber
um hospede. David, sem se aperceber que a hiséridirigia a si proprio, fica
genuinamente indignado. Esta indignacdo de Daviegré reflexo da teologia moral
social biblica.

Continuando no ambito dos livros histéricos, podeneferir ainda, sempre a
titulo meramente exemplificativdRe 21 Esta passagem trata do célebre episodio da
vinha de Nabot, vinha esta que ira ser brutalmenmteda por Acab, rei de Israel, por
via das maquinacbes de sua mulher, Jezabel, numdesia situacdo de abuso de
poder sobre um pobre subdito indefeso.

O homicidio de Nabot vira a ser severamente vingpdeecendo o rei e a sua
mulher, e daqui se retira a mensagem teoldgic&ipah Deus ndo deixa impune quem
maltrata o pobre e o indefeso para proveito proprio

Os livros sapienciais sao outro fildo importantegertacoes a favor dos pobres,
dos humildes e dos oprimidos em geral. No ambit Slmimos é o caso, entre outros,
do Sl 1Q do Sl 49e doSI 82*° No primeiro caso, estamos perante um Salmo ensejue

faz uma suplica pelos oprimidos, que sédo explorgeétss impios e pelos gananciosos.

15 A propésito do direito de rebusco ou direito depigar, vale a pena ler o livro de Rute, todo ete u
hino a este direito social dos mais desfavorecidos.

16 Usamos aqui a numeragcao hebraica dos salmos.
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No Sl 49 por sua vez, salienta-se a vaidade das riquezasua transitoriedade. A
riqueza nao representa nenhuma seguranca peramtestmo final dos homens.
Finalmente, oSl 82 denuncia a injustica que os tribunais dispensasnpatres aos
humildes e oprimidos, pedindo-se, afinal, a integ@® do proprio Deus, enquanto Juiz
Supremo.

Ainda no quadro dos livros sapienciais, podemodaa@vancar o exemplo de
Qoh 5, 7-16 que denuncia a opressao do pobre, a violacaareibode da justica, e a
ilusdo das riquezas. Tamb&ir 3, 19-20; 4,1-10exalta os humildes e exorta a esmola,
a caridade e ao respeito para com os destituidos.

Por fim, uma referéncia, que é incontornavel, aa$epas de Israel. De facto,
sao tantas as denuncias do luxo e da venalidalgides, por um lado, e os apelos a
justica e ao direito para com os “pobres, os érfaswilvas e 0s estrangeiros”, que nem
sequer indicaremos um versiculo em particular, geismediato muitos mais ficariam
de fora. Alguns dos principais profetas com preac@ps de ordem social sdo Oseias,
Isaias, Jeremias e Ezequiel, mas gostariamos sdbraé¢ destacar o profeta Amos.

O tema da justica social € o tema por excelénciavande Amos.

Comecando pelos oraculos contra Israel, vislumbsanas palavras do profeta
dois grandes temas de fundo: por um lado a exgdorag opressdo dos pobres,
marginalizados e desafortunados em gErgipr outro lado, a critica ao luxo e
ostentacdo das classes mais abastadas. No pricaswptemos a referéncia a impostos
injustos e ofertas/presentes com vista a corrupg@ 2, 8; 5, 11pa escravidao por
dividas -Am 2,6b a ganéancia e desonestidade no exercicio do caméfm 8, 5-6

degeneracdo da moral sexual e do respeito peladdagp humana Am 2,7h e a

77 gphyo6n; “anauwim; dallim.
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corrupcéao da justicaAm 5, 7.10.12No ambito do segundo tema - critica ao luxo e a
ostentacao -, aparecem referéncias claradrmr, 15; 4, 1; 5, 11; 6, 4:7

Apesar da prosperidade economica ao tempo do reidadJerobodo Il de
Israel’® o facto é que a sorte dos cidaddos mais modestosscala social era
extremamente dura, e o Estado pouco ou nada fardaghviar a sua situacdo, o que
dar& azo a criticas severas por parte do profetdsfeam relacédo as instituicoes politicas
e judiciais.

Efectivamente, existiam grandes injusticas e tamloéescente desigualdade
entre as classes mais abastdte®s pequenos agricultores e artesdos, que coastit
a grande massa da populacdo. Estes ultimos encamise, em geral, a mercé dos
usurarios e da ganancia de comerciantes sem ekstipu

Com efeito, uma vez que 0s camponeses estavantosuj@i intemperies,
periodos de seca mais ou menos prolongados, pead@sncas, malogro das colheitas,
iSSo exponha-os muitas vezes a necessidade de buidido, ainda que usurario. Deste
modo, viam-se obrigados a hipotecar os seus t&ragricolas, ou de serem sujeitos a
penhoras judiciais e, pior ainda, a terem de sec@mo escravos, caso hao
conseguissem satisfazer os empréstimos contraliers. do mais, eram muitas vezes
vitimas, por parte de comerciantes desonestos|sifidacdo de pesos e medidas, e, em

geral, também eram vitimas de abuso de dffeitala venalidade dos juizes.

'8 Jerobodo Il foi rei de Israel (reino do Norte @nfaria) entre os anos 783-743 a.C.. E este o dontex
historico-politico do profeta Amos.

1% Quando falamos enlasses abastadasesta época, fazemos fundamentalmente mencaneanbros
da corte, altos funcionarios do aparelho de Estamlogrciantes de grosso trato, altos dignitarios
religiosos e grandes latifundiarios.

20 A este proposito, vale a pena compulsar o te@rtigo 334° do nosso Cédigo Civil, epigrafado
precisamente “Abuso de direito”: “E ilegitimo o exieio de um direito, quando o titular exceda
manifestamente os limites impostos pela boa f@spebns costumes ou pelo fim social ou econémico
desse direito”. Assim, por exemplo, levar alguéeseravidéo por dividas por um “par de sandaliasi (
2, 6 afigura-se claramente como um exemplo de abuslirei¢o.
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Enfim, h4 bastantes mais pontos de interesse no ¢ig profeta Amos com
interesse directo para 0 nosso tema, mas em atawaubjecto da presente tese
ficaremos por aqui. De seguida, veremos algumasagass de interesse para 0 N0OSSO

tema no ambito dos livros do Novo Testamento.

1.2. Novo Testamento

Neste ambito, faremos um breve excurso pela temldgi pobreza evangélica.
Teremos apenas em atencdo os testemunhos dos Eesngmopticos, do livro dos
Actos dos Apéstolos e de algumas cartas apostolicas

Naturalmente, os testemunhos apostolicos, a corpetas proprios Evangelhos
canonicos, também integram a Tradicdo da Igrejes apamos por trata-los neste
ponto, libertando o tema seguinte — «O ‘pobre’ nadicao viva da Igreja» - para os
tempos da segunda geracéo apostdlica e seguirtgmréodo patristico em geral.

Uma vez mais recordamos que a nossa preocupacéé mguamente indicativa
e exemplificativa, sem qualquer pretensao de eixaiete.

Podemos comecar por compulsar a passageMcd@4,7 Aqui se encontra a
célebre afirmacdo de Jesus: “Sempre tereis pobites s e podereis fazer-lhes bem
guando quiserdes; mas a mim, nem sempre me tereis”.

Desde logo, regista-se a recomendacéo de dar esmapldar, em geral, os mais
necessitados. Quanto ao facto de que havera squopres, esta aqui em causa um
conceito amplo de ‘pobreza’, alids, conceito essepgrcorre toda a Sagrada Escritura.

Pobre, biblicamente, ndo é s6 o destituido mateaighonto da sua prépria

dignidade humana ser posta em questdo. Tambémeégrteza, mas vai muito para
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além disso. O ‘pobre’ é também todo aquele que mavemiséria moral, escravo dos
idolos deste mundo, e sem nunca ter tido a ocasidmvir a Palavra (libertadora) de
Deus; € o doente; é o0 excluido social e 0 sem raideemarginalizados; € o que vive na
soliddo mais abjecta; € a vitima das guerras, dess@o e da exploracdo; € a vitima do
crime; é o idoso; € o moribundo; € o difamado;i@wsticado e o humilhado em geral;
e muito mais exemplos haveria concerteza para éaora, sim, ja Somos capazes de
perceber melhor o alcance das palavras de Jesus.

Avancando agora para o Evangelho segundo S. MatsuBem-aventurancas
sao outro ponto de destaque, sobretuddvirb,1-11 Também aqui tém eco todos o0s
exemplos que acima referimos. Mas, para além d&stada uma énfase particular a
pobreza interior — os “pobres de espirito” -, queagacteristica de todos aqueles que,
mediante as provacdes da vida, aprenderam a capiaas em Deus.

A passagem relativa ao juizo definitivo, particalanteMt 25, 31-46 também é
bastante significativa. Nela o Senhor identificeasg mesmo com o ‘pobre’, na figura
do esfaimado, do sedento, do peregrino, do despnudadioente e do presidiario.

Quanto a Lucas, o testemunho de apreco e cariribe pebres que Jesus revela
— e que marca toda a teologia moral social crigiida se ressalta mais explicitamente.
E o caso, desde logo, do cantico ‘Magnificat’, em Lc 1, 46-55 A exaltacdo dos
humildes e a concomitante recompensa aos famiatoastigo dos ricos, a que aqui se
faz referéncia, é sem duvida reminiscente da teobkhg Antigo Testamento.

No mesmo sentido, a bem-aventuranca dos pobresrepascacdes contra 0s
ricos, conformelLc 6, 20-26 ndo deixam margem para duvidas sobre a opc¢éo

preferencial pelos mais pobres tomada pelo Sermthlomgo da sua vida publica.
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A parabola do rico insensatoL€ 12, 16-21- é, por sua vez, bem ilustrativa da
ilusdo das riquezas materiais e da desgraca enmcaree quem sO pensa em acumular
bens, sem uma perspectiva de reparticao e solidaeesocial.

Outra parabola paradigmatica neste dominio € aicdtoea do pobre Lazaro,
relatada eni.c 16, 19-31 Todos conhecemos bem esta parabola. Fazemosapetaas
que a palavra ‘Lazaro’ significa ‘Deus ajuda’.

N&o menos importante € o episédio do jovem riaguigto com a perspectiva da
vida eterna, que nos é relatado leenl8, 18-27 O apelo ao desprendimento radical dos
bens para seguir a Jesus afigura-se impossivedgigr glevido aos muitos bens que o
jovem tinha e aos quais o seu coragéo estava),afiffaudadd?

Finalmente, uma breve referénciala 19, 8-10 Zaqueu, o cobrador de
impostos, aparece como exemplo de alguém que seudagarrar por Deus, a tal ponto
que decide dar metade dos seus bens aos pobrsst@rrgquatro vezes mais a quem
defraudou. Zaqueu torna-se um testemunho vivo dpreiedimento e de preocupacao
social resultantes de ter encontrado um “tesouiori@a sua vida.

E assim terminamos a nossa analise dos textos @iy onde Jesus se
manifesta consistentemente, e constantemente, @ fdw desprendimento e da
generosidade, da partilha e da fraternidade, aonmésmpo que € muito duro com a
avareza dos ricos, enquanto manifestacéo da idotiirdinheiro.

Mas também os restantes textos do Novo Testamehttos dos Apdstolos e as
varias cartas apostolicas -, nos dao passagemagigegnteresse para a problematica da
moral social. Veremos apenas alguns dos casossigaificativos.

Em Act 2, 44-45 transparece o ideal das primeiras comunidadetisrde por

tudo em comum, de venderem o0s seus bens partiswdadistribuirem o dinheiro de

2! Dizemos ‘jovem rico’, pois é esta a designacAcsroairente deste episddio — e que tem a sua origem
na passagem paralelaldé¢ 19,20-, mas, de facto, eirc 18, 18-27fala-se num “certo chefe”.
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acordo com as necessidades de cada um. Este sistelaalista — revela, contudo, o
alcance pratico de principios muito caros a doatsocial da Igreja, tais como o
principio da fraternidade, da solidariedade e dgdo social da propriedade privada.

Outras passagens importantes podem ser encontradas S. Paulo,
nomeadamente eihTm 6, 7-11.17-1%nde o Apdstolo denuncia os perigos associados
a ganancia pelo dinheiro, apelando concomitantesreesg ricos para serem generosos e
partiiharem os seus bens com os mais desafortung@doma que desse modo se
“enriguecam de boas obras”.

Ademais, em S. Paulo, a Boa-Nova € anunciada absegoconforme se
compulsa eni Cor 1, 26-2% 2 Cor 8, 2-4.

Na carta aos Hebreus, podemos de igual modo appptssagem déeb 13, 5-

6, onde, em sede de ultimas recomendacles, se rexogecristdos a viverem com
simplicidade, sem desejo desmedido pela acumutiEdens.

Para rematar este capitulo, vale a pena compuisda a teor ddg 1, 11; 5, 1-

6, passagens que se destacam por serem muito axisidirectas no que respeita a
condenacdo da avareza e concomitante valorizac&spldto de fraternidade crista e
pobreza evangélica.

Nestas passagens da carta de S. Tiago, entre @#pestos, advertem-se 0s
ricos para a efemeridade dos bens deste mundo,dsers que até podem vir a dar
testemunho contra os seus possuidores, em atermaneira como foram adquiridos e
usados. A este propésito, denuncia-se ainda o @slcAde quem explora o trabalho

alheio -Tg 5, 4

%2 Esta prética crista de vivéncia econdmica cailtgroa, naturalmente, & medida que o cristianiseno s
foi tornando uma religido de massas.
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2. O ‘pobre’ na Tradicao da Igreja dos primeiros séulos

Neste ponto analisaremos, de forma necessariansewiata, a consciéncia
cristd perante o ‘pobre’ na Tradicdo viva da Igréj@mos restringir-nos ao tempo dos
designados ‘Padres Apostélicos’ e ao periodo piatris

Para os posteriores desenvolvimentos — 0os maigargkes - desta consciéncia
cristd sobre o ‘pobre’, e que integram, incontoehaente, o conjunto da Tradicdo da
Igreja nesta matéria, remetemos para o capituldd\presente trabalho, que trata do

Magistério social da Igreja.

2.1. Os ‘Escritos Apostdlicos’

Sob esta designacdo de ‘Escritos Apostolicos’, &scritos dos Padres
Apostdlicos’, fazemos referéncia aos seguintes meotos: Epistola de Barnabé,
Primeira de Clemente, Cartas de Inacio de Antiog(#ia Epistola de Policarpo de
Esmirna, Pastor de Hermas, Fragmentos de Papialdideapolis, Carta a Diognet@
Didaché®

Uma vez que neste titulo pretendemos apenas famar exposicdo a titulo
exemplificativo, pelas razfes ja acima referidasentre os escritos enunciados, iremos
concentrar a nossa atencdo apenas nalgumas passagésas d®idaché,da Carta

aos Corintiosde Clemente Romano, @astor,de Hermas, e d@arta a Diogneto

23 A expressao ‘Padres Apostolicos’ foi usada, pelagira vez, no séc. XVIII, por J.B. Cotelier qsep
o qualificativo dePatres aevi apostolicreunia em dois volumes os seguintes 5 documeBfdstola de
Barnabé, Primeira de Clemente, Cartas de St° Indeid\ntioquia(7), Epistola de Policarpo de Esmirna
e Pastor de HermadMais tarde, passaram a integrar o grupo dostescaipostdlicos’ osFragmentos de
Papias de HierapolisaCarta a Diognetee aDidaché

18



A consciéncia cat6lica perante o pobre: da Revatg@ustrial & contemporaneidade

A Didaché é o mais antigo manual — catequético, liturgicaneral - das
primeiras comunidades cristds que chegou até rets. @ séc. |, mas foi descoberto
apenas no ano de 1873, pelo metropolita de Nicajéfiloteu Bryennios, na biblioteca
do Hospicio do Santo Sepulcro de Constantingpla.

A Didachéé citada e nomeada por Clemente Alexandrino -aadwcano 200 - e
Origenes, que a consideram escritura inspiradab&anDidimo, o cego, também ele
alexandrino, do séc. IV, citalidaché considerando-a livro canéniéd.

Ora, aDidaché também nos da elementos preciosos acerca dasbiesiedh
pobreza e da justica social junto das primeirasucodades cristas, na peugada dos
principios evangeélicos.

Assim, podemos ler emidaché II-5 por exemplo, “Da a todo o que te pedir e
nao reclames, pois o Pai deseja que a todos sesdprdprios dons. Bem-aventurado
aquele que da conforme ao que esta mandado, puseante.”.

Em Didaché lI-6diz-se “Nao seras avarento nem ladréo...”.

Em Didaché 1V-5a 8, recomenda-se “Nao sejas de méos abertas patzerexe
fechadas para dar. Se possuis algo adquirido pelasnédos da-lo-as para remissédo dos
teus pecados. Nao hesitaras em dar, e, dando, udounaras. Saberas, de facto, quem
€ 0 bom remunerador da recompensa. Nao abandomard®cessitado, mas
compartilhards em tudo com o teu irméo e nada deageu. Pois, se sois comparticipes
no que é imortal, com quanta mais razdo o deveisasecoisas pereciveis.”.

Encontra-se aqui plasmada a tese de que os bebagdo, em Ultima anélise,

pertencem todos a um unico Senhor — Deus -, de dqudm recebemos. Por isso,

24 Cfr. Didaché — Doutrina dos Doze Apoéstql&hilokalia — Coleccdo de Textos Patristicos, Kica
Faculdade de Teologia — UCP, Lisboa, 2004, p. 17.

%5 Cfr. Didaché p. 17.
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devemos usar dos nossos bens como fiéis admirasdgdorocurando realizar o bem
comum.

Finalmente, enDidaché V-2 que procede a uma lista de comportamentos que
conduzem ao “caminho da morte”, denuncia-se aquglesNao se compadecem com
0 pobre; ndo sofrem com o atribulado; ndo recomhepeém os criou (...) desprezam o
necessitado; oprimem o indigente; tomam o partio® ricos; sédo juizes injustos dos
pobres; pecadores inveterados”.

Passamos agora & analiseCdata aos Corintiosde Clemente Romarfd.

Na Carta aos Corintios VllI-1para reforcar o sentido de compromisso com a
justica social que todo o cristdo deve ter, Clemeitals 1, 16-20 onde se |é: “lavai-
vos e purificai-vos, arredai dos meus olhos a idiage das vossas almas; acabai com
as vossas iniquidades, aprendei a fazer o bemaibagastica, libertai o oprimido, fazei
justica ao orfao e defendei a viava, e vinde emtdtiscutamos, diz o Senhor; e ainda
gue 0S vossos pecados sejam como escarlate, tareg@francos como a neve, ...".

Num apelo a justa reparticdo de bens e a solidadeedocial, Clemente faz, na
Carta aos Corintios XXXVIlls2a seguinte recomendacéao: “O forte vele pelo feaco
fraco respeite o forte. O rico reparta com o p@boepobre agradeca a Deus que por ele
Ihe deu com que satisfazer as proprias necessitlades

Na Carta aos Corintios LV-2Clemente louva o testemunho daqueles cristaos
que sacrificaram a sua propria liberdade individoeala aliviarem o0s que passavam
fome, naquilo que constitui um exemplo de enornmegesidade: “Sabemos que, entre
nds, muitos se entregaram as cadeias, para resgabaitros; muitos ainda entregaram-

se a escravidao e, com o0 seu preco, mataram adf@uigos”.

% pensa-se que esta carta terd sido escrita entenass 96-98, durante a trégua que se seguiu &
perseguicdo de Domiciano (94-F8¥cerca da sua autoria, o grande historiador EasgbiCesareia ndo
tem davidas: “é uma carta reconhecida como autgnierdadeiramente grande e admiravel. Foi escrita
por ele (Clemente), em nome da Igreja de Romaggalde Corinto, por ocasido de um dissenséo surgid
em Corinto.
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Por fim, emCarta aos Corintios LIX-4Clemente Romano faz as seguintes
preces, bem reveladoras do lugar especial que sshumildes e necessitados devem
ter no coracao cristdo: “NOs te rogamos, Senha,sgjas 0 Nosso auxilio e proteccao;
salva aqueles que entre nos estao em tribulacépantece-te dos humilhados, levanta
0s prostrados, revela-te aos necessitados, cueafesnos, encaminha os desgarrados
do teu povo, sacia os famintos, liberta os noss@sopeiros, encoraja os fracos,
consola os pusilanimes.”

Vejamos agora a obfa Pastor de Hermas’

O Pastor de Hermas, também tem abundantes passagengazlatconsciéncia
do ‘pobre’ junto das primeiras comunidades crisééfaternidade, solidariedade e paz
social, a funcéo social e o destino universal dospbe a dendncia da avareza em geral.
Vejamos as passagens mais significativas.

No capitulol7 (9).2diz-se: “Escutai-me, pois: Vivei em paz convosaai uns
pelos outros; ajudai-vos mutuamente e néo reivueg)sé para vos a abundancia das
coisas criadas por Deus, mas partilhai-as comrenciados”.

No capitulo27.4podemos ler: “Faz o bem e o que Deus te da dedraalhos,
reparte com os carenciados, com toda a simplicjdaae olhar a quem das ou a quem
ndo das. Da a todos, pois Deus quer repartir assgéprios bens por todos.”

O capitulo38.8-10de O Pastor também € de interesse para 0 nosso tema:
“Escuta, ainda, disse ele, as obras do bem ques ggaécar e ndo evitar. Primeiro de

tudo, a fé, o temor do Senhor, 0 amor, a concoadimguagem honesta, a verdade e a

" Quanto & composicéo e data deste documento, dasdse descobriu o ‘Canone de Muratori’,
clarificou-se que este documento foi redigido perrhias, irméo do Papa Pio I, tendo sido composto em
Roma, em finais do séc. Il. O ‘Canone de Murat@at sua vez, que data de 180-200, é um documento
descoberto em 1740, por Ludovico Anténio Muratoa biblioteca Ambrosiana de Mildo, e que contém a
mais antiga lista dos livros neotestamentariosiderados inspirados e outros livros, entre os ¢Dais
Pastor, de Hermas.
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paciéncia. (...) Escuta ainda as obras que se rseguais virtudes: Assistir as viavas,
encarregar-se dos orfaos e necessitados, liberapreéssao os servos de Deus, ...".

Em45 (2).1denuncia-se “o luxo exagerado da riqueza”.

Finalmente, en® Pastor50.8-1Q pode-se ler: “Em vez de comprardes campos,
comprai almas atribuladas, na medida em que awadapossivel; velai pelas vilvas e
pelos 6rfaos e ndo os desprezeis, e consumi a vioggEza e todos 0S recursos que
recebestes de Deus em campos e casas desta na@miezaara tanto vos enriqueceu o
Senhor, para que |he prestasseis estes servigok¢ta € a bela e santa riqueza, que
nao traz aflicdo ou temor, mas alegria. Nao praigyyportanto, a sumptuosidade dos
gentios, pois em nada vos é prestavel, a vos gsseaswos de Deus”.

A propésito da parabola “Do olmo e da videira: dbngoe o rico”, vale a pena ler
a passagem d@ Pastor 51.2-7.10onde se procura demonstrar que o pobre e o rico
devem unir for¢as e vontades, pois € do interesserbos.

As duas arvores oferecem um simbolismo aos sereoBalis. A videira da
fruto, mas a arvore do olmo ndo da. Em todo o css@ videira ndo trepar ao olmo,
nao pode dar muito fruto, por ficar prostrada meatee o fruto que der, da-lo-a podre,
por ndo se encontrar suspensa no olmo.

Esta parabola aplica-se, quer ao pobre quer ao@a@o possui muitos bens,
mas aos olhos do Senhor € pobre. De facto, pormgbesehado na sua riqueza, a oracao
e louvor que faz ao Senhor é insignificante. Pelatréario, quando o rico se apoia no
pobre e generosamente |he oferece tudo quantositece®nvicto de que o que fizer ao
pobre ser-lhe-a recompensado por Deus - porquargobee € rico na oragdo e no
reconhecimento, e a sua oragédo tem grande poder gienDeus -, entdo o rico tudo

oferece ao pobre sem hesitar. Assim, o pobre, dgugelo rico, intercede por este,
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dando gracas a Deus pelo seu benfeitor. Por syaouwézo zela pelo pobre, para que
nada Ihe falte na sua vida, pois sabe que a paliciobre € aceite e rica perante Deus.

Rico e pobre levam, deste modo, a bom termo a lsta blo fundo, sdo bem-
aventurados 0s que possuem e compreendem que éntlorSjue recebem toda a
riqueza.

Finalmente, e sem prejuizo de outras citacbes mqua gpoderiam ser feitas,
gostariamos de destacarPastor65 (5).5 onde se denuncia o “ambicioso, o espoliador
e o fraudulento”.

Para terminar, uma breve referéncia & catdiognetc®® Trata-se de um
documento de autor an6nimo, mas que é uma verdaltj@ia da Antiguidade crista”,
no dizer de H. Semisd.

A cartaA Diognetoja ndo tem tantas passagens de relevo para o fss0
como a obra anterior © Pastor de Hermas -, mas a passagemAdeiogneto X.5-6
nao deixa de ser incontornavel. Com ela damosegporinado este capitulo.

Teorizando sobre a verdadeira felicidade, diz-nastor, emA Diogneto X.5-6
“Pois, ser feliz ndo consiste em tiranizar o pr@ximem em querer possuir mais do que
0s mais fracos; nem em ser rico e violentar osriores; nem com um tal
comportamento se pode ser imitador de Deus (...vétdade, é imitador de Deus
aquele que carrega com o fardo do préximo e, magyile ele é superior, deseja
beneficiar o outro inferior e, possuindo as coigas recebeu de Deus, distribuindo-as

generosamente pelos necessitados, torna-se degealas receberam”.

% No que concerne a data de redaccdo, pensa-sestpu@recioso documento remonta ao séc. Il. De
destacar, ainda, que esta carta é citada explieitlarem alguns documentos do Concilio Vaticano I,
como por exemplo nAei Verbum n°Ad Gentes n°t3.umen Gentium 8.

29 Cfr. A Diogneto Philokalia — Colecc&o de Textos Patristicos, KcBaculdade de Teologia — UCP,
Lisboa, 2001, p. 5.
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2.2. Os Padres da Igreja

Chegados a este ponto, podemos facilmente comglaiexiste um forte vinculo
entre a mensagem crista e a justica social. Estili é, por sua vez, reforcado pelo
testemunho consistente dos chamados ‘Padres da’,|ga@to os do Oriente como 0s
do Ocidente. Neste capitulo, iremos percorrergaciente, algumas das suas reflexdes
neste dominio.

Segundo Hipdlito de Ront4autor daTradicdo Apostdlicaguem quiser receber
o Baptismo e participar na Ceia Eucaristica dewenprer uma mudanca radical na
propria vida e converter-se a justica. O culto comdwio deve ser, por sua vez,
expressdo da opcao de vida, marcada pela justielearidadé*

Para S. Cipriano de Cartagfoa integracdo na comunidade vai muito além das
exigéncias eclesiasticas e institucionais. Pararwia comunidade, os fiéis devem ter os
mesmo sentimentos, sentirem-se co-responsaveis gqmlaunidade e viver em
comunhao fraterna. Dir4, enfim, que é muito apedzwartilha de ben&.

S. Jodo Criséstonibapresenta um cristianismo comprometido com adadi
dos pobres e sem conivéncia com os poderososeSerdadeiramente cristdo implica
0 compromisso com a justica e a partilha dos benmoprio sacramento do Baptismo

preconiza 0 compromisso com 0s mais empobrecrdos.

%0 Hipolito de Roma, presbitero e martir dos séeHl.II

3L AAVV, Patristica — Caminhos da Tradic&o Cris@aulus, S. Paulo, 2008, p.146.

%2 Cipriano de Cartago, um dos grandes Padres latiigs de Cartago e martir, séc. Il
33 AAVV, Patristica — Caminhos da Tradicdo Cris{ii146.

3 3. Jodo Crisdéstomo é um santo venerado quer emt@muer no Ocidente. Foi Patriarca de
Constantinopla e viveu nos sécs. I1V-V. ‘Criséstonesh grego, significa ‘boca de ouro’.
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S. Joao Criséstomo, na sua ‘Homilia sobre as pagado profeta David’, a partir
do Sl 48,17 com o fito de enfatizar que tudo € comum a todas,: “N&o €, pois,
absurdo que nos, que tantos lagos comuns reuniraggtureza, a graca, as promessas,
as leis -, nos mostremos, no caso da riqueza, Exaesente avidos, incapazes de
conservar a igualdade do direito, mais cruéis queromais ferozes, e isso quando
temos, depois de tdo curto prazo, de deixar essearbs?*°

Tanto S. In4cio de Antioqui¥,na suaCarta aos Efésigscomo S. Policarpo de
Esmirna®® na suaCarta aos Filipensesfalam da necessidade de ajudar as vilvas e o0s
pobres, e de dar esmolas aos mais necessitados.

S. Clemente de Alexandffaafirma que as riquezas s&o bens Uteis, embora
devamos ser livres diante delas. Mesmo admitingwopriedade privada dos bens,
entende-se que estes bens pessoais devem estaenago sdo bem comum.
Considerando que todos os bens pertencem a Deassta@®s devem ter consciéncia de
que sdo apenas guardies e administradores dosétenais*

S. Basilio Magnt admite a posse dos bens adquiridos pelo trabaihpoo

heranca. Contudo, ndo deixa de afirmar que o s&tindedevera ser o do bem comum.

% AAVV, Patristica — Caminhos da Tradicdo Cristsi146.

% AAVV, A Pobreza na Igreja — Textos de S&o Basilio Magao, Jodo Criséstomo, Cardeal Montini,
Cardeal Lercaro, Mons. Huygh€oleccéo ‘O Pensamento da Igreja’, Vol. IV, LivaaMorais Editora,
Lisboa, 1964, p.39.

37 St0 In4cio de Antioquia, bispo de Antioquia, viveas sécs. I-1l. Morreu martir em Roma, no Coliseu.

%S, Policarpo, bispo de Esmirna (na actual Turgi¥ajeu nos sécs. I-1l e morreu martir. Tera
conhecido pessoalmente S. Jodo Evangelista.

%9 AAVV, Patristica — Caminhos da Tradicdo Cristgi147.

403, Clemente de Alexandria foi um escritor, te6legapologeta cristdo dos sécs. II-11l. Destacou-se
também como grande biblista, fundando a Escolaleeafdria (da qual Origenes sera o expoente
maximo).

“L AAVV, Patristica — Caminhos da Tradicéo Cristg147.

23, Basilio Magno, ou Basilio de Cesareia, é umRsmses capaddcios e foi agraciado com o titulo de

Doutor da Igreja. Viveu no séc. IV.
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Fiel a este principio, afirmara que o possuidoméintendente dos bens, que em ultima
instancia pertencem a Detis.

Na sua célebre ‘Homilia contra os ricos’, S. Bad#ingca uma série de diatribes
aos ricos, em forma de interrogacdo: “Que resp@sdao juiz, tu que cobres as paredes
e nao cobres os homens? Tu que enfeitas os tealsa/ndo te importas com o teu
irmao em farrapos? Tu que deixas apodrecer o teigoyez de o dar a quem tem fome?
Tu que enterras o teu ouro e desprezas o queaeapbr dividas?*

S. Basilio vai concretizar as suas teses de dausogial, mandando erigir, em
Cesareia da Capaddcia, hospicios e hospitais, bem casas de acolhimento para os
pobres.

S. Gregoério de Naziantddenuncia a extravagancia das casas e das vestes do
ricos, assim como a ganancia imoderada de possiérwez mais bens materiais. A sua
critica aos mercadores de trigo € um modelo dearagfio ao comércio dos bens de
primeira necessidade. Critica ainda, veementemestagambarcadores que deixam 0s
bens de consumo apodrecerem nos seus celeiromdaentrega-los aos mais pobres,
0s quais ndo tém condicdes de paga-los. Os semegnios devem ser todos iguais em
dignidade e direito®

Por sua vez, S. Ambrésio de Mifdcacusa os poderosos de despojarem os
pobres dos bens minimos de sobrevivéncia. Numandenicomo se fosse uma

parabola evangélica, descreve a angustia de urdep&milia que nédo sabe qual dos

“3 AAVV, Patristica — Caminhos da Tradic&o Cristsi148.

“ AAVV, A Pobreza na Igrejap.14.

%S, Gregério de Nazianco, ou S. Gregério Nazianceadre capadécio, séc. IV.
4 AAVV, Patristica — Caminhos da Tradic&o Crisga149.

47 Ambrésio de Mildo, um dos principais Padres latiadoutor da Igreja. Foi bispo de Mil&o, durante o
séc. IV. Como curiosidade historica, assinale-sfquSt® Ambrosio quem baptizou St° Agostinho.
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filnos vender para pagar as suas dividas. E preesmdar, afirma Ambrosio, que os
intendentes das propriedades n&o sdo mais qugeeuEes®

Finalmente, gostariamos de mencionar S. Ledo M&gEste Padre latino traca
o ideal de vida do pastor e o conteudo dos seusaensntos. Chama a atencao para o
fim social dos bens, lembrando que os possuidadseds sdo responsaveis pelos que
nada tém. Sendo esse um ideal de justica, a omiesia accdo provoca a morte dos

irmaos. Esta omiss&o consubstancia um verdadeimickaio >°

“8 AAVV, Patristica — Caminhos da Tradic&o Crisga150.
“9Papa Ledo |, alids S. Ledo Magno, viveu no sé@adre latino e Doutor da Igreja.

0 AAVV, Patristica — Caminhos da Tradic&o Cristi150.
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A ‘QUESTAO SOCIAL’

A chamada ‘questdo social’, em sentido estrito,or@m ao séc. XIX, sem
prejuizo dessa situacao social existir ja, benndatia, na Gra-Bretanha, pelo menos
desde finais do séc. XVIII.

Linearmente, a ‘questdo social’ prende-se com wfupdo desajustamento ou
desequilibrio politico, social e econdmico, prodozpelo rapido encadeamento de uma
série de acontecimentos de enorme impacto sOcm3eto0.

Entre estes acontecimentos destaca-se, desdealdgevolucao Industrial, que
se desenrola na Inglaterra e na Escoécia, em meadséc. XVIII. Outro acontecimento,
nao menos importante, diz respeito a hegemonidigaolburguesa-liberal e as suas
teorias econdmicas de capitalismo em ‘estado puro’.

Ora, a era das maquinas e da grande industriglaadiauma visdo economica
liberal, fundada no principio, moralmente neutm,ldisser faire, laisser passer” e num
ambiente de individualismo radical, conduziu a agjties de profunda injustica e
desigualdade social, numa dimensdo nunca antesrimgpéada por nenhuma
sociedade. Particularmente em foco irdo estar redés entre o factor de producédo

‘trabalho’ e o factor de producéo ‘capital’.

*1 pedro Soares Martinez explica-nos alguns concgét@sonomia muito preciosos e de grande utilidade
para 0 nosso tema. Assimpeducaq do ponto de vista técnico, consiste na transfodmale um bem,
onde se compreende uma série de operacdes fisieasaylificam certos caracteres dos objectos. Estodo
esses actos de produgdo, em sentido técnico, vieamalmente, tornar os objectos Uteis ou maisitei
Visam, afinal, uma produgdo em sentido econémioosBa vez, existem 3 factores de produgéo
classicos: ofactores naturaigi.e. 0s recursos naturais a serem transformados pélaltro homem para
seu aproveitamento econémico)yabalho (o homem sé dispde de alimentacao relativamentedamnte

e variada revolvendo a terra, semeando, plantdediizando, cacando e domesticando animais,
pescando, etc. Mas o homem, para melhor aproweiiatureza, tem de construir ainda instrumentos que
nao lhe proporcionando satisfacdes imediatas dtiithm aquele aproveitamento); eapital (os
instrumentos utilizados para um melhor aproveitamea natureza e rentabilidade do trabalho
constituem o capital [conjunto de bens nos quaE@ecta o trabalho passado dos homens]. A ideia
mais corrente faz corresponder ao conceito detalagisponibilidades monetarias reprodutiveistarae

de “dinheiro posto a render”. Mas o conceito ecano6rde ‘capital’, segundo os classicos inglesegiee
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De igual modo, as antigas corporacfes profissial@migncien Régime’ haviam
desaparecido e ndo foram criadas instituicdes gjgealastituissem para fazerem valer os
direitos da nova classe que emerge nesta épogaerar@do. Esta classe estava assim,
basicamente, privada de quaisquer estruturasuaistitais de apoio e de defesa dos
seus direitos, tornando-se presa facil de indusstg@nanciosos e exploradores.

A agravar a situacao, na perspectiva burguesaliberEstado devia-se abster
de qualquer intervencdo na area econOmica. Aderasgguranca social tdo-pouco
constituia preocupacéo do Estado liberal.

Assim, a classe do operariado, ou proletariadqasia contar com as ac¢des
filantropicas e de caridade de membros da clasggibsa mais sensiveis para a questao
social, assim como de algum apoio caritativo noeter por parte das Igrejas, quer
catdlica quer protestantes. Mas isto, obviamerdte ena um sistema sustentavel.

Nos seguintes pontos de estudo, iremos passar @staresucessivamente,
varios intervenientes, manifestacfes e consequedaiahamada ‘questdo social’. Ao
nivel dos ‘intervenientes’ da questado social, asaasdimos, brevemente, a Revolucéo
Industrial e o liberalismo politico e econdémico;rdweel das ‘manifestacbes’ da questao
social, estudaremos a situacdo da classe traba#hadp finalmente, ao nivel das
‘consequéncias’ da questao social, estudaremdsyma@ sintética, as diversas reac¢coes

anti-liberais.

melhor se conjuga com a respectiva fungao produtivaseguinte: o ‘capital’ € o conjunto de bens de
producédo obtidos pelo trabalho do homem. Estealagit sentido econémico pode, por sua vez, ser fixo
[aquele que é utilizavel em mais de um acto deygr@a, ex® a maquinaria de uma fabrica] ou circalant
[aquele que se destrdi através da propria utilizag# lubrificantes ou o dinheiro destinado ao
pagamento de salarios]. Também existe um conggittico de ‘capital’ e outro contabilistico. O b

em sentido juridico abrange os bens que, por fiesanstituicdes sociais, permitem obter rendingento
nao provenientes do trabalho actual, imediato. @italaem sentido contabilistico, por sua vez, é
constituido por um conjunto de bens cujo valor setédm constante através da respectiva amortizagdo).
VidePedro Soares Martinégconomia Politica52 Ed., Almedina, Coimbra, 1991, pp. 400ss.
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1. A Revolucéao Industrial

Como todas as revolugdes, a Revolucdo Industrial a@arece €x nihilc.
Antes, tem todo um processo na sua base, um emcad&ade actos e acontecimentos
que, num dado momento da histéria, verificados radet@dos condicionalismos
favoraveis, irrompe, provocando profundas ruptupaditico-constitucionais e, ate,
eventualmente, institucionals.

Tao-pouco a Revolucéo Industrial apresenta um psaceevolucionario visivel
e violento, como a Revolucédo Francesa ou a RevolBgéchevique, por exemplo. De
resto, nem sequer tem quaisquer pretensdes pslticanstitucionais na sua base.

‘Revolucédo Industrial’ €, sim, 0 nome que se cowgu@mu atribuir ao
nascimento da grande induastria, da producdo ene,sgegundo um principio de
racionalidade e divisdo do trabalho, aliado a cotragéo industrial em grandes fabricas
e zonas ricas em minérios.

Este processo provocou aumentos dramaticos na giodundustrial,
principalmente na area téxtil, e também na arealdrgica e de extraccao mineral,
numa fase inicial, e, posteriormente, no campo idd8strias alimentares, militares,
transportes, construgdo naval, entre muitas outras.

A Revolucdo Industrial, que tem a sua origem ematega, no séc. XVIII,

transformou um povo predominantemente rural, queli@eos seus produtos agricolas e

%2 A alterac&o institucional é sempre de verificaggs rara. Com efeito, a instituicdo &, por natyrez
aquela estrutura simbdlico-juridica e social quenamece para além da vida dos seus membros, indo
buscar as suas raizes mais profundas as prépras fespirituais de todo um povo. Serd, por exenaplo
caso do proprio Estado ou da Igreja. A substitudgioma monarquia por uma republica, ao nivel da
representacéo da nagéo, com a consequente systitle um regime de legitimidade tradicional por um
regime de legitimidade democratica, parece-nosmsecaso claro de revolugao institucional.
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pecuarios em pequenos mercados locais, huma sdei@tizustrial, com interesses em
numerosos mercados internacionais.

O facto desta Revolucao ter tido a sua origem agtaterra liga-se a diversos
factores, como, por exemplo, o facto do povo ingles séc. XVIII, beneficiar de
instituicbes politicas favoraveis e de existir uagime de livre-comércio interno.
Também o facto do pais possuir vantagens climadagsograficas, e ter ainda grande
experiéncia ao nivel do comércio internacionalinasomo relacdes especiais com o
novo mundo e abundancia de carvéo, serdo factetesminantes?

Vemos portanto que a Revolucdo Industrial ndo éasontecimento Unico e
perfeitamente individualizavel, sobre o qual sespadizer, com rigor, “apareceu no dia
x do anoy”, ou “aqui esta ela”. E, sim, um processo, umalwgémo, que encontrou
excepcionais condi¢cdes de incubacdo na Gra-Bretddns, dito isto, o nascimento da
grande industria esta indelevelmente associado a umwencdo verdadeiramente
revolucionaria e que mudou por completo as linhastras da economia europeia: a
maquina a vapor.

Beneficiando do trabalho pioneiro de Thomas Saeed¢ Thomas Newcomen,
James Watt aprendeu a maneira de por o vapor sigselo homem. Gracas a sua
invencdo do condensador separado — patenteado &n-1Watt conseguiu criar um
novo tipo de motor. Nos seus primeiros motoresamov fora utilizado para forgar um
pistdo de cima para baixo. Esses motores foranesamr utilizados para bombear agua
de minas, mas Watt conseguiu arranjar um métodnqedl o vapor podia ser aplicado

a movimentos rotativos também, e isto foi, de ceemaa, a maior das suas descobertas.

%3 Cfr. J. L. HammondThe Industrial Revolutiar'Encyclopaedia Britannica”, Vol. 12, Londres 1961
p.308.

% Cfr. J. L. HammondThe Industrial Revolutigi'Encyclopaedia Britannica”, Vol. 12, p.308.
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A partir dai, praticamente ndo havia mais limitac@eutilizacdo e aproveitamento da
magquina a vapor, que revolucionou uma inddstriégsale outrd’

Uma das primeiras aplicac6es da maquina a vaporavigr lugar no dominio da
industria téxtil, com efeitos avassaladores, eimasrde produtividade e qualidade de
trabalho. A forca hidraulica, até entdo utilizadainddstria téxtil, deu lugar a muito
mais eficiente e produtiva forca da maquina a vafsiarova energia foi sucessivamente
aplicada ao acto de rodopiar o fio — conhecido ctspmning - e depois a tecelagem
propriamente dita — o chamadeeaving. *®

A nova forma de energia, aliada a numerosas inengfiie decorreram ao
longo do séc. XVIII, na area da indUstria téXtileterminaram um estrondoso sucesso
da industria algodoeira ingle3a.

Além da industria téxtil, na Gra-Bretanha registaise igualmente enormes
progressos na area metallrgica, mormente na prodigderro, com a aplicacdo de
formas de combustédo mais eficazes.

Registaram-se também grandes progressos ao nigeltraosportes, com a
abertura e melhoramento de estradas e canaisifiubé&m como com o langamento dos
primeiros caminhos-de-ferro e navios a vapor.

Tudo isto garantiu a Gra-Bretanha um lugar de itesiavel primazia no
dominio do desenvolvimento industrial, durante amparte do séc. XIX. Mais tarde,

contudo, este pais ird enfrentar a crescente c@ma de outras poténcias industriais

%5 Cfr. J. L. HammondThe Industrial Revolutigi'Encyclopaedia Britannica”, Vol. 12, p.308.
% Cfr. J. L. HammondThe Industrial Revolutigi'Encyclopaedia Britannica”, Vol. 12, p.308.

*" Destaque para a invencéo @lgihg shuttlé, inventado por John Kay, em 1733:spinning jenny
inventada por James Hargreaves, em 177@ler spinning frame’ de Richard Arkright, em 1769 e
1775; e a famosariulég, inventada por Samuel Crompton, em 1779 (J. Lmktand,The Industrial
Revolution “Encyclopaedia Britannica”, Vol. 12, p.308).

%8 Um relatério preparado pela Camara de ComércidMethouse, em 1835, revela que nesse ano a

Inglaterra produziu mais de 60% das pecas de rdedgodéo vendidas em todo o mundo (ver J. L.
Hammond,The Industrial Revolutioi'Encyclopaedia Britannica”, Vol. 12, p.308).
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emergentes, onde se destacam a Franca, a AlemasHal#A. De resto, sera nos EUA,
em finais do séc. XIX, que tera lugar a maior irpZ@nde aplicacdo industrial desde a
invencdo da maquina a vapor: a electricidade, iadenpor Thomas Edison.

Como sabemos também, a Revolucdo Industrial teveprofundo impacto
social e determinou a emergéncia de numerosos gmnalsl e desafios totalmente

inéditos. Deles nos ocuparemos um pouco mais &diant

2. O liberalismo politico e econémico

Toda a doutrina politica e econdmica tem sempre mgsma origem: as ideias.
Dai que a preocupacao de todo o Estado totalit@mgista, primacialmente, em evitar
ao maximo que se deixem a solta, ou pelo menos dera@ontrolo, pessoas com
capacidade e possibilidade para pensar, e, deste, m@garem as suas proprias ‘ideias’.
Efectivamente, ndo ha nada mais ‘perigoso’ que omem que pensa.

Ora, o liberalismo — que assenta, por definicdogomeito de liberdade — tem
origem num conjunto ecléctico de reflexdes filosa$, pensamentos politicos e
propostas ideais, que remontam a Idade Média.

Manuel Antunes da-nos alguns exemplos mais sigifics de acontecimentos
e pensadores que contribuiram decisivamente ps&gar@acdo da doutrina politica e
econdmica do liberalismo, que, em sentido estsiloge na Europa Ocidental, no séc.
XVIII, particularmente em Inglaterra e em Franta.

Assim, o referido autor indica, entre as origendsnma menos remotas do

liberalismo: a Magna Carta, o ‘Habeas corpus’ as franquias das Comunas; as

% Cfr. Manuel Antuned,iberalismo Filosofia“Enciclopédia Verbo, Luso-Brasileira da Cultur&gl.
17, Ed. Séc. XXlI, Editorial Verbo, Lisboa — Sdo Baa000, pp.1023-1024.
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constituicdes de certas ordens religiosas da It#gia® o individualismo e o livre
exame afirmados pela Reforma e o Humanismo rentstzera filosofia cartesiana,
estabelecendo o primado degb cogito] a filosofia de Francis Bacon; as teorias
politicas de Espinoza, Hobbes e mesmo de Leibridpatrinas jus-naturalistas do séc.
XVII; a ascensdao de uma nova classe social, a bargyo que se verificava desde a
Idade Média); a filosofia politica de John Lockejiwe-pensamento; a Revolucao
Industrial; as ideias politico-constitucionais deoritesquieu, mormente ao nivel da
divisdo dos poderés; o criticismo de Voltaire; o naturalismo e a “ravgdo do
coracdo”, de Rousseau; o anarquismo de Diderotags tarde, de W. Godwin; o
antitradicionalismo e progressismo de C. Wolff, Gantcet e T. Paine.

A Revolucédo Inglesa (1689), a Revolucdo Americah&a/§) e a Revolucéo
Francesa (1789), por sua vez, irdo concretizaranuiéstes ideais e filosofias.

Ora, tudo isto desemboca nmrpus doutrinal do liberalismo politico e
econdmico, que se impde no séc. XVIII, fruto dafle@mcia de uma série de condi¢cbes
favoraveis de natureza politica, social, econonueatifica e tecnoldgica, algumas das
quais ja acima explicitad&s.

Estamos agora em condicbes de apresentar a nocébeddismo politico-
econdémico que nos propde Antonio Luciano SousacderaBegundo este autor, 0
liberalismo designa, em termos amplos, “(...) quatgprientacdo técnica, doutrinéria ou
politica favoravel a ideia de que o quadro funddaledo sistema econémico é a

liberdade dos individuos e suas associagfes, gartiio principio de que as suas

% Desde logo, as Constituicbes da Ordem dos Pregmdoéditas pelo seu grau de democraticidade e
participacdo dos frades na tomada de decisdes.

%1 Na sua obra “L’esprit des lois”, de 1748, Montésguefendera famosamente a divisdo estrita dos
poderes legislativo, executivo e judicial.

%2 Cfr. Ponto n°1, “A Revolugao Industrial”.
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actuacoes livres concorrerdo natural e automaticearEara a harmonia de conjunto e
para a realizacdo do maximo de bem-esfar.”.

Giacomo Martina, por sua vez, resume a doutrindtipmleconémica do
liberalismo em quatro tracos essenciais: o indalidmo, o amoralismo econdémico, a
livre concorréncia e o absenteismo estétal.

Conforme nos explica o autor, o individualismodesvalorizar a fungcédo social
da propriedade e conduzira a duas consequénciatiatame a proibicdo de todo o
contrato colectivo e a proibicdo de toda a assaoiggofissional. Isto mesmo ficou
estabelecido na lei “Le Chapelier”, aprovada ermé@aem 1791. Este mesmo diploma
ira dissolver as antigas corporacgées profissionais,remontavam a Idade Méfa.

No que concerne ao amoralismo econdémico, este garferincipio de que a
economia esta totalmente separada da moral enpmrto respeito pelo homem. Nessa
perspectiva, vé as leis economicas como relactEssé@rias de causa e efeito, em que
nao tem sentido de falar de justo ou injusto. Oppodsalario ndo é sendo uma
mercadoria e como tal esta sujeito a lei da ofeda procura.

Quanto a livre concorréncia, esta, num plano h&idronstitui a superacao e a
negacdo de todos os vinculos impostos a producao enercado pela economia
proteccionista dos Estados do absolutismo, e apedas controlos impostos pelas
velhas corporacdes medievais. No plano técnicoesponde a passagem da fase
artesanal, na qual a producdo acompanha a pracdese da producdo industrial em
série, na qual a producdo antecede a procura epieveca-la. Finalmente, no placo

conceitual, consiste na projec¢cdo sobre a econdaéxaltacdo da liberdade prépria de

83 Cfr. A. L. Sousa Francd,iberalismo Econ.“Enciclopédia Verbo, Luso-Brasileira da Cultur&gl.
17, Ed. Séc. XXI, Editorial Verbo, Lishoa — Sédo Bag000, p.1017.

84 Cfr. Giacomo MartinaHistéria da Igreja de Lutero a nossos dial. IV (‘A era contemporanea’),
Ed. Loyola, S. Paulo, 1997, pp. 29-31.

%5 Legislagdo analoga sera aprovada em Inglaterrd,789: as “Combination Laws”.
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toda a mentalidade da época, do optimismo ilunarestia confianca no sujeito e na sua
livre actividade, conduzindo a uma seleccao e agadmento dos produtos.

Da livre-concorréncia decorre, por sua vez, a @dnido absenteismo estatal.
Com efeito, o Estado, ao intervir na economia,restpenas a causar um embaraco —
ilegitimo - ao desenvolvimento harmonioso da “ordestural” de que fala a ‘Escola
classica’ do pensamento liberal.

N&o podemos terminar este ponto da nossa exposggaamencionar algumas
das principais teorias economicas liberais em wgmde a segunda metade do séc.
XVIII. Para tanto, iremos socorrer-nos, fundamenaite, da analise que Pedro Soares
Martinez faz na sua obra “Economia Politi¢%”.

Ha um nome incontorndvel na chamada ‘Escola ckissio liberalismo
econémico: Adam SmitfY.

A construcdo de Adam Smith assenta no pressupestond ordem natural — a
“mao invisivel” - e da existéncia de leis econdmidapostas pela natureza que os
economistas deveriam descobrir e formular. Em apré&sgcia, 0s governantes deveriam
abster-se de intervir na vida economica.

Adam Smith ira criticar o proteccionismo estatahda que excepcionalmente
admitisse algumas excepcdes. Seria através dechiymdismo, pela ampla circulacdo
de mercadorias e valores entre as nac¢oes, quasegtiria um alto nivel de bem-estar
econdmico.

Por sua vez, cada povo, especializando-se em cactagsdades, para obter

producdes mais aperfeicoadas e maiores rendimeérdgoaria os bens produzidos pelos

% Cfr. Pedro Soares Martinégzgonomia Politicapp. 194-212.

7 Adam Smith é o economista de maior dimens&o eénflia de todos os tempos. De origem escocesa,
este professor da Universidade de Glasgow publ@mul 776, a sua célebre obra “An Inquiry into the
Nature and Causes of the Wealth of Nations”. E icemado o fundador da ‘Escola classica’ de economia
politica.
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objectos de que carecesse e correspondessem asakzpges de outros povos.
Assim, todos os Estados, pela divisédo do trabadéla, especializacdo e pela livre troca
de produtos entre eles, alcancariam os mais elevadeis de progressd.

Depois de Adam Smith, desenvolveram-se duas ceg@mspiradas na sua obra,
ambas integradas na ‘Escola classica’: a corr@eigsimista’ e a corrente ‘optimista’.

Para a corrente optimista, a ‘ordem natural’, namidavel, € benéfica; os
pessimistas, pelo contrario, negaram que ela ass=guo bem-estar e a felicidade.

A ‘Escola classica’ francesa, na senda de AdamiSimtegra-se, globalmente,
na corrente optimista. Esta Escola é dominadafigeiea de Jean-Baptiste S&.

Além de ter integrado na sua construcdo econonsiteens imateriais — contra a
materialidade dos bens em que assentou o pensadeeAidam Smith -, a contribuicdo
de maior relevo de Say para a evolugcdo do pensaneenhOmico encontra-se na sua
‘lei dos mercados dos produtd§’.

Por outra parte, os representantes mais conhed&losrrente pessimista sdo os
ingleses Thomas Robert Malthlis David Ricardd?

No seu trabalho “Ensaio sobre o Principio da Paiary® Malthus defende a

tese segundo a qual a populacédo revela uma tead@atural para crescer mais

% Como bem observa Pedro Soares Martinez, na qifigieas citadas, as tentativas de racionalizacdo do
trabalho, ndo obstante todos os seus admissiveg$ibies, constituiram mais um factor para a
desumanizacéo do trabalho. De facto, através dassmalizacdo, o operario tende a ser reduzido a
condicao de maquina, da qual o empresario procesdrair o maior rendimento possivel.

%9 Em 1803, Jean-Baptiste Say publicou, em dois vetyra “Traité d’Econpmie Politique”; em 1817, o
“Catéchisme d’Economie Politique; e, em 1828-182%ours Complet d’Ecoonomie Politique
Pratique”, em seis volumes.

® Segundo esta teoria, os produtos trocam-se pdufme. A moeda constituiria um simples
intermediério das trocas, que as facilita, mas maudificar a esséncia das transacgées. Trocands-se 0
bens por outros bens, uma sobreproducéo geraldggipser benéfica.

" Thomas Robert Malthus, pastor anglicano, publienu,1798, o seu “Ensaio sobre o Principio da
Populacdo”.

2 Julga-se que a familia de David Ricardo fossdrdiéa de Lisboa. Certo é que o seu pai, judeu
holandés, fez fortuna em Londres, negociando reeb8lomecou a escrever ensaios econémicos huma
fase j& avangada da sua vida. Em 1817 publica atsagprincipal: “On the Principles of Political
Economy and Taxation”.
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rapidamente do que as subsisténcias disponiverisis®m impor-se-ia uma restricao
voluntéria da natalidade a quem néo dispusessmédias para sustentar uma familia.

Malthus contrariou toda e qualquer tendéncia saeiaie, ou mesmo qualquer
distribuicdo de rendimentos em favor dos mais EobAdinal, a miséria constituiria
apenas a natural consequéncia da imprevidéncigwotnham filhos sem terem meios
para tal.

Em relacdo a David Ricardo, destaca-se a suadtelorisalario’. Segundo esta
teoria, a remuneracdo dos operarios acha-se matmgd limitada ao minimo
indispensavel a sobrevivéncia deles e da sua taritiis, se a remuneracao excedesse
tal minimo, os operarios constituiriam familias snaumerosas e, passados anos, a
oferta de mao-de-obra, pelo aumento da populacderanp, seria superior.
Consequentemente, os salarios baixariam. Assimgugraacréscimo de remuneracao
dos trabalhadores determinaria, fatalmente, pagaracdo seguinte, uma reducéao do
salario. Este deveria estar, pois, limitado aoitagtente necessario a sustentacdo do
operario e da sua familia.

Enfim, uma argumentacdo ardilosa que denota umadgraipocrisia: sob a
pretensdo da preocupacdo com o futuro das geragddsuras do operariado,

justificava-se que a geracdo presente de opefésses miseravelmente explorada.

3. A situacao da classe operéria

3“An Essay on the Principle of Population, as ife&ts the Future Improvement of Society”.
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Com a ascenséo da burguesia ao poder, verificaesagjgrandes preocupacdes
destas novas classes dirigentes prendem-se funtidmente com o respeito da
propriedade privada e da liberdade de contratar.

O Estado, por sua vez, € apenas o guardido — pgpolicial e judicial — da
propriedade e do cumprimento dos contratos, aléclielete em negocios de crédito e
distribuidor de mercés honorificas.

Além do mais, as instituicbes tradicionais e outcospos intermédios que
poderiam fazer perigar os interesses da alta bsiguestavam muito enfraquecidas,
sendo mesmo suprimidas. E o caso da Igreja, dazeealla aristocracia rural, e das
corporacoes.

Ora, sem este apoio das instituicoes tradicionaisrpos intermédios, e num
regime politico dominado pelos interesses dos g®wedmerciantes e industriais, qual
era a situacdo da classe operaria, que era a dassg mais numerosa nos grandes
paises industriais? Bem triste, por sinal, comma® ver, sem prejuizo de se ter notado
uma clara evolucéo positiva nas suas condi¢cdesddeevde trabalho com o aproximar
do séc. XX, gracas sobretudo as fortes reaccOeblbamais que irdo surgir.

Neste capitulo, iremos ter em atencdo, particularepea situacdo da classe
operaria em Inglaterra, por ser este o pais indugirototipico. Para tanto, seguiremos
de perto a obra exaustiva, e extremamente bem doteada, de Friedrich Engels — “A
situacao da classe trabalhadora em Inglaterraje cgnstitui um classico incontornével
neste dominio, independentemente das posi¢cée®gieas do seu autor. Como nos diz
E. J. Hobsbawn, no prefacio que escreve a estédedido mesmo tempo erudito e

apaixonado, misturando a acusacéo a andlise, & palavra, uma obra-primd?*.

" Cfr. Friedrich EngelsA situag&o da classe trabalhadora em Inglateia. Afrontamento, Porto,
1975, p. 5.
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3.1. As grandes cidades industriais

A Revolucdo Industrial, sem prejuizo dos inegawsiancos econémicos que
engendrou, criou uma série de novos problemasedegd ao nivel da urbanizacéo.

De facto, a volta das grandes fabricas criarandesprdenadamente, grandes
aglomerados populacionais, constituidos pelos dpsré suas familias. Na sua maior
parte, esta forca de trabalho era constituida @onponeses empobrecidos que
abandonavam os meios rurais em busca de melhandigées de vid&® Infelizmente,

o resultado era, na maior parte dos casos, preeigarn inverso.

O filme de Luchino Visconti, “Rocco e seus Irmacsg, bem que muito mais
tardio, da-nos uma ideia das dificuldades de iaigy e condicbes de vida dos
migrantes vindos dos campos para as grandes cithatlesriais’® No filme em apreco,
esta em causa a migracao de populacdes do Sdllide-ltda regido da Basilicata — para
Mil&o.

Fechado este paréntesis, 0 que é facto € que gatades cidades industriais,
inicialmente, ndo tinham condicbes administrativesn policiais, nem tdo-pouco
condicOes sanitarias, ao nivel de infra-estrutln@sicas, para acolher e integrar, no
espaco de poucos anos, os milhares de migrantea lee se dirigiam em busca de
trabalho.

Nado é dificil de imaginar os enormes problemas dédes pulblica e de
manutencdo da ordem publica que grassavam nesksales] mormente derivados da
falta de higiene, da prostituicdo e do alcoolisnmalénico, assim como das crises

ciclicas de desemprego em massa.

> De assinalar, ainda, o grande influxo de emigsaintendeses para as cidades industriais inglesas.

"8 Luchino Visconti, “Rocco e seus Irméos” (“Roccbseioi fratelli”), rodado em Itélia, em 1960.
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As péssimas condi¢des sanitarias, aliadas a umaraicao pobre e deficiente,
constituiam muitas vezes centros de infeccdo eagmngalopantes de doencas como a
sifilis, a escrofula, a tuberculose e a colera. $¥ar vez, o raquitismo infantil e a alta
mortalidade infantil também contribuiam para esstet cenario.

Os casos de Londres, Dublin, Bolton, Bradford, Ilsee®ldham, Preston,
Edinburgo, Glasgow, Manchester e Birmingham, todeendes cidades industriais
inglesas e escocesas, a excepcdo de Dublin, nddrlado emblematicds.

Friedrich Engels, descrevendo os bairros oper@#éssas grandes cidades, diz-

nos o seguinte:

“Estas pequenas casas de trés ou quatro divisbemeozinha chamam-settagese
constituem vulgarmente em toda a Inglaterra, excaptguns bairros de Londres, as
habitacdes da classe operaria. Habitualmente, @igs ruas ndo sdo planas nem
pavimentadas; séo sujas, cheias de detritos vegetmimais, sem esgotos nem canais
de escoamento, mas em contrapartida semeadasrdeschatagnados e mal cheirosos.
Para além disso, o arejamento torna-se dificib pgh e confusa construgédo de todo o
bairro, e como vivem aqui muitas pessoas num pegaspaco, é facil imaginar o ar

que se respira nestes bairros operanos.”

Mais adiante, o autor, falando de Dublin, depoistele enaltecido algumas

belezas naturais e bairros aristocraticos da cjdirie

“Mas, em contrapartida, os bairros mais pobres dblib contam-se entre os mais

repugnantes e mais sujos que se possam imagina®g.bairros pobres de Dublin sdo

""De todo 0 modo, a Irlanda, & época, fazia partRelno Unido, tendo apenas obtido a sua
independéncia no primeiro terco do séc. XX.

"8 Cfr. Friedrich EngelsA situac&o da classe trabalhadora em Inglatepa59.
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extremamente grandes e a sujidade e a inabitadglidas casas, o abandono a que estédo
votadas as ruas, ultrapassam o que se possa imdpaemos fazer uma ideia de como
0s pobres estdo amontoados ao tomarmos conhecimergae, em 1817, segundo o
relatorio dos inspectores da Casa de Trabalho,8lp@ssoas habitavam na Barrack
Street em 52 casas com 390 quartos, e 1 997 pesao@burch Street e arredores,
repartidas por 71 casas com 393 quartos. (...)l%egza é tdo grande em Dublin que a
Unica organizacdo de beneficéncidviandicity Associationacolhe 2 500 pessoas por
dia, portanto, um por cento da populacéo totaheitando-as de dia e despedindo-as a

noite.”.”

Falando sobre Manchest8Engels dira:

“Eis os diferentes bairros operarios de Mancheter como eu préprio tive ocasido de
os observar durante vinte meses. Para resumiruta@s dos nossos passeios através
destas localidades, diremos que a quase totaldzsi850 mil operarios de Manchester
e dos seus arredores habita em casas em mau dsiaddas e sujas; que as ruas por
onde tém de passar estdo na maior parte das vezesais deploravel estado e
extremamente sujas, e que foram construidas seanormuidado de arejamento, com
a Unica preocupacao do maior lucro possivel pacarstrutor. Numa palavra, nos
alojamentos operarios de Manchester ndo ha limpeaaconforto, e portanto ndo ha
vida familiar possivel; s6 uma raca desumanizadgradiada, rebaixada a um nivel
bestial, tanto do ponto de vista intelectual conwrah fisicamente moérbida, se pode

sentir ai & vontade e em casa. E ndo sou o Urifiova-lo.” &

9 Cfr. Friedrich EngelsA situacdo da classe trabalhadora em Inglatepa66 e p. 67.

80 A época em que F. Engels escreveu esta obra —184%dade de Manchester era a segunda maior
cidade de Inglaterra, depois de Londres, e/masiarmidade industrial do mundo.

81 Cfr. Friedrich EngelsA situac&o da classe trabalhadora em Inglatepa99.
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De seguida, Engels cita alguns documentos ofigiaésconfirmam a sua analise,
nomeadamente uma carta de Nassau W. Senior, @brusmliberal. Esta em causa um
relatorio sobre localidades nos arredores de Mateheque sofreram um surto de

colera:

“Ao visitar os alojamentos dos operérios das fasrica Cidade Irlandesa, em Ancoats,
e na Pequena Irlanda, a minha Unica surpresa ff@gossivel que alguém se conserve
com razoavel saude em tais habitacGes. Estas sidagerque sdo cidades pela sua
extensdo e pela sua populacdo - foram edificadas dmsprezo total por todos os
principios, excepto o lucro imediato dos especukglencarregados da construcdo. Um
carpinteiro e um pedreiro associam-se para conyonarsérie de locais para constru¢ao
e para os cobrirem de pretensas casas. Num gitiontgamos uma rua inteira que
seguia o curso de um fosso, para terem assim as oaais profundas sem as despesas
de escavacao, caves que ndo se destinavam aderirecadacdo ou armazém, mas
sim de habitacdo para homens. Nem uma destasassgsou a colera. E, em geral, as
ruas destes arredores ndo sdo pavimentadas, ténonta de estrume ou um charco no
meio, as casas estdo encostadas umas as outragegmmento nem drenagem no chéao,
e familias inteiras véem-se obrigadas a viver ncam® duma cave ou duma

mansarda.®?

Por algumas destas descri¢des, percebemos o get@da@a maioria dos bairros
operarios, 0 gue nao espanta, pois, como ja tivepogunidade de referir mais acima,
as cidades do periodo da industrializacdo em magsaue ja existiam e as novas que
nasceram -, ndo estavam minimamente preparadasivelodo saneamento basico e

outras infra-estruturas - tais como escolas, haispitransportes, estradas e acessos,

82 Cfr. Friedrich EngelsA situac&o da classe trabalhadora em Inglatepp. 99-100.
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cemitérios, etc. -, para lidar com a avalancheraeathadores e suas familias, vindos

dos campos.

3.2. O proletariado

O proletariado industrial e o proletariado das mjnam geral, era mal
remunerado — porque muito abundante - e trabaltieal a sof’

Efectivamente, em meados do séc. XIX, eram fregsehorarios de trabalho
que podiam chegar as 15 ou 16 horas di§tiadém do mais, eram empregadas
igualmente — se bem que com uma carga horarialigiisa — mulheres e criancas, que
auferiam um salario substancialmente inferior a® domens adultos. Escusado sera
apontar as consequéncias que esta situacdo acarmdea a desagregacdo da vida
familiar.

A isto acresciam a falta de seguranca social, eapezlade no emprego, 0 risco
de um acidente de trabalho, a inexisténcia de dixade um salario minimo legal, o
risco ciclico do desemprego em massa — motivades melses de sobre-producéo -, e a
suspeicao e desconfianca com que as autoridadésgsibncaravam qualquer tipo de
associativismo da classe operaria.

As condi¢Bes de trabalho também eram, em gerakriasduras, incluindo um
trabalho na maior parte das vezes repetitivo gdate, em ambientes mal ventilados e

com deficiente iluminagéo. E isto para ja ndo fds durissimas condic¢des do trabalho

8 Existe também um ‘proletariado agricola’, mas aéle nos ocuparemos aqui.

8 Apenas em 1847, em Inglaterra, é que o Parlaniegi&s determinara o limite maximo de 10 horas de
laboracao diaria nas fabricas, através da Lei @dasHras (“Ten Hours Act”).
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nas mina&® A respeito destas, Engels faz-nos a seguinteidéecsempre baseada em

documentacéo oficial:

“No Norte de Inglaterra, no limite dos condadosM@thumberland e de Durham,
encontram-se as importantes minas de chumbo deorAlstoor. Os relatérios
provenientes desta regido — igualmenteChddren’s Employment Repontelatério do
comissario Mitchell — concordam com os da Cornuallaanbém ai se queixam de falta
de oxigénio, de excesso de poeiras, de fumo daghde acido carbonico e de gas
sulforoso nas galerias. Por esta razdo, estesrosnéal como os da Cornualha, sédo de
pequena estatura e, desde a idade dos 30 anosmsqfrase todos de afeccbes

pulmonares que acabam por degenerar em tuberctil8Se.

E, mais adiante:

“Nas minas de carvdo e de ferro, onde o métodoxgracio € mais ou menos o
mesmo, trabalham criancas de 4, 5 e 7 anos. A imd@n, no entanto mais de 8 anos.
Empregavam-nas no transporte de minério do locaxtieccéo a galeria dos cavalos
ou até ao poco principal, ou entdo a abrir e feelsaportas rolantes que separam 0s
diferentes compartimentos da mina, antes e demipadsagem dos operarios e do
material. Habitualmente sdo os mais pequenos dée escarregados de guardar estas
portas; tém de ficar sentadas 12 horas por didbseutidade, s6s hum corredor estreito
e, na maior parte dos casos, humido, sem ter albralsuficiente que justifique este
aborrecimento embrutecedor criado pela inaccad. t6ta compensacao, o transporte
do carvdo e do minério de ferro é um trabalho mpé&ooso, pois é preciso arrastar

estes materiais em cestos de grandes dimensdes das, sobre o chao irregular da

% Em Inglaterra, destacam-se as minas de cobr@hestehumbo, zinco, ferro, hulha e carvéo.

8 Cfr. Friedrich EngelsA situac&o da classe trabalhadora em Inglatepa301.
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galeria, ou sobre a argila himida, ou ainda na,&guauitas vezes ica-los ao longo de
encostas abruptas e através de corredores tadosstralguns sitios que o0s operarios
tém de andar de gatas. E por isso que utilizamzespanais velhos e raparigas
adolescentes para este fatigante trabalho. (dyrAcao habitual do trabalho é de 11 a
12 horas, muitas vezes mais. Na Escoécia atinge 4shdras, chegando-se
frequentemente a fazer jornadas duplas, de modtoduos os operarios sdo obrigados a
trabalhar 24 horas, e até por vezes 36 horas segoa fundo da mina. As refeicbes a
horas fixas s&o coisa desconhecida na maior pagevezes, se bem que as pessoas

comam quando tém fome e tempd.”.

A repeticAo mecéanica dos mesmos actos de trabathosérie, ao longo de
longas horas — numa concretizacao impiedosa daicata racionalizagéo e da divisao
do trabalho —, podia ser verdadeiramente brutdkzdfste aspecto é particularmente
posto em evidéncia no filme de Charles Chaplin,nfes Modernos®® Trata-se de
uma comédia, é certo, mas com uma critica socigbrmordaz, onde se pde a nu, de
forma caricatural, a situacao do operario.

Neste filme, o operario € assemelhado a uma pecangenagem de uma
colossal maquina de fabrica. Além do mais, os seasvalos do trabalho — incluindo o
periodo do almogo — sédo controlados de forma fiemdiela entidade patronal, por
forma a ndo se perder um minuto que seja da foogupva do operario.

A expressao inglesa “time is money”, cunhada néogderindustrial, e que ainda
hoje se usa, é bem ilustrativa da mentalidade qgasidia a relacdo entre muitos

industriais e 0s seus operarios.

87 Cfr. Friedrich EngelsA situacdo da classe trabalhadora em Inglatepp. 303-304.

8 Charles Chaplin, “Tempos Modernos” (“Modern Timesbdado em 1936, nos EUA.
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Por outra parte, a dureza das condi¢cdes de tralmltle vida em geral das
classes do operariado, explicam em grande partecolamo endémico das grandes
cidades industriais, encarado muitas vezes comuam @scape a uma vida esgotante,
sem espacos para o lazer, a cultura e o cultixaddafamiliar e espiritual.

Basicamente, o operario era encarado, sobretudmocama peca na
engrenagem da grande industria, estando sujeiteisaproprias das mercadorias. No
fundo, o trabalho era mais um produto transaccieinav

A todas estas misérias humanas vinham associas-séeos da concentracéo
da riqueza nas maos de poubs.

Friedrich Engels resume a situacdo do operariag@sn em meados do seéc.
XIX, num tom irénico, mas muito clarividente, ao sme tempo que, veladamente,
apela a unidao do proletariado, como Unico meioaterfvaler, eficazmente, os seus

direitos perante o poder burgués:

“O proletariado tem falta de tudo; entregue a épgp, ndo pode viver nem um Unico
dia. A burguesia arrogou-se o0 monopdlio de todomem®ms de existéncia no sentido
mais lato do termo. Aquilo de que o proletario megessidade sé o pode obter atravées
desta burguesia, cujo monopdlio & protegido peldepado Estado. Por isso, o
proletariado €, de facto e de direito, escravoutguesia; esta pode dispor da sua vida e
da sua morte. Oferece-lhe 0s meios para viver, sdasediante unequivalente em
troca do seu trabalho. Chega ao ponto de lhe das&o de que age por sua prépria
vontade, de que estabelece contrato com ela liviiemsem constrangimento, como um
ser maior. Bela liberdade, que deixa ao operarimocanica escolha subscrever as

condicbes que |he impBe a burguesia, ou morrer ateef de frio, deitar-se

8 Conforme nos diz L. Craveiro da Silva, ainda cem explicitar uma data concreta — se bem que se
depreenda que seja em meados do séc. XIX -, mdtadqueza dos EUA pertencia a 125 000 familias,
num total de 13 000 000 de familias: 1% classe 1i0%0 classe média; 39% classe pobre; 50% classe
pobrissima. Cfr. L. Craveiro da SilvQuestao Social'Enciclopédia Verbo, Luso-Brasileira da Cultura”,
Vol. 24, Ed. Séc. XXI, Editorial Verbo, Lisboa —Baulo, 1999, p. 568.
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completamente nu e dormir com os animais da flar&sloequivalentecujo montante

€ deixado ao arbitrio da burguesia! E se o opeffarcsuficientemente louco para
preferir morrer de fome, em vez de se submet@rsdaspropostas dos burguesssus
superiores naturaigexpressao favorita dos industriais ingleses)® Bem! Em breve
se encontrara outro que as aceite; h4 muitos arimletno mundo e nem todos sao
suficientemente insensatos para preferirem a rdorida.

Eis 0 que é a concorréncia dos proletarios enti®etodosos proletarios afirmassem a
sua vontade de antes morrer de fome que trabaHrar g burguesia, esta ver-se-ia

constrangida a abandonar o seu monop6ifo.”.

Com estas descri¢cdes — veridicas e documentadss pratendemos demonizar
ninguém nem nenhuma classe social, no seu todaurdll@ente, havia muitos
industriais e empregadores em geral com fortecppagdes sociais e que ajudavam, e
muito, 0S seus operarios, nas mais diversas s#gag@ caréncia, além de lhes
garantirem um salario justd.De resto, isso mesmo teremos ocasido de consiatar
nivel das reaccdes cristds ao liberalismo e denalgocialismo ‘utépico’. Mas,

lamentavelmente, constituiam apenas uma pequertaiaiin

% Cfr. Friedrich EngelsA situac&o da classe trabalhadora em Inglatepp. 114-115.

L Entre nés, se bem que num periodo j& bastantetandis — meados do séc. XX —, temos alguns
documentarios industrias de grande interesse,eygam todo o apoio social dado por grandes enmpresa
aos seus trabalhadores e familiares, nomeadamenigel de assisténcia médica, creches, refeitdigos
grande qualidade, bibliotecas, salas de espectéautigidade desportiva, etc. Alguns exemplos séo:
“Bodas de ouro da empresa fabril do norte — EFANO&Jado em 1957, com realizacdo de César
Guerra Leal; “As palavras e os fios”, rodado em2l@®m realizacdo de Fernando Lopes; e “Um homem
— uma obra”, rodado em 1971, com realizacdo deeédffTropa e Eduardo Elyseu.
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4. Reaccdes anti-liberais

O séc. XIX foi, em termos pragmaticos, dominada marrente do liberalismo
optimista. Tratava-se da visdo melhor ajustada iatesesses dos comerciantes e
industriais, que se tornaram os detentores do poder

Mas, e citando Pedro Soares Martinez, “é indiseltiyjue, a coberto da
liberdade, se desencadearam apetites individuadide§, aos quais nem poderia
atribuir-se uma projeccdo da sabedoria divina nematareza de fontes de bem-estar
comum. O optimismo da Escola francesa manteveaeiavel através da miséria das
classes operérias e da avareza sordida dos usyrdo® quais se encontram reflexos
impressionantes na literatura do séc. XIX, em a@ap@os romances de Balzac e de
Dickens. E isso contribuiu muito para as reaccoédiberais.”

Entre as reaccdes anti-liberais destacam-se agde=sanacionalistas, as reaccdes
socialistas e as reacc¢des intervencionistas.

Ndo menos importantes foram as reaccdes cristds, gl enquadram
perfeitamente entre as reac¢des anti-liberais,delas falaremos, com maior pormenor,
num capitulo proprio, concretamente no capituloAll daremos conta da inquietacao
crista face adstatus quo’liberal.

De entre as reacc¢Oes anti-liberais que aqui iretradar, daremos destaque
especial as reaccfes socialistas, pela particafgrortdncia historico-politica que
tiveram.

Seguiremos de perto, neste capitulo, ainda que a#o rmuito sintético, a

anélise realizada por Pedro Soares Martiiez.

92 Cfr. Pedro Soares Martindzgonomia Politicap. 212.

% Cfr. Pedro Soares Martineggonomia Politicapp. 219-280.
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4.1. Reaccdes nacionalistas

Neste dominio, destacam-se a ‘Escola romanticah@lea ‘teoria das forcas
produtivas’ de List e a economia nacional francesa.

Rapidamente se chegou a concluséo generalizad&stexdos alemaes, de que o
liberalismo economico, tal como concebido por Ad8mith, servia, sobretudo, os
interesses da Gra-Bretanha. E a primeira reacgndatontra os classicos coube a
‘Escola romantica’, cuja figura de maior relevo eseontra em Adam Miller. Esta
escola procurou destacar os valores representaasrgligidao e pelo nacionalismo.
Entenderam que o homem néo obedece, através deseeyortamentos, apenas a
principios racionais, mas também a sentimentosk®em@ue escapam aos esquemas da
racionalidade.

Adam Miller criticou vigorosamente a obra de AdamitB, rejeitando a sua
concepcao individualista da propriedade privadaaéa do Direito romano e contraria
as tradicdes germanicas, segundo as quais osodiiadividuais se devem subordinar
ao interesse comum.

Quanto a ‘teoria das forcas produtivas’, esta éad@ria de Friedrich List,
fundador da Escola alema de economia nacional.

A teoria do valor de troca de Adam Smith — que régpeito unicamente aos
bens materiais produzidos -, List op0s a sua tetagaforcas produtivas. Segundo esta
teoria, ha que definir os factores susceptiveiagdegurar a continuidade no ritmo da
producédo. Ora, esses factores ndo respeitarianag@@s bens materiais, mas também

as instituicdes politicas e juridicas, assim comaigel moral e cultural da nacao.
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Finalmente, ha a destacar o0 movimento da econoax@mal francesa, que
integrou o0 proteccionismo no sistema econOmico e agsumiu um marcado caracter
nacionalista, liderado por Charles Dupont-Whitengis tarde - apds um periodo
relativamente breve, dominado por concepcdes tambistas (1860-1880) -, retomado

por Lucien Brocard, entdo numa perspectiva maisajlo

4.2. Reaccdes socialistas

O ideal socialista € muito antigo. Alguns apontatatd® como o primeiro
doutrinador socialista, na sua obra “Republica'taBhbém parece indiscutivel que o
ideal socialista aflorou o espirito de alguns pdosss do séc. XVI e XVII, como
Tomas Moro e Tommaso Campanéfla.

De qualquer modo, neste ponto do nosso estudoapo@s-emos apenas com
os diferentes tipos de socialismo que brotaram eatgdo aos abusos do sistema
liberal. Assim, analisaremos o socialismo utopias;revolucdes socialistas do séc.
XIX; o socialismo da ‘Fabian Society’; o socialisnmaperial e 0 socialismo cientifico;
e, finalmente, o materialismo histérico e o sosrabh marxista.

Relativamente ao socialismo utdpico, ha que saliemtpapel de Robert Owen.
Este industrial escocés, procurou demonstrar asmgans da propriedade colectiva, na
primeira metade do séc. XIX, organizando para tamter na EscdOcia quer nos EUA,

colonias comunistas. De todo o modo, vieram a a&xsd um fracasso.

% Ao imaginar a sua ilha da “Utopia”, Tomas Morohaaceler de Henrique VIII de Inglaterra — revela,
indiscutivelmente, a nostalgia de um tipo socialg# sociedade. Na referida ilha, situada parala d
Atlantico, todos os bens eram explorados e usuwdsuéiin comum. Os cargos politicos eram electivos, o
trabalho obrigatério, mas moderado, e todas agiGeb toleradas.

A “Cidade do Sol”, por sua vez, escrita pelo doganio calabrés Tommaso Campanella, obedece a um
ideal pragmatico de colectivizagdo dos bens, nwnaucidade cujos membros teriam renunciado,
voluntariamente, as riquezas individuais e a vahailfar.
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Entre os pensadores franceses do séc. XIX frequente qualificados como
socialistas utdpicos, destacam-se Saint-Simon wdRom.

As revolugOes socialistas do séc. XIX, por outraepga terdo um impacto
muito maior.

A Revolucdo Francesa, individualista e burguesay pas em causa a
propriedade privada, manifestando, pelo contrarimaior respeito relativamente aos
direitos de propriedade. Mas o ambiente revolucion@ a negacédo de principios
incontestados durante séculos, haviam de acabaragpugir o proprio direito de
propriedade. De facto, suprimida a realeza e bnaiale enfraquecida a Igreja pelo
poder revolucionario, pds-se rapidamente a quatdsaber porque havia de respeitar-
se 0 patrimonio dos burgueses.

As sementes revolucionarias de cariz socialista,spa vez, desenvolveram-se
através de todas as misérias das guerras do Impapaeonico, por consciéncia, em
meios proletarios, de que os longos anos de sacsifle vidas — 1789-1815 — tinham
sido impostos pelos interesses de acambarcad@esspeculadores e de compradores
dos bens nacionais, de quem Bonaparte fora, afimagndatario.

Nos paises ocupados pelos franceses, contribuia @aformacdo de um
sentimento popular desfavoravel aos comerciantelstriais e gente das profissdes
liberais, o conhecimento de que muitos eram ‘affraados’, colaborando abertamente
com os invasores e colhendo beneficios pessoaa dekaboracao.

Por sua vez, a luta de guerrilhas nacionais c@#traopas napolednicas e, mais
tarde, as guerras civis, habituaram também ao frauldesrespeito pela propriedade
privada.

Assim, e citando Pedro Soares Martinez: “ha lag®ssocialismo na ‘revolta

dos sargentos’ da Granja de S. lldefonso que, emstAgde 1836, levou ao
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restabelecimento da Constituicdo espanhola de 18&&o os ha no ‘Setembrismo’
portugués, também de 1836. E na revolucdo de IRdBdestronou Luis Filipe Orléans
e deu lugar a Il Republica Francesa. Tratou-seogéensivamente, de uma revolta
proletaria, na aparéncia, pelo menos, dominadas moialistas. (...) Assim como da
que, no mesmo ano, levou, em Viena, ao afastandentetternich.

Também em Italia, a expansao dos carbonarios dew alento a tentativas de
insurreicao de tipo socialista.

Finalmente, a derrota da Franca na guerra corfaigsia tornou possivel uma
nova tentativa dos socialistas de tomada do poder,a insurreicdo sangrenta de 1871,
com a instauracédo da Comuna de PAris.

Na Inglaterra, o pensamento socialista teve umaredgo restrita e lenta. E o
particularismo proprio dos ingleses abriu caminhona movimento de orientacédo
socialista que visou ser original e corresponderamdicionalismos proprios da Gra-
Bretanha. Foram esses 0s propésitos da ‘Fabiaretgoaonstituida em 1884, com o
fim de reconstruir a sociedade “in accordance tiehhighest moral possibilitieS*.

A ‘Fabian Society’, na qual se integravam SidneybW/eBeatrice Webb, Annie
Besant e o conhecido romancista e dramaturgo G&wgeard Shaw, tem-se mostrado
bem representativa do socialismo britanico. Pracunases economicas em Stuart

Mill °® e rejeitou todas as formas de socialismo revohdio, confiando na evolucéo

das instituicoes, que acabaria por oferecer a todwsigualdade de oportunidades.

% Cfr. Pedro Soares Martinézgonomia Politicap. 237.

% Mas a Comuna de Paris seguiu-se um novo periceisaao socialismo revolucionario que, mais ou
menos generalizado na Europa, se prolongou poraadiimo quartel do séc. XIX.

7 Cfr. Pedro Soares Martinézgonomia Politicapp. 239-240.
% Stuart Mill preconizava um liberalismo heterodogé:seriam leis imutaveis as leis econdmicas

relativas a producgéo; ja néo as leis relativapartigdo dos bens. Defendeu também um regime de
associagéo cooperativa do operario a empresatadibeis no direito & heranga.
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Outro tipo de socialismo que surgiu no séc. XIX dasocialismo imperial e o
socialismo cientifico.

Na ciéncia ndo ha conquistas nem estadios defsitiPor isso, as estruturas
econdémicas em que assentaram os liberais ndo paBardefinitivas. Tratavam-se
apenas de estadios na historia. O capitalismo, ggeaisamente, a categoria historica
destinada, pelo sentido evolutivo das sociedadéar lugar ao colectivismo.

Esta ideia, que se encontrara em Karl Marx, enaesgrprimeiro em Rodbertus,
cuja obra é anteridf. Por isso, Rodbertus é frequentemente apontado dueiftina
alema como o fundador do socialismo cientifico.

Rodbertus ndo fez apelo a revolta dos proletarios wioléncia de qualquer
grupo social. O socialismo colectivista constituia meta de uma lenta evolucdo, que
duraria séculos.

Ora, estes elementos do socialismo cientifico abefoéam aproveitados por
Bismark® para construir o socialismo imperial, inspirades timdicées da filosofia
politica e econdmica dos Estados alemées, queotgvande meérito de travar o avango
do socialismo revolucionario.

No socialismo imperial alemdo de Bismark, ha aatesto sistema de seguros
sociais que, a partir de 1881, garantiu os trablaltes alemaes contra os riscos de
acidentes de trabalho, doenca e outras incapasidade

Finalmente, chegamos ao materialismo historico scamialismo marxista, que

viria a ter terriveis consequéncias praticas.

% Karl Johann Rodbertus-Jagetzow, grande proprietéral, parlamentar e ministro do rei da Prussia,
em 1848. Tem extensa bibliografia sobre temas enmos.

190 Otto Von Bismark, jurisconsulto, parlamentar elafipata, foi, como chefe do Governo prussiano e,
mais tarde, chanceler do Império, o politico quizeu a unificagdo da Alemanha.
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O materialismo historico baseia-se na filosofia diega, mas, enquanto a
construcdo de Hegel é metafisica, Karl M3hacrescentou-lhe um contetido diverso,
materialista, porquanto, para ele, o ideal € apanasitéria projectada no pensamento
do homem.

Segundo o materialismo histérico, a evolucdo érotada pelas estruturas
econdmicas. As accOes dos homens e os seus pr@anessmentos dependem dos
condicionalismos economicos: “N&o é a consciénom ltbmens que determina a sua
existéncia, mas, pelo contrario, € a sua existésoeal que determina a sua
consciéncia™’?

A producdo material e as condi¢cdes de troca cairsiin as bases da estrutura
social. As causas de transformacao das sociedadesstariam no espirito dos homens,
nem em preocupacoes éticas de verdade e de justigagapenas Nnos processos técnicos
de producéo e de troca de bens materiais.

A ordem econdOmica determinaria todos os aspectosidia em sociedade:
politicos, juridicos, cientificos, artisticos eigalsos.

Desde sempre — pelo menos desde o abandono dormal das sociedades
primitivas -, a evolucdo das estruturas econonsoasis e mesmo toda a histéria da
humanidade teria sido determinada pela “luta deselst’.

Deste modo, no futuro, a sociedade capitalista, solmpulso de tendéncias
evolutivas resultantes da sua prépria estruturas—“@ntradices internas do

capitalismo” -, transformar-se-ia, inevitavelmemema sociedade colectivista.

191 Karl Heinrich Marx, apesar de nascido em ambibnotgués, rapidamente foi influenciado por
elementos hostis aquela sociedade, com a quatempatibilizou em termos violentos. Optou por uma
vida de combate, como jornalista, como polemigiyaactivo conspirador revolucionario e como
doutrinador. Foi muito influenciado pela filosofla Hegel e de Feuerbach. As suas obras mais
conhecidas sao: “Miséria da Filosofia”; “Manife€omunista” (escrito em colaboracao com Friedrich
Engels); “Critica da Economia Politica”; e o cé&elD Capital”.

192 Cfr. Pedro Soares Martinggzconomia Politicap. 246.
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Por sua vez, toda a construcdo marxista assentuasiteorias fundamentais: a
‘teoria da concentracdo capitalistd’e a ‘teoria da mais-valia®*

Num determinado momento, os proletarios fariamaretsd estado de coisas,
por via revoluciondria, violenta, entregando a coit@ade os meios de producao.
Seguir-se-ia a ditadura do proletariado, orientamlaentido de criar uma sociedade sem
classes. Cada trabalhador passaria entdo a recgiveduto integral do seu trabalho,
posto que a mais-valia capitalista teria desapdoedendo a moeda substituida por
certificados de trabalho, Unico valor admitido.

Abolidas as classes sociais, através da accao wdgea pela ditadura do
proletariado, o Estado acabaria por desaparecenarfase suprema de comunismo
propriamente dito. Nessa fase suprema, finalméndes os bens seriam comuns, tanto
os bens indirectos (bens de producédo) como osdiatdos (bens de gozo).

A construcédo de Karl Marx € completada pela tesastrafica. Segundo esta, a
evolucdo do capitalismo para o colectivismo seré& rapenas inevitavel como
necessariamente violenta.

A revolucdo segundo estes principios — ou muitdesdepelo menos — teve
lugar, contudo, na Russia, que proporcionalmeme@itava com uma diminuta classe

operaria, e ndo na Gra-Bretanha, conforme prevasxM

193 Na base da concorréncia, os éxitos seriam alcasgaslos capitalistas mais ricos, pelas empresas qu
dispdem de melhores maquinarias, de mais abunsdatgrsos, de melhor organizacao. Uma parte cada
vez maior do capital das empresas seria empregadquisicdo de maquinas, edificios e matérias-grima
(capital constante), enquanto uma parte cada vepma® capital seria destinada ao pagamento de
salarios (capital variavel).

1% Da sua teoria do valor, concluiu K. Marx no semiid uma diferenca entre o valor criado pelo

trabalho e o valor consumido pelo trabalho. Ederelica seria a mais-valia capitalista, origemutod
do empresario, obtida através da exploracédo daltratior, forcado a um sobre-trabalho.
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4.3. Reaccdes intervencionistas

O intervencionismo econdmico caracteriza-se poritagi@a preconizar mesmo,
a intervencéo do Estado na economia, sem preteratgydo, nem a curto nem a longo
prazo, modificar o regime de propriedade privadartifdo desta nocdo, podera
considerar-se Sismonde de Sismondi o primeiroviaterionista>>

Desenvolveu Sismondi um vasto programa de refosuesis, comecando por
reclamar do Estado a proibicdo do trabalho das enethe das criancas nas fabricas,
assim como a realizacdo de certos trabalhos ao ngomiPretendia ainda que os
poderes publicos garantissem os operarios contriaams de doenca, de invalidez e de
desemprego.

Apesar do seu anti-liberalismo e da sua dendncia egploracdo dos
trabalhadores assalariados, Sismondi manteve aaddé propriedade privada, o que o
afasta radicalmente dos socialistas revolucionarios

Esta construcdo economica teve grande influéncia ‘im@rvencionismo
pragmatico’ que ira caracterizar a Europa Ocidedaeadéc. XX e que ja fora patente nos

EUA, a proposito da crise de 1929-1930, com aipalfboseveltiana do “New Deal”.

19 jean-Claude Sismonde de Sismondi, natural de @eneHebrizou-se no campo econémico com a
sua obra “Nouveaux Principes d’Economie Politiqymiblicado em 1819, como réplica aos “Principles”
de David Ricardo.
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A RESPOSTA CRISTA A ‘QUESTAO SOCIAL’

Neste capitulo iremos debrucar-nos sobre a reacgsid a ‘questdo social'.
Iremos, portanto, concentrar a nossa atencao dpsEEX europeu.

Para cada época histérica, face aos particulasdide que se colocam, Deus
nunca abandona o seu povo, antes suscita granutes saprofetas, que, no meio das
maiores dificuldades e obstaculos, mudam o curdosti@ria por via do seu testemunho
evangélico entusiastico. A histéria da Igreja temitos e gloriosos exemplos a
apresentar a este respeito, desde os tempos adaguyiedes do Império romano até as
perseguicdes dos Estados totalitarios que marcarsdn. XX.

Ora, precisamente, no séc. XIX, o cristianismo dadstras duma vitalidade
espiritual e capacidade dalliement’ como ha muito ndo se via. Isso é evidente no
renascimento das antigas ordens religiosas, assimo ©10 florescimento de inimeras
novas congregacoes, femininas e masculinas.

Essa vitalidade transparece igualmente no chamddeimento Catdélico’ ou
‘Accdo Catdlica’, que percorreu toda a Europa, atremdo-se na origem de diversos
movimentos sociais.

No presente capitulo trataremos ainda, especificenelo caso particular do
Padre Léon Dehon, em atencdo ao seu imenso trabalhoea do apostolado social e a
sua influéncia na sociedade, que ainda hoje seefatir através da ‘Congregacdo dos
Sacerdotes do Sagrado Coragéo de Jesus’, pordsidan

N&o falaremos aqui da intervencado directa de Roesterdominio da questao

social, a qual surge, de modo oficial e totalmexglicito, fundamentalmente a partir
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da conhecida encicliciRerum Novarum’(1891), do Papa Ledo Xlll. Atenta a sua

importancia, dedicaremos um capitulo em separgusigdo da Santa Sé.

1. A restauracdo das antigas ordens religiosas eflorescimento de novas

congregacgoes

Temos que ter presente que, apos a Revolucdo Bea(IcB9) e a expansao dos
seus ideais ao resto da Europa, pela mao dos t@eénapolednicos, as antigas ordens
medievais foram, inquestionavelmente, as instiegcdeclesiasticas que maiores
alteracbes e disturbios sofreram, como o demortstc@aso portugués. Por isso, o
processo de reorganizacdo das antigas ordensosalgyiconduzindo a restauracdo de
muitas delas ao longo do séc. XIX, revela-se, adas niveis, notavel.

Neste dominio, muito contribuiu a decisédo, espetaacdo Papa Pio VII (1800-
1823), que restabeleceu a Companhia de Jesusprgueficialmente extinta em 1773.

A Companhia de Jesus — que nunca desapargeefacto’ — experimentou um
rapido e vigoroso crescimento. As antigas ordelgiosas, que conheceram, contudo,
um processo de reorganizacdo mais lento, nem por dsixaram de se renovar e
restaurar diversas provincias, conventos e casasypanhando um surto de novas
vocagdes. Assim, foi o caso dos dominicanos emchiracom o Pe. Henri-Dominique
Lacordaire; os franciscanos, nos seus diversossaasoclarissas; as carmelitas; e os

ermitas de S. Agostinho.
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Com mais dificuldade, também as ordens monastesssirgiram. Foi o caso da
ordem beneditina e os seus distintos ramos, estgai@s 0s cistercienses e 0s trapistas.
Foi também o caso dos cartux8s.

Sem prejuizo da grande importancia que esta redoveve em termos de
reaccédo crista face a questdo social, assim coosoda liberalismo e ao socialismo,
sobretudo ao nivel intelectual, dos meios univérsis e da formacdo das elites
politicas e do pensamento em geral, 0 que maisaneaséc. X1X, contudo, € a fundacao
de inUmeras novas congregacfes exclusivamenteadedi@o apostolado social e ao
ensino.

Hubert Jedin, na sua exaustiva obra de historidgdga, da-nos um elenco
bastante completo das novas congregacoes, quenif@siquer masculinas, que
surgiram nesta époc¥.

Assim, entre as congregacfes femininas de actigidaditativa surgidas em
Franca, imediatamente apés a Concordata de 18@bsteor exemplo, dSoeurs de
St. Joseph’por iniciativa de S. Jean Fontbonne;Rles de la Sagessgedirigidas por
Deshayes (1820-41), renovador das trés fundacoeS. derignion de Montfort; e,
sobretudo, as ‘Irmés de S. Vicente de Paulo’ ollhdsi da Caridade’, que, apds o seu
reconhecimento oficial pelo governo francés, em 918fbnheceram uma rapida
expansao internacional.

Conforme nos relata Hubert Jedin, na citada obrdreeas congregacdes
femininas chama sobretudo a atencéo a extraordind@uitiplicacdo de um novo tipo de

congregacdes menores que se dedicavam simultaneaenésrefas sécio-caritativas e

198 Em 1816 voltou a abrir-se a casa-méae dos cartaxostebréGrande Chartreuse’

107 Cfr. Hubert JedinManual de Historia de la Iglesja/ol. VII, Editorial Herder, Barcelona, 1978, pp.
343-359.
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escolares. Estas congregacoes estavam sob a dicada do clero paroquial, tendo
sido, de resto, na maior parte dos casos, fungamasste mesmo clero.

De qualquer modo, também encontramos fundadoras,personalidade muito
forte, bem formadas dum ponto de vista intelectaabom um marcado sentido de
organizacéo e de accdo apostdlica. E o caso daandarS. M. M. Postel, fundadora
das ‘Irmas das Escolas Cristds da Misericordia’07)8 da beata Julie Billiart,
fundadora das ‘Irmas de Nossa Senhora de Namu@8jl&a marquesa de Canossa,
fundadora dasFilhas da Caridade’, em Verona (1816); ou, ainda,Sd Emilia de
Rodat, fundadora das ‘Irméas da Santa Familia’ (1,81 Sul de Franca.

Véarias fundadoras estiveram ainda na origem de regagbes que
ultrapassaram as fronteiras locais, para se exmganda nivel nacional, e, inclusive,
internacional. Tal foi o caso de S. Madalena S8@aat, que fundou, em 1815, as
‘Damas do Sagrado Coracédo’, de espiritualidadeianac Esta congregacao destinava-
se a formar uma elite feminina cristd. Mais tambgandiu-se para os EUA (1818),
ltalia (1823), Bélgica (1825) e, pouco depois, Aast Inglaterra.

Outra figura marcante neste dominio foi Maria Adaaouhey, fundadora das
‘Irmas de S&o José de Cluny’, que desde 1817 seadlach ao cuidado dos doentes nas
suas missdes em Africa, bem como ao apoio esdetarmeados do séc. XIX tinham
casas espalhadas pelos cinco continentes.

Também as‘Barmherzige Schwestern’fundadas em Miunster, em 1808,
segundo o modelo das ‘Filhas da Caridade’ francgeapagaram-se pouco a pouco
pelas diferentes regides da Alemanha e da Aus$tdaainda asArme Schulshwestern
U.L.F.’, fundadas em 1833 por K. Gerhardinger, discipal&d. Wittmann, e que se
estabeleceram em treze paises da Europa e, detdgd®bém nos EUA. Finalmente,

pode-se ainda referir 0 caso das ‘Irmas da Misetiah fundadas em 1829, na Irlanda,
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por C. MacAuley, e que se expandiram rapidamenta pwlaterra e pelas suas
colonias, e, posteriormente, nos EUA.

Em Portugal também temos muitos exemplos de navagregacdes femininas,
surgidas nesta época, a actuarem no nosso paisjeeengregacoes estrangeiras que
se estabeleceram no nosso pais quer de congredagdadas mesmo em Portugal.

A congregacao das Irmas Dominicanas de Santa Gatde Sena constitui um
caso paradigmatico de uma congregacdo apostohemifea surgida no séc. XIX, em
Portugal, com um extenso rol de actividades nadaesssisténcia, do servigco social, da
educacao, comunidades de insercao e acolhimenperdgrinos. Sob o lema “Fazer o
bem sempre e onde seja possivel”, esta congreghgitada em 1868, pela Madre
Teresa de Saldanha, ira conhecer uma notavel eépatslongo do séc. XX, tendo
aberto diversas casas em Portugal, Albania, Andgdlagcambique, Brasil, Espanha,
EUA e Timor-Leste.

Mas podem-se apontar muitos outros exemplos, dais gestacamos as Irmas
da Apresentacdo de Maria, as Irmas da Congregag®oih Pastor, as Doroteias, as
Franciscanas Hospitaleiras, as Religiosas do Sagfadracdo de Maria e as
Vitorianas:®®

As Irmas da Apresentacdo de Maria foram fundada2®&mde Novembro de
1796, por Maria Rivier, em Franca. Em Portugal reviicia Portuguesa foi fundada
pela Madre Maria da Santissima Trindade a 1 de d/dec1925. Entre nos, dedicaram-
se, sobretudo, a assisténcia as criangas poboesremo, tendo assumido a direc¢édo de
inUmeros colégios e externatos espalhados poraqdds.

A Congregacao do Bom Pastor foi fundada em An@f&anca), em 1835, por

Rose-Virginie Pelletier, mais tarde conhecida pdMaaria Eufrasia. Estdo presentes no

198 Nesta matéria socorremo-nos essencialmente doteesente publicadDicionario Histérico das
Ordens, Institutos Religiosos e Outras Formas dia\Gonsagrada Catolica em PortugaP Ed.,
Gradiva, Lisboa, 2010, sob a direcgdo de José Hdlamanco.
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territorio nacional desde 10 de Maio de 1881, ndad?@osteriormente fixaram-se em
Lisboa, em 1887. As Irmas da Congregacdo do BontolPastdo consagradas ao
apostolado das raparigas e mulheres degradadaendc para o efeito de diversas
casas de acolhimento e de formacao para raparigas.

O Instituto das Irmas Doroteias foi fundado a 12 Atpsto de 1834, em
Génova, por Paula Angela Maria Frassinetti. A 16 Jdeho de 1866 chegaram
clandestinamente a Portugal trés religiosas queaabio Colégio Jesus, Maria e Jose,
do Quelhas. Em 1870 nasce o Colégio de Nossa SedhdConceicéo, na Covilha. E a
partir daqui multiplicam-se os colégios femininog congregacdo por todo o pais.
Dedicam-se a educacdo de matriz religiosa, inspiraa espiritualidade inaciana e
dotada de uma profunda exigéncia no plano moral.

A congregacdo das Irmas Franciscanas Hospitaldaasnaculada Conceicéo
foi fundada em Portugal, no convento de S. Pafréo Lisboa, a 3 de Maio de 1871.
Esta congregacéao, que foi fundada pela Madre Mzleea do Menino Jesus e pelo Pe.
Raimundo dos Anjos Beirdo, rapidamente se impésoconmnstituto religioso com o
maior numero de membros em Portugal.

Esta instituicdo surgiu como resposta evangélidatameras caréncias com que
se debatia 0 povo portugués, depauperado pelaageieirde 1832-34 e por uma seérie
de maus anos agricolas. Ao longo dos anos, estaegatdo desempenhou um papel
preponderante no ensino e na assisténcia a doenteédidos, criancas e idosos,
fundando colégios, escolas, creches, asilos e thgspm ligagdo com as Misericérdias
do pais.

O Instituto das Religiosas do Sagrado Coracao deaMdirgem Imaculada, foi
fundado em Beziers, Franga, a 24 de Fevereiro d8, 1#lo Pe. Antoine Pierre Jean

Gailhac e por Appollonie Pélissier Cura (Madre $&dean). Dedicaram-se a
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recuperacdo de raparigas saidas da prostituicdoeduéacdo de criancas orfas e
abandonadas.

Em 1871, a pedido da directora do Colégio IngléPadko — Margaret Hennessy
-, € fundada em Portugal uma casa de religiosate destituto. Seguiram-se as
fundacdes de Chaves (1885), Viseu (1892) e Per(afi®4), onde também funcionava
o Noviciado.

Quanto as Irmés Vitorianas, a sua congregacao -gr€gacdo das Irmas
Franciscanas de Nossa Senhora das Vitérias —ridafia pela Ir. Mary Jane Wilson, na
ilha da Madeira.

Esta congregacao dedica-se as areas da assistéincativa e a beneficéncia
social, nomeadamente ensinando catequese, fornj@velts raparigas para o trabalho,
visita aos doentes, acolhimento de criancas pobrds Orfaos, hospitais, colégios e
farmacias para pobres.

Actualmente presente em treze nacdes, a congregatéi@rganizada em trés
Provincias — duas em Portugal e uma em Mocambiguema Regido, no Brasil.

Passamos doravante a analisar as ordens e coriggega@sculinas. Como ja
acima dissemos, também surgiram, ao longo do s€€, diversas congregacdes
masculinas. Seguiremos, aqui também, as indicaéesosas que Hubert Jedin nos da
a este respeitty?

Antes de mais, verificam-se alguns casos de restaay como por exemplo 0s
‘Irmaos das Escolas Cristas’, que no ano de 18@8rfaestaurados em Franca pelo Ir.
Fruméncio, com o apoio do cardeal Fesch. No arik8ilé possuiam ja 55 casas.

Outro caso foi o dos ‘Redentoristas’, que S. Claménaria Hofbauer (1751-

1820) havia introduzido na Europa Central, parsioukente na Austria. Posteriormente,

199 Cfr. Hubert JedinManual de Historia de la Iglesja/ol. VII, pp. 343-359.
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estenderam-se a Franca (1820), Portugal (1826§aSaB27), EUA (1832), Bélgica
(1833) e Bulgaria (1836).

Mas € de facto o surgimento de novas congregacogseomais chama a
atencao.

Os fundadores das congregacdes masculinas orient&rdasicamente em volta
de dois modelos principais: os irmaos dedicadosemasino, segundo 0 esquema
introduzido — no século anterior (séc. XVIII) — gdr Jodo Baptista de la Salle; e as
congregacdes sacerdotais, segundo os modelos demnde séc. XVII, modelos estes
que ofereciam uma estrutura flexivel, que permitiaa actividade apostélica mais
dinamica e multifacetada.

Como exemplos do primeiro modelo, podemos indisarméaos ‘maristas’, de
Marcelino Champagnat, na regido de Lyon (1817, 1889 ‘Freres de I'Instruction
Chrétienne de J.-L. Lamennais, também conhecidos ‘poéres de Ploérmel na
Bretanha (1819, 1851); os ‘gabrielistas’, no Oedte Franca, fundados por P. G.
Deshayes (1821); obreres du Sacré-Coeurde A. Coindre (1821); na Irlanda, por sua
vez, surgem oChristian Brothers; fundados por iniciativa episcopal (1802, 1820fse
‘Brothers of St. Patrick’e, ainda, na Bélgica, destaque paraBoseders van Liefde’
do conego Triest en Gante (1807), que se consagrademais do ensino, ao cuidado
dos doentes e a assisténcia nos manicomios.

Como exemplos do segundo modelo, ha que menciarar, Franca, a
‘Congregacéao de PicPus’, fundada por J. P. Cor(dB800, 1817), que se dedicavam
simultaneamente a adoracao eucaristica e a prega;®oétres de la Miséricorde’de
J. B. Rauzan, para a pregacdo nas missbes pop(lsd@8, 1834); com o mesmo
objecto, os ‘Oblatos de Maria Imaculada’, fundadws Provenca por Eugéne de

Mazenod (1816, 1826); os ‘maristas’ de J. C. Calsquais, no principio, também se
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consagraram a pregacao nas zonas rurais em redgodee que pouco depois foram
destinadas pelo Papa Gregdério XVI as missdes amstestrangeiras (1816, 1822); os
‘marianistas’, de G.-J. Chaminade, precursor dadéc€atolica e dos institutos
seculares (1817, 1839). Ja em ltalia, destaquegsa&acerdoti delle scuole di carity’
dos irméos Cavanis, em Veneza (1802, 1828)Qbsati di Maria Vergine, de Bruno
Lanteri, no Piemonte, que tinham por missdo formanimar o clero por meio de
exercicios espirituais, e fortalecer a fé dos fadravés da difusédo de livros edificantes
(1815, 1826); e, ainda, ‘mstituto della caritd, de A. Rosmini, na Lombardia, que se
dedicavam ao apostolado sacerdotal (1828,1838).

O réapido desenvolvimento destas numerosas congiegague eram tao
diferentes das antigas ordens e que, com frequésdGiaap0s ensaios vacilantes
encontraram a sua forma definitiva, apresentourdaS8é graves problemas do foro
canonico. A este proposito, o Papa Leao Xll, embl&®clarou a Mazenod que “A
quantidade de solicitagcbes que nos chegam, conuénetp, de Franca, levou a
Congregacédo a conceder uma forma especial de g@mvque consiste em elogiar e
estimular, ainda que sem pronunciar uma aprovaiyéuef.™*°

E esta a origem ddecretum laudis’ que desde o séc. XIX constituiu o primeiro
passo de uma aprovacao pontificia. A primeira egy@e deste tipo foi outorgada pela

Congregacéo dos Bispos e Religiosos as ‘Irmas ddacie de Gante’, em 1816.

2. O ‘Movimento Catélico’

10 Cfr. Hubert JedinManual de Historia de la Iglesja/ol. VII, p. 358. Tradugéo nossa.
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O chamado ‘Movimento Catodlico’ tem origem na Aleinare na Suica, mas
rapidamente se difundira por toda a Europa e, eaces, pela Franca, que foi, sem
sombra de duvida, o pais onde 0 movimento de megi@o catolica do séc. XIX
conheceu maior vigor e intensidade.

Basicamente, este movimento consiste numa vagaur#o fde revitalizacao
espiritual, pensamento e accéo politica e sociatdc com um papel crucial dos
leigos** como veremos -, que visa recuperar o papel eciiivia do cristianismo
catdlico na sociedade, papel este que desde oosedaplluminismo racionalista do
século das luzes se vinha esboroando cada vez awaistuado, posteriormente, pelos
diversos processos revolucionarios que varreramueop@’'?> assim como pela
crescente secularizacao e indiferenca religiosa.

De facto, a religido estava a ser remetida pasaasstias e arredada do espaco
publico, e era vista, em geral, pelos sectoresdibecom algum desprezo. Sé para dar
um exemplo: valores como a humildade e a obediépda exemplo, tdo caros a
espiritualidade das ordens religiosas cristds, emaompativeis com a ideia de
cidadania, de participacéo civica activa e de eipagéo individual, valores intrinsecos
ao liberalismo.

Assim, a religido catdlica encontrava-se acossadque veio a ser bastante
evidenciado, mais tarde, conflalturkampf, na Alemanha, e com a célebre questdo
modernista.

Hubert Jedin, ao tratar este tema do ‘movimentdlicat, chama a atencéo para

um nome incontornavel neste dominio: Félicité Rober_amennais (1782-1854)

11 podemos adiantar alguns exemplos nas figurasetet® La Tour du Pin, grande teérico da ac¢éo
social cristd; Albert de Mun, grande organizadorf.eén Harmel, modelo de empresario do
paternalismo cristdo.

Y2 E ¢ caso, por exemplo, da Revolug&o liberal d®18e Portugal.
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Lamennais foi ordenado presbitero em 1815. N&aoaotesta sua profusa
actividade intelectual — nomeadamente a publicdeduas grandes obtds-, ndo era
menor a sua preocupacdo pela ‘Accéo CatélitaPor esta se designava a realizagéo
pratica da nova filosofia cristd de Lamennais eateente religiosa que a animava.

Pretendia Lamennais introduzir uma reforma na sade catolica e na accao da
Igreja no mundo, incitando a intervencao activaresblucao dos problemas da vida
social, com base na Revelacdo divina, ultrapassssdassim, a politica de ‘respeitosa
neutralidade’ implementada até entao.

Lamennais converteu-se numa figura de proa dodlisero catélico francés,
com uma orientacdo clara no sentido de reconquistaociedade para a esfera de
influéncia catolica.

Outro nome incontornavel, que se insere nestei@spdi restauracao catolica,
particularmente no campo sécio-caritativo, é o deoe-Frédéric Ozanam®

Ozanam, enquanto professor universitario, teveniatgdo directa no meio
cultural e teoldgico da Paris de meados do séc., Xnpre animado de propdsitos
apostolicos e de um desejo sincero de servir galgsto mesmo o demonstra o facto de
ter sido um dos principais organizadores das cg&fetonferéncias de Notre-Dame, em
Paris, que tiveram inicio em 1835, em parceria coRe. Lacordaire, restaurador da
Ordem dos Pregadores em Franca.

Mas a grande marca de Ozanam na historia da Igrejade-se com a sua

fundacado, em Maio de 1833, das ‘Conferéncias de/&&mte de Paulo’.

113 Cfr. Hubert JedinManual de Historia de la Iglesja/ol. VII, pp. 359-393.

H4«Essai surl'indifférence en matiére de réligiorf1817) €'De la réligion considérée dans ses rapports
avec l'ordre politique et civil’(1825-26).

115 A expressdo ‘Accdo Catdlica’ deve-se, alias, @ppo Lamennais.
116 cglebre professor universitario, leigo, escritapelogista, fundador das ‘Conferéncias de S. \icen

de Paulo’. Nasceu em Mildo, em 1813, no seio defamdia francesa exilada, por motivos de ordem
politica. A familia voltara a Franga 3 anos maidéaem 1816.
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Conforme nos relata L. Echevertfd,no decurso de uma discuss&o acalorada
com um grupo de jovens ndao-cristdos, Ozanam parcgbe os seus argumentos
apologéticos (do cristianismo) dificilmente vingan se ndo se vissem apoiados por
actos concretos no plano da ajuda as populacdesaaanciadas. Assim, juntamente
com outros sete colaboradores, decidiu contactactdmente com as classes mais
destituidas e necessitadas, através de ‘confesgnpracurando ver o que lhes faltava
mais e procedendo ao auxilio que se impunha. Aainia teve grande éxito e, em
finais de 1834, houve necessidade de criar novageéncias’, primeiro em Franca —
onde chegaram a ser 415 no ano de 1851 — e, dgpoigyda a Europa e por todo o
mundo, até aos dias de hoje. Por sua vez, um tansehtral coordenava a actividade
de todas as conferéncias, mantendo vivo o espirdngélico que as animava.

Ozanam é justamente considerado um precursor dal adpiritualidade crista
laical, como o comprovam a sua fidelidade a Igrjertura de horizontes, preocupacéao
pelo testemunho cristdo, accao caritativa e a defasantificacdo dos leigos através do
seu trabalho profissional. Deu também um contrilbtdvidavel no dominio do tema
da ‘justica e paz’, como hoje lhe chamamaos, e teadantra o indiferentismo religioso.
A este respeito, a sua carta de 22 de Fevereil@4#® intitulada “Passemo-nos para 0s
barbaros” - onde faz uma analogia entre o0 opemmadh os barbaros dos tempos das
invasdes, os quais foram acolhidos e eventualmeateertidos pela Igreja -, é

paradigmatica!®

17 Cfr. L. EcheverriaDzanam, Antoine-FrédériGran Enciclopedia RIALP, Tomo XVII, Ed. RIALP,
Madrid, 1979, pp. 556-557.

18«Quando digo: ‘Passemo-nos para os barbaros, igéogde passemos para os radicais... Creio ver o
Soberano Pontifice a aderir as nossas aspiracdes e anos: passar para o lado dos ‘barbaros’ quer
dizer passar do campo dos reis, dos homens decEsatiB15, para o lado do povo. E ao dizer:
‘Passemo-nos para os barbaros’, peco que facamus &e, que nos preocupemos com o povo, que tem
muitas necessidades e poucos direitos, que rectammarazao, uma participacao mais activa nos
negécios publicos, garantias para o trabalho e@entiséria, que tem maus chefes e dificuldades em
encontra-los bons (...) Talvez ndo cheguemos a ctanvétila e Genserico, mas, com a ajuda de Deus,
talvez convertamos alguns Hunos e Vandalos.”. (fetérédéric Ozanam, carta de 22 Fev. 1848, citada
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Voltando agora a uma perspectiva do movimento icat@hais a nivel de cada
Estado nacional, verifica-se que também em Itabajo nos demais paises da Europa
Ocidental, a restauracao catolica constituiu, Ao movimento politico como ainda
uma manifestacao de vitalidade religiosa.

Sendo certo que na peninsula italica ndo existidin@mica dos circulos
religiosos da Renéania ou da Baviera, nem das tnvam do grupo de Lamennais, 0
certo é que também |a, sobretudo no Norte, sa@sdoleigos uniram-se ao servico da
restauracdo catodlica. Destacam-se o futuro bispM.JFavre e Mermier, que se
aplicaram as missfes populares, na peugada do kExdrapcés. Outros, como B.
Rubino — fundador dos ‘Oblatos de S. Luis Gonzaga, mais tarde, F. Aporti,
consagraram-se ao apostolado da juventude, ou daticaram-se a aliviar a miséria
das classes mais pobres, como foi 0 caso de Giegappolengo.

Outra manifestacdo evidente do ‘Movimento Catdligpende-se com a
fundacdo de inUmeros movimentos sociais de esglidade catélica, sobretudo na
segunda metade do séc. XIX.

Deste tema nos da conta, uma vez mais, Hubert ,Jedicom grande
pormenor'*®

Hubert Jedin distingue trés movimentos sociaistdm& 0s movimentos
orientados para a defesa do campesinato; aqueteséguorientados a favor da classe
média; e, ainda, os que visam defender os dirddasperariado industrial.

No que respeita aos movimentos sociais de defesaadpesinato, h4 que

referir, na Alemanha, o papel de W. Raiffeisen B:&8888), economista politico de

em Jean Combyrara ler ‘A Historia da Igreja’ (3) Vol. IIl, 22 Ed., Editorial Perpétuo Socorro, Bor
1995, p. 44).

119 Cfr. Hubert JedinManual de Historia de la Iglesja/ol. VIII, pp. 323-341.
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confissdo protestante, que se dedicou, desde melmdoanos 60, a criacdo de um
sistema de cooperativas agricolas.

Ainda na Alemanha, ha que referir também o papeladstocrata catolico
Burghard von Schorlemer-Alst (1825-1895), que fundam 1862, em Westfalia, uma
associacao interconfessional de camponeses, ghe@anuma rapida expansab.

Em ltalia, este movimento comecou no Veneto, ondeitf fundou, em 1880,
uma cooperativa que procedia a empréstimos de agopmpulacdes campesinas. Esta
cooperativa, juntamente com as caixas de ajuddpara dei Congressi— que ja
existiam anteriormente -, constitui a base de dedemento das associacbes de
agricultores.

Na Bélgica, o'Boerenbond, fundado em 1889 por G. Helleputte e pelo Pe.
Mellaerts, alcancou uma grande importancia, aptasdo 359 grémios locais, no ano
de 1902.

Também nos Paises Baixos se fundou, em 1896, ugaa datdlica de
agricultores.

Em Franca, destacam-se as iniciativas de E. D@pbrtDurand que, em 1892,
criaram em Lyon uma organizacdo de cooperativakags, as quais se agregaram
grupos de jovens camponeses. Foi daqui que sufbigue agricole chrétienne’

O fim constante dos estatutos da associacéo dsukigres de Schorlemer-Alst,

a saber, a promocédo “(...) dos seus membros noeutmpeéligioso, moral, intelectual,
social e material®*! era comum a todas as organizacbes de agriculteres,sua

formulacao internacional tinha especial actualidadenta a profunda descristianiza¢ao

que ja afectava, de ha tempos, as populacdes dad&sropa Ocidental.

1200 que constituiu igualmente uma inequivoca readgdalitica oficial dokulturkampf’.

121 Cfr. Hubert JedinManual de Historia de la Iglesja/ol. VIII, p. 325. Tradug&o nossa.
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No que concerne aos movimentos sociais ligadodaases medias, pode-se
indicar, a titulo de exemplo, a associacdo de aficartesdos de Adolf Kolping. Esta
associacdo entroncava na tradicdo germanica doigyenartesdos. Por sua vez, 0s
oficiais artesdos que alcancavam o0 grau de mesge®nciam a associacdo ha
qualidade de membros extraordinarios.

Em Franca, no ano de 1884, surge uma liga de earpesatolicos. A partir
daqui, o empreséario catolico Ledn Harmel, juntameaim o sacerdote Alet, fundaram,
em 1889, a'Union fraternelle de Commerce et de l'Industrigjue se compunha
sobretudo de proprietarios fundiarios e pequenbsckntes que, baseando-se numa
comunhdo de natureza religiosa, visavam tambémaipei mutuamente no campo
economico. Os membros destas unides tinham umaahdade fundamentalmente
paternalista.

Ainda em Franca, o abade Puppey-Girard ird promarer 1892, a unido de
jovens engenheiros — ‘@nion sociale des ingénieurs catholiques’que se viria a
constituir em sindicato, em 1902.

Neste ambito, ndo podemos deixar de referir, ericpbar, 0 pensamento e a
accao de dois empresarios cristdos que procurairacaramente encontrar solucdes
para a questdo operaria: Léon Harmel (1829-191%)pduco mencionado, e Franz
Bradts (1834-1914). Tratam-se de dois empresa@oarda da industria téxtil e que
ilustram bem a abordagem paternalista crista a@oeperaria.

Harmel, conhecido entre os seus operarios cdmobon pére, marcado
teoricamente por Le Play, defendeu e implementaliisivamente, nas suas fabricas de
Val-des-Bois, uma certa cooperacdo dos trabalhadoaeorganizacdo da fabrica e
procurava incutir nos seus trabalhadores o espigtaniciativa. O seu objectivo de

longo prazo era a constituicdo de uma corporacatiées e operarios.
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Harmel mostrou-se duplamente critico: por um lao,relacdo a intervencao
do Estado, mas, por outro, também em relacdo asscgdegas empresarios, a quem
censurava o facto de estes insistirem apenas nadade caritativa, em prejuizo de
uma reforma de fundo que resolvesse a questaor@pes seus principios foram
expostos no seatéchisme du patron’1889).

Diga-se, ainda, que este empresario francés fallesrprincipais organizadores
das peregrinacbes de operarios franceses a Romag detde 1895, presidente da
‘Oeuvre des cercles catholiques d'ouvrierende se esforgcou por se distanciar do
conservadorismo do conde Albert de Mun, por forngaahar a plena confianca dos
operarios.

Harmel viria a ser convidado a integrar a fundag&beiterwohl’,*?*> de F.
Brandts, na qualidade de conselheiro, assim conttmido de industriais catélicos e
de catdlicos amigos dos trabalhadores’. Brandttepdéa desta forma promover, na
Alemanha, as ideias de politica social de Ledn téarm

Brandts tinha também uma viséo paternalista ngaelpatrao-operarios, e por
iSso ocupou, juntamente com a sua familigtaJosefs-Haus('Casa de S. Jos€’), que
havia sido, desde 1878, sede das instituicOessilg@scia social da sua fabrica.

Mas Brandts nunca se deixou iludir. Sabia muito lpes todas as obras sociais
que promoveu nas suas fabricas eram insuficieraies gperar uma mudancga de fundo
no ‘status quo’e, por isso, vird a defender energicamente otoideiver do Estado a
intervir na economia. Defendera ainda, mais tagde, os sindicatos de trabalhadores
gozem dos mesmos direitos de associacao atribagdestidades patronais.

Finalmente, umas breves considera¢fes acerca damemos sociais cristdos

ligados ao meio operario industrial.

122 iteralmente: ‘o bem-estar dos trabalhadores'.
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Conforme nos diz Hubert Jedin, na sua obra ja atdico espaco do movimento
operario catolico, durante o pontificado do PapadoLeXlll, circunscreveu-se
fundamentalmente a zona industrial da Renéania-\AlestBélgica e Norte de Franca.

Neste ambito, ha a destacar‘Gercles catholiques d’ouvriersfundados por
Albert de Mun em 1871. Chegaram a ter cerca deD6iembros, distribuidos por 418
associacées, o que é muito revelddor.

Ha a referir também que o primeiro embrido do mewita sindical cristdo
verificou-se com a constituicdo d&yndicat des Employés du Commerce et de
I'Industrie’, cujo conselho directivo, em 1891, recusou tamto apmité de patronos
catélicos como um conselheiro eclesiastico. Desla eutras organizacdes analogas ira
surgir a'Confédération Francaise des Travailleurs Chrétie(GFTC).

Na Bélgica, Mons. Doutreloux, bispo de Liége — delgue foi lugar habitual de
reunides das conferéncias sociais catolicas intemmais -, empreendeu diversas
empresas caritativas e fundou @sumaoniers du travaill em 1895. Também G.
Helleputte fundou diversos grémios de operariogerninar, ha também a assinalar,
ainda na Bélgica, as iniciativas de Pottier e d&®Rten, catalisadoras do movimento
catolico de trabalhadores naquele pais.

Mas a questdo dos sindicatos ‘cristdos’ permanseepre ambigua. De facto,
havia uma questdo de fundo por resolver: seriam patmeis, numa mesma
organizacdo, o espirito religioso cristdo e o daranecessariamente combativo dos
sindicatos? Mais: por que razdo dar uma roupagdigiosa a uma organizagcao que
buscava basicamente salvaguardar interesses eawsode uma classe? Esta questdo —

a questdo sindical - ficou sempre em aberto ecimipse motivo de controvérsia, o que

123 Cfr. Hubert JedinManual de Historia de la Iglesja/ol. VIII, p. 334.
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explica a fraca adeséao e influéncia dos sindiceat@icos, quando comparados com 0s
sindicatos de cariz socialista.

E por isso que Hubert Jedin, a este respéitoa concluir que, qualquer que
fosse o caminho que se seguisse — o aleméao, o, leefgancé¥™ ou o italiand®® -, o
acontecimento historico era no fundo o mesmo emstas partes: os sindicatos cristaos
nunca deixaram de constituir uma minoria, e, na o trabalho, a sua situacéo era a
de competidores. Precisamente por isso € que seutddo dificil fazer valer os
principios cristdos no meio sindical.

Em Portugal, o ‘Movimento Catdlico’ manifestou-sntre outras coisas, na
emergéncia do laicado catdlico.

Conforme nos diz D. Manuel Clemené encontramos em Portugal, a partir da
implantacéo do liberalismo, reflexos claros do comio internacional entre os circulos
culturais anti-catélicos e o ‘ultramontanism@’.

Assim, verifica-se que ha um movimento de rejedaaatolicismo romano, de
Trento ao Concilio Vaticano |, que se revela nasriencdes dos conferencistas do
Casino Lisbonense, na Primavera de 1871. Paraletamassiste-se também a um
dinamismo em sentido oposto - de unido e apoioraaRe e que conduz a abertura, no
Porto, a 27 de Dezembro de 1871, da Assemblei®dadores e Escritores Catolicos.

Estdvamos perante o primeiro congresso catdlictugoés->® Segundo D. Manuel

124 Cfr. Hubert JedinManual de Historia de la Iglesja/ol. VIII, pp. 339-340.
125 Que conduzia & formac&o de sindicatos, ‘cristdpehas em sentido muito lato.
126 Onde agAssociazioni Cristiane Lavoratori ltalianée haviam reduzido a um movimento cultural.

127 Cfr. Manuel Clementdgreja e Sociedade Portuguesa — Do Liberalismo piRéca, Grifo Editores,
Lisboa, 2002, pp. 315-316.

1289 ‘ultramontanismo’ assumia-se como um movimentealgde devocdo e auxilio ao Papa, que
galvanizava cada vez mais os catélicos.

129 Foi a D. Anténio de Almeida que se deveu, em gegratte, esta iniciativa.

75



A consciéncia cat6lica perante o pobre: da Revatg@ustrial & contemporaneidade

Clemente, “(...) esta iniciativa € a primeira afigho consequente, doutrinal e pratica,
do nosso laicado*®®

A proposito deste tema, Paulo de Oliveira Fontesqite a uma periodizacédo da
historia do catolicismo social portugués que noslaja captar, com bastantes clareza,
alguns momentos chave do desenvolvimento do movorsartial catélico em Portugal,
e para a qual remetemb’s.

Neste ambito, gostariamos de destacar a criagé@xdao Catdlica Portuguesa’,
em 1933, que teve intervencdo, a nivel nacional, \v@ariados meios sociais,
nomeadamente no meio rural e agrario, escolarperdiente, operario e universitario,
contribuindo decisivamente para a recomposicaogdejal em Portugal e para um
redobrado poder de influéncia e intervencdo do gaeato catolico nos dominios
politicos e sociais. Através da ‘Accao Catolicatiguesa’, imbuida de um certo
espirito de ‘reconquista’ da sociedade para adgrajravées da militdncia dos seus
membros, a Igreja portuguesa procurou obviar a rdéanizacdo crescente da

sociedade e a divisdo entre os catéli¢os.

3. Um caso paradigmatico: o Padre Jean-Léon Dehon

130 Cfr. Manuel Clementdgreja e Sociedade Portuguesa — Do Liberalismo piiRéca, p. 316.

131 paulo FontesCatolicismo Social‘Dicionario de Histéria Religiosa de PortugalVol. (A-C), Circulo
de Leitores, Rio de Mouro, 2000, pp. 312-313.

13240 diagndstico que a Igreja ento fazia da relai@ioatolicismo com a sociedade pode resumir-se em
duas palavras-chavdescristianizacdodevido ndo sé a influéncia do laicismo, mas també
indiferentismo religioso de muitos sectores daestmile; elesunidooudivisdodos catdlicos,

considerada responsavel pela progressiva perdartiegncia do catolicismo e peso da Igreja na
sociedade.” (Paulo Fontes,Accao Catodlica Portuguesa (1933-1974) e a PreselziIgreja na
SociedadeSeparata dd.usitania Sacra, 22 Série [6], 1994, p. 71)
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Entendemos falar aqui, em particular, sobre o Paéloe Dehon, pois assumiu-
se como uma das vozes catblicas mais inconformeai@asa injustica social do seu
tempo, tendo-se distinguido de forma notavel noidao apostolado social.

Jean-Léon Dehon nasceu em 14 de Marco de 1843adbmapelle, no Norte de
Franca. Na casa onde nasceu encontra-se hoje woa pbmemorativa com uma
inscricdo que resume bem a vida deste grande ‘hodeergreja’: “La verité et la
charité ont été les deux grandes passions de ma vie

Dotado de uma formacéo intelectual e académicameimente ricA>® Jean-
Léon Dehon foi ordenado presbitero na basilica .déo8o de Latrdo — a catedral de
Roma -, em 1868. Mais tarde, sera nomeado coadjattmasilica de S. Quintino, uma
pequena cidade industrial francesa com cerca d@0@shabitantes. Aqui contactou
muito com os membros da Conferéncia de S. Viceatealllo e pode ver, em primeira
mao, a situacado desoladora das classes oper&@ssuitlas de sindicatos ou quaisquer
outras instituices que velassem pelos seus direito

Pode-se dizer que é a partir daqui que o Pe. Dsbdanca numa incansavel
vida dedicada ao apostolado social.

A sensibilidade social do jovem Pe. Dehon e a susiadem influenciar
evangelicamente o rumo dos acontecimentos do sapotepodem ser facilmente
compulsadas nos diversos escritos que nos deixomaNcarta aos seus pais, o Pe

Dehon escreve:

“Vejo de perto a miséria da sociedade: nas cordigsfias visitas aos doentes, nas

escolas. Tento oferecer algum remédio, sobretudoni&grias morais. (...) nesta

1330 Pe. Dehon formou-se em Direito civil e cheg@xercer a advocacia, tendo mesmo concluido um
doutoramento em Direito pela Sorbonne. Posteriotenmn viver para Roma, no seminario francés.
Estudou no Colégio Romano (Universidade Gregorjaraje se distinguiu como um brilhante aluno.
Doutorou-se em Teologia, no Colégio Romano, e emif@iCandnico, na Apolinario.
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sociedade podre, a organiza¢do do mundo dos negédo trabalho é deploravel (...)
todas as reivindicacbes operarias tém um fundamjesto. (...) Fazem falta em S.

Quintino, como meios de ac¢do, um colégio eclés@stm patronato e um jornal

catélico... 3

O Pe. Dehon ndo demora a concretizar alguns désségnios. Assim, organiza
o ‘Circulo Operério’, no qual se debatem problea@sondicdo operaria e modos de a
melhorar. Aqui realiza contactos com operarios ®0pa. Em 1872 lanca um jornal
catolico (local), cuja primeira edicdo sai em 15 Mevembro desse andle
Conservateur de I'Aisne’E ainda funda o Patronato de S&o José.

O Pe. Dehon cré firmemente que os males da so@edadcntdo devem ser
resolvidos pela via do corporativismo e associsiv catdlico, competindo ao
sacerdote “(...) tomar a mao do patrdo e colog#lalo operario, procurando os trés
juntos, na caridade cristd, a realizacdo das jusépsacoes, para 0 tempo e para a
eternidade™®

O Pe. Dehon comecgou a ocupar-se mais directamentgodimento operario a
partir de 1874, numa altura em que a sua accae @asgava a todo o espaco da sua
diocese (Soissons). Queria contrariar o indifesemdi religioso que grassava nas classes
operéarias. No aludido ano de 1874, é nomeado &ecreta comissdo diocesana das
obras catdlicas, tendo inicio, entédo, a série agressos diocesanos das obras, como o
Congresso de Soissons, em 1878, que envolve tosladiogeses da provincia
eclesiastica de Reims.

Entretanto, a peculiar sensibilidade espiritualeaocdo ao Sagrado Coracéo de

Jesus e a forte atraccao pela vida de amor e dwagdw, viriam a mostrar-se

134 Cfr. Fernando Ribeird?adre Ledo DehagrEd. Seminéario Missionario Padre dehon, Maia, 19980.

135 Cfr. Fernando Ribeird?adre Ledo Deharp. 62.
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determinantes na decisdo do Pe. Dehon fundar ureaumgregacao. Em 14 de Julho
de 1877 aluga um lar de estudantes — a ‘Casa Ldebmpe da inicio as obras de
ampliacdo da casa, convertendo-a no Colégio deo&o,Jque foi o berco da

‘Congregacao dos Oblatos do Sagrado Coracéo ds’ J&su

A 6 de setembro de 1888 encontra-se em Roma pageadecer ao Papa Ledo
XlIl o ‘decretum laudis™’ de 25 de Fevereiro de 1888, e o0 Papa, que bemhecia e
estimava, convida-o a fazer-se apostolo das swéslieas. Esta sera, de resto, a misséo
€ 0 Compromisso que caracterizam o apostolado dodP®n até a morte de Le&o XIII.

O lema social do Pe. Dehon sera “Ide ao poV§'hara torné-lo cada vez mais
consciente dos seus direitos e dos seus devenesrddiza-lo, suscita colaboradores
leigos, mobiliza os sacerdotes e sensibiliza assetadirigentes para os deveres cristaos
do empresario e fornecedor de trabalho.

Desperta nos operarios a necessidade de seremolapés&ntre 0s seus
companheiros de trabalho. Além disso, consideraogistado deve intervir com uma
apropriada legislacdo social. Ira ainda defend@mero, os sindicatos mistos, e, mais
tarde, os sindicatos exclusivamente operarios, fpoma a que estes pudessem
reivindicar e defender os seus direitos de formis efactiva.

Por ocasiao da morte de Ledo XllI, escreve:

“Ledo Xlll conservou até ao fim uma confianca indkal (...) Este século (XX) sera
democratico. Os povos querem uma grande liberdadle politica e comunal. Os

trabalhadores exigem uma parte razoavel do frute slaas fadigas. Mas esta

13 para esta fundacdo, o Instituto das Servas da;8ode Jesus — fundado pela Madre Maria do
Coracéo de Jesus - ird desempenhar um papel nidgegrlevo.

1370 ‘Decretum laudis’é o diploma oficial pelo qual a Santa Sé conceddratitutos de vida
consagrada e as sociedades de vida apostélicamhemmento eclesiastico como instituicao de direit
pontificio.

138 Cfr. Fernando Ribeird?adre Ledo Deharp. 112.
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democracia ou sera cristd ou ndo sera democragi®(alquer tentativa de reforma

social fora do cristianismo mergulhara no egoismam@ dominio da forca. As nacbes

oscilaréo entre a tirania de um s6 e a de umarqligsm (leia-se: partido):*®

Enfim, um texto visionario, uma verdadeira ‘esgatutendo em conta tudo o
gue 0 Séc. XX europeu ira presenciar.

Eleito presidente da comissdo de estudos sociaidiat®ese de Soissons, a
primeira grande tarefa que empreendeu foi a deirrewunm manual 0s principios
fundamentais da doutrina social da Igreja e aptasesigumas solucdes praticas.
Nasceu assim o ‘Manual Social Cristdo’.

Este manual, adoptado como compéndio de estudermnm&ios e faculdades,
quer em Franca quer em muitos outros paises, bontrdecididamente para tornar
conhecido o pensamento social e politico de Le&b, Xbm uma consequéncia
histdrica: o rejuvenescimento da Igreja em Fralagezando o clero e, especialmente, os
jovens sacerdotes, no apostolado social.

O Pe. Dehon trabalhou muito com empresarios cestBmsiveis a questao
social, mormente com Ledn Harmel, de quem ja tivwemportunidade de falar mais
acima, e distinguiu-se como um sacerdote semp@@u ouvir e apoiar as legitimas
reivindicacdes da classe operaria. De resto, édosnecido o tratamento carinhoso que
0s operarios das fabricas téxteis de Val-des-Boperenca de Ledn Harmel — lhe
dispensavam, chamanddletrés bon pére'*°

Diga-se, ainda, que o Pe Dehon tinha uma visdami&savancada para a sua
época em relacédo aos direitos das classes operdwmasadamente ao nivel da questéao

do salario justo, afirmando, claramente, que avidletile caritativa do patronato efa

139 Cfr. Fernando Ribeird?adre Ledo Deharp. 112.

1401 e6n Harmel, por sua vez, era conhecido cdenbon peére!
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per seinsuficiente: “O primeiro dever do patrdo conseste garantir ao operario e a sua
familia o necessario para viver condignamente,sadte pensar em melhorar a sua
situacdo com iniciativas de caridad&"”

De destacar, ainda, as nove conferéncias profepelasPe. Dehon, em Roma,
entre 1897 e 1900 — as chamadas ‘Conferéncias e®mnhan que tiveram grande
repercussao na época. Nessas conferéncias, o Ren,Ddem de se referir a misséo
social da Igreja em geral, irda também discorreres@s origens da crise econdémica e
social que entdo assolava a Europa. Ira ainda demua usura das instituicdes
financeiras e o capitalismo desenfreado, assim admmar a atencédo para a perigosa
ilusdo do socialism&*?

Finalmente, e aqui damos por concluido este tenka. @ehon, a 14 de Marco
de 1912, escreve aos seus religiosos da congregat@donga carta, mais conhecida

como “Lembrancas™gouvenirs”), na qual faz o balanco da sua vida, marcadagseio
apostolado social e por uma confianca inabalavégmga. Isso mesmo se depreende do
teor da sua carta: “Quis contribuir para a elevalgBomassas populares, com o advento

da justica e da caridade cristd.”. Contudo, recophenais a frente, que ha que

141 Cfr. Fernando Ribeird?adre Ledo Deharp. 115.

12 As nove conferéncias romanas do Pe Dehon:

12 Conferénciadada em 14 Janeiro 189Ia crise social et économique actuelle en Frantere
Europe’;

22 Conferénciadada em 28 Janeiro 189Fes vraies causes et les remedes du malaise social
contemporain’

32 Conferénciadada em 11 Fevereiro 189Fe judaisme, le capitalisme et 'usurg”

42 Conferénciadada em 18 Fevereiro 189Fe socialisme et I'anarchie’

52 Conferénciadada em 11 Margo 1897:a mission sociale de I'Eglisg”

62 Conferénciadada em 21 Abril 1898L.a démocratie chrétienng”

72 Conferénciadada em 28 Abril 1898Le programme démocratique(forma uma unidade com a 62
conferéncia);

82 Conferénciadada em finais de 1898\ction sociale de I'Eglise et du prétrefdesconhece-se a data
exacta desta conferéncia);

92 Conferénciadada em 23 Setembro 190Btission actuelle du Tiers-Ordre(discurso por ocasido da
reunido da Ordem Terceira franciscana em Romag 8t27 setembro).

(Cfr. Jean-Leén Dehoha Rénovation Sociale Chrétienne, Conférences dmnadkome, 1897-1900
Nouvelle ed. par André Perroux, Cebtro GeneraldiSCJ, Roma, 2001, pp. 67-363)

81



A consciéncia cat6lica perante o pobre: da Revatg@ustrial & contemporaneidade

continuar a trabalhar, pois “(...) as massas n&oeginda convencidas de que sO a

Igreja possui as solucdes verdadeiras e praticaside os problemas sociaid®.

143 Cfr. Fernando Ribeird?adre Ledo Deharp. 116.
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v

O MAGISTERIO SOCIAL DA IGREJA

N&o podemos falar sobre a consciéncia catodlicapeempobre sem ter presente
a doutrina social da Igreja, sobretudo a que egiéessa pelo mais alto magistério da
Igreja. A este respeito, apresentaremos aqui uipéciesde ‘canone’ das principais
enciclicas sociais e outras intervencfes dos rosngpantifices nesta matéria.
Naturalmente, serd dada uma énfase especial diesciRerum Novarum’ do Papa
Ledo XIllI, pois esta constitui, inquestionavelmem@mo que aVlagna Carta’ ou Lei
Fundamental de todo o Magistério social da Igr&sectivamente, como teremos
ocasido de verificar, quase todas as enciclicaepa®s sobre a matéria surgem em
datas celebrativas daerum Novarum’

Dedicaremos ainda uma atencao especial a recenteliean de Bento XVI,
‘Caritas in Veritate, que € reveladora da consciéncia catélica peranp@bre na
actualidade.

Muito linearmente, o Magistério da Igreja consistema forma oficial e

autorizada de exercicio dmunus docenditla Igreja:**

visando esclarecer, aprofundar
e concretizar a doutrina espiritual e moral crEéa cada época historica, sempre a luz
da Revelacdo. De resto, e conforme se pode léb&iavVerbum’, n°10 o Magistério
encontra-se ao servi¢o da Palavra de Deus.

No que concerne ao Magistério social em particdiarnos a Congregacao para

a Educacéo Catolica, que:

1440 poder do Magistério da Igreja é exercido de muatticular pelo romano pontifice e pelos bispos
em comunh&o com ele.
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“(...) o ensino social da Igreja tem a sua origenencontro da mensagem evangélica e
das suas exigéncias éticas com os problemas ggensuna vida da sociedade.” Por sua
vez, esta doutrina “(...) forma-se com o recurseo#ogia e a filosofia, que lhe ddo uma
fundamentacéo, e as ciéncias humanas e socias cpm@pletam. (...) Baseando-se em
‘principios sempre validos’, ela comporta ‘juizamtingentes’, dado que se desenvolve

em fungdo das circunstancias mutaveis da histésa erienta essencialmente para a

‘acGdo ou praxe crista.’™?

A partir desta definicdo, podemos verificar quevaurifielho € a base ultima de
todo o Magistério social e que, por via deste,rajégprocura que os diferentes agentes
sociais busquem solucBes éticas e socialmentesjystea os problemas que se
engendram, naturalmente, em qualquer sociedade.

Como nos recorda D. Anténio dos Reis Rodrigdes, partir de um sentido
amplo da doutrina social da Igreja, é toda a didersocial do homem e os multiplos
problemas por ela suscitados que interessa apedefinir eticamente, “esclarecendo-
os & luz do Evangelhd*’ seja a constituicdo de um lar, a transmissdo da, \d
educacao, a promocgéao da cultura, o trabalho, aesapa aquisicdo e uso da riqueza, o
desenvolvimento, a comunidade politica, o exercidm poder, a convivéncia
internacional na paz e na justica.

Por sua vez, os juizos do ensino social da Igr&i@a secessariamente
‘contingentes’, porquanto sao conjunturais, depeddede circunstancias particulares,
assim como de uma peculiar organizacdo da vidaalsapie varia de cultura para

cultura. Além do mais, o Magistério social da Igrefio tem a pretensao de resolver,

145 Congregacao para a Educacdo Catéliz@ntacdes para o estudo e o ensino da Doutringigbda
Igreja na formacéo sacerdotadrgéo Oficial da Diocese de Macau, Ano e Vol.1$51015, 1990, p. 12.

146 Anténio dos Reis RodrigueBoutrina Social da Igreja — Pessoa, Sociedade adtsRei dos Livros,
Lisboa, 1991, pp. 11-15.

147 \Jer GSn°3.
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por si, 0s problemas sociais que afectam a humdejdaretende, sim, é expor o0s

principios e orientacdes evangélicos pelos quaiagentes da vida social, politica,

cultural e econOmica se devem pautar. Estes agamt®, € que sdo chamados, a luz
do Evangelho, a encontrar as solucdes técnicaditecg® concretas para resolver as
situacOes de conflituosidade e injustica social.

Em toda a sua accao neste campo, a Igreja partdedagnados ‘principios da
doutrina social da Igreja’, que tém caracter urmsakre validade permanente. O
‘Compéndio da Doutrina Social da Igreja’, publicguio Conselho Pontificio ‘Justica
e Paz’, elenca os principais principios nesta rizatétE deles que vamos agora falar,
de forma muito breve, a partir de uma leitura iradg do aludido documento. Sem
esses principios, ndo teriamos chave de leituramaslicas papais.

O primeiro principio é, naturalmente, mrincipio da dignidade da pessoa
humana Este principio € a pedra de toque de toda a étistd. De facto, a pessoa
humana éimago Dei’ e, consequentemente, toda a vida humana tem wnsagrado
intrinseco. Este principio atinge todos os dominiosser humano, desde o elementar
direito a vida até a abertura a transcendénciaode 6 ser humano, passando pela
igualdade, pela justica e pela liberdade, sé paralduns exemplos mais 6bvité.

A proposito deste principio e da sua importanciale va pena recordar a
enciclica’‘Centesimus Annugle Jodo Paulo I, no seu n°11: “Aquilo que see/é¢rama
e, em certo sentido, de linha condutora de todaudrida social da Igreja € a correcta

concepcgao da pessoa humana”.

148 Conselho Pontificio ‘Justica e Pa@ompéndio da Doutrina Social da Igrejt? Ed., Public. Pincipia,
S. Jodo Estoril, Cascais, 2005, pp. 115-137.

199 A liberdade, entdo, desdobra-se num sem nimedaeitos basilares, como por exemplo a liberdade

de constituir familia, a liberdade de associacdibeadade religiosa, a liberdade na procura e
conhecimento da verdade, a liberdade politica, etc.

85



A consciéncia cat6lica perante o pobre: da Revatg@ustrial & contemporaneidade

Outro principio fundamental éprincipio do bem comunista aqui em causa a
dimensé&o social e comunitaria do bem moral. Deofagt‘bem comum’ ndo é um
grande bolo para cada um tentar ficar com a fati@mpasse a comparacao. Antes,
aparece como o conjunto das condi¢des da vidal sp@apermitem, tanto aos grupos
como a cada membrdeé per se’alcancar mais plenamente a propria perfeicao.

O principio do bem comum, por sua vez, compde-setréde elementos
essenciais: o0 respeito pela pessoa humana e oslisgitess fundamentais; o bem estar
social e o desenvolvimento; e a paz fundada naali@degitima defesa.

Outro principio bem conhecido desta areapgicipio do destino universal dos
bens.O conceito do destino universal dos bens, mugtioahado pelos Padres da Igreja,
como tivemos ocasido de constatar no capitulo $eibese no uso dos bens —
particulares ou comunais -, ao servico da sociedadis os bens da Criacao foram
criados por Deus para usufruto de toda a comunidadena e tém um destino comum
final. Admite-se a propriedade privada como direiterente a dignidade da pessoa
humana, mas o proprietario individual tem o deweratectar o seu patrimonio a uma
funcdo socialmente Util e criadora de riqgueza pamunidade em geral. Estamos,
pois, muito longe do entendimento do direito deppemlade a luz do Direito romano,
expresso no brocardo juridigas utendi, fruendi ac abutendi®

Por sua vez, a op¢do preferencial pelos mais pal@iesambém na orbita do
principio do destino universal dos bens.

Outro principio relevante neste dominio époncipio da subsidiariedade
Segundo este principio, o fim natural da sociedada sua ac¢do € coadjuvar 0s seus
membros, e ndo destrui-los nem absorvé-los. Dagjuetira a ideia de que o Estado

deve exercer uma funcdo de supléncia, intervindmap quando necessario, e tanto

150 pireito de usar, fruir e abusar'.
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quanto necessario, para salvaguardar a paz, a oedanjustica social. Por outras
palavras, o Estado deve respeitar o espaco de pogidieo da sociedade civil, das suas
associacoes, da familia e dos individuos, sem iseuin nas tarefas que estas entidades
podem e devem fazer por si mesmas, sem prejuinbydm de um particular apoio que
deve ser dado a familta:

Umbilicalmente ligado ao principio da subsidiargel@ncontra-se, por sua vez,
0 principio da participacdo Este principio exprime-se numa série de activedad
mediante as quais o cidadao, individualmente oocéso com outros, directamente ou
por meio de representantes, contribui para a widtaral, econémica, politica e social
da comunidade civil a que pertence. A participagdoge como um dever a ser
conscientemente exercido por todos, de modo redpehs em vista do bem comum.
Naturalmente, este principio assume particulavéeleia no universo da democracia.

Finalmente, podemos ainda indicarpdncipio da solidariedadeque tem a
particularidade de ndo ser s6 um principio so@ail@ uma virtude moral. O principio
da solidariedade confere particular relevo a isg@a sociabilidade da pessoa humana, a
igualdade de todos em dignidade e direitos, e aunted comum dos homens e dos
povos para uma unidade cada vez mais forte.

Os principios da doutrina social da Igreja sdo soohderdependentes, quais
vasos comunicantes, e relacionam-se directamenta ©gs valores (cristaos)
fundamentais da vida social: a verdade, a liberdaglestica e o amor.

Vejamos agora, entdo, as principais enciclicasesolbema em apreco.

131 Enfim, o principio da subsidiariedade esta nogpadas de um Estado totalitario. Por outra paoie, f
abusado pelo Estado liberal novecentista.
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1. ‘Rerum Novarum’

A carta enciclicdRerum Novarum**? de 15 de Maio de 1891, do Papa Le&o
XIIl, teve um enorme impacto em todo o mundo, n@ma sua época, como ainda nos
nossos dias.

Este documento assume-se, a época, como a maigameantervencao da Sé
Apostolica no dominio das questdes sociais maimemnées dessa altura. Ledo Xlll ja
havia feito antes algumas intervencdes em mateérijastica social, mas nunca atraves
de uma enciclica.

Segundo Jean-Yves Calvez e Jacques P@rrisdo sobretudo os fortes
movimentos de pensamento e ac¢do social catdlpmsicularmente na Austria, na
Alemanha, Franca e lItalia, que prepararam o terpama a redaccado desta enciclica.
Questdes candentes a época, ligadas ao movimeritd satolico, tais como o direito
de livre associacao, a questao dos salarios eveémcdo do Estado na sociedade e na
economia pesaram decisivamentétming’ da enciclica.

Conforme nos informam os referidos autores, o promesboco ddRerum
Novarum’ foi preparado em italiano, pelo Pe. Liberatorgyeemmlista em questbes
sociais junto daCivilta Cattolica’. Este esboco inicial foi posteriormente revisttope
Cardeal Zigliara, a pedido do Papa. O préprio Ragdo Xlll seguiu de muito perto a
redac¢do da enciclica, procedendo a diversas ¢éee® melhoramentos do texto.

Ao fim e ao cabo, a elaboracéo do texto da enaitdicou mais de um ano até a

data da sua publicacdo, em 15 de Maio de 1891.

152 iteralmente, ‘Das Coisas Novas'.

133 Jean-Yves Calvez e Jacques Pekijlise et Societé Economique — L'enseignementistesaPapes
de Léon XIlIl a Pie XII (1878-1958Aubier, Ed. Montaigne, Paris, 1959, pp. 104-112.
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De modo totalmente directo e claro, esta encigicauncia-se sobre a ‘questao
operéaria’. De resto, a “Introducdo” deste documemdio podia ser mais explicita:
“Motivo da Enciclica: A Questdo Operaria”. Ora,népprtante chamar a atencdo para
este dado, pois a Santa Sé, de facto, ao longaateley parte do séc. XIX, evitou
intervir directamente na questdo social, quer pelecadeza politica que esta questao
implicava quer pela existéncia de largos sectooesatblicismo que consideravam que
estas matérias sociais estariam fora da esfera (dwsnessencial da Igreja. Enfim,
seriam assuntos mundanos com o0s quais a Igrejaendeveria ocupar, pelo menos de
forma oficial e ao mais alto nivel. Ledo Xl assi@o entendeu.

Em termos de organizacao sistematica, temos, poytaraludida “Introducéo”,
na qual se explica o motivo da enciclica, que cb@sia abordagem da condicdo de
vida e de trabalho dos operarios.

Seguem-se dois blocos, divididos em duas partegriteeira parte, intitulada
“O Socialismo: Falso Remédio”, chama-se a atenca@@ @ ilusdo das solucdes
socialistas. Na segunda parte, designada “O Vemtadeemédio: A Unido das
Associacoes” -, defende-se a tese segundo a quaba das associacdes se apresenta
como a melhor solucdo para a questdo operaria. $egfanda parte, por sua vez,
subdivide-se em trés grandes blocos analiticotira @a Igreja; a obra do Estado; e, a
tarefa das associacoes.

Finalmente, na “Concluséo”, ressalta-se a caridade a primeira das virtudes
sociais.

Na “Introducéo”, Ledo Xl faz alusdo aos progressm area industrial e as
grandes mudancas sociais que isso implicou, chaomamadencao para “(...) a afluéncia

da riqueza nas maos de um pequeno nimero, aoaaddigéncia da multidéo..***

134 edo XIll, EnciclicaRerum NovaruptDocumentos de Ledo XIII”, p. 419.
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E a partir daqui que o Papa pretende abordar st&oeperaria’, oferecendo
critérios de accdo justos e equitativos, que saooragueles que se encontram na
indigéncia e na miséria.

Também se chama a atencdo, muito apropriadamearte apinfluéncia nefasta
do desaparecimento das antigas corporacdes pooissj que existiam desde a Idade
Média, sem que nenhumas outras instituicoes aseresubstituir. Ademais, lamenta-
se profundamente a indiferenca da lei (liberalag idstituicdes publicas em geral pelos
valores religiosos. Finalmente, condena-se o papétante da usura sistematica
exercida por alguns sectores do poder financeiro.

Comecando pela primeira parte da enciclica, variigs que o Papa procede a
uma oportuna desmistificacdo do socialismo. Iraudermr o 6dio invejoso que 0s
idedlogos socialistas incutem nas classes operéoigisa 0s proprietarios, denunciando
igualmente as suas tentativas de manipulacdo desasjacom o Unico fito de tomarem
o poder.

A mudanca social auténtica e sustentavel devergapgelo principio da
colaboracédo e da solidariedade entre todos osegdatsociedade, e ndo, jamais, pela
odiosa luta de classes.

Neste contexto, o Papa ira ainda salvaguardar rivenée o direito de
propriedade individual. Efectivamente, o direito peopriedade consubstancia um
direito de ordem natural, insito a dignidade daspashumana e anterior ao Estado.
Trata-se de um direito que garante ao individuoespaco de liberdade e autonomia
face ao Estado. Além do mais, a legitimidade ddstgto € inegavel, a comecar pelo
simples facto da propriedade privada ser frutaaeaiho humano.

Numa clara linha defensiva contra o instinto ttdaid do socialismo, Le&o XllI

alerta para a invasdo do Estado no santuéario dididaiMeste dominio, a intervengéo do

90



A consciéncia cat6lica perante o pobre: da Revatg@ustrial & contemporaneidade

Estado apenas se justificard em caso de ocorréa@duacdes de graves violagdes dos
direitos matuos dos membros da familia. De outralon@ Estado deve abster-se de
intervir na esfera da autoridade paterna. E aquimsaifesta, claramente, uma
concretizacdo do principio da subsidiariedade.

Por fim, o Papa chama a atencao para o logro daiedade colectiva, pois a
colectivizacdo dos bens determina, a prazo, a pdastimulos para a rentabilizacao
do talento, do trabalho e da habilidade individ@atjue conduz, em ultima anélise, a
ruina econémica, com prejuizo para todos.

Na segunda parte da enciclica, designada “O VemtaRemedio: A Unido das
Associacdes”, comeca-se por destacar que o pagdgteja € incontornavel para tratar
deste assunto, pois a Igreja inspira-se, para asé#o pastoral, na forca incomparavel
dos principios e dos valores evangélicos. Ora, mBgura-se fundamental para
melhorar a sorte das classes mais pobres. Alémaile, nelembra-se toda a accédo de
beneficéncia prosseguida pela Igreja no campo Isoaieavés das suas inumeras
instituicoes.

Também se chama a atencédo para a inevitabilidesldetagualdades sociais, 0
que se funda, desde logo, nas desigualdades sa¢umta¢ 0s homens, ao nivel das suas
capacidades, competéncias e oportunidades. Masdesggualdade natural deve ser
contida através da solidariedade e da entreajuda.gDe, para proveito de toda a
sociedade, se imponha a necessidade de paz e danadrrelacionamento entre mais
ricos e mais pobres. As relacbes entre as classesssdevem-se pautar, ainda, pela
justica, pela caridade e pelo uso legitimo dasedgs, conferindo aos bens patrimoniais

uma fungéo social.
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Fala-se ainda na bem-aventuranca dos pobres ateenfdade cristd, que foram
sempre um ponto de honra no ensino da filosofiat&rie que, indubitavelmente,
poderiam obviar a muita miséria — material e merqlie grassa na sociedade.

Mas o papel do Estado ndo € descurado. E o Papadwatir, desde logo, o
direito de intervencdo do Estado na sociedadeexmaomia, verificadas determinadas
circunstancias® Ao servico do bem comum e segundo critérios decpuslistributiva,

o Estado deve intervir para “(...) melhorar muitfgsa sorte da classe operaria->"".

Contudo, em obediéncia ao principio da dignidad@etsoa humana e da sua
justa autonomia, e tendo em consideracdo o prmapisubsidiariedade, apontam-se
limites ao direito de intervencéo do Estado naestazie e na econontig. Deste modo,
entre outras coisas, o individuo e a familia nacenteser absorvidos pelo Estado. De
igual modo, a religido e os bons costumes devensaeaguardados. O Estado deve
ainda respeitar o direito de liberdade religioss tlabalhadores e a possibilidade destes
disporem de tempo para Deus e para a sua vidadanNbhturalmente, e na peugada do
que ja foi dito anteriormente, a intervencao daésttambém devera respeitar o direito
a propriedade privada.

Ao intervir, o Estado deve promover a ordem e asp&ml, assim como garantir
condicOes de trabalho condignas e um salario pusdwor do trabalhador.

Ledo Xl manifesta-se, por principio, contrario dineito a greve, porquanto
esta afecta o comércio e o bem-estar geral, sejnizmede ter em consideracdo as

graves razées que muitas vezes subjazem as dréves.

155 |sto constituia um grande progresso face ao lisera classico.
16| edo XlII, EnciclicaRerum NovaruntDocumentos de Ledo XIII”, p. 441.

157 E aqui o Papa distancia-se claramente das soltmidisarias do socialismo.

1380 trabalho muito prolongado e pesado, e umabigiio mesquinha, ddo, ndo poucas vezes, aos
operarios ocasiao de greves.” (Ledo XllI, EncicReaum Novarun‘Documentos de Leao XIII", p.

445),
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Faz-se também um apelo a educacao a poupancarpodpa proletarios, como
forma de obviar as suas dificuldades e garantirpaunco o seu futuro e o dos seus
familiares.

Finalmente, o Papa dedica os derradeiros capitaleggunda parte da enciclica
ao fendbmeno do associativismo.

A enciclica congratula-se com as associacdes agresanutuos, as instituicoes
de apoio aos operarios e suas familias, e os pad®para a proteccdo das criancas. As
corporacdes dos operarios também sao promovidasca-ce o repto para que surjam
também corporacdes mistas, que reunam operariasiep.

A enciclica destaca o direito a associacdo comentiz parte do acervo do
Direito natural, pré-estatal.

Na “Conclusdo” desta enciclica, e na peugada de FZado, ressalta-se a
caridade como a mais importante das virtudes socrai

A. Cuadron, a partir da encicli¢c@entesimus Annus’do Papa Jodo Paulo II,

resume em alguns pontos cardeais a encidReaum Novarum*®°

Assim, para o
referido autor, a chave de leitura deste documpatte da dignidade do trabalhador e
do trabalho. Ao nivel dos direitos, faz-se uma skfeonsistente do direito de
propriedade privada, do direito dos trabalhadomesassociarem em sindicatos, do
direito ao descanso e a boas condi¢des de tralmliiicgito a um salario justo e, ainda,
o direito a dispor de condi¢bes que lhe permitampu os seus deveres religiosos. Por
outra parte, outro ponto fundamental é o da reldedequilibrio que devera existir entre

o Estado — que se supde democratico — e os seaddosl Por fim, o autor destaca a

pessoa humana e a sua liberdade intrinseca coim@anidutor de toda a enciclica.

139« caridade é paciente, é benigna, néo cuida dargeresse; tudo sofre; tudo suportd’Qor 13,4-7.

180 A, CuadronManual de Doctrina Social de la IglesiBAC, Fundagdo Paulo VI, Madrid, 1993, p. 18.
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2. Outras intervencdes do Magistério

Para comemorar os quarenta ano&R#mum Novarum’o Papa Pio XI, a 15 de
Maio de 1931, publicou a enciclitqQuadragesimo Anng™®*

Esta enciclica surge num contexto histérico profumeinte conturbado.
Efectivamente, os anos 30 foram marcados por uaradgrdepressdo economica, com
origem directa ndcrash da bolsa de Wall Street, em Nova lorque, no anb9®9*°
Directamente relacionado com esta grave crise ndmuapitalista, os anos 30 ficaram
também marcados pela ascensdo de diversos regiadéitatios em varios paises da
Europa, além do perigo permanente que represeatpeaer comunista soviético, que
promoveu sempre tentativas varias de subversabcpodi social na Europa, desde os
tempos da revolucdo bolchevique em Outubro de 1§17.

Nesta enciclica, Pio Xl revela-se muito critico mtacdo ao capitalismo e ao
socialisma'® O primeiro revela-se injusto e enganador, porgueiona a ganancia e a
acumulacédo imoderada de capital, assim como seetalregamente a lei —socialmente
imoral — da oferta e da procura. No que respeitacatalismo, Pio XI procede a uma
distincao entre dois tipos de socialismo: o conmanig o0 socialismo propriamente dito.

O comunismo é totalmente posto de parte, em virtlalesua postura hostil
perante a propriedade privada e pelo seu apeltaaviolenta entre as classes sociais.

Quanto ao socialismo em sentido estrito, sendm @pré se trata de um regime mais

181 pjo XI, EnciclicaQuadragesimo Annd.5 de Maio1931, “Documentos de Pio XI”.

182 Mais concretamente, no dia 24 de Outubro de 1§29 ficou mundialmente conhecido como a
‘Sexta-Feira Negra'.

1830 comunismo soviético sempre teve um forte car&uternacionalista, desde a sua origem. Isso foi
particularmente patente na accao politica de Lexddaich Trotsky (alids, Leiba Bronstein), um dos
grandes mentores da revolucédo de Outubro.

184 pjo XI, EnciclicaQuadragesimo AnndParte Il (‘Mudancas realizadas depois de Ledd)XI
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equilibrado, ndo deixa, contudo, de estar bastdistante dos ideais cristdos, sobretudo
ao nivel da sua filosofia humana e social. A talitppque o Papa acaba por concluir
que “(...) ninguém pode ser ao mesmo tempo bonlica# verdadeiro socialista'®

Em relacdo aos regimes totalitarios de direitaudela o excessivo poder do
Estado e o correspondente desrespeito pelo prindipisubsidiariedade. De todo o
modo, ndo deixa de reconhecer alguns aspectosvpesito corporativismo do regime
de Mussolini, porquanto permite o dialogo e a coaqfo institucional entre operarios e
patronatd->®

Contra os trés sistemas supra indicados, o Papea a@pen modelo econdmico e
social baseado na solidariedade, onde as relapérescapital e trabalho se pautem pela
colaboracéo. Ora, isso implicava uma “reforma deturnes™®’ Por sua vez, o salario
do trabalhador deve ter em conta, ndo sO a suassgmsa condigna como a do seu
agregado familiar. Estd aqui em causa aquilo qué&dadron designa por “salario
familiar”.*®

Ainda a proposito do tema do salario, e para okvisujeicdo do trabalhador a
mera lei da oferta e da procura (de trabalho), d@ckea propde ainda os chamados
“contratos de sociedade”, que permitam ao trabathagarticipacdo nos beneficios da
empresa. Finalmente, e ndo menos importante, admitpie os catolicos se filiem em
sindicatos neutro¥’

Apesar de nunca lhe ter dedicado, expressamentaa aarta enciclica, o

magistério social de Pio XIl ndo é menos importaBfectivamente, foram varias as

185 pjo XI, EnciclicaQuadragesimo Anna° 119.

1% pjo XI, EnciclicaQuadragesimo Anna°® 90 ss.

187 pijo XI, EnciclicaQuadragesimo Anna°® 126 ss

188 A, CuadronManual de Doctrina Social de la Iglesip. 25.

189 A, CuadronManual de Doctrina Social de la Iglesip. 25.
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radiomensagens do Papa Pio XIl sobre a paz e andrdernacional, onde se destaca a
importancia dada a conexado entre a moral e o dirégtas alocucdes foram tanto mais
importantes se tivermos presente que o pontificdeldPio Xl foi atravessado pela
desgraca da Segunda Guerra Mundial (1939-45pestacaremos, de forma muito
sintética, duas das suas radiomensagens.

A primeira que destacamos € a radiomensagem de Jumeo de 1941, na
solenidade de Pentecostes, por ocasido dos cirgaeos d&Rerum Novarum’

Nesta radiomensagem, Pio XII comeca por lembrar,esiira dos seus
antecessores, que a Igreja tem ndo so6 o direit@ @odever de se pronunciar sobre as
questbes sociais, sem pretensdes, contudo, de aavaolpicdes técnicas para a sua
resolucdo. O envolvimento da Igreja prende-se coetagao intrinseca da ordem social
com a ordem moral, devendo a Igreja velar paraajoeganizacdo social esteja em
harmonia com o direito natural e com as verdadeRa&lacédo, cuja fonte é Deus
Criador e Redentdr!

O Papa insiste no uso dos bens materiais em bendéicsociedade, bem como
na salvaguarda da propriedade — que deriva da omsoral — e da liberdade
comercial, sem constrangimentos injustos por pdwt&stado. Relacionado com isto,
trata ainda, especificamente, das relacdes eristanlo e a pessoa humana, bem como
da justa retribuicdo dos bens e do trabalho. Calinabhumano, por sua vez, tem duas

propriedades essenciais: é pessoal e neces&For fim, é dito que a familia devera

1704y do alto de outras antenas sdo emitidostasaepassados de exasperacéo e de acriménia, de

divisdo e de luta. Mas as antenas da colina Vatiada terra consagrada pelo martirio e pelo sepdler
primeiro Pedro, como centro intemerato da Boa Noga sua benéfica difusdo no mundo, ndo podem
transmitir sendo palavras inspiradas e animadasplioito consolador daquela pregacao com que no
primeiro Pentecostes a voz de Pedro ressoou ersevea Jerusalém...”. (Pio XB0° Aniversario da
Carta Enciclica ‘Rerum Novarum’ de Ledo Xl 1-2).

171 pjg XII, 50° Aniversario da Carta Enciclica ‘Rerum Novaruwhe' Ledo XII) n° 5.
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ser acarinhada e protegida pelas leis do Estaé®gpm nucleo familiar que se funda a
forca das nac6es?
A radiomensagem em apreco é rematada com um cobeovea inspirador -

apelo a fraternidade social universal:

“Guardai a nobre chama do espirito social fratérnpAlimentai esta chama, espevitai-
a, erguei-a, dilatai-a; levai-a a toda a parte ooadéis um gemido de aflicdo, um
lamento de miséria, um grito de dor; inflamai-atsaramente com o fogo do amor que

ireis buscar ao Coracdo do Redentor divino a quecorsagrado o més que hoje

comeca™’™

A outra radiomensagem de Pio Xll que gostariamoshdenar a colacao é a
radiomensagem de Natal, de 1942, intitulatd: Santo Natal e a Humanidade
Sofredora’.

Nesta mensagem, o Papa fala no duplo elemento dangavida social: a
convivéncia na ordem e a convivéncia na tranquikd&o ambito do primeiro, trata de
Deus como primeira causa e ultimo fundamento da smktial e individual, sobre o
desenvolvimento da pessoa humana e a importan@eddaacéo juridica da sociedade
e seus fins. No ambito do segundo elemento dag&ia social, Pio XIl reflecte sobre
a harmonia entre tranquilidade e operosidade. Tand®erefere ao mundo operario, a
pretexto do qual denunciara os sistemas do scu@lisnarxista e a escravidao

econdémica do trabalhador a que pode conduzir @nsestcapitalista. Os dois séo

172«E pessoal, porque se efectua com o exercicidalgas particulares do homem; é necessario, porque
sem ele ndo se pode granjear o indispensavel actgamanutencéo é dever natural, grave e indiidu
(Pio XIllI, 50° Aniversério da Carta Enciclica ‘Rerum Novarute’ Ledo XIIj n°® 19).

13 pjo XII, 50° Aniversario da Carta Enciclica ‘Rerum Novaruwhe' Ledo XlIJ n° 12-25.

174 pio XII, 50° Aniversario da Carta Enciclica ‘Rerum Novaruwte’ Ledo XII) n° 27.
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incompativeis com os direitos da pessoa humanaapa Bpresentara, ainda, nesta sua
mensagem, cinco pontos fundamentais para a ordgpackicacdo da sociedade
humana: a dignidade e direitos da pessoa humandefesa da unidade social,
particularmente da familia; a dignidade e preriggatdo trabalho; a reintegracdo da
ordenacéo juridica; e, finalmente, a concepcéosiadd segundo o principio cristHo.

Apos o pontificado de Pio Xll, Jodo XXIII volta agandes enciclicas do
Magistério social. Assim, em 15 de Maio de 196hublicada a enciclicaVater et
Magistra’. Uma vez mais, este documento surge numa datancoragva da’Rerum
Novarum; concretamente no seu septuagésimo aniversarido@ee decorre do n°50
desta enciclica, neste documento o Papa pretefela, da aludida comemoracéo,
actualizar a doutrina social da Igreja em func&rdadancas dos novos tempos.

‘Mater et Magistra’esta dividida em quatro partes. Na primeira ppaissa em
revista a doutrina social da Igreja anterior eredai algumas caracteristicas da nova
época. Seguidamente, trata de cinco questbes dasdem sujeito da iniciativa
econdmica:’® a socializacad!’ a questdo do salario; as estruturas econémicas e a
participacdo nessas mesmas estruttifag; a propriedade (publica e privada). Na
terceira parte, o Papa expfe a dinamica da muradlo da questdo social, que
entretanto ja ultrapassava muito a relacdo patp@céoo. Finalmente, apresenta as
contribuicBes especificas da doutrina social dejagmue coloca o homem como “(...)

fundamento, causa e fim de todas as instituicdeaist’’®

175 pjg XII ‘O Santo Natal e a Humanidade Sofredon@’5-48.

178 Esta em causa a controvérsia sobre quem devertieiadiva na economia: o sector privado ou o
sector publico.

17:30cializacdo’ entendida como multiplicacdo ddag@es sociais.

178 por ‘estruturas econémicas’ querem-se signifisazandicdes gerais nas quais se desenvolve o
trabalho.
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Uma das contribuicbes mais marcantes desta emcigiende-se com a
definicdo do ‘bem comum’, que € hoje consensualenant dos principios da doutrina
social da Igreja®

Outra importante enciclica de Jodo XXIII no domigiacial € a'Pacem in
Terris’, de 11 de Abril de 1963.

Esta enciclica esta estruturada em cinco partpgessoa e os seus direitos, as
relacdes entre o individuo e o poder publico, EgLdes entre os Estados, a autoridade
supranacional, e, finalmente, algumas recomendagdi@® a accao dos catolicos na
vida publica.

Como pertinentemente aponta A. Cuadron, esta @wmiepresenta alguns
conceitos chave. Além do termo “Deus” — que apadfevezes -, destacam-se 0S
conceitos de dignidade humana, Direito naturalre bemum. Existem também quatro
valores repetidamente invocados como fundamentante s& convivéncia a todos os
niveis: a verdade, a justica, o amor e a liberd&de.

Outro periodo marcante foi, naturalmente, o do @en¥aticano Il (1962-65),
inaugurado pelo mesmo Papa Joao XXIIl. A nova taigho eclesioldgica que aqui se
formou conduziu igualmente a uma nova concepcatodaina social da Igreja.

Um aspecto particularmente importante a este mivzetespeito ao didlogo da
Igreja com o mundo actual, tema este que foi dedeido na‘Gaudium et Spes®

No que concerne a doutrina social da Igreja, sé@ticpErmente relevantes os

capitulos 3 — 5 da Parte Il haudium et Spes®?

179 Jogo XXIII Mater et Magistran® 218.

180 0 ‘bem comum’ ndo é nem o bem da maioria, nenualdgde de todos, mas a criacdo de condicdes
para que cada um possa desenvolver ao maximo sisapacidades. Ciater et Magistran® 65.

181 A, CuadronManual de Doctrina Social de la Iglesip. 38.

182:Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no Mundauakf publicada em 7 de Dezembro de 1985 (
‘Concilio Ecuménico Vaticano Il — Documentos Coiaciéés e Pontificios”, Ed. A.O., Braga, 1987).
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A. Cuadron chama a atencdo para o0 optimismo com egiie documento
conciliar se ocupa da questdo social, ressaltaadidbdm a preocupacdo com o
desenvolvimento econdmico e social dos povos. Mdenma onde aparecem mais
novidades diz respeito a propriedade privada. Naéstieito, aparece abertamente uma
referéncia ao principio do destino universal dassbque deve ocupar o primeiro lugar,
a frente do préprio direito de propriedade. Comaonbebserva este autor, isto é
revelador de como, a partir d@audium et Spes’a Revelacdo passou a ter mais
influéncia na doutrina social da Igreja, em detntoeda lei natural. Aléem do mais,
revela também a prioridade de atender as necessidantiais sobre o exercicio de
direitos®*

No espirito do Concilio Vaticano Il, o Papa Paulard dar também um grande
contributo ao Magistério social da Igreja. Destas@mnneste ambito, a carta enciclica
‘Populorum Progressiok a carta apostolic®ctogesima Adveniens’

A ‘Populorum ProgressiqQ’publicada em 26 de Marco de 1967, ao contrario da
maior parte das anteriores enciclicas sociais,sufige em comemoracao tRerum
Novarum: E, sim, como sublinhara mais tarde Jodo Paularih aplicacdo do concilio
Vaticano Il, particularmente d&Gaudium et Spes’na parte em que esta trata de
doutrina sociat®

Diz-nos Paulo VI que o desenvolvimento favoravetatios os povos responde

a uma exigéncia de justica a escala mundial, quengauma paz planetaria e torne

183 Capitulo 3: “A Vida Econdmica-Social”; Capitulo‘4 Comunidade Politica”; Capitulo 5: “A Paz e a
Comunidade dos Povos”.

184 A. CuadronManual de Doctrina Social de la Iglesipp. 46-47.

185 3040 Paulo I, Enciclicgollicitudo Rei Socialisn® 6-7.
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possivel a realizacdo de um “humanismo total”, sapaente orientado pelos valores
espirituais®®

No que respeita dctogesima Adveniensaqui, Sim, encontramo-nos perante
mais uma comemoracao da célebre enciclica de Ldlp céncretamente no seu
octogésimo aniversario.

De um ponto de vista formal, gostariamos de assigaie se trata de uma ‘carta
apostélica’ dirigida ao cardeal M. Roy, presidedte Comissdo Pontificia ‘Justica e
Paz’, o que nao deixa de ser um geénero literadeador na historia da doutrina social
da Igreja.

Conforme nos resume o ‘Compéndio da Doutrina Sa@dbreja’, nesta carta o
Papa reflecte sobre a sociedade pos-industrial,todos 0s seus complexos problemas,
salientando a insuficiéncia das ideologias parpamder aos desafios da urbanizacao,
da condicéo juvenil, da condicdo da mulher, do mesego, das discriminagdes, da
emigracao, do crescimento demografico, do influge theios de comunicagcéo social,
e, ainda, do meio ambient¥.

Gostariamos de sublinhar, ainda, que nesta car&i@ijca se respondem a duas
questdes colocadas pela teologia da libertacésséneia da doutrina social da Igreja e
a postura dos cristdos perante os sistemas petieodogicos.

Finalmente, chegamos ao proficuo Magistério sod@alJodo Paulo I, sem
davida enriguecido pela prépria experiéncia de ddste Papa polaco. Efectivamente,
Joao Paulo Il dedicou-se muito a estas questdsseas trés enciclicas sociais assim o

confirmam.

18 paulo VI, Enciclic®opulorum Progressian® 42. Consequentemente, Paulo VI ird instigrir, 1967,
a Comisséao Pontificidustitia et Pax!

187 Conselho Pontificio ‘Justica e Pa€pmpéndio da Doutrina Social da Igreja. 80.
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A enciclica‘Laborem Exercens’de 14 de Setembro de 1981 foi a primeira
enciclica social do Papa Joao Paulo Il. Uma ves m@tontramo-nos perante uma data
comemorativa dé&Rerum Novarum’ concretamente os 90 anos sobre a publicacdo da
enciclica de Ledo XIll. Esta enciclica é dedicada teabalho, enquanto bem
fundamental para a pessoa, factor primario daidatie econémica e ponto nuclear de
toda a questéo social.

Conforme resume A. Cuadron, neste documento o Raifiga a confianca na
doutrina social da Igreja, como orientacdo dostaws perante os grandes sistemas
econdmicos do mundo. Trata também das relacbeg entcapital e o trabalho,
concluindo que o capital € fruto do trabalho. Alsgées entre politica e organizacao
sindical também sdo profundamente analisdffaassim como o conceito de salario
familiar, o trabalho das mées de familia, e, aimdespiritualidade do trabalh®.

A segunda enciclica social deste Papa foi a epaiSpllicitudo Rei Socialis’
de 30 de Dezembro de 1987.

Esta enciclica visa, por uma parte, comemorar @suigo aniversario da
‘Populorum Progressiq’de Paulo VI, e, por outra parte, relancar a duatsocial da
Igreja. O tema do desenvolvimento sera centralengstumento, sublinhando-se dois
dados fundamentais: “(...) por um lado, a situali@matica do mundo contemporaneo,
sob o aspecto do desenvolvimento que falta no Ferdéundo, e por outro lado, o

sentido, as condicBes e as exigéncias dum desémenito digno do homen® O

188 Esta enciclica era para ter sido publicada a Male do mesmo ano, mas foi atrasada em quatro
meses em virtude do atentado que o Papa Jodo Paafceu no dia 13 de Maio, na praca de S. Pedro.

189 Segundo A. Cuadron, h4 uma alus&o implicita &idetie sindical clandestina do movimento polaco
‘Solidarnosc; liderado por Lech Walesa.

19 A, CuadronManual de Doctrina Social de la Iglesip. 48.

191 Conselho Pontificio ‘Justica e Pa€pmpéndio da Doutrina Social da Igrejap. 80-81.
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verdadeiro desenvolvimento tem, pois, uma dimemsacal. Por sua vez, a paz é
definida como o fruto da solidariedalfé.

Finalmente, uma breve referéncia a encicl@entesimus Annuste 1 de Maio
de 1991, no centésimo aniversario ‘Berum Novarum’ Devido a efeméride, Joao
Paulo Il declarou ainda o ano de 1991 como Ano @atiiha Social da Igreja.

Neste documento, o Papa, a partir do principiocotldesiedade, traca uma linha
de continuidade com o Magistério social dos setscansores: “O principio, que hoje
designamos da solidariedade (...) varias vezes DRdHoo enuncia, com o0 nome
‘amizade’ (...); desde Pio XI é designado pela esgdio mais significativa ‘caridade
social’, enquanto Paulo VI, ampliando o conceitolinha das mdultiplas dimensdes
actuais da quest&o social, falava de ‘civilizaga@uahor’ " %3

Nesta enciclica, entre outros pontos, o Papa caremterrocada dos regimes
marxistas-leninistas na Europa, por ocasido daajdednuro de Berlim em 1989. Jodo
Paulo Il expde a sua convicgdo de que 0s regimmsimigtas cairam pela sua violacao
sistematica dos direitos humanos, pelo seu ateistrinseco e pela sua ineficiéncia
econdmicad® A democracia e a economia livres sdo, pois, viatasna luz positiva,

mas sempre no quadro de uma indispensavel solidalee

192 3040 Paulo I, Enciclicgollicitudo Rei Socialisn® 39.
193 3040 Paulo I, EnciclicBentesimus Annus® 10.

194 A, CuadronManual de Doctrina Social de la Iglesip. 53.
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3. ‘Caritas in Veritate’

“A caridade na verdade, que Jesus Cristo testenouotim a sua vida terrena e,
sobretudo, com a sua morte e ressurreicdo, € a forgpulsora principal para o
verdadeiro desenvolvimento de cada pessoa e danideda inteira.™*

E desta forma que Bento XVI da inicio & sua canizEictica mais recente. Do
amor — forca de compromisso e de entrega generasga- fonte ultima € o proprio
Deus, aliado a autenticidade e transparéncia davigal evangélica, resulta,
inexoravelmente, o bem comum dos povos e um dek&memto, humano e social,
justo e pacifico. Podemos resumir assim a mensatgerfundo veiculada por esta
enciclica.

Este documento surge no rescaldo de uma gravissiisa econdomico-
financeira que teve a sua origem no desmoronantentam sistema financeiro hiper-
complexo e crescentemente abstrato, baseado nuormne@ a crédito, que se
comprazia a si prépria, nas suas especulacdes,veadmais desligado da economia
real. Era o resultado da ambicéo insaciavel petoole da escraviddo do homem a
economia®® Enfim, cepticamente, poderiamos concluir como &oéNada ha de
novo debaixo do sol'@oh 1,9.

Ora, precisamente, na senda de restabelecer umaade e um mundo em que

€ a economia que esta ao servico do homem e ndetidgo, bem como assegurar um

desenvolvimento humano pleno, é que o Papa esesty@nciclica.

1% Bento XVI, EnciclicaCaritas in Veritate n® 1.

1940 objectivo do lucro, quando mal produzido e gencomo fim Gltimo o bem comum, arrisca-se a
destruir a riqueza e a criar pobreza.” (BENTO XifhciclicaCaritas in Veritate n® 21).
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A caridade — via mestra da doutrina social da #&Feimplica uma accao global
fundada na justica, no bem comum e na verdadeteApesposito, vale a pena escutar

as palavras de Bento XVI:

“Sem verdade, cai-se huma visdo empirista e cégéicada, incapaz de se elevar acima
da accao, porque nao esta interessada em identficaalores — as vezes nem sequer
significados — pelos quais julga-la e orienta-la.fidelidade ao homem exige a
fidelidade & verdade, a Unica que € garantia éeddude (cfrJo 8,33 e da possibilidade

de um desenvolvimento humano integraf”.

O Papa apela, pois, a adopcado, por parte do pedgpotal, dos valores e
principios humanos e cristdos fundamentais. SGunagespeito e consideracdo € que se
pode evitar o ciclo vicioso da injustica e da op&®s assim como promover um
desenvolvimento global da pessoa humana, em tedaisgaa dimensdes.

No capitulo | da enciclicR® Bento XVI recorda a visdo articulada que Paulo VI
tinha do desenvolvimento. Com o termo ‘desenvolwtoe Paulo VI quis indicar,
antes de mais, 0 objectivo de fazer sair os pow$onhe, da miséria, das doencas
endémicas e do analfabetismo crénico. Para o veirdadesenvolvimento imponha-se,
pois, do ponto de vista econdmico, a participacdivaae em condicdes de igualdade de
todos 0s povos no processo econdmico internaciolmaponto de vista social, a sua
evolucdo para sociedades instruidas e solidariastoeponto de vista politico, a

consolidacéo de regimes democraticos capazes eiguassa liberdade e a paz.

197 Bento XVI, EnciclicaCaritas in Veritate n® 9.

198 Capitulo I: “A Mensagem dgopulorum Progressio
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No capitulo Il da enciclicE® o Papa comeca por reconhecer como eram
fundadas as preocupacfes da Igreja acerca dasidasjesc do “homem meramente
tecnoldgico” para prosseguir o desenvolvimento mor&asocial verdadeiramente justo
e solidario. Para este fim, Bento XVI conclui quprogresso econémico e tecnologico
revela-se manifestamente insuficiente. Por issomaf que “O primeiro capital a
preservar e valorizar € o homem, a pessoa, naggitade.”"

O Papa reconhece que o desenvolvimento dos paisegyente®* tirou da
miséria milhdes de pessoas e tornou esses paiseactenes eficazes da politica
internacional, mas néo deixa de chamar a atengacparaves disfuncdes que afectam
o mundo actual®?

Bento XVI refere ainda as pressfes sobre os sistatraseguranca social
publicos e alerta para os problemas ligados a idaldi social, como a precariedade e a
instabilidade laboral, que se reflectem muito nggaiente ao nivel familiar e pessoal.
Recomenda ainda a consciéncia solidaria que corsidalimentacdo e o acesso a agua
como direitos universais de todos o0s seres humases) distincbes nem
discriminacoes.

Ainda no contexto geral do desenvolvimento (autéptdos povos, releva a
importancia do direito a vida, o direito a liberdagligiosa e o acesso ao trabalho. O

Papa apela ainda a convergéncia entre ciéncia eéca@ ponderacdo moral, quando

199 capitulo I1: “O Desenvolvimento Humano do nossanipe”.
20 Bento XVI, EnciclicaCaritas in Veritate n® 25.

2210 Papa néo o diz expressamente, mas o context@lerer que estara a pensar nos paises conhecidos
na imprensa internacional como ‘BRIC’ (Brasil, Raséndia e China). A sigla ‘BRIC’ foi cunhada por

um economista da Goldman Sachs, Jim O’Neill, eml2Muito recentemente, a Africa do Sul associou-
se a este grupo, que agora, consequentementesigeadpor ‘BRICS’.

220 papa da-nos alguns exemplos: “As forcas téceitasampo, as inter-relacdes a nivel mundial, os
efeitos deletérios sobre a economia real de umédadie financeira mal utilizada e maioritariamente
especulativa, os imponentes fluxos migratérios, freauéncia provocados e depois ndo geridos
adequadamente, a exploracéo desregrada dos redartersa...” (Bento XVI, Enciclic€aritas in
Veritate n° 21).
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diz que os custos humanos sdo também sempre egstodmicos. A ética social néo é,
pois, um obstaculo ao desenvolvimento econdmicgsagarante este ultimo de modo
sustentado e equilibrado, para beneficio da gedada da sociedade.

Passando agora a uma breve anélise do capitifff donstatamos que Bento
XVI procura recuperar a no¢cdo da experiéncia don'd&fectivamente, a verdade e a
caridade sdo dons que nos chegam de Deus. O homeoa © totalmente auto-
suficiente, ao contrario do que por vezes, ilusoeiate, se possa pensar. O principio da
gratuidade é expressao da fraternidade e da Selidale. Por sua vez, a nogcdo de dom
impele a partilha, a comunhdo e a entrega genaragsgeugada evangélica.

Reforcando a convergéncia entre economia e mocalsque atras ja tivemos
ocasido de mencionar, o Papa afirma que é do ssererondmico geral fazer os pobres
sairem da sua condicdo de miséria.

Também a gestdo empresarial devera ter em linheodi@ todos os agentes
envolvidos — os trabalhadores, os clientes, ostmuores, a comunidade de referéncia
— e ndo so os accionistas.

Ha ainda uma referéncia ao papel do Estado det@ieedas suas instituicdes,
enguanto esteio fundamental para garantir um desemento equilibrado.

Bento XVI alerta, finalmente, contra as atitudesalfstas a respeito da
globalizagdo. De facto, este fenomeno também nmsaifeim processo soécio-

econodmico, mas é preciso ndo esquecer outras degds globalizacao:

“A verdade da globalizacdo enquanto processo euocsi&rio ético fundamental

provém da unidade da familia humana e do seu delsénento no bem. Por isso, é

203 Capitulo II: “Fraternidade, Desenvolvimento Ecotiéo e Sociedade Civil”.
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preciso empenhar-se sem cessar por favorecer uprgagdo cultural personalista e

comunitéria, aberta & transcendéncia, do procesguehracdo mundiaf®

No capitulo IV?°° 0 Papa chama a atencdo para a contradicdo a qssiste
entre a reivindicacdo do “(...) direito ao supé@flsendo mesmo a transgressao e ao
vicio"®® nas sociedades mais industrializadas e as casébaiicas com que muitos
paises se véem, ainda hoje, confrontados.

Também recorda que os direitos pressupdem semypeeede sem 0S quais 0 seu
exercicio pode redundar em arbitrio.

Outro tema aqui tratado, bem caro ao actual Papa, respeito ao
relacionamento do homem com o meio ambiente. E iitapi® recuperar a noc¢éo de
que a natureza é obra da Criacdo e, enquantoeta, sbr respeitada e utilizada com
moderacado. A este proposito, ndo deixa de lamaigans estilos de vida hedonistas e
consumistas que delapidam desproporcionadamentecossos naturais. Enfim, em
altima analise, o respeito pelo proprio homem p&asdem pelo respeito da natureza.

No capitulo V%" Bento XVI fala da soliddo como uma das pobrezas ma
profundas que aflige o homem de hoje. Efectivameatsoliddo implica um grave
condicionamento a capacidade inscrita em todo bws®ano de dar e de receber amor.
Ha que cultivar o sentido fraternal de que perterosetodos a mesma familia humana.
Curiosamente, este sentimento até esta hoje partieente facilitado por via do

fendmeno da globalizacdo. A relacdo com Deus e gsmoutros é o caminho para

realizar a colaboracédo da familia humana mais adkxg

204 Bento XVI, EnciclicaCaritas in Veritate n® 42.
205 Capitulo IV: “Desenvolvimento dos Povos, Direio®everes, Ambiente”.
206 Banto XVI, EnciclicaCaritas in Veritate n® 43.

297 Capitulo V: “A Colaboragéo da Familia Humana”.
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A partir daqui, Bento XVI lanca um apelo a coopémqo desenvolvimento,
nao apenas no dominio econémico, mas também noomeerne a cooperacdo humana
e cultural. E aqui seria importante que as soceslaéekcnologicamente mais avancadas
se despissem do complexo de superioridade cultpogd, com todas as culturas se
aprende e se enriquece o patrimonio humano e autnundial, a0 menos no que toca
as tradicdes verdadeiramente humanas e que espethesabedoria ética da
humanidadé®®

O Papa também menciona a importancia do dialoggiosd a partir da busca
comum de Deus, da verdade e do bem.

Alude-se ainda, nesta enciclica, a necessidadeerrtesdo acesso a educacao e
ao fendmeno das migracdes, do turismo internagiol@apobreza e do desemprego, e
dos direitos dos trabalhadores.

Finalmente, apela-se a uma reforma da ONU e dea@ualguitectura economica
e financeira internacional, por forma a que sejasp@l uma real concretizacdo do
conceito de familia de nacdes. SO assim se poderg&ratizar um auténtico
desenvolvimento humano, de modo integral e inspinads valores da caridade na
verdade.

No derradeiro capitulo da encicli®d,o tema do desenvolvimento dos povos e a
técnica surge como a nova ‘questdo social’. Reambe que o problema do
desenvolvimento esta estreitamente unido com or@seg tecnoldgico. A técnica,
efectivamente, “(...) insere-se no mandato deit@ite guardar a terraGn 2,15".2*°

Mas o homem nao se pode reduzir a esta dimens&o.ufe apurado sentido de

2% 0 papa Bento XVI faz coincidir a ‘sabedoria étieehumanidade’ com a ‘lei natural’.
209 Capitulo VI: “O Desenvolvimento dos Povos e a Té&h

210 Banto XVI, EnciclicaCaritas in Veritate n® 69.

109



A consciéncia cat6lica perante o pobre: da Revatg@ustrial & contemporaneidade

responsabilidade moral, facilmente o homem podetesgado a abusar da técnica.
Infelizmente, s&o varios os exemplos a este Atvel.

A razdo, que sustém a técnica, ndo devera virapstas a fé, sob pena de se
perder na ilusdo da prépria omnipotérféfa.

Assim se conclui, sem prejuizo da importancia (& da técnica, que ndo ha
desenvolvimento pleno, nem bem comum universal, @esutelar o bem espiritual e

moral das pessoas.

21 Desde o armamento super sofisticado, passandomeas inventivas de exploracdo do homem,
manipulacdo dos media, até as questdes candenésitiaa.

%12 Mas, como bem alerta Bento XVI, nem tdo-poucoesera cair no fideismo, desligado da razao, pois
ai corre-se o risco do alheamento da vida condestaessoas.
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Vv

REFLEXOS E PERSISTENCIAS NA TEOLOGIA

Com alguma naturalidade, a consciéncia catolicanpero pobre, concretamente
no periodo histérico que aqui procuramos abarcsgcs. XIX - XXI -, motivou uma
reflexdo teoldgica, produzindo um corpo de teolo§era um corpo idiossincratico, é
certo, mas com claras linhas comuns de reflexd® &dao, como teremos ocasido de
verificar.

S&o varios os ramos da teologia devedores da yartisensibilidade catodlica
perante a figura do pobre e da doutrina socialgdgd que se desenvolveu a partir do
séc. XIX. A titulo exemplificativo, poderiamos iodr a teologia biblica, a teologia
politica, a teologia pastoral e a teologia da nuigs&além de contributos importantes
na area da cristologia e da eclesiologia.

Também a propria teologia litirgica e sacramentab mleixa de receber
influéncias importantes do pensamento social aist@onforme se compulsa no
Catecismo da Igreja Catdlica, a Eucaristia — cunuerdro da vida liturgica crista -
compromete-nos com o0s pobres. Efectivamente, geeber, na verdade, o Corpo e
Sangue de Cristo entregues por nos, temos també&etdehecer Cristo na pessoa dos
mais pobre$*

Mas o campo de influéncia mais 6bvio da tematicaapneco é o da teologia

moral social. Disso trataremos de seguida.

213 A preocupacao da Igreja pela problematica sociesea intervencéo neste campo funda-se naquilo
que ela mesmo considera “um dever do seu minig@storal” Sollicitudo Rei Socialimn®31). A Igreja,
através do seu Magistério social, cumpre com arssséo evangelizador&dllicitudo Rei Socialis

n°41).

214 Catecismo da Igreja Catdlica, n® 1397.
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Atenta a importancia pratica — e ndo menor contsi®é- da chamada ‘teologia
da libertacdo’, que irrompeu no ultimo terco do. S€X, também nos debrucaremos
sobre esta especifica manifestacdo da teologidiczat@ue €, por sua vez, uma
concretizacdo da teologia politica e da propridotgga moral social, ainda que num
contexto muito proprio.

Antes de passarmos a analise destes dois pontosstddo, e até como
introducéo a eles, gostariamos de fazer uma befeeéncia a trés caracteristicas do
ensino social catolico e da moral social catdlivageral, indicadas por Charles Curran:
a catolicidade ou universalidade; a bondade daawize o conceito de mediaczo.

A tradicdo teoldgica catdlica €, como o proprio eoncatolico’ indica,
universal, pretendendo abranger e tocar todasadisdades. Precisamente por ter esta
pretensdo universalista, a abordagem catdlica tander inclusivista, o que explica
também o seu impeto missionario.

Como bem observa Charles Curran, na obra indicadgespecto distintivo da
teologia catdlica prende-se com o seu cuidaddwatgeral déenclusdoem detrimento
da exclusdo De facto, o catolicismo sempre insistiu na imfocta da Sagrada
Escriturae da Tradicdo, e ndo apenas na Sagrada Escritombéta a graca as obras
importam, e ndo apenas a graca; a mundividénaidicatala ainda da fé da razéo, e
nao apenas da fé; finalmente, o catolicismo falaJesuse na Igreja,e no papel de
Maria, e ndo somente em Jesus.

Sem prejuizo dos riscos que pode comportar estalimidéncia catélic&® o
autor conclui que o pensamento catolico demonstra preocupa¢ado consistente pela

Igreja e pelo mundo.

15 Charles CurrarCatholic Social Teaching 1891 — Present; A Histakidheological and Ethical
Analysis Georgetown University Press, Washington DC, 2@p221-23.
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Podemos ainda acrescentar que a pretensdo dadeapéamanente e universal
dos principios da doutrina social da Igreja cordinmesta orientacdo universal e
inclusivista do pensamento social catdlico.

A segunda caracteristica da tradicao teologicdicatprende-se com a ideia da
bondade da criacdo. Esta tese parte do texto desdérsegundo o qual Deus via que
era “bom” aquilo que criava. Assim, a criacdo dhomsiens ndo se opdem radicalmente
ao divino e ao Criador, sem prejuizo da entradgettado na histéria humana. Este
entendimento sera muito importante no ambito daahswmcial catdlica, desde logo no
que concerne ao principio personalista que a emf@nao cuidado e respeito pela
criacao®*’

Finalmente, a nocdo de mediacdo nao € menos imparta

Efectivamente, o divino € mediado através do eléoleamano. Este aspecto de
mediacdo também €& conhecido por principio da lacg@m e por principio sacramental.
Com efeito, é a humanidade de Jesus e 0 seu Bgpiettrazem Deus até nés. Por sua
vez, € através da Igreja — comunidade visivel ds # que a ligagcdo a Deus se
concretiza, porquanto a Igreja € Corpo de Cristo.

Também o principio sacramental ilustra bem a médiagntre o divino e o
humano. Tomemos o exemplo da Eucaristia, enquambe cle todos os sacramentos. A
matéria do sacramento — o vinho e o pao — ilusgra bomo o divino é mediado pelo

(fruto do trabalho do) homem. Além do mais, o hom&imse pode aproximar das

218 Charles Curran refere que a tradicéo catélicaaéemdéncia, por vezes, de dar excessiva impoaanci
ao elemento que esta depois da conjuncao ‘e’,ta daselemento que esté antes da referida conjungéo
Assim, diz-nos que, em certas alturas da historéatolicismo deu mais importancia a Tradicdo que a
Sagrada Escritura; ou as obras mais que a gragainuia, que deu mais importancia a Nossa Senhora
que ao proéprio Jesus (Charles Cur@atholic Social Teaching 1891 — Present; A Histalkic

Theological and Ethical Analysip. 21).

27 Algo que tem sido varias vezes referido pelo Fegrato XVI, nomeadamente na sua enciclica

‘Caritas in Veritate, nos numeros 43-52, que trata do desenvolvimesggdvos, direitos e deveres, e 0
tema do ambiente.
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realidades invisiveis através das realidades sgiesim virtude da sua propria natureza
corporea.

Parece-nos que €&, em parte, o principio da mediapf® justifica o
envolvimento da Igreja em assuntos de caracterdacico e social.

E, pois, a luz destes trés elementos — catolicidadersalidade, bondade da

criacdo e mediacédo - que deve ser lida e integeideologia moral social catélica.

1. Teologia moral social

Seguindo Peter Baef?® podemos comecar por apresentar um breve esboco
acerca do conceito de ética em gétal.

Assim, verificamos que toda a sociedade humanaémeatsua identidade, a sua
coeréncia e a sua continuidade com o auxilio deamunto de regras, de valores e de
costumes que constituem a sua tradicdo moral.

Ora, isso épossivelporqgue os seres humanos sao seres sociais, gerdeep
uns dos outros e que nao procuram unicamente imiseasse pessoal directo. Mas isso
também énecessaripporquanto o homem é concomitantemente um sengatmente
egocéntrico, com tendéncia para fazer valer os is¢eIesses particulares a custa dos
interesses dos outros, e muitas vezes a custadgogimteresse geral.

Deste modo, toda a sociedade humana precisa gm®ise am tradicdes morais,

que por sua vez tém por funcdo propor um modelorigativo de comportamento.

18 peter BaelzEthique “Dictionnaire Critique de Théologie”, Direccdond¥ves Lacoste, Presses
Universitaires de France, Paris, 1998, p. 413.

219 para fins deste capitulo, utilizamos indistintateers termos ‘ética’ e ‘moral’.
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Essas tradicbes fornecem ainda pontos de refer§oeigpermitem definir aspiracfes e
ideais pessoais.

Por outra parte, a ética crista consiste no estiodgue constitui a vida moral a
luz da fé em Deus criador e redentor, consubstad@gjapois, uma ética teoldgica,
fundada na sabedoria e na vontade de Deus, quajgaeseja o papel da intuicdo moral
e da razéo.

A ética crista esta enraizada na Sagrada EscatoeaTradicéo da Igreja — como
tivemos ocasido de ver no capitulo primeiro -, rtemebém recebe influéncias do
pensamento filosofico, desde logo da filosofia béd# da heranca cultural greco-latina.

No cerne da teologia moral social coloca-se, @ojestdo ética da sociedade, a
luz da Revelacdo. Esta questdo, além de uma fung@tica, tem uma forca
transformadora. A palavra ética comporta uma fateaempenho. Como nos diz
Marciano Vidal: “Questionar moralmente a sociedadecomprometer-se na sua
transformagéo®?°

Este autor chama a atencdo para o facto da pergumtal dever distinguir
diferentes niveis de significado no seu questiomameEstes niveis, por sua vez,
correspondem aos aspectos sociais que necessiteafodeacdo ética. Marciano Vidal
refere trés aspectos principafs:os ‘costumes’ (nivel socioldgico); o ‘licito’ (el
juridico); e o ‘justo’ (nivel ético).

Em relacdo ao primeiro — os ‘costumes’ -, ndo seréamente dificil constatar

que a moral de uma sociedade tem a sua primeirafesi@agdo nos costumes

2204 5 pregunta moral sobre la sociedad, ademés fimtadn noética, tiene una forza transformadora.
La palabra ética comporta una verdad empefiativesti@mar moralmente a la sociedad es
comprometerse en su transformacién.” (Marciano Vidaral de Actitudes — Moral Sociaromo I, 32
Ed., PS Editorial, Madrid, 1980, p. 7)

221 Marciano Vidal Moral de Actitudes — Moral Sociaromo III, pp. 11-14.
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(‘mores).?”?> O conjunto de costumes morais consensualmentetesc@or um
determinado grupo humano constituem ‘ethos’ dessa mesma comunidade. O
conhecimento dos costumes morais da sociedadee-sendncontram, nomeadamente,
valores, comportamentos e aspiracfes — constitupanto de partida imprescindivel
para qualquer questionamento sério sobre a modalisiacial.

Com relacdo a ordem juridica — o dominio do ‘lickpa pergunta moral
desempenha, segundo o referido autor, duas fungdesisas: por um lado,
desmistificar a lei positiva e, por outro, quesdiopermanentemente toda a ordem
juridica. A funcao desmistificadora da lei positwiaa impedir que a ordem juridica se
arrogue o direito de ser a Unica instancia éticaatéedade. A funcdo critica, por sua
vez, diz-nos que ha um aspecto em que a pergunta,reoem particular a pergunta
moral cristd, tem que exercer a sua funcéo crikcenodo directo e continuo, pois esta
em causa a proteccdo dos mais débeis — 0 elo na@is ém qualquer sociedade -,
preocupacao essa que devera ser inerente a testerna juridico que se pretenda justo
e auténtico.

Finalmente, uma palavra em relacédo ao nivel éticjudto’. E neste nivel que a
questdo moral alcanca o seu grau maximo de pectm@a sociedade. O nivel ético da
realidade social corresponde a configuracdo huradoia - ou desumanizadora - da
sociedade. Com efeito, toda a sociedade pode &gadp pelo grau crescente ou
decrescente do processo de humanizagéo. Esta @@tsid consiste na valoragcdo mais
profunda da realidade historica, ja que a interpelaeu sentido ultimo.

Concretizando um pouco mais, podemo-nos pergugtaagela pergunta ética

do cristdo em relacéo a sociedade actual. Paradnar¥idal, esta questdo tera que ter

222 Juridicamente, o ‘costume’ — que também é fontdildsto, a par da lei — define-se como uma prética
social reiterada com convic¢éo de obrigatoriedade.
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duas formas de incidéncia: uma incidéncia “testdmalin e uma incidéncia
“beligerante™?*?
Segundo o nivel da incidéncia “testemunhakistdo, ao perguntar-se sobre

o sentido moral da sociedade, pretende realizaa@@eréncia ética dentro da situacéo
social. Isto implica a necessidade de auto-clarfse e de viver o projecto humano
com lucidez evangélica. Ao fazer a pergunta modddres a sociedade, o cristdo
interroga-se sobre a autenticidade da sua projtéa v

Mas o cristdo ndo sO tem que viver coerentemensociadade, como também
devera projectar a opcdo evangélica sobre as adakdsociais. Esta aqui em causa a
chamada incidéncia “beligerante”: “O cristdo tenjehgue fugir da dupla tentacéo da
‘retirada para o gueto’ e do ‘colonialismo impdgtd’, mediante a proclamacéo da sua
beligerancia ética®**

Com o que foi exposto até aqui ja nos podemosrsiteente as coordenadas
fundamentais da teologia moral social.

A teologia moral social €, antes de mais, teolaggaacima vimos que a reflexao
ética cristd dos problemas sociais faz-se a |[[Redeelacéo.

Mateus Peres, dominicano, ao falar dos pressupdstségicos da moral
social?®® afirma que esta implica sempre um esforco dex@fiena fé, concretamente
na fé na Boa-Nova da salvacdo. Assim, pois, toenansdamental a reflexdo em torno

do conceito de salvacéo. E o que é a salvagdo parspectiva cristd? A salvacdo é um

projecto de Deus, realizado em Jesus Cristo eaflergratuitamente aos homens, para

2 Marciano Vidal Moral de Actitudes — Moral Socialomo IlI, pp. 14-15.
224 Marciano Vidal Moral de Actitudes — Moral Socialomo II, p. 15.
%5 Nuno Peresyloral Social- Resumos da matéria para uso dos alyrBmmestre de Verdo, Fac.

Teologia, UCP, 2002/03, pp. 2-5.
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ser acolhido na fé. Vamo-nos deter um pouco nastatgo, acompanhando de perto o
pensamento do referido autor.

Em todos os tempos, Deus ndo abandona os homessinteevém, quer no
quotidiano da vida dos seus fiéis quer nos graadestecimentos da vida de Israel, e,
mais tarde, por via de seu Filho, na vida de muitiosos povos. Ai Deus revela e
realiza um projecto de reconduzir o ser humanala, \d dignidade, a felicidade, a partir
de uma humanidade plenamente reconciliada com BPecsnsigo propria. Irrompe
entdo o valor da dignidade de toda a pessoa hun@amamunhdo, a justica e a
libertacdo. Trata-se de uma salvacdo simultaneansafirenatural, pois vem de Deus,
mas ao mesmo tempo humana, porquanto destinassx aomano, de forma integral e
definitiva, resgatando o homem da escravidao dagmeecfr.Rm 6; 8, 19-21

Assim, sendo certo que a salvacao é de naturexansdbral ou teologal, o que
é facto € que nada do que € humano escapa a saliagide, o mundo social, politico
e econdémico também séo objecto desta dinamicdisalvi

Por sua vez, esta salvacdo realiza-se, plenamamtdesus Cristo. No mistério
do seu amor filial e da sua obediéncia total ap Jeaius solidariza-se com este projecto
de salvacéo, ao ponto de dar a sua vida por elte&emplo, vivido a partir de uma
proximidade radical junto da humanidade, por viardstério da Incarnacéo, Jesus atrai
os homens & glorificacdo de DEGS.

Por fim, urge que essa salvagdo, dada gratuitagnpateamor, seja acolhida
pelos homens. Este acolhimento da-se na fé. Queme ad fé ao projecto de Deus — o
gue implica necessariamente uhmeetanoia’ — torna-se uma “nova criatura2 Cor 5,

17; Jo 3, 3-7), i.e, passa a estar inserido numa situacdo escatoldgio@da crista. E

deve traduzir a verdade desta nova situagcdo eSgatale existencial no quotidiano da

226 Cfr. GS 22
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sua vida concreta. Desta ‘situacdo cristd’ decqoe exigéncia do proprio dinamismo
de conversao e de evangelizacdo insito ao seist&@ogrtoda uma linha de coeréncia -
de ver, julgar e agir - de acordo com o plano Batvide Deus, no seguimento de
Cristo. E esta a moral dos cristdos, cuja normaneipio € a caridade — ciit 22, 34-
40; Mc 12, 28-34; Lc 10, 25-28; Jo 13, 33:35

Naturalmente, a analise teoldgica da moral sodi@téc ndo poderia estar
completa sem um excurso pela revelacdo biblicala teelogia patristica, que ja
abordamos no nosso primeiro capitulo.

De todo o0 modo, chamamos a atencéo para o fadedelacido ndo ser a Unica
fonte do ensino moral cristdo. Efectivamente, &oaz a lei natural também séo fontes
da moral cristad. A este respeito, Charles Curramds que o pensamento de S. Tomas
de Aquino vai no sentido de dizer que o direitoursdt consiste na razdo humana
dirigindo os homens para o seu fim Gltimo, de as@win a sua natureZ.

A lei natural consiste, assim, na participacao @hemem faz, através da razao,
na lei eterna. A lei divina ou eterna, por sua ¥ea,plano de Deus para a ordenac¢éo do
mundo??®

Passando doravante, mais especificamente, a moca#l,sgostariamos de

comecar por chamar a atencédo para o contetdo dissiplina. Conforme nos explica

22 “perhaps the most accurate understanding of tlysmahich Aquinas develops natural law —
although he does not use this expression himdslas follows: Natural law is human reason diregtin
human beings to their ultimate end in accord wigirtnature.” (Charles Curra@atholic Social
Teaching 1891 — Present; A Historical, Theologiaatl Ethical Analysispp. 23-24).

228 para melhor compreender este raciocinio, convéprésente a pergunta classica da teologia moral
fundamental: uma vez que s6 faz sentido falar-senemal ou ética em relacdo a seres humanos livres e
responsaveis, pergunta-se se o discernimento delskrmal, e respectivas ‘leis’ que o0 acompanham,
provém do préprio homem (‘autonomia’) ou se ténesautrigem extrinseca ao homem (‘*heteronomia’)?
Na enciclicdVeritatis Splendor; o Papa Joao Paulo Il prefere falar em “teonoraitigipada”, que, na
prética, funde a autonomia e a heteronomia. Efecténte, segundo a tese da “teonomia participada”, o
principios e valores morais tém a sua fonte em Deas o homem participa neles através da razéo
natural.
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Marciano Vidal??® a moral social insere-se no ambito da chamadadMmmcreta’, por
contraposicdo a ‘Moral fundamentai® Nesta Gltima estuda-se a fundamentacéo da
moralidade crista e as categorias gerais do procedel. Ja a Moral concreta — que é a
que aqui nos interessa — consiste na parte dassite®logico-moral na qual se
submetem a reflexdo os problemas concretos e digad®s do compromisso ético dos
cristdos. A partir daqui, tradicionalmente, abraandsis campos: o da teologia moral
pessoal e o da teologia moral social, que ora oogan

A teologia moral social chama a si a reflexado salsrepcdes éticas concretas a
serem tomadas pelo crente num determinado meial ®cultural.

Assim, entre os principais objectivos da teologiarah social, destacam-se a
compreensdao da dimensdo ética da vida social, ditéicpo da economia e do
desenvolvimento; a distincdo da area de actuac&atick e do direito - 0 justes o
direito -, que ja tivemos ocasido de aflorar acim&lentificacdo de questbes éticas em
problemas de natureza social; e a analise de ¢oa@@mo o bem comum, o mal moral
e aquilo que o Papa Jodo Paulo Il designava ptutass de pecadd®:

Compulsados estes fins da teologia moral sociahatse facil perceber como
esta disciplina se interrelaciona, com naturalidamen a doutrina social da Igreja,

recebendo desta numerosas contribuicdes, ondesteca® a recepcdo dos principios

229 Marciano Vidal Moral de Actitudes — Moral Sociaromo III, pp. 15-16.

230 convém nao confundir esta nomenclatura com outisém, entre ‘Moral social fundamental’ e

‘Moral social concreta’, porquanto aqui j& nos emncamos perante uma divisdo no ambito da ‘Moral
concreta’. A moral social fundamental reflecte aaatos fundamentos tedéricos da moral social, como
por exemplo o conceito cristdo-tomista de ‘justigaperspectiva biblica da ética social cristd;cul@ho
ético-teoldgico da doutrina social da Igreja, é&ca moral social concreta ocupa-se dos probleroeassn
concretos que suscitam o compromisso social dfiorisomo por exemplo a relacéo da ética cristd com
os direitos humanos, com a economia, com a cultora,a politica, etc.

231 As “estruturas de pecado”, por sua vez, radicameggecado pessoal, e, por consequéncia, estdo
sempre ligadas a actos concretos das pessoasidololl,Sollicitudo Rei Socialisn® 36).
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da referida doutrina social da Igreja e a aceitatd@caridade, da justica e do bem
comum como categorias ético-teologicas fundamentais

A dimensao moral e teoldgica une, de forma incaréteel, a doutrina social da
Igreja e a teologia moral social. De facto, ndch&@duma coincidéncia em termos de
referéncia analitica — o dominio social, politi@monomico, cultural, etc. -, como
também ha uma influéncia decisiva de comuns faet@égicas e do espirito das Bem-
aventurancas.

O Papa Joédo Paulo I, falando acerca da natureziutaina social da Igreja,

nao tem duvidas em integra-la no ambito da teologieal (social):

“A doutrina social da Igreja ndo é uma ‘terceira’ ventre capitalismo liberal e
colectivismo marxista, nem sequer uma possivetratva a outras solugbes menos
radicalmente contrapostas: constitui por si mesma categoria. Nem é uma ideologia,
mas a formulacdo acurada dos resultados de unex&eflatenta sobre as complexas
realidades da existéncia do homem, na sociedadeemntexto internacional, a luz da fé
e da tradicdo eclesial. A sua finalidade princigalinterpretar estas realidades,
examinando a sua conformidade ou desconformidade linhas do ensino do
Evangelho sobre o homem e sobre a sua vocacamaeree a0 mesmo tempo
transcendente; visa, pois, orientar 0 comportamerngtdo. Pertence, por conseguinte,

n&o ao dominio da ideologia, mas da teologia eceslpeente da teologia moraf*

Por aqui ficamos a conhecer um pouco melhor agpenetracdes e contributos
reciprocos entre a consciéncia social da tradigdtie o desenvolvimento da teologia
moral social. No ponto seguinte iremos procuraaragar um objectivo semelhante, mas

agora no que diz respeito & chamada ‘teologidbgstéicdo’.

232 3030 Paulo lISollicitudo Rei Socialjisn® 41.
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2. Teologia da libertacéo

A partir de uma leitura integrada da instrucdo dadgfegacdo para a Doutrina
da Fé sobre alguns aspectos da teologia da lifeffie da definicdo que John
Milbank propde para este ramo da teolddfapodemos afirmar que a teologia da
libertacdo € um movimento teoldgico e pastoral, cona preocupacao prioritaria face
aos pobres e as vitimas da opressdo em geral, demata uma forte consciéncia de
justica social.

A teologia da libertacdo nasceu na América-Latm@zg anos 60, no contexto
reformador pdés-conciliar, que propds aos pastoresneadamente, uma atencao
redobrada aos ‘sinais dos tempos’, onde se inclasnransformacdes politicas e
sociais. O facto de ter tido origem nessa regidmdodo deve-se, em grande medida,
aos graves problemas sociais ai existentes, nomeada a violéncia e desigualdades
sociais muito profundas.

Entre os principais precursores da teologia dartigéo conta-se o tedlogo
peruano Gustavo Gutiérrez, autor da obra de refexéifeologia de la Liberacion”,

publicada em 197%°

28 Congregacéo para a Doutrina da IRéfrucéo sobre alguns aspectos da Teologia dartalgéo, 6 de
Agosto 1984, Secretariado Geral do EpiscopadopkalitA.O., Braga, 1984.

234 John Milbank;Théologie de la LibératigriDictionnaire Critique de Théologie”, DireccicadeYves
Lacoste, Presses Universitaires de France, P88, pp. 650-651.

235 Tivemos o privilégio de assistir a uma conferéstia, em Sevilha, em 2006, no convento dominicano
de Santo Tomas. Gustavo Gutiérrez ja era, entogthratie dominicano. De facto, entrou na OP muito
tardiamente. Muito baixo, ja de idade avancadan@g@poiado numa bengala ... encheu o enorme saldo
de conferéncias de Santo Tomas com uma alocu¢@mapéda sobre Mons. Oscar Romero.
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A designacéao ‘libertacdo’, por sua vez, refere-sematema fundamental da
Sagrada Escritura: o tema da liberdade e da lt#vtaalvacdo, que tem também uma
dimenséo socidf®

Segundo John Milbank, no citado artigo, o termbeitacdo’ evoca quatro
ideias: o Exodo e a ideia que a salvac&o impliceémn a abolicdo da injustica social e
a construcado de uma sociedade justa neste mundeiaageral de secularizagdo como
libertacdo de todos os entraves; a certeza quece$so de libertacdo seria promovido
pela abolicdo do capitalismo e o surgimento de sotedade sem classes; finalmente,
o termo ‘libertacdo’ invoca ainda a ideia rahnasiasegundo a qual existe no homem
uma tendénciéa priori’ para se libertar dos constrangimentos naturajgieoconstitui
sinal da sua disponibilidade para se encontranpeieus.

As preocupacbes expressas pela teologia da liBertdgram desde cedo
tomadas em consideracéo pela Igreja, tendo corthenmusivamente, um acolhimento
ao mais alto nivel. Assim, a titulo de exemplo,grods referir a conferéncia de bispos
latino-americanos, reunidos em Medellin, em 196& declarou que a Igreja devia
fazer uma ‘opcao preferencial pelos pobres’, umatete eleicdo da teologia da
libertacdo. A ‘opcado preferencial pelos pobres’ fmsteriormente confirmada na
conferéncia geral do episcopado latino-americaalizeelo em Puebla, no ano de 1979.

Por sua vez, o Papa Paulo VI também dedicara gratahedo aos temas da
teologia da libertacdo, até para reposicionar arihausocial da Igreja nas questdes

sociais mais eminentes do seu tempo e por um trav@&otas ambiguidades de alguma

236 A experiéncia do ‘Exodo’ é fundamental. Tambéntiass proféticos tratam abundantemente a

problematica da libertacdo dos oprimidos, como pudeconstatar no capitulo 1. No &mbito do NT,
podemos aqui destacar o capitulo quinto da carf &aulo aos Gélatas, onde o Apdstolo afirma a
experiéncia radical da liberdade crista.
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teologia da libertaga®’ A este respeito, vamos doravante analisar, mutimgmente,
dois documentos em particular: a carta apostdbctogesima Adveniensde 1971, e a
exortacao apostoélickvangelii Nuntiandi; de 1975.

No concernente a esta matéria, 0s numeros maigands da’Octogesima
Advenienssdo os numerda3-34e42-46

No primeiro grupo — numero23-34 -, Paulo VI afirma que o Evangelho, ao
ensinar a caridade como caminho por exceléncia rigid@, inculca o respeito
privilegiado pelos pobres, acrescentando aindacguenais favorecidos devem estar
dispostos a fazer algumas renuncias a favor dos desamparados. Sem prejuizo de
afastar os excessos da ideologia liberal, o Papma&ha atencdo para o materialismo
ateu da doutrina marxista, que absorve o indiveladamilia na colectividade e nega o
sentido da transcendéncia do homem. Além do margraismo funda-se na violéncia
entre as classes sociais e pressupde um Estali@tiota

No segundo grupo — numerd2-46 -, o Papa Paulo VI realca o dinamismo da
doutrina social da Igreja, marcada por uma vontidnteressada de servico e por uma
atencdo especial aos mais pobres. E posto em destaalor perene da justica,
nomeadamente enquanto meio de permitir a cada gaimover 0 seu proprio
desenvolvimento, no sistema de uma cooperacaaisientodo o espirito de dominio,
seja ele econdmico ou politico. Enfim, apela-sena mudanca de estruturas e a uma
participacdo activa dos cristdos no mundo da palithas com um aviso claro contra as
ideologias revolucionarias que “(...) ndo tém comsultado sendo uma mudanca de
patrées; instalados por sua vez no poder, estassmmatroes rodeiam-se de privilégios,

limitam as liberdades e instauram novas formasidstica”?®

237 Estas ambiguidades prendem-se essencialmentelgomas ligacSes ao marxismo de certa teologia
da libertacéo.

238 paulo VI,‘Octogesima Adveniens® 45.
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Quanto a exortacdo apostélidavangelii Nuntiandi; este documento trata
directamente do tema da libertac&o cristad nosrsgmeros25-39%°

Ponto central € que a salvacédo se da em Jesus.E&sh aqui em causa uma
salvacdo que ndo se reduz a dimensao imanente ddomwmas que compreende
sobretudo uma salvacdo transcendente e escatol@@jietende-se assim afastar a
tentacao de reduzir a libertacdo cristd a um piojgmplesmente temporal, a uma mera
forma de promocédo de bem-estar material e de cstagpolitica. De todo o modo,
afirma-se inequivocamente que a auténtica evargélizencerra em si uma mensagem
de libertacdo da situacdo de miséria em que poweisds se véem sujeités

A verdadeira libertacdo cristd é necessariamentmgg&lica e tem que se
preocupar com o homem todo, nomeadamente na srtaral@ara o Absoluto de Deus.
Tao-pouco pode sacrificar a sua concepcao do hoaseexigéncias de curto prazo de
uma certa ‘praxis’.

A libertacdo cristd baseia-se no Reino de Deusgel@anprimado da dimensao
espiritual e salvifica sobre qualquer outra dimens@am prejuizo do dever dos cristaos
participarem no esfor¢co por desenvolver uma sodiedaais justa e solidaria.

A verdadeira libertacao crista implica ainda, neagamente, uma conversao de
coracdo, 0 que por sua vez constituira, entdoefpata uma mudanca das estruturas
sociais injustas e desumanas.

Finalmente, a libertacdo crista auténtica descprédgquer tipo de violéncia, pois

esta é sempre geradora de novas formas de opeedsa@scravidao.

239 Estes nimeros coincidem com o capitulo |1l destatacéo apostélica, intitulado “O Contetido da
Evangelizacédo”.

2400 papa oferece varios exemplos destas situac@misdea: *(...) carestias, doencas cronicas e
endémicas, analfabetismo, pauperismo, injusticagelacdes internacionais e especialmente nos
intercambios comerciais, situa¢des de neocolomalisconémico e cultural, por vezes tdo cruel como o
velho colonialismo politico.” (Paulo VIEvangelii Nuntiandi; n°30).
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As preocupacdes do Papa Paulo VI, bem espelhadtesois documentos que
analisamos, sao reveladoras de dois objectivosi@ase por um lado, esclarecer em
que é que consiste a verdadeira ‘libertacdo’ ¢r@b@ outro, refutar qualquer tentativa
de aproximacéo as teses marxistas.

Indo ao cerne da questdo, o que o Papa Paulo Yénpleu fazer foi conter
alguns excessos e ambiguidades da teologia ddalfaer, resultantes de uma certa
ligacdo desta forma de teologia as teses marxistas.

Com efeito, como aponta John Milbaftk alguns teélogos da libertagdo tinham
em comum com os idedlogos marxistas uma visao ovamsenos dialéctica da historia,
afirmando que ndo ha progresso sem luta. Tambéema tla prioridade da ‘praxis’
aproxima a teologia da libertacéo das correntesahistas e voluntaristas do marxismo.
Finalmente, o autor também aponta para algumaatiteag de aproximacao e analogia
entre a revolucéo (violenta) marxista e o dinamisatbical de conversao proposto por
Jesus, ao longo do seu ministério.

Naturalmente, a Igreja viu-se na necessidade deceger a certos
esclarecimentos e a emitir determinadas orientagéies por termo a estes abusos. De
facto, estes abusos poderiam conduzir alguns esctoris radicais da teologia da
libertacdo em direccdo a orbita do pensamento starxpensamento este que esta
indelevelmente marcado pelo seu materialismo, itatsimo e ateismo, donde a sua
total incompatibilidade com o cristianisrfit.

Assim se compreendem as intervencdes do Papa Rdulbem como as

intervencdes da Congregacdo para a Doutrina daCb#)( onde se destacam a

241 3ohn Milbank;Théologie de la LibératigriDictionnaire Critique de Théologie”, pp. 650-651

242 As concretizacdes politicas do marxismo efectuadddRSS por parte de homens como Lenine,
Sverdlov, Bukharine, Trotsky e Estaline deixaramrasto de milhdes de prisioneiros e de mortoseentr
russos ‘brancos’ e ‘inimigos do povo’ (uma expressd@nhada pessoalmente por Trotsky), para ja ndo
falar da impiedosa perseguicédo de que as Igrejadadas eslavas e georgiana foram vitimas.
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‘Instrucéo sobre alguns aspectos da Teologia deriabio’, de 6 de Agosto de 1984, e
a ‘Instrucdo sobre a Liberdade Crista e Libertagd@®?22 de Marco de 1986

O documento da CDF, de 1984, “(...) quer chamateacao dos pastores, dos
tedlogos e de todos os fiéis, para os desviosiggsede desvio, prejudiciais a fé e a
vida cristd, inerentes a certas formas de teologidibertacdo que empregam, de
maneira insuficientemente critica, conceitos asdomide diversas correntes do
pensamento marxista*?

No referido documento, a CDF chama a atencdo parganto basico, mas
crescentemente esquecido: a mensagem de libedadéwangelho de Jesus Cristo visa,
antes de mais, e principalmente, a libertacdo daawddo radical do pecado.
Efectivamente, € do pecado pessoal que brotam todomales sociais, todas as
injusticas, todas as opressoes. O enfoque dad@@rtcristd ndo deve estar fixado, pois,
numa pretensa libertacéo politica.

A aspiracdo por uma sociedade mais justa e sdidi@ve ser uma preocupacao
constante de qualquer cristdo consciente. O esfpeta libertacdo de situacdes de
grande miséria material, de exploracdo e de dddigies sociais gritantes é justo e
necessario. De todo o modo, no documento em aprkama-se a atencao para o facto
da aspiracdo pela justica encontrar-se muitas vepregneira de ideologias que
pervertem o sentido da propria justica, além derfam sistematicamente apelo a
utilizagdo de meios violentos. Nado é dificil pemelgue esta critica € dirigida as

ideologias marxistas-leninistas.

43 Congregacao para a Doutrina dalRéfrucdo sobre alguns aspectos da Teologia dartabéo, 6
Agosto 1984, Secretariado Geral do EpiscopadookalitA.O., Braga, 1984; Congregacéo para a
Doutrina da Félnstrucéo sobre a Liberdade Crista e Libertagd8 Marco 1986, Secretariado Geral do
Episcopado, Editorial A.O., Braga, 1987.

244 Congregagcao para a Doutrina dalRétrugéo sobre alguns aspectos da Teologia dartalgéo,
“Introducao”.
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Também se critica 0 abuso que se faz da SagradauEs@or parte de alguns
sectores da teologia da libertacdo, ao equipararfsgura biblica do “pobre” com o
“proletariado” de que fala Karl Marx, sugerindo-agsim, sub-repticiamente, que a
defesa dos direitos dos mais pobres passa pelddudiasses.

Também se denuncia a tentativa de certos sectarésotbgia da libertacdo de
minarem a estrutura sacramental e hierarquica ogalga partir de interpretacdes
abusivas da Igreja como “povo de Deus”. A sugediEsses sectores era a de que a
“Igreja do povo” se devia ‘libertar da autoridades pastores, como se a fonte dos
ministérios fosse o povo e ndo Nosso Senhor Jassis.C

A terminar a nossa brevissima analise, gostarialtaagalcar que, em mais de
uma ocasiao, neste documento da CDF, de 1984issexpressamente o discurso de
abertura do Papa Joao Paulo Il na Conferéncia del&em 1979, onde o Papa insiste
nos trés pilares sobre os quais deve assentaréatiaat teologia da libertacdo: “a
verdade sobre Jesus Cristo, a verdade sobre a kgrajverdade sobre o hometr.
Somente com base nestas trés verdades € que serpudea verdadeira promocao e
libertacdo humana.

Por sua vez, a ‘Instrucéo sobre a Liberdade Ceidtlbertacdo’, de 22 de Marcgo
de 1986, por sua vez, procura pér em evidénciaiosipios elementares da doutrina
cristd acerca da liberdade e da libertacdo. Teai@e outros assuntos, das aspiragfes a
liberdade por parte do homem, no confronto comamdrdo pecado; da verdade como
condicédo da liberdade; e da missao libertadoragdgal, por via do seu compromisso
evangeélico. Trata-se de um documento que deveideeral luz da'lnstrucdo sobre

alguns aspectos da Teologia da Libertacao’

245 Congregagcao para a Doutrina dalRétrucéo sobre alguns aspectos da Teologia dartaléo, Cap.
V, n°8, e Cap. Xl, n°5.
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De todo o modo, ndo ha duavida que a teologia dertibdo revitalizou a
doutrina social da Igreja, lembrando a urgénciadewer de todos os cristaos intervirem
nas questdes sociais, tendo como referéncia @oopieferencial pelos mais pobres’,
lema que veio para ficar, conforme se pode compdtza’42, da enciclicaSollicitudo
Rei Socialis’ do Papa Joéo Paulo Il, onde se diz que esta offcdadiz respeito a vida
de cada cristdo, enquanto deve ser imitacdo dadedaristo; mas aplica-se igualmente
as nossas responsabilidades sociais e, por issms30 viver e as decisbes que temos

de tomar, coerentemente, acerca da propriedadeigoddos bens.”.
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CONCLUSAO

E costume apontar-se o socialismo internacionah ocsocialismo soviético a
cabeca, como responsavel por sistemas politicasrde®s e totalitarios, responsaveis
por milhdes de mortos e pelo esmagamento dos ndaiseds direitos, liberdades e
garantias individuais. E é verdade. Mas o capitaliselvagem do Estado liberal ndo
Ihe fica atras. O que se passa € que é muito matis. s

Com efeito, sob a roupagem da liberdade indiviéudbs direitos humanos, e da
lei da oferta e da procura, no capitalismo destegrassistimos a escraviddao dos
trabalhadores aos ‘mercados financeiros’, condwzantbda uma filosofia em que néo é
mais a economia que esta ao servico do homem, nfasnem que passa a estar,
servilmente, ao servico da economia.

Os custos sociais, em numero de mortos e aleijpdogoencas contraidas em
locais de trabalho indspitos e quotidianos acidedeetrabalho, condicbes de vida e de
trabalho aviltantes, salarios de auto-subsisténdsmilias destrocadas, alcool,
prostituicdo, pessoas abandonadas a sua sortergyyeovocadas por rivalidades
imperiais, e pela necessidade insaciavel de coagdésnovos mercadd® constituem
um cortejo degradante bem representativo do qagp&cum certo tipo de capitalismo.
Ora, esta triste situagcdo também pode ser cordathdli na ordem dos milhdes de
vitimas e ainda dura até héf€.

Neste aspecto, a Unica coisa que distingue o smm@linternacional de cariz

marxista-leninista do capitalismo selvagem, é tofdo ‘idolo’ ser diferente num caso e

246 A Guerra da Crimeia, a Guerra Franco-Prussiarsadeias grandes guerras mundiais sdo fruto, em
grande parte, dos interesses econdmicos e indsistea grandes poténcias europeias e das rivaidade
dai advenientes. O esquartejamento de Africa estpoténcias coloniais europeias € outra triste
ilustracdo neste dominio. O Congresso de BerliB4185) foi emblematico nesse sentido.

4" Hoje em dia, basta ver o que se passa em inUrfiédnasas das grandes poténcias emergentes como a

China e a india, onde auténticos exércitos de ltiadares gozam de poucos ou nenhuns direitos saiai
sdo vitimas de degradante exploracao.
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noutro: no caso do socialismo, o idolo € o Estad® d’artido Unico que com ele se
confunde; no caso do capitalismo selvagem, é o &dercou o Capital. Mas,
ardilosamente, o capitalismo liberal, de cariz \idlialista, tem sabido sempre escapar
com pouco mais que uma pequena ‘palmatoada’ agewld. E permanece hegemaodnico
em grande parte dos paises do mundo, com mais mos@ca, até aos dias de hoje.

Vale a pena recordar a citacado que o Pe. Leon Dielaaiio Pe. Monsabré, numa
das suas célebres conferéncias romanas (1897-190@¢, se percebe claramente a
natureza aviltante do capitalismo liberal puro. ® Monsabré, usando uma linguagem
metaforica e ndo menos eloquente, personifica datigamo selvagem como o deus
“Mammon”, que tem os seus pontifices, os seus adoradgré&snentavelmente, um
longo cortejo de vitima¥®

Porque Hobbes, afinal, e infelizmente, tinha muzdo quando dizia que “o
homem €é o lobo do homem”. E a Igreja catdlica, g@ejuizo das limitacbes e
contradicbes humanas que também a habitam, € dasagposozes, coerentes e
consistentes, que tem procurado combater esteoedtarbisas, século apos século.

Dito isto, ndo pretendemos de forma alguma tramsdoro presente trabalho
num libelo de acusacéo contra o capitalismo. Otalggno, em si mesmo, € um mero
sistema econdémico que, globalmente, até tem caoidiobpara a elevacédo do nivel de
vida material de muitos povos. Mas ndo deixa de isgperioso reforma-lo

permanentemente, e, sobretudo, ndo esquecer pdesde valores, tais como o da

248“Mammon a ses pontifes, ses adorateurs, et, héassi ses victimes. Lesntifesde Mammon, ce
sont les spéculateurs aux desseins hardis, a &ziemce cautérisée, aux entrailles impitoyableis, qu
dévorent par le mensonge et l'injustice I'épargas pletits gens et se taillent dans I'avoir de tpasdes
vols gigantesques qu’on appelle des affaires, ai#srfes scandaleuses. lagorateursde Mammon, ce
sont les misérables qui se vendent sans vergogayent organizer la conspiration du silence audeur
leurs lachetés et de leurs trahisons, ce sontulgis€s qui veulent avoir vite beaucoup et par tesis
moyens pour jouir a outrance. (...) hastimesde Mammon, ce sont ces légions d’hommes, de fereines
d’enfants dont on exploite les forces et le trg\ahs souci de leur ame, de leur vie morale igieake,

de leur eternal avenir ...{Cfr. J.-L. DehonlLa Rénovation Sociale Chrétienne, Conférences denaé
Rome, 1897-190(®. 159).
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dignidade da pessoa humana e de uma reparticacematativa da riqueza produzida
por cada Estado nacional.

A pessoa e a familia, consideradds per se’ devem estar sempre acima de
quaisquer jogos de interesses financeiros ou desfes para atingir a todo o custo
determinados padrdes de crescimento economicouBe&ale a um pais ter um grande
indice de crescimento econdémico se a maioria dapspalacao vive na miséria da
escravidao laboral, trabalhando de sol a sol pomiseravel ordenado de subsisténcia?

Mas mais que uma diatribe contra sistemas econ@&n@cpoliticos injustos, o
objecto do nosso trabalho €, sim, o de expor, caletahe possivel, todo o consistente
trajecto do pensamento ético-social da Igreja,rargke uma riquissima tradicdo biblica
e patristica, e, posteriormente, todo o desenvelvimque esse pensamento conheceu a
partir da irrupcéo da sociedade industrial no Quiele

Outro objecto concomitante desta tese € deixap gjaem € e o0 que representa a
figura do ‘pobre’ na mundividéncia biblica e cris@ ‘pobre’ ndo é s6 o destituido
material. Também podera ser, sem duvida, mas ootewan muito para além disso.
‘Pobre’ é todo o marginalizado, desde o doente araacde um hospital ou o feto
abortado, até a pessoa empregada nos oficios maigdes a quem nédo se dirige
sequer um simples ‘bom dia’.

Enfim, ‘pobre’ é todo aquele que ndo vé reconheaidaia dignidade humana,
antes, € apenas visto como objecto de exploragéo ®er digno de desprezo; ‘pobre’ é
todo aquele que nédo interessa aos olhos do mumubdyre’ é todo aquele que
verdadeiramenténteressa aos olhos de Deus.

Em jeito de conclusdo, gostariamos de dizer qua, pds, o0 presente trabalho
acabou por ser extremamente gratificante, porquénatta de matérias que dizem

respeito a vida concreta de milhdes e milhdes dsgas. E ndo ha qualquer duvida que
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se fosse respeitada a tradicao biblica, a oriemtpg#istica e os principios da doutrina
social da Igreja, viver-se-ia num clima de maiar pgustica social, assim como haveria
uma maior harmonia entre os diferentes factoreprdducdo economicos. Além do
mais, haveria certamente mais justica e equilibnas relagcbes econdmicas
internacionais, assim como um respeito acrescidos pecursos naturais do Nnosso
planeta.

E esta a importancia dos principios e dos valoresios: a sua concretizacio
transforma efectivamente — humanizando - a vidantiedes e milhdes de pessoas. O
cristianismo em accdo é, pois, uma espécie de ugdwol gloriosa permanente, e,
seguramente, obra para toda a vida.

Em sentido oposto, as doutrinas e teorias que adadvida humana qualquer
valor sagrado intrinseco, antes, pelo contrarienap véem o homem como uma peca
de uma engrenagem — seja de luta e revolta sacidé ama maquina abstrata de fazer
dinheiro -, também transformam a vida de milhdesiledes de seres humanos ... mas
num inferno.

Por sua vez, os reflexos do pensamento sociaBiorish teologia catolica, que
tivemos oportunidade de expor no derradeiro capitidsta tese, sdo significativos
quanto a importancia desta tematica na reflexadlddma da Igreja e o lugar que esta
instituicdo conquistou na histdéria humana, comadré Gltimo dos direitos dos mais
fracos e marginalizados.

N&o podemos deixar ainda de chamar a atencdo pactualidade candente
deste tema, particularmente no nosso pais. Umaneéxz, a vigéncia dos principios da
doutrina social da Igreja tornou-se uma urgéncan @feito, a pretexto de uma grave
crise economica e financeira - efeito directo deaugnave crise ética das elites

financeiras e politicas nacionais -, a precariedimé&abalho, as reducdes salariais e 0
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aumento da carga laboral das classes trabalhadalé®) a ordem do dia. Enfim, é a
velha receita neoliberal (re)encontrada para sagsfa agiotagem internacional. Este
trabalho deve ser por isso encarado como mais goepe contributo contra a injustica
recorrente do sistema capitalista, sem prejuizguo acima dissemos, e apologia da
abertura por parte da vida econémica internaciaosivalores cristaos.

Finalmente, gostariamos de fazer uma referéncizelaealguns aspectos deste
trabalho, aparentemente mais formais, mas que o&mfmenos importantes em
termos de conteudo, a hora de redigir a presesge te

Desde logo, procuramos basear o nosso trabalho anmpéa e diversificada
bibliografia, procurando mostrar diferentes aboessgem relacdo a problematica que
nos ocupou.

Esta busca da diversidade de analise levou-nossultar numerosos textos, de
diferentes proveniéncias: além da Sagrada EscritsrRadres da Igreja, variados textos
do Magistério da Igreja, manuais de académicostadps, enciclopédias e dicionarios,
livros de ideslogos socialistas e tratados de eniagolitica.

A este propésito, também ndo podemos deixar deirefdilmografia anexa,
que constituiu também um valioso documento de pasa a redaccdo deste trabalho,
sobretudo pela inspiracdo e pela maior capacidadeothpreensdo da questao social
gue iSSO nos proporcionou.

Toda esta diversidade de fontes surge na peugagerdgamento de S. Tomas
de Aquino, a quem é atribuida a frase: “ndo impgram disse, importa € que seja

verdade”. Foi neste espirito que procuramos dedegvo presente trabalho.
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