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Resumo

Jesus falou em pardbolas para revelar os mistérios do Reino de Deus. Lucas, reco-
lhendo os dados da tradigdo, incorpora as parabolas do Reino, as inicas em todo o terceiro
Evangelho, no contexto exclusivo da cura da mulher recurvada. O evangelista quer, portan-
to, que o leitor compreenda o significado das parabolas naquele contexto particular. Ade-
mais, a propria constru¢do gramatical do texto de Lc 13,10-21 permite estabelecer uma
relacdo de continuidade entre a narrativa primaria e o discurso parabdlico. Assim, no pre-
sente trabalho, analisa-se a relagdo entre os acontecimentos narrados naquele sabado e
naquela sinagoga. Segundo o método narrativo, destacam-se os elementos literarios e as
imagens cénicas que o texto sugere, propondo-se uma leitura do conteudo parabolico em
estrita relagdo com os acontecimentos anteriores. Se Jesus falou em parabolas sobre o Rei-
no de Deus, a Sua propria accao revela a presenga actual e operante do Reino.

Palavras-chave: Reino de Deus, pardbola, Lucas, método narrativo, cura, mulher

recurvada

Abstract

Jesus spoke in parables to reveal the mysteries of God’s Kingdom. Luke, collecting
the data of tradition, attaches the Kingdom’s parables, the only ones in all third Gospel, in
the exclusive context of the cure of the crippled woman. The evangelist, then, wants the
meaning of the parables to be understood by the reader in that particular context. Moreo-
ver, the grammatical construction of Lk 13:10-21 allows establishing a continuity relation-
ship between the primary narrative and the parabolic speech. Therefore, in the present
work, it is analyzed the relationship between the events related in that same Saturday and
same synagogue. According to the narrative method, there are highlighted the literary ele-
ments and the scenic images that the text suggests, proposing a reading of the parabolic
content in strict relation with the previous events. If Jesus spoke in parables about the
Kingdom’s God, His own action reveals the current and operant presence of the Kingdom.

Key words: Kingdom’s God, parable, Luke, narrative method, cure, crippled wom-

an



Introduc¢ao

A que é semelhante o Reino de Deus? Assim inicia Jesus as parabolas do Reino no
Evangelho de Lucas. Obviamente que as parabolas, por si s6, compreendem uma densida-
de de significado que permitiria uma andlise exclusivamente centrada nelas. No entanto,
aquilo a que nos propomos neste trabalho ¢ precisamente analisar a relagdo que existe entre
o episodio da cura da mulher recurvada e as parabolas do Reino em Lc.

Este interesse decorre do nosso proprio percurso académico, onde nos deparamos
com o texto de Lc 13,10-17, ao mesmo tempo que fomos introduzidos no método narrati-
vo, no contexto de um Seminario Teologico, intitulado Exegese e Cristologia (2012/2013).
Estudado o texto em questdo, concluimos que, segundo a perspectiva narrativa, ele nao
terminava no v.17, mas continuava no discurso parabolico de Jesus (vv.18-20).

Daqui surgiu a questdo a que procuraremos responder no presente estudo: tendo em
conta que Jesus, no terceiro Evangelho, profere as parabolas do Reino de Deus no contexto
espacio-temporal da cura da mulher recurvada, sera possivel estabelecer algum tipo de
relacdo entre os acontecimentos dos vv.10-17 e o conteudo parabolico (vv.18-21)?

Para tal, socorremo-nos do método narrativo que, como se entrevé na propria ques-
tao, nos permite desde logo estabelecer uma relagdo fundamental: Jesus fala do Reino de
Deus na mesma sinagoga € no mesmo sabado, depois de curar a mulher recurvada e de se
debater com o chefe da sinagoga por causa do preceito sabatico.

No corpo do trabalho, apresentaremos o método narrativo. Porém, esta nossa aborda-
gem carece de uma prévia justificacdo no que concerne a sua aplicagdo e a nossa perspec-
tiva de anélise.

Quanto a aplicacdo do método, optamos por seguir a disposi¢do do texto, tal qual ela se
revela ao leitor no acto de leitura, destacando as vérias instncias narrativas segundo a sua
ordem de sucessdo. Esta opgao, alids, parece-nos mais adequada a composi¢ao do proprio
relato em questdo, uma vez que ele compreende géneros literarios distintos, nomeadamente
um relato de cura (vv.10-13), um apotegma polémico (vv.14-17) e duas parabolas (vv.18-

-21). Varios autores estudados referem, alias, a dificuldade em identificar os vv.10-17,



visto que eles compreendem dois géneros literarios distintos com relativo equilibrio. Serdo
os vv.18-21 uma chave de leitura?

Nao obstante, estes géneros literarios descrevem acontecimentos distintos, mas nao iso-
lados, que se sucedem uns aos outros: cura da mulher recurvada, discussdo sobre o sabado
entre Jesus ¢ o chefe da sinagoga, discurso parabdlico. Como veremos, se € certo que a
analise narrativa assume o texto no seu estado final, ndo ¢ menos verdade que, na exegese
biblica, a perspectiva sincronica ndo rebate a perspectiva diacronica. Por isso, na tentativa
de conciliar a tensdo diacronia-sincronia que pauta a hermenéutica biblica, parece-nos mais
conveniente, neste caso, seguir o texto a partir da estrutura proposta.

Consequentemente, a nossa perspectiva de andlise concentra-se particularmente nos
signos literarios que unem a trama (nivel literdrio) e nas imagens cénicas que o texto suge-
re (nivel cénico). Deste modo, procuraremos extrair, quanto possivel, o sentido do texto na
sua originalidade literaria, relegando para segundo plano outros contextos de leitura, que
eventualmente possibilitam novos significados. Basta referir, a titulo de exemplo, que o
relato da cura da mulher recurvada, no contexto da teologia feminista, foi assumido como
modelo de libertacao feminina ou que as parabolas do Reino, tomadas do repositorio evan-
gélico, sdo tema de vasta literatura. Obviamente que alguns desses contributos ndo nos sao
alheios, mas orientar a nossa atengdo para eles desviar-nos-ia dos propositos deste estudo.

Na primeira parte, O horizonte textual e hermenéutico, comegamos por uma breve
introducdo a Obra Lucana, realgando a relagdo que existe entre Lc e Act, a qual nos permi-
tird compreender as imagens cénicas que o texto sugere. Depois, apresentamos o Método
Narrativo, salientando a sua especificidade e importancia no ambito da hermenéutica bibli-
ca, tendo em conta os seus principios motrizes e as instancias de que dispde. Em O texto no
seu contexto, introduzimos Lc 13,10-21 no contexto da seccdo da Viagem e no contexto
imediato. Desta forma, vamos paulatinamente adentrando no texto, destacando os temas
que o envolvem. Introduzido o contexto imediato, debru¢amo-nos sobre o género especifi-
co das pardbolas, procurando perceber se os vv.18-21 correspondem formalmente a uma
similitude ou metafora, parabola ou historia exemplar. Por fim, apresentamos uma propos-
ta de Estrutura, segundo o método narrativo, incluindo também o Texto Grego, terminando

com a Traducado.



Na segunda parte, O horizonte gramatico-linguistico, iniciamos com o Léxico, apresen-
tando alguns termos que se destacam no texto e procurando apreender o seu significado no
contexto lucano do I séc. d.C., considerando-se, sobretudo, o AT, na versdo hebraica e gre-
ga, ¢ o NT, que permite compreender o sentido que a Igreja Primitiva conferia aos referi-
dos termos. Trata-se de uma abordagem semantica embutida na parte sintatica, mas inevi-
tavel para a compreensao do texto e determinada pelos proprios limites do nosso trabalho.
No subponto Partes e Formas do Discurso, apresentamos as palavras do texto segundo a
sua classificacdo gramatical, que nos permitira, depois, analisar o Encadeamento de Pala-
vras e Frases, através do qual podemos compreender como o autor elabora o texto. Por
fim, apresentamos as Notas Caracteristicas de Estilo onde, numa perspectiva descritiva,
podemos ver quais os elementos formais que se destacam ao nivel textual.

Na terceira e ultima parte, apresentamos entao a analise narrativa, seguindo a ordem da
estrutura proposta na primeira parte. Trata-se de uma opg¢ao discutivel, mas que se nos afi-
gura mais apropriada tendo em conta a natureza do relato. Note-se que no ultimo ponto da
analise narrativa, Mise en abime, subdividimos a andlise em dois pontos: Dois paradigmas
— O grdo de mostarda e o fermento € Parabola em Acto. Como os proprios titulos indicam,
no primeiro ponto, debrugamo-nos sobre as parabolas em si, nas imagens que elas evocam
€ na mensagem que veiculam, enquanto que, no segundo ponto, consideramos os elemen-
tos que se relacionam entre a narrativa primaria, que corresponde ao relato de Lucas, ¢ a
narrativa metadiegética, que corresponde ao relato de Jesus. Este ultimo ponto permitir-
-nos-4 assim condensar a urdidura narrativa, de forma a extrair dela, quanto possivel, toda

a forcga significante que o episdédio em estudo comporta.



1. O horizonte textual e hermenéutico

Nesta primeira parte do nosso estudo, procuramos estabelecer as bases literarias e exe-
géticas que presidirdo a analise de Lc 13,10-21. Para tal, comegcamos por situar o texto no
seu contexto literario, tratando d’ 4 obra lucana. Em seguida, debrucamo-nos sobre o
Método Narrativo. Depois, consideramos O texto no seu contexto, procurando apreender o
enquandramento evangélicos dos acontecimentos daquele sabado. De seguida, introduzi-
mos a questdo das parabolas, de forma a estabelecer as bases de compreensao e analise do
discurso parabolico de Jesus. No penultimo ponto, propomos uma Estrutura que suportara

a nossa analise e, por fim, apresentamos a Tradugado.

1.1 A ObraLucana

Quando nos referimos a obra lucana, assumimos aquela que ¢ a posigdo contemporanea
mais comum, entre os exegetas, segundo a qual o Evangelho de Lucas e os Actos dos
Apbstolos formam uma unidade a nivel linguistico, estilistico e teologico'. Na verdade, Lc-
-Act constitui uma empresa literaria inica no NT, ao narrar os feitos de Jesus e os inicios
da Igreja nascente como etapas de uma mesma histoéria, cujos acontecimentos revelam o
plano salvifico de Deus®. Neste sentido, no fim de Lc e no inicio de Act encontramos os
mesmos temas (cf. Lc 24; Act 1,3-14) e os prologos correlacionam-se: Act 1,1 apela para o
primeiro livro, sintetizando o seu conteudo (fudo o que comegou Jesus a fazer e a reali-
zar), e, tal como em Lc 1,3, a obra ¢ dirigida a Tebfilo®.

Apesar do consenso generalizado, actualmente alguns autores questionam a unidade de

Lc-Act, baseando-se nalguns argumentos de caracter historico e literario: 1) a disposig@o

! Cf. M. F. BIRD, “The unity of Luke-Acts in Recent Discussion”, JSNT 29 (2007), p. 425.

> Cf. R. C. TANNEHILL, The Narrative Unity of Luke-Acts: A Literary Interpretation, 1, Fortress Press, Phila-
delphia 1991, pp. 1-3.

? Cf. R. AGUIRRE MONASTERIO — A. RODRIGUEZ CARMONA, Evangelios Sinépticos y Hechos de los Apésto-
les, Ed. Verbo Divino, Estella (Navarra) 2012, pp. 365-366; J. A. FITZMYER, The Gospel According to Luke,
I [AncB, XXVIII], Doubleday & Company Inc., NY 1981, pp. 3-8; IDEM, Los Hechos de los Apostoles, 1, Ed.
Sigueme, Salamanca 2003, pp. 92-95; X. LEON-DUFOUR, Los Evangelios y la Historia de Jesus, Ed. Cristan-
dad, Madrid 1982°, p- 190; J. Rius-CAamrs, E!l Exodo del Hombre Libre: Catequesis sobre el Evangelio de
Lucas, Ed. El Almendro, Cordoba 1991, pp. 21-25.



canonica dos textos separa Lc de Act, colocando Jo de permeio; 2) os manuscritos antigos
e os Padres da Igreja, a excepcao do fragmento de Muratori e do Adversus Haereses de
Ireneu, ndo evidenciam uma leitura conjunta de Lc-Act; 3) os géneros literarios sdo distin-
tos (Evangelho e Monografia Historica, respectivamente); 4) ambos compreendem narrati-
vas autdénomas com principio, meio e fim; 5) por sua vez, as narrativas apresentam pers-
pectivas teologicas distintas (o evento Cristo e a expansdo da Igreja)®.

Tais argumentos sdo pertinentes, na medida em que sublinham a complexidade da obra
lucana. Contudo, salvaguardadas as referidas diferencas entre Lc e Act e o percurso auto-
nomo de ambos, a verdade ¢ que as questdes levantadas sao, em ultima instancia, impossi-
veis de comprovar historicamente e limitadas do ponto de vista exegético’. Em contrapar-
tida, se considerarmos o proposito da obra lucana, vemos que Act continua a narrativa de
Lc, sem o qual o projecto lucano fica inacabado. Neste sentido, no prologo evangélico,
Lucas da-nos conta das suas intengoes.

Lucas comeca por reconhecer que outros, muitos (mrolior), jA4 compuseram uma narrati-
va (oujynorv), que tentaram ordenar (émeyeipnoay dvaralaoOar), acerca dos acontecimen-
tos cumpridos entre nos (wepl TV TETANPOYOPHUEVDV €V NuIv Tpoyuctwv: v.1), tal como
(koBcdg) transmitiram as testemunhas oculares (avtomror), que se tornaram servos da pala-
vra (vrnpérar tod Adyov: v.2). Depois, revela a decisdo de escrever a Tedfilo uma narrativa,
também ela ordenada (kafelijc), tendo investigado cuidadosamente tudo desde o principio
(mapnrolovOnkott dvwbev moorv dxpifds: v.3). E, por fim, expde o seu objectivo: para
que conhegas de forma precisa (¢myvdc)’ a solidez (dopdleiav) das palavras sobre as
quais foste informado (v.4).

Com termos tipicos da historiografia classica’, «Lucas confessa [...] implicitamente
que a sua empresa ndo ¢ a primeira nem a Gnica»®, reconhecendo que os factos narrados

estdo ja ordenados e sdo fidveis, na medida em que radicam na tradi¢do apostolica. Logo,

* M. F. Bird destaca duas posi¢des que decorrem de tais objec¢des: por um lado, a negago da unidade litera-
ria de Lc-Act (Mikael C. Parsons e Richard 1. Pervo); por outro, a concepgdo de Lc e Act como obras que
surgiram independentes e com objectivos distintos, mas que formam uma unidade literaria (Andrew Gregory,
C. Kavin Rowe e Markus Bockmuehl). Cf. M. F. BIRD, “The unity of Luke-Acts”, pp. 435-439.

> Cf. J.-N. ALETTI, Le Jésus de Luc, Mame-Desclée, Paris 2010, pp. 13-14.

® Cf. W. HACKENBERG, “emywooke”, in DENT, 1, cols. 1492-1494.

" Cf. J. A. FITZZMYER, The Gospel, 1, pp. 14-15; J.-N. ALETTI, Le Jeésus, pp. 20-21; X. LEON-DUFOUR, Los
Evangelios, p. 192.

¥ J-N. ALETTI, Le Jésus, p. 20.
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ndo ¢ a falta de testemunhos crediveis que motiva o autor lucano, ao mesmo tempo que as
narrativas existentes fundamentam o seu projecto. Contudo, a sua obra ndo se reduz a uma
cronica historica (no sentido moderno do termo) nem a uma mera repeti¢do, porque o seu
objectivo ¢ outro: demonstrar que os factos conhecidos, aceites ¢ vividos sdo de tal forma
verdadeiros e coerentes, que sdo dignos da confianca de Teofilo. «A narrativa nao tem,
pois, como Unica fun¢do informar — isso ja outros fizeram antes dele —, mas também mani-
festar a verdade de uma vivéncia»’.

Assim sendo, a preocupacio histérica ¢ subordinada ao proposito teologico'’, o que
confere liberdade ao autor para trabalhar e ordenar o material de que dispde. E neste aspec-
to, Lucas é eximio: ora altera ora omite material das fontes; tanto reescreve com um estilo
helenizado, como mantém ou escreve num grego semitizado; utiliza o AT, na versao dos
LXX, com bastante propriedade''; socorre-se da geografia para agrupar os acontecimentos,
dirigindo a narrativa evangélica para Jerusalém, de onde se irradia a ac¢dao da Igreja em
Act; entrelaga temas e, a medida que a trama se desenvolve, faz ecoar acontecimentos e
ditos anteriores; estabelece uma relacdo de comparagdo ou paralelismo (synkrisis), por
vezes implicita, entre os personagens, particularmente entre Jesus e os profetas do AT e
entre os Apostolos e Jesus'’; cria sequéncias narrativas relativamente extensas, onde
enquadra os episddios com incisos subtis; pauta a narrativa com resumos € sumarios, que

ajudam a ritmar a progressdo da trama e a captar a atencio do leitor'”.

% J.-N. ALETTI, Voltar a falar de Jesus Cristo: A escrita narrativa do Evangelho de Lucas, Ed. Cotovia, Lis-
boa 1999, p. 229.

1% Cf. J.-N. ALETTI, Le Jésus, pp. 19-21; IDEM, Voltar a falar, pp. 225-229; W. S. KURZ, Reading Luke-Acts.
Dynamics of Biblical Narratives, Ed. Westminster, Couisville (Keutucky) 1993, pp.18-19; J. A. FITZMYER,
The Gospel, 1, pp. 15-16.

''B. J. Koet descreve assim o uso do AT: «Lucas usa as Escrituras de forma diversificada: existem citacdes
directas e explicitas (e.g. em Lc 4,18-19), alusdes [i.e., referéncias implicitas] (e.g. em Lc 7,22) e referéncias
sumarias as Escrituras em geral (e.g.. Lc 24,44 e Act 28,23). A forma mais perceptivel ¢ a citagdo explicita.
Encontramos citagdes tanto no Evangelho como em Actos»: B. J. KOET, Five Studies on Interpretation of
Scripture in Luke—Acts, Ed.Leuven Universite Press, Leuven (Louvain) 1989, p. 14. Contudo, Lucas, enquan-
to narrador, raramente cita explicitamente o AT, delegando essa tarefa aos personagens e, em particular, a
Jesus. Esta discricdo justifica-se pelo facto de Jesus ser o profeta e o hermeneuta por exceléncia, que revela o
significado pleno da Escritura, realizando-a em conformidade com o plano salvifico de Deus. Cf. J.-N.
ALETTIL, Le Jésus, pp. 31-35.

2.0 recurso & synkrisis na obra lucana ¢ estudado em J.-N. ALETTI, /I Raconto come Teologia: Studio narra-
tivo del terzo Vangelo e del libro degli Atti degli Apostoli, Ed. Dehoniane, Roma 1996, pp. 54-86.

" Cf. R. AGUIRRE MONASTERIO — A. RODRIGUEZ CARMONA, Evangelios Sinépticos, pp. 381-388; W.S.
KURZ, Reading Luke-Acts, pp. 17-28; J. A. FITZMYER, The Gospel, 1, pp. 91-97; X. LEON-DUFOUR, Los
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Com a sua teologia da historia, Lucas demonstra como a verdade da vivéncia tedfila
insere-se no plano salvifico de Deus, prometido no AT, cumprido em Jesus Cristo e garan-
tido na acgdo da Igreja até a parusia'®. Deste modo, Lucas propde-se a preencher uma
lacuna inadvertida pelos testemunhos de entdo. No caso de Mc, o Evangelho de Jesus Cris-
to, Filho de Deus (Mc 1,1), narram-se as suas obras e palavras, morte e ressurreicao, mas
ndo se explicita 0 modo como esta boa nova permanece e se actualiza na Igreja. Dai a
necessidade de Lucas compor uma segunda narrativa, os Actos dos Apostolos, a fim de
assegurar a Te6filo a solidez (dopdleiav) do kerygma apostolico'.

Esta solidez ¢ garantida pelo Espirito Santo'®, o mesmo que inspirou a Escritura (cf.
Act 1,16; 4,25), que foi anunciado e falou pelos profetas (cf. Lc 4,18; Act 2,17.18; 28,25),
que preparou a inauguragao de um novo tempo (cf. Lc 1,15.35.41.67; 2,25-27), que inabi-
tou Jesus (cf. Lc 3,21-22; 4,1.14.18; 10,21; Act 1,2; 10,38), que ¢ concedido pelo Pai (cf.
Lc 11,13), por Jesus (cf. Act 2,33; 9,17), através da oragdo e accdo apostolica (cf. Act
8,15.17-18; 19,2.6; 20,28), e que anima o testemunho apostolico, orientando e fortalecendo
a vida da Igreja'’.

E possivel, portanto, compreender a obra lucana como um diptico, cujos varios elemen-
tos formais e conteudisticos (estilos, resumos, geografia, personagens, temas, sumarios)

nos permitem uma estrutura geral, na qual cada obra é composta por sete sec¢des'™:

Evangelios, pp. 198-205; F. BOVON, El Evangelio segun San Lucas, 1, Ed. Sigueme, Salamanca 1995, pp. 28-
-32; J.-N. ALETTL, Le Jésus, pp. 23-37.

4 Cf. H. CONZELMANN, The Theology of St. Luke, Fortress Press, Philadelphia 1982, pp. 149-151.

> Cf. J.-N. ALETTI, Le Jésus, pp. 21-22; X. LEON-DUFOUR, Los Evangelios, p. 205.

' Cf. X. LEON-DUFOUR, Los Evangelios, pp. 205-206.

"Cf. Le 12,12; Act 1, 4-5.8; 2,1-13.38; 4,8.31; 5,3.9.32; 6,3.10; 7,55; 8,29.39; 9,31; 10,19.44-47; 11,12.15-
-16.24.28; 13,2.4.9.52; 15,8.28; 16,6-7; 20,22-23; 21,4.9.11. Seguindo H. Conzelmann, Léon-Dufour con-
clui: «Para os dois primeiros Evangelhos, a existéncia de Jesus aparece como um ponto central que une e
divide as duas épocas mais importantes da historia da salvacdo, o tempo das promessas e o do seu cumpri-
mento. Segundo Lucas, o proprio cumprimento realiza-se em dois tempos: o de Jesus e o da vinda do Espirito
‘que o Pai havia prometido’ (Act 1,4) sobre os apdstolos»: X. LEON-DUFOUR, Los Evangelios, pp. 206-207.
"% Seguimos de perto: J. A. FITZMYER, The Gospel, 1, pp. 134-142; IDEM, Los Hechos, 1, pp. 182-185; R.
AGUIRRE MONASTERIO — A. RODRIGUEZ CARMONA, Evangelios Sinopticos, pp. 388-389.
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Prologo literario Le 1,1-4
I | Narrativas da Infancia 1,5-2,52
II | Preparacio do Ministério de Jesus 3,1-4,13
III | Ministério de Jesus na Galileia 4,14-9,50
IV | Sec¢do da Viagem 9,51-19,44
V | Ministério de Jesus em Jerusalém 19,45-21,38
VI | Paixdo e morte de Jesus 22,1-23,56
VII | Aparicdes e ascensio do Ressuscitado 24
Novo prologo literario Act 1,1-2
I | Primitiva Comunidade Crista 1,4-26
II | Pentecostes e Testemunho em Jerusalém 2,1-8,3
III | Testemunho na Judeia e Samaria 8,4-40
IV | Irradiacdo da missio e testemunho aos gentios 9,1-14,28
V | Decisao de Jerusalém sobre os gentios cristaos 15,1-35
VI | Missao universal e testemunho de Paulo 15,36-22,21
VII | Paulo preso pelo testemunho da palavra 22,22-28,31

1.2 Método Narrativo

Embora se encontrem na Antiguidade Classica reflexdes sobre a dijynoic — narratio,

. c o~ - . . 19
cujas «proposigdes [...] serdo repescadas como pontos de partida para a narratologia» ~,
esta sO se impds como ciéncia da narratividade na segunda metade do séc. XX. Para tal,

contribuiram o formalismo russo, a linguistica saussuriana e o estruturalismo (sobretudo no

Yy T MENDONCA, A4 constru¢do de Jesus. Uma leitura narrativa de Lc 7, 36-50, Ed. Assirio & Alvim,
Lisboa 2004, p. 17.
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ambiente universitario francés), destacando-se decisivamente os trabalhos de R. Barthes,
A. J. Greimas, C. Bremond, U. Eco, T. Todorov, G. Genette, P. Ricoeur, entre outros*’.

A emergéncia da abordagem critica da narrativa acabou por influir na exegese biblica,
cristalizando-se um novo paradigma exegético, de caracter sincronico, sobretudo a partir
da década de 70 em diante*'. Porém, o objecto da narratologia, tanto no ambito das cién-
cias humanas como no ambito da exegese biblica, ¢ muito anterior.

De facto, «[n]arrar (ou contar) é um procedimento tio antigo quanto a humanidade» .
E ¢ tdo antigo, porque o narrar € proprio do homem, através do qual revela e se desvela a
sua identidade, superando-se o isolamento da subjectividade e a irredutibilidade da objecti-
vidade, num processo de constru¢do que se gera na tensdo entre o real e o ideal, entre his-
toria e ficcdo™.

A Biblia, como deposito rememorativo do povo de Deus, da sua experiéncia de fé e da
sua constante interpretagio dessa mesma experiéncia!, é fundada ela propria pelo narrar™
ou, como diz A. Geshé: «A narrativa ¢ [...] a escritura da Escritura»®. Por ela, revela-se a
identidade de Deus, o qual intercepta a histéria humana e que, por isso, ¢ passivel de ser
narrado: «Se ¢ verdade que Deus ¢ indizivel, ndo é verdade que ele seja inenarravel»?’.

Sintetiza assim a Pontificia Comissdo Biblica:

2 Cf. C. ReIs — A. C. M. LoPES, Diciondrio de narratologia, Ed. Almedina, Coimbra 20027, pp. 7-8, pp.
274-286; D. MARGUERAT, “Entrare nel mondo del raconto. La rilettura narrativa del Nuovo Testamento”,
Prot, 49 (1994), pp. 196-197; J. T. MENDONCA, A4 construgdo, pp. 16-19.

2l Cf. D. MARGUERAT, “Entrare nel mondo del raconto”, pp. 197-198; J. T. MENDONGA, 4 construcdo, pp.
20-25; D. MARGUERAT — Y. BOURQUIN, Como leer los relatos biblicos. Iniciacion al andlisis narrativo, Ed.
Sal Terrae, Santander 2000, pp. 19-20.

21 A S. CORREIA, A hospitalidade na construgdo da identidade crista. Uma leitura de Lc 24,13-35, em
chave narrativa, Ed. Universidade Catdlica, Lisboa 2014, p.18.

2 Cf. A. GESHE, “Pour une identité narrative de Jesus”, RThL, 30 (1999), pp. 157-159.

* «A hermenéutica como leitura dos textos ¢ coetinea da propria teologia que comega ela mesma no seio do
texto biblico por ser uma leitura da fé¢ do texto da vida do povo de Deus e sobretudo dos acontecimentos
fundadores de Israel e do acontecimento pascal. Neste sentido, a Escritura ¢ ela mesma o testemunho de
varias experiéncias hermenéuticas e de varios hermeneutas que reléem na historia o fenomeno da fé, o feno-
meno da histéria entendida como histéria de salvagio, bem como os textos que dentro deste processo inter-
pretativo se vao formando e sucessivamente reinterpretando»: J. C. CARVALHO, “A interpretacdo e os senti-
dos da Sagrada Escritura. O contributo de Paul Ricoeur”, Didaskdalia 34:1 (2004), p. 36.

* Cf. PONTIFiCIA COMISSAO BIBLICA, “Interpretagio da Biblia na Igreja”, in H. ALVES, Documentos da
Igreja sobre a Bilbia (160-2010), Difusora Biblica, Fatima 2011°, p. 1258.

2 A. GESHE, “Pour une identité narrative de Jesus” p. 165.

*" IDEM, “Pour une identité narrative de Jesus” p. 167.
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«Efectivamente, o Antigo Testamento apresenta uma Historia da Salvagdo cujo relato
eficaz se torna substincia da profissdo de fé, da liturgia e da catequese (cf. S178,3-
-4; Ex 12,24-27; Dt 6,20-25; 26,5-11). Por seu lado, a proclamagdo do querigma cristdo com-
preende a sequéncia narrativa da vida, da morte e da ressurreigdo de Jesus Cristo, aconteci-
mentos dos quais os Evangelhos nos oferecem um relato detalhado. A catequese apresenta-se,

ela também, sob a forma narrativa (cf. 1Cor 11,23-25)».

Como se entrevé neste trecho, o narrar biblico ndo redunda num simples relato, mas
impde-se como «relato eficaz» que, alicercado na histéria e interpretado a luz da salvagao,
origina uma «profissdo de fé», uma «liturgia», uma «catequese» e, por fim, a «proclama-
¢do do querigma cristdo», fundado, ele proprio, no relato. Por outras palavras, o caracter
dindmico e dialogico da SE gera-se na narratividade.

Nao sera por acaso, também, que a narragdo ¢ o modo literario caracteristico da Escri-
tura Sagrada®. No caso concreto dos Evangelhos, eles narram a vida e os ensinamentos de
Jesus, evocando a sua historia, lida e relida a luz da Ressurrei¢cdo, segundo o plano salvifi-
co de Deus e como cumprimento do AT, Assim, a «intriga evangélica quer fazer-nos ver
que Jesus & Cristo»’', 0 que exige a colaboragdo do leitor, chamado a decifrar o sentido por
entre o dito e o ndo dito do texto evangélico™.

Ora, aqui reside a utilidade da exegese narrativa. Ela tem a tarefa de extrair o «mundo
do relato» espelhado no texto, «que exerce sua influéncia sobre a maneira de ver do leitor e
o leva a adoptar certos valores em vez de outros»>>. Desta forma, possibilita o didlogo do
leitor de qualquer tempo com o texto, ao reabilitar o seu sentido, e contribui para o discur-
so teoldgico, ao preservar a sua verdade. E este contributo ndo ¢ de somenos importancia,
na medida em que o seu cardcter mediador salvaguarda dos extremos do fideismo e do

dogmatismo:

¥ PONTIFiCIA COMISSAO BIBLICA, “Interpretagdo da Biblia na Igreja”, pp. 1258-1259.

¥ Cf. PoNTIFicIA COMISSAO BIBLICA, “Interpretagdo da Biblia na Igreja”, p. 1258; M. A. JUNIOR, Herme-
néutica Biblica, Ed. Loja da Biblia, Lisboa 2010, p. 164.

% Cf. AGUIRRE MONASTERIO — A. RODRIGUEZ CARMONA, Evangelios Sinépticos, pp. 60-67.

1 A. GESHE, “Pour une identité narrative de Jesus”, p. 170.

’2 Cf. IDEM, “Pour une identité narrative de Jesus”, pp. 172-177.

3 PONTIFiCIA COMISSAO BIBLICA, “Interpretagdo da Biblia na Igreja”, p. 1259.
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«Tanto antes da identidade historica (que doravante ndo se podera julgar convenien-

temente sendo a partir da identidade narrativa), como antes da identidade dogmatica (que ndo

se podera alcangar apropriadamente sendo no seu rasto), a identidade narrativa constitui em

. . 4
suma o interface, o lugar onde tudo se decide»’”.

1.2.1 Principios da analise narrativa

Referida a utilidade e o papel da analise narrativa, € necessario considerar sucintamen-

te os principios pelos quais se rege e os limites da sua abordagem.

a)

b)

O texto no seu estado final: Se o método historico-critico procura reconstruir as
etapas redaccionais do texto (abordagem diacrdnica), a narratologia considera o
texto tal e qual ele se apresenta diante do leitor (abordagem sincrdnica).

Uma pluralidade de significados: Enquanto o método historico-critico procura o
sentido original do texto, no seu contexto historico, a analise narrativa, a par da
semidtica, considera que o texto contém em si mesmo uma pluralidade de signifi-
cados, potencializada por novos contextos de leitura. «Os movimentos sdo contra-
rios: a critica histérica fecha o texto, reduzindo-o a um significado, a analise narra-
tiva abre-o 4 pluralidade dos sentidos que o habitam»>>.

O autor e leitor implicitos: Contrariamente a semiotica, «que separa o texto da sua
enuncia¢ao histdrica e que se recusa a falar de uma intengao do autor sobre o sen-
tido»’®, a anélise narrativa considera o texto como meio de comunicacdo entre
autor e leitor. Contudo, distingue o autor e o leitor reais do autor e leitor implicitos.
Aqueles pertencem aos anais da historia (no caso de Lc-Act, situada nos finais do
séc. ), estes revelam-se dentro do proprio texto. O autor implicito manifesta-se no
texto através das opgdes que assume na escrita, veiculando-lhe as suas ideias, a sua
matriz cultural, os seus principios éticos. O leitor implicito € o leitor projectado no
texto, tanto numa dimensdo histdrica, enquanto leitor e comunidade aos quais se

dirige o texto, como também, e particularmente, numa dimensao abstracta, enquan-

3 A. GESHE, “Pour une identité narrative de Jesus”, p- 349.
»J. A. S. CORREIA, 4 hospitalidade, p. 24.
** D. MARGUERAT, “Entrare nel mondo del raconto”, p. 199.
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to «figura ideal daquele leitor (de qualquer século e latitude) que saiba acolher os
efeitos do texto, os previstos e os ndo previstos pelo autor»’. Neste sentido, o lei-
tor implicito designa mais uma fun¢ao do que uma pessoa.

d) O texto programa a leitura: Para a narratologia, o sentido ndo ¢ apenas uma reali-
dade objectiva escondida no texto, como sublinha o método historico-critico. Em
contrapartida, «o texto impdem-se ao seu leitor como uma totalidade significan-
ten”" e a sua compreensio deriva do itinerario que se empreende através da leitura.
Esta, por sua vez, ¢ programada no texto pelo narrador, cuja estratégia se manifesta
na intriga e nas demais instancias narrativas que compdem o mundo do texto, «que
o leitor é convidado a habitar no acto da leitura»™.

e) O texto constroi o leitor: Inserindo-se no ambito das leituras pragmaticas, a andlise
narrativa considera que no acto de escrever concebe-se o leitor. Desta forma, o tex-
to veicula um sistema de valores e um cddigo cultural que influenciam o leitor, o
que exige o seu esforgo interpretativo: «[s]e o leitor constroi o texto, também o
texto constroi o leitor»*’. Além disso, as instancias narrativas, nomeadamente as
personagens, inserem o leitor no mundo do relato e viabilizam o confronto com o
seu sistema de valores e a sua matriz cultural*'.

Sendo de caracter sincréonico, o método narrativo ndo deve excluir outros métodos,
nomeadamente os métodos historico-criticos. Por um lado, «o estudo diacrénico continua
indispensavel para o discernimento do dinamismo histérico que anima a SE e para mani-
festar sua rica complexidade»*. Por outro, coadjuvado pelos métodos sincrdnicos, «abre
ao leitor moderno o acesso ao significado do texto da Biblia, tal como o temos»®. Ha, por-

tanto, uma interdependéncia metodologica que deve ser preservada em qualquer tipo de

37 J. T. MENDONCA, A construgdo, p. 26.

¥ J. A. S. CORREIA, A hospitalidade, p. 25.

** D. MARGUERAT, “Entrare nel mondo del raconto”, p. 199.

T MENDONCA, A4 construgdo, p. 27.

“I' Cf. J. A. S. CORREIA, 4 hospitalidade, p. 25.

> PONTIFiCIA COMISSAO BIBLICA, “Interpretagdo da Biblia na Igreja”, p. 1256.
“ IDEM, “Interpretagdo da Biblia na Igreja”, p. 1256.
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hermenéutica biblica, pois «[n]Jenhuma interpretagcdo particular pode esgotar o sentido do
conjunto, que ¢ uma sinfonia a varias vozes»**.

Além disso, esta interdisciplinaridade protege o método narrativo de alguns perigos,
nomeadamente a tentacdo de reduzir o texto biblico a uma obra literaria, «esquecendo o
seu alcance teologico»™, e o risco de cair num «positivismo textual»*, no qual a interpre-
tacdo reduz-se a uma descrigdo literaria, perdendo-se a sua utilidade. Neste sentido, pare-

ce-nos justa e pertinente a apreciacao de J.-N. Aletti, quando diz:

«...] a exegese narrativa, que s6 pode ser posterior ao relato que analisa, deve, ndo
obstante, conservar um caracter essencialmente introdutdrio: regressando ao relato, tendo
como unico objectivo favorecer a sua releitura (ou releituras), ela permanece entdo subordina-

da a elen”’.
1.2.2 Instancias ou categorias narrativas

H4 dois tipos principais de instancias ou categorias que ordenam a narrativa: as extra-
diegéticas (elementos externos ao relato, como o autor, leitor, narrador heterodiegético) e
as intradiegéticas (elementos constituintes do relato, como personagens, trama, tempo e

\ . . ~ 48 r
espaco), as quais se acrescenta a focalizacdo™. Note-se, porém, que o mundo do relato sur-
ge-nos da composi¢cao harmoniosa de todas estas instancias, pelo que devem ser considera-
das no seu conjunto. De contrario, uma atitude meramente descritiva deixa a analise narra-

tiva truncada. Por outras palavras, «[n]ao se trata apenas de recursos ¢ instrumentos de

“ IpEM, “Interpretagdo da Biblia na Igreja”, p. 1291.

“J. A. S. CORREIA, 4 hospitalidade, p. 25.

46 D. MARGUERAT, “Entrare nel mondo del raconto”, p- 213.

47 TN ALETTL, Il Raconto, p.6.

“ As instancias extradiegéticas e intradiegéticas distinguem-se pelo lugar que ocupam na histéria narrada. As
primeiras referem-se a elementos narrativos que se encontram geralmente num plano exterior ou num nivel
diegético inferior. As segundas referem-se a elementos narrativos que integram a historia narrada. Esta dis-
tingdo apoia-se na concep¢do da narrativa «como entidade estruturaday, cujos componentes inserem-se de
forma estratificada. Tal como a nivel linguistico se distinguem niveis estruturais, assim também a nivel do
relato se distinguem niveis narrativos, que se relacionam entre si numa légica de dependéncia e subordina-
¢do. Além dos niveis extradiegéticos e intradiegéticos, hé ainda o nivel hipodiegético ou metadiegético, que
decorre quando um personagem (nivel intradiegético) conta uma histéria. Cf. C. REIS — A. C. M. LOPES,
Dicionario, pp. 290-299.
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trabalho deste tipo de andlise, a maneira de uma teoria aplicada, mas sobretudo de abrir os

. . ;. . . . 4
dados ou ingredientes da propria narrativa no seu jogo vivoy ™.

a) Narrador

Toda a narrativa tem um narrador, a voz que conta a histdria, gere 0s personagens ¢
engendra o enredo. Sendo uma entidade ficticia, criada pelo autor, «ele € parte integral da
obra, um dos seus componentes estruturais, inclusive um dos mais importantes»°’.

Conforme se posiciona no relato, o narrador pode ser heterodiegético (quando relata
uma historia, sem a integrar como personagem, tendo dela um conhecimento indirecto),
homodiegético (quando transmite informacdes que adquiriu através da sua propria expe-
riéncia, tendo por isso um conhecimento directo, mas ocupando um lugar secundario na
historia narrada) ou autodiegético (quando conta a sua prépria historia, assumindo-se como
personagem principal)’’. No caso das narrativas biblicas, raramente o narrador assume o
papel principal, o que ndo significa que ele nao se revele implicitamente. No caso de Lc-
-Act, 0 narrador manifesta-se nos prologos literarios>.

No desenvolvimento da narrativa, o narrador determina o nivel de conhecimento do
leitor, permitindo-lhe que ele saiba menos, tanto ou mais que os personagens sobre o pro-
tagonista e sobre os acontecimentos. Assim, através do jogo de focalizacdes, o narrador vai
inserindo o leitor no relato™.

Salvaguardando-se a distingao entre autor real, autor implicito e narrador, no comenta-

rio do nosso texto, referimo-nos ao narrador como Lucas, situando-nos na longa tradicao,

“J. A. S. CORREIA, 4 hospitalidade, p. 22.

50 S. BAR-EFRAT, El arte de la narrativa en la Biblia, Ed. Cristiandad, Madrid 2003, p. 15.

I Cf. C. REIS — A. C. M. LOPES, Diciondrio, pp. 257-267.

52 Cf. D. MARGUERAT — Y. BOURQUIN, Cémo leer, p. 23.

>3 No caso concreto da obra lucana, o narrador combina os varios niveis de conhecimento com bastante apti-
dao: na narrativa da infancia e no ministério publico de Jesus, o leitor sabe geralmente mais que os persona-
gens, excepto Deus, acerca da identidade de Jesus e acerca dos acontecimentos, mas quando Jesus ensina, o
leitor situa-se ao mesmo nivel dos personagens; no final do Evangelho (Lc 24), o leitor toma conhecimento
da Ressurreicao antes dos apdstolos, mas, ao contrario dos discipulos, desconhece os ensinamentos de Jesus
acerca das Escrituras (cf. Lc 24,27.45). O primeiro volume termina assim colocando o leitor numa situagdo
de inferioridade, justificada pelo facto de existir um segundo volume, Act, onde se continua o processo de
atestacdo da fé professada (cf. Lc 1,3; Act 1,1-2). Além disso, ¢ normal que assim seja, quando o relato luca-
no se baseia no testemunho dos personagens narrados, i.e., as testemunhas oculares que se tornaram servas
da palavra (Lc 1,2): Cf. J.-N. ALETTI, Le Jésus, pp. 28-31.
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;. . , . 4 . .
mas reconhecendo sobretudo o génio literario de Lucas*, cujo labor redaccional supera a

mera compilacdo de tradigoes.

b) Narratario

Entidade ficticia a qual se dirige o narrador, o narratario constitui-se como elo de liga-
¢do entre narrador e leitor. Enquanto o narrador manifesta-se sempre no relato — mais que
nao seja através do enunciado —, o narratario nem sempre ¢ explicitamente mencionado, o
que dificulta a sua localizagdao no texto. Além disso, o narrador, ao relatar, pode conceber
um narratario mais ou menos proximo do relato, conforme configure a narrativa de forma
mais ou menos representativa. Por outras palavras, quando o narrador se socorre de deter-
minada imagem para se referir a uma realidade concreta, pressupde um narratario capaz de
identificar o significado dessa imagem. Neste sentido, o narratario determina a estratégia
narrativa do narrador™.

No sentido inverso, quando o leitor empreende o acto de leitura, estabelece uma rela-
¢do com o narrador, através do narratario. No entanto, a posi¢do do leitor em relagdo ao
narratario nao mencionado ¢ variavel, na medida em que pode conhecer mais, menos ou
tanto quanto o narratario. Por isso, o conceito de narratario, que existe de modo ficticio na
narrativa, ndo se identifica com o de leitor, tanto real como ideal.

No caso da obra lucana, o narratario ¢ identificado como sendo Teoéfilo (Cf. Lc 1,3;
Act 1,1)°®. Trata-se de um narratario extradiegético, na medida em que ndo participa como
personagem do relato. Distingue-se do narratéario intradiegético, que ¢ aquele que faz parte

. 57
do relato, assumindo o papel de um personagem™".

¢) Personagens
Protagonistas da narrativa, os personagens sdo uma das categorias fundamentais da
narrativa. Eles ndo sdo apenas porta-vozes do narrador, pois através da sua caracterizagao,

dos seus dizeres e das suas accoes, «revela-se um sistema de normas e valores dentro da

> Cf. J.-N. ALETTI, Il Raconto, pp. 6-9.

> Cf. C. REIS — A. C. M. LOPES, Diciondrio, p. 267-269.

°6 Cf. D. MARGUERAT — Y. BOURQUIN, Cémo leer, pp. 23-25.

7 Cf. J.-N. ALETTI et al., Lessico Ragionato dell Esegesi Biblica, Ed. Queriniana, Brescia 2006, p. 78.
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narragio»’". Por isso, os personagens sdo «a alma ou a tela que d4 expressio, visibilidade e
cor & trama que tecem»” .

Intrinsecamente relacionados com os acontecimentos, os personagens definem-se pelo
relevo que tém na acc¢do (personagem principal, personagem secundario, figurante, perso-
nagem tipo), adquirindo assim fungdes especificas na economia da narrativa®. Além disso,
a fun¢do dos personagens também se define pela sua relagdo com o narrador, que estabele-
ce com eles um didlogo, ao assumir uma atitude perante as suas posigdes € acg¢des. Desta
forma, sdo «lugar preferencial de afirmagio ideologica»®'.

A caracteriza¢do dos personagens interfere directamente no plano da historia, no plano
do discurso e da construgdo da narrativa. Quanto ao modo, a caracterizagdao pode ser direc-
ta ou indirecta®.

A caracterizagdo directa reporta-se a descri¢ao dos atributos, fisicos ou psicoldgicos,
dos personagens. Ela pode ser feita pelo proprio personagem em causa (autocaracterizagao)
ou por outra entidade narrativa, quer seja um personagem quer seja o narrador (heteroca-
racterizacdo). Este modo de descrever os personagens assume particular importancia na
analise narrativa: depende da posi¢ao do narrador (se for um narrador heterodiegético, tera
mais condigdes para um distanciamento critico, ao contrario do narrador autodiegético ou
homodiegético) e da focalizagdo narrativa adoptada (se partir de uma focalizacao interna, o
conhecimento que dai advém contribui para a dramaticidade da ac¢do, enquanto a focaliza-
¢do externa revela mais a posicdo do narrador). Nao obstante, apresenta alguns desafios,
pois muitas vezes ¢ dificil determinar se a caracterizacao feita por um personagem corres-
ponde a do narrador ou se o personagem que descreve revela mais o seu estado de espirito
€ a sua opiniao.

A caracterizac¢do indirecta ¢ um processo mais dinamico, na medida em que se inferem
as caracteristicas dos personagens a partir dos seus discursos, das suas ac¢des e reaccoes.

Ao contrario das narrativas modernas, cujo discurso revela a classe social, o temperamento

*¥ S. BAR-EFRAT, El arte, p. 59.

> J. A. S. CORREIA, A hospitalidade, p. 127.

% Cf. C. Ruis — A. C. M. LoPES, Diciondrio, p. 316; D. MARGUERAT — Y. BOURQUIN, Cémo leer, pp. 98-
-100.

1 C. RIS — A. C. M. LOPES, Diciondrio, p. 318.

52 Cf. S. BAR-EFRAT, El arte, pp. 60-116; C. REIS — A. C. M. LOPES, Diciondrio, pp. 51-55;
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e o estado emocional, os discursos das narrativas biblicas geralmente sdo semelhantes ao
discurso do narrador, mantendo um estilo sébrio e factual. Em contrapartida, as ac¢des e
reac¢des revelam a indole dos personagens, compartilhando com os acontecimentos uma

importancia capital para o desenrolar da trama®’.

d) Trama

Também designada por intriga ou enredo, a trama pode ser concebida a partir de duas
perspectivas: uma estatica, segundo a qual a trama consiste na estrutura que engloba os
varios eventos numa historia; outra dindmica, segundo a qual a trama surge como o desen-
volvimento encadeado de ac¢des que convergem para um desenlace®. Sendo complemen-
tares, ambas concebem a trama como expressao e textura da narrativa: «Se os personagens
sdo0 a alma da narrativa, o seu corpo ¢ a trama»®°.

Articular os varios acontecimentos ¢ a principal funcdao da trama, estimulando o leitor
e implicando-o emocionalmente na narrativa. Os acontecimentos articulam-se numa
sequéncia temporal e segundo uma correspondéncia logica, geralmente de causa e efeito ou
paralelismo e contraste. Assim, cada um dos acontecimentos adquire significado através do
lugar que ocupa e da funcio que desempenha na trama. Por sua vez, a trama gera o relato®,
pelo que «todos os factos relatados sao importantes, necessarios e indispensaveis ao desen-
volvimento narrativo»®’.

Considerando-se a trama em relagdo ao micro-relato ou ao macro-relato, ela pode ser
episodica (aquilo que ocorre num episédio ou num micro-relato) ou global (tudo o que
ocorre no relato considerado na sua totalidade, o macro-relato). Formalmente, pode-se dis-
tinguir ainda a trama episddica (quando os episodios formam uma unidade a parte) da tra-
ma unificada (quando os episddios estdo estritamente ligados, sucedendo-se uns aos
outros). Quanto a finalidade, a trama pode ser de resolucao (da ordem dos acontecimentos)

~ ~ . 168
ou de revelacdo (revelagdo dos personagens, normalmente o protagonista)” .

8 Cf. R. ALTER, The art of biblical narrative, Basic Books, NY 1981, pp. 114-117.

8 Cf. J. A. S. CORREIA, 4 hospitalidade, p. 99.

%S, BAR-EFRAT, El arte, p. 117.

% Cf. D. MARGUERAT — Y. BOURQUIN, Cémo leer, pp. 67-68.

7 A. S. CORREIA, 4 hospitalidade, p. 100.

%8 Cf. J.-N. ALETTI et al., Lessico Ragionato, p. 77; D. MARGUERAT — Y. BOURQUIN, Cémo leer, pp. 90-92.
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A trama ¢ composta geralmente pelos seguintes momentos: 1) exposicao (situagdo ini-
cial), com a apresentacdo das circunstancias da ac¢do (descrigdo dos personagens, marcos
temporais, espaciais, sociais); 2) complicacdo (nd/perturbagcdo), com uma accdo (ou
accdes) que gera(m) um problema, com uma tensdo crescente; 3) acc¢do transformadora
(transformagdo), a partir da qual a trama desenvolve-se em determinada direc¢do, possibili-
tando a oscilacdo do significado do relato; 4) climax, no qual a tensao alcanga o seu estado
maximo, entrevendo-se um desfecho 5) desenlace (resolugdo), para o qual converge toda a
accdo, esgotando-se a tensdo e verificando-se mudangas em relagdo a situacao inicial®. No
entanto, em muitas narrativas biblicas o desenlace ¢ aparente, porque desemboca num novo
acontecimento ou num discurso de um personagem, dando origem a uma ironia dramati-

70
ca .

e) Tempo

O tempo ¢ congénito a narrativa, na medida em que toda a narrativa se desenvolve no
tempo e este sucede em todas as narrativas. Por isso, a narrativa, concebida num tempo,
transcende-o, mas nao abdica dele, pois compreende-o num novo fluxo temporal, sobre o
qual se constroi’’. Assim, a narratologia distingue duas dimensdes temporais: o tempo da
historia e o tempo do discurso’”.

O tempo da historia refere-se a sucessao cronoldgica dos acontecimentos. E o tempo

fisico e objectivo, continuo e ordenado (passado, presente e futuro), rectilineo e irreversi-

% Note-se que a terminologia ¢ flutuante, variando de autor para autor. Optamos aqui por seguir de perto o
Lessico Ragionato, que identifica estas componentes da trama. Embora sendo cinco, ndo correspondem ao
esquema quinario de P. Larivaille (situagdo inicial, no, ac¢do transformadora, desenlace, situacao final), tam-
bém apresentado na obra. Em primeiro lugar, a cura da mulher recurvada ndo ¢é a questio central do episddio,
mas o mote para a controvérsia que ocupa claramente o lugar de destaque. Logo, o desenlace ndo correspon-
de a “mulher curada”. Depois, se € certo que o episodio apresenta um desenlace ou resolucdo, com as reac-
¢des dos adversarios e da multiddo, também ¢ notoério que o episddio ndo termina aqui. Por fim, este texto
mostra claramente como nem todas as tramas evangélicas obedecem in strito sensu a um esquema quindrio.
Cf. J.-N. ALETTI et al., Lessico Ragionato, p. 77, pp. 82-83. Sobre o esquema quindrio, cf. C. REIs — A. C. M.
LOPES, Diciondrio, p. 376; D. MARGUERAT — Y. BOURQUIN, Cdmo leer, pp. 71-80.

"0 Cf. S. BAR-EFRAT, EI arte, pp. 157-159; D. MARGUERAT — Y. BOURQUIN, Cémo leer, pp. 186-187.

"I Cf. S. BAR-EFRAT, El arte, pp. 179-182; A. S. CORREIA, A hospitalidade, pp. 112-113.

72 Cf. C. REIs — A. C. M. LOPES, Diciondrio, pp. 405-411. Outra nomenclatura possivel é o tempo narrado e
o tempo da narragdo ou narrante. Cf. J.-N. ALETTI et al., Lessico Ragionato dell 'Esegesi Biblica, p. 84; A. S.
CORREIA, A hospitalidade, pp. 114-115; D. MARGUERAT — Y. BOURQUIN, Como leer, p. 141.
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vel, que abarca a existéncia humana”. Ele também se relaciona com o espago que, sendo
uma categoria eminentemente estatica, se submete a temporalidade narrativa, que lhe con-
fere um valor cronotépico, i.e., um todo espacio-temporal significativo’".

O tempo do discurso € o tempo linear e sucessivo da representacao linguistica da nar-
rativa, no plano da escrita e da leitura. E o tempo inevitavel para materializar o tempo da
historia. Essa materializa¢do da-se, segundo Genette, ao nivel da velocidade, da ordem e da
frequéncia’.

A velocidade da narrativa decorre da articulacdo do tempo da historia com o discurso.
Ela ¢ imprimida pelas opc¢des do narrador, que pode seguir uma ordem cronologica ou
seleccionar os eventos a reter, e influencia directamente o processo da comunica¢ao narra-
tiva, condicionando a percepgdo temporal do leitor (tempo psicologico). Tendo em conta
que o tempo do discurso nunca corresponde fielmente ao tempo da historia, o narrador
socorre-se de varios signos temporais para imprimir a velocidade narrativa: elipse (omissao
de intervalos temporais), pausa (suspensdao do desenrolar da histéria, com uma descrigao
ou reflexao do narrador), cena (reproducao dos discursos dos personagens), episodio (con-
junto de cenas, relativamente autonomo, que vai desde a apresentagdo dos personagens até
ao concluir da acg¢do), sumario (resumo dos acontecimentos, reduzindo o tempo do discur-
so em relagdo ao tempo da histéria) e extensao (prolongamento artificial do tempo da his-
toria, alongando o tempo do discurso)’®.

Ao nivel da ordem, a narrativa nem sempre apresenta uma sucessao cronologica, alte-
rando-a através de anacronismos, que determinam uma nova ordem temporal e interferem

. . . 77 ’ .
directamente na economia narrativa’’. A este nivel inscrevem-se as analepses ou flash-

3 Cf. S. BAR-EFRAT, EI arte, p. 180. Note-se, porém, que este autor concebe o tempo do discurso como o
tempo externo e o tempo da histdoria como o tempo interno, invertendo a terminologia, em comparagdo com a
obra de C. Reis — A. C. M. Lopes que nos suporta. Sobre esta matéria, a variedade terminoldgica ¢ abundan-
te. Cf. A. S. CORREIA, 4 hospitalidade, p. 114, n. 403.

™ Cf. C. RE1S — A. C. M. LOPES, Diciondrio, pp. 406-408.

> Cf. D. MARGUERAT — Y. BOURQUIN, Cémo leer, pp. 141-165; C. REIS — A. C. M. LOPES, Diciondrio, pp.
182-183. 306-308. 419-422.

"® Para cada um dos conceitos, cf. C. REIS — A. C. M. LOPES, Diciondrio, pp. 55-57, pp. 119-121, pp. 127-
-129, pp. 154-155, pp. 312-314, pp. 375-377, pp. 397-399; D. MARGUERAT — Y. BOURQUIN, Cémo leer, pp.
143-148; J.-N. ALETTI et al., Lessico Ragionato, pp. 74-75, pp. 82-83.

"7'S. Bar-Efrat fala mesmo de uma sensagdo de simultaneidade que se cria no leitor. Cf. S. BAR-EFRAT, EI
arte, pp. 218-219.
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backs (movimentos de retrospec¢do de eventos anteriores a ac¢do presente) e as prolepses
(antecipagio de eventos que ocorrerdo depois da ac¢io presente)’”.

A frequéncia refere-se a relagdo quantitativa entre o nimero de eventos da histdria e o
niumero de mengdes no discurso. Consequentemente, o discurso pode assumir varias confi-
guracdes: singulativo (relata-se uma vez o que aconteceu uma vez), repetitivo (narra-se
repetidamente o que se passou apenas uma vez) ou iterativo (conta-se uma vez o que se
passava frequentemente)’”.

Ao outorgar um valor semantico ao tempo da historia, a narrativa proporciona uma
“metamorfose do tempo”, geradora de um tempo psicoldgico, «um tempo filtrado [na men-
te do leitor] pelas vivéncias subjectivas»™ dos personagens e pela gestdo temporal no pla-
no do discurso. Assim, da convergéncia entre o tempo da historia e do tempo do discurso,
gera-se o tempo narrativo®', que supera a inexorabilidade cronoldgica e a linearidade dis-
cursiva. No caso da SE, e em especial da obra lucana, ¢ um tempo teoldgico, que contém e
promove um kairos, um tempo oportuno para a revelagio™.

Desta forma, vemos que a articulacao temporal, que se da no plano do discurso, ndo ¢
arbitraria, mas funcional, modelada pelo autor, em coordenag¢dao com outros elementos die-
géticos, de modo a garantir um significado a narrativa, a revelar nela um sistema de valores

e a criar uma tensdo dramatica que surpreende, orienta e capta a atencdo do leitor™.

f) Espaco

Ao contrario do tempo, o espaco nao compreende uma dimensdo exterior a narrativa.
«O espago existe dentro da narragdo, mas a narragao nao existe no espa<;0»84. No entanto,
ndo deixa de ser uma das categorias mais relevantes da narrativa.

Em primeiro lugar, refere-se aos lugares onde se desenrola a ac¢do e por onde se

movem os personagens. A referéncia espacial pode assumir varios aspectos: espago exte-

"8 Cf. C. RE1s — A. C. M. LoPES, Diciondrio, pp. 29-31. 340-342; D. MARGUERAT — Y. BOURQUIN, Cémo
leer, pp. 148-159.

" Cf. C. REIS — A. C. M. LOPES, Diciondrio, pp. 215-216. 353-354. 387; D. MARGUERAT — Y. BOURQUIN,
Como leer, pp. 160-165; J.-N. ALETTI et al., Lessico Ragionato, p. 76, p. 81.

8 C. REIS — A. C. M. LOPES, Diciondrio, p. 407.

1 Cf. C. REIS — A. C. M. LOPES, Diciondrio, p. 408.

52 Cf. A. S. CORREIA, 4 hospitalidade, p. 113.

%3 Cf. S. BAR-EFRAT, El arte, pp. 180-182.

'S. BAR-EFRAT, El arte, p. 233.
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rior ou espaco interior, extensdo de uma regido e de uma cidade ou o recato de uma casa.
Sao aspectos que contribuem decisivamente para o sentido da narrativa.

Depois, num «sentido translato», compreende também ambientes sociais (espago
social) e ambientes psicologicos (espago psicologico)™. Quando configurado como espago
social, construido sobretudo a partir de personagens tipo™ e figurantes®’, possibilita uma
critica social. Por sua vez, quando representa um espaco psicologico, evidencia essencial-
mente ambientes carregados e perturbadores™.

Na narrativa biblica, normalmente € o narrador quem indica o espago onde se desenro-
la a accdo, mas sem grandes descri¢cdes, que provocariam um abrandamento no relato.
Contudo, isto nao significa que o espaco seja irrelevante, pois as referéncias espaciais con-
tribuem para construir o cendrio e dar profundidade espacial ao relato biblico. Por isso, tais
referéncias nao se reduzem a meros dados geograficos, mas constituem-se como auténticos
elementos literarios com um significado fundamental para a narrativa. E como tal, estdo ao
servico do relato: «A narrativa biblica ndo pretende entreter-se e disfrutar da paisagem,

mas apressa-se em manter o rapido desenvolvimento dos acontecimentos»® .

g) Focalizagao

Também denominada ponto de vista, visao, restricdo de campo ou foco narrativo, a
focalizagao designa a perspectiva pela qual se apresenta a informagao diegética. Para além
de determinar a quantidade de informagao, também traduz uma posicao (afectiva, ideologi-
ca, moral e ética) em relagdo a essa informacao. Pode assumir trés configuragdes: focaliza-
¢do externa, focalizagdo interna e focalizagdo zero ou omnisciente.

A focalizagdo externa da-se quando os personagens € os eventos sdo descritos superfi-

cialmente, na perspectiva de um espectador, que olha de fora (parece que o narrador sabe

% Cf. C. REIS — A. C. M. LOPES, Diciondrio, p. 135.

% Subcategoria do personagem, representa uma classe social do mundo do relato em estreita relagio com o
mundo real. Cf. C. REIS — A. C. M. LOPES, Diciondario, pp. 411-413.

87 Outra subcategoria do personagem, constitui um personagem irrelevante para a trama, mas nio necessa-
riamente irrelevante para a ac¢do. Cf. C. REIs — A. C. M. LOPES, Dicionario, pp. 163-164.

% Cf. C. REIS — A. C. M. LOPES, Diciondrio, pp. 136-137.

%'S. BAR-EFRAT, El arte, p. 246.

% Cf. C. RE1s — A. C. M. LoPES, Diciondrio, pp. 164-177; D. MARGUERAT — Y. BOURQUIN, Cémo leer, pp.
118-122; J.-N. ALETTI et al., Lessico Ragionato, p. 76.
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menos que os personagens). Muitas vezes insere-se no inicio da narrativa, onde o narrador
descreve em tragos largos um personagem que sera caracterizado ao longo do relato.

A focalizagdo interna decorre quando a informacdo diegética ¢ facultada através da
perspectiva de um personagem, segundo a sua capacidade de captar a informagao (o narra-
dor sabe tanto quanto o personagem). A focalizagdo interna pode ser fixa (centra-se num
personagem), multipla (centra-se num grupo de personagens) ou variavel (o nicleo focali-
zador transita por varios personagens).

A focalizagdo zero ou omnisciente regista-se quando o narrador transmite informagdes
numa perspectiva que transcende o tempo € o espago da narrativa (o narrador sabe e diz
mais do que os personagens). Relaciona-se directamente com duas questdes: 1) a posicao
temporal do narrador em relagdo a historia, abordando-a como historia concluida, tendo
por isso possibilidade de resumir ou distender o tempo diegético, suprimir lapsos cronolo-
gicos...; 2) a posi¢do subjectiva do narrador que, ao seleccionar os eventos a narrar, faz ja
uma interpretagdo ou um juizo, ainda que implicitos.

Ao nivel da focalizagdo externa e da focalizagdo interna inscreve-se a paralepse (&
facultada mais informacao do que a permitida pela focalizagdo em causa). Ao nivel da
focalizagao interna e da focalizagcdo zero insere-se a paralipse (ocultagdo de informagao

; P 91
acessivel pela focalizacdo em causa) ™.

1.3 O texto no seu contexto: a viagem para Jerusalém como pano de

fundo

Se Le-Act se apresenta como um horizonte textual amplo do nosso texto, o seu contex-
to imediato situa-o num momento especifico do desenvolvimento da trama lucana. Neste
sentido, analisando o texto no seu contexto, poder-se-a captar o papel que Lc 13,10-21
assume na perspectiva do macro-relato (desde logo evangélico), além de que o proprio
ambiente textual que o contém concorre para a sua analise. Assim, de seguida, considera-
remos sucintamente, em primeiro lugar, o contexto evangélico onde se circunscreve (a sec-

cdo da Viagem) e, depois, o contexto imediato.

I Cf. C. Re1s — A. C. M. LopES, Diciondrio, pp. 310-312.
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1.3.1 Contexto evangélico: a sec¢dao da Viagem (Lc 9,51-19,44)

O texto que vamos analisar encontra-se na denominada sec¢do da Viagem, que se ini-
cia em 9,51, onde Lucas introduz a nova sec¢do com um motivo teoldgico: Aconteceu que,
ao cumprirem-se os dias da sua elevagdo, firmou o rosto (decidiu resolutamente)® de ir
para Jerusaléem (Lc 9,51). O cumprimento eminente e a decisdo de ir para Jerusalém dao
assim inicio a uma nova secg¢ao, por sinal a maior do Evangelho.

Entre 8,4-9,50, Lucas apresenta uma sequéncia de episddios retirados de Mc 4,1-9,40,
omitindo Mc 6,45-8,26 (omissdo maior) e suprimindo as referéncias geograficas de alguns
dos episodios marcanos’. De 9,51 a 18,14 (interpola¢io maior), apresenta-se um relato
composto sobretudo a partir de Q e L**, omitindo Mc 9,41-10,12 (omissdo menor). Em
18,15-19,27, é retomado essencialmente Mc 10,13-52°.

Ao longo do percurso, Lucas refere algumas vezes o destino da viagem (cf. 9,53;
13,22; 17,11; 19,11.28; [19,41]) e o proprio Jesus repete o seu destino (cf. 13,33-34;
18,31). Do mesmo modo, o verbo mopevouar — mopeveaBou (ir, avangar) ¢ frequentemente
usado (cf. 9,51-53.56-57; 10,38; 13,31.33; 17,11; 19,28) e o substantivo 00d¢ (caminho)
surge no inicio da secgdo (cf. 9,57; 10,4), aparecendo ainda outras referéncias vagas (cf.

10,1; 11,53; 18,35; 19,1)*°.

92 Cf. G. SCHNEIDER, “otnpilw”, in DENT, 11, col. 1503.

% Assim, enquanto Mc afirma que a confissdo messianica de Pedro se d4 em Cesareia de Filipe (Mc 8,27-
-30), Lc néo refere nenhuma localidade (Lc 9,18-20). Do mesmo modo, o regresso de Jesus a Galileia (Mc
9,30) nédo ¢ referido em Lc 9,43. Embora J. A. Fitzmyer faca esta distingdo, apresenta apenas Lc 8,4-9,50 =
Mc 4,1-9,40. Contudo, Lc ndo segue simplesmente a sequéncia marcana pois, se assim fosse, respeitaria nao
sO os acontecimentos narrados, como também o itinerario geografico. Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel, 1, p.
67, pp. 166-167, pp. 832-834.

% Quanto as fontes, a maioria dos autores considera que Lc depende de Mc e Q, as fontes principais, que
compdem dois tercos do Evangelho. A par do material de Mc e Q, Lc acrescenta material proprio (L), que
deriva de uma ou varias tradi¢des, escritas ou orais. Esta posi¢cdo fundamenta-se na teoria das “duas fontes”,
segundo a qual Mt e Lc dependem de Mc e o material comum a Mt e Lc (dupla tradigdo) deriva de Q, sendo
que ambas as fontes foram usadas de forma independente pelos evangelistas. Trata-se do problema sindptico
que permanece em aberto. Cf. C. J. MONAGHAN, 4 source critical Edition of the Gospels of Matthew and
Luke in Greek and English, 1, Gregorian and Biblical Press, Roma 2010, ix-xxiii; J. M. GARCIA PEREZ, San
Lucas: Evangelio y Tradicion. Sustrato arameo en Lc 1,39; 8,26-39; 21,36, 22,28-30; 23,39-43, Ed. Ciudad
Nueva, Madrid 1995, 53-55. M. Casey ¢ mais contundente, ao afirmar que, em relacdo a Q, o estado da
investigagdo actual oscila entre o caos e o burocratico, i.e., entre a insuperavel duvida acerca da sua existén-
cia e a aceitagdo acritica da sua forma escrita em grego. Cf. M. CASEY, An Aramaic Approach to Q. Sources
Jfor the Gospels of Matthew and Luke, Cambridge University Press, Cambridge 2002, p.2.

% Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel, 1, p. 824.

% Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel, 1, pp. 824-825.
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No entanto, o itinerdrio de Jesus ndo ¢ linear: se, em 9,51-56, o destino da viagem, a
determinagdo inicial e a rejeicdo dos samaritanos sdo referidos por Lucas, em 13,31-33,
parece que Jesus ndo saiu da Galileia, visto que os fariseus aconselham-n’O a evitar Hero-
des, passando novamente por Samaria e Galileia, em 17,11°7. As parcas referéncias da via-
gem, no meio da seccdo, e as escassas referéncias a localidades especificas também nao
permitem sustentar um movimento continuo da viagem®®. Além disso, a maior parte do
relato compreende sobretudo diversos ditos e parabolas, juntamente com alguns (poucos)
relatos de milagres, aparentemente justapostos. Esta discrepancia entre a forma do relato e
o seu contetdo dificulta uma compreensdo logica e a elaboragdo de uma estrutura’. Por
isso, alguns autores chegam mesmo a sugerir outros titulos a esta seccdo, que ndo o da
Viagem. Contudo, o tema da viagem nao ¢ acidental. Tal como demonstrou H. Conzel-
mann, a viagem para Jerusalém € o recurso literario, certamente herdado da tradi¢do, que
preside a redac¢ao de Lucas e que veicula acima de tudo um proposito teoldgico e cristolo-
gico'®.

Um outro problema desta sec¢do ¢ a sua delimitagdo. Enquanto 9,51 nao apresenta
grandes dificuldades quanto ao seu inicio'’!, ja o seu fim ndo é consensual. Autores ha que

102 4'% ¢ outros ainda em

consideram o termo da viagem em 19,27(28) ", outros em 19,4
19,46(48)'". Esta pluralidade deriva da referida ambiguidade da viagem, mas também
depende do valor que se d4 ao material marcano, enquanto suporte redaccional de Lucas, e
da perspectiva com que se analisa. Se a dependéncia das fontes for prioritaria, a sec¢ao

termina em 19,27, depois do relato de Zaqueu e da pardbola do rendimento, duas pericopes

7 Cf. H. CONZELMANN, The Theology, pp. 68-73.

% Cf. D. P. MOESSNER, Lord of the Banquet. The Literary and Theologycal Significance of the Lukan Travel
Narrative, Ed. Trinity Press International, Harrisburg (Pennsylvania) 1989, pp. 14-16.

% Cf. IDEM, Lord of the Banquet, pp.17-20.

1% Cf. H. CONZELMANN, The Theology, pp. 61-73; I. A. FITZMYER, The Gospel, 1, pp. 825-826.

%1 As referéncias a viagem so comegam a partir daqui e a secgio é precedida pelo relato da transfiguraco,
acontecimento charneira, que prepara a sec¢do da Viagem rumo a Jerusalém. Cf. H. CONZELMANN, The The-
ology, pp. 64-65; D. P. MOESSNER, Lord of the Banquet, pp.46-79.

192 Cf. H. CONZELMANN, The Theology, p. 63; J. A. FITZMYER, The Gospel, 1, p. 167.

1% Cf. D. P. MOESSNER, Lord of the Banquet, pp. 33-34, n. 3.

1% Para J. Rius-Camps, a sec¢io termina em 19,46. No entanto, nio justifica a sua opgdo. Cf. J. RIus-CAMPS,
El Exodo, p. 299. Para W. S. Kurz, a sec¢do termina em 19,48. O autor considera que as passagens do Tem-
plo devem ser lidas na sec¢do da Viagem, porque até 19,48 a tematica do éxodo de Jesus (9,51) foca-se na
viagem para Jerusalém, enquanto que em 20,1ss. inicia-se o éxodo a caminho da gléria. Cf. W.S. KURz,
Reading Luke-Acts, pp. 51-54.
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(de L e Q, respectivamente) que Lucas acrescenta ao correspondente marcano (cf. Lc
18,15-19,27; Mc 10,13-52).

Em contrapartida, se procurarmos a delimitacdo da sec¢do numa perspectiva tematica
e diegética, os limites da seccdo superam 19,27. Em 19,41, Jesus, estando perto, vé e chora
sobre a cidade de Jerusalém e, em 19,45, estd ja no Templo a ensinar. Note-se ainda que,
ao contrario dos demais sinopticos, em Lc 19,29-40, Jesus aproxima-se, mas ndo entra em
Jerusalém (cf. Mc 11,1-11; Mt 21,1-1 1)105. Para além do espago, ha também uma significa-
tiva mudanca de personagens: a partir de 19,45, desaparecem os fariseus'*® e as multiddes
(8y20¢)'", entrando em cena o povo (Ladc) e o grupo dos sumos sacerdotes (dpyiepeic) e
dos escribas (ypauuaretc)'®, os quais, a partir de entdio, ndo sé se opdem a Jesus, como
também conspiram contra Ele (cf. 19,47; 20,19; 22,2.4). Ora, as indica¢des do espago, dos
personagens e do agravamento da oposicao a Jesus permitem distinguir a sec¢ao da Via-
gem, em 9,51-19,44, e o Ministério de Jesus em Jerusalém (mais propriamente no Tem-
plo), em 19,45-21,38.

Por sua vez, ao longo da seccdo, a temdtica da rejeicdo pauta as etapas do percurso,
conferindo-lhe uma tensdo dramatica, a0 mesmo tempo que a viagem se torna um tempo
oportuno para a formacgao dos discipulos.

Lucas concentra no inicio da viagem as palavras de Jesus sobre o destino dos profetas
(cf. 10,24; 11,29.47-50; 13,33.34), quando na seccao anterior a identidade messianica de
Jesus havia sido definitivamente assumida na confissdo de Pedro (cf. 9,20) e na referéncia
ao éxodo (éZooov) feita por Moisés e Elias, no momento da transfiguragdo (cf. 9,28-31).

Tal como acontecera com os profetas, a viagem ¢ pautada pela hostilidade para com Jesus:

195 Cf. G. RosSE, 11 Vangelo di Luca: commento esegetico e teologico, Citta Nuova Ed., Roma 2001°, p. 736.
J. A. Fitzmyer, apesar de compreender a Sec¢do do Ministério de Jesus em Jerusalém a partir de 19,28, reco-
nhece que 19,28-48 contém quatro episodios «realmente transitorios». Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel Ac-
cording to Luke, 11 [AncB, XXVIII A], Doubleday & Company Inc., NY 1985, p. 1242.

196 Og fariseus surgem constantemente ao longo da Sec¢@o da Viagem (cf. Lc 11,37-38.42.43.53;12,1; 13,31;
14,1.3; 15,2; 16,14; 17,20; 19,39). No entanto, apesar dos conflitos, a oposi¢ao farisaica ndo alcanca a inimi-
zade dos sumos sacerdotes e escribas, tal como demonstra o aviso dos fariseus a Jesus, em Lc 13,31, ¢ a
refeicdo em casa de um dos principais fariseus (cf. Lc 14,1ss.). Cf. J.-N. ALETTL, Voltar a falar, pp. 121-122;
IDEM, 11 Raconto, pp. 138-140.

' Em Lc, a multiddo ou as multiddes nunca entram no Templo. Depois da secgio da Viagem, aparecem
apenas quatro referéncias a multiddo, todas elas pela «pena de Lucasy, i.e., pela voz do narrador (cf. Lc
22,6.47; 23,4.48). Cf. J.-N. ALETTI, Voltar a falar, p. 121, n.13.

1% Os escribas surgem em Lc 11,53; 15,2, mas s6 a partir de 19,45 ¢ que assumem um papel activo na cons-
piragdo contra Jesus. Cf. J.-N. ALETTI, Voltar a falar, p. 121, n.14.
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rejeicao por parte dos Samaritanos (cf. 9,53), descrenca de Corazim, Betsaida e Cafarnaum
(cf. 10,13-16), incredulidade dalguns dentre a multiddo e dos que procuravam sinais (cf.
11,14-23.29), intentos homicidas de Herodes (cf. 13,31) e oposi¢dao dos doutores da lei e
fariseus (cf. 10,25: 11,37-38.53; 13,14; 14,1.3; 15,2; 16,14; 19,39). As proprias curas desta
seccdo, em numero bastante mais reduzido do que na sec¢do anterior (cf. 11,14-23; 13,10-
-17; 14,1-6; 17,11-19; 35-43), provocam a discussao, na qual Jesus revela a raiz da rejei-
cio!®.

A par desta oposi¢ao, os discipulos vao sendo progressivamente informados acerca da
finalidade da viagem: em 9,51, os discipulos desconhecem o destino de Jesus; em 13,33,
Jesus diz que o profeta, referindo-se a si proprio, deve morrer em Jerusalém''’; e, em
18,31-34, dirigindo-se apenas aos Doze, Jesus informa-lhes explicitamente acerca da sua
morte e ressurreicdo em Jerusalém, embora os Doze ndo entendam o que lhes diz. A reve-

lagdo progressiva da morte e ressurreicao de Jesus e as alusdes a viagem permitem assim

subdividir a sec¢do em trés etapas''':

Jesus ainda ndo informou que Jerusalém sera o lugar da sua morte
| 9,51-13,21 o . ) _
e ressurreigdo; apenas o narratario (e Jesus) tem esta informacao.

Jesus relaciona Jerusalém com a morte do profeta, revelando
II | 13,22-18,30 | indirectamente a finalidade da viagem. Daqui em diante, os personagens

podem antever o destino da viagem.

Os Dozes estdo informados, embora sem entender, acerca do

IIT | 18,31-19-44 | destino de Jesus em Jerusalém, a qual sera destruida por néo ter reconheci-

do a salvac@o de Deus que chega com Jesus.

Ao contrario de Mt e Mc'"?

, a proximidade do Reino de Deus sé € anunciada na via-
gem para Jerusalém (cf. 10,9.11; 11,20; 17,20; 19,11), sendo que as vdrias tematicas do
Reino (condi¢des, como, quando, para quem) vao sendo desenvolvidas ao longo do itinera-

rio e mediante a fun¢do dos ouvintes (discipulos, multiddes e oponentes). Assim, «os capi-

1% Cf. J.-N. ALETTI, Voltar a falar, pp. 123-125; IDEM, Le Jésus, pp. 129-145.

10 Em 9,22, antes da sec¢do da Viagem, Jesus falara da sua morte e ressurreigdo, mas sem referir o local.

" CE. J.-N. ALETTL, Voltar a falar, p. 126.

"2 Em Mt e Mc, a proximidade do Reino ¢ anunciada no inicio do ministério de Jesus (cf. Mt 4,17; Mc 1,15).
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tulos que cobrem a viagem constituem uma proclamacdo do Reino que chega com
Jesus»'. Simultaneamente, a tematica do Reino articula os varios temas.

Neste itinerario, Jesus vai formando os seus discipulos, através dos seus ditos, do seu
comportamento, da forma como se dirige a Deus e do modo como revela os mistérios do
Reino. Ele tanto come em casa de chefes religiosos (cf. 14,1), como em casa de cobradores
de impostos (cf. 19,1-10)'"*. Fazendo eco da voz divina que ressoa no baptismo e na trans-
figuracao (cf. 3,22; 9,35), bendiz a Deus, seu Pai (cf. 11,21-24), ensina a orar ao Pai (cf.
11,1-4) e revela, na parabola dos dois filhos (cf. 15,11-32), a misericordia do Pai''®. Os
dialogos e os ditos de Jesus tém um caracter didactico, cujo ensinamento se destina a todos
os que O acompanham''®, destacando-se particularmente o discurso parabolico''’. Por fim,
a vinda do Reino de Deus, progressivamente revelado nas palavras e gestos de Jesus, cul-
mina com o reconhecimento da realeza de Jesus por parte dos discipulos: Bendito o que
vem em nome do Senhor, paz na terra e gloria nas alturas (cf. 19,38).

A viagem de Jesus para Jerusalém torna-se entdo a viagem dos discipulos com Jesus,
também eles chamados a seguir radicalmente o Senhor (cf. 9,57-62) e enviados a anunciar
o Reino de Deus (cf. 10,1-11). A caminho de Jerusalém, os discipulos tornam-se testemu-
nhas auténticas, ainda que diferenciadas (Doze e multiddes), acerca do que Jesus ensinou e

118

realizou °. Ao mesmo tempo, sdo preparados para a missao, depois da sua morte e ressur-

reigdo, até ao ultimo da terra (Act 1,8). «A sec¢do da viagem torna-se, entdo, a colec¢ao
dos ensinamentos para a jovem igreja missionaria, na qual a instru¢ao dos discipulos alter-

119
na com os debates com os oponentes» .

3 J-N. ALETTY, Voltar a falar, p. 128.

"4 M. A. GETTY-SULLIVAN, Les paraboles du Royaume: Jésus et le réle des paraboles dans la tradition
synoptique, Cerf, Paris 2010, p. 217.

"5 Cf. J.-N. ALETTI, Le Jésus, pp. 147-154.

¢ «O ensinamento de Jesus ¢ caracterizado por uma abertura publica a todos os que o escutam e seguem. E
assim ¢é porque as palavras de Jesus aos discipulos nunca estdo completamente fora do alcance da multidao
(9,57-62; 10,17-22; 12,1ss.; 15,1ss.; 18,31-34; cf. 9,18-27.43-50). Esta caracteristica destaca-se ainda mais
quando constatamos que Lucas menciona apenas uma vez um ensinamento explicito em privado (10,23-24)»:
D. P. MOESSNER, Lord of the Banquet, p. 219.

"7 Cf. 1. GOMEZ ACEBO, Lucas, Ed. Verbo Divino, Estella (Navarra) 2008, p. 281. Nesta sec¢do, concentra-
-se a maioria das pardbolas de Lc, que desenvolvem temas transversais ao Evangelho. Cf. GETTY-SULLIVAN,
Les paraboles du Royaume, pp. 217-218.

"8 Cf. M. LACONL, San Lucas y su iglesia, Verbo Divino, Pamplona 1987, pp. 74-75.

"9 J. A. FITZMYER, The Gospel, 1, p. 826.
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Nesta oscilagdo entre ensinamento e rejeicdo, o narrador confere um lugar privilegiado
ao leitor, convidando-o assim a por-se a caminho, ao longo do texto, até alcangar os cami-

. . . 12
nhos de Jesus, que manifestam e introduzem nos caminhos de Deus'*’.

1.3.2 Contexto imediato: a urgéncia do arrependimento e da conversao

Em Lc 13,10-21, estamos no findar da primeira parte da seccdo da Viagem (cf. 9,51-
-13-21). Desde 12,1, Jesus profere uma série de discursos exortativos e parabolicos, peran-
te uma multiddo de gente, ora dirigindo-se aos discipulos (cf. 12,1a.22) e as multidoes (cf.
12, 54), ora respondendo a diversos intervenientes que emergem da audiéncia, como
alguém da multiddo (cf. 12,13-14), Pedro (cf. 12,41) e alguns (cf. 13,1). A excepgdo dos
locutarios, dos intervenientes, de uma vaga referéncia temporal e da noticia do assassinio
dos galileus transmitida por alguns (cf. 13,1), o narrador limita-se a encadear o discurso'".

A partir de 13,22, inicia-se a segunda parte da sec¢ao (cf. 13,22-18,30), com uma nova
alusdo a viagem, seguindo-se uma exortagdo a conversao radical (cf. 13,22-30) e um dialo-
go com fariseus, que motiva uma prolepse ao destino da viagem do profeta e o lamento
sobre Jerusalém (cf. 13,31-35). Os temas do arrependimento e da conversao em ordem a
salvagdo emolduram assim o nosso texto'%.

A noticia da morte dos galileus as mios de Pilatos, Jesus responde com um apelo ao
arrependimento, pois aquelas mortes, bem como a dos dezoito esmagados pela torre de
Silo¢, nao foram castigo de Deus. No entanto, Jesus alerta que uma vida dissoluta terd um
fim semelhante (cf. 13,1-5). E o tempo de vida que resta ¢ precisamente o tempo do arre-
pendimento, como ilustra a pardbola da figueira estéril (cf. 13,6-9). Através dela, Jesus
«encoraja aqueles que o seguem a reconhecer o tempo em que o profeta de Deus os visita,
a escutar a sua mensagem, a arrepender-se € a mudar de vida [.. .

Depois de Lc 13,10-21, Jesus, ensinando e caminhando para Jerusalém (cf. 13,22), é

interceptado por alguém que lhe pergunta: Senhor, sdo poucos os que se salvam (13,23)?

120 Cf. J.-N. ALETTI, Voltar a falar, p. 129.

21 Cf. Lc 12,1b.14a.16.22.42a; 13,2.6.

'22 Cf. D. P. MOESSNER, Lord of the Banquet, p. 131; M. LACONI, San Lucas, pp. 26-30.
' GETTY-SULLIVAN, Les paraboles du Royaume, p. 205.
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Em resposta, desvalorizando a quantidade, exorta a tomar uma decisdo concreta e imediata,
plasmada na exigéncia de passar pela porta estreita. Desta feita, a medida e a autenticidade
da conversdo nao se medem pelos frutos, como em 13,6-9, mas pelo reconhecimento do
dono da casa, que permite o acesso ao Reino de Deus (cf. 13,24-30).

Lc 13,10-21 situa-se assim num contexto parenético, cuja tematica do arrependimento,
a montante, introduz o ensinamento e a cura de Jesus, e cuja tematica da conversiao em
ordem a salvagdo, a jusante, € preparada pelas parabolas do Reino. Considerando-se o teor
severo destas exortagcdes, os acontecimentos daquele sabado, naquela sinagoga, nao
surgirdo neste contexto por um mero acaso.

Esta intencionalidade manifesta-se também quando comparamos os contextos em que
surgem as parabolas do grio de mostarda e do fermento nos demais sinopticos'**. Tendo
em conta que os vv.10-17 sdo exclusivos de Lucas, enquanto os vv.18-19 sdo da tripla
tradicao e os vv.20-21 da dupla tradi¢ao, desde ja se pode ver como Lucas se apropria das
parabolas, inserindo-as numa sec¢ao maioritariamente composta por material de L e Q.

A parabola do grao de mostarda (vv.18-19) surge em Mt 13,31-32 ¢ Mc 4,30-32. A
semelhanga textual de Lc 13,18-19 e Mt 13,31-32 contra Mc 4,30-32 sugere que Lc
baseou-se em Q e ndo em Mc'?. Por sua vez, a parabola do fermento (vv. 20-21) surge em
Mt 13,33. A excepgao dos versiculos introdutérios (cf. Lc 13,19; Mt 13,33a) e da
designagdo Reino de Deus e Reino dos Céus, respectivamente, os termos € a ordem de um
e de outro correspondem-se, tendo por base Q'%°.

Marcos insere a parabola do grao de mostarda no Ministério de Jesus na Galileia, por
entre uma série de discursos parabolicos (cf. Mc 4). Mateus, tal como Lucas, apresenta as
duas parabolas em conjunto, mas, tal como Marcos, insere-as no Ministério de Jesus na

Galileia, num capitulo dedicado as parabolas do Reino.

124 As referidas parabolas surgem também no Evangelho Apécrifo de Tomé (cf. EvTom 20.96).

25 Cf. P. BENOIT — M.-E. BOISMARD, Synopse des quatre Evangiles en Frangais, 11, Cerf, Paris 1972, pp.
133-134; J. M. ROBINSON — P. HOFFMANN — J. S. KLOPPENBORG, The Critical Edition of O, Fortress Press,
Minneapolis 2000, pp. 400-401; J. A. FITZMYER, The Gospel, 1, pp. 80-81; IDEM, The Gospel, 11, p. 1015; F.
BoOVON, E! Evangelio segun San Lucas, 11, Ed. Sigueme, Salamanca 2002, pp. 497-498.

126 Cf. P. BENOIT — M.-E. BOISMARD, Synopse des quatre Evangiles, 11, p. 135; J. M. ROBINSON — P. HOFF-
MANN — J. S. KLOPPENBORG, The Critcal Edition of Q, pp. 404-405; J. A. FITZMYER, The Gospel, 11, p. 1018,
F. BOVON, El Evangelio, 11, pp. 498-499.
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Ora, o contexto de Lucas ¢ completamente distinto. Ao contrario de Marcos e Mateus,
Lucas insere-as na sec¢do da Viagem'?’. Depois, ao introduzir as pardbolas pela voz do
narrador — Dizia entretanto (13,18) —, relaciona-as claramente com os acontecimentos
imediatamente anteriores'*®. Deste modo, nio ser inusitado afirmar que Lucas adapta as
parabolas do Reino — as tnicas de todo o terceiro Evangelho — para este contexto particular
e exclusivo, querendo, portanto, que o leitor as compreenda como continuag¢do da cura da

mulher recurvada e da controvérsia com o chefe da sinagoga.

1.4 Parabolas do Reino: similitude ou metafora, parabola ou histo6-

ria exemplar?

O discurso de Jesus ndo ¢ qualificado como parabola (wapafols), tal como acontece
noutras passagens'”’. Além disso, estas duas parabolas ndo apresentam uma trama narrati-
va tao elaborada como outras. Poderdo, por isso, ser consideradas auténticas parabolas?
Para responder a tal questao, ¢ necessario todavia compreender primeiramente o que sao e
de que forma as podemos interpretar.

Etimologicamente, o termo pardbola deriva do termo grego mapafolin, composto pela
preposi¢ao mopa (para, ao lado de, para fora de) e pelo verbo failw (atirar, langar), pelo
que, literalmente, a parabola significa «langar para fora/para o lado». Neste sentido, pode-
mos dizer que a parabola ¢ um discurso alternativo e inesperado, através do qual se quer
dizer uma coisa falando de outra'*’.

No entanto, o discurso parabolico ndao € um discurso paralelo, uma parafrase, para dizer
a mesma coisa, mas antes um discurso que pretende falar de algo que ndo se pode explicar

131

directamente ”. Ademais, uma pardbola ndo ¢ uma alegoria. Nesta, diz-se uma coisa

127 J. Jeremias, no seu estudo classico sobre as parabolas, demonstra, a partir da composi¢do textual, como o
contexto literario onde as parabolas surgem ¢€ posterior as parabolas, enquanto género literario independente.
Cf. J. JEREMIAS, Interpretacion de las pardbolas, Ed. Verbo Divino, Estella (Navarra) 1994, pp. 72-83.

28 Em Mt 13,31 a parabola do grio de mostarda é introduzida com a frase: Qutra pardbola lhes propés
dizendo... (AAMnv mopofoinv mwapeédnkev avroic Iéywv). Mc 4,30, por sua vez, introduz com a locugdo E£
dizia... (Kai éleyev).

29 1¢ 5,36; 6,39; 8,4.9.11; 12,16.41; 13,6; 14,7; 15,3; 18,1.9; 19,11; 20,9.19.

B0 Cf. R. MEYNET, Tu vois cette femme? Parler en paraboles, Cerf, Paris 2001, p. 20.

31 J. DELORME —J.-Y. THERIAULT, Pour lire les paraboles, Médiaspaul — Cerf, Montréal — Paris 2012, p. 11.
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falando de outra, mas todos os elementos narrativos representam determinados aspectos da
realidade expressa'>?, sendo que a sua interpretacdo s6 é acessivel aos iniciados: «Apenas
os que possuem a chave do mistério podem compreender a mensagem. As figuras de uma
alegoria sio mascaras que escondem a realidade significada»'>>. Na parabola, por sua vez,
diz-se igualmente uma coisa falando de outra, mas ndo existe essa referencialidade imedia-
ta entre as imagens e a realidade expressa'>". A histéria narrada, por um lado, projecta para
uma realidade inaudita e, por outro, torna presente essa mesma realidade através da atrac-

¢d0 que exerce sobre o ouvinte'*”. Por isso, diz M. A. Getty-Sullivan:

«As parabolas sdo bem adaptadas a linguagem religiosa, porque afirmam ao mesmo
tempo que Deus ‘¢ como’ e ‘ndo € como’ as pessoas, as praticas ou os acontecimentos que
conhecemos. [...] Quando se trata de Deus, nenhuma histéria nem nenhuma imagem dizem a

. . ~ . . . 1
totalidade das coisas; sendo seria uma idolatria»'*®.

Segundo J. H. Dodd, a parabola ¢ «uma metafora ou uma similitude tirada da natureza
ou da vida quotidiana que inquieta o ouvinte pela sua vivacidade ou originalidade e o deixa
naquele minimo de duvida acerca do significado da imagem, que ¢ suficiente para estimu-
lar o pensamento»'®’. Segundo esta definicdo, a parabola 1) é um discurso que estabelece
uma relagdo comparativa entre duas realidades; 2) apresenta imagens acessiveis ao audito-
rio, na medida em que se socorre da natureza e da vida corriqueira; 3) tem um caracter for-
temente apelativo, porque de uma historia banal transforma-se numa histéria surpreendente
e inesperada; 4) para além de chamar a atencdo, interpela também o ouvinte'®.

Ora, a pardbola era ja conhecida no AT e também no mundo rabinico. Os LXX utili-

zam o termo mopaflorsj para traduzir ¥n (masal), cujo radical >wWn (mSl) significa ser

semelhante, ser igual, embora a sua aplicacdo apresente uma vasta gama de significados:

132 Cf. W. HARNISCH, Las Parabolas de Jesus: una introduccion hermenética, Ed. Sigueme, Salamanca,
1989, pp. 43-44; J. DELORME —J.-Y. THERIAULT, Pour lire, pp. 13-14..

33 E. SCHWEIZER, Gesti, la parola di Dio: il punto sulla vita di Gest, Queriniana, Brescia 1996, pp. 53-54

134 Cf. IDEM, Gesii, la parola di Dio, pp.57-58.

135 Cf. J. DELORME —J.-Y. THERIAULT, Pour lire, pp. 14-15.

M. A. GETTY-SULLIVAN, Les paraboles du Royaume, p. 9.

37.C. H. Dopp, Le parabole del regno, Paideia Editrice, Brescia 1970, p. 19.

% Cf. M. A. GETTY-SULLIVAN, Les paraboles du Royaume, pp. 11-14.

36



provérbio popular (e.g. 1Sm 10,12; Is 14,4) e satira (e.g. Hab 2,6); enigma (cf. Sir 39,3;
47,15; S149,5 (48,4); Pr 1,6) e parabola (e.g. 2Sm 12,1-4; Is 5; 28,23-29; Ez 15, Iss; 17,2;
24,3); visdes (Am 7,8), alegorias (Ez 17,2; 24,3) e oraculos (Nm 23,7.18; 24,3.15.20-23).
No contexto sapiencial, constitui-se como uma forma literaria bastante desenvolvida: sen-
tenca/provérbio sapiencial, que comunica experiéncias de vida, regras sociais, conselhos,
exortagoes e instrugdes de caracter pratico, ético e religioso. Salomao € apresentado como
paradigma de sapiéncia, precisamente pela sua capacidade de criar YW - mwapafoli, pro-
veérbios (1Re 5,12; Sir 47,14-17), sendo que o proprio livro dos Provérbios — que contém
essencialmente sentengas, provérbios e ditos — € apresentado como sendo da sua autoria:
Y N - mapowion Zodwudvrog — Provérbios de Salomao (Pr 1,1; 10,1; 25,1). Por sua
vez, na apocaliptica, a pardbola constitui-se como meio de ensinamento escatologico, onde
a vida deste mundo serve para exemplificar a vida futura (e.g. 4Esd)'*’.

A parabola no AT compreende, portanto, uma série de géneros discursivos e literarios,
que ndo se podem condensar numa Gnica categoria'**. No judaismo rabinico palestino, ape-
sar de Y¥n (masal) significar um pequeno dito, uma sentenga ou um provérbio, 0 mesmo
termo serve também para introduzir um discurso figurado, com uma formulagdo relativa-
mente breve e de caracter didactico, seja ele uma fabula, alegoria ou parabola (no sentido

141

evangélico do termo) . Além disso, ¢ comum nos textos rabinicos encontrar a férmula

introdutdria: «A que ¢ semelhante [qualquer coisa]?», seguindo-se o relato com dativo, tal
como encontramos no nosso texto (vv.18.20)'*%.

No NT, o termo mapafoin apresenta varios significados: 1) sentenca ou dito que com-
preende uma comparagdo ou imagem (e.g. Mt 15,15; Mc 7,17); 2) provérbio (Lc 4,23); 3)
parabola, que € o significado mais comum e que remete para um discurso figurado inde-
pendente, no qual uma realidade da vida quotidiana revela uma realidade nova e distinta,

que os ouvintes de Jesus devem apreender: Reino de Deus, modo de ser e agir de Deus,

vida de piedade e oragio'*.

9 Cf. F. HAUCK, “mopafori”, in GLNT, IX, cols. 526-534; M. A. GETTY-SULLIVAN, Les paraboles du
Royaume, pp. 20-24; R. MEYNET, Tu vois cette femme?, pp. 20-25.

10°Ct. 1. JEREMIAS, Interpretacion de las pardbolas, p. 13.

141 Cf. F. HAUCK, “mopaBori”, in GLNT, IX, cols. 534-536.

42 Cf. IpEM, “ropapory”, in GLNT, IX, col. 537; J. JEREMIAS, Interpretacion de las pardbolas, p. 74-75.

143 Cf. F. HAUCK, “mapapor”, in GLNT, IX, cols. 539-540.
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Desde o ponto de vista formal, pode-se distinguir as pardbolas em trés tipos distintos:
similitude ou metafora, pardbola e historia exemplar. A similitude ou metafora ¢ a forma
mais simples da pardbola (pardbola em sentido estrito), que compreende uma imagem reti-
rada da vida quotidiana, acessivel a todos e, por isso, tem um caracter fortemente persuasi-
vo (e.g. Mt 13, 29; 18,12-14; 24,43-44).

Quando a similitude ou a metafora compreende uma narrativa, para além de uma sim-
ples imagem, constitui-se uma parabola em sentido proprio. Os elementos narrativos ser-
vem para desenvolver uma historia, que deve ser interpretada, os verbos estdo normalmen-
te no aoristo e a sua compreensao nem sempre € clara.

Por fim, a historia exemplar (parabola em sentido lato) ¢ uma forma especial da para-
bola, que compreende também uma narrativa. O elemento metaforico, porém, ¢ menos
acentuado, remetendo directamente para a realidade objectivada. Como define W. Har-
nisch: «Parece que se interrompe a tendéncia para a comunicacao indirecta. Dir-se-ia que o
destinatario podia identificar-se imediatamente com os actores que surgem na historia»'**.
Neste sentido, a historia e as instancias narrativas que a compoem servem de paradigma
para determinado comportamento. As histérias exemplares encontram os seus expoentes
maximos no terceiro Evangelho, nas parabolas do bom samaritano (cf. 10,30-37), do rico
insensato (cf. 12,16-21), do rico e do pobre Lazaro (cf. 16,19-31) e do fariseu e do publi-
cano (cf. 18,9-14)'*.

Note-se, porém, que esta tipificacdo das formas parabolicas, herdeira da exegese histo-
rico-critica'*®, ndo deve ser compreendida de forma estratificada, até porque ndo ¢é possivel
distinguir em absoluto estas trés classes de pardbolas. A este respeito, diz C. H. Dodd: «Na
realidade os tipos confundem-se e sdo parecidos substancialmente enquanto nao sao mais
que a elaboracdo de uma comparacdo e as particularidades tém a fun¢do de dar o maior
destaque possivel 4 situagio ou aos eventos de modo a chamar a atencdo»' .

Por isso, na hora de identificar as parabolas, é necessario ter em conta que a sua classi-

ficagdo ¢ meramente instrumental, na medida em que serve de apoio para a sua andlise e

144 \W. HARNISCH, Las Parabolas de Jesus, p. 60.

145 Sobre os diversos tipos de parabolas, seguimos: C. H. DoDD, Le parabole del regno, pp. 19-21; W. HAR-
NISCH, Las Parabolas de Jesus, pp. 59-61; F. HAUCK, “mapafoin”, in GLNT, IX, cols. 540-541.

146 Cf. R. MEYNET, Tu vois cette femme?, pp. 73-113.

'47.C. H. DODD, Le parabole del regno, p. 21.
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compreensdo. A titulo de exemplo, M. A. Getty-Sullivan, ao referir a diferencga entre simi-
litude e metéfora, indica que a primeira identifica-se textualmente com as palavras «como»
e «¢ semelhante a», enquanto a segunda apresenta uma comparagdo de forma mais subtil,
sem se socorrer de tais termos' . Seguindo estritamente esta distingdo, teriamos de con-
cluir que as parabolas do Reino de Lucas seriam apenas uma similitude.

No entanto, esta classificacdo € parcial, pois ndo abarca o seu caracter narrativo, que
efectivamente as parabolas tém. Se compararmos com a parabola do grdo de mostarda de
Marcos, vemos claramente que Lucas apresenta-a de forma narrativa, i.e., com persona-
gens, ac¢do e trama. Enquanto que em Mc 4,30-32 apresenta-se a imagem da semente de
mostarda lancada a terra, que cresce e que se transforma na maior arvore do horto, em Lc
13,18-19, narra-se a historia de um homem que langou a semente de mostarda no seu jar-
dim, a qual cresceu, tornou-se numa grande arvore e serviu de abrigo para as aves do céu.

149

Do mesmo modo, a parabola do fermento ¢ apresentada em forma de relato . Além disso,

a parabola lucana esta construida a partir do aoristo (tempo verbal historico), quando a
descri¢io marcana apresenta as oracdes principais no presente'’.

Assim sendo, o discurso de Jesus, nos vv.18-21, constitui-se como auténtica parabola.
E certo que a sua dimensdo narrativa nio é sindnimo de um complexo desenvolvimento
narrativo, mas também ndo se pode negar que estas duas paradbolas narram efectivamente
uma histéria'®'. E esta ndio estabelece apenas uma comparacio, mas serve de metafora para

o Reino de Deus'>2.

18 Cf. M. A. GETTY-SULLIVAN, Les paraboles du Royaume, pp. 11-12.

149 7. DUPONT, "Les paraboles du sénevé et du levain", NRT 89/9 (1967), pp. 899-900.

130 Cf. C. H. DoDD, Le parabole del regno, p. 21.

*I'W. Harnisch, procurando estabelecer uma definigio minuciosa, resolve o problema identificando-as como
«miniaturas épicas». Cf. W. HARNISCH, Las Parabolas de Jesus, p. 94.

132 A relagdo ou distingdo entre metafora e parabola ndo é um tema consensual entre autores. Mas como
advoga J.-N. Aletti, se a pardbola ndo recorresse & metafora, ao «campo metaforico», ndo existiria. Cf. J.-N.
ALETTL Voltar a falar, p. 160, n. 34.
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1.5 Estrutura e texto grego

Os principais elementos que estabelecem os limites de um episddio ou micro-relato
sdo o tempo, o lugar, os personagens ¢ o tema'>>. Considerando-os em relagio ao nosso
texto, o inicio do episddio no v.10 ¢ claro com a indicagdo implicita da presenca de Jesus
(estava a ensinar), a indicagdo do espaco (numa das sinagogas) € do tempo (ao sabado).
Por sua vez, o v.11 introduz a mulher recurvada, cuja doenga motivara a cura, que servira
de mote para a controvérsia com o chefe da sinagoga.

Se olharmos para as versdes portuguesas mais difundidas da Biblia, constatamos que
as parabolas do Reino sdo consideradas a parte. Também a maioria dos comentarios ao
terceiro Evangelho separam-nas do episddio precedente, embora refiram que Jesus as pro-
fere na sinagoga, no seguimento da reacdo dos adversarios e da multidao (v.17). Este facto
justifica-se sobretudo pela preponderancia da formgeschichte.

No entanto, se atendermos aos elementos diegéticos, vemos que o tempo e o0 espago
sdo os mesmos (sdbado e sinagoga). Por sua vez, os personagens vao surgindo ao longo do
episodio, até surgirem os adversarios e a multidao, que reagem a cura e a resposta de Jesus
(v.17). Considerando-se a locugdo do narrador Dizia, entretanto (v.18), que liga o discurso
de Jesus aos acontecimentos anteriores, os adversarios e a multiddo constituem a audiéncia
que escuta o ensinamento do mestre, que estava precisamente a ensinar (v.10).

Quanto a trama, Lc 13,10-21 compreende uma trama episddica. Como veremos, as
varias cenas, articuladas pelo surgimento e pela ac¢ao dos personagens, desenvolvem uma
trama cuja tensdo, gerada pela cura da mulher, aumenta até ao seu climax (resposta de
Jesus) terminando com um desenlace (reac¢ao dos adversarios e da multidao). No entanto,
este desenlace ¢ aparente, na medida em que introduz as parabolas do Reino. O discurso
parabolico de Jesus, perante uma audiéncia dividida (ironia dramatica), constitui uma
auténtica mise en abime'™*, a partir do qual as ac¢des e as palavras de Jesus alcangam um

significado mais profundo, reflectindo até o desenlace da trama evangélica.

>3 D. MARGUERAT — Y. BOURQUIN, Cémo leer, pp. 52-58.

134 Recurso narrativo que possibilita elaborages subtis, através de encaixes (concatenagdes sequenciais) ou
de discursos de personagens, que expressam aquilo que se concretiza: «numa narrativa [...], observa-se a
propria narrativa ou um dos seus aspectos significativos, como se no discurso se projectasse ‘em profundida-
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A partir dos elementos diegéticos, do progresso dramatico da trama e das indica¢des

do narrador ¢é possivel, entdo, identificar uma estrutura, que compreende seis etapas:
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de’ uma representacao reduzida, ligeiramente alterada ou figurada da histéria em curso ou do seu desfechoy:
C. REIS — A. C. M. LOPES, Dicionario, pp. 233-234.

155 Cf. J.-N- Aletti considera os vv.14-15 simultaneamente a ac¢do transformadora (né) e climax. Cf. J.-N.
ALETTI, Voltar a falar, p. 131.
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1.6 Traducgao

'0E estava a ensinar numa das sinagogas, ao sabado'*°.

'E eis que uma mulher, tendo um espirito de enfermidade'®’ ha dezoito anos, estava
recurvada e incapaz de se endireitar completamente.

'2 Ora, tendo-a visto, Jesus chamou[-a] e disse-lhe: «Mulher, foste libertada'*® da tua
enfermidade». *E impos-lhe as maos. E, nesse instante, endireitou-se e glorificava a Deus.

' Respondendo, entdo, o chefe da sinagoga, indignando-se'> porque Jesus curou num
sabado, dizia a multidao: «Existem seis dias nos quais se deve trabalhar; logo, vindo nes-
tes, sede curadosl60, mas ndo em dia de sabadoy.

15 Respondeu-lhe, porém, o Senhor e disse: «Hipdcritas, cada um de vos, ao sdbado,

1616 1 ~ . .
619 16 Mas ndo se devia liber-

nao liberta o seu boi, ou burro, do estabulo ¢ [0] leva a beber
tar deste grilhdo, em dia de sédbado, esta, que ¢ filha de Abrado, a quem satanas prendeu ha
ja dezoito anos?»

' Dizendo isto, todos os adversarios envergonhavam-se com ele e toda a multiddo
regozijava-se com todos os feitos gloriosos realizados por ele.

'8 Dizia entretanto: «A que é semelhante o Reino de Deus e compara-lo-ei com o qué?
£ semelhante a um grio de mostarda, que um homem, tomando[-o0], lancou no seu pro-
prio jardim, e cresceu € tornou-se uma arvore, € as aves do céu aninharam-se nos seus
ramosy.

29 disse de novo: «A que compararei o Reino de Deus? *!' E semelhante ao fermento,

que uma mulher, tomando[-0], escondeu em trés medidas de farinha, até que tudo ficou

levedado».

156 1 it. aos sabados, tal como traduz a BJ. A BS e a TEB traduzem: um dia de sdbado e num dia de sébado,
respectivamente.

"7 A BJ e a TEB traduzem: possuida/possessa de um espirito que a tornava enferma, enquanto a BS traduz:
doente por causa de um espirito.

'8 A BJ, a TEB e a SE traduzem no presente: estds livre/liberta.

'3 BJ, TEB e SE traduzem no participio passado.

'0°BJ, TEB e SE traduzem épyduevor (ptc. pres. méd./pas. do verbo dep. &oyopaz; nom. pl. masc.) com um
imperativo (vinde) e Oeporetecfe (imptv. pres. pas. do verbo Oeparciw; 2* pes. pl.) com uma oracdo final
(para serdes curados).

U Lit. e levando[-o ele] bebe. BJ e TEB traduzem com uma oragdo final: para levd-lo a beber. Optamos
aqui pela tradugdo de SE.
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2. O horizonte gramatico-linguistico

A primeira aproximacdo a qualquer texto deve incidir sobre a sintaxe, que reflecte o
conjunto de regras gramaticais de determinada lingua, época e autor'®”. Nesta segunda par-
te, debrucamo-nos primeiro sobre o Léxico e a sua recorréncia ao longo do texto. Em
segundo lugar, consideramos as Partes e Formas do Discurso, distinguindo os varios ele-
mentos do texto, segundo a sua classificacdo gramatical. Depois, analisamos o Encadea-
mento das Palavras e Frases, procurando apreender a articulacao textual. Por fim, detemo-
-nos nos aspectos formais e nos recursos estilisticos, destacando as Notas Caracteristicas

de Estilo'®.

2.1 Léxico (Vocabulario)

Evitando expor um quadro exaustivo do vocabulario, optamos por indicar alguns
termos que se destacam pela sua recorréncia e por algumas particularidades na sua forma-
¢ao e utilizacao.

O termo gapffarov, ov (sabado) surge 5x (vv.10.14 [2x]. 15.16). O termo no plural,
no v.10, év toic aaffaoctv, e a locugdo 7] nuepa 00 cafforov (em dia de sabado), nos vv.
14.16, correspondem ao uso linguistico dos judeus da diaspora, atestado pelos LXX e por
Flavio Josefo'®*,

Referindo-se a debilidade da mulher, o narrador, no v.11, utiliza a expressao aveiua
aobBeveiag (espirito de enfermidade), sendo que, no v.12, surge o mesmo substantivo abs-

tracto doféveia, ag (debilidade, enfermidade), na boca de Jesus. Trata-se de um substantivo

composto por & (& privativo) + gbéveog, eog ou ouvg (forga fisica; valor, fortaleza, for¢a

12 Cf. W. EGGER, Lecturas del Nuevo Testamento. Metodologia lingiiistica histérico-critica, Ed. Verbo
Divino, Estella (Navarra) 1990, p. 96.

'3 Para a analise gramatical, socorremo-nos das seguintes gramaticas: F. BLASS — A. DEBRUNNER, Gramma-
tica del greco del Nuovo Testamento, Paideia Editrice, Brescia 1997% M. ZERWICK, EI Griego del nuevo
Testamento, Editorial Verbo Divino, Estella (Navarra) 2000 M. A. JONIOR, Gramdtica de Grego Cldssico e
Helenistico, Livraria Alcald, Lisboa 2003. Outras também s3o pontualmente utilizadas, sendo devidamente
referencidas.

14 Cf. E. LoHSE, “cappatov”, in GLNT, XI, cols. 1033-1036. 1068-1069; W. BEILNER, “cGppatov”, in
DENT, 11, cols. 1332-1333.
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moral; poder, violéncia, for¢ca armada, exército)ms. No NT, tanto o substantivo (doféveia,
ag), como o adjetivo (dafevig, £¢) e o verbo (dobfevéw) significam, em sentido lato, debili-
dade, falta de forgas, enquanto carateristica da contingéncia propria da condigdo humana
(cf. Mc 14,38; Mt 26,41; 1Cor 15,42-43). Em sentido estrito, designa a enfermidade, a
doenga, enquanto manifestagdo dessa mesma contingéncia'®®, bem como a falta de enten-
dimento (cf. Rm 6,19; Hb 5,2), a debilidade ético-religiosa (cf. Rm 4,19; 5,6; 8,26; 14,1;
1Cor 8,7.12; 12,22) e, apenas numa ocasido, a pobreza material (cf. Act 20,35)'’.

As consequéncias da debilidade da mulher sdo ilustradas, no v.11, por dois verbos
compostos a partir de xdzzew (inclinar-se para diante), designadamente ovyxvmrw (ovv +
kbmrw: inclinar-se, encolher-se; estar encurvado), que ¢ uma hipax legomena'®®, e
avaxvrtw (Gve + kvmrw: levantar a cabega, endireitar-se). O primeiro caracteriza o seu
estado e o segundo refor¢a a sua situacdo débil, ao indicar que estava incapaz (un
ovvaugvy) de se endireitar. Por sua vez, no v.13, o verbo dvopf@ow (restaurar, reconstruir,
fortalecer; pas.: endireitar-se), que em todo o NT surge apenas aqui ¢ em Hb 12,12'%, da
conta da reaccdo da mulher. Trata-se de um verbo composto por dva + dpfow (levantar,
endireitar; rectificar; ser justo, recto). O seu sentido proprio ¢ reconstruir, reedificar'”’,
embora também fosse usado na medicina classica para indicar a recuperagao de «membros
deslocados»'”".

De permeio, no v.12, surge o verbo mpooepmvyoev, que significa literalmente cha-
mar pelo proprio nome, convocar, chamar a si. Trata-se de um verbo raro no NT, surgindo

apenas 9x, a maioria das quais na obra lucana (8x): Lc 6,13; 7,32; 13,12; 23,20; Act 11,1.2
(D); 21,40; 22,2 (cf. Mt 11,16)'™%. No v.13, surge o advérbio mapoypijua que, em todo o

15 M. ZERWICK — M. GROSVENOR, 4 Gramatical Analysis of the Greek New Testament, Gregorian & Bibli-
cal Press, Roma 2013, p- 236.

166 Cf. Mt 8,17; 10,8; 25,36.39.43; Mc 6,56; Lc 4,40; 5,15; 8,2; 9,2; 10,9; 13,11; Jo 4,46; 5,3.5.7; 6,2;
11,1.4.6; Act 4,9; 5,15; 9,37; 19,12; 28,9; 1Cor 11,30; Flp 2,26; 1Tm 5,23; 2Tm 4,20; Tg 5,14.

17 Raramente se aplica também a coisas ndo humanas, como os idolos (cf. GI 4,9) e a lei (Rm 8,3). Cf. J.
ZMUEWSKI, “dcBeveiag”, in DENT, 1, cols. 510-516.

18 Cf. G. NoLl, Evangelo secondo Luca, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1993%, p. 1081.

1 Cf. G. NoLl, Evangelo secondo Luca, p. 1079.

0 H. BALZ — G. SCHNEIDER, “avopfo®”, in DENT, 1, col. 319.

"' G. NoLL, Evangelo secondo Luca, p. 630.

2 H. BALZ — G. SCHNEIDER, “mpoc@ovén”, in DENT, 11, col. 1215.
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NT, surge apenas 18x: a excep¢do de Mt 21,19.20, as demais ocorréncias encontram-se na
obra lucana (10x em Lc e 6x em Act), a maioria das quais em relatos de milagres'”.

No v.14, destacamos o verbo fepormedw (ter cuidado de; servir; prestar cuidados
médicos, tratar; «aqui com o sentido de curar»'’") e o substantivo dyloc (multiddo). O ver-
bo Oepomevw surge 2x, uma na voz do narrador e outra nas palavras do chefe da sinagoga.
Trata-se de um verbo relativamente recorrente no NT (43x), que ndo designa propriamente
0 processo terap€utico, mas o efeito da ac¢do terapéutica ou, concretamente, «o efeito da

~ ’ 1
accdo salvifica de Jesus»'”

. Neste sentido, o uso neotestamentario alude para a ultima fase
de desenvolvimento linguistico do verbo no ambiente helénico, no qual o significado pri-
mitivo de servir, aplicado aos cuidados médicos (servir/tratar um doente), facilmente
adquiriu o significado de curar'’.

O substantivo dylog ¢ atestado pela literatura grega desde Pindaro, significando
turba, multidao, publico; escolta, tropa, exército; povo, populagdo; tumulto, ajuntamento.
Na versdo dos LXX, o termo ocorre cerca de 60 vezes e corresponde essencialmente aos
termos hebraicos 137 (hamon: multidao; cf. Dn (0°) 10,6), 91 (hail: exército, cf. Dn 3,4),
oy (‘am: povo, cf. Nm 20,20), Y0 (qahal: assembleia; cf. Jer 38(31),8; Ez 16,40;
23,46.47), ©2a1 (rabbim: muitos; cf. 2Esd 3,12). Excepcionalmente, traduz os termos 90
(taf: crianga, aquele que ndo se adequa; cf. 2Sm 15,22) e qorn (m asséf: retaguarda; cf. Js
6,13), adquirindo também um sentido quantitativo como: D1y 91p1 = uet’ dylov lodv =
com uma multiddao de povos (Ez 23,24). Nos livros deuterocanénicos e apocrifos dos LXX,
dyAog significa igualmente turba, multidﬁom; povo, publico (cf. Sb 8,10; Sir 26,5); exérci-
to, tropa (cf. 1Mac 1,17.20.29; 2Mac 14,23.43.45; 3Mac 2,7) e ajuntamento (cf. Jud 7,18;
1Mac 9,35); em Bel (= Dn 14) 30 significa a populagdo do pais (0 dylog tijc ywpog), em
oposicdo a comunidade judaica, e em Sb 6,2 assume um valor quantitativo (éxi dytoig

é0vav = das multiddes das racas). No NT, o termo ocorre 174x. A excep¢do de Ap 7,9;

17,15; 19,1.6, as demais ocorréncias encontram-se nos Evangelhos e em Actos, significan-

'3 Lec 1,64; 4,39; 5,25; 8,44.47.55; 13,13; 18,43; 19,11; 22,60; Act 3,7; 5,10; 12,23; 13,11; 16,33.26. Cf. H.
BALZ — G. SCHNEIDER, “mapaypfjna’”’, in DENT, 11, col. 775.

174 M. ZERWICK — M. GROSVENOR, 4 Gramatical Analysis, p. 236.

5 W. GRIMM, “Bepamedw”, in DENT, 1, col. 1862.

176 M. ZERWICK — M. GROSVENOR, A Gramatical Analysis, p. 236; W. GRIMM, “Bgpoancdw”, in DENT, 1,
cols. 1861-1846.

7 Cf. 1Esd 5,62; 8,88; Ep.Jer (= Br 6) 5; Sus (= Dn 13) 48; Bel (= Dn 14) 31s.; 2Mac 4,40; 11,6; 3Mac 1,28.
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do multidao, termo que designa o grupo de pessoas, de caracter anénimo, que segue Joao
Baptista (cf. Lc 3,7.10) e, sobretudo, Jesus, o Qual lhes dirige a Sua palavra (cf. Mt 13,2;
Mc 3,20; 9,25) e Se compadece com a sua situagdo (cf. Mt 9,35-38). Por fim, apenas em
Mc 14,43, dylog assume o sentido de tropa, exército (Syiog ueta poyoipdv koi Eoiwv =
multidio (escolta) com espadas e varapaus)'’®.

No v.15, o narrador refere-se a Jesus como xipiog (senhor). O substantivo xvpiog
surge 719x no NT, sendo que grande parte das ocorréncias se encontra no terceiro Evange-
lho e em Actos (104 ¢ 107, respectivamente)'””. Trata-se de um substantivo que tem um
uso profano e um uso religioso, derivados do seu proprio desenvolvimento semantico. O
significado preciso do termo comega a ser cunhado apenas a partir do séc. IV a.C., no gre-
go atico, assumindo um duplo sentido: o senhor autorizado a dispor de um escravo, sino-
nimo de deonotyg, ov (0), € o tutor legal de uma senhora ou de uma menina. Ambos os
significados assumem um caracter legal, indicando a posse. Por sua vez, no grego da koiné,
o termo designa o caracter potestativo daquele que tem jurisdi¢do e dominio sobre alguém
ou alguma coisa. Neste sentido, distingue-se ja de deomoryg, na medida em que designa um
poder e ndo uma posse. Consequentemente, para além de se referir a individuos superiores
a nivel social, tal como o imperador, os soberanos e altos funcionarios, ¢ também aplicado
aos deuses, expressando particularmente a relacdo pessoal do homem com a divindade, a
quem reconhece legitima autoridade'™.

Nos LXX, xvpiog ¢ utilizado em sentido profano e religioso. No sentido profano,
traduz, essencialmente, os seguintes termos: 1) 1R (ddon), referindo-se aos homens
(senhor: Gn 19,2); 2) Yva (ba ‘al), quando surge com o sentido de proprietario'™', sendo
que, quando significa uma divindade, os LXX transliteram para Bdald ou traduzem por
gidwiov (idolo: Jr 9,13; 2Cr 17,3; 28,2) ou aioyvvy (vergonha, desgraga, ignominia: 1Re
18,19.25); 3) 923 (¢°bir), mestre, patrdo (Gn 27,29.37). Com sentido religioso, (d) kipiog
traduz propriamente os termos }3TR (@don) ou NI (adonday), para designar Deus, embora o

termo também seja usado regularmente para transcrever, de forma explicativa, o tetragra-

78 R. MEYER — P. KATZ, “8yAoc”, in GLNT, IX, cols. 67-77; H. BALZ, “dy)oc”, in DENT, 11, cols. 664-665.
' Cf. J. A. FITZZMYER, “k0p1og”, in DENT, 1, cols. 2437-2439.

180 Cf. W. FOERSTER, “kdp1oc”, in GLNT, V, cols. 1341-1391.

81 Cf. Gn 49,23; Ex 21-22 (11x); J2 19,22; Is 1,3; Jb 31,39.
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ma M (YHWH), facto que ocorre 6156x. Esporadicamente, o termo traduz outros vocabu-
los referentes a Deus: YR (él), 29R (eloah), PR (elohim) e MiRAR 79N (él6hé s°ba’'ot).
Deste modo, a designacdo de Deus enquanto xipiog torna-se fundamental para o grego,
compreendendo em si o reconhecimento veterotestamentario da soberania de Deus sobre o
cosmo e os homens, criador do mundo e detentor da morte e da vida'®?.

No NT, xvpiog designa o dono/proprietario (e.g. Mt 10,24; Mc 13,35; 20,8; Lc
12,36; Act 16,16; Rm 14,4), sendo também usado como forma de tratamento cortés (e.g.
Mt 21,29s; 25,11; Jo 12,21; 1Pe 3,6). Frequentemente, o titulo ¢ aplicado a Deus, sobretu-
do em citagdes ou expressoes veterotestamentarias (e.g. Mt 1,20; Lc 1,11; Act 5,19; 8,25;
18,25; 1Tes 4,15; 2Tes 3,1; 1Cor 5,5). Contudo, sobre o uso de (0) xvpio¢c no NT aplicado
a Deus, levanta-se a questdo: onde se baseiam os autores neotestamentdrios? Para W.
Foerster, na area palestina e nas comunidades da diaspora, que tinham os LXX por base, o
titulo xvpiog ndo era «particularmente» aplicado para designar Deus/YHWH, a ndo ser nos
casos que se fundassem na SE'®. Segundo J. A. Fitzmyer, alias, a aplica¢io de xipioc sem
atributos para traduzir o tetagrama apenas se encontra nas copias cristas dos LXX (séc. [V-
-V d.C.), mas ndao nos manuscritos gregos anteriores ao cristianismo, onde o nome YHWH
era inserido no texto grego com letras hebraicas ou paleo-hebraicas'®*. No entanto, segun-
do o mesmo autor, isto ndo significa que os judeus da Palestina nao se referissem a Deus
desse modo. De facto, nos escritos de Qumran, encontram-se ja referéncias a Deus como
“(o) Senhor”: em aramaico R (maréh: 11QTglob 24,6-7; 1QapGn 20,12) ou R»™n (mar-
ya: 4QEn’ar 4,5) e em hebraico 178 (adén: 11QSI* 28,7). Por isso, conclui:

«Ainda que nenhum destes exemplos demonstre que YHWH era traduzido por
xvprog, pelo menos indica que, para os judeus palestinos, ndo era ‘inconcebivel’ chamar
Senhor a ‘Deus’ (‘€l) ou ao ‘Omnipotente’ (Sadday)». E verdade que ndo se rastreou (toda-
via) uma linha que enlace directamente este uso judaico pré-cristdo com os autores proto-

. ~ ., s v 185
cristdos, mas ndo se pode descartar a hipotese dessa influéncia nestes ultimos ™.

2 Cf. G. QUELL, “kvproc”, in GLNT, V, cols. 1391-1401.

183 Cf. W. FOERSTER, “k0p1og”, in GLNT, V, col. 1466.

18 Cf. J. A. FITZZMYER, “k0p1og”, in DENT, 1, cols. 2442-2443.
185 Cf. IDEM, “kOprog”, in DENT, 1, col. 2443.
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O termo também ¢ aplicado a Jesus, sobretudo para designar Cristo Ressuscitado
(e.g Mc 16,19.20; Lc 24,3.34; 1Cor 11,26; 12, 3; 16, 22; Flp 2,16; Rm 10,9), de forma que
Jesus € equiparado a Deus, mas ndo identificado com Ele, pois Jesus nunca ¢ denominado
de ’‘abba. Lucas, particularmente, no Evangelho aplica abundantemente o titulo a Jesus,
durante o seu ministério publico'®, e em Act aplica-o a Jesus, reportando-se 4 Sua vida
terrena (1,21; 20,35) e ao Ressuscitado (2,36; 4,33; 9,27), reflectindo assim a maneira de
falar do seu tempo, no qual «o titulo pos-pascal (referido ao Ressuscitado) se convertera
quase num nome que se aplicava a Jesusy»'" .

Na resposta de Jesus ao chefe da sinagoga (vv.15-16), o tema da liberta¢ao destaca-
-se através do verbo Avw (desligar; deixar ir, libertar; dissolver; romper; soltar), sendo que
no v.12 ja havia surgido um verbo derivado, droivw (amo + Avw: desatar, desligar; resga-
tar um cativo; libertar). A cura e a libertacao incidem sobre uma situagdo de opressao, tal
como indica o substantivo deoudg, od (atadura; grilhdo) e o verbo oéw (ligar, atar, algemar,
prender; encerrar, aprisionar), ambos no v.16.

Ainda no v.16, surge também a expressao Gvyatépa Apfpoou (filha de Abrado), o
substantivo cazavag e o verbo impessoal def (ser necessario), que ja havia surgido no v.14,

na boca do chefe da sinagoga, mas que aqui, na boca de Jesus, adquire um significado que
supera a mera locugdo dos personagens. A expressdo Gvyatépa Afpacu tem um sentido
genealogico, designando a pertenga ao povo de Israel, tal como a expressdao homologa viog
APBpady, filho de Abrado, com a qual Jesus designa Zaqueu (19,9)'™.

A segunda ¢ um hebraismo derivado da palavra 19® (satan), que etimologicamente

significa acusador'™ e que designa o inimigo ou adversario (e.g. 1Sm 29,4; 1Re 5,18) e,

180 1¢7,13.19; 10,1.39.41; 11,39; 12,42; 13,15; 17,5.6; 18,6; 19,8.31.34; 22,61 [2x].

187 7. A. FITZMYER, “kopoc”, in DENT, 1, col. 2445.

188 -], RITZ, “Buydmp”, in DENT, cols. 1910-1911; E. SCHWEIZER, “v16g”, in GLNT, XIV, cols. 184-185.
% G. von Rad denota que, mesmo quando os textos veterotestamentarios se referem a satanas celeste, desta-
ca-se sobretudo o sentido juridico de acusador (cf. Jb 1,11; 2,4; Zc 3,1ss.). O problema ¢ que, em 1Cr 21,1,
satanas surge a incitar David para o recenseamento que ndo agradara a Deus. Neste caso, denota-se alguma
influéncia persa na coloracao da figura de satands, enquanto sedutor maligno. No entanto, esta influéncia ¢é
bastante limitada, pois o fundo dualista da religido persa ndo se verifica no AT e o elemento juridico ndo
existe no homologo satanico persa, denominado Angra Mainyu. O autor ressalva ainda que a figura de sata-
nas celeste ndo era a questdo principal no enquadramento religioso judaico. Em contrapartida, enquanto
encarnacdo do mal que ameaca realmente o homem, seja como acusador das suas imperfei¢des ético-
-religiosas, seja como elemento demoniaco e destruidor, a figura de satanas, no AT, ¢ compreendida em
funcdo do plano salvifico de Deus. Cf. G. VON RAD, “duoffdAiw”, in GLNT, 11, cols. 926-934.
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em ultima instancia, satanas, o adversario de Deus e acusador dos homens (e.g. Jb 1,6-12;
2,1-7; Zc 3,1ss.). Os LXX traduzem geralmente o termo j9® por didflolog, diabo, com o

190

sentido de adversario, que se entrepde entre Deus e os homens . Nos textos rabinicos,

satanas ¢ aquele que destroi a relagdo entre Deus e Israel, enquanto tentador, acusador e

. ’ 191
opositor ao plano salvifico de Deus'”

. Particularmente nos textos de Qumran, encontramos
uma concep¢do mais desenvolvida da figura de satands, a partir do dualismo luzes-trevas:
denominado geralmente de belial, ¢ o anjo caido, criado por Deus, soberano das trevas e
dominador dos filhos da perdi¢io, que se opde a Deus e aos filhos das luzes'*”.

No NT, o substantivo garavdg surge 36x, sendo sindonimo de odidfolog (34x). A
unica diferenca que se pode estabelecer entre os dois termos € o facto de a primeira reflec-
tir um linguajar palestino. Influenciado pelo AT e pelo judaismo, o NT concebe satanas
como opositor absoluto de Deus e do seu Reino. A sua origem fundamenta-se com a queda
dos anjos de Gn 6,1-1 (cf. Lc 10,18; Ap 12,7-9), sendo apresentado como soberano das
trevas (cf. Act 26,18; 2Cor 11,14) e origem de todo o mal, como a doenga (cf. Lc 13,16;
2Cor 12,7) e a morte (cf. 1Cor 5,5; Hb 2,14), a idolatria (cf. Ap 2,24) e a rejeigao a Jesus
(cf. Ap 2,9; 3,9). Identificado com a serpente de Gn 3,1-15 (cf. Ap 12,9; 20,2), o seu reino
¢ hostil a Deus (e.g. Mc 3,23; 3,26; Mt 12,26; Lc 11,18), a Jesus (e.g. Mt 4,10; 16,23; Mc
1,13; 8,33; Lc 22,3; Jo 13,27) e a Igreja (e.g. Act 5,3; Ap 2,10; 12,17; 1Tes 2,18; Rm
16,20)193. Particularmente na obra lucana, o termo caravag ocorre 7x (Lc 10,18; 11,18;
13,16; 22,3.21; Act 5,3; 26,18), tantas quantas as ocorréncias de digfolog (Lc 4,2.3.6.13;
8,12; Act 10,38; 13,10). A este respeito, F. Bovon assinala que o uso do termo digfolog
em Lc 8,12, quando a fonte marcana utiliza o termo caravdg, reflecte a preferéncia de

Lucas pelo termo grego'”*.

190 A este respeito, W. Foerster chama a atengao para o facto de, nos LXX, se perder o sentido de acusador. A
tradugdo de Zc 3,1 ¢ ilustrativa deste desenvolvimento, na medida em que, enquanto o substantivo JO® é

traduzido por didfolog, a locugdo verbal 7Jpl/2'7 (lit. para acusar) ¢ traduzida por 700 avuxeioOa: (para se
opor). Cf. W. FOERSTER, “Siofariw”, in GLNT, 11, cols. 925-926.

I Cf. W. FOERSTER, “310fdAw”, in GLNT, 11, cols. 934-944.

12 Cf. IDEM, “cotavdg”, in GLNT, XI, cols. 1399-1411.

193 Cf. W. FOERSTER, “cotavés”, in GLNT, XI, cols. 1411-1429; IDEM, “SiaféAiw”, in GLNT, 11, cols. 944-
-950; O. BOCHER, “catavag”, in DENT, 11, cols. 1375-1377; IDEM, “diéforoc”, in DENT, 1, cols. 897-899.

194 Cf. F. BoVON, EI Evangelio, 1, p. 282.
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Por sua vez, o verbo def ¢ um verbo particularmente importante na soteriologia de
Lucas. Das 102x que surge no NT, 41 encontram-se na obra lucana'””. Por um lado, con-
forme os LXX (e.g. Lv 5,17; Pr 22,14), refere o imperativo da lei, enquanto manifestacao
da vontade de Deus (cf. Lc 11,42; 13,14; 22,7; Act 15,5). Por outro, exprime a intima
conexdo dos acontecimentos ao plano salvifico de Deus. Toda a vida de Jesus, desde a
infancia (cf. Lc 2,49), € descrita a luz desta vontade divina, determinando a sua accao (cf.
Lc 4,43; 13,33; 19,5) e, sobretudo, guiando-O para a morte e glorificacdo (cf. Lc 9,22;
17,25; 24,7.26; Act 1,16; 3,21; 17,3), enquanto cumprimento das Escrituras (cf. Lc 22,37;
24.,44). Da mesma forma, a vida e accdo dos Apostolos e de toda a comunidade sdo igual-
mente compreendidas a luz da vontade salvifica de Deus (cf. Lc 12,12; Act 4,12; 9,6.16;
14,22; 16,30; 19,21; 23,11; 27,24). Note-se, porém, que, embora o verbo seja de origem
helénica, Lucas ndo compreende a necessidade dos acontecimentos como um determinis-
mo fatalista do destino. Em contrapartida, os acontecimentos sao necessarios a luz da von-

tade de Deus sobre Cristo e sobre os homens'”®

. Neste sentido, Lucas amplia o conceito
subjacente ao verbo def, de modo a inclui-lo em toda a histéria da salvagdo'®”.

O uso do verbo yaipw, no v.17, com o sentido de regozijar-se ¢ tipicamente luca-
no'”®. Se em Mt o verbo com este sentido surge 3x (2,10; 5,12; 18,13) ¢ em Mc apenas 1x
(14,2), na obra lucana surge 16x'”".

No discurso parabdlico de Jesus, o adjectivo duoiog, a, ov (semelhante, igual) surge
por 3x nos vv.18.19.21, e o verbo duoiow (assemelhar, comparar) ¢ usado nos vv.18.20. O
primeiro termo de comparacao ¢ o Reino de Deus, fagileio o0 Gcod (vv.18.20), locugdo
que, no NT, ¢ sinénima de faciieio t@v obpavav (Reino do Céu) e de facileia tod matpog
(Reino do Pai)*®.

O termo hebraico n1Yn (malkit - reino), no AT, € usado geralmente com o sentido

profano, designando um reino politico (cf. 1Sm 20,31; 1Re 2,12). Em Dn, o conceito de

195 Cf. W. GRUNDMANN, “8¢1”, in GLNT, 11, col. 796.

196 Cf. W. GRUNDMANN, “8¢1”, in GLNT, 11, cols. 796-798.

97 Cf. W. POPKES, “8¢7”, in DENT, 1, col. 842.

198 Cf. H. CONZELMANN, “yoipw”, in GLNT, XV, cols. 515-516; K. BERGER, “yaipw”, in DENT, II, cols.
2035-2036.

99 e 1,14.28; 6,23; 10,20 [2x]; 13,17; 15,5.32; 19,6.37; 22,5; 23,8; Act 5,41; 8,39; 11,23; 13,48; 15,31. Cf. J
C. HAWKINS, Horae Synopticae: Contributions to the study of the synoptic problem, Claredon Press, Oxford
1909%, p. 49.

20 Cf. U. Luz, “Bacireia”, in DENT, 1, col. 602.
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malkit é apresentado com matizes apocalipticos, designando o Reino eterno que serd dado
por Deus (cf. Dn 2,44; 4,22; 7,14.27). A locugdo Reino de Deus, propriamente dita, nao
surge no AT, mas ha uma concep¢do da soberania e realeza de YHWY, que se verifica
sobretudo no Saltério (e.g. S147; 93; 96; 97; 99; 145,11ss; 146,10) e nos Profetas (e.g. Is
24,23; 32,22; Sof 3,15; Abd 21; Zc 14,9.16).

Evitando o confronto com o nome de Deus, o textos rabinicos apresentam a locugao
Y NN (malkit samaim — Reino dos Céus), que designa a realeza e a soberania de
Deus. Trata-se de uma concepcao teologica, que se funda na fé monoteista, segundo a qual
Deus est4 acima de todos os reinos humanos e acabara por reinar sobre todos. Neste senti-
do, a concepgdo rabinica de malkiit Samaim nao se baseia na transposi¢ao do conceito pro-
fano de malkiit para um dominio religioso, mas na concep¢ao de uma realidade escatologi-
ca, baseada em convicedes de fé do AT*"'.

Nos LXX, a locucao paagileio tod Heod ¢é rarissima (cf. PsSol 17,3). Por sua vez, o
termo paoideio apresenta substancialmente o mesmo significado que a versao hebraica do
AT. Apenas nos textos de origem grega, sem correspondéncia com o AT hebraico (apdcri-
fos do AT), o termo paaideio assume um significado ético sem precedente hebraico (cf. Sb
6,20; 4Mac 2,23). Particularmente Filon, destaca este valor moral (distinta de uma concep-
¢do escatolégica), conferindo & Baciieio tod Geod uma dimensdo ética e humanista®.

Assim, os autores neotestamentarios, quando se apropriam da locucao faoideia oD
feod, baseiam-se, por um lado, na concepgdo veterotestamentaria da soberania de Deus e
sdo influenciados, por outro, pelos varios desenvolvimentos semanticos que essa concep-
¢do sofreu em ambiente rabinico e de diaspora. No entanto, ¢ ponto assente entre a maioria
dos investigadores que a faciieio 0D Gcod constitui o nucleo da proclamacao de Jesus. A
novidade jesuologica da proclamagdo do Reino de Deus residia no facto de Jesus vincula-
-lo a sua propria missdo e de anunciar a faoileio como amor incondicional de Deus, diri-
gido principalmente aos pobres e marginalizados de Israel (e.g. Lc 6,20; 14,16-24)"%.

Particularmente na obra lucana, o facto de a locugdo faciieia 100 Ocod surgir 46x

em Lc e apenas 8x em Act demonstra que a locucdo alude para um tema chave do ensina-

21 Cf. G. vON RAD — K. G. KUHN, “Bocihedc”, in GLNT, 11, cols. 137-161.
292 Cf. K. L. SCHMIDT, “Bacthiete”, in GLNT, II, cols. 161-167.
29 Cf. U. Luz, “Bacireia”, in DENT, 1, cols. 602-607.
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mento de Jesus. Para Lucas, a facideia o0 Ocod € interpretada, no tempo presente, cristo-
logicamente segundo a missdo do proprio Jesus, convertendo-se igualmente no conteudo
da proclamacao crista (e.g. Lc 4,43; 8,1; 16,16; 18,29; Act 8,12; 20,25; 28,31). Quanto ao
tempo futuro, Lucas tanto alude a proximidade do Reino de Deus (cf. Lc 10,9.11; 21,31;
22,18), como relativiza as referéncias temporais da sua vinda (cf. L¢c 9,2.11.27.60; Act 1,6-
-7). A Igreja vive orientada para o futuro deste Reino de Deus, mas deve passar por tribu-
lagdes para entrar nele (cf. Act 14,22)**,

Por fim, ao longo do texto, o verbo Aéyw (dizer) surge 6x (vv.12.14.15.17.18.20). A
excepedo do v.17°%, surge conjugado no modo finito, introduzindo os discursos dos perso-
nagens. Se nos vv.12.15.20 esta em aoristo, nos vv.14.18 estd em imperfeito. Note-se que o

uso do imperfeito deste verbo (éleyev, édeyov) € raro nos LXX (40x), ao contrario do que

e A 2
acontece no NT, onde se contabilizam 143 ocorréncias 06

2.2 Partes e Formas do Discurso (Gramatica)

O texto de Lc 13,10-21 € composto por 224 palavras, distribuidas por 54 verbos, 48
substantivos, 26 pronomes, 9 adjectivos, 6 numerais, 6 advérbios, 13 preposicoes, 29 con-
juncdes e 33 artigos. De seguida, a excepgdo dos artigos, apresentamos a andlise sintatica

das palavras, segundo a sua classificagao gramatical.

2.2.1 Verbos

Na analise dos verbos, compreenderemos respectivamente o Tempo, a Voz, o

Modo, a Pessoa e o0 Nimero em que surgem no texto. Como dissemos, o texto ¢ composto

204 Cf. IDEM, “Bactheia”, in DENT, 1, cols. 610-612.

%3 No v.17, o verbo surge conjugado no part. pres. act., flectido no gen. sing. masc., formando uma constru-
¢ao absoluta (gen. absoluto).

2% Segundo J. C. Hawkins, a conjugagio do verbo 1éyw na 3% pes. sing. ou pl. é tipica de Mc, surgindo 50x,
seguindo-se Jo (46x). Em Lc-Act surge 34x (23+11, respectivamente). Depois, segue-se Mt (10x), enquanto
nas cartas paulinas apenas surge 1x e nos demais escritos neotestamentarios 2x. Além disso, ¢ de salientar
que nos LXX quase metade das ocorréncias (17) encontram-se em textos tardios: éieyev surge em 2Mac 3,13;
14,26; 15,22; 4Mac 4,2.6.12; 9,28; 11,12.20; 13,11.12; 18,6.12; éleyov surge em 4 Mac 6,13; 13, 13.18; 17,1.
Cf. ] C. HAWKINS, Horae Synopticae, pp. 12; 52.

52



por 54 verbos. No entanto, ha trés situagdes que se demarcam das restantes, porque nao
assumem a func¢do de verbo, nomeadamente idod (vv.11.16) e dvrikeiuevor (v.17). Morfo-
logicamente, idod é a 2* pes. sing. do aor. imptv. act. do verbo &idov, enquanto dvrixeiuevor
corresponde ao nom. masc. pl. do part. pres. méd./pas. do verbo dvrikeyor. O primeiro
verbo, nas duas ocorréncias, corresponde a uma interjei¢ao, enquanto o segundo equivale a

um adjectivo substantivado (os adversarios), correspondendo ao sujeito de xaryoyvvovro.

a) Tempo Verbal
Cinco sdo os tempos nos quais sao conjugados os verbos do texto: o aoristo surge
22x, o presente 18x, o pretérito imperfeito 8x, o futuro 2x e o pretérito perfeito 1x. O aoris-
to ocorre praticamente em todo o texto, a excepcao dos vv.10.17.18. Do mesmo modo, o
presente apenas nao € usado nos vv.12.13.20, enquanto o pretérito imperfeito ndo aparece
nos vv.12.15.19.21. Por sua vez, o futuro apenas surge nos vv.18.20 e o pretérito perfeito

no v.12.

b) Voz Verbal

A maioria dos verbos estd na voz activa. A voz passiva surge 12x°"’, sendo que
metade decorre de verbos depoentes que, por sua natureza, sao conjugados na voz média
ou passiva, mas podem ter um significado activo: dovouar (v.11), épydalouor (v.14),
épyouon (v.14), droxpivouor (vv.14.15), yivouor (v.17). Destes, apenas o verbo dvvauai
(v.11) e o verbo yivouou (v.17) mantém um sentido passivo, enquanto o verbo droxpivouai
(vv.14.15) equivale & voz média*®®.

A voz média, propriamente dita, ¢ usada no v.19, quando Jesus, ao contar a parabo-
la do grao de mostarda, afirma que o grio tornou-se (éyévero) uma darvore. Trata-se tam-

bém de um verbo depoente, cuja ac¢do, neste caso, incide sobre o sujeito (o grao de mos-

tarda).

27 yv.11.12.13.14[4x].15.16.17[2x].21.

2% De facto, apenas na voz média o verbo dep. dmoxpivoua significa responder. No entanto, esta alteragio é
comum no NT, que prefere a voz passiva a voz média, tendo esta um caracter mais solene do que aquela. Cf.
M. ZERWICK, E! Griego, § 229, p.105.
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c) Modo Verbal

De entre os modos finitos, 0 modo indicativo ¢ o mais usado ao longo do texto,
ocorrendo 33x, enquanto o imperativo surge 1x, no v.14 (Gepancveabte — sede curados), na
boca do chefe da sinagoga ao dirigir-se a multidao. O conjuntivo e o optativo nunca apare-
cem no texto.

De entre as formas nominais, destaca-se o uso do participio (14x). Nos v.10.12.17,
0s participios diodokwv, idwv € Agyovrog, respectivamente, predicam-se de Jesus. A con-
cordar com a mulher recurvada surgem 4 participios: &yovoa, avykvTTOVGO, U] OVVOUEVH
(v.11) e odoav (v.16). No v.14, drokpifsic e dyavoxrdy predicam-se do chefe da sinagoga,
enquanto épyduevor refere-se aos ouvintes do chefe da sinagoga (dueic — vos). Na resposta
de Jesus ao chefe da sinagoga, dmoyaywv (v.15) concorda com cada um de vos (ékaotog
oudv). No v.17, yivouévoig concorda com fodas as maravilhas (zwdoiv toic évooloig). Por
fim, no discurso parabdlico de Jesus, os participios Aafav (v.19) e Lafodoa (v.21) predi-
cam-se do homem que lanca o grao de mostarda no jardim e da mulher que mistura o fer-
mento na massa, respectivamente.

De entre estes participios, registam-se alguns que se denominam pleonasticos. O
participio dmoxpifeic (v.14), com o verbo &leyev, forma a expressao pleonastica respon-
dendo, dizia..., radicada no hebraico e veiculada pelos LXX?*. Os participios drayaycv
(v.14), Lafav e lofovoo (vv.19.21) sdo apelidados por M. Zerwick de participios (pleo-
nasticos) grdficos. Trata-se de participios que derivam geralmente de verbos de movimento
ou posi¢cdo corporal. Denominam-se graficos, porque descrevem uma ac¢ado ao mesmo
tempo que se referem a outra, precedente ou concomitante, cujo sentido se subentende,
podendo, por isso, ser suprimidos (solta, levando, tomando, langou,; tomando, escondeu).
No entanto, 0 mesmo autor ressalva que a constru¢do gramatical (subordinagdo participial)
¢ puramente grega, embora designe o modo de falar semitico®'°.

O infinitivo surge apenas 3x. No v.11, dvaxvwou (endireitar-se) refere-se a un
ovvaugvn (ndo sendo capaz). Ja épyaleaOaur (trabalhar), no v.14, e AvOijvar (libertar), no

v.16, estdo subordinados a dei (deve-se) e &édet (era necessario), respectivamente. Sao todos

2% Cf. M. ZERWICK, EI Griego, §§ 366-367, pp.155-156.
19 Cf. IpEM, El Griego, §§ 363-364, pp. 154-155.
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infinitivos completivos, exigidos pelos verbos precedentes e formando predicados compos-

tos.

d) Pessoa e Numero

Os verbos, na maior parte das vezes, estdo conjugados na 3" pessoa: 28x na 3* pes.
sing. € 2x na 3 pes. pl. Nos verbos conjugados na 3* pes. sing., constata-se que Jesus € o
sujeito da accao 9x (vv.10.12[2x)].13.14.15 [Senhor 2x].18.20), destacando-se claramente
dos restantes personagens. A mulher recurvada ¢ sujeito 3x (vv.11.13[2x]), enquanto o
chefe da sinagoga ¢ apenas 1x (v.14), tal como a multidao (v.17). Para além de 6e1(v.14) e
goel (v.16), que sao verbos impessoais, os demais sujeitos surgem no discurso dos perso-
nagens. Quanto a 3% pes. pl., no v.14, o sujeito de eioiv € & uépou (seis dias) e, no v.17, o
sujeito de xatnoyvvovro € mavieg oi avtikeiuevol (todos os adversarios).

Na 2? pessoa, encontramos dois verbos, 1x no sing. e 1x no pl. No v.12, droiéivoa
(foste curada) refere-se a mulher e ¢ dito por Jesus. No v.14, OeporcdeaOe (sede curados)
refere-se aos interlocutores do chefe da sinagoga, que profere este imperativo.

Por fim, a 1? pes. sing. surge duas vezes, nos vv.18.20 (duoimow), tendo Jesus por
sujeito, o qual profere o discurso directo, perguntando-se sobre qual o melhor termo de

comparacao do Reino de Deus.

2.2.2 Substantivos

De todos os substantivos que surgem no texto, apenas trés sdo nomes proprios:
Inoodg (2x), Appadu (1x) e caravags (1x). O primeiro refere-se a personagem principal, o
segundo alude a filiagdo abradmica da mulher recurvada e o terceiro identifica a origem da
debilidade da mulher. Estes dois ultimos, proferidos por Jesus (ambos no v.16), reportam-
-se a mulher e a sua enfermidade, ndo constituindo por isso personagens da trama.

Além do nome proprio, Jesus também € identificado com o substantivo comum

xvpiog (1x). O uso deste titulo, aplicado a Jesus durante o seu Ministério Publico, ¢ tipica-
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mente lucano, enquanto nos demais escritos neotestamentarios ¢ geralmente aplicado a
Cristo Ressuscitado e/ou Glorificado ou ao Pai*'.

Outro substantivo comum que se destaca no nosso texto ¢ yovy, que surge 3x, nos
vv.11.12.21. As primeiras duas referéncias reportam-se a mulher recurvada, também iden-
tificada por Jesus, no v.16, com o substantivo comum OQuyatépa (APpadp). A ultima refe-
réncia surge no discurso parabolico de Jesus e indica a mulher que mistura o fermento na
massa. Os demais personagens do texto, a excep¢ao de dvrixeiuevor, no v.17, sdo identifi-
cados por substantivos comuns: dpyiovvaywyos (v.14), dylog (vv.14.17) e avOpwmog
(v.19).

Na maior parte dos casos, os substantivos sdo concretos, contabilizando-se apenas 5
ocorréncias de substantivos abstractos: dofeveiag (vv.11.12), paciteio (vv.18.20) e odra

(v.21). Quanto ao género, 15 substantivos sao femininos, 19 masculinos, 1 masculino ou

feminino (6vov, v.15) e 13 neutros.

2.2.3 Pronomes

Dos 25 pronomes que surgem no texto, 11 sdo pessoais. De entre estes, 8 referem-
-se a personagens: 4 a mulher recurvada (no v.12, avthv, avtj € cov; no v.13 adtjj); 3 a
Jesus (no v.17, adrod, avtd e avrod) e 1 ao chefe da sinagoga (no v.15, avr®). Quanto aos
restantes, avraic (v.14) refere-se aos seis dias em que se deve trabalhar, du®v (v.15) aos
ouvintes de Jesus e adrjv (v.18) ao Reino de Deus.

Quatro pronomes sdo relativos: oig (v.14) refere-se aos seis dias em que se deve
trabalhar; 7jv (v.16) a mulher recurvada; 6v (v.19) a semente de mostarda; 7v (v.21) ao fer-
mento. No v.21, encontramos ainda 0B, Segundo G. Noli, trata-se do pronome relativo
d¢, 1, 6, em gen. masc. sing., cujo caso ¢ atraido pelo antecedente, o qual se encontra

implicito, sendo que a frase originalmente seria &wg 100 ypdvov @ élvuwdn Slov (até ao

> Cf. J C. HAWKINS, Horae Synopticae, p. 43.
12 Morfologicamente corresponde tanto ao gen. masc./fem. sing. da 3* pes. sing. do pronome pessoal como
ao gen. masc./neut. sing. do pronome relativo Jg, #, 6.
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tempo em que tudo ficou levedado)*". No entanto, juntamente com &w¢, forma uma locu-
¢do conjuncional (éw¢ 0)*',

Pronomes demonstraivos ocorrem 3x: no v.16, zadwyv refere-se a mulher recurvada
e tovrov refere-se ao grilhdo que a prende; no v.17, tadra alude as palavras de Jesus que
provocam diferentes reacgdes. Outros tantos pronomes sdo interrogativos, encontrando-se
nas perguntas de Jesus, que introduzem as parabolas (zivi, nos vv.18[2x].20).

Trés pronomes sdao possessivos: avtod, no v.15, referindo-se ao boi ou burro que
cada um dos ouvintes possui e solta em dia de sabado, e, no v.19, referindo-se a arvore que

germina do grao de mostarda e em cujos ramos se aninham as aves; £ovto?, no v.19, refe-

rindo-se ao homem que possui um jardim onde langa a semente de mostarda.

2.2.4 Adjectivos

O nosso texto ¢ parco em adjetivos, surgindo apenas 6, num total de 10 ocorréncias:
no v.11, mwoavredng, é¢ (soberano, todo-poderoso; completo, acabado, perfeito); no v.15,
érootog, 1, ov (cada, cada um); no v.17, wag, nooa, mav (todo, cada um , qualquer; inteiro,
completo [3x]) e évoolog, ov (célebre, glorioso, grandioso, maravilha); nos vv.18.19.21,
duotog, o, ov (semelhante); e, no v.21, dog, #, ov (todo, inteiro).

No v.11, wavredng, &g, ¢ empregado como advérbio, flectido no ac. neut. sing.
(mravrerég) e regido pela preposicdo eig, formando a locugdo ¢i¢ o mavreAés (por completo
= completamente). No v.15, ékaotog, i, ov surge no nom. masc. sing. (ékaorog), empregue
como pronome indefinido (adjectivo pronominal indefinido), sendo sujeito de o Aver

O adjectivo zag, maoa, mav surge 3x, no v.17, com fung¢do de atributo: wavres oi
avtikeiuevor (todos os adversarios), mog 0 dyiog (toda a multidao) e wdaoiv roic évddloig
(todas as maravilhas). Esta ultima ocorréncia remete-nos para outro adjectivo que surge

neste v.17, évdolog, ov, empregue aqui como substantivo (adjectivo substantivado).

*13 Cf. G. NoLl, Evangelo secondo Luca, p. 638. A analise de M. Zerwick — M. Grosvenor também aponta
neste sentido. Cf. M. ZERWICK — M. GROSVENOR, A Gramatical Analysis, p. 237; M. ZERWICK, E! Griego, §
16, p. 29.

214 Cf. F. BLASS — A. DEBRUNNER, Grammatica, § 455, 3b, p. 555.
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Nos v.18.19.21, o adjectivo duoiog, o, ov tem a fun¢do de predicativo do sujeito,
concordando com 7 faciieio tob Geod. O adjectivo Slog, #, ov, no v.21, é usado como
substantivo (adjectivo substantivado), flectido no nom. neut. sing., tendo a fungdo de sujei-

to de élouOn (ficou tudo fermentado).

2.2.5 Numerais

No total, surgem 6 numerais, embora, no v.16, déka xai oxtw (dez e oito = dezoito)
constitua apenas um numeral. No v.10, encontramos o numeral @ (dat. fem. sing. de efc,
uia, &v, um), cujo caso ¢ regido pela preposicdo év. Neste versiculo, uig € empregue no
lugar do pronome indefinido 7ig, funcionando como uma espécie de artigo indetermina-
d02]5.

No v.11, surge o numeral dekaokrm, referido pelo narrador, que quantifica os anos
(étn) durante os quais a mulher havia padecido da sua enfermidade. Curioso ¢ que, no v.16,
na boca de Jesus, estes dezoito anos sejam referidos com outra construgdo gramatical:

(i600) déxa Koi Sxtd. Se idod destaca o tempo da enfermidade?'®

, a distincdo da propria
referéncia numérica demarca a afirmacdo de Jesus da exposi¢do feita pelo narrador. No
v.14, o numeral &£ (seis) quantifica fuépou (dias), e o numeral zpia, no v.21, quantifica as

medidas de farinha na qual o fermento actua.

2.2.6 Advérbios

Dos 6 advérbios do texto, 4 sdo negativos (particulas negativas) e 2 sdo advérbios
de tempo. A particula negativa uzn surge 2x: no v.11, ligada a dovouévy évoxvwar e, no
v.14, a 7] quépga tod oaffdrov. A particula negativa od, odk, ody surge também 2x: no

v.15, ob referido a Aver e, no v.16, ovk ligado a &der AvBijvaa.

13 Cf. G. NoLl, Evangelo secondo Luca, p. 627; M. ZERWICK — M. GROSVENOR, 4 Gramatical Analysis, p.
236; M. ZERWICK, El Griego, § 155, p. 79.
*1% Cf. G. NoL1, Evangelo secondo Luca, p. 633.
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Os advérbios de tempo sdo wapaypijuo (imediatamente, nesse instante) e wairv (de
novo). O primeiro surge no v.13, dando conta do efeito instantdneo da cura. O segundo

surge no v.20, agregando a parabola do fermento a parébola do grao de mostarda.

2.2.7 Preposicoes

No texto, encontramos 5 diferentes preposicdes, num total de 13 ocorréncias.
Assim, por ordem alfabética temos: daro (2x), gic (4x), év (5x), éni (1x), vmo (1x). Todas
elas sdo preposi¢des proprias.

A preposi¢ao &v ocorre nos vv.10(2x).14(2x).19(1x). No v.10, rege @, formando
assim a locucdo év wd t@v ovvaywydv, cuja construcdo gramatical év + g + gen. €
exclusiva de Lc?!”. No mesmo versiculo, rege toic odffaciv. No primeiro caso, indica o
lugar e, no segundo, indica o tempo da ac¢do. No v.14, rege dois pronomes: o pronome
relativo aic e o pronome pessoal avraic, ambos referentes a #uépau. No v.19, liga-se a roic
rAadoig, indicando o lugar onde (os ramos da arvore) as aves do céu se aninham.

A segunda preposi¢do mais usada ¢ eig, surgindo nos vv.11(1x).19(2x).21(1x). Na
primeira ocorréncia, rege o adjectivo o mavreAés (usado aqui como advérbio). No v.19,
liga-se aos substantivos x7jrov e 0évopov. No primeiro caso, forma um compl. circ. de lugar
para onde; no segundo, forma um compl. circ.de fim. No v.21, rege odza tpia, formando
também um c. circ. de lugar para onde.

A preposi¢ao dmo surge nos vv.15.16, regendo 77j¢ parvig € tod deouod, respecti-
vamente, e forma, em ambos os casos, um compl. circ. de origem. As preposi¢oes éxi e Omo
aparecem no v.17: éxi rege maov 1oic évooloig 1ois yivouevoig, formando um compl. circ.
de causa, e 7o rege o pronome adrod, que se refere a Jesus, expressando o agente da pas-
siva de yivougvoig.

Segundo a andlise de G. Noli, éwg € uma preposigdo impropria, tendo em conta
que, como ja referimos, £wc ot deve ler-se £w¢ 1o ypovov . E uma analise possivel, na

medida em que a conjungdo £wg, no periodo helenistico (grego da koiné), passou a ser usa-

217 Cf. J. C. HAWKINS, Horae Synopticae, p. 18, p. 40.
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da como preposi¢do sinénima de dypr e uéypi*'®. Contudo, a locugdo &w¢ of assume o valor
de conjun¢do (locugdo conjuncional), introduzindo uma oragao temporal, pelo que a consi-

deramos no ponto seguinte.

2.2.8 Conjuncgoes

A maior parte das conjungdes ¢ coordenativa (27), destacando-se a copulativa xoi
(18x), que surge em quase todos os versiculos, excepto nos vv.10.21. A adversativa o¢
ocorre 5x (vv.10.12.14.15.16), enquanto a disjuntiva 7 aparece 1x (v.15), a conclusiva ou
de inferéncia odv 2x (vv.14.18) e éu, introduzindo o discurso directo, 1x (v.14). Apenas
duas conjung¢des sdo subordinativas: a causal 671, no v.14, e a temporal &g 0, no v.21.

A conjungao coordenativa copulativa ko, na maior parte das vezes, mantém o seu

Lot 21
valor proprio. No entanto, nos vv.11.14.18, assume outros valores®'’

. No v.11, juntamente
com #d0v, forma a locucdo xai i6ot™*°, que corresponde ao hebraico 7377 (Whinnéh)**'. No
v.14, assume um valor adversativo (xai adversativum), opondo os seis dias da semana em
que se pode ser curado ao dia de sabado. No v.18, assume um valor disjuntivo (xai alterna-
tivum), estabelecendo uma relacao de alternancia entre duas interrogagoes.

Nos vv.10.12.14, a conjuncao coordenativa adversativa d¢ funciona apenas como
particula de transicio®*?, assumindo o seu valor préprio nos vv.15.16. A conjuncio coorde-
nativa disjuntiva 7 liga zov fodv e tov évov (v.15), exprimindo alterativa. Por sua vez, a
conjung¢do coordenativa conclusiva ou de inferéncia odv, no v.14, assume o seu valor pro-
prio e, no v.18, tem uma conotagdo temporal, relacionando o discurso parabolico com os
acontecimentos anteriores>>.

No v.14, encontramos a conjungdo 67z 2x, embora assumam fungdes sintaticas dis-

tintas. Na primeira ocorréncia, corresponde a uma conjungdo subordinativa causal; na

segunda ocasido, introduz o discurso directo, quando seria de esperar o discurso indirec-

'8 Cf. F. BLASS — A. DEBRUNNER, Grammatica, § 216, 3, n. 10, pp. 288-289.

1% Cf. IDEM, Grammatica, § 442, 1-9, pp. 532-534.

220 A Jocugio xai idov surge 25x em Le. Cf. J. A. S. CORREIA, A hospitalidade, p. 53, n.184.

221 Cf. F. BLASS — A. DEBRUNNER, Grammatica, § 442, 5a, p. 533.

222 Cf. M. ZERWICK, El Griego, § 467, p. 189; F. BLASS — A. DEBRUNNER, Grammatica, § 447, 1f, p. 544.

2 F. Blass — A. Debrunner afirma que esta conotagiio temporal «faz avancar a narrativa ou relaciona-a com o
tema principal»: F. BLASS — A. DEBRUNNER, Grammatica, § 451, 1, p. 549.
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. Por fim, a ja referida locu¢do conjuncional éwg ov, no v.21, introduz uma oragdo

to
temporal, cujo predicado, por sua vez, se encontra no indicativo, indicando um momento

. 22
final ou conclusivo?®>.

2.3 Encadeamento de Palavras e Frases

Estudadas as partes e formas do discurso, analisaremos agora a fun¢ao que as pala-
vras assumem nas diversas proposi¢oes € 0 modo como estas se relacionam e se desenca-
deiam, urdindo assim o tecido sintictico-semantico a que chamamos de texto. Para tal,
compreenderemos os versiculos segundo a sua ordem. No final da analise de cada versicu-
lo, apresentamos um esquema ilustrativo”>.

O v.10 compreende uma construgdo perifrastica ("Hv d¢ diddokwv), cujo sujeito
implicito € Jesus, e dois compl. circunstanciais regidos pela preposi¢do &v: de lugar onde
(év g v ovvaywydv) e de tempo (v toic oaffaciv). A conjungdo J¢, entre o verbo de
ligacdo e o participio, enfatiza o progresso da narrativa evangélica, enquanto a conjugacao
perifrastica com o participio presente (imperf. + part. pres.) destaca «mais explicitamente a
ac¢do em desenvolvimento»**’. Desta forma, o nosso texto flui dos versiculos anteriores,
a0 mesmo tempo que introduz uma nova ac¢do em expansiao, nuMm Novo espago € num
tempo especifico. Note-se, ainda, que o recurso a conjugacgao perifrastica ¢ tipica do grego

da koiné e particularmente recorrente na obra lucana®*®.

2% £ o denominado du recitativum, que equivale a dois pontos (:). Cf. F. BLASS — A. DEBRUNNER,
Grammatica, § 470, 1, n.1 pp. 572-573; M. ZERWICK, E! Griego, § 416, n.13, p. 173.

223 Cf. F. BLASS — A. DEBRUNNER, Grammatica, § 455, 3b, p. 555.

226 Na elaboragio do esquema, distinguimos os diversos elementos da seguinte forma:

» Os periodos sdo inseridos nos rectdngulos espessos; as oragdes (subordinantes) sdo inseridas nos
rectangulos menos espessos; as oracdes subordinadas sdo inseridas nos rectangulos picotados;
Predicados estdo distinguidos a negrito;

Sujeito e seus concordantes sdo identificados pelo numeral 1;

Compl. Directo e seus concordantes sdo identificados pelo numeral 2;

Compl. Indirecto ¢ identificado pelo numeral 3;

O Compl. Determinativo ¢ ligado a palavra que determina por uma seta;

Compl. Circunstancial e seus concordantes sdo colocados dentro de circulo;

Os elementos subentendidos sdo colocados dentro de paréntesis rectos.

22T M. A. JUNIOR, Gramdtica de Grego Classico e Helenistico, Livraria Alcala, Lisboa 2003, p. 280.

28 Cf. M. ZERWICK, EI Griego, §§ 360-361, pp. 153-154; F. BLASS — A. DEBRUNNER, Grammatica, § 353, 1,
p. 429.
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[6 Tnooic] "Hy 5 S1ddoKemy

No v.11, a locugdo xai idod chama a atencao do leitor para o que se segue, introdu-
zindo 4 oragdes: oracdo subordinante, oracdo subordinada participial e duas oracdes coor-
denadas. A primeira ora¢io subordinante ([#v] yvv#) ndo tem predicado expresso, sendo
yovy o sujeito. A omissao verbal, neste caso, justifica-se pelo facto de o verbo ser (eiur) se
suprimir depois da locucdo xai i0od, segundo o modelo semitico no qual radica esta inter-
jeicio™®. Na oragdo subordinada participial (zvedua &povoa doblsveiac &y dexooktd),
é&xovoo, predica-se de yovy, funcionando como seu atributo, embora tenha um sentido
adverbial®’: mvetua ¢ compl. directo de &ovoa,; dobeveiac & compl. determinativo de
mveduo, exprimindo a sua qualidade (genitivo de descricdo ou qualidade); &ty dexoortaw €
compl. circ. de tempo durante o qual, tal como indica o ac. pl. £zz.

As oragdes coordenadas sdo sindéticas copulativas. Na primeira (xai 7v
ovyKbTTOVOR), O sujeito é yuvj da oragdo anterior (ligado por xar), 7jv funciona como verbo
de liga¢ao do predicado composto e ovyxvrrovoa como predicativo do sujeito. Na segunda
(rcai un dvvauévy dvaxidwor ic 10 mavreléc), subentende-se #v, que funciona como verbo
de ligacio da construcdo perifrastica (v us) dovauévn)™': o sujeito é yovij (ligado por kai) e
a particula negativa un aplica-se ao participio dvvousvny; o infinitivo dvaxtdyor completa o
sentido de Jdvvauévy (infinitivo completivo), seguindo-se a locugdo adverbial ei¢ 70

wavtelég, que assume a fungdo de compl. circ. de modo.

22 Cf. F. BLASS — A. DEBRUNNER, Grammatica, § 128, 7, p- 197; G. NoLl1, Evangelo secondo Luca, p. 628.
2% De facto, o part. pres. act. do verbo &y refere-se a yovij, pois concorda em caso, género e nimero (nom.
fem. sing.), correspondendo a um atributo do sujeito (= que tinha um...). No entanto, o participio £yewv tem
também um sentido adverbial, podendo ser traduzido por com. F. Blass — A. Debrunner denomina este tipo
de participios como estereotipados. Cf. F. BLASS — A. DEBRUNNER, Grammatica, § 419, 1, p. 508; A. FREIL-
RE, Gramatica Grega, Livraria A.1., Braga 1987°, § 441, b, obs. 2, p. 258.

S Cf. G. NoLt, Evangelo secondo Luca, p. 628.
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1
[v] yovi

1
HY GUYKVTTOVGO

1

[57v] uiy dvvauévy avaxdya

O v.12 compreende dois periodos: o primeiro periodo ¢ composto por uma oragao
subordinada participial e duas oracdes coordenadas sindéticas; o segundo periodo corres-
ponde ao discurso directo, composto por uma oragdo. Na oracdo subordinada participial
(iowv o€ avtnv), o participio idwv predica-se de 0 Tnyoodg e o pronome avtyv, referido a
yovy, € compl. directo. Trata-se de um participio adverbial circ., que indica o tempo, estan-
do subordinada a duas orag¢des principais (6 Tnoodc mpocepdvyoey kai eimev aitij). O sujei-
to de ambas € 0 Tnootg, colocado enfaticamente antes dos predicados, e adzjj € compl. indi-
recto de efmev, subentendendo-se o mesmo pronome como compl. directo (adti#v) de
TPOCEPDVIOEV.

Na oragao em discurso directo (yovai, drolélvoo tijc aobeveiog oov), yovar € voca-
tivo, indicando a pessoa a qual Jesus se dirige (voc. de chamamento ou invocagdo directa).
O genitivo 77j¢ dobeveiog € compl. de droiélvoai, sendo que o caso € pedido pelo proprio
verbo®. O pronome pessoal cov refere-se a ydvar e funciona como atributo de ijc

dobeveiag, indicando a posse.

2 Trata-se do genitivo de separagio ou genitivo ablativo de separacio, assemelhando-se a um c. circ., com a
ideia de afastamento. Cf. M. A. JUNIOR, Gramadtica de Grego, pp. 204-205; F. BLASS — A. DEBRUNNER,
Grammatica, § 180, p. 248. Note-se, também, que o verbo em questdo é composto pela preposicio dnd, que
rege exclusivamente genitivo.
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1 1 1 . 3
0@y 6¢ avtiy 16 Tnoods mpocepdvioey kol glmev avt,

\%
Tovou, amorérvear \ zij¢c dobeveioc oov

O v.13 ¢ composto por 3 oragdes coordenadas sindéticas copulativas. Na primeira

(kou EémeOnrev avti tag yeipag), o sujeito implicito de éxébnrev € o Inootg, tog yeipog €
compl. directo e adzjj € compl. indirecto. Na segunda (kai mopaypijuo dvwpbwmby), o sujei-
to implicito de dvawpOwby € yovy e o advérbio mopaypijuo é compl. circ. de tempo. Na ter-
ceira (xai £00calev tov Oeov), éoolalev predica-se também de yovy (sujeito implicito) e tov

Oeov € compl. directo.

1 3 2
Kol [0 Thooig] éméOnkey abti] TOC YEIPOS

2

1 1
kai | [yovilCrapaypijud) avepOokOy | xai| [yovil g66aev ov Oedv.

No v.14, encontramos uma mistura do discurso directo e indirecto: depois de 67
(recitativum), em vez de um discurso indirecto, ¢ reproduzido um discurso directo, poden-
do-se distinguir duas sec¢des. Na primeira sec¢do, a oragdo principal (Awoxpifeic o¢ o0
APYIaVVEY@YOG...EAEYeV T@ OyA®) tem O dpyiovvdywyos como sujeito de Eleyev e 1@ Jyiw
como compl. indirecto. O participio Azmoxpifeic, no inicio de frase, predica-se de o
apyiovvaywyos. Por sua vez, o participio dyavaxt@dv predica-se também de O
apyiovvaywyos, funcionando como seu atributo, ao qual se subordina uma oragdo causal
(611 1@ oafpdre éOepamevoev 6 Tnootg). Nesta, o sujeito de édepamevoey € 0 Tnoois e 1@

oopfare é compl. circ. de tempo.
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Na segunda sec¢do, em discurso directo, temos duas oragdes principais coordena-
das, uma no indicativo e outra no imperativo. Na primeira (& fjuépor eioiv év aic dei
épyaleaBor), € nuépar € o sujeito de eiolv. Subordinada a esta, segue-se uma oracao relati-
va, que funciona como compl. circ. de tempo: o predicado € dei épyaleaBor (verbo impes-
soal + inf. completivo) e o pronome relativo aig, regido por év, é compl. circ. de tempo. A
segunda (év attaic obv épyduevor Oepamebeabe kol ui tij Huépe 100 oafPdrov) é coordena-
da sindética conclusiva, tal como indica a conjungdo odv: o pronome avzaic, regido pela
preposicao &v, refere-se a &€ fuépou e funciona como compl. circ. de tempo; o participio
épyouevor predica-se do sujeito subentendido de Ocpamevcale (Vucic — vos), e i Huepo tod
oaffarov funciona como compl. circ. de tempo, sendo o0 gaffdarov compl. determinativo

de 77j fuep.
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: vV £pyopevor OepamevesOs kal pn (Th nua@ﬁmou.
1

No v.15, temos dois periodos: duas oragdes coordenadas (amexpifn oc avrd o
kipiog kol eimev) e um discurso directo. O primeiro periodo tem como predicados
GmexpiOn ... kol elmev, como sujeito 6 kipiog € como compl. indirecto adrd, referido a &

GpYIoVVAYYOG.
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Segue-se uma interrogacdo composta por duas oragdes coordenadas, em discurso
directo, que se inicia com um vocativo, dmoxpizol, o qual, apesar de ndo ser precedido pela
particula ¢, tendo em conta o contexto, tem claramente uma conotagio enfatica®. O sujei-
to de ov Aver € ékaorog dudv, no qual o pronome vu@v € compl. determinativo (genitivo
partitivo) de ékaarog, € o compl. circ. de tempo € @ caffarw. Em coordenagdo disjuntiva
encontram-se dois acusativos, que formam o compl. directo: tov fodv avtod 7 Tov vov (0
pronome avtod, em genitivo, determina posse, sendo compl. determinativo de ov foiv).
Com a preposicdo ard, forma-se o compl. circ. de lugar donde (é7o tijc parvne)™*. Coor-
denada por xoi (coordenacdo sindética copulativa), a oracdo amoyaywv moti{er tem o sujei-
to implicito (0 foi¢ 7] 6 dvog) e o participio droyaywv predica-se de Exaarog, reforcando o
sentido de Aver (participio grafico).

3 1
AmEKPION O aVTD O KUPLOG KOl EITTEY,

A\
Yroxpizai,

) PN
. Co , Y A
éxootog vudv (t@ oofforw )ov Aber OV ﬁowov 7 Tov évov

v 4o TS PAaTVIGS

1 [xaotog tudv] o~ ,
Gmayayiv [6 poic i 6 dvoc]  moriler;

O v.16 continua o discurso directo, sob a forma de interrogagdo, iniciado no versi-
culo anterior, e compreende uma oracao subordinante e duas oragdes subordinadas. Na
oracdo subordinante (ravtyv J¢...00k &gl LvOijvar amo 100 dgopod TOUTOL T HUEPQ TOD

oopfarov), tavtyy (pronome demonstrativo referido a mulher) é compl. directo de odx &der

3 Cf. D. B. WALLACE, Greek Grammar beyond the basics: an exegetical syntax of the New Testament,
Zondervan Publishing House, Grand Rapids (Michigan) 1996, pp. 67-69.

2% 476 + genitivo de separacio. O uso desta preposicio é pedido pelo proprio verbo Adw. Cf. F. BLASS — A.
DEBRUNNER, Grammatica, § 211, 1, p. 283.
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AvBijvou (particula negativa, verbo impessoal e inf. completivo); dmo 700 decuod tovTov
funciona como compl. circ. de lugar donde™’; 7/j Huépa tod cafférov funciona como
compl. circ. de tempo, sendo que o0 coffarov € compl. determinativo (genitivo de quali-
dade) de 777 uépg. A conjungdo J¢ assume aqui o seu valor proprio (adversativo).

Duas oracgdes subordinantes medeiam a oragdo principal. Na oracdo participial
(Bvyatépa APpacu odoav), o participio odoav predica-se de radtyv, funcionando como seu
atributo, e Qvyatépa Afpacu funciona como predicativo do sujeito, sendo Appaou compl.

determinativo (gen. de origem ou filiagio>®

) de Ovyazepa. Na oragdo relativa (/v éonaev o
oaTavas 1000 dcka kol okt &tn), o pronome relativo 7jv, referido a mulher, ¢ compl. direc-
to de éonoev; o sujeito € 0 carovag € i0od déka kol oktw Etn € compl. circ. de tempo duran-

. . e s \ 7 . . ’ 2
te 0 qual. A interjeicdo (verbal) /dov é usada aqui para enfatizar o nimero de anos>’.

00TV 08

1
fiv £onoev 6 Laravag ({dod déxa koi Skt ETiD!

00k &0l AvOifvar (amo 100 deouod tovrov) (Ti] NuEpe. Tov aaffarov;

O v.17 é composto por duas oragdes coordenadas sindéticas, emolduradas por duas

~ . - . .. 238 \ ~ ’
oracdes participiais. No inicio, encontramos um genitivo absoluto™" (kai tadta Agyovrog
avtod), no qual tadta € compl. directo de A€yovrog e avrod identifica o sujeito, referindo-se
a Jesus. Tendo em conta o contexto, esta construcao participial veicula simultaneamente a

. 239 . ~ .. ’ ’
ideia de tempo e de causa”™ . Depois, segue-se uma oracao principal (katyoyvvovro mavieg

23 476 + genitivo de separagio.

2% Subentende-se o caso, visto que 4fpadu ¢ indeclinavel e surge sem artigo. Cf. F. BLASS — A. DEBRUNNER,
Grammatica, § 162, 2, p. 232.

27 Cf. M. ZERWICK — M. GROSVENOR, 4 Gramatical Analysis, pp. 235-136.

% Embora a construgiio absoluta do participio seja rara no grego da Koiné, ela ocorre algumas vezes no NT e
particularmente na obra lucana (51x em Mt e 34x em Mc, 57x em Lc e 100x em Act). Cf. F. BLASS — A.
DEBRUNNER, Grammatica, § 423, n. 2, pp. 512-513; M. A. JUNIOR, Gramadtica de Grego, p. 302.

29 Cf. A. FREIRE, Gramdtica Grega, § 442, d, 1, obs., p. 259.
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oi Gvtixeiuevol avT®), cujo sujeito € mavres oi qvrikeiuevor € na qual o pronome a7, refe-
rido a Jesus, funciona como compl. circ. de causa.

Em coordenacdo sindética copulativa, sucede-se a segunda oragdo principal (xai
Tag 0 Gylog Eyoupev Eml maotv 10l évooloig), sendo mas 6 dylog o sujeito de Eyaipev € érmi
waotv toig évooloig o compl. circ. de causa. Funcionando como atributo de mdoiv oic
gvooloig, surge o participio oig yrvougvoig, seguido do agente da passiva oz’ adrod, 0s

quais formam a segunda oragdo participial (zoig yivousvoig v’ avtod).

J— —_

- ~

—— _—

1 3
KATIGYOVOVTO TAVTES Ol GVTIKEIUEVOL ODTD,

1
Kol | mag 0 Gyrog Eyarpey

O v.18 ¢ composto por dois periodos, sendo que o primeiro introduz o segundo. O
primeiro periodo ("Eleyev odv) tem como sujeito implicito Jesus. O predicado ("Edeysv),
estando no imperfeito, ajuda a intercalar a sucessao dos acontecimentos, conferindo-lhes
um movimento panordmico’*’. Por sua vez, a conjun¢io coordenativa conclusiva ou de
inferéncia odv assume aqui um valor temporal, ligando o discurso parabdlico aos aconte-
cimentos anteriores®*'.

Em discurso directo, seguem-se duas oragdes interrogativas coordenadas. Na pri-
meira (tivi duoia éotiv 1 Pooiieio oD Osod), o sujeito € 5 faoiieio oD Oeod, enquanto o

predicativo do sujeito € 7ivi duoio. O pronome interrogativo /v corresponde ao segundo

249 Cf. M. A. JONIOR, Gramadtica de Grego, p. 269.
1 Cf. G. NoL1, Evangelo secondo Luca, p. 635.
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termo de comparagdo” . Na segunda oracdo (kai tivi duoiwow ovtifv), o pronome pessoal
avthv, referindo-se a 7 faoileia 100 Gcod, tem a fungdo de compl. directo e o pronome
interrogativo zivi corresponde novamente ao segundo termo de comparagdo. A conjuncao

copulativa xor assume aqui um valor disjuntivo.

1
[0 Tnootc) "Eleyev odv,

2° termo de comparagdo

t Tivi ouoia éativ 1 fooileio to0 Ocod

L /
Kol
2° tern{) de comparagdo 2
TIVI OHOIDGO® OVTHY

O v.19 contém a resposta as interrogagdes do v.18. Comeca com uma oragao prin-
cipal (duoio éotiv KokKk@ o1vamews), com o sujeito subentendido (7 Pfaciieio toD Ocod),
sendo duoia o predicativo do sujeito, koxx@ o segundo termo de comparacao € oivarews o
compl. determinativo (genitivo de matéria e contetido) de xoxx@. Subordinada a esta, surge
uma oragao relativa (ov Aafav dvlpwroc éfalev eig kijmov éavtod): 6v, referido a xoxk,
funciona como compl. directo e dvlpwmoc como sujeito; ei¢ kijrov € compl. circ. de lugar
para onde e éovtod, referido a dvlpwmog, indica posse. O participio Aafwv predica-se de
avlpwmog, formando uma construgdo pleonastica (participio grafico).

Depois, seguem-se duas oracdes coordenadas sindéticas copulativas que tém xoxx@
owvarews como sujeito subentendido (ko ndcnoev kai éyéveto eig oévopov), sendo eig
ogvopov compl. circ. de fim do predicado &yévero. O periodo termina com uma oragdo
coordenada sindética copulativa (xai 7o weterva 100 00PaAVOD KOTEGKNVOOEY &V TOIC KAGOOIS
avtod), cujo predicado xareoknivwoey tem como sujeito ta meteiva, seguido do compl.
determinativo o0 odpavod (gen. ablativo de origem), sendo que év toig kiddoig funciona

como c. circ. de lugar onde e adrov, referido a dévdpov, indica posse.

2.0 caso do pronome interrogativo (dativo) é regido pelo proprio adjectivo duotoc. Cf. A. FREIRE, Gramdti-
ca Grega, § 333, p. 202.
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| 2° termo de,comparagdo

) ”

1 |
1 dvOpwmog Efalev &ic kijgov éowtqDd !
1

&)
<
8
=
8‘
-
R
<
X
g‘
3
=

1 1
kal| [0 kOkKoG azvo'jnecog] noénoey | koi | [0 Ko'zcgog alvdgawg] Eyéveto &ig 0évipov,
1
Kol | 0 meterva tod ovpovod Kateakvweey (Ev T0is KAGO0IS avTpD.

Tal como no v.18, o v.20 compreende dois periodos. O primeiro € introduzido pela

conjungio Kai, seguida de um compl. circ. de tempo mddiv, tendo como predicado simev e
sujeito subentendido Jesus. O segundo periodo (zivi duoiwow v Pacileiov to0 Oeod;),
introduzido pelo anterior, ¢ muito semelhante a segunda oragao interrogativa do v.18: v
Pacileloy tob Gcod tem a funcdo de compl. directo, sendo 70D feod compl. determinativo
de v Pacileiav, e o pronome interrogativo zivi corresponde ao segundo termo de compa-

racao.

2° termo dg comparagdo

Tivi opordew v faciieiov tod Oeod,

A resposta a pergunta do versiculo anterior configura-se no v.21. A oracdo principal
¢ duoia gotiv {Vuy, sendo ouoia predicativo do sujeito e {Buy o segundo termo de compa-
racdo, cujo caso ¢ regido pelo adjectivo. O sujeito esta subentendido (7 faciieia Tod Oeod).

Segue-se uma oragdo relativa e uma ora¢do temporal. Na oragdo relativa (7jv

Aofotoa yovn [év]ékpowey eig dhevpov oata tpia), ijv € compl. directo e yovy sujeito; gic
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aAevpov oara tpio € compl. circ. de lugar onde, sendo que dictpov é compl. determinativo
(genitivo de descri¢ao ou qualidade). O participio Aafodoa predica-se de yovs, formando
uma construgdo pleonastica (participio grafico). Por fim, a oracdo temporal (éw¢ o0
&oucdln S6lov), é introduzida pela locucdo conjuncional éw¢ of, tem como predicado

éloumbn e 6Aov como sujeito.

2° termo de comparagdo

1
[7 ﬁaaz@oﬁ] opoia éotiv (Buy,

2.4 Notas Caracteristicas de Estilo

Para além da textura morfo-sintactica, o texto evidencia também determinados
matizes estilisticos, a partir dos quais o autor destaca determinados elementos € joga com o
significado das palavras, atraindo assim a ateng¢ao do leitor na transmissao da sua mensa-
gem. Denominamos figuras de sintaxe aos fendmenos morfo-sintacticos que produzem
alguma alteragdo significativa na estrutura das frases. Por figuras de estilo compreendemos
as construcdes sintdticas que, no plano da argumentagado, influem na semantica do texto”*.

Note-se, porém, que a mera descricdo dos recursos estilisticos de um texto pouco
ou nada acrescenta a andlise, se ndo forem igualmente considerados no plano argumentati-

vo, a partir do qual se depreende a sua fun¢do na transmissdo da mensagem. Aplicando-os

a analise narrativa, podemos dizer que os recursos estilisticos cooperam na transmissdo da

3 M. A. Finior denomina-as de figuras de dicgiio e figuras de pensamento, respectivamente, dizendo: «As
primeiras sdo modifica¢des ao nivel fonoldgico, morfologico e sintictico, ao passo que as segundas o sdo ao
nivel semanticon: M. A. JUNIOR, Gramadtica de Grego, p. 387. Além disso, esta distingdo ¢ meramente fun-
cional, tendo em conta que a tematica das figuras de estilo ¢ complexa e até mesmo controversa. Cf. J. M.
SoskKICE, “Figures of Speech”, in R. J. COGGINS — J. L. HOULDEN, A Dictionary of Biblical Interpretation,
SCM Press, London 1990, pp. 234-235.
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informacao diegética e na perspectiva através da qual essa mesma informagao ¢ transmitida

(focalizacdo), pelo que serdo determinantes para a Gltima parte do nosso estudo.

a)

b)

2.4.1 Figuras de Sintaxe

Pleonasmo:

v.14 Amoxpibeis...0 dpyiovvaywyog...EAEYev. ..

v.15 amexpiOn...6 xipiog kai elmev*™+ bmoxpiral, ...00 Avel tov fodv abtod 7
TOV OVOV...KO0l GTAYAYDY TOTI(EL

v.19 ...0v Aafawv dvOpwrog Efaiey gic kijTov E0vT0D ...

v.21 ...7v dafodea yovi [év]ékpowey cic dictpov aaro. tpia...

Anéstrofe*®

v.12 idav 6¢ avtv 6 Tneode npocepmdvyoey koi einey avTH...

v.14 Armokpifcic o 0 apyieovaywmyog, Gyovokt@v ot T@d caffdte 0sporevoey 6
Tnoots, &eyev 1@ Sy 6 £ nuépou eioiv év alc dei épyaleclor év avraic obv
épyouevol Oeporeveate kal un T quépa tod caffdrov.

v.15 amexpifn 6¢ avtd 6 Kvprog kai sinev: vroxpital, Ekactog VUMY Td caffdrw
ob Avet Tov fodv adTod ] TOV GVOV GIo THS PATVHS KOl GTTayoy@V TOTILEL,

v.16 tadTyv 6¢ Qvyatépa Afpadu oveav, iiv Ednoev 6 catavic idod déka kai OKT®

&tn, ovk &del LvOifvar amo tod deouod tovTov TH NUEPA TOD GaffdTov;

24 A expressdo Respondeu e disse do v.15 é «comum nos sindpticos [...e] reflecte o uso dos LXX»: G. NOLI,
Evangelo secondo Luca, p. 629. Tem também um caracter pleonastico, semelhante a expressdo Awokpifeic
&leyev do v.14. Cf. F. BLASS — A. DEBRUNNER, Grammatica, § 420, 2, p. 509.

25 F. Blass — A. Debrunner diz que, apesar de o grego no ter propriamente uma ordem na colocagio das
palavras, no NT, e de modo particular nos textos narrativos, as palavras surgem nas frases normalmente com
a seguinte disposi¢@o: conjun¢do — predicado — sujeito — c. directo — complementos — etc. Neste sentido,
constata-se que a colocagdo de alguns elementos, nestes versiculos, destaca-os na frase. Cf. F. BLASS — A.
DEBRUNNER, Grammatica, §§ 472-477, pp. 577-585.
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o246
c) Anafora
v.14 AmokpiBeic o¢ 0 dpyiovvaywyos, dyovokt@v 6t 1@ caffarew é0epameveey 6
> ~ ” ~ 1% " e 7 ) 2 ] ks ~ 3 r 2 i’ ~ ke
Inoodg, &leyev 1@ Gyi 611 EC Nuépar eiolv &v aig o€l épyalecbou- év avtais ovv
b3 14 e \ N ~ ¢ r ~ ’
épyouevor Oepameveale kol un tj NUEPQ. T0d coffdrov.
v.15 dmerpiOn d¢ avtd O Kipiog Kkal imev: Dmokpitol, EKOTTOS VUMY T@ doffdTw 0V
A&l 10V LoDV adTOoD 1) TOV VOV GO TS PATVHS KOI GTOYayWV TOTICEL,
v.16 oty o¢ Qvyotépo. APpaou ovoav, iy Eonoev 0 coTovoS 100D 0EKO. KOi OKT®
I ) ” ~ ) \ ~ ~ Ié ~ ¢ I3 ~ ’
&tn, ovk &0l AvOifvai 4mo t00 0eauoD TOVTOV Ti] HUEPQ. TOD TopfdTon;
v.17 koi tadTo AEyovTtog obTod KaTno vVoVTo MAVTES Ol GVTIKEIUEVOL AUTQ, KOl TAS O

OyAog Exoupev Emi mAGIY TOIS EVOOLOIS TOIG YIVOUEVOLS DT’ ODTOD.

2.4.2 Figuras de Estilo

a) Pergunta de Retorica
v.15 ...0mokprtal, EkacTog DUOY TGO caffdre ov Avel Tov fodv avTod i TOV Gvov
amo THS PATVHG Kal ARayay®Vv ToTICEL;

v.16 tadtyv 0¢ Ovyatépa Afpaau ovoav, ijy Eonoev 0 caravag 00D oéka Kal

OKT® &1, 00K Edél AvOijvar amo Tod decuod TovToV T NUEPYE TOD caffiaTov;

b) Hipérbole
v.14 AroxpiBeic 0 0 dpyiovVEYwYOS...EAEYEV TG GYAW ...

v.17 ...00700 KatnoyvvovTo TAVTES 01 GVTIKEIUEVOL AVTQ, Kol TAS O GYA0G EYaIpEy ...

c) Apostrofe
v.12 ... ydvau, drorélvoai tijc dabeveiag oov, ...

v.15 ... dmokpirai, éxaotog LUV ...

% Em rigor, a repeti¢do do termo sdbado ao longo do texto também constitui uma anafora. No entanto,
optamos por destacar aqui outros elementos igualmente importantes.
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d) Gradagao
v.20 ... duoio éotiv KOKKQE Ovamews, Ov lafwv dvOpwrmog Efaiev €S Kijmov

éavtod, Kol nocnoey Kai EYEveTo ig dEvopov ...

e) Comparagao e Metafora

Os vv.19.21, que correspondem as Parabolas do Reino.
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3. 0 Horizonte diegético: a Parabola em Acto

Situado o nosso texto no seu contexto literario, justificada a nossa op¢ao hermenéutica
e examinada a sua ossatura morfo-sintactica, ¢ chegada a hora de nos debrugarmos sobre o
texto de Lc 13,10-21 em concreto. Nesta terceira e ultima parte, procuraremos evidenciar o
seu complexo semantico, para o qual concorrem as varias instancias narrativas e que o lei-
tor € convidado a apreender.

Como dissemos na introdugdo, seguiremos a disposi¢ao do texto, assumindo uma pers-
pectiva «sintagmaticista», tendo em conta que «a pluridimensionalidade temporal e a plu-
ralidade de caracteres da histéria que conta, a narrativa responde apenas com a forgosa
linearidade da sua sintagmatica discursiva»>*’. Assim, analisaremos o texto a partir da

estrutura proposta.

3.1 Exposicdo: Marcos espaciais e temporais, introducao da mulher

O relato inicia-se com a introducao do narrador, que situa Jesus numa sinagoga, em dia
de sabado, onde se encontrava também uma mulher, cuja condi¢cao nao lhe permitia erguer
o corpo. A introdugdo do personagem principal, Jesus neste contexto e a caracterizagdo da
mulher serdo determinantes para o desenrolar da trama e, consequentemente, para o sentido
do texto.

Lucas comeca por indicar que Jesus estava a ensinar, actividade que ndo constitui uma
novidade para o leitor. Aquando do inicio do ministério publico de Jesus na Galileia, o
narrador indica que ensinava (é0idackev) nas suas sinagogas (4,15). Depois da pregacgao
na sinagoga de Nazaré, descendo a Cafarnaum, Jesus estava a ensinar (v d166oKwv) ao
sabado (4,31), sendo que o seu ensino (dWayf ovtod) revelava a sua autoridade, causando

admira¢do na audiéncia (cf. 4,32). No lago de Genesaré, Jesus ensinava (éoidooxev) a mul-

247 C. REIS, Técnicas de Andlise Textual. Introdugdo a Leitura Critica do Texto Literdrio, Livraria Almedina,
Coimbra 1978, p. 283. Nesta mesma obra (pp.277-295), o autor distingue trés modelos de analise narrativa:
Estrutura das Acgoes, Sintaxe Narrativa (modelo por nés escolhido) e Narragdo/Descri¢do. W. Egger intro-
duz dois: Sequéncia das Acgoes e Analise dos Personagens: W. EGGER, Lecturas del Nuevo Testamento, pp.
146-196. O modelo mais convencional na analise narrativa da Biblia ¢ sugerido por D. MARGUERAT — Y.
BOURQUIN, Como leer, pp. 243-249.
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tiddo (5,3) e, depois da pesca milagrosa, do chamamento dos primeiros discipulos e da
cura do leproso, surge novamente a ensinar (cf. 5,17). No relato da cura do homem com a
mao direita paralisada (cf. 6,6-11), Jesus ¢ introduzido a ensinar e, tal como no nosso texto,
numa sinagoga ao sabado (cf. 6,6). Por fim, enquanto orava, um dos discipulos pede-lhe:
Senhor, ensina-nos (divalov quag) a orar, tal como Jodo ensinou (édidacev) os seus disci-
pulos (11,1), seguindo-se o Pai-Nosso e parabolas sobre a oragdo (cf. 11,1-13)**,

A acrescentar a estes dados do narrador e a interpelacdo dos discipulos, ao longo da
trama evangélica, varios personagens dirigem-se a Jesus como Mestre
(o10aokotog/émararyg): Simao Pedro (cf. 5,5; 7,40; 8,45; 9,33), discipulos (cf. 8,24 [2x];
22,11), anénimos (cf. 8,49; 9,38; 12,13; 17,13; 18,18; 20,21; 21,7), Jodo (cf. 9,49), douto-
res da Lei (cf. 10,25; 11,45; 20,39), fariseus (cf. 19,39); saduceus (cf. 20,28)**.

Assim sendo, e tendo em conta que o proprio contexto da viagem ¢ eminentemente
didactico, a perifrase "Hv d¢ diddorwy ndo s6 descreve a actividade de Jesus, como também
prepara o leitor para o caracter pedagdgico dos acontecimentos que se seguirio”".

A caminho de Jerusalém, a caravana interrompe a viagem, detendo-se numa sinagoga.
Tendo surgido provavelmente na era pos-exilica®’, a sinagoga era um dos elementos cons-
titutivos da cidade (cf. m.Ned 5,5), tendo-se imposto como uma das instituicdes nucleares
do judaismo, fundada na Torah e na halaka”>.

E verdade que os testemunhos epigraficos do séc. I d.C. referem outras fungdes, tais

como a hospedagem de estrangeiros, de modo que, ao tempo de Jesus, a sinagoga assumia

% Depois de Le 13,10, encontramos mais 4 referéncias ao ensinamento de Jesus, feitas pelo narrador em
13,22; 19,47, 20,1; 21,37.

% Na obra lucana, a excepgdo de Jodo Baptista (cf. Lc 3,12) e de alguns membros da comunidade de Antio-
quia (cf. Act 13,1), mais nenhum outro personagem é denominado de Mestre.

29 Cf. J. B. GREEN, “Jesus and a Daughter of Abraham (Luke 13,10-17): Test case for a Lucan Perspective
on Jesus’ Miracles”, CBQ, 51 (1989), p. 649-650.

1 A falta de fontes historicas ndo permite uma datagdo segura acerca da origem da sinagoga. No entanto, a
maioria dos autores considera que, com o exilio da Babilonia e consequente falta do Templo, se iniciou um
processo de reunido liturgica dos judeus, em casas particulares. Por sua vez, a constituicdo, propriamente
dita, da sinagoga da-se depois do regresso do cativeiro da Babildnia, com a reorganizagao religiosa, promo-
vida por Esdras. Os testemunhos epigraficos mais antigos provém-nos da didspora e remontam ao séc. 111
a.C., identificando a sinagoga como mpooevyr (casa de oragdo). Cf. W. SCHRAGE, “cvvayoyn”, in GLNT
XIII, cols. 38-43; E. SCHURER, Historia del Pueblo Judio en tempos de Jesus, 11, Ed.Cristiandad, Madrid
1985, pp. 550-554; H. C. KEE, The Beginnings of Christianity: An Introduction of the New Testament, T&T
Clark, NY 2005, p. 27.

2 Cf. W. SCHRAGE, “cvvayoyy”, in GLNT XIII, col. 65.
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simultaneamente fungdes plblicas e religiosas®>. Porém, a vida sinagogal articulava-se a
partir da lei, estando ao seu servico como espago e meio de ensino”*, difusdo e transmis-
sdo dos usos e costumes que dela decorrem: «Os seus membros reuniam-se para aprofun-
dar as promessas de Deus como base de renovagdo do judaismo e definiam a sua identida-
de e dindmica comunitdria em torno da leitura, do estudo e do compromisso com a
Torah»™.

Apesar de nas sinagogas nao existirem os «amplos e complexos sistemas do tem-
plo»**®, ambos sdo convergentes, na medida em que muitos dos elementos constitutivos da
sinagoga remetiam para o Templo de Jerusalém: o candelabro de 7 bragos; a orientacdo
para Jerusalém (sobretudo na diaspora); as proprias oracdes liturgicas; e, principalmente, a
centralidade das Escrituras, particularmente o rolo da Torah, custodiado na arca (j1IR)

amovivel, cuja sacralidade conferia particular grau de santidade ao espaco sinagogal®’. A

este proposito, diz-nos W. Schrage:

«Muitos elementos da institui¢do, propriamente dita, da sinagoga fazem-nos com-
preender que os rabinos consideravam a sinagoga como um equivalente do templo e — espe-
cialmente na didspora e depois da destruigdo do templo — como uma institui¢do que o represen-

tava e o substituia plenamente»™*.

A grande diferenga residia no facto de na sinagoga se substituir o culto sacrificial, pro-
prio da liturgia sacerdotal, por uma liturgia da palavra, fundada na tradi¢cao profética, con-

ferindo ao judaismo uma abrangéncia geografica que, de contrario, a centralidade do culto

23 Cf. E. W. STEGEMANN — W. STEGEMANN, Historia Social do Protocristianismo, Editora Sinodal, Sdo
Leopoldo (Brasil) 2004, pp. 168-169.

2% J. P. Meier, ao tratar do tema da educagio e alfabetizagio no tempo de Jesus, destaca que, embora ja hou-
vesse uma certa organizacao na educagio, baseada sobretudo no ensino da Biblia hebreia, ndo existia ainda
um sistema de ensino formal homogéneo e equitativo. Neste quadro, a sinagoga exercia um papel de suma
importancia, na medida em que ou se ensinava na propria sinagoga ou num edificio anexo. Nalguns casos, o
ensino era administrado no patio da propria casa dos mestres. Cf. J. P. MEIER, Un Judio Marginal: Nueva
visién del Jesiis histérico, 1, Ed. Verbo Divino, Estella (Navarra) 2001%, pp. 282-290.

3 B. CORREA D’ALMEIDA, Unidade segundo o Quarto Evangelho: Testemunho do Discipulo Amado no
Contexto Judaico e Greco-Romano do ICE, Ed. Pontificia Universita Gregoriana, Roma 2013, pp. 174-175.
2% Cf. IDEM, Unidade segundo o Quarto Evangelho, p. 175.

27 Cf. W. SCHRAGE, “cuvayoyn”, in GLNT XIII, cols. 49-65; E. W. STEGEMANN, Historia Social, p. 169.

238 W. SCHRAGE, “ocuvayoyn|”, in GLNT XI1II, cols. 69-70; E. SCHURER, Historia del Pueblo, 11, p. 581.
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sacrificial no Templo de Jerusalém ndo permitiria®’. Consequentemente, a sinagoga assu-
me um caracter eminentemente laico, onde a presenca de um sacerdote ndo era necessa-
riamente obrigatdria para os actos liturgicos (cf. m.Meg 2.,4; 4,3). Neste contexto, destaca-
-se a ac¢do e influéncia do farisaismo e seus simpatizantes®®.

O lugar onde decorre toda a ac¢do remete assim o leitor para um espago central do
judaismo, onde se destaca a vida comunitaria do povo, alicer¢ada na Torah. De igual
modo, ¢ um espago particularmente importante para Lucas: Jesus surge regularmente na
sinagoga ao sabado (cf. 4,16.31-33; 6,6; 13,10), tal como os apostolos fardo em Act (cf.
9,19; 13,5.14; 14,1; 17,1-2.10.16; 18,4.19.26; 19,8), e Lucas associa, nos seus sumarios, o
ensinamento e a pregacao de Jesus a sinagoga (cf. Lc 4,15.44). Em contrapartida, esta fun-
¢do positiva da sinagoga na obra lucana ¢ seriamente desafiada com a oposicao que ai
Jesus (cf. Lc 4,16-30; 6,6-11) e os apodstolos (cf. Act 13,14-52; 14,1-7; 17,1-9.10-15; 18,4-
-7; 19,8-10) encontram. Deste modo, a sinagoga surge na obra lucana como lugar propicio
para o anuncio salvifico de Deus, primeiramente, ao povo de Israel. Simultaneamente, ¢ o
lugar da oposicdo de Israel a esse mesmo antincio”®’.

No caso do nosso texto, Jesus também enfrentara a oposi¢ao do chefe da sinagoga, mas
a curiosidade aguca-se quando se constata que, na trama evangélica, ¢ a ultima vez que
Jesus surge neste contexto espacial. Terd Lucas reservado algo particularmente relevante
para esta ultima actividade sinagogal?

Por sua vez, a referéncia temporal remete-nos para um dos preceitos fundamentais da
lei mosaica: o descanso sabatico. Presente em todas as fontes que compdem a lei mosai-
ca’®, o preceito sabatico estd particularmente consubstanciado nas duas redac¢des do

Decalogo (cf. Ex 20,8-11; Dt 5,12-15): por um lado, pressupde uma formula¢do negativa,

2% Cf. W. SCHRAGE, “cuvayoyy”, in GLNT XIII, col. 72.

*0'H. C. KEE, The Beginnings, p. 50.

21 Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel, 1, pp. 523-524.

22 Ex 34,21 (J); Ex 23,12 (E); Ex 20, 8-11; Dt 5,12-15 (Decalogo); Lev 19,3; 23,1-3; 26,2 (Cédigo de Santi-
dade); Ex 31,12-17; 35,1-3 (P). Nenhum outro preceito ¢ tdo frequente, o que demonstra que se trata de um
preceito antiquissimo. O problema que permanece em aberto reside no facto de ser impossivel identificar a
sua origem etioldgica. Cf. E. LOHSE, “cafpatov”, in GLNT XI, cols. 1022-1025; H. H. P. DRESSLER, “The
Sabbath in the Old Testament”, in D. A. CARSON, From Sabbath to Lord’s Day: A Biblical, Historical and
Theological Investigation, Wipf and Stock Publishers, Eugene (Oregon) 1999, pp. 22-24.
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segundo a qual ¢ proibido qualquer tipo de trabalho em dia de sdbado, e, por outro, assume
uma formulagio positiva de santificacdo e consagragio a YHWH®.

Ambas as redac¢des fundamentam teologicamente o descanso sabatico em eventos dis-
tintos: Ex 20,8-11 remete para o descanso de YHWH, no sétimo dia, depois de concluida a
obra da criagdo, enquanto Dt 5,12-15 apela para a libertacdo do Egipto, operada por
YHWH. A primeira concebe o descanso sabatico como consequéncia da vontade divina em
relacdo a criagdo (cf. Gn 2,2-3), sendo que € precisamente esta vontade que Deus manifesta
a Moisés no Sinai (cf. Ex 31,12-17). A segunda compreende-o a partir da propria historia
salvifica de Israel, do povo libertado da escraviddo. Por isso, no texto de Dt 5,12-15, desta-
ca-se ainda mais o imperativo de se conceder o descanso aos servos e servas — para que o
teu servo e a tua serva descansem como tu (v.14) —, constituindo-se a ac¢ao de YHWH
como paradigma de ac¢io em relagdo ao proximo®®*.

A lei do sdbado assume, portanto, motivacdes religiosas e sociais. Em primeiro lugar,
estabelece um calendario pautado pela relagdo com YHWH. Depois, este calendério garan-
te o descanso regular dos trabalhadores, incluindo animais, escravos e estrangeiros. No
entanto, o preceito sabatico ¢ mais do que o reflexo do modelo divino ou a resposta a um
problema social. Ele ¢ um sinal perpétuo (cf. Ex 31,16) da relagdo entre YHWH e Israel,
que simultaneamente revela a graga, a santidade e a autoridade de Deus, o Qual constitui e
santifica o povo, estabelecendo um pacto que deve ser observado®®.

Fora do corpus legislativo, as referéncias mais antigas mencionam o sabado conjunta-
mente com a lua nova, testemunhando ja a observancia do sabado como dia de repouso (cf.
Am 8,5) e consagrado a YHWH (cf. Is 1,13; Os 2,13). Evidencia-se também que o preceito

- . , - . . . 266
de ndo trabalhar em dia de sdbado ndo era compreendido com rigorismo ™.

6 G. Von Rad denota que a formulagdo negativa, i.e., proibicionista, ¢ anterior a formulagio positiva. Em
ambas as tradi¢oes do Decalogo, destaca-se o facto de, na redacg¢io final, ter-se imposto a formulagdo positi-
va dos mandamentos referentes ao sabado e aos pais. Esta evolu¢cdo demonstra como Israel foi capaz de pers-
crutar um sentido construtivo a partir da norma negativa, o que, em ultima instancia, comprova que os man-
damentos ndo eram considerados como uma lei moral absoluta, mas como um acontecimento que proporcio-
nava o encontro entre YHWH e o povo, em cada geracdo e em cada momento histérico. Cf. G. VON RAD,
Teologia del Antiguo Testamento, 1, Ed. Sigueme, Salamanca 19827, pp. 247-261.

264 Cf. E. LOHSE, “cappatov”, in GLNT XI, cols. 1025-1027.

293 Cf. H. H. P. DRESSLER, “The Sabbath”, pp. 26-27.

% E precisamente nesse dia que o sacerdote Joiad4 executa o seu plano para destronar a tirana Atalia e
coroar Jods (cf. 2Re 11). Além deste texto, ha muitas outras referéncias a trabalhos realizados no sabado,
antes do exilio babilénico, que corroboram esta ideia: campanhas militares (cf. Js 6,15; 1Re 20,29; 2Re 3,9);
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Com o exilio babilénico, o preceito sabatico, a par da circuncisdo, torna-se um dos
sinais distintivos do povo de Israel (cf. Ez 20,12.20), de tal modo que a profanagdo do
sabado ¢ sinal de infidelidade e causa da situacdo dramatica do povo exilado (cf. Ez
20,13.16.24; 22,8.26; 23,38). Por isso, no novo Israel, o povo ¢ chamado a santificar o
sabado, com sacrificios e holocaustos (Ez 44,24; 45,17; 46,4), salvaguardando-se de qual-
quer trabalho (cf. Ez 46,1-3)*".

Consequentemente, depois do exilio, o preceito ¢ progressivamente explicitado em
casos concretos, tornando-se proibido acender fogo (cf. Ex 35,3), transportar cargas (cf. Jer
17,21-22.24.27), comercializar qualquer espécie de mercadorias (Ne 10, 32; 13,15-22),
percorrer longas distancias ou tratar de negocios (Is 58,13). O seu cumprimento ¢ de tal
forma sério, que Nm 15-32-36 (P) apresenta a morte como pena maxima da profanacao do
sabado (cf. Ex 31,15)®.

Mesmo estando em viagem, Jesus mantém o costume judaico de ir a sinagoga ao saba-
do. Sem se socorrer de qualquer tipo de descrigdo espacial e temporal, com o v.10, Lucas
passa, em primeiro lugar, de um discurso para um relato e, depois, prepara o leitor para a
controvérsia que se seguira, introduzindo o seu leitmotiv, com a referéncia a sinagoga e ao
sabado”®.

Neste sentido, as referéncias espacio-temporais assumem um valor simbdlico. Tendo
em conta que, como vimos, a sinagoga e o sabado remetem para dois elementos constituti-
vos da identidade judaica — comunidade/povo e Torah —, o espago e o tempo da accdo
representam a exclusividade dos judeus na historia da salvacdo®”’. E esta exclusividade
contrasta com a situagdo da mulher, introduzida por Lucas no v.11.

Unico personagem caracterizado em todo o relato, a mulher ¢ apresentada de «maneira

) . . o . 5 271
funcional», na medida em que nada se diz que ndo sirva ao desenvolvimento da acgao”" .

festas de casamentos (cf. Jz 14,12-18); festas de dedicacdo (cf. 1Re 8,65; 2Cr 7,8); visitas ao homem de
Deus, Eliseu, que implicavam viagens (cf. 2Re 4,23); preparacdo dos paes da oferenda (cf. 1Cr 9,32). Cf. E.
LOHSE, “cappatov”, in GLNT X1, cols. 1028-1029; H. H. P. DRESSLER, “The Sabbath”, p. 33.

7 Cf. H. H. P. DRESSLER, “The Sabbath”, pp. 34

2% Cf. E. LOHSE, “cappatov”, in GLNT XI, cols. 1030-1031.

2% Cf. F. BOVON, El Evangelio, 11, p. 481.

19 Cf. J. B. GREEN, “Jesus and a Daughter of Abraham”, pp. 649-650.

2L Cf. J.-N. ALETTL, Voltar a falar, pp. 129-130.
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Lucas ndo nos informa acerca do seu nome ou acerca da sua origem, dizendo-nos apenas
que era uma mulher ali presente®’?, destacando antes a sua situagdo de enfermidade.

Nao obstante, a caracterizagdo da mulher levanta alguns problemas, desde logo com a
expressdo espirito de enfermidade (nveduo dobeveiag), que poderd induzir o leitor a pensar
numa possessdo, sobretudo se tivermos em conta a referéncia a satanas no v.15. Ora, o
narrador ndo refere qualquer tipo de problema de conduta, tal como acontece nos relatos de
exorcismos (cf. Lc 4,33-37. 41; 8,26-39; 9,37-43)273 , distinguindo-se assim a enfermidade
da possessdo®’*. Por sua vez, a expressio mvedua dobeveiog, que surge apenas aqui em todo
o NT, corresponde a expressdo aramaica X210 M0 (riiah Sihlanaya), espirito de purulén-
cia, atestada pelo Apocrifo do Génesis, onde designa um mal, infligido por Deus, que
impede o rei do Egipto de ter relacdes sexuais com Sarai, mulher de Abrado (cf. 1QapGn
20,26)*". Além disso, considerando as vezes em que o substantivo doféveia e seus deriva-
dos (verbo e adjectivo) surgem na obra lucana, constatamos que se referem sempre a doen-
cas®’®. Assim, a mulher no esta enferma por um espirito, mas padece de uma enfermidade,
cujo espirito se propaga pelo corpo, ao ponto de dificultar a sua postura e os seus movi-
mentos. A referéncia ao espirito ndo tem, portanto, uma conotagdo demoniaca, mas reflecte
um idedrio cultural, segundo o qual a doenga provém do mal.

Apesar de ndo sabermos a sua idade, Lucas introduz uma analepse®’’, para mencionar o
tempo em que a mulher padecia naquela situagao: dezoito anos. Para J. Rius-Camps, os
dezoito anos estao relacionados com o preceito sabatico, pois 18 ¢ multiplo de 6, numero
que corresponde aos dias de trabalho, os dias da criacdo®’®. Todavia, esta interpretacio

parece-nos infrutifera, na medida em que, apesar da questao do repouso sabatico se desta-

772 Alguns exegetas chegaram mesmo a por em causa a veracidade deste texto, por considerarem impossivel
Jesus ver uma mulher numa sinagoga. Tendo em conta a matriz patriarcal do povo judeu, ndo é de excluir a
possibilidade de haver separagdo dos sexos na disposi¢do dos lugares, embora ndo seja possivel atestar nas
fontes mais antigas se essa era uma pratica comum e/ou quando se comecou a implementar. As proprias
fontes atestam diferencas de comportamento, de comunidade para comunidade. Cf. I. GOMEZ ACEBO, Lucas,
p- 383; E. SCHURER, Historia del Pueblo, 11, pp. 580-581, n. 98.

7 Cf. 1. GOMEZ ACEBO, Lucas, p. 383.

27 Cf. F. BOVON, El Evangelio, 11, p. 482.

>3 Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel, 11, p. 1012.

276 Cf. Lc 4,40; 5,15; 8,2; Act 4,9; 5,15; 19,12; 28.9.

77 A excepeio desta analepse, no relato «o tempo da narrativa acompanha o tempo da histéria»: J.-N. ALET-
T1, Voltar a falar, p. 130.

78 Cf. J. Rwus-CAMPS, El Exodo, p. 238.
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car no relato, nada hé na trama, tanto da parte do narrador como da parte dos personagens,
que nos permita estabelecer uma relagdo de correspondéncia entre o tempo da doenga e a
interpretacdo da lei sabatica.

Em contrapartida, o facto de o narrador indicar os dezoito anos chama a atengdo do lei-
tor para a gravidade e incurabilidade da doenca — e, consequentemente, para a dramatici-
dade da situagdo da mulher —, a0 mesmo tempo que fornece uma informagao que os demais
personagens nao tém. Se, por um lado, a mulher ¢ destacada no relato, por outro, o leitor
vai sendo paulatinamente introduzido no calor dos acontecimentos.

Os efeitos da enfermidade sdo apresentados de forma concisa: estava recurvada e
incapaz de se endireitar completamente. Este diagnostico de Lucas, alids, serviu de mote
para alguns autores sustentarem a tese segundo a qual o autor do terceiro Evangelho seria
médico?”’. Num célebre artigo, J. Wilkinson identifica mesmo a doenga, concluindo que se
trataria de uma spondylitis ankylopoietica (Espondilite Anquilosante), uma doenca infec-
ciosa que afecta as articulagdes da coluna vertebral, provocando rigidez dorsal e conse-
quente curvatura®*’. Apesar da sugestibilidade das suas concluses, a verdade ¢ que a ques-
tao nosologica pouco importa para o desenvolvimento do relato.

Se atendermos, antes, a imagem suscitada pela descri¢do do narrador, vemos que ela
apela para uma condicdo que ultrapassa a incapacidade meramente fisica. Segundo a
antropologia semita, a posi¢ao vertical, erecta, era a posi¢cao propria do homem, que o dis-
tinguia dos animais e o aproximava dos anjos**'. Enquanto a inclina¢do da cabeca era um
acto de humilhagao (cf. Lm 2,10), o levantar da cabeca era um acto de restitui¢ao da digni-
dade humana concedida por YHWH (cf. SIm 3,4)**2. E esta privagio da dignidade tinha
consequéncias sociais, na medida em que a doenga era compreendida como fruto do peca-
do e expressao do poder do mal, disseminado pelo pecado do individuo, que afectava o

. . . e 283
proprio e a comunidade, relegando assim o doente para uma situacdo de desonra” .

> Cf. 1. GOMEZ ACEBO, Lucas, p. 383; J. A. FITZMYER, The Gospel, 11, p. 1012.

280 Cf. J. WILKINSON, “The Case of the Bent Woman in Luke 13,10-17, EvQ 49 (1977), pp. 199-200.

81 Cf. F. BOSCIONE, Los gestos de Jesiis. La comunicacion no verbal en los Evangelios, Ed. Narcea S.A.,
Madrid 2004, pp. 45-47; F. BOVON, El Evangelio, 11, p. 483.

82 Cf. H. W. WOLFF, Antropologia do Antigo Testamento, Ed. Hagnos, Sdo Paulo 2007, p. 124.

3 Cf. B. J. MALINA, The New Testament World: Insights from Cultural Anthropology, Westminster John
Knox Press, Louisville-Kentucky 2001°, pp-100-104; G. VON RAD, Teologia, pp. 333-337; 345-347; A.
OEPKE, “véoo¢”, in GLNT, VII, cols. 1419-1437 .
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O diagnostico de Lucas, entdo, mais do que expor uma doenga, pretende caracterizar
uma humanidade decaida, desonrada, destituida da sua dignidade original. Por isso, Lucas
nao diz apenas que a mulher estava recurvada, mas salienta que era incapaz de se endirei-

tar completamente. Tal como sintetiza F. Bovon:

«Esta inversdo de cima para baixo, bem como este olhar fixo no chdo sobre as coisas
rastejantes, incapaz de elevar-se em direc¢do ao céu, ndo escaparia, sem duavida, ao leitor anti-
g0, que via naquela criatura isolada um simbolo da criagdo inteira ou, pelo menos, da humani-

284
dade pecadora»™®’.

A mulher recurvada constitui-se, portanto, como um personagem tipo, pois nela Lucas
identifica uma situag¢do existencial que supera a concretude do personagem. Talvez por

1sso a mulher se mantenha no anonimato ao longo de todo o relato.

3.2 Complicacao: Cura e reaccao da mulher

Feita a introducdo, a narrativa prossegue para a cura e reaccado da mulher. A partir de
agora, o narrador procurara evidenciar a accdo dos personagens e os seus efeitos, jogando
com as palavras, combinando tempos verbais e introduzindo as varias cenas. A propria

expressdo {6ov 8¢ (Ora, tendo visto), tipica de Lucas, assinala o progresso da ac¢io™ e o

uso do aoristo destaca precisamente a ac¢do dos intervenientes*’.

Jesus toma a iniciativa, sem que nenhum personagem interceda em favor da mulher, ao
contrario do que acontece noutros episodios (cf. Lc 4,38; 5,13; 7,3; 8,41-42; 9,38; 17,13;
18,38). E 0 olhar de Jesus que motiva a ac¢o taumatirgica, tal como ja acontecera na res-

surrei¢do do filho da viava de Naim (cf. Lc 7, 13), e que recorda o olhar compassivo do

2 £ BoVON, El Evangelio, 11, pp. 483-484.

8 Cf. G. ROSSE, Il Vangelo di Luca, p. 540, n. 24.

% Enquanto os verbos no modo finito dos versiculos anteriores estavam conjugados no imperfeito, apresen-
tando os acontecimentos do passado numa logica de continuidade (imperfeito narrativo e descritivo), agora,
os verbos mposepivnoey, einev (v.12), énéOnrev € avampOndly (v.13) surgem no aoristo, exprimindo assim o
inicio de uma ac¢ao passada (aoristo incoativo ou ingressivo).
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bom samaritano (cf. Lc¢ 10,33). Mas, agora, o narrador ndo refere os sentimentos de Jesus,
destacando antes a sua palavra e os seus gestos, reveladores da sua misericordia®®’.

Ao aperceber-se da mulher recurvada, Jesus chamouf-a]. O verbo utilizado,
zpoopwvéw (chamar pelo proprio nome, convocar, chamar a si) € o mesmo com o qual
Jesus chamara os seus discipulos para eleger os Doze (cf. Lc 6,13) e, paradigmaticamente,
o mesmo com o qual Pilatos interpelara pela segunda vez os chefes dos sacerdotes, as auto-

ridades e o povo, no processo de condenagio de Jesus (cf. Lc 23,20)

. Ndo se trata, por-
tanto, de um mero chamar por (zpookaiéw), mas de uma interpelacdo que exige a devida
resposta e que coloca a mulher marginalizada no centro das atencdes, tanto da assembleia
sinagogal como do leitor. Além disso, a raiz etimoldgica de mpoopwvéw destaca a exterio-
ridade da voz (pwvy), que se ouve, complementada com o acto de falar, introduzido pelo
verbo 1&yw™®’. Com este jogo de palavras, Lucas destaca a palavra de Jesus, que se destaca-
r4 nos acontecimentos seguintes™".

Neste sentido, o conteudo da palavra proferida por Jesus revela ndo s6 o poder tauma-
targico do personagem principal, como também a origem desse poder. Dirigindo-se com o
vocativo yovor — formula propria da época para se dirigir as mulheres, sem qualquer cono-
tacdo de desprezo ou depreciagio™' —, Jesus diz-lhe: foste libertada da tua enfermidade.
Em primeiro lugar, a cura ¢ assumida pelo curador como libertagdao. Depois, Jesus anuncia-
-a como boa nova de libertagao, como acto consumado, donde a passiva daroiélvoor suben-
tende Deus como agente. Deste modo, a passiva droléivear nao reproduz apenas uma
estratégia do narrador — para afirmar que ¢ Deus quem cura —, mas evoca explicitamente o
caracter performativo da palavra de Cristo, na medida em que a libertacdo de Deus vem

pela palavra efectiva de Jesus™”.

27 F_BOVON, El Evangelio, 11, p. 484.

% Aquando do chamamento dos Doze, Lucas utiliza o verbo zpoopwvém (6,13), enquanto a fonte marcana
utiliza mpooraléw (cf. Mc 3,13). Ora, se tivermos em conta que se trata de um verbo raro no NT e que a
maioria (7) encontra-se na obra lucana (Lc 6,13; 7,32; 13,12; 23,20; Act 11,2 D; 21,40; 22,2), conclui-se que
o uso deste verbo ndo ¢ arbitrario. Cf. F. BOVON, El Evangelio, 1, p. 400; IDEM, E!l Evangelio, 11, p. 484, n.
39; G. ROSSE, 1l Vangelo di Luca, p. 540, n. 24.

¥ Cf. F. BOVON, El Evangelio, 11, p. 484.

0 Cf. J-N. ALETTI, Voltar a falar, p. 131.

#1 Cf. H. VORLANDER, “Mujer (yovi})”, in DTNT, II, p. 128; F. BOVON, EI Evangelio, 11, pp. 484-485; 1.
GOMEZ ACEBO, Lucas, p. 384.

2 Cf. F. BOVON, El Evangelio, 11, p. 485.
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As palavras de Jesus, o narrador acrescenta que impos-lhe as mdos, um gesto que no
AT nao estava associado a cura, mas essencialmente a bén¢do e ao sacrificio. Por um lado,

transmitia-se em heranca a Promessa (cf. Gen 48,14.17%"

), consagravam-se os Levitas ao
servigo divino (cf. Nm 8,10) e comunicavam-se os diversos carismas (cf. Nm 27,18.23; Dt
34,9). Por outro, requeria-se que o sacerdote impusesse as maos sobre a vitima sacrifi-
cial®*. De forma excepcional, a imposicio das mios surge também relacionada com a
maldicao, tal como no caso da lapidacdo dos blasfemos (cf. Lv 24,14), gesto através do
qual «a testemunha assumia a responsabilidade da condenagio»””.

A versao dos LXX, por sua vez, apresenta um caso de imposicdo com uma fungdo
terapéutica, quando o pagdo Naaman manifesta a sua expectativa em alcangar a cura da
lepra, através da imposi¢do da mao (émbnoet v yeipo.: impora a mao), por parte do profe-
ta Eliseu (cf. 2Re 5,11). Neste caso, porém, o verbo grego émitifnui traduz o verbo hebrai-
co 111 (agitar), enquanto, nos exemplos precedentes, 0 mesmo verbo grego (a excep¢ao de
Gen 48,14.17) traduzia o verbo 710 (impor sobre). No caso de 2Re 5,11, trata-se da alusao
a uma pratica magica, que os LXX acrescentam & semantica de émiziOnui™°.

Para além desta questdo filologica, a imposi¢ao das maos, no AT, remete-nos para um
significado especial, transversal a todas as referéncias aqui aduzidas, mas particularmente
presente nas supramencionadas passagens de Nm 27,18.23 e Dt 34,9: pela imposicao das
maos confere-se uma missdo. No contexto da eleicao de Josué, (cf. Nm 27,12-23), ¢ da
morte de Moisés (cf. Dt 34), o gesto ¢ sinal de transmissao da autoridade (cf. Nm 27,20-

-21) e do espirito de sabedoria (cf. Dt 34,9), sendo realizado de forma publica, garantindo-

-se assim a legitimidade da sucessdo (cf. Nm 27,22-23). E era precisamente neste modelo

293 Nestas passagens, surge-nos o verbo nw (por, colocar), traduzida pelos LXX por émpdiiw, nas demais
passagens surge-nos os verbo 710 traduzido por éxitiOnua.

%% Tanto no holocausto (cf. Lv 1,4; 8,18; Ex 29,15; Nm 8§,12), como nos sacrificios de comunhdo (cf. Lv
3,2.8.13), bem como nos sacrificios de expiag¢do (Ex 29,19; Lv 4,4.15.24.29.33; 8,14), a vitima sacrificial era
consagrada através da imposi¢ao das maos. No dia da expiacdo, este gesto, realizado pelo sumo-sacerdote,
simbolizava a transferéncia dos pecados do povo para o bode expiatdrio, que depois seria abandonado no
deserto (cf. Lv 16,21). Cf. E. LOHSE, “xeip”, in GLNT XV, col. 675; F. BOSCIONE, Los gestos de Jesus, p. 68.
Segundo a halaka rabinica, porém, tratava-se de um rito acessorio ou — se nos € permitida a analogia com a
teologia sacramental — de um rito explicativo, do qual ndo dependia o sacrificio em si, tal como sintetiza o
tratado sobre as Oblagodes: «A imposi¢ao das maos ¢ um apéndice do preceito» (m.Men 9,8).

5 F. BOSCIONE, Los gestos de Jesiis, p. 68.

% C. MAURER, “émitionut”, in GLNT XIII, col. 1247.
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que se fundamentava a ordenagdo rabinica, cuja literatura, na esteira do AT, remete o sig-
nificado deste gesto para a béngio e para a consagragio sacrificial®’.

Além disso, a dimensdo terapéutica da imposicdo das maos nio era totalmente desco-
nhecida entre os judeus, no tempo de Jesus, como demonstra o ja referido Apocrifo dos
Génesis, onde Abrado cura o rei do Egipto impondo-lhe as méos (cf. 1QapGn 20,29)>*.
Tal como afirmou D. Flusser, «[a] partir do Apdcrifo do Génesis torna-se claro que a cura
através da imposi¢ao das maos era praticada entre os Judeus, ndo apenas por Jesus e seus
primeiros discipulos, mas também por outros circulos»>”’. De igual modo, a imposicio das
maos com fun¢do terapéutica era pratica comum nas religides helenistas, que ndo seriam
estranhas aos autores neotestamentarios’"’, e particularmente a Lucas™'. A grande diferen-
ca, porém, residia no facto de as curas de Jesus ndo terem a sua origem em praticas magi-
cas, mas no poder da sua palavra e na fé com que essa palavra era acolhida®®.

Certo ¢ que Lucas aplica este gesto para se referir as curas de Jesus, logo nos inicios do
seu ministério publico na Galileia (cf. 4,40), pelo que o leitor ndo ficard surpreendido ao
ver Jesus a impor as maos sobre a mulher. No entanto, salta-nos a vista o facto de 4,40-41
€ 0 nosso texto serem as Unicas passagens de Lc onde se refere a dimensao terapéutica da

imposicdo das mios’®. Sendo um gesto tipico de cura no séc. I d.C., aludird apenas a um

304 305?

gesto terapéutico comum a €poca’ = ou «a uma pratica da Igreja nos tempos de Lucas»
Certamente, mas nenhuma destas conclusdes nos permitem compreender a fungdo que o
gesto assume na trama. Além disso, considerando que Mc, conhecido por Lucas, ¢ o Evan-

gelho que narra um maior numero de curas pela imposicdo das maos (cf. Mc 5,23; 6,5;

27 Cf. E. LOHSE, “¢eip”, in GLNT XV, col. 675; F. BOSCIONE, Los gestos de Jesiis, p. 68.

28 Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel, 1, p. 553.

29 D, FLUSSER, “Healing through the Laying-on of Hands in a Dead Sea Scroll”, IEJ, 7/2 (1957), p. 108.

39 Cf. C. MAURER, “émtifnur”, in GLNT XIII, col. 1248; A. OEPKE, “idopar”, in GLNT IV, cols. 707-709.
%1 P, J. ACHTEMEIER, “The Lucan Perspective on the Miracles of Jesus: A Preliminary Sketch”, JBL, 94/4
(1975), pp. 559-562.

392 Cf. E. LOHSE, “yeip”, in GLNT XV, cols. 681-684; F. BOSCIONE, Los gestos de Jesiis, pp. 72-76.

39 ¢ 5,13; 18,15 referem o fogue com a mao, expresso pelo verbo dzzw (tocar). Contra: T. LYONS, “Praxis,
Phenomena, and Spirit Reception in Luke-Acts: A Study of Shared Elements in Luke’s Corporate Baptism of
the Holy Spirit Accounts”, The Asbury Journal, 71/1 (2016), p. 114; E. LOHSE, “yeip”, in GLNT XV, cols.
684-686.

9% Cf. G. ROSSE, 1l Vangelo di Luca, p. 540.

39 F BovoN, El Evangelio, 1, p. 314.
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7,32; 8,23.25; 16,18)306, poder-se-4 afirmar sem mais que o gesto ilustra uma «teologia da
libertagdo integral do homem»™°"?

Embora todas estas aportagcdes hermenéuticas ndo contrariem decerto o sentido do tex-
to, parece-nos que a imposi¢ao das maos, aqui aplicada e tendo em conta o nosso horizonte
diegético, cumpre uma fung¢do mais preponderante que as hipdteses apresentadas. Para se
compreender tal fun¢do, € necessario todavia considerar a fungdo que o gesto assume nas
demais passagens da obra lucana.

Em Act, a imposicao das maos, para além de um gesto de cura (cf. 9,12.17; 28,8), ¢
também um gesto de transmissdo do Espirito Santo (cf. 8,17.19; 9,17; 19,6), de institui¢ao
de um servigo (cf. 6,6) e de envio missionario (cf. 13,3). Assim, a alusdo a béngdo e a con-
cessao de uma missao que se verificava no AT, repercute-se agora na ac¢ao da Igreja nas-
cente: a béncao ¢ personificada pelo dom do Espirito Santo, concedido aos nedfitos (cf.
8,12.16; 9,18; 19,6) e aqueles a quem ¢ confiada uma missao, conferindo-lhes o poder e a

308

autoridade para a executar (cf. 6,3.6; 13,2-3.4)"". Aqueles que impdem as maos sao quali-

ficados pelo mesmo Espirito ou pelo proprio Cristo Ressuscitado: os Apostolos (cf. 2,1-13;
6,6), dentre eles Pedro e Jodo, na Samaria (cf. 8,14-25), o discipulo Ananias (cf. 9,1 -18)309,
os profetas e doutores de Antioquia (13,1-3.4) e Paulo (cf. 8,17-18; 19,6; 28,8). Um outro
dado importante que se destaca ¢ a referéncia a oragao associada a imposi¢ao das maos (cf.
6,6; 8,15; 13,3; 28,8). Por um lado, assegura que a missao confiada a alguns nao ¢ delibe-
rada pelos ministros, nem se reduz a uma mera sucessio”'’. Por outro, atesta o papel
mediador de Paulo, quando este cura o pai de Plubio (cf. 28,8)"".

Regressando ao nosso texto, podemos ver que alguns destes elementos estdo subjacen-

tes ao gesto de Jesus, embora com alguns matizes distintos. Em primeiro lugar, Jesus € o

39 Cf. C. MAURER, “Smwtinut”, in GLNT, XIII, col. 1249.

397 1. Rius-CamPs, El Exodo, p. 238.

3% Cf. J. A. FITZMYER, Los Hechos de los Apostoles, 11, Ed. Sigueme, Salamanca 2003, p. 125; E. LOHSE,
“xeip”, in GLNT XV, cols. 686- 687.

3% 0 texto ndo diz explicitamente que Ananias havia recebido o Espirito Santo. Contudo, Lucas apresenta-o
como discipulo e refere que ¢ o proprio Cristo Ressuscitado que, através da dupla visdo, encarrega Ananias
de curar, baptizar e conceder o Espirito a Paulo, qualificando-o assim para aquela missdo concreta. Cf. J. A.
FITZMYER, Los Hechos, 11, pp. 25-29.

19 Cf. H-G. SCHUTZ, “Mano (émtifnu)”, in DTNT, 11, p. 44.

I Fitmyer realca que o relato da cura do pai de Publio se assemelha com o ja referido apocrifo do Génesis
(1QapGn 20, 21-22.28-29) e que em ambos a férmula oragdo-imposi¢do das maos assegura o caracter mila-
groso da cura. Cf. J. A. FITZMYER, Los Hechos, 11, p. 526.
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personagem qualificado por exceléncia pelo Espirito: foi gerado pelo Espirito Santo (cf. Lc

1,35) que, depois do baptismo, desceu sobre Ele em forma corporea, como uma pomba
(3,22) e inabitou n’Ele (cf. 4,1.14.18; 10,21; Act 1,2; 10,38). Deste modo, na palavra e no
gesto de Jesus actua simultaneamente o proprio Espirito Santo®'?.

Em segundo lugar, porém, o caracter mediador de Jesus ¢ distinto do dos apdstolos e
discipulos. Enquanto estes, ao impor as maos, oram, Jesus, como dissemos, afirma
categoricamente: foste libertada da tua enfermidade, afirmacdo que ndo denota qualquer
tipo de peticao ou de invocagdo. Jesus ndo €, portanto, apenas um mediador a maneira dos
apostolos, mas o «enviado por Deus, para agir em seu nome e em seu lugar»” . Assim, o
gesto de imposicao das mdos assume um caracter quironémico, i.e., ndo s6 acompanha a
palavra, como também ¢ fundamentado pela propria palavra, a0 mesmo tempo que a pro-
move. Se a palavra revelava eficazmente a libertagdo de Deus, o gesto demonstra que a
libertagao divina vem por Jesus. E € precisamente a palavra, fundadora do gesto, que fun-
damentara a imposi¢io das méos na segunda parte da obra lucana®'.

A propria reacgao da mulher demonstra ao leitor que nas palavras e gestos de Jesus
actua o proprio Deus: E, nesse instante, endireitou-se e glorificava a Deus. O advérbio de
tempo mopoypiuo (imediatamente, nesse instante) € tipicamente lucano, relacionando-se na
maioria das vezes com milagres e designando o caracter imediato da cura®'’. Por um lado,
Lucas indica, «de maneira narrativa>>316, que a cura vem de Deus. Por outro, a instantanei-

dade da cura contrasta com os 18 anos durante os quais a mulher padecia enferma®'’.

312 Cf. I. GOMEZ ACEBO, Lucas, p. 384.

313 Cf. F. BovoN, “L’Importance des Médiations dans le Project Théologique de Luc”, NTS, 21, p. 29.

314 F_ Bovon, depois de apresentar a abordagem de varios autores da segunda metade do séc. XX sobre a
relagiio entre imposicio das maos e o Espirito Santo em Act, conclui: «E a Palavra, estimulada e acompanha-
da pelo Espirito, que se destaca. O livro dos Actos ndo narra o sucesso de experiéncias entusiastas, mas a
difusdo da Palavra sustentada e seguida pelo dom do Espirito. A questdo esta no crescimento da Palavra (Act
6,7) e ndo no Espirito. E o Nome, atestado pelo kerygma, que salva (Act 4,12), e ndo a manifestagio do Espi-
rito. Por isso, pouco importa que a experiéncia cristd do Espirito ndo seja, segundo a formulagdo lucana, de
caracter distintivo. Os Actos ndo narram primeiramente nem a histéria da Igreja (H. Conzelmann, 1954), nem
o tempo do Espirito (F. F. Bruce, 1973), mas a difusdo da Palavra»: F. BOVON, Luc le theologién, Ed. Labor
et Fides , Genéve (Suisse) 2006, p. 251.

13 A excepgio de Mt 21,19.20, as demais ocorréncias (16) do advérbio zapaypijua no NT encontram-se na
obra lucana (cf. Lc 1,64; 4,39; 5,25; 8,44.47.55; 13,13; 18,43; 19,11; 22,60; Act 3,7; 5,10; 12,23; 13,11;
16,26.33). Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel, 1, p. 381; IDEM, The Gospel, 11, p. 1013; G. ROSSE, Il Vangelo di
Luca, p. 540, n. 24.

1 F BoVoN, El Evangelio, 11, p. 485.

17 Cf. I. GOMEZ ACEBO, Lucas, p. 384.
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Assim, o leitor que se inteirou do sofrimento da mulher, ndo deixard de se aperceber do
caracter majestoso da ac¢do divina em Jesus.

O verbo avwpOnhbn (endireitou-se), surge na passiva, subentendendo Deus como agen-
te. E a segunda e altima vez no nosso texto que Lucas recorre a esta estratégia narrativa,
utilizando as denominadas “passivas teologicas”. Tal como afirma J.-N. Aletti, «estas pas-
sivas [...] indicam bem que Jesus e o narrador véem na cura a obra de Deus»’'®. Contudo,
para além deste engenho narrativo, o proprio verbo remete para duas imagens particular-
mente significativas. Em primeiro lugar, como dissemos’'’, o verbo dvopfdw era utilizado
na medicina classica para indicar o tratamento de membros desarticulados, significado esse
que se coaduna com a situacao inicial da mulher. Em segundo lugar, ecoa a convic¢do do
AT de que so6 Deus, o Deus verdadeiro que consolidou o mundo (cf. Jer 10,12; 40 (33),2),
pode reerguer a humanidade (cf. S117 (18),36; 19 (20),9), particularmente os abatidos (cf.
S1 144 (145),14; 145 (146),8) e o pobre (cf. Sir 11,12)**°. A imagem que o verbo sugere
nao podia ser mais clara: na recuperacao fisica da mulher, contempla-se a restauragdo da
condicao humana operada por Deus.

E tanto assim ¢ que a mulher ndo se dirige a Jesus, para agradecer ou para louvar (cf.
Lc 17,16), mas glorificava a Deus, reconhecendo na acgao de Jesus a presenca benevolente
de Deus. O proprio jogo temporal da flexdo verbal denota uma alteragdo qualitativa da
accdo: se nesta fase narrativa (vv.12-13) as oragdes estdo conjugadas no aoristo, indicando
acgdes pontuais passadas, agora, Lucas introduz o predicado (édolalev) no imperfeito,
indicando uma ac¢do continuada®'. E, em bom rigor, ¢ a primeira e Gnica ac¢do da mulher.

Na obra lucana, ¢ a reacgao tipica a cura (cf. Lc 5,25-26; 7,16; 17,15; 18,43; Act 4,21),

através da qual Lucas destaca Deus como «a verdadeira fonte da cura e, assim, Aquele a

318 1 -N. ALETTL, Voltar a falar, p. 130.

319 Cf. p. 44 do presente trabalho.

20 Nos LXX, o verbo dvop@dw é raro, surgindo apenas 17x. Nas citagdes referidas em corpo de texto, o ver-
bo aplica-se a humanidade e a restauracdo que Deus oferece ao povo. Nas restantes ocorréncias, aplica-se a
edificag@o ou restaura¢do de um trono (cf. 2Re(Sm) 7,13.16; 1Cr 17,12.14; 22,10), da casa de David (cf.
2Re(Sm) 7,26 OL; 1Cr 17,24), de Jerusalém (cf. Ez 16,7) e da casa (cf. Pr 24,3), bem como se refere ao eri-
¢ar dos cabelos, perante a tagarelice do insensato, numa alusdo ao repudio do sabio perante a verborreia
insensata (cf. Sir 27,14). Cf. E. HATCH — H. A. REDPATH, 4 Concordance to the Septuagint and Other Greek
Versions of the Old Testament (including the Apocryphal Books), 1, Clarendon Press, Oxford 1897, p. 108; F.
BoVON, E! Evangelio, 11, p. 486, n. 51.

32! Esta alteragiio temporal é sublinhada pela tradugio de é06¢alev por comecou a glorificar, tal como sugere
M. Zerwick — M. Grosvenor. Cf. M. ZERWICK — M. GROSVENOR, 4 Gramatical Analysis, p. 236.
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Quem se deve louvar»**. Mas é também a reacgio daqueles que reconhecem Jesus como o
Messias e Filho de Deus, tais como os pastores (cf. 2,20) e o centurido (cf. 23,47), e daque-
les que testemunham a abertura da Palavra aos pagaos (cf. Act 11,18; 21,20)3 B g, portan-
to, uma reacgdo de fé, através da qual se restitui a Deus a graca recebida e se acolhe Jesus
como o Cristo e Salvador, Aquele por Quem Deus actua definitivamente na histéria (cf.
Act 2,22; 10,36)***. Para aquela mulher, o hoje proclamado na sinagoga de Nazaré (cf. Lc
4,21) cumpriu-se naquele Sabado, podendo ser hoje uma «fonte de salvagdo» para todo
aquele que 18 este episodio™>.

Desta forma, o relato da reac¢do da mulher indica claramente ao leitor o sentido que
Lucas veicula a cura realizada por Jesus: no seu ver e chamar, no seu dizer e actuar, ¢ o

proprio Deus que vé e chama, diz e actua.

3.3 Accao transformadora: Reacc¢ao do chefe da sinagoga

Contrastando com a reac¢ao de louvor da mulher, surge um novo personagem, que se
opoe a acgdo de Jesus. Se até aqui o relato se desenvolvia para a cura da mulher, quase
sugerindo o desenlace do episddio na sua reacgdo final, agora, o narrador orientara a aten-
¢do do leitor para a controvérsia com o novo personagem, a partir da qual Jesus revelara a
sua identidade. E esta revelagdo de si pora em questdo os demais participantes da historia,
bem como o leitor.

Tal como acontecera com a introdu¢ao da mulher, Lucas ndo nos diz nada sobre o
novo personagem que nao sirva para o desenvolvimento do relato. Ora, o chefe da sinago-
ga (0 apyiovvaywyog) estava encarregado por supervisionar tudo o que dissesse respeito ao

culto e a sinagoga, tal como designar o leitor da SE e vigiar os comportamentos dentro do

22 R. C. TANNEHILL, The Narrative Unity, p. 86. Cf. B. J. KOET, Five Studies, p. 114.

32 A estes exemplos poder-se-iam acrescentar outros personagens que, pela vinda de Jesus, louvam (sbloyéow,
aivéw) a Deus, tais como Zacarias (1,64), os anjos (2,13.14), os pastores (2,20), Simedo (2,28). Cf. M.
LACONI, San Lucas, pp. 108-110.

2% Cf. F. BovoN, “L’Importance des Médiations”, p. 32.

32 Cf. IDEM, EI Evangelio, 1, p. 357; IDEM, El Evangelio, 11, p.486, n. 52.
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espaco sinagogal, ou cuidar do edificio e recolher as esmolas®*°. Como nio havia mais do
que um por sinagoga, Lucas apresenta-o com o artigo definido ¢*%’.

Desta feita, porém, o narrador altera a sua estratégia narrativa, pois até aqui havia
investido na focalizagdo externa, sem dar conta das motivagdes internas dos personagens,
para agora indicar ao leitor os motivos dos protestos™>*: indignando-se porque Jesus curou
num sabado. Enquanto a mulher dava gloria a Deus, o chefe da sinagoga indigna-se com
Jesus. Enquanto a mulher reconhece na acc¢ao de Jesus a ac¢ao de Deus, aquele lider sina-
gogal identifica Jesus como um sacrilego. O narrador orienta, pois, a atengdo do leitor para
um novo momento narrativo. Refere a reac¢do a cura e a irritacdo do chefe da sinagoga, tal
como indicam os verbos AmoxpiBeic (respondendo, retorquindo) e dyavaxtdv (indignando-
-se), e da a conhecer a causa desta indignagao: a cura em dia de sdbado. Sem perder tempo,
o narrador introduz uma nova tematica no episodio.

Trata-se de uma nova tematica no episddio, mas nao de uma tematica nova no terceiro
Evangelho. Em 6,1-5, Lucas ja havia narrado o episddio onde alguns fariseus recrimina-
vam os discipulos, por terem arrancado espigas para comer. Em resposta, Jesus recordara o
episodio em que David e seus companheiros comeram os paes da oferenda, destinados aos
sacerdotes, concluindo: «O Filho do Homem é Senhor do sabado» (v.5). Num outro sabado
€ numa sinagoga (6,6-11), perante um homem com a mao direita paralisada, Jesus confron-
ta os escribas e os fariseus: «O que é preferivel, ao sabado: fazer bem ou fazer mal, salvar
uma vida ou perdé-la?» (v.9c), para depois proceder a cura (v.10). Se até entdo os exor-
cismos ¢ as curas realizadas em dia de sabado haviam promovido a sua fama (cf. 4,31-
-41.42)*%, depois destas contendas em relacdo ao preceito sabatico, os fariseus e escribas
encheram-se de furor e falavam entre si do que poderiam fazer contra Jesus (6,11; cf. v.7).

Nestes episodios, Lucas, por um lado, demonstrara que Jesus nao era apenas um intérprete

32 Cf. E. SCHURER, Historia del Pueblo, 11, pp. 562-565.
7 Cf. F. BOVON, El Evangelio, 11, p.487.

8 Cf. J.-N. ALETTL, Voltar a falar, p. 132.

¥ Cf. R. C. TANNEHILL, The Narrative Unity, pp. 85-86.
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da lei e que o sabado era um dia consagrado ao bem®*’; por outro, introduzira o mal-estar
entre as autoridades, por causa do preceito sabatico®".

Assim, chegado ao nosso texto, o leitor ndo ficaria surpreendido com a reprovacao do
chefe da sinagoga. Contudo, este dirige-se inesperadamente a multidao, quando foi a ini-
ciativa de Jesus que motivou o seu protesto. Querendo atingir Jesus, o lider religioso diri-
ge-se a multiddo. O narrador mostra, claramente, como o chefe da sinagoga se serve de um
subterfiigio mesquinho para censurar Jesus, a0 mesmo tempo que demonstra um compor-
tamento recorrente das autoridades religiosas. De facto, a excepgdo de 10,25; 11,45.53, as
autoridades religiosas ndo se insurgem directamente contra Jesus, mas antes murmuram
(cf. 5,21-22; 7,39, 15,2), dirigem-se aos discipulos (cf. 5,30; 6,2), queixam-se dos discipu-
los (cf. 5,33-35; 19, 39), discutem entre si (cf. 6,11), admiram-se (cf. 11,38), remetem-se
ao siléncio (cf. 14,6) ou zombam de Jesus (cf. 16,14)*2.

Além disso, o leitor fica a saber que a multidao (yLog) testemunha os acontecimentos

de perto, sendo assim introduzido outro personagem. O termo Jylog designa aqui a assem-

330 Cf. F. BovoN, El Evangelio, 1, p.385.

331 Para além de 6,1-11 e do nosso texto, a controvérsia em volta do preceito sabatico repercute-se igualmente
em 14,1-6. Note-se, porém, que a oposi¢do a Jesus ndo se centra apenas na lei e no preceito sabatico, mas
incide também sobre a autoridade de Jesus e o poder de perdoar os pecados (cf. 5,17-26; 7,48-50), sobre a
tradi¢do e as questdes de pureza ritual (cf. 5,29-32.33-39; 7,36-40; 11,37-44.45-52; 15,1-3; 19,1-10), sobre a
ndo aceitacdo de Jodo Baptista e do proprio Jesus (cf. 7,31-35) e sobre o modo de vida para alcancar a vida
eterna, i.e., sobre a relagdo pessoal com Deus e com o proximo (cf. 10,25-37). Tendo em conta o nimero de
controvérsias anteriores ao nosso texto, o leitor estara naturalmente familiarizado com a reaccdo do chefe da
sinagoga. Cf. R. C. TANNEHILL, The Narrative Unity, pp. 170-172; J. D. KINGSBURY, Conflicto en Lucas:
Jesus, autoridades, discipulos, Ed. El Almendro, Cérdoba 1992, pp. 127-137.

332 Ao contrario de Mc (cf. 3,6), no ministério na Galileia e a caminho de Jerusalém, a oposi¢do das autorida-
des ndo resulta num conflito irreconciliavel, mantendo-se um clima de dialogo. A partir de 19,47, no Templo
de Jerusalém, é que o conflito se intensifica, desembocando numa artimanha hostil e mortifera contra Jesus.
Cf. R. C. TANNEHILL, The Narrative Unity, pp. 170-199; J. D. KINGSBURY, Conflicto en Lucas, pp. 137-166;
M. A. POWELL, “Religious Leaders in Luke: a Literary-Critical Study”, JBL 109/1 (1990), pp. 102-107.
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bleia sinagogal’>’, a0 mesmo tempo que evoca um personagem colectivo, de caracter ano-
nimo e heterogéneo, constantemente presente ao longo do ministério de Jesus>*.

Na Galileia, a multiddo responde genericamente de forma favoravel: Jesus ensinava a
multidao (cf. 5,1.3.17-19; 8,4), que O procurava para O ouvir e ser curada (cf. 4,42; 5,15;
6,19), frequentemente O seguia (cf. 7,9.11; 9,11.37), comprimindo-O e procurando tocar-
-Lhe (cf. 8,40.42.45), e glorificava a Deus ao testemunhar os Seus feitos grandiosos (cf.
5,26; 7,16; 9,43). Nao obstante, Jesus ndo se deslumbra com a multidao, acusando-a mes-
mo de ndo por em praticas os seus ensinamentos (cf. 6,46-49).

A caminho de Jerusalém, a multiddo testemunha a accdo de Jesus (cf. 11,14.27;
12,13.54; 14,25; 18,36; 19,3.39), afluindo em massa (11,29) ao ponto de se atropelarem
uns aos outros (12,1), embora se verifique uma crescente tensao de alguns dos seus mem-
bros. Depois de expulsar um demonio mudo, enquanto a multiddo fica admirada (cf.
11,14), alguns deles (tives o¢ € avt@v) acusam Jesus de exorcizar por Belzebu (v.15),

enquanto outros (ézepot) experimentam-n’O, pedindo-lhe um sinal do céu (v.16)**>. Perso-

3330 uso do termo dyloc por parte de Lucas é bastante peculiar, na medida em que, por vezes, mantém o
termo em passagens paralelas a Mc e Mt, por vezes evita-o e outras vezes ainda introdu-lo de forma exclusi-
va, o que revela que Lucas utiliza o termo com liberdade em relagdo as suas fontes. Frequentemente o termo
designa a multiddo presente (cf. 5,19; 6,19; 7,9.11; 8,19.40.42.45; 9,12.16; 11,27; 12,13; 13,14.17; 18,36;
19,3.39; 22,47). Por vezes, a multiddo ¢ especificada por um gen. (cf. 5,29; 6,17; 7,12), mas a maior parte das
vezes designa a audiéncia anoénima de Jo3o Baptista e de Jesus (cf. 3,7.10; 4,42; 5,3.15; 7,24; 9,11.18;
11,14.29; 12,54; 14,25; 23,4.48; 5,1; 8,4; 9,37; 12,1; 22,6). Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel, 1, p. 467; IDEM,
The Gospel, 11, p. 1013; P. S. MINEAR, “Jesus' audiences, According to Luke”, NovT 16 (1974) p. 85.

33 Em Lc, a massa anonima de gente que segue Jesus é designada essencialmente pelos termos dytog, whijfog
(multiddo) e Aadg (povo). Neste sentido, estes termos sdo sindnimos. Além disso, a mudanga de termos, mui-
tas vezes, ndo indica a mudanca de personagens (cf. 3,7.10.15.18.21; 6,17.19; 7,24.29; 8,42.45.47;
9,11.12.13.16; 22,2.6; 23,4.13; 23,27.48) e as mesmas fun¢des sdo atribuidas tanto a multiddo como ao povo,
tais como a escuta e o desejo de cura (cf. 5,3.15; 6,17-18), a atracgdo a Jesus (cf. 6,17; 12,1), o louvor a Deus
pelas curas de Jesus (11,14; 13,17; 18,43) e o manifesto apoio a Jesus, o que dificultava a sua prisdo (cf.
19,48; 20,19; 22,2.6). No entanto, dylogc e mlijlog sdo termos mais prosaicos, de caracter vago e geral,
enquanto Aadg tem uma conotacao religiosa, teoldgica, na medida em que designa o povo de Israel enquanto
povo de Deus, designagdo assente na tradigdo dos LXX. Esta especificidade do termo adg, porém, denota-se
mais em Act, onde contrasta com £0vy (gentios; nagdes), embora também se encontre no terceiro Evangelho
algumas passagens em que se denota este sentido especifico (e.g.: Act 2,47; 3,9.11.12; 4,1.2.17.21.25.27;
5,13.20.25.26.37; 10,2.41; 12,4; 13,15; 26,17.23; cf. Lc 1,68.77; 2,32; 3,15.18; 7,1.16; 20,1.9.45; 23,35).
Especificamente em Act 15,14 e 18,10, o termo Aaog refere-se a Igreja. Cf. R. C. TANNEHILL, The Narrative
Unity, pp. 143-147; F. BOVON, El Evangelio, 1, p. 407; H. Strathmann, “Aadc”, in GLNT VI, cols. 88-116;
145-157; J. D. KINGSBURY, Conflicto en Lucas, pp. 56-61; P. S. MINEAR, “Jesus' audiences”, pp. 81-83.

335 Em Lc 11,14-36, a referéncia & multiddo é propositada, tendo em conta que, em Mc, a acusagdo de Jesus
exorcizar por Belzebu ¢ atribuida aos escribas (cf. 3,22) e a exigéncia de um sinal do Céu ¢ atribuida aos
fariseus (cf. 8,11). Do mesmo modo, em Mt, sdo os fariseus que acusam Jesus de operar por Belzebu (cf.
9,34; 12,24), tal como sdo os fariseus, juntamente com os escribas e os saduceus, que exigem um sinal do céu
(cf. 12,38; 16,1). Cf. R. C. TANNEHILL, The Narrative Unity, pp. 149-150.
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nagens an6nimos emergem da multiddo a apelar ou a questionar Jesus (cf. 12,13; 13,23),
cuja resposta demonstra como nem todos estavam devidamente em sintonia com Ele*°. As
duras admoestagdes de 12,54-13,9 e o discurso do discipulado de 14,25-35 sao dirigidos a
multiddo: as primeiras desmascaram a hipocrisia dos que, sabendo interpretar os sinais da
terra ¢ do céu, ndo reconhecem o tempo presente (12,56), apelando depois a conversao,
como unico meio de salvacdo (cf.13,1-9); o segundo exorta a radicalidade e ao discerni-
mento como condi¢des necessarias para seguir Jesus™ .

Tendo em conta que Lucas raramente apresenta a multiddo em cendrios fechados (cf.
Lc 5,19; 13,14.17; Act 13,45)*** ¢ que, geralmente, opta por outros termos para se referir
as assembleias sinagogais™”, parece-nos que a alusdo a multiddo ¢ propositada. De facto,
ela constitui um dos interlocutores fundamentais na seccao da Viagem, juntamente com os
discipulos e fariseus (e seus partidarios)**’. Segundo D. P. Moessner, a caminho de Jerusa-

41 o 42
19 (10) vezes aos discipulos®** e 8 vezes

343

1ém, Jesus dirige-se 10 (11) vezes a multidao
aos fariseus e seus representantes (como o chefe da sinagoga)”™, nimeros que revelam
uma distribuicdo relativamente equitativa das audiéncias®*.

E certo que a evidenciacdo estatistica, por si s6, ndo permite a caracterizagdo do desen-
rolar da trama evangélica, mas determina a perspectiva através da qual o narrador articula

os varios temas. Neste sentido, a multidao situa-se num nivel intermédio, entre a oposicao

e o discipulado. Por um lado, a multidao nao surge como inimiga de Jesus, na medida em

3% No caso de 12,13-53, depois de alguém da multiddo pedir a Jesus a sua intervengdo por causa de questdes
de herangas, Jesus adverte a multiddo contra a ganancia (vv.14-15) e narra a parabola do rico insensato
(vv.16-21), dirigindo-se depois aos discipulos, exortando-os a confianca na Providéncia (vv.22-34) e a vigi-
lancia (35-53). Esta alteragdo da audiéncia demonstra claramente uma distingdo qualitativa dos ouvintes
(multiddo e discipulos).

37 Cf. R. C. TANNEHILL, The Narrative Unity, pp. 149-158.

338 Por este motivo, no ponto 2.4.2 b), consideramos a referéncia a multidio como uma hipérbole. Cf. p. 73
do presente trabalho.

339 Geralmente, na obra lucana, as assembleias sinagogais sio designadas pelo adjectivo g, mdoa, v (cf.
Lc 4,15.20; 6,10; Act 9,21) ou pelo pronome pessoal avrog (cf. Le 4,31; 6,10; Act 17,2). Em Act 13,15, a
assembleia sinagogal ¢ designada pelo termo Aadg, sendo que apenas em Act 44-52 o termo dylog designa a
assembleia sinagogal (v.45).

39, P. MOESSNER, Lord of the Banquet, p. 219.

1 L 9,57-62; 11,14-36; 12,13-21; 12,54-13,9; 13,10-21; 13,22-30; 14,25-35; (17,11-19); 18,18-30; 18,35-
-19,27; 19,41-47.

2 1¢ 10,1-24; 10,38-11,13; 12,1-12; 12,22-53; 16,1-13; 17,1-10; (17,11-19); 17,22-18,17; 18,31-34; 19,28-
-36.

3 1¢ 10,25-37; 11,37-54; 13,10-21; 13,31-14,24; 15,1-32; 16,14-31; 17,20-21; 19,37-40.

% Cf. D. P. MOESSNER, Lord of the Banquet, pp. 212-214.
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que, apesar de alguns momentos de tensdo, a multiddo ndo se opde como um todo, mas
através de membros que dela surgem’*. Por outro lado, a multidio distingue-se dos disci-
pulos, pois, ao contrario destes, apresentam-se como «aqueles que ndo se arrependeram e
ndo se submeteram a exclusiva autoridade de Jesus — aqueles que ndo ‘recebem’ o Rei-
no»**.

Deste modo, nestes dois personagens, o leitor depara-se com duas posi¢des distintas, a
oposicao aberta e a atrac¢do titubeante. Tal como sintetiza J. D. Kingsbury: «Contrastando
com as autoridades, o povo [= multidao] ndo aparece como inimigo de Jesus [...]. Contras-
tando com os discipulos, que sdo leais a Jesus e se tornam seus seguidores, 0 povo nao
assume este compromisso com Ele»*?.

Eivado de sarcasmo, o chefe da sinagoga opde-se as pessoas que procuram ser curadas
em dia de sabado: «Existem seis dias nos quais se deve trabalhar, logo, vindo nestes, sede
curados, mas ndo em dia de sabadoy. Afinal, o lider sinagogal ndo reprova apenas Jesus,
mas censura também a multidao. Porém, € justo questionarmo-nos se a multidao estaria ali
para ser curada. Nao foi a iniciativa de Jesus que promoveu a ac¢do? Ao contrario de 4,40;
5,15; 6,17-19, o narrador nao refere essa motivagdo, pelo que sera de supor que o chefe da
sinagoga conheceria a fama de Jesus e, tal como as demais autoridades religiosas, via n’Ele
um perigo. De igual modo, as suas proprias palavras revelam o caracter literalista da inter-
pretacio da lei mosaica, tipico dos fariseus e escribas que se opdem a Jesus®*.

De facto, o rigorismo legislativo era a postura oficial dos lideres religiosos, que haviam

transformado o preceito sabatico como sinal distintivo da resisténcia judia perante os seus

5 No processo de prisdo, julgamento, paixdo e morte de Jesus, a multidio/povo surge como elemento de
condenacfo (a multiddo/ éylog surge apenas em 22,6.47; 23,4.48). No entanto, ndo ¢ o elemento decisivo. A
este respeito, diz R. C. Tannehill: «A participagdo do povo na rejei¢do e morte de Jesus é entendida como um
tragico erro de um grupo que, em parte, foi apresentado de forma positiva. O povo cai num fatidico equivoco,
que desemboca num desastre. Apesar de o povo nao ter reconhecido Jesus como rei quando se aproximou de
Jerusalém, ele escutou-O aplicadamente no templo. Além disso, assim que o destino de Jesus foi selado pela
decis@o de Pilatos, ndo mais surge como apoiante dos sumos-sacerdotes e dos lideres, nem como adversario
de Jesus. O narrador ndo se envolve em polémicas contra os inimigos, mas trabalha com as emogdes da tra-
gédia — pena e medo no erro irrefletido e tragicon: R. C. TANNEHILL, The Narrative Unity, p. 165.

6 D. P. MOESSNER, Lord of the Banquet, p. 216. Cf. P. S. MINEAR, “Jesus' audiences”, pp. 89-90.

7 J. D. KINGSBURY, Conflicto en Lucas, pp. 56-57.

% Cf. R. C. TANNEHILL, The Narrative Unity, p. 178.
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dominadores™®. Assim, a halaké rabinica elaborou uma lista de trinta e nove ac¢des proi-
bidas (cf. Shab 7,2), como forma de actualizagio e concretizagdo da Torah®™".

Ora, para o chefe da sinagoga, a cura equivalia a trabalhar™', facto que ia contra o pre-
ceito. Alias, a sua censura baseia-se precisamente no mandamento, apropriando-se até dos

termos «seis diasy (6 fuépar) e «trabalhar (pyalouan)’™:

Seis dias (£ nuépog) trabalhards (verbo épyaloua) e faras todos os teus trabalhos
(épyo). Mas ao sétimo dia, o sabado consagrado ao Senhor teu Deus, ndo fards, nesse dia,
qualquer trabalho (épyov), tu, o teu filho e a tua filha, o teu servo e a tua serva, o teu boi e o
teu burro e todos os teus animais, o prosélito que vive em tua casa, para que o teu servo e a

tua serva descansem como tu (Dt 5,13-14; cf. Ex 20,9-10).

O que importava no mandamento era a mera regulagdo do tempo e a auséncia de traba-
lho em dia de sdbado. Se havia seis dias para trabalhar, para realizar todos os trabalhos,
nada havia a fazer no sétimo dia. «Portanto, o descanso que propde ndo pode ser mais do
que o dos cemitérios»”>*, conclui F. Bovon. A mulher poderia esperar mais um dia ou mais

umas horas, o que importava era ndo profanar o sdbado. A cegueira do chefe da sinagoga ¢

%9 Basta recordar como alguns judeus, aquando do dominio de Antioco Epifinio, se deixaram matar, sem
opor resisténcia, porque era sabado (cf. 1Mac 2,32-38), facto que motivou Matatias e seus companheiros a
condescenderem com a possibilidade de se defenderem contra os inimigos em dia de sabado (cf. 1Mac 2,39-
-41). Também os judeus da diaspora se deparavam com dificuldades para observar o preceito sabatico, pois
se debatiam com um conhecimento superficial e redutor por parte do mundo greco-romano. Considerados
preguicosos pelos gentios, viam-se obrigados a justificar as suas praticas, tal como demonstram particular-
mente os textos de Filon de Alexandria. Cf. E. LOHSE, “cdffatov”, in GLNT XI, cols. 1061-1064; C.
ROWLAND, “A Summary of Sabbath Observance in Judaism at the Beginning of the Christian Era”, in D. A.
CARSON, From Sabbath to Lord’s Day, pp. 51-53; I. GOMEZ ACEBO, Lucas, p. 384.

330 A Mishna contém trés tratados que se dedicam exclusivamente ao sabado: Sabado (m.Shab), Fusdo (m.Er)
e Dias Festivos Intermédios (m.Bes), aos quais se deve acrescentar o tratado sobre o Ano Sabatico (m.Shebi).
Inseridos na ordem das festas (moed), estes tratados procuram responder essencialmente a duas questdes:
identificar, por um lado, os trabalhos proibidos em dia de sdbado e, por outro, as circunstancias em que se
justifica a ndo observancia do preceito. A leitura rabinica, todavia, ndo era univoca e o processo de interpre-
tagdo ndo era linear, pois as varias escolas concebiam diferentes perspectivas em relacdo a observancia da lei
Cf. E. LoHSE, “cappatov”, in GLNT, XI, cols. 1048-1056; C. ROWLAND, “A Summary of Sabbath”, pp. 47-
-51.

31 J-N. Aletti denota que se trata da primeira e inica vez no terceiro Evangelho em que a cura é tida como
um trabalho. Cf. J.-N. ALETTI, Voltar a falar, p. 132.

32 Cf. J.-N. ALETTL, Voltar a falar, pp. 133-135.

3 F. BOVON, El Evangelio, 11, p. 488.
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de tal ordem, que ndo lhe permite perceber como o argumento literal vai contra o proprio

espirito da lei.

3.4 Climax: Resposta de Jesus

Contra esta falsa religiosidade, Jesus responde veementemente. O narrador introduz o
seu discurso denominando-O de o Senhor (0 xvpiog), titulo que evoca a autoridade do
Filho do Homem sobre o séabado (cf. 6,5)>* e simultaneamente qualifica o préprio perso-
nagem principal®.

E um titulo particularmente querido por Lucas para designar Jesus, ocorrendo quase o
dobro de vezes que ypiotéc (Cristo)’*®. Frequentemente surge na boca do proprio narra-
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e em varias ocasides os diversos personagens dirigem-se-Lhe com o vocativo
kbpie™®. Se neste caso ndo ¢é possivel, por vezes, definir se o titulo retrata uma forma de
trato cortés ou se reflecte um sentido religioso, no primeiro caso ecoa o uso recorrente da
comunidade crista, nos tempos de Lucas, para se referir a Jesus Ressuscitado (cf. Act 8,25;
12,24; 19,10.20; 1Ts 4,13-5,3; Rm 10,9; 1Cor 12,3; Flp 2,11; 2Cor 4,5)**.

Alias, Lucas retroprojecta o titulo de Senhor na narrativa da infancia. Numa sec¢ao
onde o titulo & aplicado 24x a Deus*® e na qual Lucas inicia a narrativa evangélica sobre o
lastro do AT (LXX)*®', Jesus ¢ denominado de Senhor em duas ocasides (1,43; 2,11).

Na primeira vez que Jesus surge na obra lucana (no seio de Maria), Ele ¢ apresentado

como Senhor, pela boca de Isabel: E donde me é dado que venha ter comigo a mae do meu

Senhor (1,43)? Se tivermos em conta as demais falas de Isabel, vemos que ha uma clara

3% Cf. G. ROSSE, Il Vangelo di Luca, p. 541.

335 Cf. R. F. O’TOOLE, Luke’s presentation of Jesus: a Christology, Ed. Pontificio Instituto Biblico, Roma
2004, p. 181; J.-N. ALETTIL, Le Jésus, p. 155.

3 Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel, 1, pp. 200-201.

7 1,¢7,13.19; 10,1.39.41; 11,39; 12,42; 13,15; 17,5.6; 18,6; 19,8.31.34; 22,61 [2x]; 24,3.34

¥ 1¢5,8.18; 6,46 [2x]; 7,6; 9,54.59.61; 10,17.40; 11,1; 12,41; 13,23.25; 17,37; 18,41; 22,33.38.49.

39Cf 1L H. MARSHALL, Teologia do Novo Testamento: diversos testemunhos, um so Evangelho, Ed. Vida
Nova, Sao Paulo 2007, p. 133; G. O’COLLINS, Christology: A Biblical, Historical and Systematic Study of
Jesus, Oxford University Press, Oxford 2009%, pp. 124-126; J. A. FITZMYER, The Gospel, 1, pp. 202-203.

9 ¢ 1,6.9.11.15.16.17.25.28.32.38.45.46.58.66.68.76; 2,9 [2x].15.22.23b.24.26.39. Em 2,23a, refere-se a
lei do Senhor (vouw xvpiov).

%1 Cf. C. K. ROWE, Early Narrative Christology: The Lord in the Gospel of Luke, Walter de Gruyter, Berlin-
-New York 2006, pp. 31-34.
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relacdo entre YHWH e Jesus. Depois de conceber, dizia: O Senhor — referindo-se a Deus —
procedeu assim para comigo, nos dias em que viu a minha ignominia e a eliminou perante
os homens (1,25). Depois de ouvir a saudagdo e de o gestante Jodo lhe saltar no seio, cheia
do Espirito Santo, diz: Bendita és tu entre as mulheres e bendito é o fruto do teu ventre.
[...] Feliz de ti que acreditaste, porque se vai cumprir tudo o que te foi dito da parte do
Senhor — referindo-se a Deus (1,42.45)**%. Além disso, as palavras de Isabel acompanham
o anuncio do anjo Gabriel a Maria: O Espirito Santo vira sobre ti e a for¢a do Altissimo
estenderd sobre ti a sua sombra. Por isso, aquele que vai nascer é Santo e sera chamado
Filho de Deus (1,35). Assim o reconhecimento de Isabel continua o desvelamento da
identidade divina de Jesus, Santo e Filho de Deus, concebido pelo Espirito Santo, em
Maria, sobre a qual a for¢a do Altissimo entendeu a sua sombra®®.

De igual modo, os anjos anunciam aos pastores: Hoje, na cidade de David, nasceu-vos
um Salvador, que é Messias Senhor (2,11). Repercutindo, novamente, as palavras do anjo
Gabriel a Maria (cf. 1,30-33), os anjos titulam Jesus como Salvador ¢ Messias Senhor.
Particularmente estes dois tltimos titulos, que em todo o NT surgem apenas aqui justapos-
tos, revelam aos pastores e ao leitor que Jesus ¢ Senhor enquanto Cristo e que a sua identi-
dade messidnica é completamente distinta dos messianismos de entdo’**.

Apesar destas duas passagens nao referirem directamente a divindade de Jesus, elas
estabelecem uma relacao particular com YHWH, introduzindo, pelo menos, o mistério da
divindade®® ou o carécter transcendente’®® do personagem principal, pelo que esta identi-
dade ressoara no leitor nos episddios seguintes.

Por outro lado, uma das caracteristicas do senhorio de Jesus ¢é precisamente a realiza-
cdo de milagres. Depois da pesca milagrosa (5,1-11), Pedro, caindo aos pés de Jesus, diri-
ge-se-Lhe como Senhor (v.8), quando antes O havia denominado de mestre (v.5:

émotarng), facto que comprova uma alteracao qualitativa na compreensao da identidade de

%2 Cf. IDEM, Early Narrative Christology, pp. 40-49.

% Cf. R. F. O’TOOLE, Luke’s presentation of Jesus, p. 183.

364 A este respeito, diz C. K. Rowe: «Independentemente das suas diversas origens etimolégicas e culturais,
parece que Lucas usa aqui as duas palavras juntas, numa forma mutuamente determinante: ypiotog indica
como e que tipo de xipiog € Jesus, e kiprog revela a profundidade da identidade messidnica de Jesus»: C. K.
ROWE, Early Narrative Christology, p. 54.

% Cf. R. F. O’TOOLE, Luke'’s presentation of Jesus, pp. 183-184.

% Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel, 1, pp. 203; 364-365.
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Jesus por parte de Pedro®®’

. Do mesmo modo, o leproso (5,12-16), o centurido (7,1-10) e o
cego de Jerico (18,35-43), ao pedirem a cura a Jesus, dirigem-se-Lhe como Senhor, reco-
nhecendo n’Ele o poder para tal. Segundo Fitzmyer, em todos estes casos, trata-se de uma
linguagem cortés. No entanto, a excep¢do de 5,12-16, Jesus refere a fé do centurido e do
cego (cf. 7,9; 18,42), de modo que o titulo ressoa mais do que um mero trato social’®®.

Na ressurreicao do filho da viava de Nain (7,11-17), narrativa com matizes semelhan-
tes ao nosso texto, ndo sdo os personagens que se dirigem a Jesus como Senhor, mas € o
proprio narrador que O apresenta como tal, ao referir concretamente a cura (vv.13-14). Ao
contrario da cura do servo do centurido e do cego de Jerico, nao ha qualquer referéncia a fé

3% No nos-

do miraculado, mas as testemunhas glorificam a Deus depois do milagre (v.17)
so texto, a mulher estd a glorificar a Deus, enquanto Jesus se debate com a oposi¢dao do
lider religioso. Deste modo, Lucas indica ao leitor que as palavras de Jesus, enquanto o
KUpiog, nao sdo meramente reacgdo ao chefe da sinagoga, mas superam as proprias limita-
¢oes do cenario sinagogal. A conclusao de R. K. Rowe, acerca da aplicacdao do titulo em

7,11-17, pode perfeitamente ser aplicada aqui:

«Lucas ¢ demasiado cuidadoso, demasiado deliberado com a palavra [6 kipiog]. Estra-
tegicamente introduz-nos na sua concepcao de Jesus e assim influencia a nossa propria per-
cepcao cristoldgica. O kipiog funciona, portanto, como um sinal particularmente claro para a

forma como Lucas quer que leiamos — cristologicamente falando — o texto em questio»’ .

Se o pronome adr® indica que a resposta ¢ dirigida ao chefe da sinagoga, o Senhor
utiliza a mesma estratégia do seu opositor, dirigindo-se 2 multidao e a todos os que pensam
como aquele lider religioso371, tal como indica o vocativo dmoxprral (hipocritas). De facto,
a causticidade da apdstrofe ndo s6 chama a ateng@o para a veeméncia da resposta de Jesus,
como também reclama as suas dentncias contra a hipocrisia dos fariseus. Dirigindo-se a

multidao, Jesus dissera:

7 Cf. C. K. ROWE, Early Narrative Christology, pp. 82-89; F. BOVON, El Evangelio, 1, pp. 334-335.

% Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel, 1, pp. 574; 652; IDEM, The Gospel, 11, p. 1216; C. K. ROWE, Early Nar-
rative Christology, pp. 92,1n.36; 114-117.

% Cf. R. F. O’TOOLE, Luke'’s presentation of Jesus, pp. 203-204.

1 C. K. ROWE, Early Narrative Christology, p. 118.

T Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel, 11, p. 1013; 1. GOMEZ ACEBO, Lucas, p. 385.
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Acautelai-vos do fermento dos fariseus, que ¢ a hipocrisia. Nada ha encoberto que
ndo venha a descobrir-se, nem oculto que ndo venha a conhecer-se. Porque tudo quanto
tiverdes dito nas trevas ha-de ouvir-se em plena luz, e o que tiverdes dito ao ouvido, em

lugares retirados, serd proclamado sobre os terragos (12,1-3).

Em 11,39-44, Jesus j& havia denunciado a hipocrisia dos fariseus, que se preocupavam
com a exterioridade dos comportamentos, descurando a pureza interior € a relagdo com

2 . . . ..
372 Por sua vez, Jesus, depois da passagem citada, revelou que a hipocrisia, enquanto

Deus
defeito de juizo (vmo- kpioig), tipica dos fariseus e das multiddes, traduz-se no nao temor
de Deus (12,4-7), na nega¢dao do Filho do Homem diante dos homens (12,8-9), na blasfé-
mia contra o Filho do Homem e contra o Espirito Santo (12,10-12), na avareza (12,13-21)
e no ndo reconhecimento do tempo presente (12,54-56)°".

Agora, o Senhor opde-se a hipocrisia da religido oficial, que com os seus preceitos cai
no absurdo de afirmar determinadas prerrogativas nalguns casos e negéa-las noutros, parti-
cularmente quando se trata de animais e de pessoas” . Para tal, Jesus aplica um silogismo
que segue a logica a minori ad maius, que na tradigdo rabinica corresponde a um gal

373 para afirmar que, se ¢ permitido cuidar dos animais

wahomer (i.e. leve e pesado)
domésticos em dia de sabado, mais ainda se deve cuidar de um ser humano.

Assim, Jesus comeca por questionar: cada um de vos, ao sabado, ndo solta o seu boi,
ou burro, do estabulo e [o] leva a beber? Segundo a tradigdo rabinica, em dia de sabado
era permitido levar os animais a beber, desde que ndo tivessem carga e demais arreios des-
necessarios (cf. m.Shab 5), e até se indicava que tipo de poco se poderia usar (cf. m.Er 2,1-
-4). Apenas os essénios eram mais restritivos, ao ponto de proibirem qualquer tentativa de

ajudar a dar a luz ou salvar um animal caido num poco (cf. CD 1 1,13-14)°™.

72 Cf. J. B. GREEN, “Jesus and a Daughter of Abraham”, pp. 650-651.

37 Cf. R. MEYNET, Il Vangelo secondo Luca: Analisi Retorica, EDB, Bologna 20037, pp. 548-551; G. ROSSE,
1l Vangelo di Luca, p. 541.

37 Cf. F. BOVON, El Evangelio, 11, p. 489.

3 Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel, 11, pp. 1011-1012.

37 Cf. 1. GOMEZ ACEBO, Lucas, pp. 385-386; F. BOVON, EI Evangelio, 11, p. 488, n.64; C. ROWLAND, “A
Summary of Sabbath”, p. 45..
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Jesus ndo se opde a estas prerrogativas, nem entra em polémicas em relacdo as varias
sensibilidades sobre o cuidado dos animais em dia de sabado, mas demonstra que era prati-
ca comum libertar (1d&1) o boi ou o burro ¢ leva-los a beber. E se assim ¢, entdo, Jesus pode
apresentar a premissa maior, aquela que realmente desmascara a hipocrisia do legalismo
farisaico: Mas ndo se devia libertar deste grilhdo, em dia de sibado, esta, que é filha de
Abrado, a quem satands prendeu ha ja dezoito anos?

O argumento ¢ acutilante, a0 mesmo tempo que denota uma compreensao totalmente
distinta do preceito sabatico. Porém, nele ndo se projecta uma questao logica ou ideoldgica,
pois o proprio Jesus se revela a si proprio como o auténtico Senhor: aquele que conhece o
intimo dos demais personagens, bem como as hipocrisias e os sofrimentos que O rodeiam.

O Senhor identifica a mulher como filha de Abrado, tal como identificard Zaqueu
como filho de Abrado (cf. 19,9), i.e., Jesus reconhece nestes marginalizados (uma mulher
doente e um cobrador de impostos) a pertenga ao povo de Israel, enquanto descendentes de
pleno direito de Abrado. Ao contrario da concepcao legalista dos lideres religiosos, os
marginalizados nao o sdo aos olhos de Deus, sendo antes as ovelhas perdidas que devem
ser restituidas ao redil (cf. Lc 15,4-7) e, por isso, merecedoras de salvacdo®’ .

E uma expressdo rara na Biblia, que remonta provavelmente a uma tradi¢do judeo-
~cristd ou ao proprio Jesus e que Lucas integra na sua concepgdo cristd de povo de Deus®’®:
no final do Magnificat, Maria canta a misericérdia de Deus concedida a Israel, como tinha
prometido a nossos pais, a Abrado e a sua descendéncia para sempre (1,55); na sua
pregacao, Jodao Baptista bradava contra os que se fiavam na filiacdo abraamica sem se
converterem (cf. 3,7-9); na parabola do rico e do pobre Lazaro, aquele trata Abrado por pai
e este denomina-o de filho (cf. 16,22-31); no seu discurso ao povo, Pedro recorda que a
promessa dirigida a Abrado e a sua descendéncia se cumprira em Jesus, que Israel rejeitou
(cf. Act 3,12-26); no mesmo sentido, Estévao, que denomina Abrado de pai (cf. 7,2),
demonstra como Israel perseguira os seus profetas, tal como acontecera com Jesus (cf. 7,1-

-53); Paulo, em Antioquia da Pisidia (13,16-43), dirige-se aos filhos da estirpe de Abrado e

" 'H. SEEBASS, “Abrahan (APpady)”, in DTNT, 1, p. 48; O. BETZ, “APpady”, in DENT, cols. 5-6.
78 Cf. F. BOVON, El Evangelio, 11, p. 489; I. GOMEZ ACEBO, Lucas, p. 386.
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aos tementes a Deus (v.26), para anunciar que a promessa foi cumprida na ressurrei¢do de
Jesus e que a salvagio ¢ oferecida a todos®”.

Agora, tal como Isaac fora desatado do altar do sacrificio (cf. Gn 22,1-19), aquela
mulher devia ser libertada (¢de1 Jv0ijvar) daquele grilhdo (4ro t08 Seouod tovrovy™. Tal
como a mae dos sete martires macabeus ¢é reconhecida como filha de Abrado, por causa da
sua fé destemida em Deus™®', assim também Jesus reconhece naquela mulher o direito de

ser libertada, por ser filha de Abraio”™

. Deste modo, se a sinagoga e o sabado representa-
vam a exclusividade do povo judeu, Jesus, o Senhor, anuncia que, afinal, naquela marginal,
revela-se a fidelidade da promessa e realiza-se a salvacao de Deus.

Mas neste paradoxo, em que o excluido se torna o incluido e vice-versa®®, nada ha
que contradiga o preceito. Alids, o verbo Avw — cujo derivado droldw ja havia sido empre-
gue no v.12 — recorda implicitamente o fundamento do mandamento: Porque te lembraras
que eras escravo na terra do Egipto e que o Senhor teu Deus te tirou dali com mao forte e
brago poderoso; por isso, o Senhor teu Deus te ordenou que guardasses o dia de sabado e
o santificasses (Dt 5, 15).

Aqui manifesta-se a argucia de Lucas, pois, ao colocar o tema da libertagcao na boca de
Jesus, demonstra como o Senhor ndo apenas alerta para o verdadeiro sentido do manda-
mento, como também o leva ao pleno cumprimento, desmascarando a hipocrisia dos seus
oponentes e reabilitando aquela que ¢ herdeira da promessa.

Além disso, os grilhdes daquela filha de Abrado sao piores que a secura dos animais: a
quem satanas prendeu ha ja dezoito anos. Ao contrario do chefe da sinagoga, o Senhor
conhece intimamente o sofrimento daquela mulher, a sua causa e a sua duragdo. E certo

que Satands ndo participa activamente na trama, mas a sua presenga e o seu poder fazem-se

37 Cf. S. ZEDDA, Teologia della Salvezza negli Atti degli Apostoli, EDB, Bologna 1994, pp. 74-75. Para
Paulo, os cristdos sdo os verdadeiros filhos de Abrado, independentemente da sua proveniéncia judaica ou
paga (cf. Rm 4,1.12; 9,7ss; Gl 4,22ss). Depois de Cristo, os cristdos sdo os verdadeiros herdeiros da promessa
pela f€ (cf. Gl 3,7.9.29). Cf. J. JEREMIAS, “ABpadp”, in GLNT, 1, col. 26.

%0 Cf. I. GOMEZ ACEBO, Lucas, p. 386; F. BOVON, El Evangelio, 11, pp. 489-490.

¥ Em 4Mac 15,28, 1é-se: Mas a filha de Abrado foi recordada pela resisténcia devota (i tijc Osooefotc
APpoou koptepiag 17 Quyotnp éuvioln).

2 Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel, 11, p. 1013.

¥ Cf. J. B. GREEN, “Jesus and a Daughter of Abraham”, p. 651; R. J. SHIROCK, “The Growth of the King-
dom in Light of Israel’s Rejection of Jesus: Structure and Theology in Luke 13,1-35”, NovT, 35/1 (1993), p.
23.
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sentir na opressdo e na desfiguragio daquela mulher’®. Para Lucas, o ser humano esta
sujeito aos ataques e tentacdes de satanas, do diabo (cf. Act 10,38; 26,18), o adversario de
Deus, que havia procurado demover Jesus da sua missdo (cf. 4,1-13), que incitard Judas a
traico (cf. 22,3) e que pora a prova a fidelidade dos discipulos (cf. 22,31)**’.

Ora, tal como o povo havia sido escravizado pelo Farad, aquela filha de Abrado era
escravizada ha dezoitos anos por Satanas>*®. Se o chefe da sinagoga considera ilicito curar
em dia de sabado, porque o mandamento a isso obriga, Jesus sabe e demonstra que a cura
nao s6 ¢ permitida, como também ¢ necessaria, pois «[a] irrup¢ao do reino, a libertacao dos
oprimidos de Satanas, nio faz acepcdo de dias»>®’. A este respeito, o verbo Je7 (ser neces-
sario, dever-se) reflecte precisamente essa necessidade enquanto cumprimento do plano
salvifico de Deus. Na boca do chefe da sinagoga (v.14) tem um sentido meramente €tico-
-religioso, mas, quando Jesus revela que conhece intimamente a dignidade e a opressao
daquela mulher, a libertacdao torna-se entdo necessaria para o cumprimento da sua propria
missdo’**

De facto, s6 depois de ser curada, de ser libertada das amarras satanicas, de ser resta-
belecida na sua dignidade abraamica, ¢ que a mulher pode glorificar verdadeiramente a

3% A libertagdo

Deus, cumprindo plenamente o mandamento de santificar o dia de sabado
supera a condigdo fisica, alcangando a raiz do mal que alquebra a mulher e, nela, todos os

alquebrados de Israel e da humanidade, tal como afirma G. Rouiller:

«E, de repente, essa filha de Abrado (uma denominacdo de toda a comunidade de

Israel) torna-se imagem expressiva de todos os mutilados que esperam a sua libertagdo. Assim,

3% Para H. Conzelmann, depois das tentagdes no deserto (4,1-13), Satanas desaparece de cena, para dar lugar
ao ministério de Jesus, reaparecendo activamente apenas em 22,3ss, na sec¢do da paixdo e morte de Jesus.
No entanto, tal como demonstra F. Bovon, no periodo intermédio, que se refere ao ministério na Galileia e a
viagem para Jerusalém, Jesus ndo esta livre dos ataques de Satanas. Alis, o nosso texto ¢ reflexo disso mes-
mo. Cf. H. CONZELMANN, The Theology, pp. 27-28; 79-80; 156-157; F. BOVON, El Evangelio, 1, p. 282.

% Cf. C. A. ZICCARDI, The relationship of Jesus and Kingdom of God according to Luke-Acts, Ed. Pontificia
Universita Gregoriana, Roma 2008, pp. 213-315; 478-481; F. BOVON, E! Evangelio, 1, pp. 282-283.

% Cf. F. BOVON, El Evangelio, 11, p. 489.

% M. M. B. TURNER, “The Sabbath, Sunday, and the Law in Luke/Acts”, in D. A. CARSON, From Sabbath to
Lord’s Day, p. 107.

3 Cf. S. ZEDDA, Teologia della Salvezza nel Vangelo di Luca, EDB, Bologna 1991, p. 14; H. CONZELMANN,
The Theology, pp. 153-154; F. BOVON, El Evangelio, 11, p. 489, n.70; J. A. FITZMYER, The Gospel, 11, p.
1013.

¥ Cf. F. BovoN, El Evangelio, 11, p. 493.
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o gesto de Jesus, na medida em que revela o verdadeiro rosto de Deus, oferece-se-nos como
accdo profética: o que é concedido a esta mulher sé-lo-a a todos os ‘recurvados’ da humanida-

de»™.

3.5 Desenlace (aparente): Reaccdo dos adversarios e da multidao

A reaccdo a acgdo profética de Jesus € diferenciada, verificando-se mesmo a divisao
da audiéncia. Como refere I. Gobmez Acebo: «Diante da palavra de Jesus, ndo se coloca a
possibilidade de permanecer neutro»’’'. Esta divisdo ¢ destacada pelo narrador ao contra-
por todos os adversdrios a toda a multiddo™**.

Desde logo, o leitor fica a saber que o chefe da sinagoga ndo era o inico oponente na
sinagoga®”>. O participio dvuxeiuevor, que deriva do verbo depoente dvrixeiuor (opor-se),
manifesta precisamente essa dinamica de oposi¢cdo a Jesus. Se vimos que o argumento do
chefe da sinagoga era de teor farisaico, Lucas destaca agora a dindmica da oposi¢ao em si,
sem identificar os grupos e/ou personagens que a perpetram.

Neste sentido, ¢ bastante significativo que, na obra lucana, o participio substantivado
avtikeiuevol s6 reapareca uma vez mais, em Lc 21,15, quando Jesus alerta os seus discipu-
los para as perseguigoes vindouras: Eu proprio vos darei palavras de sabedoria, a que ndo
poderdo resistir ou contradizer os vossos adversarios (dvtikeiuevor). Jesus, que € posto
(keltar) como sinal de contradi¢do (cf. Lc 2,34), ndo abandonara os seus discipulos, os
quais ndo estardo livres dos que sao o-postos (avri-xeiuevor) a Jesus e ao Reino de Deus.

Ora, a dindmica de oposicdo, tdo presente na sec¢cdo da Viagem3 % acaba aqui enver-
gonhada — todos os adversarios se envergonhavam com ele. Aludindo a Is 45,16 (LXX),
que refere fodos os adversarios (mévteg oi avuikeiuevor) de Deus e fala da vergonha
(aioyvvy), Lucas indica que assim como os fabricantes de idolos serdo envergonhados
(aioyvvOnoovta) diante de Deus, assim também aqueles que se idolatram sob a égide de

uma pretensa religido sdo envergonhados diante do Senhor. Além disso, estando irreduti-

% G. ROUILLER, “La femme dans I’Evangile selon S. Luc”, Echos de Saint-Maurice 78 (1975), p. 135.
V1. GOMEZ ACEBO, Lucas, p. 386. Cf. G. ROSSE, Il Vangelo di Luca, p. 542.

%2 Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel, 11, p. 1014.

% Cf. R. C. TANNEHILL, The Narrative Unity, p. 182.

% Cf. pp. 30-31 do presente trabalho.
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veis nas suas hipocrisias, diante da Palavra (Dizendo isto), ndo tém outra opcdo que nao
assumir a sua vergonha, a sua humilha¢do™”.

Em contrapartida, toda a multiddo alegrava-se. Como ja dissemos, a multiddo nio se
situa propriamente no grupo dos discipulos de Jesus, mas a sua reac¢do surge aqui como a
antitese da reaccao dos adversarios.

O regozijo com que se manifesta a multiddo evoca o tema da alegria, tdo caro a

Lucas>”®

. No terceiro Evangelho, ¢ o sentimento proprio daqueles que reconhecem e expe-
rimentam a acc¢ao salvifica de Deus nas suas vidas, tal como Zacarias € os que escutam
Jodo Baptista (cf. 1,14), Maria (cf. 1,28) e os pastores (cf. 2,10). E ainda o sentimento inte-
rior para o qual Jesus apela aos bem-aventurados (uoxdpior) perseguidos por causa do
Filho do Homem (cf. 6,22): Alegrai-vos (yopnte) e exultai (oxiptiioate) nesse dia, pois a
vossa recompensa sera grande no Céu (6,23). Mas ¢ também a alegria dos discipulos em
missao (cf. 10,17-20), a alegria da conversdo (cf. 15,5.32), a alegria de receber Jesus (cf.

19,6.37) e, por fim, a alegria da ressurreicio (cf. 24.41.52)*"

. Nos Actos, em primeiro
lugar, € o sentimento que os Apostolos experimentam por sofrerem em nome de Cristo (cf.
5,41). Depois, € um fruto do Espirito Santo (cf. 13,52). Em terceiro lugar, ¢ o sentimento
que invade os Apostolos e as comunidades por testemunharem a expansao da Palavra (cf.
11,23; 13,48; 15,3). Por fim, ¢ o efeito da pregagao aos gentios e do baptismo (cf. 8,8.39;
15,31)°%%.

Assim sendo, o sentimento que o narrador evoca ndo ¢ meramente manifestacao de um

estado de espirito momentaneo, mas fruto de uma relagdo — com o divino, com Jesus, com

a Igreja — e da contemplagcdo dos mistérios que perpassam a propria historia daqueles que

%% Cf. F. BOVON, El Evangelio, 11, p. 490.

%0 tema da alegria na obra lucana nio se restringe ao verbo yaipw. A este respeito, J. Navone elenca os
varios termos, sendo eles: poxdpiog (bem-aventurado, feliz, abengoado) e parapi{w (abengoar); yapa (ale-
gria) e yaipw (alegrar-se); doca (gloria) e dolalw (glorificar); ayailiooig (exuberancia) e dyoddiaw (exube-
rar); oivéw (exultar); edloyéw (abengoar); ipivy (paz); ebppaive (alegrar, deleitar, festejar); ueyalvve (cele-
brar); oxiptaw (exultar). Tendo em conta o teor da nossa abordagem, restringimo-nos essencialmente as ocor-
réncias do verbo yaipw, referindo uma ou outra passagem onde surge o adjectivo yapa, que partilha o mesmo
radical do verbo yaipw. Cf. J. NAVONE, Themes of St. Luke, Gregorian University Press, Rome 1970, p. 71.
7 1. NAVONE, Themes of St. Luke, p. 73.

% Cf. E. BEYREUTHER — G. FINKENRATH, “Alegria (xaipw)”, in DTNT, 1, p. 79.
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os contemplam. E a «[a]legria religiosa, escatologica, diante daquilo que assinala a irrup-
¢do do Reino, do qual ir falar a parabola seguinte (v.18-21)»"".

Por isso, as causas da alegria sdo pormenorizadamente indicadas: todos os feitos glo-
riosos realizados por ele. Mais uma vez, Lucas recorre ao AT para descrever a acg¢do de

Jesus, nomeadamente a Ex 34,10 (LXX), onde se 1€&:

E o Senhor disse a Moisés: «Eis que vou fazer uma aliang¢a contigo: diante de todo o
teu povo, produzirei feitos gloriosos (évdola), que ndo se realizaram (yéyovev) em toda a terra
e em toda a nagdo; e todo o povo, no meio do qual tu estds, vera as obras do Senhor, porque

espantosas sdo as coisas que farei por ti.

Desta forma, o narrador manifesta uma sintonia com aquilo que Jesus havia revelado
sobre si proprio na resposta ao chefe da sinagoga: tal como Deus realizara feitos gloriosos
ao libertar o povo de Israel da escravidao do Egipto, assim também a gloria de Deus se
revela nas palavras e nos gestos de Jesus. Consequentemente, ao destacar Jesus como
agente (toig yivouévois v’ abtov), Lucas indica ao leitor, mais uma vez, que os designios
de Deus se realizam efectivamente por meio d’Ele*®.

Isto ndo significa, porém, que a multidao se converta, na medida em que, enquanto a
mulher glorificava (é60lalev) a Deus, a multidao rejubila com todos os feitos gloriosos
(maov toig évoolorg) de Jesus, sem chegar a Deus. O proprio adjectivo waoiv (todos) alude
a outros feitos de Jesus que haviam firmado a sua fama. E a referéncia a fama de Jesus nao
¢ inusitada neste contexto, na medida em que, ao longo do seu ministério publico, o narra-
dor indica estrategicamente a sua propagacao, até chegar ao ponto de a assumir como dado
adquirido, tal como acontece no nosso texto.

Em primeiro lugar, Lucas comeca por declarar explicitamente a propagacao da fama
de Jesus depois de narrar o exorcismo na sinagoga de Cafarnaum (cf. 4,37) e a cura de um
leproso (cf. 5,15), a0 mesmo tempo que da conta da reac¢do de Jesus, retirando-se para

lugares desertos (cf. 5,16). Esta fama espalha-se de tal maneira que surgem fariseus e dou-

tores da Lei, vindos de todas as localidades da Galileia, da Judeia e de Jerusalem (5,17),

% F. BOVON, El Evangelio, 11, p. 490.
% Cf. F. BoVON, El Evangelio, 11, p. 491.
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bem como multidoes de toda a Judeia, de Jerusalém e do litoral de Tiro e de Sidon (6,17).
Depois da cura do filho da vitva de Naim, a sua fama alastra-se definitivamente por toda a
Palestina: E esta palavra acerca d’Ele espalhou-se pela Judeia inteira e por toda a vizi-
nhan¢a (7,17)*'. Daqui em diante, o narrador ndo mais refere a propagacio da fama de
Jesus, referindo antes a resposta dos varios personagens a todos (wdg) os feitos de Jesus (cf.
7,18;9,43; 13,17; 19,37), de modo que a sua fama se torna uma das caracteristicas de Jesus
a partir de 7,17 em diante***.

Logo, ainda que Lucas aluda a uma ‘alegria religiosa’, a multiddo nao adere plena-
mente ao Senhor, i.e., ndo se converte403, ficando-se pela exterioridade da ac¢do de Jesus.
No entanto, a sua reac¢ao contrasta claramente com a reac¢ao dos adversarios, facto que

X 4 . . 404
ndo passara despercebido ao leitor**.

3.6 Mise en abime

Aparentemente o relato termina com a audiéncia dividida perante a desconcertante
accao de Jesus. Confrontado com tal, o leitor ¢ chamado a assumir uma posic¢ao, sabendo
de antemdo que ndo ha espaco para ambiguidades. Mas Lucas ainda nao terminou o relato,
pois as parabolas do Reino sdo de seguida introduzidas no mesmo contexto espacio-
-temporal. E ¢ precisamente perante esta audiéncia dividida que Jesus narra as parabolas do
Reino, que — ndo esquecamos — ¢ o motivo principal da sua pregacio (cf. Lc 4,43; 8,1)**.

Deste modo, antes que o leitor assuma uma posicao, o narrador convida-o a tomar um
lugar na sinagoga. Depois de estabelecer a relacdo de continuidade entre os acontecimentos
anteriores e as pardbolas do Reino (v.18: dizia entretanto)**®, Lucas limita-se a encadear o

discurso de Jesus (v.20: E disse de novo), que por sua vez assumira o papel do narrador. A

narrativa mergulha assim num novo nivel diegético, onde o proprio personagem principal

1 Note-se que a Judeia significa aqui a terra dos judeus, significando por isso toda a Palestina. Cf, J. A.
FITZMYER, The Gospel, 1, p. 660; F. BOVON, El Evangelio, 1, p. 517; H. CONZELMANN, The Theology, p. 46.
42 Cf. R. C. TANNEHILL, The Narrative Unity, pp. 85-86.

493 Cf. D. P. MOESSNER, Lord of the Banquet, p. 198.

44 Cf. J. B. GREEN, “Jesus and a Daughter of Abraham”, p. 648.

93 Cf. S. ZEDDA, Teologia della Salvezza nel Vangelo di Luca, pp.81-82.

46 Cf. J.-N. ALETTL, Voltar a falar, pp. 135-136; J. DUPONT, “Les paraboles du sénevé et du levain”, p. 909.
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narra uma histéria ou uma pardbola (nivel hipodiegético ou metadiegético) e o leitor
colocado no mesmo nivel dos demais personagens*”’.

Independentemente de Lucas ter ou ndo a chave de leitura das parabolas, a verdade ¢é
que escusa-se a revela-la, delegando no leitor essa missdo, que se v€ igualmente interpela-

do pela realidade veiculada pelas parabolas, tal como afirma J.-N. Aletti:

«As parabolas estdo também inseridas na trama narrativa primaria, onde se estabele-
cem as relagdes, onde se configuram igualmente as incompreensdes e as recusas; permitem,
assim, as personagens ¢ ao leitor interpretar a loégica dos acontecimentos passados e futuros.
Mas a alteridade divina vem ai ao nosso encontro de maneira surpreendente: se as parabolas
fazem apelo a nossa experiéncia, reavivando-a, ndo constituem a sua pura repeti¢ao; elas abrem

. . 4
para o inaudito de Deus»*”.

E que melhor maneira de falar do Reino de Deus sendo através das parabolas? Tratan-
do-se de uma realidade que esta para além da l6gica humana, as parabolas, prefigurando-se
no aquém da existéncia, dizem que o Reino de Deus ‘¢ como’, ao mesmo tempo que dizem
que ‘ndo é como’, sem reduzir o mistério num conceito abstracto®”’.

Por isso, sdo apresentados ao leitor dois paradigmas do Reino de Deus, sendo narradas
duas historias, onde surgem um homem e uma mulher, em ambientes familiares. Esta apre-
sentagdo aos pares € tipica dos sinopticos, modo literario pelo qual se evidencia a comple-

xidade da realidade de Deus e do seu Reino*!°

. Além disso, quando se compara a parabola
do grao de mostarda com Mc 4,30-32 e Mt 13, 31-32, constata-se que a versdo lucana ¢
mais abreviada, omitindo a referéncia a pequenez da semente de mostarda e a grandiosida-
de da planta. Para F. Bovon, esta abreviagdo deve-se ao facto de Lucas procurar geminar a

parabola do grao de mostarda com a pardbola do fermento™'".

Y07 Cf. J.-N. ALETTI, Voltar a falar, p. 144, n. 12.

8 1 -N. ALETTI, Voltar a falar, pp. 159-160.

499 Cf. M. A. GETTY-SULLIVAN, Les paraboles du Royaume, p. 9; F. MOSCHNER, As pardbolas do reino, Ed.
Aster, Lisboa 1960, pp. 34-35.

19 Para além do agrupamento aos pares, as paribolas também sdo apresentadas em séries de trés. Cf. M. A.
GETTY-SULLIVAN, Les paraboles du Royaume, pp. 186-187; p. 202.

“I' Cf. F. BovoN, El Evangelio, 11, p. 499.
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Assim sendo, optamos por analisar as pardbolas no seu conjunto, até porque, como
veremos, ambas veiculam a mesma mensagem ¢ as diferencas entre ambas refor¢am, no

fundo, um sentido comum.

3.6.1 Dois Paradigmas - O grao de mostarda e o fermento

Assumindo o papel de narrador, Jesus comega por questionar a audiéncia: A que é
semelhante o Reino de Deus e compara-lo-ei com o qué (v.18)? Questdo semelhante,
embora abreviada, surge ao introduzir o segundo paradigma: A que compararei o Reino de
Deus (v.20)? Esta forma de introduzir as parabolas com uma questao retrata um modo tipi-
camente rabinico de discursar’'?. Assim, se o préprio narrador havia introduzido o discurso
de Jesus no contexto do seu ensinamento naquela sinagoga (v.10)*"®, 0 modo de Jesus falar
vai igualmente ao encontro da introducdo do relato. Porém, ao contrario dos rabinos, Jesus
nao quer ilustrar um mandamento ou reforcar determinada ideia da Escritura, mas revelar a
realidade de um Reino novo, completamente distinto dos reinos humanos*'*.

No primeiro paradigma, Jesus alude ao grao de mostarda que um homem planta no jar-
dim: E semelhante a um grdo de mostarda, que um homem, tomando[-o], langou no seu
proprio jardim, e cresceu e tornou-se uma arvore, e as aves do céu aninharam-se nos seus
ramos (v.19). Trata-se de uma narrativa simples, que evoca igualmente uma imagem quo-
tidiana, perfeitamente acessivel aos judeus de entao.

A mostarda era uma planta tipica da Palestina. Apesar de ndo ser referida no AT, ela ¢
mencionada nos textos rabinicos tardios, particularmente servindo de termo de comparagao
por causa da pequenez da sua semente*'’. Em contrapartida, podia alcancar entre 1,20m a
2,5m de altura. Lucas, sendo um homem da cidade, alude a uma arvore (dévdpov), quando
na verdade se trata de um arbusto®'®.

No entanto, de pouco importam estas questdes botanicas, quando na verdade a metéafo-

ra remete para o intimo da vida de um homem (&vfpwrog) que plantou a semente de mos-

412 Cf. F. BOVON, El Evangelio, 11, p. 497; G. ROSSE, Il Vangelo di Luca, p. 545.

413 Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel, 11, p. 1016.

‘14 Cf. E. SCHWEIZER, Gestl, la parola di Dio, pp. 42-45.

13 Cf. C.-H. HUNZINGER, “civam”, in GLNT, XII, cols. 241-242; F. BOVON, El Evangelio, 11, p. 502.
418 Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel, 11, pp. 1016-1017; F. BOVON, El Evangelio, 11, pp. 502-503.
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tarda no seu proprio jardim (§falev gic kijmov éavtov). O jardim, lugar de cultivo e de
recreio, de descanso e de civilidade em terras desérticas*'’, mas também o lugar das rela-
¢des quotidianas*'®, é estranhamente apresentado como o lugar de cultivo da semente de
mostarda. Estranhamente, porque a planta de mostarda era tida como uma praga, que cres-
cia nos campos e nao nos jardins. No tratado d’A4s espécies diversas da Mishnd, proibia-se
mesmo plantar mostarda nos jardins mais pequenos (cf. m.Kil 3,2)*".

Mas ¢ precisamente ai, no jardim de um homem, que a semente cresce € se transforma
em arvore. E ¢ esta dindmica de crescimento que se destaca na metafora (semente no jar-
dim-crescimento-arvore™®), a tal ponto que as aves do céu aninharam-se nos seus ramos.
E uma imagem biblica, segundo a qual o rei assegura a seguranca dos seus stbditos (cf. Jz
9,15; Lm 4,20; Br 1,12; Ez 17,22-23)*".

No caso concreto do nosso texto, a imagem apela particularmente para Dn 4,9.18
(4,12.21 0") e Ez 31,6, por um lado, e para o Sl 104,12 (LXX), por outro. Salvaguardadas
as devidas diferencas entre os dois primeiros*?%, estes textos evocam a soberania dos rei-
nos, da Babilonia e do Egipto, respectivamente, que dao guarida aos seus subditos. Por sua
vez, no SI 103,12 (LXX), o salmista canta a accao de Deus que transforma as fontes em
rios (v.10), em cujas margens fazem ninho (kataoxnvwoet) as aves do céu, chilreando por
entre a folhagem.

Ora, «[t]al como a natureza tem a sua historia, também o reino de Deus tem a sua que
acabard bem»*?. Assim, a partir da parabola do grio de mostarda, Jesus, segundo Lucas,

mostra que o Reino de Deus ¢, em primeiro lugar, uma realidade intima, que cresce mesmo

‘17 Cf. F. BOvON, El Evangelio, 11, p. 503.

418 Cf. J. Rius-CAMPS, El Exodo, p. 240.

19 Cf. I. GOMEZ ACEBO, Lucas, pp. 388-389.

20 Cf. J. DUPONT, “Les paraboles du sénevé et du levain”, p. 901; I. GOMEZ ACEBO, Lucas, p. 389.

“2L Cf. J. DUPONT, “Les paraboles du sénevé et du levain”, p. 904.

22 0 ponto fundamental da discussio centra-se no verbo karacxivéw. J. Dupont traduz por abrigar, conside-
rando assim que o texto de Lc remete para Dn 4,9.18 (4,12.21 0'), embora neste texto o verbo seja usado
tanto para os animais selvagens (v.9) como para as aves do céu (v.18). Por sua vez, R. Meynet, considerando
que em Lc 9,58 xaraoxiveworig significa ninho, traduz o verbo por aninhar, remetendo assim para Ez 31,6,
quando neste texto ndo surge o verbo katacknvow, mas voooevw, construir ninhos. Mutatis mutandis, certo €
que os ramos da arvore servem de abrigo/ninho as aves do céu, sendo que em ambos a arvore representa o rei
ou reino e as aves dos céus os subditos. Tal como refere J. D. Crossan, a referéncia a estes textos ndo pode
ser considerada uma citacdo directa, mas uma referéncia implicita provavelmente citada de memoria. Cf. J.
DUPONT, “Les paraboles du sénevé et du levain”, p. 905; R. MEYNET, Tu vois cette femme?, p. 127; J. D.
CROSSAN, “The Seed Parables of Jesus”, JBS 92/2 (1973), p. 255.

2 F. BOVON, El Evangelio, 11, p. 504.
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onde a concep¢ao humana ndo permite, pois ¢ divino. Apesar de um aparente fragil come-
¢o, o crescimento do Reino chega ao ponto de albergar os povos da terra, a vida humana***.

No segundo paradigma, Jesus contrapde ao homem da primeira parabola uma mulher,
igualmente num contexto de familiaridade: £ semelhante ao fermento, que uma mulher,
tomando[-o], escondeu em trés medidas de farinha, até que tudo ficou levedado. Tratando-
-se novamente de uma narrativa simples, este segundo paradigma vem, por um lado, refor-
car o sentido do primeiro e, por outro, acrescentar breves dados que, embora simples, serdo
preponderantes para o sentido final das parabolas.

O fermento — ou mais propriamente a levedura, que se adquire da fermentagdao da mas-
sa antiga para fermentar a massa nova — era um ingrediente comum nas casas israelitas.
Nao sendo o ingrediente mais visivel e abundante, era e ¢ fundamental para a confecg¢ao do
pdo*®. Porém, apesar da sua finalidade positiva, o fermento era visto de forma negativa.
Num povo de raiz ndmada, que se alimentava originalmente de pao dzimo, o fermento era
tido como um elemento de alteragdo das substancias e, por isso, como factor de corrupgao.
E esta perspectiva negativa estava bem presente no culto judaico: era proibido o fermento
na confeccdo das oblagdes rituais destinadas ao altar (e.g. Ex 29,23; Lv 2,4-5; 7,12); na
Pascoa, comia-se apenas pao azimo (e.g. Ex 23,14; 34,18; Lv 23,6), sendo mesmo necessa-
rio destruir todo o fermento ou massa fermentada das proprias casas (e.g. Ex 12,15; 13,7,
Dt 16,4; m.Pes 1,1-4; 2,2; 3,5; 9,3)426. Alias, o proprio Jesus ja havia manifestado este teor
corruptivo do fermento, quando prevenira a multiddo contra o fermento dos fariseus
(12,1)*’. Por isso, conclui F. Bovon: «Se a op¢do da mostarda era um tanto surpreendente
para descrever o reino de Deus, a da levedura era francamente chocante para um judeu»428.

De igual modo, o personagem desta segunda parabola — uma mulher — ndo deixa de

. 429 ,
surpreender, tendo em conta que o «sexo preterido em Israel»™ ¢ apresentado como agen-

424 Cf. G. ROSSE, Il Vangelo di Luca, p. 546.

425 Cf. F. BOvoN, El Evangelio, 11, p. 507; F. MOSCHNER, 4s pardbolas do reino, p. 150; M. A. GETTY-
-SULLIVAN, Les paraboles du Royaume, p. 207.

426 Cf. F. BOVON, El Evangelio, 11, pp. 507-508.

“T Cf. J. A. FITZMYER, The Gospel, 11, pp. 954-955.

8 F BOVON, El Evangelio, 11, p. 508.

2% Cf. I. GOMEZ ACEBO, Lucas, p. 389; I. Rius-CAMPS, El Exodo, p. 240.
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te activo na implantacdo do Reino de Deus. Assim, este novo reino € tanto para o homem
como para a mulher, para toda a humanidade*’.

Nessa tarefa quotidiana de fazer o pao, a mulher escondeu (/év]éxpvyev) o fermento em
trés medidas de farinha. Se a imagem do fermento e o protagonismo da mulher eram ja
surpreendentes, o modo como o fermento ¢ aplicado e a quantidade de massa ndo deixam
de ser extraordinarios. Em vez de revelar, a mulher oculta o fermento na massa®!. Esta,
por sua vez, ¢ desmesuradamente grande para o contexto familiar de entdo: trés medidas
(oara) de farinha correspondiam a cerca de 40L ou 25Kg e permitiam alimentar entre 100
a 160 pessoas*’. Mas, simultaneamente, a quantidade enorme de farinha apela para uma
imagem tipica do AT, onde as medidas grandes preanunciavam uma epifania: Sara cozi-
nhou trés medidas de farinha para os trés viajantes angélicos (cf. Gn 18,6); Gededo prepa-
rou um efa de farinha (= 3 medidas) para o anjo do Senhor (cf. Jz 6,19) e Ana ofereceu ao
Senhor, no Templo, um efa (= 3 medidas) de farinha (cf. 1Sm 1,24)*>.

Por isso, o resultado ndo podia ser mais eloquente: até que tudo ficou levedado. Apesar
da acg¢do oculta do fermento, o processo de fermentagdo afecta tudo (6iov), toda a massa.
Para J. Dupont, esta consequéncia apela ja para a realidade escatoldogica do Reino: «No
contexto da pregacao de Jesus, pensar-se-a naturalmente na plenitude do Reino de Deus no
seu estado definitivo»***.

Assim, este segundo paradigma, para além de reforcar o primeiro, acrescenta que o

Reino de Deus ¢ universal, pois ndo faz acepgdo de pessoas, e, apesar de oculto, esta ja

misteriosamente presente a operar na historia, de forma definitiva e efectiva.

430 Esta é, alids, uma caracteristica do terceiro Evangelho, onde Lucas procura destacar o papel da mulher,
apesar do contexto social de teor patriarcal. Tal como acontece nas parabolas do Reino, é comum encontrar-
mos narrativas duplicadas, tanto ao nivel da narrativa primaria como ao nivel das parabolas de Jesus, nas
quais o homem e a mulher sdo apresentados ao mesmo nivel, permitindo assim ao leitor, seja homem ou
mulher, identificar-se com os personagens, com o contexto e com a mensagem. Cf. R. C. TANNEHILL, The
Narrative Unity, p. 132-139.

1 Segundo J. A. Fitzmyer, esta leitura é influenciada pelo texto paralelo de Mt 13,33 (évékpowev). No entan-
to, ela é suportada pelos melhores manuscritos, tais como P”,x, A, D, W, O, ¥. Cf. J. A. FITZMYER, The
Gospel, 11, p. 1019; 1. GOMEZ ACEBO, Lucas, p. 389.

“2 Cf. J. DUPONT, “Les paraboles du sénevé et du levain”, p. 912; F. BovoN, El Evangelio, 11, p. 508; G.
ROSSE, Il Vangelo di Luca, p. 547, n. 54.

43 Cf. J. DUPONT, “Les paraboles du sénevé et du levain”, pp. 912-913; F. BoOVON, El Evangelio, 11, p. 508,
n. 58; G. ROSSE, Il Vangelo di Luca, p. 547, n. 54.

% J. DUPONT, “Les paraboles du sénevé et du levain”, p. 913.
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3.6.2 Parabola em Acto

Como dissemos reiteradamente, as parabolas do Reino surgem no mesmo contexto
espacio-temporal dos acontecimentos anteriores, pelo que podemos desde logo deduzir que
Lucas quer que o leitor compreenda o sentido das parabolas naquele contexto narrativo. C.
A. Ziccardi, ao referir-se a introducdo da parabola do grio de mostarda ("Edeyev odv), feita
pelo narrador no v.18, afirma mesmo que Lucas «apresenta o discurso parabdlico de Jesus
como consequéncia e comentario da anterior cura ou libertagdo da mulher da opressao de
Satanas: a libertacdo da mulher, operada por Jesus, faz parte da inauguracao do reino leva-
da a cabo por Jesus»*”. No entanto, esta posicdo, por si sb, embora sugestiva, nio nos
permite apreender a funcao das pardbolas na trama episddica que ¢ Lc 13,10-21.

Além disso, neste entrelacamento da pardbola, enquanto dito auténtico de Jesus, com a
narrativa primaria, enquanto narracdo do evangelista, emerge um dado importante que
devemos pressupor no remate final da nossa andlise: nas parabolas falam, simultaneamen-
te, o Jesus historico e toda a tradi¢ao subjacente a redaccao final do texto evangélico (tra-

di¢do oral-evangelista-comunidade)**

. Naturalmente, este dado decorre da exegese histo-
rico-critica. Contudo, o nosso propdsito nao ¢ chegar ao sentido original, em termos histo-
ricos, das parabolas, mas evidenciar a originalidade narrativa na qual elas surgem ao leitor
no texto final. Para compreender a relagdo que existe entre a narrativa primdria e a narrati-
va metadiegética, € necessario considerar os elementos que se relacionam entre ambas.

Em primeiro lugar, o tema do Reino de Deus surge no contexto do ensinamento de
Jesus, actividade que, na obra lucana, ¢ propicia ao anuncio do Reino. Segundo os Evange-
lhos, o ensinamento ¢ uma das actividades caracteristicas do ministério de Jesus. No caso
concreto do terceiro Evangelho, este tema ¢ retomado por Lucas a partir das suas fontes,

sobretudo Mc, apresentando uma caracteristica particular: se, por um lado, o verbo

o10aokw descreve o caracter pedagdgico da missdo de Jesus, por outro, converge semanti-

35 C. A. ZICCARDL, The relationship, p. 444.
43¢ Cf. G. SHILLINGTON, Jesus and his parables, T&T Clark, Edinburgh 1997, pp. 4-7; J.-N. ALETTL, Voltar a
falar, p. 155.
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camente com os verbos edayyeliloucu (evangelizar) e knpioow (pregar)™’. Ora, se para
Lucas ensinar, evangelizar e pregar correspondem a revelagdo do Reino (e.g. Lc 4, 43-44;
Act 28,31), podemos dizer entdo que a referéncia ao ensinamento, no v.10, ndo alude ape-
nas ao caracter pedagdgico dos acontecimentos posteriores, mas antecipa desde logo o
tema do Reino de Deus.

E se assim ¢, que melhor contexto espacio-temporal para langar a semente e o fermento
do Reino, que ndo a sinagoga e o sabado? Como vimos, o espago € o tempo representam a
exclusividade do povo de Israel, ao qual pertence Jesus e a quem dirige o seu ministério***.
Tendo em conta que € a Ultima vez que Jesus surge numa sinagoga, ndo sera, no minimo,
surpreendente constatar que as parabolas do Reino surjam precisamente aqui?

E verdade que esta dedugdo ¢ parcial, visto que o mesmo nio se pode dizer em relagio
ao sabado. De facto, a controvérsia sobre o sdbado repetir-se-a4 em 14,1-6, no relato da cura
do hidropico. No entanto, tal como no nosso texto, Jesus demonstra que a cura nao violava
0 sabado, com um argumento muito similar ao aduzido em resposta ao chefe da sinagoga:
Qual de vos, se o seu filho ou o seu boi cair a um pogo, ndo o ird logo retirar em dia de
sdbado? (14,5-6)*. Neste sentido, este texto nio acrescenta nada de novo a controvérsia
do sabado, reforcando apenas a gravidade da questdo, que motiva a oposi¢io a Jesus**.

Outro dado importante da narrativa primdria € a ac¢do taumaturgica de Jesus. Tal como

demonstrou P. J. Achtemeier, na obra lucana, os milagres estdo intimamente ligados ao

“7 Isto mesmo sugerem as alteragdes que Lucas faz ao material marcano e.g., em Lc 4,15 o autor usa o verbo
owdorw, quando em Mc 1,14 surge o verbo wnpioow), o uso absoluto (sem acusativo) do verbo
evayyedilouou (cf. Le 9,6; 20,1) e o uso destes verbos em conjunto na obra lucana (edayyeliCouar e knpvoow:
Lc 4,43-44; 8,1; 9,2-6; Act 8,4-5; didaokw e ebayyedilouau: Le 20,1; Act 5,42; 15,35; diddoxw e knpioow:
Act 28,31). Estes verbos, juntamente com os verbos latéw e katoyyéAdw, descrevem o processo kerygmatico
em Lc-Act, sendo que o verbo diddoxw também ¢€ frequentemente usado para descrever a actividade missio-
naria dos Apostolos (cf. Act 4,2.18; 5,21.25.28.42; 15,35; 18,11; 28,31). Cf. R. C. TANNEHILL, The Narrative
Unity, p. 78, n. 4; J. A. FITZMYER, The Gospel, 1, pp. 145-149; F. BOVON, El Evangelio, 1, p. 245, n. 16; H.
CONZELMANN, The Theology, pp. 221-224; S. ZEDDA, Teologia della Salvezza nel Vangelo di Luca, pp. 87-
-88; IDEM, Teologia della Salvezza negli Atti degli Apostoli, pp. 47-50; K. H. RENGSTORF, “31300Kk®”, in
GLNT VII, cols. 1102-1103; G. FRIEDRICH, “gvayyeliCopon”, in GLNT 111, col. 1052; IDEM, “knpdccw”, in
GLNT V, cols. 441-444.

8 Cf. J. C. das NEVES, "Como falava Jesus de Deus", Didaskalia 21/1 (1991), p- 129.

49 C. A. Ziccardi sublinha que a relacgdo entre estes dois textos verifica-se mesmo na contextualizacdo litera-
ria, considerando que Lucas constroi, no c. 14, uma unidade que reflecte 13,10-35: em ambas surge uma cura
ao sabado (13,10-17; 14,1-6); parabolas duplicadas (13,18-19.20-21; 14,7-14.15-24); ensinamento sobre a
inclusdo e exclusdao do Reino (13,23-30; 14,15-24); mudanca de audiéncia (13, 31-33; 14,25); e exortacdo a
reconhecer Jesus (13,34-35; 14,26-33). Cf. C. A. ZICCARDI, The relationship, p. 451-452.

9 Cf. F. BOVON, El Evangelio, 11, pp. 565-568.
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reconhecimento do poder de Jesus e, particularmente, & f€, enquanto reconhecimento da
accdo de Deus**!. Tal como vimos, este reconhecimento é destacado, sobretudo, pela reac-
¢do de louvor ou glorificacdo a Deus***.

No nosso texto, a reac¢do da mulher é inequivoca — glorificava a Deus (v.13) —, reco-
nhecendo a ac¢do de Deus na ac¢do taumaturgica de Jesus. No entanto, como também
vimos, a accdo de Deus na ac¢do de Jesus revela-se nas suas proprias palavras, no gesto de
imposicao das maos e na forma como o narrador relata a reacgdo da mulher, utilizando o
advérbio tipicamente lucano mapoypijuc € a passiva teoldgica avwplwOy. Logo, ndo serd
de estranhar que as parabolas do Reino sejam precedidas pela cura da mulher recurvada.

Até agora, os dados aportados revelam-se abonatorios: o ensinamento e a cura relacio-
nam-se com o tema do Reino de Deus. Mas esta deducao poderia revelar-se infundada se
constatassemos que a relagdo ensinamento-cura-Reino se encontra apenas no nosso texto.
No entanto, essa relacdao destaca-se logo nos inicios do ministério de Jesus.

Em Cafarnaum, Jesus, para além de ensinar (diddoxw) (cf. 4,31), expulsou demonios
(cf.4,43-37.41) e curou doentes (cf. 4,38-40). Perante a multidao que O procurava reter (cf.
4,42), Jesus disse: Tenho de anunciar a Boa-Nova (evayyeiicacOai) do Reino de Deus
também as outras cidades, pois para isso é que fui enviado (4,43). Ora, numa sec¢ao onde
0 anlincio e a cura surgem como actividades nucleares do seu ministério***, estas palavras
de Jesus demonstram que a cura e os exorcismos estdo intimamente ligados ao anuncio do

Reino de Deus, tal como sintetiza R. Meynet:

«Para ele [Jesus], entdo, curar e ensinar sdo dois aspectos complementares e indisso-
ciaveis de uma tUnica realidade. Esta chama-se ‘o reino de Deus’ (43b), que se manifesta
mediante Jesus, o ‘Cristo’ (41d). O reino de Deus deve acontecer com as palavras e as obras. E

a obra mais significativa do reino de Deus realiza-se com o fim do reino dos deménios»**.

E verdade que a cura da mulher recurvada ndo reporta um exorcismo. Mas, tal como

revela Jesus na resposta ao chefe da sinagoga, a mulher era vitima da opressao de satands.

“! Cf. P. J. ACHTEMEIER, “The Lucan Perspective on the Miracles of Jesus”, pp. 551-556.
2 Cf. pp. 89-90 do presente trabalho.

“3 Cf. F. BoVON, El Evangelio, 1, pp.310-325.

4 R. MEYNET, I/ Vangelo secondo Luca, p. 209.
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Por isso, «[s]e o fermento bom e o graozinho de mostarda sdo imagem do ‘reino de Deus’,

44 . Ayt
*». Jesus realiza, portanto, uma auténtica

o mal representa o reino de ‘satanas’ (13,16)
libertagdo, tal como havia anunciado na sinagoga de Nazaré, através do profeta Isaias (cf
4,18-19): O Espirito do Senhor esta sobre mim [...]; enviou-me a proclamar a libertagdo
aos cativos [...]; a mandar em liberdade os oprimidos [ ...].

Nas palavras e gestos de Jesus confirma-se, entdo, o anincio programatico feito na
sinagoga de Nazaré**®, a0 mesmo tempo que Jesus se revela como auténtico profeta, que

conhece o intimo dos que o rodeiam, os seus sofrimentos e as suas hipocrisias, que cura e

realiza a libertagdo dos oprimidos*’. Consequentemente, conclui J.-N. Aletti:

«Se a libertag@o dos cativos ¢ anunciada e efectuada com e por Jesus, como é o caso da
mulher, entdo o Reino pode ser reconhecido no seu crescimento e na sua expanséo [...]. O nar-
rador conseguiu realizar um verdadeiro acto de pericia: tornar a sua narrativa isomorfa dos

acontecimentos narrados»**®,

Aquilo que J.-N. Aletti denomina de «narrativa isomorfa», no nosso texto considera-
mos uma mise en abime, pois a realidade que as parabolas narram revela-se no relato da
cura da mulher recurvada, mas de uma forma mais profunda, introduzindo o leitor no mis-
tério de Deus que se torna presente em Jesus.

Nem mesmo a oposi¢do do chefe da sinagoga ou a divisao da audiéncia sao dissonantes
da tematica do Reino. Tal como a hipocrisia e a oposi¢ao a Jesus nao impedem a libertagao
da mulher, assim também a recusa do Reino nao impossibilita a sua implantacao. Basta
recordar que Lucas, na sec¢do da Viagem, identifica a ac¢do salvifica de Jesus com a pre-
senca do Reino particularmente em contextos de oposicdo (cf. 11,20; 17,20-21)**.

Em contrapartida, desconcertante ¢ o facto de Jesus anunciar o crescimento do Reino

perante uma audiéncia dividida, o que aparentemente pode descredibilizar a mensagem.

Mas esta ironia dramatica, que decorre da accdo precedente, tem uma consequéncia clara:

“SIpEM, 11 Vangelo secondo Luca, p. 549.

“6 Cf. I. GOMEZ ACEBO, Lucas, p. 386.

“7 Cf. R. C. TANNEHILL, The Narrative Unity, pp. 65; R. F. O’TOOLE, Luke’s presentation of Jesus, pp. 42-
-51; M. LACONI, San Lucas, pp. 108-110.

“% J-N. ALETTL, Voltar a falar, pp. 136-137.

9 Cf. F. BOVON, El Evangelio, 11, p. 501.
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se o0 Reino vem com e por Jesus, aquilo que se descreve parabolicamente acerca do Reino,
esta ja presente n’Ele. Assim, se as suas palavras e os seus gestos envergonham os adversa-
rios e alegram a multiddo, as parabolas vém alertar a audiéncia para o facto de o Reino
estar sO no inicio e em processo, mas ja presente.

Nao esquegamos, ainda, que o Jesus que narra as parabolas ¢ o mesmo Senhor que
havia revelado o sentido pleno da lei, a hipocrisia dos seus adversarios e a condi¢ao
abraamica da mulher. Se Lucas introduziu o titulo de Senhor na resposta de Jesus ao chefe
da sinagoga e nao mais alterou a apresentacao do personagem principal, € porque quer que
o leitor acolha a mensagem das pardbolas como palavra do Senhor. Assim, a resposta a
questdo a que ¢ semelhante o Reino de Deus (v.18) s6 podia ser dada por Aquele que
conhece intimamente a obra de Deus. E, tal como comprova a familiaridade das imagens
reproduzidas nas pardbolas, Deus aproxima-se da humanidade, revelando-se a partir da
propria realidade humana®”’.

E que fez Jesus sendo revelar o rosto de Deus e os seus designios de salvagdo, libertan-
do a mulher, filha de Abrado, dos grilhdes satanicos, possibilitando assim o pleno cumpri-
mento do descanso sabatico? Tal como a mulher experimenta o Reino de Deus, todos os
oprimidos experimentaro o Reino de Deus em Jesus™".

Por isso, a narrativa lucana prossegue para Jerusalém (cf. Lc 13,22), lugar onde o apa-
rente fracasso da cruz esconde em si a infalibilidade da «transformacao total do mundo
actual, nao por evolu¢dao natural, mas com a intervengdo final daquele mesmo Deus que

42 Na cruz sera lancada definitivamente a semente do

opera ja na actividade de Jesus»
Reino e o seu fermento, ainda que de forma discreta, levedara toda a massa do mundo. A
expressao maxima do amor de Deus revelar-se-a surpreendentemente na fraqueza ¢ nos
sofrimentos, na paixdo e morte de Jesus. Tal como diz Paulo: A4 linguagem da cruz é cer-

tamente loucura para os que se perdem mas, para os que se salvam, para nos, é forga de

Deus (1Cor 1,18)***. O leitor, chamado a ser discipulo, ¢ convidado a aderir a esta aparente

40 Cf. E. SCHWEIZER, Gesti, la parola di Dio, pp. 46-53.
“1Cf. R. F. O’'TOOLE, Luke’s presentation of Jesus, p. 72.
2 G. RossE, 1l Vangelo di Luca, p. 547.

3 Cf. E. SCHWEIZER, Gesti, la parola di Dio, pp. 61-62.
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loucura, sabendo de antemao que apesar da pequenez do comego ou do aparente fracasso, a
forca de Deus opera, vence e impde-se definitivamente na historia**.

O proprio apelo a conversao (13,23-30) e a referéncia a morte de Jesus (13,31-33.34-
-35) pdem imediatamente a prova o leitor e a sua adesdo ao Reino de Deus, que ¢ indisso-
ciavel da adesdo a Jesus™ . Para o leitor, seja ele da comunidade lucana ou do nosso tem-

po, as parabolas surgem, entdo, como um encorajamento a seguir nesta via com Jesus:

«[O] reino de Deus pode parecer, na verdade, um sonho, bem longe da realidade. Ain-
da assim, o leitor é convidado a ter fé na poténcia de vida do grdo sepultado na terra: a ressur-
rei¢do de Cristo inaugurou o reino de Deus, tornando-se acessivel para todas as gentes que se

, ’ ) , . 4
retinem sob a arvore da cruz, que se tornara para elas a arvore da vida»*°.

4 Cf. 1. GOMEZ ACEBO, Lucas, p. 389.
3 Cf. J. C. das NEVES, "Como falava Jesus de Deus", pp. 127-128.
4% R. MEYNET, Il Vangelo secondo Luca, p. 543.
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Conclusao

Terminado o estudo sobre L¢ 13,10-21, poderiamos responder a questdo de Jesus —
A que ¢ semelhante o Reino de Deus? —, com uma questdo similar: A que é semelhante a
ac¢do de Jesus? A resposta a esta questdo dard, assim, o mote para as nossas conclusdes. E
necessario, todavia, considerar alguns dados prévios, que decorrem do nosso estudo.

Na primeira parte, O horizonte textual e hermenéutico, procurdmos compreender o
contexto literario de Lc 13,10-21 e os principios fundadores da nossa analise. Assumimos
uma posicao concreta quanto a obra lucana, demonstrando sucintamente que Lc e Act tém
uma relagdo inequivoca. Isto ndo significa que afirmemos sem mais que Act depende de Lc
ou que Lucas teria a partida o objectivo de criar um diptico. O nosso estudo ndo permite
tais afirmagoes e cremos que nenhum estudo as podera formular com suma propriedade.

Quanto ao método narrativo, consideramos que se trata de um contributo exegético,
tendo clara no¢ao de que nao € o unico e que ndo esgota o sentido do texto. O método em
si, alids, permite uma constante actualizagdo, consoante os ambientes do leitor e, no con-
texto da exegese biblica, necessita dos contributos de outros métodos, nomeadamente, dos
métodos historico-criticos. Mas a importancia do seu estudo decorre, sobretudo, da neces-
sidade de compreender e demonstrar devidamente a sinalizagdo que demarcaria 0o nosso
percurso, bem como os elementos proprios da narrativa que poderiamos e deveriamos des-
tacar.

Ao considerarmos o contexto literario em que se encontra o episodio de Lc 10,13-
-21, vimos como a sec¢do da Viagem (Lc 9,51-19,44) nos surge como pano de fundo do
episodio e como os discursos parenéticos, exortando ao arrependimento (Lc 13,1-9) ¢ a
conversao (Lc 13,22-30), encaixilham o nosso texto. Note-se que, neste ultimo contexto,
ndo surgem os discipulos, mas o convite dramatico a metanoia lembra ao leitor que a con-
versdo ¢ condicdo fundamental para acolher o dom do Reino, i.e., para tornar-se discipulo.

Tratando-se de um Reino de ordem distinta dos reinos humanos, as parabolas sur-
gem como meio eficaz para facilitar a nossa compreensdo e envolver-nos na realidade do
Reino de Deus. Nao se trata, porém, de uma apreensdo racional, pois a realidade do Reino

de Deus ndo permite uma reducdo conceptual. Pela sua propria natureza, vao ao encontro
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do ouvinte, simultaneamente, de forma acessivel e surpreendente, apelando ao mistério,
mas respeitando-o como tal.

Na segunda parte, debru¢amo-nos sobre a matéria-prima do texto: O horizonte
gramdatico-linguistico do texto. Trata-se da parte mais “enfadonha” do trabalho, mas que
nos permitiu compreender a estrutura basica de qualquer texto: a palavra, as suas conjuga-
coes e flexdes, bem como o seu alinhamento no complexo semantico. Para além de nos
ajudar a perceber o modo como sdo ordenados os varios elementos textuais, também nos
permitiu vislumbrar a riqueza de significados que as palavras tém no contexto do autor,
particularmente no seu contexto semita (hebraico e grego) e helénico.

Por fim, na terceira parte, O Horizonte diegético: a Parabola em Acto, analisamos
Lc 13,10-21 segundo o método narrativo, que nos permitiu contemplar a originalidade da
trama lucana. E esta originalidade evidencia-se ndo so pelo facto de o texto ser formado
por material exclusivo de Lucas (vv.10-17), juntamente com material comum a Mc e Mt
(vv.18-21), mas também pela forma como Lucas relaciona as suas fontes e urde as varias
instancias narrativas de forma a criar uma trama que capta a atencao do leitor.

E certo que Lucas nio compde uma obra literaria com matizes de romance, pois o
seu objectivo ¢ demonstrar a veracidade da vivéncia tedfila e convidar o leitor a sequela
Christi. Nesta empresa, porém, Lucas compde um relato onde vai inserindo paulatinamente
o leitor na trama, tal como se v€ na referéncia ao tempo da doenca da mulher e nos motivos
dos protestos do chefe da sinagoga. O leitor adquire assim uma posi¢cao privilegiada em
relacdo aos demais personagens, a excepgao de Jesus, ao mesmo tempo que Lucas indica o
sentido da acc¢do do personagem principal.

Além disso, o tempo e o espaco da ac¢do também conferem um significado especial
ao relato: o Reino de Deus ¢ langado no seio do proprio povo Judeu, testemunhando-se
assim o cumprimento das promessas do AT, que agora se realizam no Senhor Jesus. E esta
titulagdo do personagem principal ndo € indiferente: o sentido pleno da lei e a realidade do
Reino sdo revelados pelo Senhor, o que implica ja um acto de fé em Jesus.

A mulher ¢ apresentada como personagem tipo, representando os marginalizados de
Israel, aos quais se dirige a benevoléncia de Deus. E esta accdo de Deus em Jesus, como

vimos, estd bem patente nas palavras do narrador, bem como na acc¢do de Jesus (nas suas
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palavras de cura-libertagdo e no gesto de imposicao das maos) e na reac¢cdo da mulher e da
multiddo. Lucas, portanto, para além de manifestar a sua fé em Jesus, narra claramente que
Deus se torna presente em Jesus.

Por sua vez, a oposi¢do incandescente (chefe religioso, satands, adversarios) man-
tém o relato em aberto para os acontecimentos de Jerusalém, onde o significado de toda a
accdo do personagem principal se revelara plenamente. Neste sentido, os varios temas do
episodio (anuncio do Reino, libertagdo, revelagcdo de Deus em Jesus, oposi¢do) condensam
em si a propria trama evangélica.

Mas a sua genialidade ndo se manifesta apenas no modo como Lucas constroi a nar-
rativa primaria, pois as proprias parabolas do Reino vém ao encontro da propria ac¢cdo de
Jesus. Os vv.18-21 relacionam-se com os vv.13-17, tanto ao nivel gramatical como ao
nivel narrativo. Ao nivel gramatical, o imperfeito "EAeyev confere um movimento continuo
a0s acontecimentos, enquanto a conjungio odv interliga as parabolas com os acontecimen-
tos anteriores. Ao nivel narrativo, os discursos parabdlicos surgem na mesma sinagoga e
no mesmo sabado, sendo que o tema do Reino de Deus, na obra lucana estd intimamente
relacionado com o tema do ensinamento (v.10).

Ora, como procuramos demonstrar, as proprias metaforas, herdadas da tradicao,
surgem como paradigma do Reino, mas também como paradigma da accao de Jesus. Tal
como o jardim e a casa apelam para a intimidade da vida do homem, assim também Jesus
actua na realidade concreta do povo de Israel e vai ao encontro do sofrimento concreto dos
que sofrem. Tal como a semente de mostarda e o fermento sdo surpreendentes no contexto
judaico, assim também Jesus actua de forma desconcertante perante o seu povo. Tal como
o Reino cresce apesar dos seus frageis e aparentemente invisiveis inicios, a ac¢do de Jesus
impoe-se apesar da oposicdo. Tal como a semente se transforma em arvore albergadora da
vida e o fermento leveda uma quantidade enorme de massa, assim também a missao de
Jesus superara todas as barreiras e fronteiras étnicas, politicas e religiosas.

Consequentemente, o Reino de Deus vem com e por Jesus, pelo que os seus gestos
e palavras surgem como paradigma da accao de Deus. Tal como Jesus toma a iniciativa de
libertar a mulher, assim também Deus concede o seu Reino como dom. Tal como Jesus

revela o pleno sentido da lei, assim também a vinda do Reino plenifica o cumprimento da

121



promessa. Tal como Jesus vence o mal, assim também o Reino de Deus prevalece sobre o
reino de satanas. Tal como Jesus liberta, assim também o Reino de Deus é um Reino de
liberdade. Tal como em Jesus a oposi¢ao contrasta com o louvor a Deus, assim também o
Reino exige o devido reconhecimento e acolhimento. Tal como o ministério de Jesus se
dirige para Jerusalém, assim também o Reino serd instaurado definitivamente na sua morte
e ressurrei¢ao

Deste modo, a narrativa primaria ¢ a narrativa metadiegética correspondem-se mutua-
mente: se as parabolas do Reino ddo um sentido pleno a ac¢do de Jesus, esta manifesta a
presenca efectiva e operante do Reino. Podemos dizer, portanto, que, se Jesus anuncia o
Reino de Deus em pardbolas, o seu ministério — as suas palavras e os seus gestos — consti-
tui a auténtica parabola da presencga do Reino.

Isto ndo significa, porém, que Jesus € o Reino de Deus sejam uma mesma realidade:
Jesus ndo fala do seu reino ou da sua soberania! Alias, no ambito do nosso texto e da nossa
analise, apenas podemos afirmar que o ministério de Jesus ¢ o Reino de Deus sdo duas
realidades concomitantes e indissociaveis. Depois do nosso episddio, Jesus dird aos fari-
seus: O Reino de Deus ndo vem de maneira ostensiva. Ninguém podera afirmar: ‘Ei-lo
aqui’ ou ‘Ei-lo ali’, pois o Reino de Deus esta entre vos (Lc 17,20-21). Poder-se-a estabe-
lecer uma relagao de correspondéncia com o que Jesus diz de si aos discipulos, imediata-
mente depois (Lc 17,22ss)?

Além disso, em Act, a relagdo entre Jesus e o Reino de Deus ¢ por demais evidente no
ministério apostolico (cf. 8,12; 14,22-23; 19,8-10; 20,24-25; 28,23.31). Havera, também
aqui, elementos que determinem esta relagcdo entre Jesus € o Reino de Deus?

Se assim for, entdo, constata-se o que intuimos no nosso texto: Jesus ¢ a pardbola em

acto do Reino de Deus...

122



Bibliografia

1. Fontes
BiBLIA DE JERUSALEM, Paulus, Sdo Paulo 2002.
BIBLIA SAGRADA, Ed. Difusora Biblica, Fatima — Lisboa 2005".
DEL VALLE, C. (ed), La Misnd, Ed. Sigueme, Salamanca 2003,
ELLIGER, K. — RuUDOLPH, W. (eds.), Biblia Hebraica Stuttgartensia, Deutsche
Bibelgesellschaft, Stuttgart 1997°.
GARCIA MARTINEZ, F. — TIGCHELAAR, E. J. C. (eds.), The Dead Sea Scrolls: Study Edition,
vol. 1, Brill, Leiden-NY-K&In 1999°.
NESTLE, E. — ALAND, K (eds.), Novum Testamentum Graece et Latine, Deutsche
Bibelgesellschaft, Stuttgart 2014°®.
RAHLFS, A. — HANHART, R. (eds.), Septuaginta, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart
2006
RAMOS, J. A. Martins (ed.), Evangelho segundo Tomé, Ed. Estampa, Lisboa 1992.
ROBINSON, J. M. — HOFFMANN, P. — KLOPPENBORG, J. S. (eds.), The Critical Edition of Q,
Fortress Press, Minneapolis 2000.

TRADUGAO ECUMENICA DA BiBLIA, Ed. Loyola, Sdo Paulo 1995.

2. Instrumentos

ALETTI, J.-N. et al., Lessico Ragionato dell’Esegesi Biblica, Ed. Queriniana, Brescia 2006.
ALVES, H. (ed.), Documentos da Igreja sobre a Biblia (160-2010), Difusora Biblica, Fati-
ma 2011°.

AREAL, A., Curso de Portugués: Questoes de Gramdtica (Essenciais): Nogoes de Latim,
ASA, Porto 2004'%,

BALZ, H. — SCHNEIDER, G. (Eds.), Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, 1-11, Ed.
Sigueme, Salamanca 2001%-20027.

BENOIT, P. — BOISMARD, M.-E., Synopse des quatre Evangiles en Francais avec paralléles
des Apocryphes et des Péres, 1-11, Cerf, Paris 19727,

123



BLASS, F. — DEBRUNNER, A., Grammatica del greco del Nuovo Testamento, Paideia Editri-
ce, Brescia 19977,

COENEN, L. — BEYREUTHER, E. — BIETENHARD, H. (eds.), Diccionario Teologico del Nuevo
Testamento, 1-11, Ed. Sigueme, Salamanca 2003°-1999*,

COGGINS, R. J. — HOULDEN (eds.), J. L., A4 Dictionary of Biblical Interpretation, SCM
Press, London 1990.

CUNHA, C. — CINTRA, L. F. L., Nova Gramatica do Portugués Contemporaneo, Ed. Jodo
Sa da Costa, Lisboa 1984.

EGGER, W., Lecturas del Nuevo Testamento. Metodologia lingiiistica historico-critica, Ed.
Verbo Divino, Estella (Navarra) 1990.

FREIRE, A., Gramdtica Grega, Livraria A.L, Braga 1987°.

HATCH, E. — REDPATH, H. A., 4 Concordance to the Septuagint and Other Greek Versions
of the Old Testament (including the Apocryphal Books), 1, Clarendon Press, Oxford 1897.
JUNIOR, M. A., Gramatica de Grego Classico e Helenistico, Livraria Alcala, Lisboa 2003.
KITTEL, G. — FRIEDRICH, G. (eds.), Grande Lessico del Nuovo Testamento, 1-XV, Paideia,
Brescia 1965-1988.

MARGUERAT, D. — BOURQUIN, Y., Como leer los relatos biblicos. Iniciacion al andlisis
narrativo, Ed. Sal Terrae, Santander 2000.

MONAGHAN, C. J., 4 source critical Edition of the Gospels of Matthew and Luke in Greek
and English, 1-11, Gregorian and Biblical Press, Roma 2010.

PEREIRA, 1., Dicionario Grego — Portugués e Portugués — Grego, Livraria Apostolado da
Imprensa, Porto 1957.

REIS, C. — LOPES, A. C. M., Dicionario de narratologia, Ed. Almedina, Coimbra 2002’
SCHWERTNER, S. M., Internationales Abkiirzungsverzeichnis fiir Theologie ung
Grenzgebiete: Zeitschriften, Serien, Lexika, Quellenwerke mit biliographischen Angaben =
International glossary of abbreviations for theology and related subjects : periodicals,
series, encyclopaedias, sources with bibliographical notes, Gruyter, Berlin-NY 1992.
WALLACE, D. B., Greek Grammar beyond the basics: an exegetical syntax of the New Tes-

tament, Zondervan Publishing House, Grand Rapids (Michigan) 1996.

124


http://biblioteca.catalogo.porto.ucp.pt/docbweb/plinkres.asp?Base=ISBD&Form=COMP&StartRec=0&RecPag=5&NewSearch=1&SearchTxt=%22AU%20SCHWERTNER%2C%20Siegfried%20M.%22%20%2B%20%22AU%20SCHWERTNER%2C%20Siegfried%20M.%24%22
http://biblioteca.catalogo.porto.ucp.pt/docbweb/plinkres.asp?Base=ISBD&Form=COMP&StartRec=0&RecPag=5&NewSearch=1&SearchTxt=%22TCO%20IATG2%20%3A%20Internationales%20Abk%FCrzungsverzeichnis%20f%FCr%20Theologie%20ung%20Grenzgebiete%20%3A%20Zeitschriften%2C%20Serien%2C%20Lexika%2C%20Quellenwerke%20mit%20biliographischen%20Angaben%20%3D%20International%20glossary%20of%20abbreviations%20for%20theology%20and%20related%20subjects%20%3A%20periodicals%2C%20series%2C%20encyclopaedias%2C%20sources%20with%20bibliographical%20notes%22%20%2B%20%22TCO%20IATG2%20%3A%20Internationales%20Abk%FCrzungsverzeichnis%20f%FCr%20Theologie%20ung%20Grenzgebiete%20%3A%20Zeitschriften%2C%20Serien%2C%20Lexika%2C%20Quellenwerke%20mit%20biliographischen%20Angaben%20%3D%20International%20glossary%20of%20abbreviations%20for%20theology%20and%20related%20subjects%20%3A%20periodicals%2C%20series%2C%20encyclopaedias%2C%20sources%20with%20bibliographical%20notes%24%22
http://biblioteca.catalogo.porto.ucp.pt/docbweb/plinkres.asp?Base=ISBD&Form=COMP&StartRec=0&RecPag=5&NewSearch=1&SearchTxt=%22TCO%20IATG2%20%3A%20Internationales%20Abk%FCrzungsverzeichnis%20f%FCr%20Theologie%20ung%20Grenzgebiete%20%3A%20Zeitschriften%2C%20Serien%2C%20Lexika%2C%20Quellenwerke%20mit%20biliographischen%20Angaben%20%3D%20International%20glossary%20of%20abbreviations%20for%20theology%20and%20related%20subjects%20%3A%20periodicals%2C%20series%2C%20encyclopaedias%2C%20sources%20with%20bibliographical%20notes%22%20%2B%20%22TCO%20IATG2%20%3A%20Internationales%20Abk%FCrzungsverzeichnis%20f%FCr%20Theologie%20ung%20Grenzgebiete%20%3A%20Zeitschriften%2C%20Serien%2C%20Lexika%2C%20Quellenwerke%20mit%20biliographischen%20Angaben%20%3D%20International%20glossary%20of%20abbreviations%20for%20theology%20and%20related%20subjects%20%3A%20periodicals%2C%20series%2C%20encyclopaedias%2C%20sources%20with%20bibliographical%20notes%24%22
http://biblioteca.catalogo.porto.ucp.pt/docbweb/plinkres.asp?Base=ISBD&Form=COMP&StartRec=0&RecPag=5&NewSearch=1&SearchTxt=%22TCO%20IATG2%20%3A%20Internationales%20Abk%FCrzungsverzeichnis%20f%FCr%20Theologie%20ung%20Grenzgebiete%20%3A%20Zeitschriften%2C%20Serien%2C%20Lexika%2C%20Quellenwerke%20mit%20biliographischen%20Angaben%20%3D%20International%20glossary%20of%20abbreviations%20for%20theology%20and%20related%20subjects%20%3A%20periodicals%2C%20series%2C%20encyclopaedias%2C%20sources%20with%20bibliographical%20notes%22%20%2B%20%22TCO%20IATG2%20%3A%20Internationales%20Abk%FCrzungsverzeichnis%20f%FCr%20Theologie%20ung%20Grenzgebiete%20%3A%20Zeitschriften%2C%20Serien%2C%20Lexika%2C%20Quellenwerke%20mit%20biliographischen%20Angaben%20%3D%20International%20glossary%20of%20abbreviations%20for%20theology%20and%20related%20subjects%20%3A%20periodicals%2C%20series%2C%20encyclopaedias%2C%20sources%20with%20bibliographical%20notes%24%22
http://biblioteca.catalogo.porto.ucp.pt/docbweb/plinkres.asp?Base=ISBD&Form=COMP&StartRec=0&RecPag=5&NewSearch=1&SearchTxt=%22TCO%20IATG2%20%3A%20Internationales%20Abk%FCrzungsverzeichnis%20f%FCr%20Theologie%20ung%20Grenzgebiete%20%3A%20Zeitschriften%2C%20Serien%2C%20Lexika%2C%20Quellenwerke%20mit%20biliographischen%20Angaben%20%3D%20International%20glossary%20of%20abbreviations%20for%20theology%20and%20related%20subjects%20%3A%20periodicals%2C%20series%2C%20encyclopaedias%2C%20sources%20with%20bibliographical%20notes%22%20%2B%20%22TCO%20IATG2%20%3A%20Internationales%20Abk%FCrzungsverzeichnis%20f%FCr%20Theologie%20ung%20Grenzgebiete%20%3A%20Zeitschriften%2C%20Serien%2C%20Lexika%2C%20Quellenwerke%20mit%20biliographischen%20Angaben%20%3D%20International%20glossary%20of%20abbreviations%20for%20theology%20and%20related%20subjects%20%3A%20periodicals%2C%20series%2C%20encyclopaedias%2C%20sources%20with%20bibliographical%20notes%24%22
http://biblioteca.catalogo.porto.ucp.pt/docbweb/plinkres.asp?Base=ISBD&Form=COMP&StartRec=0&RecPag=5&NewSearch=1&SearchTxt=%22ED%20Gruyter%22%20%2B%20%22ED%20Gruyter%24%22
http://biblioteca.catalogo.porto.ucp.pt/docbweb/plinkres.asp?Base=ISBD&Form=COMP&StartRec=0&RecPag=5&NewSearch=1&SearchTxt=%22LED%20Berlin%22%20%2B%20%22LED%20Berlin%24%22
http://biblioteca.catalogo.porto.ucp.pt/docbweb/plinkres.asp?Base=ISBD&Form=COMP&StartRec=0&RecPag=5&NewSearch=1&SearchTxt=%22DP%201992%22%20%2B%20%22DP%201992%24%22

ZERWICK, M., — GROSVENOR, M., 4 Gramatical Analysis of the Greek New Testament,
Gregorian & Biblical Press, Roma 2013°.

ZERWICK, M., El Griego del nuevo Testamento, Editorial Verbo Divino, Estella (Navarra)
2000°.

3. Estudos
a. Monografias
AGUIRRE MONASTERIO, R. —RODRIGUEZ CARMONA, A., Evangelios Sinopticos y Hechos de
los Apdstoles, Ed. Verbo Divino, Estella (Navarra) 2012.
ALETTI, J.-N., Il Raconto come Teologia: Studio narrativo del terzo Vangelo e del libro
degli Atti degli Apostoli, Ed. Dehoniane, Roma 1996.
, Le Jesus de Luc, Mame-Desclée, Paris 2010.

, Voltar a falar de Jesus Cristo: A escrita narrativa do Evangelho de Lucas,
Ed. Cotovia, Lisboa 1999.

ALTER, R., The art of biblical narrative, Basic Books, NY 1981.

BAR-EFRAT, S., El arte de la narrativa en la Biblia, Ed. Cristiandad, Madrid 2003.

BOSCIONE, F., Los gestos de Jesus. La comunicacion no verbal en los Evangelios, Ed. Nar-
cea S.A., Madrid 2004.

BoOVON, F., El Evangelio segun San Lucas, 1-11, Ed. Sigueme, Salamanca 1995-2002.

, Luc le theologién, Ed. Labor et Fides , Geneve (Suisse) 2006.

CARSON, D. A., From Sabbath to Lord’s Day: A Biblical, Historical and Theological In-

vestigation, Wipf and Stock Publishers, Eugene (Oregon) 1999.

CASEY, M., An Aramaic Approach to Q. Sources for the Gospels of Matthew and Luke,
Cambridge University Press, Cambridge 2002.

CONZELMANN, H., The Theology of St. Luke, Fortress Press, Philadelphia 1982.

CORREA D’ALMEIDA, B., Unidade segundo o Quarto Evangelho: Testemunho do Discipulo
Amado no Contexto Judaico e Greco-Romano do ICE, Ed. Pontificia Universita Gregoria-
na, Roma 2013.

CORREIA, J. A. S., 4 hospitalidade na construg¢do da identidade crista. Uma leitura de Lc
24,13-35, em chave narrativa, Universidade Catodlica Ed., Lisboa 2014.

125


http://www.laprocure.com/editeurs/labor-fides-0-71652.html

DELORME, J. — THERIAULT, J.-Y., Pour lire les paraboles, Médiaspaul — Cerf, Montréal —
Paris 2012.

DobpD, C. H., Le parabole del regno, Paideia Editrice, Brescia 1970.

FITZMYER, J. A., Los Hechos de los Apostoles, 1-11, Ed. Sigueme, Salamanca 2003.

, The Gospel According to Luke, 1 [AncB, XXVII]-II [AncB, XXVIII A],
Doubleday & Company Inc., NY 1981-1985.

GABEL, J. B. — WHEELER, C. B., 4 Biblia como literatura. Uma introdu¢do, Ed. Loyola,
Sao Paulo 1993.

GARCIA PEREZ, J. M., San Lucas: Evangelio y Tradicion. Sustrato arameo en Lc 1,39;
8,26-39; 21,36, 22,28-30; 23,39-43, Ed. Ciudad Nueva, Madrid 1995

GETTY-SULLIVAN, M. A., Les paraboles du Royaume: Jésus et le rdle des paraboles dans
la tradition synoptique, Cerf, Paris 2010.

GOMEZ ACEBO, 1., Lucas, Ed. Verbo Divino, Estella (Navarra) 2008.

HARNISCH, W., Las Parabolas de Jesus: una introduccion hermenética, Ed. Sigueme, Sal-
amanca, 1989.

HAWKINS, J C., Horae Synopticae: Contributions to the study of the synoptic problem,
Claredon Press, Oxford 19092,

JEREMIAS, J., Interpretacion de las pardabolas, Ed. Verbo Divino, Estella (Navarra) 1994.
JUNIOR, M. A., Hermenéutica Biblica, Ed. Loja da Biblia, Lisboa 2010.

KEE, H. C., The Beginnings of Christianity: An Introduction of the New Testament, T&T
Clark, NY 2005.

KINGSBURY, J. D., Conflicto en Lucas: Jesus, autoridades, discipulos, Ed. El Almendro,
Cordoba 1992.

KoET, B. J., Five Studies on Interpretation of Scripture in Luke—Acts, Ed.Leuven
Universite Press, Leuven (Louvain) 1989.

KuUrz, W. S., Reading Luke-Acts. Dynamics of Biblical Narratives, Ed. Westminster,
Couisville (Keutucky) 1993.

LACONI, M., San Lucas y su iglesia, Verbo Divino, Pamplona 1987.

LEON-DUFOUR, X., Los Evangelios y la Historia de Jesus, Ed. Cristandad, Madrid 1982°.

126



MALINA, B. J., The New Testament World: Insights from Cultural Anthropology, Westmin-
ster John Knox Press, Louisville-Kentucky 2001°.

MARSHALL, 1. H., Teologia do Novo Testamento: diversos testemunhos, um so Evangelho,
Ed. Vida Nova, Sao Paulo 2007.

MEIER, J. P., Un Judio Marginal: Nueva vision del Jesus historico, 1, Ed. Verbo Divino,
Estella (Navarra) 2001°.

MENDONCA, J. T., 4 construcdo de Jesus. Uma leitura narrativa de Lc 7, 36-50, Ed. Assi-
rio & Alvim, Lisboa 2004.

MEYNET, R., Il Vangelo secondo Luca: Analisi Retorica, EDB, Bologna 2003

, Tu vois cette femme? Parler en paraboles, Cerf, Paris 2001.

MOESSNER, D. P., Lord of the Banquet. The Literary and Theologycal Significance of the
Lukan Travel Narrative, Ed. Trinity Press International, Harrisburg (Pennsylvania) 1989.
MOSCHNER, F., As parabolas do reino, Ed. Aster, Lisboa 1960.

NAVONE, J., Themes of St. Luke, Gregorian University Press, Rome 1970.

NoLL G., Evangelo secondo Luca, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 19932,
O’COLLINS, G., Christology: A Biblical, Historical and Systematic Study of Jesus, Oxford
University Press, Oxford 2009°.

O’TOOLE, R. F., Luke’s presentation of Jesus: a Christology, Ed. Pontificio Instituto Bibli-
co, Roma 2004.

REIS, C., Tecnicas de Andlise Textual. Introducdo a Leitura Critica do Texto Literdrio,
Livraria Almedina, Coimbra 19782,

RI1Us-CAMPS, J., El Exodo del Hombre Libre: Catequesis sobre el Evangelio de Lucas,
Ediciones El Almendro, Cordoba 1991.

ROSSE, G., Il Vangelo di Luca: commento esegetico e teologico, Citta Nuova Ed., Roma
2001°.

Rowe, C. K., Early Narrative Christology: The Lord in the Gospel of Luke, Walter de
Gruyter, Berlin-New York 2006.

SHILLINGTON, G., Jesus and his parables, T&T Clark, Edinburgh 1997.

SCHURER, E., Historia del Pueblo Judio en tempos de Jesus, 11, Ed. Cristiandad, Madrid
1985.

127



SCHWEIZER, E., Gesu, la parola di Dio: il punto sulla vita di Gesu, Queriniana, Brescia
1996.

STEGEMANN, E. W. — STEGEMANN, W., Historia Social do Protocristianismo, Editora
Sinodal, Sao Leopoldo (Brasil) 2004.

TANNEHILL, R. C., The Narrative Unity of Luke-Acts: A Literary Interpretation, 1, Fortress
Press, Philadelphia 1991.

WOLFF, H. W., Antropologia do Antigo Testamento, Ed. Hagnos, Sao Paulo 2007.

VON RAD, G., Teologia del Antiguo Testamento, 1, Ed. Sigueme, Salamanca 1982°.
ZEDDA, S, Teologia della Salvezza nel Vangelo di Luca, EDB, Bologna 1991.

, Teologia della Salvezza negli Atti degli Apostoli, EDB, Bologna 1994.

ZICCARDI, C. A., The relationship of Jesus and Kingdom of God according to Luke-Acts,

Ed. Pontificia Universita Gregoriana, Roma 2008.
b. Artigos

ACHTEMEIER, P. J., “The Lucan Perspective on the Miracles of Jesus: A Preliminary
Sketch”, JBL, 94/4 (1975), pp. 547-562.

BIRD, M. F., “The unity of Luke-Acts in Recent Discussion”, JSNT, 29 (2007), pp. 425-
-447.

Bovon, F., “L’Importance des Médiations dans le Project Théologique de Luc”, NTS, 21,
pp. 23-39.

CARVALHO, J. C., “A interpretacdo e os sentidos da Sagrada Escritura. O contributo de
Paul Ricoeur”, Didaskalia, 34:1 (2004), pp. 35-78.

CROSSAN, J. D., “The Seed Parables of Jesus”, JBS 92/2 (1973), pp. 244-266.

DUPONT, J., "Les paraboles du sénevé et du levain", NRT 89/9 (1967), pp. 897-913.

D. FLUSSER, “Healing through the Laying-on of Hands in a Dead Sea Scroll”, IEJ, 7/2
(1957), pp. 107-108.

GESHE, A., “Pour une identité narrative de Jesus”, RThL, 30 (1999), pp. 153-179, pp. 336-
-356.

GREEN, J. B., “Jesus and a Daughter of Abraham (Luke 13,10-17): Test case for a Lucan
Perspective on Jesus’ Miracles”, CBQ, 51 (1989), pp. 643-654.

128



Lyons, T., “Praxis, Phenomena, and Spirit Reception in Luke-Acts: A Study of Shared
Elements in Luke’s Corporate Baptism of the Holy Spirit Accounts”, The Asbury Journal,
71/1 (2016), pp. 109-127.

MARGUERAT, D, “Entrare nel mondo del raconto. La rilettura narrativa del Nuovo Testa-
mento”, Prot, 49 (1994), pp.196-213.

MINEAR, P. S., “Jesus' audiences, According to Luke”, NovT 16 (1974), pp. 81-109.
NEVES, J. C. das, "Como falava Jesus de Deus", Didaskalia 21/1 (1991), pp. 121-140.
POWELL, M. A., “Religious Leaders in Luke: a Literary-Critical Study”, JBL 109/1 (1990),
pp- 93-110.

ROUILLER, G., “La femme dans I’Evangile selon S. Luc”, Echos de Saint-Maurice 78
(1975), pp. 129-140.

SHIROCK, R. J., “The Growth of the Kingdom in Light of Israel’s Rejection of Jesus: Struc-
ture and Theology in Luke 13,1-35”, NovT, 35/1 (1993), pp. 15-29.

WILKINSON, J., “The Case of the Bent Woman in Luke 13,10-17", EvQ 49 (1977), pp. 195-
-205.

129



ADTEVIATUTAS ......oiiiiiiiiiiii et e et e e ettt e e e e eabaeee e e 1
ReSUMO/ADSEIACE .........oiiiiiiiii e e 5
INEPOAUCAOD ... nnan 6
1. O horizonte textual e hermen€utico................ccocceeiiiiiiiiiiiiiii e, 9
1.1 A ODraLlucana ..ot 9
1.2 MEtodo NArrativo ..........ccoooiiiiiiiiiiiiiie e 13
1.2.1 Principios da analise narrativa ....................cccccoeieiiiiiiiiiiieee e, 16

a) O texto no seu eStado fINAL. ..............ccceeeeeuueeiiieeeeeieiiiiiiiieee e e eeereeeeeae e 16

b) Uma pluralidade de significados ..............ccccoouueeiiiieeeieeiiiiiiiieeeeeeeecniennn. 16

C) O autor e 1eitor IMPLICITOS. ...........ceeeeeeeeciiiiiiieee e ereae e e 16

d) O texto programa @ LeItUTA. ...............ccccccuuveeieeeeeeeeeiiiiieeeeeeeeeeeveeeeeeae e 17

e) O 1eXt0 CONSIIOT O LETLOT . ... e e e 17

1.2.2 Instancias ou categorias narrativas...................ccccoeeeiiiiiiiieeeeeeeeccinieeen. 18

a) INGAFFAAOT ...ttt e e e e aaaaa e e e e e e as 19

b) INAFFALATIO ...ttt a e e e e et e e e e e e e e e naaaaaaaaeeeeeans 20

c) POFSONAZGENS ...t 20

d) TVAMGA ..ot e e e e e e et e e e e e e e e s aaaaaeaaeeaeaens 22

e TOMIPO....cccoeeeeeeee et ettt e e et e e e e e e eaes 23

) ESDAGO ..o 25

130



g) FOCALIZAGAO ..o 26

1.3 O texto no seu contexto: a viagem para Jerusalém como pano de fundo ...... 27
1.3.1 Contexto evangélico: a seccao da Viagem (Lc 9,51-19,44) .................... 28
1.3.2 Contexto imediato: a urgéncia do arrependimento e da conversio...... 33

1.4 Parabolas do Reino: similitude ou metafora, parabola ou historia exemplar? .

.......................................................................................... 35

1.5 EStrutura € teXt0 GIreZ0 ...........ouvuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieieeeteeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeaaeeeeeereaaeaa———. 40
) B T B = 11 L1 T PP PRPPPRPPIRE 42
O horizonte gramatico-linguistico ....................cccoooiiiiiiiiiiiieee e, 43
2.1 Léxico (Vocabulario) .............ccccoooviiiiiiiiii e 43
2.2 Partes e Formas do Discurso (Gramatica)....................cccccooeiievieeennnennnn, 52
2.2.1 VerDOS...... .o 52
2.2.2 SubStantivVOs ..........coooiiiiiiiii e 55
2.2.3 PrONOIMES......ooooiiiiiiiiiiiiiiiie ettt e e e e e e 56
2.2.4 AdJECHIVOS.......oooiiieeeee e e e 57
2.2.5 NUIMETAIS......ooiiiiiiiiiiiiie et e ettt e e e beee e e eebeeeeeaes 58
2.2.6 AAVEIDIOS........coiiiiiiiii e 58
2.2.7 PrePOSICOES......ccooviiiiiiiiiiiie ettt e e e e e e e e e 59
2.2.8 COMJUIIGOCS......ccoiiiiiiiiiiiiiiiee ettt e e e e e ettt e e e e e e e et tteeeeeeeeenanees 60

2.3 Encadeamento de Palavrase Frases .............cccccccceiviiiiiiiiniiiieeeniieeeee, 61

131



2.4 Notas Caracteristicas de EStilo..........ooooomimmmmieei e 71

2.4.1 Figuras de SINtAXE.............cccciiiiiiiiiiiiiiiiie et eeiree e e ereee e 72

2.4.2 Figurasde Estilo................oocooiiiiiiiiiiii e 73

3. O Horizonte diegético: a Parabola em Acto ...................cooeeviiiiiiiiieeniieie, 75
3.1 Exposi¢ao: Marcos espaciais e temporais, introducio da mulher ................. 75
3.2 Complicagdo: Cura e reacciodamulher......................ccocccciiiiinniiiiiinnnnnn, 83
33 Accao transformadora: Reacc¢do do chefe da sinagoga.......................... 90

3.4 Climax: Resposta de JeSUS.............cccceevviiiiiiiiiiiiiieeeeeeeieeeeee e eearreee e e e 97
3.5 Desenlace (aparente): Reac¢ao dos adversarios e da multidao .................... 104
3.6 Mise N ADIIE .........coooiiiiiiiiiiiiiii e 107
3.6.1 Dois Paradigmas — O grao de mostarda e o fermento.......................... 109

3.6.2 Parabola em ACto............cccooiiiiiiiiiii e 113
COMCIUSAOD.....coiiiiiiiiie ettt e e e e e e e 119
BIblIOGrafia........ ..o 123
EIAECE ..o 130

132



