Da Clausura a Libertacio: o Estar-todo-ai
presente como Resposta a um Apelo

JoaQuiM ANTONIO PINTO

Dedico esta singela reflexdo a minha falecida made.
Por ndo ter estado sempre ai-presente... posto que, assim, deveria ter estado.
Nao podendo recuperar o tempo, espero recuperar-me no tempo... saudade.

Martin Buber nasceu em Viena a 8 de fevereiro de 1878 e morreu em
Jerusalém a 13 de junho de 1965. Para além desta referéncia, que serve
para introduzir o autor em torno do qual girara esta reflexdo e demarca
cronologicamente a passagem deste homem atipico pelos tempos, apenas
vos irei referir mais uma pequena nétula biografica, a qual chamarei, do
mesmo modo que Buber o fez, de “desencontro”: Aos quatro anos de idade,
Buber, na varanda de sua casa, em Lvov, apos a sua mie abandonar a familia
e em didlogo com a sua irmi, esta disse-lhe: “ndo, ela nunca regressard!” Foi
neste momento da vida no tempo, neste “desencontro” com aquele seu “Tu”
irredutivel - a sua mae -, que se desencadeou, em toda a sua vida, a procura
genuina do significado genuino do genuino encontro! Nas palavras de Julio
Dinis, pessoalizando e com isso comprometendo um pouco Buber: o “Tu”
“que me levou as saudades, jamais me trouxe saudades em paga ...”

Buber apresenta-nos um vinculo a vida, vivida de forma responsavel' e
articulada entre reflexdo e acio, préxis e logos. E neste vinculo vivo que a
experiéncia existencial, do vivente, aquele que estd vinculado a vida, nos ¢
dada como presenca ao mundo e que desvela a propria producio reflexiva.
Temos pois, que a fonte do seu pensamento ¢ a sua vida, sendo esta, a vida,
a manifestacio concreta da conviccio de quem a vive. E uma notavel e nos-
talgica procura da recriacio do humano. Nio se entenda isto, e com isso
se mal-entenda, a recriacio do homem, mas sim a recriacio e estimulo do
que intimamente habita no homem, a sua humanidade, a verdadeira vida e,

! Entenda-se aqui responsabilidade na linha de Bernard Lonergan. A consciéncia

responsavel ¢ aquela que d4 uma resposta genuina as coisas como elas sio, em face da ver-
dade delas mesmas. Para Buber seria o dar resposta a vida.
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dentro desta, a condicio dialdgica que lhe ¢ concomitante, o encontro. De-
fendemos, pois, aqui, uma arquipassibilidade e possibilidade de concriacio
que respalda em diversas consignacoes de indole ontico-ontologicas. “Toda
a vida verdadeira é encontro”, ¢ um “Outro” que nos “aparece”, um “tornar-se
par” que se doa e (con)cria nesse processo de aparecimento.

E recalcitrante e dificil atingir a compreensio, por minima que seja, des-
te peregrino hassidico, nem sei se o seu desejo seria o de ser totalmente
compreendido. Buber é aquele ser apenas intuivel que quer conversar e,
com isso, convergir, que quer dialogar, e nesse intimo dar-se... simplesmente
viver. Temos pois, que viver, conversar ou, como muitos preferem, dialogar
¢ e sempre serd uma relacdo. A filosofia de Buber ¢ uma filosofia da relacio.
S6 na relacio entre viventes que vivem e acusam a propria vida, € que po-
deria nascer uma filosofia do viver-se a si na vida?, uma filosofia do didlogo.
H4 uma certa concomitincia entre didlogo e sentimento. Carece-me, pois,
dizer que a filosofia de Buber exala, no diilogo, esse intimo e puro amor,
um amor que se espraia na reciprocidade’ dialética entre consciéncias que
ndo cessam... que se abrem e se ddo em relacio. Quando Pessoa diz, 0 “nos-
s0” Fernando, quando diz: “Ah, a esta alma que ndo arde... Nédo envolve, porque
ama”, inscreve de forma profunda o que se pretende aqui aludir.

A filosofia de Buber ¢ uma filosofia de vida. Mas o que € isso de filosofia
de vida?

Para Buber seria esse intimo dar-se em relacio a vida e procurar na pro-
pria vida a razdo dessa relacio, procurar o “Tu” que se vincula em mim e
o “TU” irredutivel (Deus) que se vincula em todos e que a todos vincula.
E um intimo vincularse na vida, para a vida. Sendo esta, a vida vivida: a
origem, o modo auténtico e genuino como o ser se da em sentimento puro
numa relacio de reciprocidade. Em suma, em resposta ao apelo “estds ai?”,
aquele que se vive responde: “sou-todo-eu que estou aqui!”.

O pensamento buberiano ¢ de uma inegavel atualidade, arrisco-me até a
dizer de uma inegavel futuridade; em vista daquilo que ressoa numa época
contaminada pelo esquecimento fragmentador do que é mais intrinseco ao
homem: a sua propria condicio humana. Tanto a obra como a vida de Bu-
ber, sio fundamentais para qualquer abordagem de indole antropologica.

2 Atente-se o facto de Martin Buber ter sido aluno de Wilhelm Dilthey, expoente do

Vitalismo Histérico, de que resulta a sua forte influéncia na filosofia buberiana. Voltarei a
este assunto.

> Reciprocidade ¢ a marca definitiva da atualizacio do fenémeno da relacio onde o
“entre” ¢, em consonincia, considerado como a categoria ontoldgica que torna possivel a

aceitacio e\ou confirmacio dos polos envolvidos no evento da relacio.
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Cheiramos em Buber, sim, “cheiramos”, nesse advir, o modo como o pa-
radoxo se d4 em paixdo de pensamento. Buber, para la de poético é au-
topoiético, revela e alude a um caminho de reciprocidade numa constru-
cio constante de si mesmo e de um mundo melhor. Construir o mundo ¢
construirmo-nos com paixio no mundo; como nos relata Aquiles Zuben,
tradutor brasileiro de Buber, “que um pensador sem paradoxo é como um amante
sem paixdo, um sujeito mediocre”. Eis aqui apresentado, e com escassas notas
biograficas, o autor que irei tratar. Eis o homem atipico! Ja o sentem? Ja
existe a intima vontade de dialogar com ele! Espero que o facam, em vista
da sua fecundidade.

Depondo a parte poética que, apesar de apelativa e fecunda, ndo subsu-
me totalmente o nivel de conceptualizacio necessirio a explanacio deste
pouco conhecido autor - pelo menos no que concerne ao nosso pais -,
iremos adentrar por um, mais sustentado, itinerdrio filoséfico com vista a
explicitar a tematica especifica epigrafada no titulo deste artigo. Paradoxal-
mente, a tematica, ao ser especifica, abrange a totalidade do pensamento
de Buber: “Da clausura a libertacdo: o estar-todo-ai-presente como resposta a um
apelo” ou, de uma forma menos eloquente e quica mais eficaz, “A dindmica
do Encontro em Martin Buber”.

A dinamica do encontro, a qual poderiamos igualmente chamar: a di-
namica da relacio; a dindmica do didlogo, da presenca, da comunidade,
enfim... a dinimica da vida, obriga a que, numa primeira fase, se elucide
bem aquilo que Buber entende por vida. A significincia de vida, ja antes
aludida de forma mais poética, é, agora de modo mais objetivo decalcada,
também consciéncia, e é nestes meandros que o ser pode estar enclausura-
do ou atingir a libertacdo. Para uma analise da consciéncia é importante
situar que, quando falamos de realidade, falamos de algo que «esta ai», ai
em relacdo, em justaposicio reciproca. Nao quero deixar de alertar que o
homem, ao invés, no ato de intuicio, pode ser igualmente subjugado pelo
ato de intuir, sem que com isso consiga atingir a verdadeira realidade do
objeto ou da coisa intuida que se coloca aquém no momento da presenca,
no momento da intuicdo.

Buber da primazia a uma atitude pré-cognitiva e pré-reflexiva, existente
entre 0 homem e o ente aquando da relacio dialdgica. A consciéncia de-
ferida pelo idealismo ¢ monadica, existe ela e os seus contetidos, que mais
ndo sdo do que manifestacdes diversas dela mesma. Esta, a consciéncia mo-
nddica, nio refere o que se vé&, mas os contetidos do que a consciéncia vé.
O ser, ao invés de estatico, tem que ser extitico, ser-se em éxtase, estar-ai-
-presente como resposta ao apelo da vida. Este éxtase de que falo, significa,
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nio apenas um extrair-se de si e elevar as possibilidades na vida que ha em
si, mas, de forma reciproca, um extrair-se a si na vida, dirigindo-se para ela e
encontrando-se nela. Aqui, nesta dimensio, existir é existir “com”.

Buber acusa a vida e esta apela a uma relacio (dialogo) que, partindo de
dentro, da compreensio e sentir de si mesma, se integre nela, tendo como
sustento este estar-todo-ai presente a vida. A condi¢do humana é condicio
porque ¢é vital, ¢ o modo como a vida se manifesta e se disponibiliza en-
quanto vida. Para tal, é preciso estar-ai presente como resposta a um apelo,
i.e, na linha de Lonergan, o didlogo como abertura do vivente a vida em
que se vive, cumpre-se e realiza-se em condicio dialdogica de existéncia. A
consciéncia, a que nio estd encerrada em si mesma, estd aberta a esta autén-
tica dinAmica da relacido entre o “Eu” e as suas circunstancias, o “Eu” que
se d4 na sua propria vida.

O pensamento buberiano ¢ transversal, intuitivo e subtil. Continuare-
mos com esta humilde meditacio, com vista a alcancar alguns travejamen-
tos da sua filosofia intuitiva.

E um pensamento circulatorio, o de Buber, um pouco a imagem do
que fez Cervantes, e os israelitas no cerco a Jericd. A sua reflexio ¢ um
compromisso com uma existéncia concreta, a que se sente, a que se vive,
e nesse aspeto podemos situar o vitalismo de Dilthey, de quem foi aluno,
como uma das suas grandes influéncias. O homem precisa de assumir um
compromisso com a vida, até ao nivel da propria reflexdo filosofica, pois ¢
a reflexdo filosofica que permite o desvelamento progressivo do anthropos e
onde os seus esforcos ontologicos se entrelacam com a sua dimensio dntica,
pratica.* Tal, implica necessariamente uma procura e um concreto compro-
misso com a vida.

Espero nido estar a conotar Buber como um representante inveterado
do misticismo irracional. De facto ele nio o ¢, até porque a sua obra lapi-
dar, “Eu e Tu”, promove reflexdes filosoficas profundamente ligadas a uma
ontologia.

* Aceita-se aqui o compromisso e validacio de uma Filosofia aplicada que em mo-

mento algum se abstenha desta tessitura 6ntico-ontologica. A inauguracio de novos con-
ceitos que se adequam de maneira mais eficaz a traducio de novas realidades, concorrem,
ou, pelo menos, comportam esse enfoque, para um novo paradigma de abordagem ao
apaziguamento de conflitos que ¢ transversal a todo o existir humano. A existéncia, per si,
¢ também intranquilidade e conflito. Perante isto, torna-se fundamental inquirir as suas
razdes e aludir a necessarias solucdes. A dimensio ética do agir humano, ja retratada em
tempos imemoriais, por Confucio, Lao Ts¢, Pitagoras, o Cinico Didgenes, entre outros,
¢ hodiernamente um dos assuntos mais prementes da condi¢io humana. Perante isto, a
nova férmula que vos apresento, e que serd desenvolvida, posteriormente é: Afetacio -
agio\reacio - desafetacio\infetacio ou axializacio\desaxializacio.
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Despisto quem possa pensar que estamos perante um sistema filoséfico
pronto, ao género de Hegel ou Aristételes. Buber, ao invés, alude e impele-
-nos a refletir de forma critica sobre o seu préprio pensamento. Na vida, tal
como na obra, em Buber, destacam-se claramente trés dimensdes: ética’,
ontoldgica e antropoldgica. Em todas elas se manifesta a recalcitrante di-
mensio humana. “Ai ndo se conhecerd”, diz Buber em referéncia a abordagem
antropologica, “permanecendo na praia e contemplando as espumas das ondas.
Deve-se correr o risco, é necessdrio atirarse & dgua e nadar”.°

A implicacido que Buber faz a ontologia da relacio leva-nos a multifuncio-
nalidade pratica do seu pensamento: Sociologia, Psicologia, Educacio, Po-
litica e, necessariamente, Filosofia. E a ontologia da relacio que serve como
base concomitante a todos os outros Ambitos. Chegamos, deste modo, ao
momento epigrifico: o aspeto primordial do pensamento buberiano ¢ a
relacdo, o didlogo como atitude existencial do «face-a-face».

Abandonemos este circulo “viciante”, que nio vicioso. Pretendi, atras,
transmitir e tecer algumas consideracoes gerais sobre a Filosofia do Didlogo
em Martin Buber. Agora e sem mais delongas, vou adentrarme pelas ca-
racteristicas do seu pensamento, o lugar-onde onde poderemos “dialogar”
sobre a dindmica do encontro.

A semente do “Tu” j4 esta lancada: o lugar dos “Outros” ¢ indispensavel
para a nossa realizacio existencial. O espirito filosdfico de Buber ¢ marcado
por uma enorme convic¢do no humano: “Durante a primeira guerra mundial,
depois que os meus préprios pensamentos sobre as coisas mais elevadas haviam tomado
uma orientacdo decisiva, eu falava ds vezes sobre a minha posicdo aos meus amigos; ela
era semelhante a uma ‘estreita avesta’. Desejava exprimir com isso que ndo me coloco
numa larga e alta planicie quanto ao Absoluto, mas sobre uma saliéncia estreita de um
rochedo, entre dois abismos, onde ndo existe seguranca alguma de ciéncia enuncidvel,
mas onde existe a certeza do encontro com aquilo que estd encoberto”.”

Esta passagem traduz, como poucas, a imensa fecundidade do pensa-
mento de Buber. Uma visio mais atenta permitir-nos-a, escutar o signifi-
cado e valor da vida em toda a sua filosofia. Vivemos entre dois abismos,
o mundo do “tu” e o mundo do “isso”, um pouco a imagem do que disse
Judite Jorge, definindo a atitude humana: “pés na lama e cabeca nas estre-
las”. E esta a inegavel opcio da dimensdo humana... viver no mundo do
“Isso” ou viver-se no mundo do “Eu-Tu”, da relacdo, do encontro genuino e

> A ética Hassidica.

¢ Cf. Buber, Martin, Le probleme de ’homme, traducdo de J. Loewenson-Lavi, Paris,
Aubier, 1980, p. 18.

T Cf. ibidem, p. 92.
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auténtico. A estreita aresta de que falava Buber nio é um refugio, um abrigo
ou uma facilidade, até porque a vida ndo ¢é facil, pelo contrario, ¢ fractil, ¢
uma fragilidade que nos impelira a transcender uma existéncia real crivada
de paradoxos e antinomias que nio se podem ignorar pelo simples fato de
querermos delas... fugir. E antes, a aresta, uma plena e paradoxal plenitude,
que nos possibilitard a superacio e a orientacio na vida. As alternativas
estio a vista: “EuTu” - “Eu-lsso”, dependéncia-liberdade, fragmentacio-
-plenitude, clausura-libertacio. Na profunda intimidade do encontro, os
contrarios sio misteriosos. E preciso estar atento, é preciso escutar. Este
intimo escutar nio ensina nada, mas ajuda, e muito, a aprender.

O dialogo é o caminho para a verdadeira plenitude. Podemos considerar
o dialogo como a categoria fundamental e tinica, que nos permitird atingir a
compreensio do pensamento de Martin Buber. O didlogo ¢ um compromis-
so de relacio que ecoa como um mantra por toda a vida e obra de Buber. De-
sencontrou-se de um “Tu”, ergueu-se e procurou o “Outro”! Encontrou-se,
dialogou com ele, aceitou-o plenamente em toda a sua plenitude e tornou-se,
com isso, verdadeiramente pleno. Eis a dindmica do encontro, do verdadei-
ro e genuino que so6 ¢ possivel com um harmonioso estar-todo-ai-presente, e
nio do encontro que gera e emana dimensdes conflituosas e conflituantes.
Atos autistas que revelam a incapacidade do “Eu” dizer “Tu”, de acolher,
amar ou como diria um familiar: “(...) a capacidade de abrigar o outro e abrigarse
nesse intimo ato de abrigar. Abrigarme a mim, abrigando o outro”. Em Buber existe
a mesma reciprocidade, o travessio que une o “Eu-Tu” substitui a conjuncio
“e” e ddnos uma relacio de paridade, de isotimia.

Ao circular pelas obras de Buber, constata-se que mapeou todos os com-
ponentes necessarios a realizacio de uma teoria do reconhecimento como
relacio. Citando Mendo Castro Henriques: “conhecemos objetos e reconhece-
mos os sujeitos.” Aclarando: conhecemos o mundo do “Isso” e reconhecemos
o mundo do “Tu”, o mesmo sera dizer, e de forma mais poética, Fernando
Pessoa que me desculpe a canibalizacio: “enquanto houver um “Tu” do ou-
tro lado “Eu” consigo-me orientar”. Chegamos a um ponto alto desta medi-
tacio, a um cume, a uma aresta: conhecemos objetos, reconhecemos iden-
tidades. E essa diferente maneira de o “Eu” se apresentar como um “Tu”,
que ¢ um idem, que me identifica e me envolve no ipse, no “Eu”! Viver no
mundo do “Isso” ¢ viver na caverna, é procurar preencher intuitivamen-
te dimensdes que nio se possibilitam ao preenchimento intuitivo. Ai, no
mundo do “Isso”, somos iludidos e aceitamos essa ilusao com vista a nossa
autopreservacio. O mundo ndo é um mero “topos” de relacoes utilitaristas,
¢ algo mais do que ...“Isso”. E um modo de reconhecimento do outro e pelo
outro, nesse fenémeno de dialogicidade como a vida se apresenta.
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Para Buber, o conteudo vivido, da experiéncia humana, em todas as
suas manifestacdes, ¢ mais valido do que qualquer sistematizacio concep-
tual. E um processo idiossincratico de sustentacio do modo como o ser
“ai se faz”. Neste ambito, o didlogo, ou melhor, a relacio dialdgica, ¢ uma
categoria que nio se alcanca através do raciocinio dedutivo... simplesmente
acontece! E com Buber aconteceu: certo dia, brincava com o seu cavalo
preferido e, num certo instante, aquele e nio outro, “algo aconteceu”, algo
“foi dito” e ele respondeu a esse apelo. O didlogo, o encontro, a relacdo nao
se extinguem ou se limitam aos humanos, mas sim as vivéncias intimas e
auténticas. A fonte ou o arquidialdgico de onde o dialogo brota é profun-
damente vivencial, existe na sua concretude. A vida ¢ realizada no concreto
do dia a dia. O verdadeiro projeto da filosofia deve, enquanto tal, explicitar,
ou pelo menos tentar, essa concretude da vida, a partir da prépria vida... e
avida ¢, ela mesma, um apelo, como este que cito em seguida:

“(...) O sonho comecava com as mais diversas formas, mas sempre, no inicio, algo
de extraordindrio me acontece: por exemplo, um pequeno animal, com a aparéncia
de um filhote de ledo, cujo nome conheco no sonho mas ndo ao acordar, dilacera-me
o braco e eu s6 o domino com dificuldade. Ora, o estranho é que esta parte do enredo
do sonho, a primeira e de longe a mais interesse, tanto pela sua duracdo como pela
significacdo exterior, desenrola-se sempre a um ritmo galopante, como se ela ndo fosse
importante. E entdo o ritmo torna-se, subitamente, mais lento: eu estou ai e lanco
um apelo. A wisdo global que tenho dos acontecimentos quando estou acordado
deveria certamente fazer-me supor que, segundo os fatos que o precederam, o apelo
fosse ora alegre, ora assustado, ao ainda ao mesmo tempo doloroso e triunfante. Pela
manhd, todavia, a minha meméria ndo me reporta este apelo tdo marcado por senti-
mento nem tdo rico em mutacdes; é toda a vez o mesmo apelo, ndo articulado, mas
de um ritmo rigoroso, ressurgindo de quando em quando, inflando até atingir uma
plenitude que a minha laringe, em vigilia, ndo suportaria; longo e lento, totalmente
lento e muito longo, um apelo que é uma cancdo — e quando ele termina, o meu
coracdo cessa de bater”.®

Para além de atipico, Buber era assistematico e, como tal, a filosofia,
para ele, ndo poderia passar por um mero conjunto de atos de abstracio.
Abstrair o homem da vida é abstrair a vida no homem, um viver anestesia-
do. Contudo, contrariamente a abstracio, o conhecimento antropologico
aborda o fluxo vivencial desta vida que nos nutre. Entio, e na coisa mesma
deste coloquio, a filosofia que seja pratica e praticada como um ato vital,
pois é de vida que se trata.

8 Cf. Martin Buber, Do Didlogo e do Dialdgico, traducio de Marta Ekstein de Souza
Queiroz e Regina Weinberg, Sdo Paulo, Perspetiva, 1982, p. 34.
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Se ha algum tipo de intuicionismo no pensamento de Buber, este deve
ser alcandorado a sua participacio na concretude vivencial, em contracor-
rente a conceptualizacio, em que o homem ¢ um mero espetador de uma
vida onde nao habita. Este habitar na vida ¢ também um acolher, um hos-
pedar e um albergar o “Outro”. O ser também ¢ uma identidade de pro-
messa, como condicio ontoldgica, um “andarmos atras de nds mesmos” em
dimensdo utépica, um estar-todo-ai-presente para o futuro, a preservacio
do poder vir estar-todo-la-presente. Numa consciéncia enclausurada apenas
habita uma identidade monolitica, encerrada, fechada.

E este homem, no seu encontro com Deus?

No pensamento buberiano, verifica-se uma relacio diferente entre mun-
do e Deus. Esta seriacio, manifesta de modo incontornavel a influéncia do
Hassidismo em todas a fases da vida de Martin Buber, quer pela presenca,
quer pela auséncia... enfim, pelo paradoxo, pela procura do oximoro apazi-
guador. Nio existe uma relacio panteista entre o Mundo e Deus. A imanén-
cia de Deus ndo implica a absor¢io do Mundo por Este. Buber refere que
“O comércio real do homem com Deus tem ndo s6 o lugar, mas também o seu objeto
no mundo. Deus dirige-se diretamente ao homem por meio destas coisas e destes seres
que Ele coloca na sua vida: o homem responde pelo modo pelo qual ele se conduz em
relacdo a estas coisas e aos seres enviados de Deus”.’

Ao afirmar esta relacio, claramente influenciado pelo Hassidismo, Bu-
ber informa um panenteismo, ndo uma identificacdo entre Deus e 0 Mun-
do, mas uma realidade de um Mundo em Deus. Diz Buber: “(...) a reciproci-
dade da relacdo entre o humano e o divino, a realidade do Eu e do Tu que ndo cessa
mesmo a beira da eternidade — o hassidismo tornou manifestas, em todos os seres e
todas as coisas, as irradiacdes divinas, as ardentes centelhas divinas, e ensinou como
se aproximar delas, como lidar com elas e, mais, como elevd-las, redimi-las e reatd-las
a sua raiz primeira”.'°

A alegria entusiastica advém do reconhecimento de todas as coisas em
Deus. Este, Deus, ¢ o “TU” eterno que jamais podera ser um isso, porque
nio se pode conhecer, nem reduzir, mas pode-se reconhecer. Implica uma
autopoiese: a (com)criacio constante de si mesmo na sua relacio com o
“Outro”, um estar livre, aberto e todo-ai-presente ao “Outro”.

Buber sintetizou o reconhecimento como um modo de preenchimento
subjetivo reciproco, uma mutua apropriacio. Obviamente que este termo,
“apropriacdo”, levanta algumas conotacdes menos agraddveis: apropriar

% Cf. Buber, Martin, La Message Hassidique, in Dieuw Vivant, n.c 2 (1945), p. 18.
19 Cf. Buber, Martin, Histérias do Rabi Nakhman, traducio de Fany Kon e J. Guins-
burg, Sao Paulo, Perspetiva, 2000, p. 21.
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nio é expropriar nem despojar o outro de dimensdes essenciais, &, pelo
contrario, apropriarmo-nos de nés com o “Outro” e dar permissio de en-
trada a quem nos “bate 4 porta”. E um fenomeno identitério de relacio
concomitante. Para tal é sempre necessario “aquela presenca” genuina: o
estar-ai-aberto-ao-outro. Confesso que esta pertenca, esta parousia, a essén-
cia que esta ai, concluo-a melhor como um “ai estar”, posto que o “nido
estar ai” seria uma apousia, uma auséncia, um ai-ndo-estar-presente. Como
diz Mendo Castro Henriques, “Muitos reconhecem lugares diferentes no mesmo
espaco que conhecem”. O “Eu” é uma perspetiva da consciéncia e o reconheci-
mento ¢ a aquisicio de uma narrativa identitdria através da sua relacio com
0 “Outro”. O crescimento e a confirmacio da ipseidade dao-se no desejo e
efetivacio do “estar af presente ao outro”.

Buber efetiva uma verdadeira fenomenologia da relacio, onde a mani-
festacio do ser ao homem, que o intui, é o seu verdadeiro principio onto-
logico. E uma intuicio contemplativa, um estar e sair do templo, ao qual se
retorna com o acrescento de um “Tu”. Em “Eu e Tu” retoma-se a articulacio
entre a mesmidade e a diferenca. O “Tu” ¢ toda a realidade que nos inter-
pela e com a qual o “Eu” comunica. Verificamos, deste modo, em Buber,
a palavra como portadora de ser, como lugar onde se instaura a revelacio
daquele que “¢”.

A problematica da totalidade sempre esteve, de forma axial, no pensa-
mento buberiano, pois entronca na questio antropoldgica e dirige a sua
concecio da tarefa filosofica: a reflexdo sobre questdes reais, aquelas que
envolvem um compromisso com a pessoa humana em todas as suas diversas
manifestacoes e atitudes.

A categoria do “entre” ¢ a verdadeira chave antropoldgica que permitird
a revelacio do homem na sua totalidade. E diz Buber: “cada um, em sua
alma, volta-se-para-o-outro de maneira que, dali por diante, tornando o outro presen-
te, fala-lhe e a ele se dirige verdadeiramente... as palavras que nos sdo transmitidas
traduzem-se, para nds, no nosso humano voltar-seum-para-o-outro.” !

O enfoque dado a esta totalidade pressupde a rejeicio da afirmacio da
razdo como caracteristica distintiva do homem. Mais do que na razio, o
homem da-se e compromete-se com a vida através do dialogo. A condicio
dialogica? ¢ uma condicio humana. Abre-se aqui uma vereda para a ética do
inter-humano ou do interdialdgico.

' Cf. Martin Buber, Do didlogo e do dialégico, traducio de Marta Ekstein de Souza
Queiroz e Regina Weinberg, Sao Paulo, Perspetiva,1982, p. 8.
12 A forma explicativa do fendémeno do inter-humano.
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O homem ¢ um ente de relacio e esta ¢ o fundamento essencial da sua
propria existéncia. Buber ressalva de forma apoditica, duas atitudes distin-
tas do vivente que ¢ homem face ao mundo: as palavras principio “Eu-Tu”
e “Eu-Isso”. A primeira reveste-se de um ato essencial e inscreve-se no re-
conhecimento, a segunda ¢ um ato pontual, instrumental e inscreve-se na
dinimica do conhecimento: é objetivante e utilitarista, a segunda; é uma
atitude ontoldgica, a primeira.

Citando Aquiles Zuben, a respeito das palavras principio em “Eu e Tu”
“O mundo é muiltiplo para o homem e as atitudes que este pode apresentar sdo
multiplas. A atitude é um ato essencial ou ontoldgico em virtude da palavra profe-
rida. Cada atitude é atualizada por uma das palavras-principio, Eu-Tu ou Eu-Isso.
A palavra-principio, uma vez proferida, fundamenta um modo de existir. Ela é uma
palavra origindria, fundamental. O homem, como jd foi dito, é um ser de relacdo.
Podemos nos referir aqui ao conceito de intencionalidade como ele é entendido na
fenomenologia. A relacdo ndo é uma propriedade do homem, assim como a intencio-
nalidade ndo significa algo que esteja na consciéncia, mas sim algo que estd entre
a consciéncia e o mundo ou o objeto. Sendo assim, a relacdo é também um evento
que acontece entre o homem e o ente que se lhe defronta. Ndo é o homem que é o
condutor da palavra mas é esta que o conduz e o instaura no ser. Notemos aqui niti-
das reminiscéncias judaicas sobre o sentido dado a palavra que ndo é logos (razdo),
mas doar. A atitude de abertura do homem e a doacdo origindria do ser formam a
estrutura da relacdo Eu-Ser. “A esséncia do ser se comunica no fenémeno”.!?

Diz Buber: “A contemplacdo ¢ a atitude que instaura a presenca imediata do
homem-Eu ao mundo” e com isto adscreve o fendmeno da relacio de diversas
maneiras: didlogo, relacio essencial e encontro. No entanto, nem todas se
referem as mesmas dimensdes. Encontro e relacio ndo sio a mesma coisa,
o encontro ¢ algo de atual, a relacio engloba o encontro e abre novas pos-
sibilidades de novos encontros, tornando possiveis novos atos dialdgicos.

Buber propde ao homem a realizacio da vida dialogica, uma existéncia
fundada no didlogo. Para esta tarefa, Buber, faz sobressair de novo o sentido
profundo do “ai fazer-se” na vida.

Poderiamos concluir, como afirma W. Kaufmann, que “na realidade sé
existiu um existencialista que ndo foi exatamente existencialista, e sim, Martin Bu-
ber”. Voltando a Buber: “Se o homem ndo pode viver sem o Isso, ndo se pode

esquecer que aquele que vive s6 com o Isso ndo é homem”.!*

B Cf. Aquiles Zuben, Preficio a traducio brasileira de Eu e Tu, Sio Paulo, Centauro,

2001, p. XLV.
4 Cf. Aquiles Zuben, Prefacio a traducio brasileira de Eu e Tu, Sio Paulo, Centauro,
2001, p. LXX.



