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RESUMO

Este trabalho, no ambito do Mestrado em Ciéncias Religiosas, Especializagao em
Ensino de Educag¢dao Moral e Religido Catolica, consiste numa reflexdo que tem por base
a proposta da 3.* Unidade Letiva do Programa de Educacdo Moral e Religiosa Catolica
de 2014, para o 8.° ano, “A liberdade”.

Nesta reflexdo, procuraremos mostrar que quer os conteudos, quer 0s recursos
biblicos propostos, particularmente os do Novo Testamento, ficam aquém da perspetiva
cristd de liberdade, focando-se sobretudo numa visdo da liberdade mais centrada nos
condicionamentos & mesma (liberdade de), do que naquilo que a liberdade ¢ em si, no
sentido da op¢ao humana (liberdade para).

Urge uma nova fundamentagao biblica da unidade letiva — que, necessariamente,
implica novos contetdos, ou uma reformulagdo dos mesmos — ajustada a perspetiva crista
de liberdade e adequada a situacdo vital dos alunos propria do seu nivel de escolaridade

e faixa etaria.

ABSTRACT

This thesis, within the scope of Master Degree in Religious Sciences,
Specialization in Catholic Moral and Religious Education, targets a reflection based on
the proposal of the 3™ Teaching Unit of the Program of Catholic Moral and Religious
Education of 2014, for the 8™ grade, called “Freedom”.

This reflection intended to show that both the program contents and the bible
resources proposed, namely those of the New Testament, fall short on the Christian
perspective of freedom, focusing primarily on a vision of freedom centered on its
conditionings (freedom of), than on what freedom itself means, in terms of the human
choice (freedom for).

There is an urgent need of a new biblical foundation of the teaching unit — that,
necessarily, implies new contents, or a reformulation of them — adjusted to the Christian
perspective of freedom and that should be adapted to the vital situation of the students

according to their educational level and to their age group.
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Muito quero, bem vés.
Quero tudo talvez:
a obscuridade de cada infinita caida

e o0 jogo tremeluzente de cada subida.

Tantos ha que vivem sem nada querer,
sendo servidos pelo seu ligeiro entender

com sentimentos alisados.

Mas tu nao deixas de por cada rosto te embevecer,

dos que servem sem serem saciados.

Alegras-te com todos os que de ti querem precisar

como de um instrumento.

Mas ainda ndo arrefeceste, ndo é tardio o momento,
para nas tuas profundezas em devir mergulhar,

onde a vida serenamente se estd a revelar'.

' RILKE, Rainer Maria, O livro de Horas, Porto: Assirio & Alvim, 2020, p. 57.
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INTRODUCAO

Uma disciplina chamada “Educacdo Moral e Religiosa Catélica”, s6 pelo facto de
se afirmar moral, ja pressupde a liberdade humana. Sem liberdade ndo existe agao moral,
nem juizo moral. Sem a possibilidade de decidirmos livremente entre bem e mal, nao
seria possivel imputar nenhuma responsabilidade pelo que ndo faria sentido uma
avaliagdo moral do nosso comportamento. Por aqui, ja4 se constata a importancia da
tematica da liberdade no contexto da disciplina de EMRC.

O PEMRC reconhece esta importancia e coloca a tematica da liberdade num lugar
central do 3.° ciclo do ensino basico. A questdo que se coloca ¢ qual o conceito de
liberdade que o PEMRC transmite? Serd uma perspetiva da liberdade fundada na
revelagdo biblica e no magistério da Igreja, que aponta um sentido para a liberdade, que
nao vé a liberdade como fim, mas como meio para a plena realizagao pessoal que culmina
no amor, da qual Jesus Cristo, em particular na sua paixao, morte e ressurreicao, € o
expoente absoluto, ou serda uma perspetiva que vai ao encontro do que na atualidade se
identifica com a mera liberdade de escolha, centrada na eliminacao dos condicionalismos,
reduzindo a liberdade ao livre arbitrio? Este ¢ o desafio a que nos propomos no presente
trabalho.

Para isso, depois de uma caraterizagdo da turma com quem realizamos a pratica
de ensino supervisionada, procuraremos uma fundamentacao para o conceito de liberdade
nos conceitos filosoficos da mesma, mas sobretudo na visdo que a antropologia crista,
fundada na SE, nos aporta. Com essa fundamentagdo partiremos a analise da adequacao
e pertinéncia pedagdgica da UL sobre a liberdade do PEMRC de 2014, bem como das
metas curriculares, objetivos, AE definidos para a mesma, culminando numa abordagem
a estrutura tematica dos PEMRC de 2007 e 2014 e das AE de 2018 e ao conceito de
liberdade proposto pelo PEMRC de 2014. Nestes trés primeiros pontos seguimos o
método hermenéutico-existencial.

Posteriormente a esta andlise, seguindo o método biblico-teologico, procuraremos
realizar um estudo sobre os textos indicados no PEMRC de 2014 para fundamentagao
neotestamentaria, analisando se sdo, de facto textos apropriados para o que se pretende
ou se nao se estara a desvirtuar o sentido dos mesmos de modo a procurar justificagdo
para os contetidos selecionados.

E de suma importincia referir que o presente trabalho ndo procura de forma
alguma uma critica ao trabalho realizado até a0 momento pelas pessoas designadas pelo

SNEC para a tarefa de elaboragdo do PEMRC. O que aqui pretendemos ¢, mediante uma
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reflexdo académica, aportar um possivel contributo para um caminho conjunto, continuo
e inacabado. Alias, este trabalho apresenta-se nao com solu¢des definitivas, mas com a
intencao de ser um convite a uma reflexao cada vez mais assertiva e elaborada na procura
de uma EMRC que se assuma sempre e cada vez mais como um valioso contributo para
a formacgao da personalidade ajudando “a amadurecer as interrogagdes sobre o sentido da
vida” e mostrando que “o Evangelho de Cristo oferece uma verdadeira e plena resposta,

cuja fecundidade inexaurivel se manifesta nos valores de fé e de humanidade™”.

2 CEP, EMRC Um valioso contributo para a formagdo da personalidade, n.° 6.



1. CARACTERIZACAO DA TURMA

A turma em que realizamos a pratica do ensino supervisionada integra o terceiro

ciclo do ensino basico do Colégio Sao Gongalo de Amarante, colégio da Diocese do

Porto, com uma carga horaria de 90 minutos semanais para a disciplina de EMRC.

1.1. Lista de alunos

1;3; OI_Jze (t)ilvlo Colégio Sao Gongalo T;;: Ea
N° Nome Idade
1 Ana Barbara Costa Pereira 13
2 Ana Isabel Neri Marinho Gongalves 13
3 Ana Rafaela Vaz Fernandes 13
4 Ana Rita Silva Matos 15
5 Carla Cristina Mendes Pereira Barros 13
6 Carolina Carvalho de Araujo 13
7 Catarina Machado Costa 13
8 Diana Raquel Aratjo dos Reis 13
9 Emanuel da Cunha Esteves 13
10 Fabio Manuel Peixoto Pereira 13
11 Hugo Filipe Pereira Magalhaes 12
12 Joana Maria Teixeira Marinho Martins 13
13 Jodo Manuel Ferreira Ribeiro 13
14 Joaquim Carlos Oliveira de Matos Freitas Silveira 13
15 José Miguel Monteiro Alves 13
16 José Orlando Dinis Mesquita Basto 13
17 José Pedro Moniz Ferreira de Carvalho 13
18 José Ricardo Assis Barbosa Coelho 13
19 Luis Miguel Torres Machado 13
20 Maria Margarida de Vasconcelos Pereira Soares 13
21 Miguel Angelo Marinho Teixeira 12
22 Paulo Tiago Mendes Pinto 13
23 Ricardo Miguel Magalhdes Pinheiro 13
24 Susana Isabel Ferreira Meireles 13
25 Vitor Emanuel Moura Pereira 13
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1.2. Caracterizacdo socio-economico-cultural

Pai Mae N° Com quem vive Enc.
N° | Nome Idade | Idade | Habil Profissdo Idade | Habil Profissdo Morada irméos Educ
1 | Ana Barbara Costa Pereira 13 43 12° Vendedor de automéveis 41 Licenc | Psicéloga Fregim 1 Pais e irm&o Méae
2 | Ana Isabel Neri Marinho Gongalves 13 ? ? ? 33 Licenc | Engenheira Agricola Lufrei 0 Mae Mae
3 | Ana Rafaela Vaz Fernandes 13 33 9° Empregado de Armazém 31 12° | Diretora de Bazar Gatéo 1 Pais e irmédo Mae
4 | Ana Rita Silva Matos 15 50 4° Talhante 43 9° Caixa em supermercado | Penafiel 2 Pais e irm&os Méae
5 | Carla Cristina Mendes Pereira Barros 13 48 12° Empresario 42 12° Empresaria Freamunde 1 Pais e irméo Méae
6 | Carolina Carvalho de Araujo 13 45 12° Gerente Imobiliario 46 Licenc | Professora S. Gongalo 0 Pais Méae
7 | Catarina Machado Costa 13 42 4° Enc. de Construgao Civil 41 9° Cozinheira Vila Cha do Maréo 1 Pais e irma Méae
8 | Diana Raquel Araujo dos Reis 13 46 4° Serralheiro 38 12° | Emp. de escritorio Caide de Rei 1 Pais Mae
9 | Emanuel da Cunha Esteves 13 42 9° Gruista 42 9° Doméstica Gatéo 2 Pais e irm&os Mae
10 | Féabio Manuel Peixoto Pereira 13 40 4° Empregado fabril 36 9° Doméstica Teldes 1 Pais e irméo Méae
11 | Hugo Filipe Pereira Magalhdes 12 36 Licenc | Técnico de protese dentaria 36 Licenc | Dentista Madalena 1 Pais, Avés e irmdo | Pai
12 | Joana Maria Teixeira Marinho Martins 13 54 Licenc | Professor 54 Licenc | Registo Predial Lufrei 1 Pais e irma Méae
13 | Jo&o Manuel Ferreira Ribeiro 13 42 9° Operador de Armazém 43 9° Funcionaria no Colégio | Lufrei 1 Pais e irma Mae
14 | Joaquim Carlos O. de Matos Freitas Silveira 13 49 9° Carpinteiro 47 12° | Vendedora Fregim 2 Pais, avds e irmas | Méae
15 | José Miguel Monteiro Alves 13 40 Licenc | Bancério 39 Licenc | Bancaria Cepelos 1 Pais e irméo Pai
16 | José Orlando Dinis Mesquita Basto 13 44 Licenc | Professor 40 Licenc | Engenheira Campo Vilar de Sanche 1 Pais e irméo Méae
17 | José Pedro Moniz Ferreira de Carvalho 13 34 12° Comand. Marinha Mercante 38 Licenc | Assistente Social Cristelos 1 Pais e irméo Mae
18 | José Ricardo Assis Barbosa Coelho 13 44 Licenc | Bancério 46 Licenc | Economista Penafiel 2 Pais e irméos Mae
19 | Luis Miguel Torres Machado 13 45 12° Industrial 35 9° Doméstica S. Gongalo 1 Pais e irméos Mae
20 | Maria Margarida de Vasconc. Pereira Soares 13 52 12° Empresario 53 Licenc | Ortopedista Marco de Canavezes 1 Mée e irm&o Méae
21 | Miguel Angelo Marinho Teixeira 12 34 ? ? 28 12° | Auxiliar de Educacéo Fridao 1 Pais e irméo Méae
22 | Paulo Tiago Mendes Pinto 13 45 Licenc | Controlador de qualidade 35 12° | Administradora Lufrei 1 Pais e irmédo Mae
23 | Ricardo Miguel Magalh&es Pinheiro 13 45 9° Comerciante 36 Licenc | Contabilista S. Gongalo 1 Pais e irméo Méae
24 | Susana Isabel Ferreira Meireles 13 ? 4° Desempregado (Falecida) Lousada 0 Tios e primo Tia
25 | Vitor Emanuel Moura Pereira 13 38 12° Técnico de Telecomunicagdes 37 ‘ 9° ‘ Gerente de loja S. Gongalo 1 Pais, irmao e avo Méae
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N° | Nome Retengdes | Niveis negativos Disciplinas preferidas Disciplinas c/ + dificuldade | Tempo diario | Atividades dos tempos | Profissao
de estudo livres desejada
1 | Ana Barbara Costa Pereira 0 Ciéncias Fisico-quimicas 1h30 a2 horas | Dangar Médica
2 | Ana Isabel Neri Marinho Gongalves 0 Inglés 1 hora Dangar e cantar Atriz
3 | Ana Rafaela Vaz Fernandes 0 Matematica Inglés 1 hora Jogar Playstation Contabilista
4 | Ana Rita Silva Matos 2°e7° L. Portuguesa e C.F.Q Educagao Visual Lingua Portuguesa 1horaa1h30 | Musica Educadora
5 | Carla Cristina Mendes Pereira Barros 0 Inglés 2 horas Jogar Voleibol Professora
6 | Carolina Carvalho de Aratjo 0 Matemética e Ed. Fisica 1a2 horas Dangar e ler Médica
7 | Catarina Machado Costa 0 Historia Matematica 2 horas Ver televisao Enfermeira
8 | Diana Raquel Araujo dos Reis 0 Educagéo visual Matematica 2 horas Jogar computador Arquiteta
9 | Emanuel da Cunha Esteves 0 L. Portuguesa Educacéo Fisica Lingua Portuguesa 30 minutos Jogar futebol Engen. Mecanico
10 | Fabio Manuel Peixoto Pereira 0 Matematica Lingua Portuguesa Matematica 1h30 Jogar futebol Engenheiro
11 | Hugo Filipe Pereira Magalhaes 0 Geografia Espanhol 1 hora Natagéo Cirurgido plastico
12 | Joana Maria Teixeira Marinho Martins 0 L. Portuguesa Matemética Lingua Portuguesa 1 hora Ouvir musica Turista
13 | Jo&o Manuel Ferreira Ribeiro 0 Espanhol e Matematica | Educagao Fisica Espanhol e Matematica 1h30 Andar de Bicicleta Bancario
14 | Joaquim Carlos O. de Matos Freitas Silveira 0 Geografia e C. Fisico-quimicas | Lingua Portuguesa 1h30a2horas | Jogar futebol e Playstation Empresario
15 | José Miguel Monteiro Alves 0 Ciéncias Fisico-quimicas Matemética 2 horas Jogar futebol Manequim
16 | José Orlando Dinis Mesquita Basto 0 Matematica Lingua Portuguesa 1 hora Jogar Playstation Professor
17 | José Pedro Moniz Ferreira de Carvalho 0 Educacéo Fisica Ciéncias Naturais 1 hora Jogar futebol Comediante
18 | José Ricardo Assis Barbosa Coelho 0 Espanhol Ciéncias Naturais 1 hora Jogar futebol Piloto
19 | Luis Miguel Torres Machado 0 L. Portuguesa e Historia | Educagdo Fisica e Matematica | Histdria 1 hora Escuteiros, Jogar futebol Arquedlogo
20 | Maria Margarida de Vasc. Pereira Soares 0 Inglés Matemética 1a2 horas Cinema Atriz
21 | Miguel Angelo Marinho Teixeira 0 Historia Matematica Historia 1h30 Jogar Playstation Professor de E.F.
22 | Paulo Tiago Mendes Pinto 0 L. Portuguesa e Histéria | Educago Fisica Historia 2 horas Jogar futebol Futebolista
23 | Ricardo Miguel Magalh&es Pinheiro 0 Inglés e Histdria Educacéo tecnolégica Inglés 1 hora Jogar futebol Futebolista
24 | Susana Isabel Ferreira Meireles 0 Lingua Portuguesa Matematica 2 horas Computador Biologa
25 | Vitor Emanuel Moura Pereira 0 Mateméatica Educacéo Fisica Mateméatica 2 horas Jogar futebol Futebolista
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1.3. Sexo e Idade

A turma do 8.° E ¢ constituida por 25 alunos — 14 rapazes e 11 raparigas —, sendo

que todos, ha dois alunos com 12 anos de idade, uma aluna com 15 anos, e os restantes

com 13 anos de idade.

15

10

12 anos

1.4. Residéncia dos alunos

13 anos

15 anos

DRapazes

BRaparigas

A maioria dos alunos reside em freguesias proximas ao Colégio o que implica

que o percurso entre a escola e as suas casas seja relativamente curto.

4 BFregim
OLufrei
3,5 O Gatao
3 OPenafiel
@ Freamunde
2,5 OS. Gongalo
9 ) lViI? Cha do !Vléo
mCaide de Rei
1,5 OTeldes
OMadalena
1 ECepelos
0,5 OCampo Vilar de Sanche
B Cristelos
0 B Marco de Canavezes
Localidade N° de alunos
Fregim 2
Lufrei 4
Gatao 2
Penafiel 2
Freamunde 1
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S. Gongalo 4
Vila Cha do Marao 1
Caide de Rei 1
Teldes 1
Madalena 1
Cepelos 1
Campo Vilar de Sanche 1
Cristelos 1
Marco de Canavezes 1
Fridao 1
Lousada 1

1.5. Agregado Familiar

A maioria dos alunos s3o provenientes de familias economicamente estaveis.
Relativamente as habilitagdes académicas dos pais, maioritariamente, correspondem as
minimas obrigatorias. Poucos progenitores estdo desempregados. Quase todos os alunos
vivem com os pais. Uma aluna vive com os tios pelo facto de a mae ter falecido, e dois

alunos vivem apenas com a mae. A maioria dos alunos tem irmaos, apenas trés nao tém.

Numero de irmaos Parentesco do Encarregado de educacio
N° de irmaos = 0 |1 |2
N° de alunos = 3 |18 14

Familiares com quem vive

Pais e irmao(s) 18
= Omae
Pais 2 Bpai
Otia
Pai, irmao(s) e avo 3
Mae 1
Tios e primo 1

14



1.6. Situacdo escolar

Apenas uma aluna apresenta retencdes. No tocante as disciplinas favoritas

destacam-se as disciplinas de Matematica e Educacao Fisica. As disciplinas de Lingua

Portuguesa, Matematica e Historia sdo consideradas as mais dificeis.

Retencoes:

Sem retencoes

Duas retencoes

24

1

Alunos que transitaram de ano com niveis inferiores a 3:

N° |Nome 1 nivel 2 2 niveis 2

4 | Ana Rita Matos L. Portuguesa e Ciéncias Fisico-quimicas
9 |Emanuel Esteves L. Portuguesa

10 |Fabio Pereira Matematica

12 |Joana Martins L. Portuguesa

13 |Jodo Ribeiro Espanhol e Matematica
19 | Luis Machado L. Portuguesa e Historia
21 |Miguel Teixeira Historia

22 | Paulo Pinto L. Portuguesa e Historia
23 |Ricardo Pinheiro Inglés e Historia

25 | Vitor Pereira Matematica

Alunos do Ensino Especial:

A turma ndo tem alunos com necessidades educativas especiais.
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2. 0 CONCEITO DE LIBERDADE?3

Procuraremos aqui explicitar o conceito de liberdade quer nas dimensdes do seu
conceito filosdfico, quer na perspetiva da antropologia cristd, de forma a podermos
fundamentar a reflexdo que se segue nas outras partes, especialmente, a fundamentagao

neotestamentaria da UL da liberdade.

2.1. Dimensaoes do conceito filosdfico de liberdade

“A liberdade humana ¢ uma realidade tao profunda, poliédrica e, em certo sentido,
misteriosa, que bem se pode entender que tenha sido, seja ainda, e provavelmente sera
sempre para o ser humano, um dos principais objetos da sua reflexio”.

Quando se pensa em liberdade pode-se considerar especialmente trés significados:
a auséncia de restrigdes, limitacdes ou coagdo; a liberdade de escolha (capacidade de
escolher autonomamente); a condi¢do da pessoa que se alcanga através da escolha e que

representa uma qualidade de ordem genuinamente ética. Nestes trés significados

podemos agrupar as principais ideias relativas ao conceito de liberdade”.

2.1.1. A liberdade de restri¢oes, limitacoes ou coacdo

Este nivel da liberdade corresponde a condi¢cdo da pessoa que ndo esta obrigada
ou impedida no seu agir por agentes externos. Ndo tém esta liberdade o escravo, o
prisioneiro e aqueles a quem uma lei ou a forca externa impede de se expressar ou fazer
o que querem. E uma liberdade que se refere, mormente, a possibilidade de realizar
externamente o que decidiu fazer, ainda que possa também referir-se a vontade quando
esta diretamente submetida a uma coacdo do exterior®. E a, comummente, denominada
“liberdade de” ou “liberdade menor”.

Apesar da no¢do de liberdade social e escravidao nas culturas pré-gregas do
Mediterraneo e do antigo Oriente, fora da Grécia ndo existia o conceito de liberdade
politica nem o conceito ético-filoséfico ou psicoldgico de liberdade. A inclinagdo do
homem grego a poder dispor de si mesmo fez com que se convertesse a liberdade num

ideal de vida. A tensdo entre €éAevOepia (liberdade) e vopog (lei) conduziu a uma reflexdo

3 Seguiremos aqui de perto COLOM, Enrique; RODRIGUEZ LUNO, Angel, Elegidos en Cristo
para ser santos, pp. 269-289.

4 COLOM, Enrique; RODRIGUEZ LUNO, Angel, Elegidos en Cristo para ser santos, p. 270.

5 Cf. COLOM, Enrique; RODRIGUEZ LUNO, Angel, Elegidos en Cristo para ser santos, p. 270.

6 Cf. COLOM, Enrique; RODRIGUEZ LUNO, Angel, Elegidos en Cristo para ser santos, p. 271.
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sobre a liberdade’. O conceito de liberdade vai assim aproximar-se mais do conceito de
pertenca a molg. ““Edevbepog designa originalmente aquele que, gozando de todos os
direitos, pertence como membro e concidadio ao grupo de que se trate (em contraste com
o estrangeiro, com o que ndo é cidaddo, com a populagio submetida, com os escravos)”s.

Convém referir ainda que os condicionamentos a liberdade t€ém um caracter
essencialmente ambiguo. Por um lado, sdo condicionamentos libertadores ajudam a
pessoa a opcdes que estdo em linha com a sua aspiracdo a feliz realizagdo de si mesma no
amor. Por outro, estes condicionamentos representam uma tentagdo ou forca para a
escravidao, na medida em que condicionam opg¢des opostas a essa instancia constitutiva
da propria liberdade humana, ou seja, opgdes moralmente negativas. Por exemplo, o
ambiente social e a heranca educacional sdo, sem duvida alguma, um limite para a

liberdade e capacidade de projecdo de cada um, mas, simultaneamente, sdo também a

condigio indispenséavel do ser humano e da sua liberdade concreta’.

2.1.2. A liberdade de escolha

Trata-se da liberdade do querer. O determinismo psicologico — doutrina filoséfica
que nega a existéncia desta liberdade — defende que a liberdade de escolha humana ¢
apenas aparente, uma vez que, na realidade, esta sujeita a uma necessidade interna, por
exemplo, a da motivagdo racional mais forte, frente a qual a vontade se limitaria a aceita-
la. E claro que ndo se pode negar a existéncia de certas barreiras internas que diminuem
e, nalgum caso, retiram a liberdade psicologica. Mas isto, s6 prova que a liberdade
humana ¢ limitada. Nao nega a sua existéncia. Alids, a autoexperiéncia do agir humano
faz ver que, em condi¢des normais, a pessoa escolhe o que quer’’.

Esta liberdade implica a ado¢do autonoma de um ato da vontade que se coloca
entre 0 “posso” e o0 “ndo estou obrigado”. Trata-se de reconhecer que se deve a minha
vontade o facto de existir algo que poderia ndo ter existido nunca, ou também que ndo
exista algo que poderia existir. “Gragas a liberdade psicologica o homem ¢ causa e

»1 Mesmo

principio dos proprios atos (Aristoteles), dono das proprias agoes (S. Tomas)
quando nao existe a real possibilidade de escolher, o ser humano pode assumir uma

posi¢do interior (afirmar ou negar, aceitar ou rejeitar) diante da realidade. Esta ¢ uma

7 Cf. EICHER, Peter — Diccionario de conceptos teoldgicos, p. 614.

8 BALZ, Horst; SCHNEIDER, Gerhard, Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, 1320.

9 GATTI, G. Libertad, Aspecto teolégico-moral, p. 339.

10Cf. COLOM, Enrique; RODRIGUEZ LUNO, Angel, Elegidos en Cristo para ser santos, p. 272.
' COLOM, Enrique; RODRIGUEZ LUNO, Angel, Elegidos en Cristo para ser santos, p. 273.
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liberdade interior compativel, em casos limite, com a coag¢ao: um preso, por exemplo,
mantém a liberdade de assumir uma posi¢do face a propria situagdo, aceitando-a porque

a considera justa, ou ndo a aceitando, considerando-a injusta'?.

2.1.3. A liberdade para o bem

“A edificacao da unidade da pessoa, que ¢ o fim ultimo da liberdade, s6 se leva a
cabo escolhendo. Por isso, a auténtica liberdade humana ndo consiste tanto na
possibilidade de escolher quanto em escolher o que corresponde a um crescimento
verdadeiro da pessoa, de acordo com as suas potencialidades e a sua irrepetivel
vocacdo”!3.

Este terceiro nivel de liberdade ndo ¢ algo que seja natural no ser humano, em
virtude da sua constituicdo ontologica ou psicoldgica, mas ¢ objeto de eleicdo e de
conquista por parte do mesmo, e, neste sentido, pressupde outros elementos além da
liberdade psicologica. “E a liberdade encaminhada a alcangar o bem do ser humano
enquanto tal; negativamente supde a liberdade dos impulsos desordenados, a liberdade
do pecado e da miséria moral; e positivamente representa a perfei¢ao ética da liberdade
psicologica, a sua consolidagdo no bem pleno da pessoa, que € o fim proprio da educacao

1”14

moral”"”. O cristianismo v€ aqui a consequéncia da colaboracdo entre a liberdade humana

e a graca de Deus.

2.1.4. A liberdade transcendental — op¢ao fundamental

Na segunda metade do século XX, surge na reflexdo teolégica um novo e mais
profundo nivel de liberdade, a liberdade transcendental, que aqui apresentamos, € cuja
acdo se chama opcdo fundamental. Segundo a enciclica VS, “a chamada opg¢do
fundamental, na medida em que se diferencia de uma inten¢do genérica e, por
conseguinte, ainda ndo determinada numa forma vinculante da liberdade, realiza-se
sempre através de escolhas conscientes e livres. Precisamente por isso, ela fica revogada
quando o homem compromete a sua liberdade em escolhas conscientes de sentido
contrario, relativas a matéria moral grave. Separar a opg¢do fundamental dos
comportamentos concretos, significa contradizer a integridade substancial ou a unidade

pessoal do agente moral no seu corpo e alma” (VS 67).

12 Cf. COLOM, Enrique; RODRIGUEZ LUNO, Angel, Elegidos en Cristo para ser santos, p. 273.
" PIANA, G., Libertad y responsabilidade, 1068.
14 COLOM, Enrique; RODRIGUEZ LUNO, Angel, Elegidos en Cristo para ser santos, p. 276.
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A execucao de um ato particular em liberdade de escolha permite-nos um
conhecimento categorial-objetivo, que ndo € possivel conseguir na realizacao da pessoa,
como tal, em liberdade transcendental. Esta nunca podera conhecer-se mediante uma
reflexdo objetiva, pois nunca podera alcancar a totalidade da pessoa como sujeito
pensante e operante. Por isso, para alguns, esta liberdade seria algo inconsciente. Porém,
“ndo ha duvida de que a agdo da pessoa no mais intimo de si nao pode dar-se de maneira
inconsciente, porque o exercicio da liberdade ndo pode fazer-se de costas voltadas a
consciéncia. Referimo-nos a uma consciéncia transcendental por meio da qual a pessoa
esta integralmente presente, ndo como objeto, mas sim como sujeito, € ndo como sujeito
conhecido, mas autoconsciente; ndo visto de fora, mas percebido em si mesmo. E esta a
forma mais profunda de consciéncia que a pessoa humana possui e vive”!®. Cada a¢do
moral particular é a abertura da pessoa situada na histoéria, a qual se entende como
subjetividade dinamica e ndo como substincia estatica. Na decisdo fundamental, a
liberdade ¢ plena e radicalmente idéntica a si mesma, antes de se manifestar nas agdes
particulares de escolha'®. A propensdo natural do ser humano para o bem, e, por ineréncia,
para a sua propria perfeicao, € recolhida por estas a¢des transformando-as numa realidade

que configura a histéria!’.

15 PIANA, G., Libertad y responsabilidade, 1074.

1 , . ~ .
6 “Nos, que vivemos em campos de concentragdo, podemos recordar os homens que iam de

caserna em caserna para confortar os outros, oferecendo-lhes o ultimo pedago de pdo. Podem ter
sido poucos, mas constituem prova suficiente de que tudo pode ser tirado a um homem, menos
uma coisa: a ultima das liberdades humanas — a possibilidade de escolhermos a nossa atitude em
quaisquer circunstancias, de escolhermos a nossa maneira de fazer as coisas.
E havia sempre escolhas a fazer. Em cada hora de cada dia, havia oportunidades para tomar
decisdes, decisdes essas que determinavam se iriamos ou ndo submeter-nos aqueles poderes que
ameacavam roubar-nos o nosso proprio eu, a nossa liberdade interior; que determinavam se
iamos tornar-nos ou ndo um joguete das circunstancias, renunciando a liberdade e a dignidade
para nos deixarmos moldar e transformar no preso tipico.
Encaradas deste ponto de vista, as rea¢cdes mentais dos presos de um campo de concentragdo
devem afigurar-se-nos como algo mais do que a mera expressdo de determinadas condigdes
fisicas e sociologicas. Embora condi¢des como a falta de horas de sono, a insuficiéncia de comida
e diversos tipos de stress possam levar a pensar que os presos estavam for¢ados a reagir de
determinadas maneiras, em ultima andlise torna-se evidente que o género de pessoa em que o
preso se transformava era resultado de uma decisao interior e nao exclusivamente das influéncias
do campo. Portanto, de uma forma fundamental, qualquer homem pode, mesmo em tais
circunstancias, decidir o que sera feito dele — mental e espiritualmente. Pode manter a dignidade
humana mesmo num campo de concentragdo. Dostoiévski disse uma vez: «Ha s6 uma coisa que
eu temo: ndo ser digno dos meus sofrimentos.» Lembrei-me com frequéncia destas palavras
depois de tomar conhecimento daqueles martires cujo comportamento no campo, cujo
sofrimento e morte, foram testemunho do facto de a derradeira liberdade interior nunca se poder
perder. Pode dizer-se que foram dignos dos seus sofrimentos; a forma como suportaram o seu
sofrimento foi um genuino feito interior. E esta liberdade espiritual que nio pode ser-nos roubada
— que torna a vida algo com sentido e finalidade”. FRANKL, Viktor E., O Homem em Busca de
um Sentido, Alfragide: Lua de Papel, pp. 76-77.

7" DEMMER, Klaus, Libertad, p. 357.
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2.2. A liberdade na antropologia cristi

Na SE nao encontramos reflexdes filosoficas abstratas sobre o conceito de
liberdade. Particularmente, o NT vé a liberdade — que o ser humano fez pecadora (Gn 3)
— redimida por Cristo e chamada a colaboragcdo com a graca de Deus para, livremente,

chegar a ser vontade boa e santa'®,

2.2.1. A liberdade como dom de Deus

Na perspetiva biblica, normalmente, a liberdade de escolha esta pressuposta, por
exemplo, quando se refere ao comportamento das pessoas ou do povo eleito. No entanto,
sdo varias as referéncias a essa liberdade de escolha: “repara que coloco hoje diante de
ti a vida e o bem, a morte e o mal. [...] Tomo hoje por testemunhas contra vos o céu e a
terra, ponho diante de vos a vida e a morte, a béng¢do e a maldigdo. Escolhe a vida para
viveres, tu e a tua descendéncia” (Dt 30, 15. 19); e, de modo mais abstrato: “desde o
principio, Ele criou o homem, e entregou-o ao seu proprio juizo. Se quiseres, observards
os mandamentos; ser-lhes fiel serd questdo da tua boa vontade. Ele pos diante de ti o
fogo e a agua; estende a mdo para o que quiseres. Diante do homem estdo a vida e a
morte; o que ele escolher, isso lhe sera dado. (Sir 15, 14-17). A intimagdo de Deus
impede o ser humano de se refugiar na coémoda desculpa da fatalidade e declara-o
responsavel por ser livre (Cf. Gn 4, 6-7)°.

No AT, o episédio do Exodo ocupa um lugar fundamental no que respeita a
libertagdo: Deus viu a opressdo do seu povo e decide liberta-lo desta situacdo, para
conduzi-lo a terra prometida (Cf. Ex 3, 7-9). Nao ¢ o homem a emancipar-se, mas recebe
a libertagdo de Deus, ainda que isto ndo exclua — pelo contrario, implique — a mediacao
humana (Cf. Ex 3, 10-12). Esta libertagdo aponta para a Alian¢a. Nao se trata de uma
libertagdo orientada para evitar a exploragdo humana, mas, sobretudo, para mostrar a
gloria de Deus que exige a desaparigdo de todo e qualquer tipo de opressdo. Isto ¢ mais
evidente quando se entende que a terra prometida, mais do que uma area geografica,
designa o «povo de Deus» no qual reina a justica, como recordam os profetas (Cf. Jr 31,

31-34; Ez 36, 24-29)*.

18 Cf. COLOM, Enrique; RODRIGUEZ LUNO, Angel, Elegidos en Cristo para ser santos, p. 278.

Y GATTIL, G. Libertad, Aspecto teolégico-moral, p. 333.

20 Cf. COLOM, Enrique; RODRIGUEZ LUNO, Angel, Elegidos en Cristo para ser santos, pp.
279-280.
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No contexto biblico, a liberdade, tanto a de escolha como a libertagao da opressao,
¢ vista como dom de Deus. A propria lei de Moisés nao ¢ o sinal de uma submissao
alienante, mas sim a légica interna de uma condi¢do de liberdade, entendida como dom,
devido a uma intervengao gratuita e misericordiosa de Deus. “Eu sou o Senhor, teu Deus,
que te tirou da terra do Egipto, da casa da escraviddo” (Dt 5, 6). E com esta proclamagio
que se abre a lista dos mandamentos e se explica o seu sentido e a sua fun¢do. Deus ¢
aquele que liberta. Israel sabe-se libertado de Deus. A obediéncia a Deus ¢ garantia de
liberdade; observar a sua lei € viver as exigéncias internas de uma liberdade entendida
como dom, ¢ manter a fidelidade a uma alianca livremente aceite?'.

A liberdade humana como dom de Deus converteu-se numa caracteristica da
antropologia crista. «A liberdade verdadeira ¢ um sinal privilegiado da imagem divina no
homem» (GS 17). Ela marca a transcendéncia do homem sobre o0 mundo material: «Pela
sua interioridade, transcende o universo das coisas: tal ¢ o conhecimento profundo que
ele alcanga quando reentra no seu interior, onde Deus, que perscruta os coragdes, o espera,
e onde ele, sob o olhar do Senhor, decide da propria sorte» (GS 14). Por isso, no plano
humano, ou seja, natural, a liberdade é o maior dom que Deus concedeu aos homens?®’.

Sem liberdade ndo seria possivel a unido com Deus através do amor, pois o amor
ndo se pode impor, apenas propor. “Deus quis «deixar o homem entregue a sua propria
decisdo», para que busque por si mesmo o seu Criador e livremente chegue a total e
beatifica perfeicdo, aderindo a Ele. Exige, portanto, a dignidade do homem que ele
proceda segundo a propria consciéncia e por livre adesdo, ou seja, movido e induzido
pessoalmente desde dentro e ndo levado por cegos impulsos interiores ou por mera coagao
externa” (GS 17). Esta perspetiva aponta para a liberdade como procura do bem: “o
homem atinge esta dignidade quando, libertando-se da escraviddo das paixdes, tende para
o fim pela livre escolha do bem e procura a sério e com diligente iniciativa os meios
convenientes. A liberdade do homem, ferida pelo pecado, s6 com a ajuda da graca divina
pode tornar plenamente efetiva esta orientagdo para Deus” (GS 17). A possibilidade de,
livremente, optar pelo bem supde, e ndo pode ndo supor, a possibilidade de nao optar por
ele. A possibilidade do amor implica a possibilidade do desamor.

Perante a experiéncia historica do mal pode surgir a davida se a liberdade humana
vale a pena. Do ponto de vista teologico temos de responder que sim, diante da escolha

de Deus com um sim pleno a liberdade humana, mesmo sabendo que para salva-la seria

* Cf. GATTIL, G. Libertad, Aspecto teolégico-moral, pp. 333-334.
22 Cf. COLOM, Enrique; RODRIGUEZ LUNO, Angel, Elegidos en Cristo para ser santos, p. 280.
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derramado o sangue do Filho. Assim, a antropologia cristd, mesmo distinguindo
claramente entre liberdade e libertinagem, entre liberdade como valor e corrupgao da

liberdade, deve afirmar, sem restri¢io alguma, o valor da liberdade humana?>.

2.2.2. A «liberdade na gloria dos filhos de Deus»

A SE — especialmente o NT — centra-se na dimensao da liberdade como procura
do bem, vista sempre numa perspetiva historico-salvifica, ndo isenta de consequéncias
morais. Trata-se da “liberdade na gloria dos filhos de Deus” (Rm 8, 21), “da liberdade
que temos em Cristo Jesus” (Gl 2, 4), porque “foi para a liberdade que Cristo nos
libertou” (Gl 5, 1). A liberdade que Cristo nos adquiriu na Cruz opde-se a escravidao (Cf.
Gl3,13;5, 1; Col 2, 12-14), mas nao uma escravidao no sentido civil ou politico, mas no
sentido moral. A liberdade crista é, antes de mais, liberdade da escravidao do pecado (Cf.
Mt 12, 22; Le 13, 16; Ef 6, 12.) e, por conseguinte, da morte (Cf. Rm 6, 6-11; Ef 4, 22;
Col 3, 9)**. Sdo Paulo resume bem ao dizer (...) “éreis escravos do pecado, mas
obedecestes de coragdo ao ensino que vos foi transmitido como norma de vida. E libertos
do pecado, tornastes-vos escravos da justi¢a. [...] Quando éreis escravos do pecado,
éreis livres no que toca a justica. Afinal, que frutos produzieis entdo? Coisas de que
agora vos envergonhais, porque o resultado disso era a morte. Mas agora, que estais
libertos do pecado e vos tornastes servos de Deus, produzis frutos que levam a
santificagdo, e o resultado é a vida eterna” (Rm 6, 17-18. 20-22).

A libertagdo do pecado nao se alcanga com as forgas humanas. O homem nao pode
redimir-se a si mesmo, nem manter-se por si mesmo na liberdade a qual foi chamado. “Se
a ruina do homem se deve a que ao realizar a sua liberdade se separa de Deus e se perde
a si mesmo, a sua libertagdo consiste em reencontrar-se a si mesmo no amor de Deus e
ser capaz de definir a sua vida a partir desse amor divino”?*. A liberdade crista foi obtida
por Cristo na Cruz, e s6 Cristo torna possivel a vida na liberdade (Cf. Jo 8, 36): o ser
humano ¢ realmente livre quando acolhe o Evangelho e o Espirito Santo se converte em
principio vital da sua atividade (Cf. Rm 8, 1-27; 2 Cor 3, 17; Gl 5, 18). Por isso, a
colaboracdo da pessoa ¢ sempre necessaria, bem como o esfor¢o para perseverar no

caminho empreendido: “Portanto, que o pecado ndo reine mais no vosso corpo mortal,

2 Cf. COLOM, Enrique; RODRIGUEZ LUNO, Angel, Elegidos en Cristo para ser santos, pp.
281-282.

24 Cf. COLOM, Enrique; RODRIGUEZ LUNO, Angel, Elegidos en Cristo para ser santos, p. 282.

2 EICHER, Peter — Diccionario de conceptos teoldgicos, p. 618
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de tal modo que obedecais as suas paixoes. Ndo entregueis os vossos membros, como
armas da injustica, ao servi¢o do pecado. Pelo contrario, entregai-vos a Deus, como

vivos de entre os mortos, e entregai os vossos membros, como armas da justica, ao

servico de Deus” (Rm 6, 12-13).

2.2.3. A liberdade, o amor e a lei de Cristo

O cristdo foi libertado por Cristo e ¢ ao mesmo tempo servo de Cristo (Cf. Rm 1,
1; 1Cor 7, 22; Flp 1, 1), pois esta sob a lei de Cristo (Cf. 1Cor 9, 21), que ¢ uma lei de
liberdade (Cf. Tg 1, 25; 2, 12) e de amor. “Toda a Lei se cumpre plenamente nesta unica
palavra: «Ama o teu proximo como a ti mesmo»” (Gl 5, 14). A lei de Cristo impele para
o bem e para o amor que surge do Espirito Santo®®. “Como se concretiza a liberdade?
Primeiramente, como liberdade que liberta do pecado, ou seja, do pecado como poder que
conduz a existéncia humana a alienag¢dao moral de si mesma [...]. A verdadeira liberdade
revela-se precisamente na capacidade para servir ao proximo (1Cor 1, 19; Gl 5, 13) e, se
as circunstancias o exigem, na disposi¢do para renunciar ao exercicio da liberdade, por
consideragdo com o préximo.”?’. A liberdade cristd manifesta-se como libertagdo do
proprio egoismo e como disponibilidade para o servico de Deus, da justica e do proximo
(Cf. Rm 6, 18-23; 1Cor 9, 19-22; 1Ts 1, 9). “Sim, o amor de Cristo nos absorve
completamente [...]. Ele morreu por todos, a fim de que, os que vivem, ndo vivam mais
para si mesmos, mas para aquele que por eles morreu e ressuscitou” (2Cor 5, 14-15).

A liberdade cristd ¢ caminhar segundo o Espirito, e, portanto, ¢ incompativel com
as obras da carne que sdo a “fornicac¢do, impureza, devassiddo, idolatria, feiticaria,
inimizades, contenda, ciume, furias, ambicoes, discordias, partidarismos, invejas,
bebedeiras, orgias e coisas semelhantes a estas. Sobre elas vos previno, como ja preveni:
0s que praticarem tais coisas ndo herdardo o Reino de Deus. Por seu lado, é este o fruto
do Espirito: amor, alegria, paz, paciéncia, benignidade, bondade, fidelidade, mansidao,
autodominio. Contra tais coisas ndo ha lei. Mas os que sdo de Cristo Jesus crucificaram
a carne com as suas paixoes e desejos. Se vivemos no Espirito, sigamos também o
Espirito. Nao nos tornemos vaidosos, a provocar-nos uns aos outros, a ser invejosos uns

dos outros” (Gl 5, 19-26).

26 Cf. COLOM, Enrique; RODRIGUEZ LUNO, Angel, Elegidos en Cristo para ser santos, p. 284.
27 BALZ, Horst; SCHNEIDER, Gerhard, Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, 1322-
1323.
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Como do exercicio do amor surgem as exigéncias normativas acima referidas,
pode-se justamente falar de lei, a “lei de Cristo” (Gl 6, 2), ou a «lei do Espirito» (Rm 8,
2). Porém, esta lei ndo ¢ como uma norma externa que impde, mas sim um principio
sobrenatural vital que convida ao seu exercicio com espontaneidade e naturalidade.
Portanto, podemos falar de “lei da liberdade” ou, simplesmente, de liberdade crista®®.
“Positivamente, a libertagao ¢ a liberdade para Deus, para o amor de acordo com o
exemplo de Jesus Cristo™?’.

O amor ¢ o acontecimento em que as liberdades se reinem e se diferenciam, e o
ser humano é ele mesmo no outro e pelo outro. E uma realidade simbélica, na qual se faz
presente um sentido absoluto a0 mesmo tempo que ainda é uma promessa. E a realidade
mais humana, porque esta perto de nos e afeta-nos como nenhuma outra e é o que o ser
humano busca e procura; e no entanto ¢ mais do que humana, porque comegou em Deus,
que ¢ o amor original por antonomadsia e por ele chega a sua consumagio, uma vez que
no ser humano estd sempre o perigo de se deformar ou de se perder pelo medo a sua
finitude. E o fundamento do criado que, por Jesus, o “Sim” efetivo de Deus (cf. 2Cor 1,
19), se tornou em verdade clara e, no comego libertador, foi creditado na ressurrei¢do do
crucificado como o amor de Deus e, desde entdo, pode realizar-se com plena consciéncia

com a forca e a autoridade da f&.*°

2.2.4. Liberdade crista, filiagdo divina e verdade

“Pode-se chegar a uma ulterior e convergente caracterizacdo da liberdade crista
percorrendo o caminho joanino™!: “Se permanecerdes fiéis a minha mensagem, sereis
verdadeiramente meus discipulos, conhecereis a verdade e a verdade vos tornara livres.
[...] Todo aquele que comete o pecado é servo do pecado, e o servo ndo fica na familia
para sempre; o filho é que fica para sempre. Pois bem, se o Filho vos libertar, sereis
realmente livres” (Jo 8, 31-32. 34-36). O tema da filiacdo contém uma dupla referéncia:
seja a Jesus que, como Filho, liberta os escravos (cf. Jo 8, 36), seja aos crentes que, em
Jesus, devem renunciar a escravidao do pecado, e devem converter-se em descendentes

de Abrado-filhos de Deus. “Os judeus — como representantes do «mundo» - entendem

erradamente a palavra da revelagdo; por ser descendentes de Abrado, pretendem ser ja

28 Cf. COLOM, Enrique; RODRIGUEZ LUNO, Angel, Elegidos en Cristo para ser santos, p. 286.
2 BEINERT, Wolfgang, Diccionario de teologia dogmdtica, p. 403.

30 Cf. EICHER, Peter — Diccionario de conceptos teoldgicos, p. 635

31 COLOM, Enrique; RODRIGUEZ LUNO, Angel, Elegidos en Cristo para ser santos, p. 287.
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livres (Cf. Jo 8, 33). Mas o Revelador deixa claro o carater enganador da sua suposta
liberdade: nao sao filhos livres, mas sim, escravos, a saber, do pecado (Jo 8, 34). S6 Ele,
que ¢ o Filho por exceléncia, ¢ capaz de converter os servos em filhos livres. S6 Ele, s6 a
sua palavra, torna verdadeiramente livres (Jo 8, 36)"*2. No texto de Jodo aparece também
a imagem doméstica: o escravo nao permanece sempre na familia, o filho habita sempre
ali. Em definitivo, junto a dimensao moral da liberdade como libertagao da escravidao do
pecado, a perspetiva joanina acrescenta a dimensdo ontologica da filiagdo divina do
cristdo em Cristo®>,

Esta perspetiva contempla também a colaboracdo do homem que agora se
expressa como viver na verdade: “alegrei-me muito com a chegada dos irmdos e com o
testemunho que deram da tua fidelidade, isto é, de como tu caminhas segundo a verdade.
Ndo tenho maior alegria do que ouvir dizer que os meus filhos caminham na verdade”
(3Jo 3-4).

Viver na verdade ¢ seguir a Cristo, porque “Jesus ¢ a sintese viva e pessoal da
perfeita liberdade na obediéncia total a vontade de Deus. A sua carne crucificada é a plena
revelagdo do vinculo indissolivel entre liberdade e verdade, assim como a sua
ressurrei¢do da morte ¢ a exaltagdo suprema da fecundidade e da forga salvifica de uma

liberdade vivida na verdade” (VS 87).

2 BALZ, Horst; SCHNEIDER, Gerhard, Diccionario Exegético del Nuevo Testamento, 1325.
33 Cf. COLOM, Enrique; RODRIGUEZ LUNO, Angel, Elegidos en Cristo para ser santos, p. 288.
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3. A LIBERDADE NO PROGRAMA DE EMRC

Neste ponto procuraremos analisar a UL da liberdade tanto no que diz respeito aos
programas, mormente no que concerne a adequagao e pertinéncia pedagogicas, como as
metas curriculares e aprendizagens essenciais, para posteriormente abordarmos a

estrutura tematica da UL nos PEMRC de 2007 € 2014 e nas AE de 2018.

3.1. Andlise dos esquemas propostos pelos Programas, adequacdo e pertinéncia
pedagogica

No presente trabalho, versaremos uma analise sobre a UL da Liberdade, que surge
proposta nos ultimos dois esquemas do Programa da disciplina de EMRC, concebidos
pelo SNEC, para lecionagdo no oitavo ano do ensino basico.

O esquema do PEMRC de 2007 apresentava um esquema que visava desenvolver
nos alunos um perfil que abrangesse vinte e seis Competéncias a adquirir até ao final do
itinerario académico do estudante.

Com esse intuito, € o percurso definido para o terceiro ciclo do ensino basico

apresentava o seguinte esquema:

Sétimo Ano Oitavo Ano Nono Ano
e As Origens e O Amor Humano ¢ A Dignidade da Vida Humana
o As Religides Abradmicas e Ecumenismo e Confissdes e Deus, o Grande Mistério
¢ Riqueza e Sentido dos Afetos Cristas o As Religides Orientais
e A Paz Universal e A Liberdade e Projeto de Vida
e Ecologia e Valores

Por seu turno, o esquema do PEMRC de 2014 apresenta um esquema que procura
que os alunos, até final do seu percurso académico, alcancem dezassete metas curriculares
integradas em trés dominios. Com esse intuito, o percurso definido para o terceiro ciclo

do ensino bésico apresenta o seguinte esquema:

Sétimo Ano Oitavo Ano Nono Ano
e As Origens e O Amor Humano ¢ A Dignidade da Vida Humana
o As Religides e O Ecumenismo e Deus, o Grande Mistério
e Riqueza e Sentido dos Afetos | e A Liberdade ¢ Projeto de Vida
e A Paz Universal e Ecologia e Valores
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Analisando ambos os esquemas, facilmente podemos constatar que, em primeiro
lugar, ndo existem diferengas substanciais entre eles; em segundo lugar, ao nivel
pedagdgico, em ambos os programas, a UL da Liberdade aparece sem qualquer sequéncia
logica, uma vez que ndo ha qualquer base que dé coeréncia a sequéncia de conteudos
escolhida, o que, a nosso ver, facilitaria o processo ensino/aprendizagem. A Unica

possibilidade de ligagdo que encontramos ¢ numa andlise vertical em trés dimensoes:

Dimensao pessoal | Dimensio religiosa Dimenséo axioldgica e ética
) o Riqueza e sentido )
Sétimo ano As Origens As Religides A Paz universal
dos Afetos
Oitavo ano O Amor Humano O Ecumenismo A Liberdade Ecologia e Valores
A Dignidade da Deus, o grande ) )
Nono ano ) o O Projeto de Vida
Vida Humana Mistério

No entanto, preocupa-nos que esta “disposicao vertical” esteja orientada por uma
vertente mais “catequética”, organizando as unidades letivas por um critério de ano
litargico e usando as mesmas como desculpa para celebrar o ano liturgico caindo na
tentacdo de “catequizar” a disciplina. Vejamos, como exemplo, o que se pode passar no
oitavo ano: com a UL do Amor Humano preparando a celebragdo do Amor de Deus
encarnado num menino (Natal), o Ecumenismo, em janeiro, celebrando o Oitavario de
Oracao pela Unidade dos Cristaos, e a Liberdade no restante segundo periodo, celebrando
a Pascoa como Libertacdo méaxima que Cristo opera na Humanidade.

Nao afirmamos que ndo se possa seguir essa l6gica, mas vemos a necessidade de
alertar para o risco de “catequizac¢do” e “desescolariza¢do” da disciplina de EMRC que
isto podera supor.

A estrutura dos contetidos e das ULs exige ser organizada com base em critérios
didaticos e pedagogicos que contribuam para o desenvolvimento fisico, cognitivo,
psicologico, social e espiritual dos discentes. E esse desenvolvimento deve acontecer de
forma gradual e harmoénica, ndo compartimentada ou sectorial. Como bem indica a CEP,
a disciplina de EMRC “¢ lugar privilegiado de desenvolvimento harmonioso do aluno,
considerado como pessoa, na integridade das dimensdes corporal e espiritual, e da

abertura a transcendéncia, aos outros e a0 mundo que é chamado a construir’*.

3% CEP, EMRC Um valioso contributo para a formagdo da personalidade, n.° 9.
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Outro critério a ter em conta no momento de decisdo dos conteudos a abordar, de
modo a que o Programa esteja adequado as necessidades e interesses dos alunos, ¢ a
interdisciplinaridade, ou seja, o contributo que cada disciplina pode aportar. Assim, ¢é
premente que se tenha em conta os contributos das diferentes disciplinas antropologicas,
ajudando cada discente a um desenvolvimento integral.

Tendo em atencdo a psicologia e os estadios do desenvolvimento moral de
Lawrence Kohlberg®, faz todo o sentido que a UL da Liberdade seja abordada no oitavo
ou nono anos de escolaridade, uma vez que ¢ a idade de treze, catorze anos que,
gradualmente, “o egocentrismo do Estadio II ¢ substituido pela capacidade de empatizar,
de sentir o que os outros podem estar a sentir ou, como se costuma designar, por um
aumento da capacidade de assumir outras perspetivas a nivel da adogdo de papéis
sociais”**. E um momento em que os valores convencionais se baseiam no desempenho
de papéis bons ou corretos. Dito de outra forma, ¢ uma fase em que os adolescentes
come¢am a desenvolver uma determinada autonomia. Ha por isso um despertar também
para a liberdade, ainda que esta seja muitas vezes confundida com o seguimento de
esteredtipos distintos e diferengas precisas®’. E, pois, uma oportunidade para, a partir da
EMRC e num trabalho multidisciplinar, aportar, sem cair no endoutrinamento, a proposta
de uma experiéncia de aprendizagem concreta, critica e fundamentada (filosofica e

teologicamente) do conceito de liberdade e do sentido da mesma.

3.2. Anadlise as metas curriculares e objetivos definidos para a UL da liberdade no
PEMRC de 2014

A 23 de setembro de 2011 o Ministério da Educagdo e Ciéncia apresentou um
Despacho®® que da por finda a aplicagio do documento Curriculo Nacional do Ensino
Basico — Competéncias Essenciais, divulgado em 2001, no qual estava baseado o
PEMRC de 2007, e que fora assumido a partir do ano letivo 2001/2002 como a referéncia

central para o desenvolvimento do curriculo e nos documentos orientadores do Ensino

35 Depois de ter conduzido uma série de estudos com criangas e adolescentes, Kohlberg chegou a
conclusdo de que o desenvolvimento moral ocorre de acordo com uma sequéncia especifica de
estadios, independentemente da cultura, do meio social, do continente ou do pais a que o
individuo pertence. KOHLBERG, Lawrence — Essays on Moral Development: Vol. 1. The
Philosophy of Moral Development: Moral Stages and the Idea of Justice, pp 120-123.

36 SPRINTHALL, Norman & SPRINTHALL, Richard, Psicologia do Adolescente: Uma
abordagem desenvolvimentista, p. 174.

37 Cf. SPRINTHALL, Norman & SPRINTHALL, Richard, Psicologia do Adolescente: Uma
abordagem desenvolvimentista, p. 174.

38 Cf. Despacho N.° 17169/2011, DR. Série - I, de 23 de setembro.
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Basico. Neste Despacho de 2011 indica-se como prejudicial o facto de se erigir a categoria
de «competéncias» como orientadora de todo o ensino, uma vez que menorizou o papel
do conhecimento e da transmissdo de conhecimentos, que ¢ essencial a todo o ensino;
desprezou a importancia da aquisicdo de informagdo, do desenvolvimento de
automatismos e da memorizagao; substituiu objetivos claros, precisos € mensuraveis por
objetivos aparentemente generosos, mas vagos ¢ dificeis, quando ndo impossiveis de
aferir. Segundo o despacho, isto acarretou uma dificuldade na avaliacdo formativa e
sumativa da aprendizagem. As competéncias ndo deveriam “ser apresentadas como
categoria que engloba todos os objetivos de aprendizagem, devendo estes ser claramente
decompostos em conhecimentos e capacidades. Os conhecimentos € a sua aquisi¢ao tém
valor em si, independentemente de serem mobilizados para a aplicacdo imediata.”®® A
partir deste despacho define-se que “o desenvolvimento do ensino em cada disciplina
curricular sera referenciado pelos objetivos curriculares e conteudos de cada programa
oficial e pelas metas de aprendizagem de cada disciplina”*.

A 18 de Abril de 2012 um outro Despacho*! prevé a realizacio de Metas
Curriculares para as diferentes disciplinas dos ensinos basico e secundario e é em resposta
a estes despachos que surge o PEMRC de 2014

Assim, o PEMRC de 2014 aponta 17 metas curriculares, que abrangem trés
dominios — religido e experiéncia religiosa, cultura e visdo cristd da vida, e ética e moral
—, ao longo do todo o percurso do ensino basico e secundario.

Eis as 17 metas curriculares definidas e distribuidas por dominios:

A. Compreender o que sdo o fendmeno religioso e a experiéncia religiosa.

B. Construir uma chave de leitura religiosa da pessoa, da vida e da
historia.

C. Identificar o ntcleo central das varias tradi¢des religiosas. (C. 15)

D. Promover o didlogo inter-religioso como suporte para a construgdo da

Religido ¢ Experiéncia
Religiosa

paz e a colaboragdo entre os povos. (C. 20)

3 Cf. Despacho N.° 17169/2011, DR. Série - 11, de 23 de setembro.

40 Cf. Despacho N.° 17169/2011, DR. Série - I, de 23 de setembro.

41 Cf. Despacho N.° 5306/2012, DR. Série — II, de 18 de abril.

42 CEEC, Programa de Educacdo Moral e Religiosa Catélica. Lisboa, SNEC, 2014.
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E. Identificar o ntcleo central do cristianismo e do catolicismo.

F. Conhecer a mensagem e cultura biblicas. (C. 22, 23, 24)
§ G. Identificar os valores evangélicos.
E H. Articular uma perspetiva sobre as principais propostas doutrinais da
s Igreja Catolica.
§ I. Conhecer o percurso da Igreja no tempo e o seu contributo para a
.;Z? construgdo da sociedade.
© J. Descobrir a simbdlica crista. (C. 25 e 26)
% K. Reconhecer exemplos relevantes do patrimonio artistico criados com
Q

um fundamento religioso. (C. 5)

L. Estabelecer um didlogo entre a cultura e a fé.

M. Reconhecer a proposta do agir ético cristdo em situagdes vitais do
quotidiano.

N. Promover o bem comum e o cuidado do outro.

O. Amadurecer a sua responsabilidade perante a pessoa, a comunidade e
o mundo.

P. Identificar o fundamento religioso da moral crista.

Etica e Moral

Q. Reconhecer, a luz da mensagem crista, a dignidade da pessoa humana.

(C. 1)

Em primeiro lugar, convém referir que, segundo os autores do PEMRC de 2014,
estas metas curriculares procuram ser um contributo para a formacao integral pessoal de
cada discente, respondendo as finalidades da disciplina de EMRC definidas pela CEP, em
2006, no documento "EMRC, um valioso contributo para a formagdo da

™3 ¢ que estavam pouco explicitas no Programa da Disciplina de 2007

personalidade
Por outro lado, procura-se também uma maior exigéncia de sistematizagio e rigor®.
Segundo o PEMRC de 2014, as Metas Curriculares definem o que o professor
pretende que os alunos aprendam, e consistem na “organizacdo dos contetidos
programaticos da disciplina de modo que se evidenciem os seus contetidos fundamentais
e que estes possam ser objeto de uma ordenacdo sequencial e hierdrquica ao longo das

varias etapas da escolaridade. Essa ordenacdo deve ser orientada a partir de nucleos de

4 Cf. CEP, EMRC Um valioso contributo para a formagédo da personalidade, n.° 10.
4 Cf. CEEC, Programa de Educagdo Moral e Religiosa Catélica. Lisboa, SNEC, 2014, p. VI.
4 Cf. CONGREGACAO PARA O CLERO, Directério Geral da Catequese, n.° 73.
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conhecimentos e capacidades a adquirir e desenvolver pelos alunos e podera culminar na
defini¢ao ulterior de padroes de desempenho, se se julgar adequado as finalidades da
disciplina.”*¢

Elas requerem um reordenamento programatico que se baseia em: Dominios de
Aprendizagem (areas de ensino que incluem o que o aluno deve conhecer e saber fazer, e
que se determinam a partir das suas finalidades e do estatuto epistemologico da teologia
e das ciéncias da religido), e objetivos programaticos (enunciados do tipo de resultados
de aprendizagem que se esperam da lecionagdo de determinados conjuntos de conteudos;
redigidos a partir das agdes que os alunos devem concretamente realizar ¢ que sdo
mensuraveis através dos instrumentos de avaliagdo adequados)?’.

As metas curriculares s6 poderdo ser totalmente atingidas pelos alunos apés a
conclusdo de todo o percurso escolar. O foco em cada UL deve ser a aquisicdo da
totalidade dos objetivos previstos para a mesma, pois € a aquisicdo cumulativa e interativa
desses objetivos que permite ao aluno familiarizar-se com e interiorizar as metas

curriculares. Desta forma o reordenamento programatico faz-se a partir das metas

curriculares, de um conjunto de objetivos programaticos e de um conjunto de contetidos.*®

Para a UL da liberdade foram definidas as seguintes metas curriculares e

objetivos:

Metas curriculares Objetivos

L. Estabelecer um dialogo | 1. Questionar o sentido da realidade enquanto espaco

entre a cultura e a fé. onde o ser humano exerce a sua liberdade.

Q. Reconhecer, a luz da | 2. Reconhecer que a consciéncia autonoma da pessoa
mensagem cristd, a dignidade | deriva da sua condicdo de ser livre e esta orientada

da pessoa humana. para o bem.

M. Reconhecer a proposta do | 3. Interpretar criticamente situagdes de manipulagao
agir ético cristdo em situagdes | da consciéncia humana.

vitais do quotidiano. 4. Tomar consciéncia dos riscos das dependéncias.

G. Identificar os valores | 5. Interpretar a Pascoa como experiéncia de

evangglicos. libertagao.

46 CEEC, Programa de Educacdo Moral e Religiosa Catélica. Lisboa, SNEC, 2014, p. 7.
47 Cf. CEEC, Programa de Educagdo Moral e Religiosa Catdlica. Lisboa, SNEC, 2014, pp. 8 ¢ 9.
4 Cf. CEEC, Programa de Educagdo Moral e Religiosa Catdlica. Lisboa, SNEC, 2014, p. 9.
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6. Conhecer a mensagem crista sobre a relagdo entre a

bondade amorosa de Deus e a liberdade humana.

P. Identificar o fundamento | 7. Tomar consciéncia da liberdade como um bem para

religioso da moral crista. a realizagdo pessoal.

No que respeita as metas definidas para esta UL:

L. Estabelecer um dialogo entre a cultura e a fe.

“A cultura e a fé sdo duas dimensoes constitutivas da pessoa humana. (...) Uma
fé que nao se traduza em cultura e que ndo transforme a cultura (...) ndo ¢ verdadeira fé.
Uma cultura que se feche sobre si mesma, impedindo e impossibilitando toda a

»49  Assim, esta meta visa uma

experiéncia de fé, ndo ¢ uma cultura verdadeira humana
das finalidades da disciplina que ¢ o contributo para a formacao integral do discente.

Para atingir esta meta curricular foi definido o seguinte objetivo: /. Questionar o
sentido da realidade enquanto espago onde o ser humano exerce a sua liberdade. Este ¢
um objetivo que se inspira na competéncia especifica nimero 2 do PEMRC de 2007°°.
“As diferentes areas do ensino devem ter como objetivo a fungdo de mostrar perspetivas
de interpretacdo da realidade circundante. A este nivel, um profundo respeito pela
liberdade dos alunos implica a obrigacdo de proporcionar-lhes todas as perspetivas
possiveis, ndo sO as cientificas e historicas, mas também as estéticas, as filosoficas, as
¢ticas e as religiosas, com a finalidade de poder facilitar-lhes a construcao da sua propria
cosmovisdo e do seu projeto de vida, como contributos essenciais para a sua
personalizagio™!.

A tematica da liberdade surge com frequéncia na cultura e também no processo
de f€, como tal a abordagem desta UL recolhendo o contributo em didlogo de ambas as
realidades ¢ de suma importancia. E “da profundidade da escuta e da interpretagdo da

realidade podem nascer opgdes operativas concretas e eficazes™ 2.

Q. Reconhecer, a luz da mensagem cristd, a dignidade da pessoa humana.

49 Cf. AMBROSIO, Juan, Painel Pessoa, Cultura e Fé, in Férum do Ensino Religioso em Portugal,
p. 135.

30 “Questionar-se sobre o sentido da realidade” in CEEC, Programa de Educacdo Moral e
Religiosa Catolica. Lisboa, SNEC, 2007, p. 29.

51 AMBROSIO, Juan, 4s religides na escola, Revista Portuguesa de Ciéncia das Religides, 2002,
n.° 2, pag. 61.

52 CPJP, Compéndio da Doutrina Social da Igreja, n.° 568.
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Para atingir esta meta curricular foi definido o seguinte objetivo: 2. Reconhecer
que a consciéncia autonoma da pessoa deriva da sua condi¢do de ser livre e estd
orientada para o bem. “Tudo quanto existe sobre a terra deve ser ordenado em funcdo do
homem, como seu centro e seu termo: neste ponto existe um acordo quase geral entre
crentes e ndo-crentes.” (GS 12). A centralidade da dignidade da pessoa humana ¢ uma
ponte de dialogo entre cristdos ¢ ndo cristdos. “E necessario, portanto, que todos os
programas sociais, cientificos e culturais sejam orientados pela consciéncia do primado
de cada ser humano™>. O reconhecimento da dignidade da pessoa humana é uma
competéncia fundamental na proposta cristd. Assim, nesta unidade letiva pretende-se que
o discente logre reconhecer a importancia da liberdade no processo de construcao pessoal
e social, tendo sempre em vista a defesa da dignidade da pessoa humana. “A consciéncia
da liberdade e da dignidade do homem, conjugada com a afirmagdo dos direitos
inalienaveis da pessoa e dos povos, ¢ uma das caracteristicas predominantes do nosso

temp0’754

. Mas essa afirmagao dos direitos da pessoa e dos povos ndo requer um confronto
com os direitos dos outros, bem pelo contrario, pelo que ¢ importante reconhecer que
“longe de cumprir-se numa total autonomia do eu e na auséncia de relagdes, a liberdade
so existe verdadeiramente quando lagos reciprocos, regidos pela verdade e pela justica,

unem as pessoas”>>.

M. Reconhecer a proposta do agir ético cristdo em situagoes vitais do quotidiano.

Para atingir esta meta curricular, foram definidos os seguintes objetivos: 3.
interpretar criticamente situagoes de manipula¢do da consciéncia humana e 4. tomar
consciéncia dos riscos das dependéncias. Trata-se de que o discente seja capaz de ler na
realidade o que o prende ou procura prender, tomar consciéncia dos perigos inerentes €
encontrar vias e propostas de libertacao, as quais, autonomamente podera por ou ndo em
prética.

No contexto da UL da liberdade, “trata-se de os (criangas e adolescentes) ajudar a
criar um sentido critico, para que se tornem livres face as pressdes e aos condicionalismos
deste mundo, dos mass-media e da publicidade que nos rodeia. Trata-se de os ajudar a um

autodominio, a dizer «sim» e a dizer «ndo» a este mundo cativante de consumo”.

3 CPIP, Compéndio da Doutrina Social da Igreja, n.° 132.

>4 CDF, Liberdade Cristd e Libertacdo, n.° 1.

33 CDF, Liberdade Cristd e Libertacdo, n.° 26.

36 SNEC, Educar para a liberdade e para o amor. Conceitos e pedagogia, pag. 71.
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G. Identificar os valores evangélicos.

Para atingir esta meta curricular nesta UL, foram definidos os seguintes objetivos:
5. interpretar a Pascoa como experiéncia de libertacdo, € 6. conhecer a mensagem crista
sobre a relacdo entre a bondade amorosa de Deus e a liberdade humana. Trata-se de
dois objetivos que emanam de alguns dos textos biblicos escolhidos para fundamentar a
UL da liberdade: a Pascoa judaica e a Pascoa crista, e a parabola do filho prodigo e do
pai misericordioso’’ e que mais tarde justificaremos o facto de, em particular este, ndo
ser o mais adequado para uma fundamentacao biblica da UL sobre a liberdade.

A fundamentagao biblica da UL responde mais facilmente as metas: E. identificar
o nucleo central do cristianismo e do catolicismo, e F. conhecer a mensagem e cultura
biblicas. Além disso, podera ter sido a definicao destes objetivos (baseados nos textos
biblicos escolhidos no programa de 2007°%) a orientar o manual do oitavo ano de
escolaridade®®, fazendo com que se esquecesse um texto fundamental da perspetiva cristd

da liberdade que ¢ Gl 5.

P. Identificar o fundamento religioso da moral crista.

Afirma o Papa Jodo Paulo I que “seguir Cristo ¢ o fundamento essencial e original
da moral cristd” (VS 19). E na vida e na palavra de Jesus que a Igreja encontra o
fundamento da moral cristd. E no Seu amor que a Igreja encontra a fonte do agir cristio
e o principio vertebral da reflexdo moral cristd. A caridade a Deus e ao préximo ¢ a
espinha dorsal do edificio ético cristao®.

Para alcangar esta meta curricular na UL da liberdade, foi definido o seguinte
objetivo: 7. tomar consciéncia da liberdade como um bem para a realizagdo pessoal.
Segundo o CIC, a liberdade aponta para o bem. De facto, ela atinge a sua perfeicao quando
se orienta para Deus, supremo Bem (CIC 1744).

A moral cristd ndo € uma mera reflexdo filosofica, mas tem o seu fundamento na
SE, mais concretamente na pessoa de Jesus Cristo. “Podemos, com razdo, dizer que a

Biblia tem uma func¢ao normativa para toda a reflexao ético-teologica. Nao no sentido em

ST Cf. CEEC, Programa de Educacdo Moral e Religiosa Catélica. Lisboa, SNEC, 2014, p. 91.

38 Cf. CEEC, Programa de Educacdo Moral e Religiosa Catdlica. Lisboa, SNEC, 2014, p. 111.

3 Cf. SNEC, Quero descobrir, Manual do Aluno 8.° ano de Educagdo Moral e Religiosa Catélica,
pp. 87 a 98.

6 Cf. FLECHA ANDRES, José Roman, Teologia Moral Fundamental, Sapientia Fidei, Série de
Manuales de Teologia, 8, p. 73.
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que ela apresenta solugdes normativas acabadas para o agir moral, mas porque nos
proporciona paradigmas da integragao da fé na vida moral e modelos autorizados de um
pensar crente sobre as questdes éticas. E evidente que a Biblia ndo pode ser vista como
um manual de moral, porque ndo tem a preocupagdo nem a finalidade de apresentar
sistemas éticos vinculativos. No entanto, a mensagem biblica ndo pode deixar de ser
considerada uma mensagem ética, no sentido em que a visdo crente que apresenta tem
necessariamente implicagdes morais (...). Mais do que a solugdo para problemas éticos
concretos, a mensagem biblica proporciona a transformagao dos pressupostos para pensar
os problemas éticos.”®!

No contexto da UL da liberdade, ¢ fundamentalmente na experiéncia do €xodo e

na perspetiva paulina da liberdade como vocagdo que se deve fundamentar o conceito de

liberdade na moral crista.

Nao foram definidas para a UL da liberdade as seguintes metas curriculares:

A. Compreender o que sdo o fenomeno religioso e a experiéncia religiosa.

B. Construir uma chave de leitura religiosa da pessoa, da vida e da historia.

C. Identificar o nucleo central das varias tradic¢oes religiosas.

D. Promover o didlogo inter-religioso como suporte para a constru¢do da paz e

a colaboragdo entre os povos.

E. Identificar o nucleo central do cristianismo e do catolicismo.

F. Conhecer a mensagem e cultura biblicas.

H. Articular uma perspetiva sobre as principais propostas doutrinais da Igreja
Catolica.

1. Conhecer o percurso da Igreja no tempo e o seu contributo para a constru¢do
da sociedade.

J. Descobrir a simbdlica crista.

K. Reconhecer exemplos relevantes do patrimonio artistico criados com um
fundamento religioso.

N. Promover o bem comum e o cuidado do outro.

O. Amadurecer a sua responsabilidade perante a pessoa, a comunidade e o

mundo.

61 COUTINHO, Vitor, A vida nova em Cristo. A identidade da ética cristd a luz da moral de Séo
Paulo, in Humanistica e Teologia. 32:1 (2011), p. 157.
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Abordando as metas curriculares ndo definidas, podemos constatar que varias
poderiam e deveriam ser trabalhadas nesta UL.

Se vamos procurar ajudar o aluno a identificar o fundamento religioso da moral
cristd (meta P) ndo se percebe como o fazer sem compreender o que sdo o fenomeno
religioso e a experiéncia religiosa (meta A). Também ¢ claro que trabalhar a autonomia
pessoal do aluno, essencial na dimensao da liberdade, ¢ de certa forma caminhar para a
meta B: construir uma chave de leitura religiosa da pessoa, da vida e da historia e para
a meta O: amadurecer a sua responsabilidade perante a pessoa, a comunidade e o
mundo. E como abordar a experiéncia de libertacdo do éxodo sem identificar o nucleo
central do Judaismo? (Meta C). Dentro da problematica, hoje em dia tdo atual, da
liberdade religiosa, ¢ essencial trabalhar a meta D: promover o didlogo inter-religioso
como suporte para a construgdo da paz e a colaboragdo entre os povos.

No ambito da fundamentagado biblica da moral crista relativamente a liberdade, ¢
obvio o trabalho no sentido de identificar o niicleo central do cristianismo e do
catolicismo (Meta E) e conhecer a mensagem e cultura biblicas (Meta F).

Na purificag@o do conceito de liberdade face a ideia proliferada de que a liberdade
¢ “cada um poder fazer o que quer”, ¢ importante articular uma perspetiva sobre as
principais propostas doutrinais da Igreja Catdlica (meta H) relativamente a liberdade.
Na luta pela liberdade (por exemplo na luta de Jodo Paulo II pela liberdade nos paises de
Leste) também seria importante conhecer o percurso da Igreja no tempo e o seu
contributo para a construgdo da sociedade (meta 1).

No ambito da simbolica crista e do patrimonio artistico criado com um
fundamento religioso (metas J e K), como abordar a experiéncia de libertacdo pascal sem
abordar a simboélica da cruz enquanto simbolo de amor e liberdade®*?

Por fim, numa perspetiva da liberdade que aponta para a responsabilidade e
encontra o seu sentido exercicio do amor, parece-nos possivel, necessario e até essencial
promover o bem comum e o cuidado do outro (meta N).

Assim, verificamos que o tema da liberdade € transversal no que se refere as metas
curriculares. As metas devem ser trabalhadas de forma gradual e em espiral e ndo como
compartimentos isolados, até porque as mesmas metas t€ém e devem manter uma intima

ligacdo entre si, especialmente as que abordam os mesmos dominios.

2 Cf. CDF, Liberdade Cristd e Libertagdo, n.° 3.
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3.3. Analise as aprendizagens essenciais definidas para a UL da liberdade

Apdés o PEMRC de 2014, uma série de documentos alterou o panorama da
educacdo em Portugal. Destes documentos destacam-se os Referenciais de Educagdo, em
particular o Referencial de Educacfio para a Seguranca, a Defesa e a Paz®, o Referencial
Dimensdo Europeia da Educagdo para a Educagdo®, o Referencial de Educagio para o
Desenvolvimento® e, por tltimo e de extrema importancia, o Perfil dos Alunos a Saida
da Escolaridade Obrigatoria®.

Apresentado por um grupo de trabalho criado pelo Ministério da Educacao a 21
de julho de 2016, depois de discussao publica, este PASEO foi homologado pelo
Despacho n.° 6478/2017, de 26 de julho. Este ¢ um documento que pretende ser “um
referencial para as decisdes a adotar por decisores e atores educativos ao nivel dos
estabelecimentos de educacdo e ensino e dos organismos responsaveis pelas politicas

educativas”®’

. Dito de outra forma, este PASEQ pretende afirmar-se como um documento
estruturante e orientador no sistema educativo nacional marcando os tracos fundamentais
de um aluno no final da escolaridade obrigatoria de modo a “formar pessoas autobnomas

e responsaveis e cidaddos ativos”®®

favorecendo a “complementaridade e o
enriquecimento mutuo entre cidaddos”®. Requer-se portando uma educagio focada na
autonomia, na responsabilidade e na participagdo civica, numa diversidade conducente a
unidade. A aprendizagem deve desenvolver quatro areas: “o aprender a conhecer, o
aprender a fazer, o aprender a viver juntos e a viver com os outros e o aprender a ser”’°.
Este ¢ um perfil de base humanista na procura de uma sociedade centrada na pessoa e na
dignidade humana como valores fundamentais’’.

O PASEO esta estruturado em principios, uma visao, e valores explicitos, que se
concretizam num conjunto de areas de competéncias a desenvolver. Os principios (base
humanista, saber, aprendizagem, inclusdo, coeréncia e flexibilidade, adaptabilidade e

ousadia, sustentabilidade e estabilidade) orientam, justificam e dao sentido as agdes

8 MEC, Referencial de Educagdo para a Seguranca, a Defesa e a Paz.

% ME — DGE, Referencial Dimensdo Europeia da Educacdo para a Educagdo Pré-escolar, o
Ensino Basico e o Ensino Secundario.

% ME, Referencial de Educagdo para o Desenvolvimento — Educagéo Pré-Escolar, Ensino Bdsico
e Ensino Secunddrio.

% ME — DGE, Perfil dos Alunos a Saida da Escolaridade Obrigatéria.

87 ME — DGE, Perfil dos Alunos a Saida da Escolaridade Obrigatéria, p. 2.

% ME — DGE, Perfil dos Alunos a Saida da Escolaridade Obrigatéria, p. 5.

% ME — DGE, Perfil dos Alunos a Saida da Escolaridade Obrigatdria, p.5

70 ME — DGE, Perfil dos Alunos a Saida da Escolaridade Obrigatoria, p.5

"I Cf. ME — DGE, Perfil dos Alunos a Saida da Escolaridade Obrigatéria, p.6.
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relacionadas com a gestao curricular. A Visao do aluno emana dos principios expressa o
tipo de cidadaos que se espera formar: um cidaddo munido de multiplas literacias, capaz
de analisar e questionar a realidade, avaliar e selecionar a informagao, formular hipoteses
e tomar decisdes fundamentadas no seu dia a dia; livre, autonomo, responsavel e
consciente de si e do mundo; capaz de se adaptar a um mundo em rapida transformagao;
sensivel as artes, humanidades, ciéncia e tecnologia; consciente da importancia da
sustentabilidade de Portugal e do mundo; capaz de pensar critica e autonomamente,
criativo, com competéncia de trabalho colaborativo e com capacidade de comunicagao;
apto a continuar a aprendizagem ao longo da vida; que conhega e respeite os principios
fundamentais da sociedade democratica; que respeite a dignidade humana, e exerca uma
plena cidadania; solidario; e rejeite todas as formas de discriminagdo e de exclusao social.
Para esta Visdo pretende-se que a escola desenvolva e ponha em pratica os seguintes
valores: responsabilidade e integridade; exceléncia e exigéncia; curiosidade, reflexdo e
inovacao; cidadania e participagdo; liberdade. Todo o processo de aprendizagem e todas
as areas curriculares devem contribuir para o desenvolvimento de dez areas de
competéncias que consistem em combinagdes complexas de conhecimentos, capacidades
e atitudes: linguagens e textos; informag¢do e comunicagdo; raciocinio e resolugdo de
problemas, pensamento critico e pensamento criativo; relacionamento interpessoal;
desenvolvimento pessoal e autonomia; bem-estar, saide e ambiente; sensibilidade
estética e artistica; saber cientifico, técnico e tecnoldgico; consciéncia e dominio do
corpo’?.

Facilmente se pode constatar que se pretende mudar o modelo de educacdo
procurando que esta se centre em saberes que se associem ao mundo que rodeia o aluno;
0 capacite para a observacdo, questionamento e intervencao livres na realidade; lhe
desenvolva o espirito cooperativo numa tomada de consciéncia de si e dos outros;
promova a capacidade critica e criativa que, por sua vez lhe possibilite confrontar varios
pontos de vista e tomar decisdes; promova a autonomia e iniciativa pessoais’>. Nesta nova
perspetiva educativa a EMRC adquire um papel relevante, uma vez que se orienta para
“formar personalidades ricas de interioridade, dotadas de for¢a moral e abertas aos valores

da justica, da solidariedade e da paz, capazes de usar bem a propria liberdade™*.

72 Cf. ME — DGE, Perfil dos Alunos a Saida da Escolaridade Obrigatéria, pp. 13-20.
73 Cf. ME — DGE, Perfil dos Alunos a Saida da Escolaridade Obrigatéria, p. 31.
7% CEP, EMRC Um valioso contributo para a forma¢do da personalidade, n.° 6.
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Face a este novo paradigma, houve a necessidade de cada area curricular definir
um conjunto de aprendizagens essenciais que visassem um contributo para o
desenvolvimento das areas de competéncias. O SNEC viu-se na necessidade de formular
as AE na disciplina de EMRC. Em concreto, para a UL da Liberdade, apontou as
seguintes AE”>:
e [dentificar a realidade humana enquanto espago onde a pessoa exerce a sua
liberdade,
e Reconhecer a Pessoa enquanto Ser voltado para o bem,
e Apontar situagoes de manipulagdo da consciéncia humana e suas implicagoes
no impedimento ao exercicio da liberdade,
e Reconhecer na mensagem cristd a bondade de Deus e o apelo a vivéncia da
liberdade na realizag¢do pessoal,;

o Assumir atitudes responsaveis promotoras de liberdade.

Numa primeira abordagem a estas AE notamos a caréncia de verbos que
expressem o desenvolvimento de competéncias — tdo relevantes no PASEO — tais como
analisar, questionar, equacionar, sensibilizar, relacionar, etc., encontrando apenas verbos
indicativos — identificar, reconhecer, apontar — ¢ um verbo — assumir — que supde uma
dimensao atitudinal.

Analisemos agora, em particular, cada uma das AE indicadas:

Identificar a realidade humana enquanto espago onde a pessoa exerce a sua
liberdade.

Face ao que vimos no PASEO ¢ importante que o aluno elabore uma
mundividéncia fundamentada e estruturada. Essa mundividéncia centra-se no
reconhecimento da dignidade da pessoa humana. “Tudo quanto existe sobre a terra deve
ser ordenado em fun¢do do homem, como seu centro e seu termo: neste ponto existe um
acordo quase geral entre crentes e ndo-crentes” (GS 12). E na realidade que envolve o ser
humano que ele é protagonista e exercita a sua liberdade. “E necessario, portanto, que
todos os programas sociais, cientificos e culturais sejam orientados pela consciéncia do
primado de cada ser humano”’®. Sem pretender absorver toda esta mundividéncia

centrada na dignidade humana — até porque isso deve ser uma tarefa multidisciplinar e

75 Cf. SNEC, Aprendizagens essenciais, 8.° ano de escolaridade, p. 9.
76 CPJP, Compéndio da Doutrina Social da Igreja, n.° 132.
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até multi-institucional — a disciplina de EMRC tem aqui um papel fundamental ao nivel
¢ético e moral e religioso.

“A consciéncia da liberdade e da dignidade do homem, conjugada com a
afirmacdo dos direitos inaliendveis da pessoa e dos povos, ¢ uma das caracteristicas
predominantes do nosso tempo”’’. No contexto da unidade letiva da liberdade, é
importante verificar que a liberdade ndo ¢ uma abstragdo, mas ¢ uma realidade humana e

concreta.

Reconhecer a Pessoa enquanto Ser voltado para o bem.

E da visdo do ser humano como ser criado & imagem de Deus que surge a ideia
cristd da pessoa como ser livre, voltado para o bem, ou seja, o bem identifica-se com a
realizacdo pessoal e o sentido da liberdade humana. Trata-se de encontrar um “para qué”
da liberdade. “A liberdade ndo ¢ liberdade de fazer ndo importa o qué; ela é liberdade
para o Bem, o tnico em que reside a Felicidade. O Bem ¢ também a sua finalidade. Por
conseguinte, o0 homem torna-se livre na medida em que tem acesso ao conhecimento do
verdadeiro e que este ultimo conhecimento, ¢ ndo qualquer outra for¢a, guie a sua
vontade. A libertacdo em vista de um conhecimento da verdade que — tnica — dirige a

vontade é condigdo necessaria para uma liberdade digna desse nome.””8

Apontar situagoes de manipulag¢do da consciéncia humana e suas implica¢oes no
impedimento ao exercicio da liberdade.

No caminho para o bem, para a felicidade, ha fatores internos e externos que
conduzem o ser humano por vias que o escravizam. A propria liberdade supde a escolha
de um caminho diferente aquele que se identifica como bem. Isto requer a elaboracao de
critérios que permitam aferir da verdadeira liberdade. “Verdade e justica sdo, assim, a
medida da verdadeira liberdade. Afastando-se desse fundamento, o homem, ao tomar-se
por Deus, cai na mentira e, ao invés de se realizar, destréi-se.””’

Por outro lado, relativizar as convicgdes pessoais — muitas vezes, fruto de algum
tipo de manipulacdo — ¢ também uma forma de liberdade, uma forma de ndo permanecer

aferrado a ideias preconceituosas ou teimosias. E importante que o aluno reconheca que

a sua perspetiva do que ¢ a liberdade ndo € a inica em relagdo a verdade do que a liberdade

77 CDF, Liberdade Cristd e Libertacdo, n.° 1.
78 CDF, Liberdade Cristd e Libertacdo, n.° 26.
7 CDF, Liberdade Cristd e Libertacdo, n° 26.
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¢ mostrando-lhe outras perspetivas, mesmo que ndo as assuma, mas as respeite e dialogue

com a diferenc¢a, com sentido critico.

Reconhecer na mensagem cristd a bondade de Deus e o apelo a vivéncia da
liberdade na realizag¢do pessoal.

A primeira parte desta aprendizagem essencial ¢ de cariz catequético, uma vez que
j& supde que se acredite na existéncia de Deus. Talvez fosse mais escolar a expressao
“reconhecer na mensagem cristd um convite a liberdade fundamentada na bondade e
concretizada na realizagao pessoal”. Esse convite constata-se na SE.

De facto, toda a SE, fundamento da mensagem crista, estd impregnada de um
convite a liberdade por parte de Deus e de um anelo de liberdade por parte do ser humano.
Em boa parte, o AT ¢ a historia de um Deus que faz de um conjunto de escravos um povo
livre e que com ele faz uma alianga de liberdade e para a liberdade, a qual o povo, de
forma infiel, vai quebrando escravizando-se continuamente com realidades das quais
Deus o tem de libertar®®. O NT ¢ o antincio da agdo libertadora culminante de Jesus Cristo.
Assim, “o Evangelho é uma mensagem de liberdade e uma forca de libertagio™®!. Para
Sao Paulo, ¢ Deus quem nos chama a liberdade, que nos propde uma liberdade que
acontece em Jesus Cristo (Cf. Gl 5, 13). Mas o unico que se deve pretender com esta
aprendizagem essencial € que o aluno reconhega o fundamento biblico da proposta crista

de liberdade e nao que o aluno reconheca o convite de Deus a liberdade.

Assumir atitudes responsaveis promotoras de liberdade.

Trata-se de que as aprendizagens desenvolvidas nesta unidade letiva tenham
consequéncia na vida do discente. A liberdade — definida como “manifestar a autonomia
pessoal centrada nos direitos humanos, na democracia, na cidadania, na equidade, no

»82 _ & um dos valores fundamentais no

respeito mutuo, na livre escolha e no bem comum
PASEO e um pressuposto para um cidaddo que se quer interventivo e solidério. “Onde
faltam a verdade e o amor, o processo de libertagdo leva a morte de uma liberdade que

tera perdido qualquer base de apoio”®®. Portanto, a liberdade nio ¢ uma realidade

80 Cf. CDF, Liberdade Cristd e Libertagdo, n.° 44-47.

81 CDF, Liberdade Cristd e Libertacdo, n.° 43.

82 ME — DGE, Perfil dos Alunos @ Saida da Escolaridade Obrigatéria, p. 17.
8 CDF, Liberdade Cristd e Libertacdo, n.° 24.
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meramente individual e subjetiva, mas toma sentido na alteridade e na relacdo com a

diversidade.

As AE identificadas pelo SNEC correspondem dois descritores do Perfil dos
alunos, sendo que, cada um deles, pretende manifestar o contributo para o
desenvolvimento de quatro areas de competéncias. O primeiro descritor consiste em ser
“respeitador da diferenca/do outro” e pretende desenvolver as areas de competéncias:
linguagens e textos; informagdo e comunicacdo; relacionamento interpessoal;
desenvolvimento pessoal e autonomia. O segundo descritor refere-se ao ser
“sistematizador/organizador” e pretende desenvolver as areas de competéncias:
linguagens e textos; informagdo e comunicagdo; raciocinio e resolucdo de problemas;
saber cientifico, técnico e tecnoldgico®.

Como ja anteriormente referimos, notamos de imediato nas AE propostas a
auséncia de verbos que promovam o questionamento € a procura de solugdes para a
resolugdo de problemas quando sdo preocupacgdes que constam tanto do PASEO como da
tradi¢do da Igreja, que tem o dever de “investigar a todo o momento os sinais dos tempos,
e interpreta-los a luz do Evangelho; para que assim possa responder, de modo adaptado
em cada geragdo, as eternas perguntas dos homens acerca do sentido da vida presente e
da futura, e da relagdo entre ambas” (GS 4). Parece-nos essencial uma aprendizagem
focada no questionamento e procura de solucdes, que possibilite o desenvolvimento da
area de competéncia do “pensamento critico e pensamento criativo”.

Lamentamos, ainda, que numa unidade letiva com o tema da liberdade ndo se
proponha o desenvolvimento da drea de competéncia “sensibilidade estética e artistica”
quando muitas vezes a arte foi a Uinica forma possivel para expressar o que o ser humano
queria comunicar e ndo podia de outra forma. Por outro lado, no ambito da unidade letiva
da liberdade s6 cabe promover o gosto € o encanto com o impacto que a experiéncia da
liberdade humana provoca no artista e o leva a dizer o indizivel através da arte. “A beleza
que se manifesta na criagdo € na natureza e que se expressa através das criagdes artisticas,
precisamente pela sua caracteristica de abrir e alargar os horizontes da consciéncia
humana, de remeté-la para além de si mesma, de aproxima-la ao abismo do Infinito, pode
tornar-se um caminho para o Transcendente, para o Mistério ultimo, para Deus. A arte,

em todas as suas expressdes, no momento em que se confronta com as grandes

8 Cf. SNEC, Aprendizagens essenciais, 8.° ano de escolaridade, p. 9.
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interrogacdes da existéncia, com os temas fundamentais dos quais deriva o sentido do
viver, pode assumir um valor religioso e transformar-se num percurso de profunda
reflexdo interior e de espiritualidade. Esta afinidade, esta sintonia entre percurso de fé e
itinerario artistico, confirma-a um nimero incalculdvel de obras de arte que tém como
protagonistas as personagens, as historias, os simbolos daquele imenso deposito de
‘figuras’ — em sentido lato — que ¢ a Biblia, a SE. As grandes narracgdes biblicas, os temas,
as imagens, as parabolas inspiraram numerosas obras-primas em todos os sectores das
artes, assim como falaram ao cora¢do de cada geragdo de crentes mediante as obras do
artesanato e da arte local, nio menos eloquentes e envolvedoras.”®

Por fim, parece-nos que ndo seria descabida uma aprendizagem focada na
hermenéutica biblica e desenvolvendo a area de competéncia de linguagens e textos.
Tratar-se-ia de capacitar o discente para a interpretacao da SE, enquanto texto sagrado da
religido cristd, mediante uma leitura nio meramente literal, mas hermenéutica®,
encontrando na Biblia uma mensagem que ¢ reflexo da experiéncia de comunidade e de
fé do Povo biblico, descobrindo, o mais aproximadamente possivel, o sentido que o
hagiografo pretendeu transmitir (DV 11 e 12). Ao mesmo tempo, capacita-se o aluno para
interpretar um dos maiores patrimonios literarios da humanidade, e fundamentos da

cultura na qual se insere.

3.4. Andlise a estrutura temdtica nos PEMRC de 2007 e 2014 e das AE de 2018.

Contetdos definidos Contetdos definidos Aprendizagens
no Programa de 2007 no Programa de 2014 essenciais
propostas em
2018

e Liberdade e livre arbitrio e Os conceitos de liberdade e livre | s O
e T o 2 2

arbitrio; S g 3 2

— < L

. . . . s 35 = 9

o A liberdade orientada para o bem. | e A liberdade orientada para o bem; | £ g = =
s 3 I <

c o~ c o~ . =]

e Defini¢do de bem e Defini¢do de bem e “bem maior™; | § £ § @
. .. . E £ 9 o

¢ Condicionamentos a liberdade e | e Condicionamentos a liberdade e | E § § e
Q

S < 7 2

resposta do ser humano resposta do ser humano. = o

8 BENTO XVI, Discurso aos artistas, 21 de novembro de 2009, na Capela Sistina.
8 Cf. BENTO XVI, Exortagdo Apostdlica Pés-sinodal Verbum Domini, n.° 37 e 38.
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e A consciéncia moral

e Autonomia e heteronomia

e A consciéncia moral;

e Heteronomia € autonomia morais;
e A opgao pelo bem;

e “Os fins nao justificam os meios.”

¢ O discernimento e o juizo critico.

Reconhecer a

Pessoa enquanto

Ser voltado para o

bem

e Liberdade e manipulagao:

» O que ¢ a manipulag@o?

» Tipos de manipulagio

» Técnicas manipulatérias

» Manipulagdo e meios de
comunicac¢do social: o ato de
construg¢do da  informagdo
(noticiarios, publicidade,
documentarios...)

» Tomar consciéncia da
manipulagdo de que se estd a ser
alvo e libertar-se dela; libertar
os outros da manipulacdo de
que estdo a ser vitimas; afirmar
o principio kantiano: «Agir
sempre no sentido de considerar
o ser humano como um fim e
nunca como um meio ou

instrumentoy.

e Liberdade e manipulagdo:
» O que ¢ a manipulagdo.

» Tipos de manipulacao.

» Tomar consciéncia da
manipulagdo de que se estd a ser
alvo e libertar-se dela;

» Como libertar os outros da
manipulagdo de que estdo a ser

vitimas.

Apontar situa¢des de manipula¢do da consciéncia humana e suas implicagdes

no impedimento ao exercicio da liberdade
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e Quando a liberdade se autodestroi

— libertinagem

» Dependéncias: alcool, drogas,
jogo, TV, PC, Video Games,

Playstation, etc.

» Fatores motivacionais para a
adesdo aos comportamentos de
risco

» Quando se torna necessario
aprender a dizer ndo, mesmo
sob pressdo de grupos; quando
se torna necessario renunciar ao
prazer para a felicidade propria
e alheia (relagdo

felicidade/prazer); quando se

torna  necessario ter um
programa de vida

» As consequéncias das decisoes

» O trafico de droga para

enriquecimento e poder

pessoal: «os fins justificam os

meios»

Quando a liberdade se autodestroi.

As dependéncias que escravizam a

pessoa:

> Alcool;

» Drogas;

» Jogo;

» Consumo;

» Sexo;

» O uso constante do computador,
da TV, dos Video Games ¢ do
telemovel,;

Fatores motivacionais para a

adesdo aos comportamentos de

risco:

» a pressao dos grupos;
» a dificuldade em renunciar ao

prazer imediato;

» auséncia de um programa de

vida.

O grave problema social do trafico

de droga.

O agir segundo a propria
consciéncia e valores
fundamentados.

A opgdo religiosa da pessoa
implica viver a vida segundo

principios e valores.

Apontar situa¢es de manipulag¢do da consciéncia humana e suas implica¢des no impedimento ao exercicio da liberdade
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e Cf. Ex: O Deus libertador: Moisés

e O Deus dos cristdos ¢ um Deus
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et Spes 41.

e Dependéncia e liberdade em
relagdo aos bens materiais: Mt 6,

25-32

e Ser livre e libertar os outros

e A dependéncia e a liberdade na
relagdo com os bens materiais: Mt
6,25-34;

e Tudo me ¢ permitido, mas nem
tudo me convém: 1Cor 10, 23-24;

e A dignidade humana exige que o
ser humano atue segundo a sua
consciéncia e livre escolha
(Gaudium et spes 17);

e Ser livre e libertar os outros: a
referéncia de S. Maximiliano
Kolbe.

e Mensagem de Francisco para a
Campanha de Fraternidade de
2014 da Conferéncia Episcopal

Brasileira, 25 de fevereiro de

2014.

Assumir atitudes responsaveis promotoras de liberdade

e Sugestdo de interdisciplinaridade:

Alemao — Festas ¢ tradigoes.
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Optamos por fazer referéncia aos conteudos do PEMRC de 2007 e também as AE
de 2018 para se poder verificar que, ndo obstante a mudanga de paradigma educativo,
pouco se alterou ao longo destes anos. O primeiro aspeto a salientar ¢ o paralelismo entre
os contetdos definidos nos dois programas. Nao ha grandes diferengas entre um e outro.
Inclusive a organizagdo sequencial € a mesma. O que nos leva a pensar que mais do que
um novo programa em funcao das metas curriculares, o programa de 2014 ¢ uma mera
adaptacao do que se fazia nas competéncias para as metas curriculares.

O programa de 2014 acrescenta ao de 2007 apenas os seguintes conteudos: A
op¢ao pelo bem; “Os fins nao justificam os meios”; o discernimento e o juizo critico; nas
dependéncias acrescenta o jogo, 0 consumo € 0 sexo; o agir segundo a propria consciéncia
e valores fundamentados; a opg¢do religiosa da pessoa implica viver a vida segundo
principios e valores; «Foi para a liberdade que Cristo nos libertou»: Gal 5,1; Gaudium et
Spes 41; Tudo me € permitido, mas nem tudo me convém: 1Cor 10, 23-24; A dignidade
humana exige que o ser humano atue segundo a sua consciéncia e livre escolha (Gaudium
et Spes 17); a referéncia de S. Maximiliano Kolbe; mensagem de Francisco para a
Campanha de Fraternidade de 2014 da Conferéncia Episcopal Brasileira, 25 de fevereiro
de 2014.

Por outro lado, na defini¢ao dos conteudos nao se encontra a sistematizagao e o
rigor cientifico pretendidos®’. O que aqui nos surge é um conjunto de temas muito vagos
e uma miscelanea de conceitos, recursos e exemplos. Por exemplo, ficam muito em aberto
conceitos complexos e importantes como ‘“bem”, “autonomia e heteronomia”,
“consciéncia moral”; recursos confundidos com contetidos como € o caso de “Gaudium
et Spes 41” ou “Mensagem de Francisco para a Campanha de Fraternidade de 2014 da
Conferéncia Episcopal Brasileira, 25 de fevereiro de 2014.”; ou exemplos como os
apontados — nas “dependéncias” ou o de “Maximiliano Kolbe” como referéncia de quem
¢ livre e liberta os outros — que, no primeiro caso, podem delimitar a abrangéncia do tema,
ou, no segundo, limitar a riqueza testemunhal que existe na histéria da Igreja.

O que parece dar sequéncia aos conteudos € os perigos que afetam a liberdade.
Aponta-se mais o que nos prende do que o que nos liberta. Este facto corre o risco de
apontar para uma moralizacdo dos comportamentos e para um endoutrinamento, quando

o ensino religioso escolar consiste numa apresentacdo de conteudos através de

87 Cf. CEP, EMRC Um valioso contributo para a formagdo da personalidade, n.° 9; Cf.
CONGREGACAO PARA O CLERO, Directorio Geral da Catequese, n.° 73.
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experiéncias de aprendizagem, mas que criem no discente a liberdade para uma opg¢ao
pessoal fundamentada e nao condicionada pela visao crente dos conteudos.

Constata-se ainda uma abordagem da liberdade quase exclusivamente como
conquista individual. A liberdade ¢, de facto, um processo individual, mas tem
necessariamente uma natureza também relacional, fundamental para o desenvolvimento
da liberdade pessoal.

Mas o mais importante nestas propostas tematicas ¢ que carece a abordagem a
algumas questdes fundamentais no ambito da liberdade tais como: O que ¢ a liberdade?
O que ¢ o bem? O que ¢ um “bem maior”? O que € a consciéncia moral e como afeta a
liberdade? O que ¢ a autonomia e a heteronomia? Alguém que escolhe o mal, ndo € livre?
Para qué ser livre? Qual o sentido da liberdade? Quais os niveis de liberdade? Podemos
ser condicionados a todos os niveis? Qual a diferenga entre liberdade e libertinagem? E a
liberdade que se autodestroi ou o mau uso da liberdade que prejudica a pessoa? Como
saber se alguém ¢ livre ou ndo? O outro ¢ obstaculo e delimitador da minha liberdade ou
a possibilidade de realizagao da minha liberdade? A liberdade ¢ uma realidade meramente
individual ou tem uma dimensdo relacional, social ¢ comunitaria? De que forma um
episodio biblico como o do Exodo contribui para a experiéncia de liberdade atual? S6 as
“religides biblicas” ¢ que podem perceber o que ¢ a liberdade? Desobedecer a Deus ndo

¢ um ato de liberdade? Ter bens significa ndo ser livre?

3.5. O conceito de liberdade proposto na UL 3 para o 8.°ano no PEMRC de 2014.

Num primeiro olhar sobre os objetivos e conteudos propostos pela UL da
liberdade, salta-nos a vista dois aspetos: primeiramente que no centro, tantos daqueles
como destes, aparegam as dependéncias; em segundo lugar a predominancia do singular
em detrimento do plural.

De facto, o que se constata da proposta do PEMRC ¢ uma quase absolutizag¢ao da
liberdade individual apenas pontilhada por umas parcas expressoes que fazem referéncia
a dimensdo comunitaria e relacional da liberdade: “como libertar os outros da
manipulagdo de que estdo a ser vitimas™; “foi para a liberdade que Cristo nos libertou”
(Gl 5, 1); “ser livre e libertar os outros: a referéncia de S. Maximiliano Kolbe%$.

No fundo, o conceito de liberdade proposto pelo PEMRC resume-se quase

totalmente as duas primeiras dimensodes do conceito filosofico de liberdade anteriormente

88 Cf. CEEC, Programa de Educagdo Moral e Religiosa Catdlica. Lisboa: SNEC, 2014, p. 91.
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apresentado: a liberdade de restrigdes, limitagdes ou coacdo, e a liberdade de escolha.
Mesmo a referéncia a opgao pelo bem carece de uma concretizagdo, o que nos permite
perguntar: bem, de quem? Do proprio, do seu nucleo mais proximo, do “seu” povo, da
humanidade, da Criagao?

Mas fagamos uma tentativa de encontrar um fio condutor nos conteudos
propostos. A UL parte dos conceitos de liberdade e livre arbitrio, facilmente constataveis
pela experiéncia humana, para, de imediato, propor a sua orientagdo para o bem, sem,
porém, o concretizar. Da experiéncia de liberdade e livre arbitrio surge, por conseguinte,
a primeira referéncia aos condicionalismos. Para lidar com esta experiéncia o PEMRC
aponta a consciéncia moral, para a qual contribuem a heteronomia e a autonomia morais,
que deve desaguar numa opg¢ao pelo bem, que permita um discernimento e juizo critico.
Esse discernimento pode ser manipulado, portanto ¢ importante saber o que ¢ a
manipula¢do e como se manifesta para que, conhecendo-a nos possamos libertar dela, e
ao mesmo tempo libertar os outros. Segue-se entdo uma lista de riscos provindos de um
mau uso da liberdade, sempre focados numa dimensao individual e procurando uma
formatagdo de comportamentos. Termina o elenco de riscos com um apelo ao uso da
consciéncia e uma apresentacdo da opg¢ao religiosa quase como salvagdo e ponte para a
abordagem biblica focada na Pascoa e, quase exclusivamente, nos condicionalismos do
qual nos temos de libertar para ser livres, ou seja, numa perspetiva negativa da liberdade®.

Assim, “podemos verificar que a elaboracdo dos contetudos, sobre a Liberdade,
seguiu uma abordagem centralizada na experiéncia individual do sujeito™’. A proposta
do PEMRC carece da dimensao relacional e da perspetiva cristd da liberdade que propde
o amor como sentido da liberdade.

Como vimos, anteriormente, a liberdade de escolha so6 ¢ efetivamente um comeco,
esta em func¢do da libertacdo moral, fundamental, que por sua vez estd em funcao da
realizacio pessoal. E certo que esta libertagdo fundamental, implica uma série de ruturas
com os condicionalismos e os estimulos tanto internos como externos. Mas a negagao
destes condicionalismos ndo ¢ um fim em si mesma, como parece ressaltar do PEMRC.
A rentincia aos condicionalismos deve ser fruto de uma opg¢ao. Deve existir uma liberdade

fundamental que dé sentido a uma op¢ao que implica uma rentincia aos condicionalismos

8 Cf. Cf. CEEC, Programa de Educacdo Moral e Religiosa Catélica. Lisboa: SNEC, 2014, p. 91.

% PEIXOTO, Miguel dos Santos Patricio, 4 liberdade: andlise filoséfica, teolégica, pedagdgica e
didactica a terceira unidade lectiva do oitavo ano do ensino basico, Porto: UCP, Faculdade de
Teologia, 2012, p. 40.
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€ ndo uma renuncia aos condicionalismos como sentido da opg¢ao. “A auténtica liberdade
humana ndo consiste tanto na possibilidade de escolher quanto em escolher o que
corresponde a um crescimento verdadeiro da pessoa, de acordo com as suas

potencialidades e a sua irrepetivel vocagio™!

. Mas a pessoa humana nao ¢ um ser isolado,
mas um ser relacional, naturalmente aberto aos outros. E € neste processo que se enquadra
a verdadeira “novidade” da perspetiva crista da liberdade que vé no ser humano o poder
de libertagcdo conferido por Deus. Trata-se de uma liberdade de condicionamentos da
natureza pecadora e, sobretudo, de uma liberdade para que consiste, fundamentalmente,
no exercicio concreto do amor aos irmaos e, neles, a Deus®?. Isto pode implicar a rentncia
a propria liberdade de escolha, se o bem de outro ser humano o exigir (Cf. 1Cor 8-10; Rm
14). Porém, verdadeiramente, “ndo se trata impor um limite a liberdade, mas de um modo
mais sublime de a exercer. Os cristdos, livres da antiga escraviddo e convertidos em
servos de Deus (Rm 6), colocam-se “uns ao servi¢o dos outros por meio do amor” (Gl 5,
13) como o Espirito lhes ensina (Gl 5, 16-26). Fazendo-se servo e quase escravo dos seus
irmaos (1Cor 9, 19), Paulo ndo cessava de ser livre, € a0 mesmo tempo era imitador de
Cristo, o Filho que se fez servo (1Cor 11, 1). O segredo da liberdade dos filhos esta, pois,

em viver a caridade, ou seja, na doaciio constante de si mesmos a Deus e aos irmdos™®>.

' PIANA, G., Libertad y responsabilidade, 1068.
92 Cf. PIANA, G., Libertad y responsabilidade, 1069.
3 PIANA, G., Libertad y responsabilidade, 1072.
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4. FUNDAMENTACAO NEOTESTAMENTARIA DA UL DA LIBERDADE
Olhando para as questdes enunciadas no capitulo anterior, estamos em crer que
um dos fatores que mais contribui para a desorganizagdo tematica acima indicada tem por
base uma fundamentac¢do neotestamentdria ndo muito assertiva ao sublinhar textos (Lc
15, 11-24°*; Rm 6, 22-23; Mt 6, 25-34; 1Cor 10, 23-24) que apontam para uma abordagem
da liberdade pela negativa, ou seja, por aquilo que a liberdade nao ¢. Mas fagamos uma

breve abordagem a cada um dos textos que o PEMRC de 2014 nos propde.

4.1. Lc 15, 11-24.

O que de imediato nos salta a vista ¢ o facto da parabola estar amputada de uma
das suas partes. O PEMRC de 2014 propde o texto de Lc 15, 11-24 e ndo o texto completo
da parabola, Lc 15, 11-32. E omitida a parte relativa ao filho mais velho. Esta é uma opgio
que ignora logo a partida o primeiro versiculo da parabola: “um homem tinha dois filhos”
(Lc 15, 11). Isto denota algum desconhecimento do texto, pois, para ler este texto, ¢
necessario prestar atencao as relacdes do pai com cada um dos filhos, mas também entre
os filhos. Retirar a parte de Lc 15, 25-32 ¢ ignorar a técnica narrativa e retérica dominante
na parabola, a sincrise ou paralelismo’.

Por outro lado, ¢ um erro adotar este texto (parabola do filho prodigo e do pai
misericordioso, ou parabola “dos dois irmdos™®) como referéncia para a liberdade,
quando este ¢ um texto que aponta especialmente para o excesso da misericordia de um
pai e para a forma como ndo vemos no outro um irmao. “O que se vislumbra nesta
pardbola ¢ o amor de Deus que se dirige ao homem, expresso na figura do pai
misericordioso, e a resposta de conversao por parte do pecador, expresso na pessoa do
filho mais novo™®’. E inclusive curioso que a Congregacio para a Doutrina da Fé, na sua
Instrucdo libertas conscientia, sobre a liberdade crista e a libertacao, ndo faca uma tnica
referéncia ao texto de Lc 15.

Mas analisemos o texto completo de Lc 15, 11-32 para podermos ter uma perce¢ao

melhor da sua tematica central.

% Mesmo a formulacdo da aprendizagem essencial “reconhecer na mensagem cristd a bondade
de Deus e o apelo a vivéncia da liberdade” parece ter presente este texto biblico.

9 Cf. ALETTI, Jean-Noél, Il racconto come teologia, p. 170.

% Cf. RATZINGER, Joseph, Jesiis de Nazaret, Primera parte. Desde el Bautismo a la
Transfiguracion, pp. 83-84.

97 GNILKA, Joachim, Jesus de Nazaré, mensagem e historia, p. 100.
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4.1.1. O contexto

Perto da metade do relato de Lucas aparecem trés parabolas que constituem nao o
ponto mais alto do evangelho — que € a paixdo e a gloria —, mas sim a joia mais preciosa
do ensinamento de Jesus’®. O Capitulo 15 de S. Lucas est4 integrado num contexto em
que se apresenta Jesus na sua viagem da Galileia a Jerusalém — subida central em Lucas
—, propondo uma série de ensinamentos sob a forma de uma revelacao ou de uma
exortacdo ou respondendo a situagdes que intrigam ou ofuscam. Esta sec¢do do
Evangelho segundo Lucas descreve as peculiaridades do auténtico discipulo, mas no
centro desta parte estd a «parabola do pai que tinha dois filhos»® que nos explica a
natureza mais intima do Deus de Jesus: a ternura e a misericordia. Jesus, durante a
viagem, ensina os seus seguidores a ser bons discipulos, mas no centro do seu ensino
coloca a descri¢dio do rosto de Deus!%.

Com respeito a todo o capitulo 15, ha autores que falam em trés partes de uma
unica parabola — como trés atos de uma mesma pega —, uma vez que o versiculo 3 utiliza
o singular «esta paradbola». As «trés parabolas» constituem um discurso Unico, a resposta
apologética e didatica do Mestre. No entanto, deve-se ter em conta que as trés parabolas
sdo distintas na forma e no fundo: as duas primeiras sdo gémeas e centram-se na procura
que se segue a perda, enquanto a terceira, muito mais detalhada, omite qualquer procura
por parte do pai, centrando-se mormente na sorte dramdtica do filho. Para além disso,
aborda ainda a questdo do filho mais velho, cujas acusacdes recordam as murmuragoes
iniciais dos fariseus e doutores da lei'’!. Porém, a unidade do capitulo é inegavel, o que,
por si s0, ja nos levanta o problema de apenas se abordar parte do texto na UL, correndo
assim o risco de descontextualizar ou manipular o sentido do texto.

Descobertas recentes encontraram textos paralelos em literaturas antigas —
babilonica, cananeia, etc.—, no Lotus Sutra, nos papiros gregos. No entanto, nenhum

destes paralelos ou reelaboragdes pode comparar-se ao vigor poético ou a intensidade

% Cf. SAOUT, Yves, Evangelio de Jesucristo segiun San Lucas, p. 66.

% No que concerne ao titulo, a exegese moderna reconheceu que a denominagio tradicional, tanto
no mundo hispano e no anglo-saxoénico, de «o filho prodigo», como na tradi¢do alema «Der
verlorene Sohn» (o filho perdido), apenas conseguem captar um aspeto da parabola. Chama-la
de «parabola dos dois filhos» (cf. T. W. Manson, The Sayings of Jesus as Recorded in the
Gospels according to St. Matthew and St. Luke, 284) ndo melhora substancialmente a
designagdo. Talvez a sugestao de J. Jeremias (The Parables of Jesus, 128), que a define como «a
parabola do amor do pai», se aproxime mais do verdadeiro sentido da narracdo, uma vez que a
personagem central é, realmente, o pai: «Um homem tinha dois filhos...» (v. 11). Cf.
FITZMYER, Joseph, El Evangelio segun Lucas, p. 672.

100 Cf. RAMIS DARDER, Lucas, Evangelista de la ternura de Dios, p. 40.

101 Cf. BOVON, Frangois, El Evangelio segun Lucas IIl (Lc 15, 1 — 19, 27) p. 28.
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emotiva desta parabola de Jesus'?. Segundo Frangois Bouvon, na origem do texto de Lc
15, 11-32 houve uma parabola oral de Jesus da qual os primeiros cristdos guardaram
memodria e o autor do material proprio lucano tomou a moléstia de por por escrito'®*. E a
parabola que Lucas recebe e integra no seu capitulo central. Situa-a num bom lugar:
depois do éxito do ministério na Galileia, Jesus enfrenta uma oposicao crescente. A

mensagem alia-se com a alegagio: kerigma e apologia estdo unidas'®.

4.1.2. O cenario (Lc 15, 1-2)

O cenario ¢ marcado pelos destinatarios que sao todos, os cobradores de impostos
e outros pecadores (que representam os seres humanos separados de Deus, ligados aos
bens materiais) que se aproximam de Jesus (a Ele, adt® v. 1) e com os quais Jesus se
senta a mesa, e os fariseus e doutores da Lei que criticavam Jesus e simbolizam a
hostilidade regular a mensagem salvadora e misericordiosa, uma vez que nao
compreendem o designio salvifico de Deus, sendo a murmuragdo a sua forma de
expressdo'®. Estes podiam também ser simbolo de uma ala conservadora do cristianismo
primitivo que se oporia acolhimento dos reconvertidos. E assim apresentado o cenario.
Os destinatarios sdo estes dois grupos. Jesus fala para os dois, mas sabemos bem quem
sd0 0s seus amigos, as suas companhias. Os fariseus e doutores da Lei também sabiam,
por isso o criticavam. Jesus responde com o ensinamento que d4, mas deixa ao ouvinte a
responsabilidade da decisdao subjetiva. O capitulo 15 trata da misericordia para com os
pecadores, mas também para com os justos e da reunido dos pecadores arrependidos com
os justos, ou seja, do rebanho inteiro, do dinheiro de novo reunido, da familia
reencontrada'®. E um texto eminentemente soteriolégico como se pode constatar da
centralidade do participio avaotdo (v. 18). O verbo dviotopai, que noutros lugares afirma
a ressurrei¢cdo, poderia significar aqui algo mais do que «levantar-se». Acaso nao dizem

os versiculos 24 e 32 que o filho mais novo, que estava morto, voltou a vida?'%’

4.1.3. Comentario a Lc 15, 11-32

102 Cf. FITZMYER, Joseph, El Evangelio segiin Lucas, p. 671.

103 Veja-se por exemplo a expressdo de sabor semitico dvOpwndg ng que ndo é lucana (que
habitualmente escreve avip tic). E caracteristica do material proprio. Cf. BOVON, Frangois, E/
Evangelio segun Lucas Il (Lc 15, 1 — 19, 27), p. 63.

104 Cf. BOVON, Francois, El Evangelio segiin Lucas III (Lc 15, 1 — 19, 27), p. 63.

105 Cf. BOVON, Francois, El Evangelio segiin Lucas III (Lc 15, 1 — 19, 27), p. 33-34.

196 Cf. BOVON, Francois, El Evangelio segiin Lucas III (Lc 15, 1 — 19, 27), p. 29.

107 Cf. BOVON, Frangois, El Evangelio segun Lucas IIl (Lc 15, 1 — 19, 27), p. 31.
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Neste relato trata-se nada menos que da esséncia do cristianismo e da imagem de
uma sociedade. Deus, o Pai do evangelho; Cristo, narrador discreto e incisivo; a Igreja
repartida nos dois grupos, culpaveis os dois; a auséncia, querida ou inconsciente, de
mulheres, as que apenas as auséncias do texto fazem presentes. As entranhas de um
homem que se comovem ao voltar a encontrar o seu filho vivo. Dois irmaos com um
destino voluntariamente distinto, rivais como o foram Caim e Abel. As grandes categorias
da doutrina crista: a queda e a reconciliacdo, o povo de Deus dividido e dependente da
graca pelo pecado. Desejo de viver, autonomia, rivalidade, dependéncia'%,

O v. 11, “um homem tinha dois filhos” prepara as trés partes da parabola. Ao
contrario de outros textos Lucas ndo comecga este com as palavras “um homem rico” (Lc
12,16; 16,1.19) o que ja nos diz que o tema central ndo € a riqueza, ndo sao os bens. Estes
serdo apenas um instrumento (social, mas também narrativo) que permite manifestar
outras coisas ao nivel das relagdes entre pai e filho. Os trés protagonistas sao chamados
de pai — exceto no v. 11, onde se 1€ “um homem” —, filhos (mais velho ¢ mais novo) e
irmao, respetivamente. Nao ¢ preciso muita sagacidade para entender que estas relacdes

serdo o problema!®”

. O homem ¢ certamente um pai, porque ele chama aos filhos “o0 meu
filho”, “meu filho”, do inicio ao fim da parabola, e quer que se considerem irmaos entre
si. O filho mais novo nunca fala do mais velho, mesmo quando esta longe, mas apenas do
seu pai, porque, sendo o seu problema tentar voltar a comer, s6 o pai poderia aceita-lo ou
rejeita-lo, estando mesmo disposto a viver 14 sem o estatuto de seu filho. Quanto ao mais
velho, ndo pronuncia as palavras “pai” e “irmao”, sinal de que para ele o filho mais novo
ja ndo é irmdo e que luta para reconhecer o pai como pai. E curioso o facto do servo
encarregado de informar o filho mais velho usar as expressdes: “teu irmao” e “teu pai”.
pois comparando estas denominag¢des com as do filho mais velho, o seu uso torna-se
muito mais importante: porque € que o servo encontra as palavras simples e apropriadas,
e o filho mais velho ndo o faz?!!°.

Num primeiro momento vemos um filho, o mais novo''!, frente ao seu pai, que

acede ao pedido do filho. Este pedido, ao contrario do que ¢ vulgarmente entendido nao

representa nenhuma ilegalidade. A expressao “a parte que me corresponde” 0 EmpdArov

108 Cf. BOVON, Francois, El Evangelio segiin Lucas III (Lc 15, 1 — 19, 27), p. 59.

109 Cf. ALETTI, Jean-Noél, Il racconto come teologia, p. 174.

10 Cf. ALETTI, Jean-Noél, Il racconto come teologia, p. 175 ¢ 176.

1O adjetivo vedtepog (mais novo) também designa na Igreja primitiva (Act 5, 6 € 1Pe 5, 5) um
novo convertido (estes, por vezes, constituiam um grupo distinto). BOVON, Frangois, E/
Evangelio segun Lucas Il (Lc 15, 1 — 19, 27), p. 63.
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uépog, era juridicamente possivel e comum. Segundo a lei de Dt 21, 27, duas partes da
heranga pertenciam ao primogénito. No nosso caso, a terceira parte pertencia ao filho
mais novo. Segundo as normas ordindrias, se a divisdo dos bens se fizesse durante a vida
do pai, a posse passava para os herdeiros, mas o pai mantinha o usufruto dos bens''2.
Porém, o filho mais novo vai mais longe e nao quer apenas o direito de posse, mas também
deseja dispor ja do que ¢ seu, no fundo abandona a sua condi¢do de filho para ser
proprietario. Talvez por isso enquanto o filho pede bens (ovcia, existéncia), o pai reparte
«a sua vida» (Piog, os meios de vida, os recursos). Convém ainda referir que, o facto do
filho mais novo ter recebido o seu lote, ndo significa que o mais velho tenha recebido
também o seu. Se permanece na casa paterna, nao tocara a sua parte da heranga até a
morte do seu pai. Na parabola, de facto, o pai dispde dos seus bens até ao fim!!3.

O filho mais novo ¢ primeiramente caraterizado por um desejo, o de ter a sua parte
da heranca. Mas a histdria ndo diz por que a quer. As razdes ndo sao dadas e, mesmo que
o leitor ndo seja proibido de os procurar, ¢ necessario evitar dar uma resposta
excessivamente precipitada: quando as motivagdes sao silenciadas por uma historia, as
razdes podem ser diferentes: porque ndo tém influéncia no entrelagamento, porque o
narrador os fara aparecer mais tarde progressivamente, ou porque nao € por estas razdes
que o leitor deve centrar a sua reflexdo' .

De seguida o narrador debruga-se sobre as agdes do filho mais novo. Aqui, o filho
¢ o protagonista e o sujeito dos verbos: reune (cuvayayav, lit. «tendo reunido tudo») e
esbanja «numa vida desregrada», vivendo dissolutamente (Z®vV AoOTOG).
Etimologicamente dcdtoc, significa «sem salvacdo», «sem esperanga de salvagao». Aqui
a expressao sugere em principio um desperdicio irreversivel (cf. 14a: «quando gastou
todos os seus bens»). Mas, tendo em conta o interesse de Lucas pelo vocabulario da
salvacdo, descobre-se também uma conotagao ética neste advérbio. O erro do filho mais
novo radica sobretudo no mal gastar da heranga e ndo tanto na sua partida. Alias, serd isso
que o filho mais velho apontara (v. 30).

E de sublinhar também a referéncia ao espago, que revela um afastamento gradual
(gic yopov paxpdv, «a uma regido longinqua» v. 13; koi wopevbeig EkoAANON Evi TV
ToAT®V TG dmpag &ketvng, «partiu... um dos cidaddos daquela regido», v.15). Este

afastamento coincide com um fracasso, uma caréncia progressiva (fjp&ato votepecdat,

2 Cf. CARRILLO ALDAY, Salvador, El evangelio segun San Lucas, p. 279.
13 Cf. BOVON, Francois, El Evangelio segiin Lucas III (Lc 15, 1 — 19, 27), p. 65.
14 Cf. ALETTI, Jean-Noél, Il racconto come teologia, p. 176.
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«comegou a passar necessidade», v. 14) e conduz a um desejo insatisfeito (émeBdpuet
yeptyon v Kothlay, «desejava encher o seu ventren, v. 16). O espago amplia-se, mas os

15 Apesar de ter reunido tudo, o filho continuava de ventre

vinculos pessoais diminuem
vazio. Deixou um pai que lhe deu quase tudo (v. 12) para chegar a uma situagdo em que
ninguém lhe da nada (v. 16) o que o conduz a uma viagem interior, a “‘entrar em si mesmo”’
(Eic €avtov 8¢ €éM0dV), a um “cair em si” — que € a Gnica queda “para cima” — que orienta
o relato (v. 17). Um dos primeiros sentidos de &pknopon € «entrar», «voltar» (cf. Jo 9, 7).
Tanto para o judaismo helenistico como para o cristianismo primitivo este vocabulo
expressa uma etapa decisiva da petévola, da «conversdo», do retorno a Deus''.

Mas sera que, de facto, o jovem passa por um processo de conversao? O filho mais
novo devia tocar no fundo, depois de perder tudo, de ter mergulhado na miséria e sentir
fome em toda a sua crueza. Lucas, mostrando que o filho mais novo desperdigou os seus
bens com uma vida desregrada, indica que a situagdo em que este se encontra ¢ culpa
propria. Podia ter perdido o dinheiro por incompeténcia — maus investimentos, etc. — ou
ter sido roubado por administradores desonestos (cf. Lc 16, 1). A fome surge apenas como
uma complicagdo adicional, ndo ¢ a verdadeira causa do drama, porque mesmo em tempos
de fome aqueles que tém dinheiro podem sempre sobreviver. O filho é, portanto,
responsavel pelo que lhe acontece: recebe apenas o que merece!

O narrador foca-se na forma como o filho mais novo tenta sair da ma situagao:
nao implorar ou roubar, mas colocar-se ao servigo de um proprietario, para comer. O filho
rico € opulento tornou-se num guardador de porcos. A morte ndo estd muito longe, e ele
proprio vé esta saida fatal (v. 17).

Depois vem o monologo, que constitui o climax da cena. A interpreta¢do dada a
este monologo ¢ muito variada. Muitos véem-no como uma conversao interior, um
arrependimento sincero, um inicio de uma nova relagdo com o pai. Mas, para Aletti, estas
belas e elevatorias interpretagdes ndo sdo narrativamente bem fundamentadas. As
palavras que o jovem profere aos pés do pai soam como uma confissdo e um ato de
contri¢do: ele regressa porque sabe que pecou contra o seu pai, contra a sua ternura e
bondade. Mas o discurso, antes preparado, muda totalmente a perspetiva, porque o jovem
ndo comeca de todo com uma declaragdo de pecado ou uma consciéncia da dor que
poderia causar ao seu pai. Podia ter manifestado o seu arrependimento de tantas formas:

29 ¢

“causel dor ao meu pai, que talvez pense que estou morto”, “preferi o meu conforto ao

115 GOMEZ ACEBO, Isabel, Lucas, p. 433.
116 Cf. BOVON, Frangois, El Evangelio segun Lucas IIl (Lc 15, 1 — 19, 27), pp. 60 € 67.
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amor do meu pai”, etc. Mas nao ¢ o arrependimento, mas sim a fome, que leva o filho a
cair em si. o seu ponto de referéncia nao € nem a tristeza nem o amor do pai, mas sim 0s
assalariados que t€ém pao em abundancia. A sua motivacdo ¢ a vontade de comer e,
portanto, de viver, mesmo a custa da propria dignidade filial. E melhor ser um assalariado
com estémago cheio do que um filho caido ou morto! E muito instrutivo que, embora
quisesse pedir ao pai para nao o considerar mais um filho, ele ndo diga “senhor” (k0p1e),
mas continue a chama-lo de “pai” (matpdg). Mesmo que o empregado dependa do seu
mestre, pelo menos tem a oportunidade de ser alimentado pelo seu trabalho. O filho mais
novo percebe que a solugdo do regresso a casa paterna ¢ a ultima oportunidade que tem
para ndo morrer: tentar pedir ao seu pai que o aceite como um mero assalariado. Para ser
honesto, o seu discurso devia ter comegado assim: “Pai, voltei porque estou esfomeado e
j& ndo aguento; prefiro viver como um trabalhador, mas com o estomago cheio.” Sem
mencionar esta primeira verdade, a confissdo do pecado serve apenas de capa: a primeira
coisa em que o jovem pensa € em encher o estdbmago, e a ultima coisa que ele quer
confessar ao pai € que o seu regresso ¢ ditado por esta razdo. O facto de a primeira parte
do mondlogo (v. 17) desaparecer das declaracdes que se propde fazer mostra-o
claramente. A mentira ¢ flagrante. Se ele propde ao pai para lhe fazer um ganhador
salarial, ¢ porque naquela casa os trabalhadores comem bem, como ele proprio
reconheceu (v.17). O filho mais novo podia ter escolhido algo ainda mais baixo, a
condi¢do de um escravo, mas o escravo nao recebe salarios e esta totalmente dependente
do senhor, que pode fazer dele o que quer, enquanto o assalariado goza de maior
independéncia, e recebe um salario pelo trabalho que faz'!’.

O participio avaotdg (lit.: «tendo-me levantado» ou «tendo-se levantadoy, v. 18
e 20), acompanha verbos de a¢dao ou de movimento e sublinha o inicio da acdo ou da
partida. Nao € conveniente, pois, atribuir-lhe um valor auténomo. O filho elabora uma
confissdo do seu pecado. O verbo auoptéve, «errary, seguido amiude de okomod, «o
alvo», adquiriu nos Setenta o sentido religioso de «pecar». Pode-se dizer que a dupla
expressao ¢ biblica e que ndo implica duas agdes distintas: um mesmo gesto pode ferir
um ser humano e alcancar a Deus. Para um israelita, todo o pecado ¢ uma ofensa a Deus
(cf. Gn 20,6; 39,9). O “céu” é um substituto do nome divino''®. Sem precisar o contetdo
do pecado, o filho mais novo afirma que violou a ordem estabelecida por Deus e

prejudicou o seu pai, razdo pela qual perdeu a sua honra, a sua identidade, e até o seu

7 Cf. ALETTI, Jean-Noél, Il racconto come teologia, pp. 177 a 181.
18 Cf. CARRILLO ALDAY, Salvador, El evangelio segun San Lucas, p. 280.
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nome de filho. O verbo xoA® que significa «chamar», mas em voz passiva, «ser
chamadoy, transforma-se quase em sinonimo de «ser». O filho inicia, entdo, o seu novo
projeto (v. 20a) e oferece-se como objeto. A normalidade, a banalidade, acaba ai tal como
acaba o protagonismo do filho mais novo.

E o momento para a surpresa da parabola, e o inicio da segunda parte, porque o
pai passa a ser o sujeito dos verbos, mas sobretudo pelos verbos usados para expressar a
sua ac¢do. O verbo omhayyviCopat, raro em grego, ganhou o sentido de «ter piedade», «ter
compaixdo», significado que encontramos também na literatura cristd primitiva. O
evangelista, ou a sua fonte, coloca-o em lugares estratégicos: aqui e na parabola do bom
samaritano (Lc 10, 33). O pai corre, atitude inconveniente para um chefe de familia,
abraca o seu filho e cobre-o de beijos (cf. Gn 33, 4). O narrador destaca a compaixao, a
pressa suscitada pela emogdo, os abracos, os beijos!!?. O filho mal consegue dizer metade

do que pretendia: o v. 21!2°

cumpre o contetido do v. 18b, como o 20a tinha realizado o
projeto do 18a. O v. 19 (o pedido de emprego) ficara sem cumprimento e perdera toda a
sua razao de ser, pois o plano do pai — que quer um filho e ndo um servo — arrasa o do seu
filho.

Voltando ainda ao filho mais novo, a sua audécia provavelmente dependia do
conhecimento do pai: se achava que podia construir este tipo de discurso, era porque tinha
a sensacdo de que estaria tudo bem. H4, portanto, a0 mesmo tempo confianga (na bondade
do pai) e calculo (isto vai funcionar), e com ambos os elementos tenta a sua sorte. Mas,
lendo a passagem com o v. 20b — “quando ainda estava longe, o pai viu-o e, enchendo-
se de compaixdo, correu a langar-se-lhe ao pescogo e cobriu-o de beijos” — é evidente
que o jovem pode dizer o que quiser. Depois de todas as manifestacdes de ternura do seu
pai, ndo tem mais nada a temer e a sua declara¢do ndo tem risco. Entdo, como ¢ entendido?
Ainda como um calculo, ou, pelo contrario, como expressao de um arrependimento real?

O narrador deixa a ambiguidade governar. Com efeito, por um lado, as palavras

usadas soam corretamente: ¢ verdade que pecou e acredita que ja ndo pode continuar a

119 A amizade adulta entre dois homens expressava-se, amitide, com um beijo. Quando Paulo parte
de viagem, os discipulos de Efeso despedem-se dele com um beijo (At 20,37); Jesus recrimina o
fariseu que o convidou, por ndo o ter recebido com um beijo (Lc 7, 45), enquanto que a mulher
pecadora o fez (Lc 7,38). O beijo afetuoso com que o pai recebe o seu filho adquire a conotagdo
do “amor de amigo”. O pai mostrou um amor “maternal e paternal”’, mas manifesta também, com
essa postura, a perspetiva “amistosa do amor”. S. Tomas de Aquino dizia que a amizade ¢ a
forma privilegiada do amor, porque ¢ uma relagdo que brota da liberdade. O pai é “pai” por
natureza mas converte-se em “amigo” por opcao. Cf. RAMIS DARDER, Lucas, Evangelista de
la ternura de Dios, p. 47.

120 Uns manuscritos acrescentam: «trata-me com um dos teus jornaleiros». LANGNER, Cérdula,
Evangelio de Lucas Hechos de los Apostoles, p. 186.

58



ser uma criancga, por outro lado, ele ndo menciona a verdadeira razao que o fez embarcar
no caminho de volta, o medo de morrer. Além disso, o narrador nao diz: “tomado pelo
remorso — ou pelo arrependimento — o filho caiu aos pés do pai e disse-lhe...”. O narrador
deixa o leitor com as suas dividas, mas, ao fazé-lo, mantém-se consistente, uma vez que
0 pai ndo precisava das belas palavras do filho para se apressar a atirar-se ao pescogo e
cobri-lo com beijos: ndo sao as palavras do filho que determinam a agdo do pai.

Dois siléncios do filho mais novo exigem uma interpreta¢do: em primeiro lugar
frente ao pai ndo pronuncia o fatidico “trata-me como um dos teus jornaleiros” depois das
manifestagdes de afeto recebidas. Abandonou essa ideia, porque agora compreendeu que
o pai nao lhe dard qualquer importancia? Em segundo lugar a cena termina sem qualquer
mengdo a uma agdo de agradecimento. O filho continua em ingratiddo? Quanto ao
primeiro siléncio, a sintaxe autoriza uma resposta segura: na verdade, o filho continua a
recitar a sua licdo quando o pai a interrompe — o grego deve ser lido da seguinte forma:
“Mas o pai disse aos seus servos...” O pai ndo quis ouvir mais: quando o jovem declara
que ja ndo merece ser filho, rejeita essa eventualidade e, pelo contrario, apressa-se a
(re)dar ao seu filho todos os sinais da sua dignidade. Portanto, se o jovem ndo fez o tltimo
pedido, ha uma razao muito simples: ndo teve tempo. Quanto ao segundo siléncio, ndo ¢
de forma alguma um sinal de ingratiddo. Se o jovem nem sequer diz um simples
“obrigado, pai!”, € porque o narrador quis acabar esta primeira parte sobre a interpretagao
do pai: o que deve atrair a atengao do leitor ndo € o facto de o jovem poder ir da ingratidao
a confusdo, e depois a acdo de agradecimento pelo perdao recebido. O importante ¢ que
o regresso do jovem dé ao pai a oportunidade de expressar o seu excesso de misericordia.
Em suma, o principal objetivo da historia ndo ¢ descrever o caminho da conversdo do
jovem, mas sim a reagio do pai'?!.

O pai nao lhe ordena nada, pois isso ¢ feito aos criados e, como sabio patrao,
acompanha com uma explicacdo as suas ordens (v. 22-24). Referido a tnica, o adjetivo
npoOTn pode significar literalmente «primeira» no ambito cronologico (tratar-se-ia da
vestimenta filial que o pai teria guardado sem deitar fora ou oferecer), ou pode significar
também a «primeira» em qualidade, ou seja, a «melhory», a «mais bela». Além disso, uma
veste nova ¢, no NT, simbolo de pertenca a era messidnica (Mc 2, 21; Act 10,11s; 11,5s;
Heb 1,10-12)!*2. De qualquer forma, o jovem é reabilitado na sua dignidade de filho. O

anel ndo ¢ um presente oferecido ao visitante, mas sim um emblema de poder. Ao

121 Cf. ALETTI, Jean-Noél, Il racconto come teologia, pp. 182 ¢ 183.
122 Cf. CARRILLO ALDAY, Salvador, El evangelio segun San Lucas, p. 281.
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contrario dos hospedes que se descalgam ao chegar, o filho mais novo vai ser calgado!'%.

Na linguagem simbodlica dos gestos, o ato de pisar calcado um terreno significava em
Israel que se tomava posse dele. O pai preocupa-se, pois, em reintegrar plenamente o seu
filho na familia.

Esta reintegragao celebrar-se-a com um banquete e uma festa. Uma vez que o filho
recuperou o seu estatuto ha que dar inicio a celebragio. E necessario partilhar a alegria, e
o0 pai fa-lo com excesso, pois ordena aos criados que matem o vitelo gordo. Comer carne
na Palestina era algo realmente excecional porque, dado o seu elevado custo, so se fazia
nas grandes festas religiosas. Escolher para a matan¢a um vitelo em lugar de uma rés mais
pequena quer dizer que o pai pretendia convidar muita gente. Tanta alegria e excesso
exige uma explicagdo: «porque este meu filho estava morto e reviveu, estava perdido e
foi encontrado» (v. 24)!?*. Lucas manifesta muitas vezes a importancia de uma comida
em comum. A insisténcia extrema do v. 24a («porque este meu filho estava morto... estava
perdido...») conduz a uma pausa narrativa, quase a uma conclusao. Para Frangois Bouvon,
aos olhos de Lucas a parabola descreve a salvacao e uma nova vida, a redencdo e a
ressurreicdao. O vocabulario escolhido permite essa transferéncia do nivel humano para a
esfera divina (o contraste entre morte e vida foi utilizado no cristianismo primitivo, para
expressar a vida nova em Cristo e o sentido do batismo). O v. 24b conclui esta segunda
parte, mas — astucia narrativa — ao dizer que «comegaram a celebrar a festay, o autor induz
no seu leitor a ideia de que a historia ainda ndo terminou. Recordando o inicio do relato
(«um homem tinha dois filhos...», v. 11), o leitor questiona-se sobre o filho mais velho, a
quem ¢ dedicada a terceira parte do texto'*.

Esta terceira parte estd habilmente construida: o filho mais velho encontra-se
igualmente no exterior da casa (v. 13) no campo (v. 15). Também ele se aproxima da casa
(v. 25b), mas a semelhanca detém-se ai: um didlogo do primogénito com um jovem criado
(v. 26-27) substitui o0 monologo interior do filho mais novo (v. 17-19). Um dialogo
amargo (v. 28-32) substitui os abracos silenciosos (v. 20). A parabola caracteriza cada
personagem pela elei¢cdo de um verbo: o primogénito «encolerizou-se». O relato concedeu
tempo ao filho mais novo para ir e voltar, mas ao mais velho apenas lhe da tempo para
expressar o seu mau humor. H4 um refrao repetido no v. 32 que repete o antincio gozoso

do v. 24, mas sem determinar uma conclusdo. Se o filho mais velho quiser participar da

122 GOMEZ ACEBO, Isabel, Lucas, p. 437.
124 GOMEZ ACEBO, Isabel, Lucas, p. 437.
125 Cf. BOVON, Frangois, El Evangelio segun Lucas Il (Lc 15, 1 — 19, 27), pp. 61, 68 a 70.
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danga, a festa do principio (v. 24b) poderia chegar até ao seu final. O narrador, a vida
dissoluta do filho mais novo (v. 13) e a compaixao do pai (v. 20), acrescenta a colera do
primogénito (v. 28). O pai sai e roga-lhe. Podemos recordar aqui a pardbola dos
convidados para o banquete, que encontraram desculpas e pretextos para ndo participar
(Lc 14, 15-24)'26. O texto assinala com um imperfeito a decegiio do pai: «Era conveniente
celebrar uma festa e alegrar-se» (v. 32). Nao sabemos as palavras de consolo do pai
(mapekdiel avtov). De qualquer maneira, foram infrutiferas. O filho mais velho concebe
a sua vida como trabalho, talvez como submissao (doviedm). A relagdo com o pai esta
determinada mais pelo dever do que pelo afecto («sem nunca transgredir uma ordem tuay,
v. 29)'?7. Apesar do contetido da noticia («o teu irmdo voltou», v. 27), nega-se a chamar
«irmdoy» aquele que voltou. O primogénito reprova-lhe sobretudo ter «gastado os teus
bens com meretrizesy.

A réplica do pai (v. 31) € emotiva, mas insuficiente: emotiva pelo uso do vocativo
afetuoso tékvov, «filhoy, «meu filho»; insatisfatéria aos olhos do primogénito, que nao
obteve vantagens desta comunhao de bens. A expressao kai mévtao td Epd oé EoTv, «todo
0 meu ¢ teuy, pode entender-se do ponto de vista juridico (face a demanda do filho mais
novo, o resto dos bens do pai estd destinado ao mais velho e, como permaneceu na
fazenda, este ultimo praticamente dispde dela), e do ponto de vista afetivo (o pai diz ao
seu filho: sente-te livre; tu estds em casa). Com cuidado, o pai afirma sem insistir que
«era conveniente celebrar uma festa e alegrar-se» (v. 32) e nao diz «convinha-te...», mas
faz uma retificacdo: fala do «teu irmaoy», face a expressao «teu filho» usada pelo
primogénito. Evepaivopor («alegrar-se», «celebrar uma festan) e yoipw, yoipopon
(«alegrar-se») proporcionam uma unidade com as duas pardbolas que antecedem esta'*®,

A necessidade de celebracdo e alegria vem do coragdo de Deus, que nao pode
deixar de comunicar aos seus filhos dignidade e alegria: o facto de o pai ter tanta pressa
em celebrar, sem demora e com toda a sua casa, o regresso a vida do seu filho, mostra
que a necessidade ¢ a do amor alheio a qualquer célculo, do perdao incondicional. Os
principios do filho mais velho e do filho mais novo passam pelo célculo e pela
remuneragdo, uma justica que o pai nao rejeita, mas que derruba em nome de outro

principio, que desta vez vem das entranhas'%,

126 LANGNER, Coérdula, Evangelio de Lucas Hechos de los Apéstoles, p. 187.

127 De facto, parece que nenhum dos filhos se sente filho.

128 Cf. BOVON, Francois, EI Evangelio segun Lucas III (Lc 15, 1 — 19, 27), p. 62, 71-72.
129 Cf. ALETTI, Jean-Noél, Il racconto come teologia, p. 194.
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Cada um dos encontros do pai com cada um dos filhos fecha com um refrao que
enfoca o amor paterno. As palavras do pai sdo sempre uma expressao do amor para cada
um dos filhos. Torna-se inutil multiplicar possiveis perguntas posteriores, que
desvirtuariam o significado da parabola, tais como: O filho mais velho tera acedido aos
rogos do pai? Terd abracado o seu irmao mais novo? Entrou e permaneceu na festa? E o
filho mais novo? Como ficou a sua situacao? Todas estas preguntas sao totalmente alheias

a parabola de um pai que tinha dois filhos'3°.

4.1.4. Sintese

O primeiro que ressalta a vista no tema que abordamos ¢ que, em momento algum
do texto, surgem os conceitos de élevBepia (liberdade), EevBepog (livre, independente),
€levbepom (libertar); amelevbepog (libertado) o que por si s6 ja nos dificulta a ver a
liberdade como um dos temas fortes desta parabola, ao contrario de temas como a alegria,
filiagdo, misericordia, compaixao, vida... Ressalta da parabola o nimero de vezes em que
Lucas aborda o campo semantico da alegria, com expressdes de «festa», «musica e
dangasy, «langar-se-lhe ao pescogo», «cobri-lo de beijosy», «celebrarn!®!,

Nao queremos afirmar que o conceito de liberdade esta totalmente ausente da
paréabola lucana, o que defendemos ¢ que uma fundamentagado biblica da UL da liberdade
baseada na parabola do filho prodigo e do pai misericordioso tende a definir liberdade de
uma forma negativa focando-se na delapidacao da heranca por parte do filho mais novo,
ou seja, dizendo o que a liberdade ndo ¢, como se verifica no elenco de contetdos
propostos nos dois PEMRC e das AE, onde a manipulagdo e as dependéncias assumem
um lugar de destaque e central. No fundo, é apresentar a liberdade como um risco, como
um terreno perigoso, quando nos parece que a perspetiva cristd da liberdade ¢ bem
distinta. Baseando a UL no texto de Lc 15, 11-32, é como se sé depois de estarmos

perdidos ¢ que pudéssemos encontrar a liberdade.

4.2. Rm 6, 22-23.
A Carta aos Romanos ¢ comumente considerada como a obra principal entre os

escritos de Paulo e amplamente considerada o documento mais influente na histéria da

130 Cf. FITZMYER, Joseph, El Evangelio segin Lucas, p. 687.
B3I Cf. LANGNER, Cérdula, Evangelio de Lucas Hechos de los Apéstoles, p. 187.
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132 E o0 mais longo dos escritos do Apostolo. A carta apresenta-se

Igreja Crista
simultaneamente como o menos € o mais controverso dos escritos no corpus paulino:
menos controverso porque a maioria dos estudiosos concorda com a sua autenticidade e
datagdo; e mais controverso porque se manteve € permanece no epicentro do conflito
doutrinario e religioso no seio da Cristandade. Ainda hoje, a epistola continua a ser uma
fonte de desacordo e debate académico.

Os grandes temas da carta contemplam o Evangelho, a justica divina, a
justificacdo pela fé, a impoténcia da Lei de Moisés, a eleicao de Israel, a rejeicdo do
Evangelho por parte de Israel e a sua futura salvacao. Estes temas continuam, hoje, a ser
importantes. O Concilio Vaticano II cita esta Carta ao reconhecer a relagdo particular
entre Deus e o povo judeu [Cf. LG 16].

Embora possa ser possivel que se exagere na importancia dada a Carta aos
Romanos em detrimento do resto do corpus paulino, o certo ¢ que esta continua a ser uma
parte fundamental da teologia crista!3.

Relativamente aos destinatarios desta carta, o debate entre os exegetas centra-se
em trés possibilidades: os judeus convertidos ao cristianismo, os cristdos ndo oriundos do
judaismo, € uma mistura entre ambos onde os segundos fossem a maioria. Os estudiosos
que sustentam que a carta foi dirigida aos primeiros apontam varios detalhes encontrados
na epistola para apoiar a sua posi¢ao: uma familiaridade dos destinatdrios com o AT; Rm
1-11 parece ser um debate sobre o lugar da Lei de Moisés e do Judaismo a luz do
acontecimento Cristo; em Rm 1, 1 Paulo identifica-se como um israelita, um descendente
de Abrado, da tribo de Benjamim; fala-se do povo judeu como irmaos, parentes por
descendéncia (Rm 9, 3); em Rm 4, 1 o Apostolo refere-se a Abrado como nosso
antepassado de acordo com a carne; em Rm 7, 1 fala com aqueles que conhecem a Lei;
ou seja, a carta implica destinatarios que t€ém algum conhecimento sobre as escrituras € a
fé judaicas.

No entanto, estes argumentos ignoram outras caracteristicas da carta: Paulo refere-
se a si mesmo como Apostolo dos Gentios (Rm 11, 3); inclui os cristdos romanos entre

todos os &€0vog; fala diretamente aos gentios (Rm 11, 13). Devido a estes fatores, outros

132 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23, pp. 140.

133 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23, p. 141.
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exegetas argumentaram que os destinatarios do Apostolo eram os cristdos nao oriundos
do judaismo, mesmo que houvesse cristaos judeus em Roma.

Esta perspetiva, também ignora caracteristicas do texto. Nao faria sentido o apelo
a aceitacdo mutua (Rm 15, 7) se ambos os grupos ndo estivessem representados na Igreja.
A referéncia repetida a judeus e gentios tendo a mesma responsabilidade perante Deus
[Cf. Rm 1, 17; 2, 9.25; 3, 29; 10, 12] e a ampla discussdo sobre a falta de fé de Israel,
incluindo o plano continuo de Deus para a redengdo de Israel (Rm 9 — 11) seria
incompreensivel sem uma presenca judaica na Igreja'>*.

Enquanto ao proposito da carta, podemos apontar quatro possibilidades que nao
se excluem: Paulo procura apresentar-se a si proprio € ao seu Evangelho as comunidades
cristds de Roma; Paulo necessita de apoio para a sua missao na peninsula Ibérica; Paulo
solicita apoio espiritual para a sua viagem a Jerusalém (Rm 15, 20-32); Paulo deseja
promover a unidade da Igreja entre os fortes e os fracos na fé (Rm. 14-15)!%,

Olhando, em concreto, para o texto proposto pelo PERMC (Rm 6, 22-23)
verificamos que se volta a recortar um texto do seu conjunto (Rm 6, 15-23), correndo,
uma vez mais, o risco de descontextualizar as palavras e as expressoes. Por isso aqui,

optamos por analisar o texto no conjunto da pericope que a maioria dos exegetas propoe.

4.2.1. O contexto de Rm 6, 15-23.

Os capitulos 6 a 8 da Carta aos Romanos apresentam uma nova etapa de reflexao
para a qual € necessario recordar o contexto anterior. Deus, por amor, por pura graga,
reconciliou consigo o mundo, escravo do pecado. E fé-lo na morte de seu Filho na cruz
(Rm 3,21-26; 5, 1-11). Com isso inaugurou uma nova era da humanidade, que ja ndo esta
configurada apenas pelo pecado e pela morte, introduzidos por Addo. Assim, a
humanidade recuperou a liberdade para poder fazer o bem (Rm 5, 12-21).

Agora, Paulo precisa de explicitar como ¢ a nova vida que foi inaugurada pela
morte e ressurrei¢ao de Cristo. Num primeiro momento, mostra como, pela incorporacao
a morte de Cristo no batismo, o cristdo foi libertado da escravidao do pecado e da morte
total (Rm 6, 1-14). Isso capacita-o para poder viver ao servigo de Deus e ndo ao servigo

do pecado (6, 15-23). Num segundo momento, explica porque Cristo nos libertou da Lei

134 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23, pp. 146-147.

135 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23, p. 154.
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de Moisés e qual € o papel desta na nova era inaugurada por Cristo (Rm 7). E, por altimo,
explica qual ¢ o papel do Espirito na vida crista, tanto neste mundo (Rm 8, 1-17), como
em relagdo a redencdo global e definitiva no mundo futuro (Rm 8, 18-30). Todo o
fragmento culmina num canto agradecido ao amor de Deus que d4 fundamento a
esperanga cristd (Rm 8,31-39)!6.

No Capitulo 6 destacam-se trés temas: o pecado, a relacao com Cristo e o contraste

137 Rm 6 forma uma unidade. Os vv. 1 e 23 formam uma inclusdo

entre a graca ¢ a Lei
(tém os mesmos «motivosy»: pecado, graga/dom, morte e vida). E os vv. 1 e 15 parecem
indicar um novo comego na argumentacao. Ambos querem responder a objecdao de
laxismo que fazem a Paulo. Por outro lado, ha uma estrutura paralela em ambas as partes
do capitulo: Questao (vv. 1 e 15). Interpelagdo (vv. 2 e 15¢: De modo nenhum!). Questao
(v. 3: ignorais? e v. 16: ndo sabeis que?)'.

O capitulo divide-se em duas partes: Na primeira (vv. 1-14), Paulo reflete sobre a
maneira como Cristo nos libertou da escraviddo do pecado. Para isso utiliza uma reflexdo
doutrinal (vv. 3-10) e outra exortativa, parenética (vv. 11-14). E tipico de Paulo que o
imperativo, ou seja, a exortagao a agir de um determinado modo, brote do indicativo, ou
seja, da constatacdo do dom que Deus fez aos cristdos. Nao o condiciona! Na segunda
parte (vv. 15-23), que ¢ a que nos prende, Paulo fala da meta que deve orientar a vida
crista: consagrar-se a Deus, viver totalmente ao seu servigo, para que a propria existéncia
esteja cada vez mais marcada pela vida eterna, que esperamos obter como dom no final
do caminho da nossa vida na terra'%.

As expressdes Ti ovv [Cf. Rm 3, 5.9; 4, 1; 6, 1.15; 7, 7; 8, 31; 9, 14.30; 11, 7] e
duas questdes retoricas delimitam o texto que € objeto do nosso estudo. As perguntas
marcam frequentemente um novo rumo na discussao [Cf. Rm 3,1.9; 6, 1.15; 7, 1.7.13; 8,
31; 9, 14.30; 11, 1.11]. Rm 6 divide-se em duas sec¢des por perguntas (6,1; 6,15). As
questdes retoricas formam-se em resposta ao problema da Lei e do pecado que se

desenvolvem a partir de Rm 5, 20'4°

. A questdo retorica de Rm 6, 15 estabelece o tema
principal desta subsec¢do: Os cristdos devem pecar por estarem livres da Lei? A razdo

contra o pecado ¢ oferecida em Rm 6, 16. De 6, 17 a 6,22, o Apostolo justifica a ideia de

136 Cf. ALEGRE SANTAMARIA, Xavier, Carta a los Romanos, p. 189.

137 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23, p. 156.

138 Cf. ALEGRE SANTAMARIA, Xavier, Carta a los Romanos, p. 189.

139 Cf. ALEGRE SANTAMARIA, Xavier, Carta a los Romanos, p. 190.

140 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23, p. 156.
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que os cristaos, embora livres da Lei, ndo devem pecar. O argumento compara as agdes
de Deus, a resposta humana e os resultados dos dois estilos de vida possiveis. O verso

final da pericope refere-se a consequéncia escatoldgica do pecado e da graca'*!.

4.2.2. Comentario a Rm 6, 15-23

O v. 15 comega com a expressido Ti odv que marca uma transi¢io no argumento
do Apostolo. Na pericope anterior, Paulo rejeitara uma possivel interpretagao erronea do
seu argumento: “onde aumentou o pecado, superabundou a graca” (Rm 5, 20). Algumas
interpretagdes erradas da sua teologia podiam concluir, a partir do reconhecimento da
superabundancia da gracga, que o pecado produz a graga, pelo que os cristdos deveriam
permanecer no pecado, pois dessa forma ajudariam a incrementar a gracga. A afirmagdo ¢
feita pelo proprio Paulo sob a forma de uma falsa conclusdo que se seria tentado a retirar
da sua doutrina. Paulo rejeita esta reflexdo'*?. Ele afirma a incompatibilidade fundamental
entre o pecado e Cristo, e os que se configuram com Ele. Antes do batismo, antes de que
Deus nos declarara justos e nos libertasse da escravidao do pecado, o ser humano estava
prisioneiro dos seus proprios condicionamentos negativos, das suas proprias paixdes, €
era como um escravo do pecado, incapaz de fazer o bem apenas pelas suas forgas. As
consequéncias eram funestas, como Paulo expds no inicio da carta (Rm 1, 18 — 3, 20)!43,
A configuracdo com Cristo (através do batismo) significa um novo estado para os cristaos,

)144

que ja ndo estdo “sob a lei, mas sob a graca” (Rm 6, 14)'**. Com o batismo o ser humano

converte-se em algo realmente novo na ordem do ser, mas o batismo ndo suplanta as

forgas naturais'®

. A vida “sob a graga” ndo liberta o ser humano da acdo moral. A graca
dada livremente deve afirmar-se com uma luta vigorosa. Na medida em que, pela fé, nos
vamos abrindo a realidade que irrompeu dinamicamente em nds como dom de Deus. Essa
nova realidade deve-se ir manifestando na vida crista do dia a dia. Deus libertou-nos da
escravidao do pecado para que agora possamos obedecer a sua vontade e possamos fazer

0 bem',

141 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23, p. 159.

142 1 EGASSE, Simon, L'épitre de Paul aux romains, p. 418.

143 Cf. ALEGRE SANTAMARIA, Xavier, Carta a los Romanos, p. 202

144 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23,p. 169.

145 Cf. KUSS, Otto, Carta a los Romanos, Carta a los Corintios, Carta a los Gdlatas, p. 94.

146 Cf. ALEGRE SANTAMARIA, Xavier, Carta a los Romanos, p- 190.
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A questao colocada em Rm 6, 15 contempla a relacao pratica do pecado e da graca
na vida do cristdo: A graga justifica ou encoraja o pecado? Esta ndo ¢ uma pergunta
menor. Se seguir a Lei era o caminho para um judeu piedoso viver a vida moral, entdo o
que acontece quando a Lei ¢ abandonada? O abandono da Lei de Moisés ndo exige o
abandono da vida moral? A Lei e a moralidade sdao termos equivalentes? Para contrariar
as dificuldades fundamentais levantadas pela sua teologia sobre o poder da graca em
Cristo, Paulo utiliza varias metaforas: o batismo (Rm 6, 1-14), a escravatura (Rm 6, 15-
23) e casamento (Rm 7, 1-6). Nesta pericope, o seu argumento gira em torno da vida crista
como servigo (serviddo) a Cristo, uma servidao que nao reconhece nenhum outro mestre
— especialmente o pecado'?’.

A expressao apapmoompev (Rm 6, 15) ndo se refere a um pecado particular, mas
sim, a ideia geral do pecado humano. O verbo auoptéve normalmente refere-se a atos
pecaminosos iniciados e levados a cabo por seres humanos. Todos os seres humanos —
judeus e gentios — pecam, quer com ou sem a Lei (Cf. Rm 2, 12; 3, 23). O facto de toda a
humanidade pecar elimina qualquer distingdo entre os que estao nos termos da Lei e os
que nao conhecem a Lei (Cf. Rm 3, 9.23; 5, 12). Os pecados pessoais estao ligados a
Adao, o pai de todos (Rm 5, 12). O pecado humano que comegou com Adao continua nas
acdes dos seus descendentes. Qual ¢ a esséncia do pecado? A compreensdo judaica do
pecado refere-se principalmente a uma ofensa contra o tinico Senhor Deus — um ato de
idolatria contra o Deus que tudo criou — em vez de uma a¢do que tenha causado danos a
outros (Cf. Rm 1, 21-25; 8, 7; 1Cor 8, 12). O pecado de Israel significa rebelido contra
Deus. E caracteristico de quem nao conhece Deus (1Cor 15, 34), ou, mais importante, de
quem ndo oferece gloria e gracas a Deus (Rm 1, 21-22). Em segundo lugar, o pecado
perturba ou prejudica o povo de Deus e a sua criacdo. A rutura de uma reta relagdo com
Deus resulta na rutura de uma reta relagio com as pessoas (Cf. Rm 1, 28-32)!4%,

No Judaismo o conceito de pecado ¢ determinado pela relacdo com a Lei. A
transgressao de qualquer parte da Tord ¢ um pecado, incluindo os aspetos civis e sociais.
No entanto, o Apostolo separa-se da sua tradi¢do de fé judaica, ou melhor, compreende-
a a luz de uma nova realidade: a morte e a ressurreicao de Cristo. Paulo ndo equaciona a

transgressdo contra Deus simplesmente como violagdo ou ignorancia da Lei. Pelo

147 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23,p. 170.

148 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23, pp. 171-173.
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contrario, vé€ o pecado como uma doenga do Espirito Humano. Em Rm 5, 13-14, Paulo
argumenta que o pecado pode reinar sobre as pessoas mesmo quando nao ha Lei que o
diga. A Lei ja ndo desempenha um papel importante no drama fundamental da relagdo da
humanidade com Deus, agora que ocorreu o evento escatoldgico da morte e ressurrei¢ao
de Cristo. A forma fundamental de responder a Deus diz respeito as respostas mais
profundas do coragdo humano em relagdo ao Senhor Jesus Cristo. A graga nao ¢ dada pela
Lei (Rm 3, 21-24; 5, 15) mas sim pelo Espirito Santo'*’.

Se o motor da vida crista ndo ¢, entdo, a lei de Deus exterior a nos, mas a forca
interior da sua graca, ndo ira isso levar-nos a uma libertinagem em que se peca ainda mais
(Rm 6, 15)? A resposta parte da comparagao com o regime da escravatura, conhecido dos
romanos (Rm 6, 16-18): a vida de um escravo dependia do senhor que o possuia. Mas, a
vontade do ser humano nao esta morta; pode decidir liviemente sob o impulso da graga,
e deve tomar posicdes constantemente. Nao existe nenhum homem livre que se apoie
apenas em si mesmo; so existe o escravo do pecado e, como afirma Paulo, o escravo da

1500 ser humano nfio é nunca neutro e inerte. Terd sempre um senhor

obediéncia a justica
ao servico do qual ganhard a vida, ou a morte! Escolhendo o senhor a quem servir,
escolhe-se a si mesmo, porque recebe do senhor a tarefa e o salario. A pessoa livre de
qualquer opc¢ao, simplesmente, ndo existe. O dilema que se apresenta ao crente batizado
é entio bem claro e a escolha esté j4 implicita no proprio ato do batismo'>!. Portanto, um
cristdo deve necessariamente escapar a escravidao do pecado, uma libertagdo ja realizada
sob o efeito da redencio, mas que ainda precisa ser feita com a ajuda do Espirito!2.

Os cristaos escolheram. Depois da iniciativa de Deus, submeteram-se por vontade
a doutrina cristdi (Rm 6, 17)!*3. Libertados da escraviddo ao poder do pecado,
converteram-se em «escravos» da justica'®*. As duas agdes sdo simultaneas e
complementam-se mutuamente. Mas o vocabuldrio requer explicacdo: a segunda
escravidao ¢ do mesmo tipo da primeira? Certamente que nao, e Paulo estd bem ciente da

ousadia das suas palavras, usando o mesmo vocabulario para traduzir duas situagdes

mutuamente exclusivas. Dai uma desculpa sob a forma de inciso (v. 19a)'*°. No segundo

149 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23,p. 174.

150 Cf. KUSS, Otto, Carta a los Romanos, Carta a los Corintios, Carta a los Gdlatas, p. 95.
S LEENHARD, Franz, Epistola aos Romanos — Comentdrio Exegético, p. 171.

152 EGASSE, Simon, L'épitre de Paul aux romains, p. 419.

153 Cf. KUSS, Otto, Carta a los Romanos, Carta a los Corintios, Carta a los Gdlatas, p. 96.
154 Cf. KUSS, Otto, Carta a los Romanos, Carta a los Corintios, Carta a los Gdlatas, p. 96.
155 LEGASSE, Simon, L'épitre de Paul aux romains, p. 423.
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caso, trata-se de liberdade, mas de uma liberdade que seja autenticamente tal. E esta ndo
consiste em fazer, apenas, o que apetece a cada um. Trata-se de uma liberdade que, num
ser finito, limitado, como ¢ o ser humano, ¢ uma «liberdade de» e uma «liberdade paray.
Liberdade do pecado, de tudo aquilo que ndo nos deixa realizarmo-nos plenamente como
seres humanos, e liberdade para realizar-se autenticamente como pessoa, para amar, para
chegar a ser aquilo ao qual estou chamado por Deus a ser, se me abro plenamente a Ele,
que ¢ a vida plena e verdadeira. Liberdade, portanto, para colocar-se plenamente ao
servigo da justica (Rm 6, 18) salvadora, que € o projeto libertador de Deus para toda a
humanidade (cf. Rm 6, 13.19). S6 assim se pode alcangar a plenitude humana a qual
podemos aspirar, a «vida eterna» (Cf. Rm 6, 22-23)!°°.

Na verdade, a escraviddo do cristdo ¢ liberdade, aquela liberdade que consiste no
reconhecimento livre e voluntario da ordem divina e na incardina¢do a verdadeira
realidade. E precisamente esta obediéncia voluntaria a que, em definito, conduz a
liberdade genuina, que nada tem a ver com a libertinagem e a impureza, coisas que 0s

homens confundem facilmente com a liberdade'>’

. Com a imagem da escravatura, Paulo
ndo quer indicar a forma como se deve obedecer a Deus (como se nos sentissemos e
fossemos escravos), mas sim a radicalidade com que devemos cumprir a vontade de Deus,
que s6 pode querer o bem do ser humano. Naturalmente, a linguagem da «escravidao»
que Paulo amitude utiliza neste fragmento corria o perigo de ensombrecer um pouco as
relagdes entre o ser humano e Deus que em Cristo estdo claramente marcadas pela
responsabilidade pessoal, algo que ndo tinha, em principio, um escravo em Roma. Talvez
por isto em Rm 6, 19 Paulo diga aos romanos: “estou a falar em termos humanos, devido
a fraqueza da vossa carne”. Pelos vistos Paulo pensa que os seus adversarios podem
objetar que o seu modo de pensar estd marcado excessivamente pelo modo de pensar
humano e ndo pela revelagdo de Deus. Mas a escraviddo era um fenomeno muito
conhecido no mundo romano e na comunidade crista!®®,

Os romanos, noutro tempo, abracaram uma falsa liberdade, da qual costumam
fazer alarde os escravos indefensos do poder do pecado. E qual foi o resultado? Para quem
tem os olhos abertos, ndo foi outro que a miséria e a vergonha, e, em definitivo, a morte

159

temporal e eterna>”. O Apdstolo deseja que os destinatarios da sua carta se apresentem

156 Cf. ALEGRE SANTAMARIA, Xavier, Carta a los Romanos, p. 202.
157 Cf. KUSS, Otto, Carta a los Romanos, Carta a los Corintios, Carta a los Gdlatas, p. 96.
158 Cf. ALEGRE SANTAMARIA, Xavier, Carta a los Romanos, p. 203.
139 Cf. KUSS, Otto, Carta a los Romanos, Carta a los Corintios, Carta a los Galatas, p. 97.
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como escravos da justica porque o resultado ¢ vida eterna. Um aspeto importante deste
verso ¢ que Paulo alerta aqueles que ja sdo cristaos sobre os resultados das suas vidas
anteriores e os resultados do pecado. Por que faz este aviso? Existe a possibilidade de que
os convertidos ao cristianismo possam deslizar para uma vida de pecado e ilegalidade,
uma situagdo que leva a morte. Os resultados da escravatura do pecado tém uma expressao
concreta numa variedade de atos e sdo vergonhosos quando comparados com o fruto do
Espirito'®,

Mas as obras da carne estdo a vista. Sdo estas: fornica¢do, impureza, devassiddo,
idolatria, feiticaria, inimizades, contenda, ciume, furias, ambic¢oes, discordias,
partidarismos, invejas, bebedeiras, orgias e coisas semelhantes a estas. Sobre elas vos
previno, como ja preveni: os que praticarem tais coisas ndo herdardo o Reino de Deus.
Por seu lado, é este o fruto do Espirito: amor, alegria, paz, paciéncia, benignidade,
bondade, fidelidade, mansidao, autodominio. Contra tais coisas ndo ha lei (Gl 5, 19-23).

No v. 22, sublinha-se o contraste da antiga era com a nova era que existe por causa
do que Deus fez dentro através de Cristo. O convertido, paradoxalmente, vive a sua
liberdade como escravo de Deus'®!. A voz passiva dos verbos &iev@epw0éviec e
dovAmbévteg enfatiza as agdes de Deus. Ao contrario de Rm 6, 18, aqui Paulo fala
diretamente sobre a escravidao a Deus e ndo indiretamente, como quando se referiu a
justica ou obediéncia. Isto confirma que Paulo utiliza livremente caracteristicas e agdes
de Deus a operar no mundo para representar o proprio Deus. A graca revelada, a
obediéncia e justica representam a efetiva automanifestacdo de Deus na historia. Sao a
experiéncia de Deus vivida pelo seu povo'.

A preposicdo €ic implica tanto a relacdo como a distingdo entre fruto e
santificagcdo. O fruto que os cristdos estdo agora a obter contribui para o processo da sua
santificagdo. O tempo presente de &yete aliado ao €ig expressa a tensao entre o que estd a
acontecer e o resultado final: a tensdo ja/ainda ndo. O acoplamento destas palavras indica
que a santificagdo comecou, mas ainda ndo estd completa. O processo de santificagao
continua em curso na vida atual dos crentes. A santificagdo volta a servir de estado

intermédio. Comeca com o servico a Deus e encontra a sua conclusdo na vida eterna'%’.

160 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23, p. 206.

16l LEGASSE, Simon, L'épitre de Paul aux romains, p. 418.

162 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23, p. 207.

163 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23, p. 208.
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Mas aqueles que foram resgatados nao podem confiar-se meramente na graca de
Deus e ignorar a necessidade de obediéncia concreta, a necessidade imperiosa de seguir
a vontade de Deus. Embora as agdes humanas nao produzam frutos sem a graga de Deus,
a graca de Deus ndo produzira frutos a menos que os cristdos se esforcem por participar

no dom que Deus lhes deu'®*

. Abandonar a Lei de Moisés nao significa abandonar a
conduta ética, nem significa que a salvagao se perdera. A serviddo a Deus da vida e vida
abundante. O verdadeiro servi¢o a Deus, que ¢ a verdadeira liberdade, oferece o beneficio
da santificagdo e da vida eterna. A¢des pecaminosas rejeitam o servigo a Deus. Elas
expressam a escolha de servir outro mestre e essa escolha leva a morte!%’.

O termo oyovia (Rm 6, 23) originalmente referia-se ao pagamento ou ragdes de
um soldado. Os salarios do pecado personificado sdo metaforicamente representados aqui
como um general que paga salarios aos seus soldados ou como proprietario de escravos
que paga uma mesada aos seus escravos. Os destinatarios pretendidos da Carta aos
Romanos ja depositaram a sua fé em Cristo. Foram batizados e colocados em Cristo. No
entanto, ainda possuem a capacidade de virar as costas a Deus e voltar para o pecado.
Aqueles crentes, que agem como escravos do pecado, receberio os salarios do pecado!¢®.

O dom gratuito de Deus ¢ a vida eterna (10 6¢ ydpiopo o0 god (oM AiOVIOC).
Esta é a meta da vida cristd'®’. E impossivel saber a que se refere a expressdo deste v. 23
sem ter em conta o que antes foi referido em Rm 15, 12-21. Curiosamente, a antitese dos
salarios do pecado ndo ¢ o salario de Deus, mas sim a graca de Deus. Deus ndo deve nada
aos homens, dai a escolha de outra palavra, ydpiopo, dom gratuito!®®. O contraste
deliberado entre os salarios do pecado e a graga de Deus implica que a agdo pecaminosa
tem como prémio a morte, enquanto que a vida eterna ndo ¢ um prémio para o servigo a
Deus, mas ¢ sim um presente dado aqueles que servem a Deus'®.

Deus nao paga saldrios, ja que ninguém pode endivida-lo. A conclusdo ¢ também

notavelmente semelhante ao argumento de Rm 6, 16. Aqueles que estdo sob graga ndo

sdo encorajados a pecar. Se houver indicios de pecado nas suas vidas, entdo receberdo as

164 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23, p. 208.

15 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23, p. 209.

166 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23, p. 209.

167 Cf. ALEGRE SANTAMARIA, Xavier, Carta a los Romanos, p. 204.

168  EGASSE, Simon, L'épitre de Paul aux romains, p. 427.

169 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23, p. 209.
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consequéncias que resultam do pecado — a morte. O poder da graga, que nao pode ser
comparado ao poder do pecado, conduz a uma vida transformada. Essa vida santificada
deve encontrar expressao no dia-a-dia do crente. O processo de santificagdo conduz a vida
eterna!””,

A frase final nesta pericope (év Xpiot®d Incod 1@ Kvpip nudv) indica que todas
as coisas ocorrem dentro e através de Jesus Cristo. E o verdadeiro Senhor a quem os
cristdos sdo chamados a servir. A ascensdao final com Cristo conclui o processo de
santificacdo. Cristo justifica aqueles que confiam nele (Rm 3, 24). Através dele, os
cristaos reconciliam-se com Deus (Rm 5, 1.10; 2Cor 5, 18). Deus concede o dom da vida

eterna aqueles que estio unidos na morte e ressurrei¢io de Jesus!'’!.

4.2.3. Sintese

Como podemos constatar pela exegese, o texto de Rm 6, 15-23, mais do que um
texto que aborde a liberdade — ainda que o faga de forma indireta —, aborda
fundamentalmente a acdo da graca de Deus no ser humano e a necessidade de um agir
cristdo em conformidade com a opgdo feita no batismo de mergulhar numa vida
configurada com Cristo. Isto leva a que, mais uma vez, se aborde a liberdade de um ponto
de vista negativo, ou seja, pelo que a liberdade ndo ¢ — libertinagem —, em detrimento de
uma perspetiva positiva da liberdade. Mas o que nos parece mais grave ¢ que, novamente,
se retirem dois versiculos do seu contexto, o proporciona uma desvirtuacao da tematica
central do texto e inclusive dos conceitos nele presentes, pois, por exemplo, ¢ impossivel
saber a que se refere a expressdo “dom gratuito” (v.23) sem ter em conta os versiculos

prévios.

4.3. Mt 6, 19-34

O PEMRC de 2014 propde apenas o texto de Mt 6, 25-34. Porém, decidimos aqui
abordar o texto a partir do v. 19 deste capitulo pois parece-nos que se entende melhor o
mesmo, bastando verificar que o v. 25 comega com a expressao “por isso”, o que nos leva

de imediato a perguntar “isso, o qué?”.

170 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23,p. 210.

170 Cf. BRADY, Patrick J., The process of sanctification in the christian life. An exegetical-
theological study of 1 Thess 4, 1-8 and Rom 6, 15-23, p. 210.
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Este texto integra o denominado Sermao da Montanha (Mt 5-7) no qual Jesus
propdoe o modo de viver segundo a justi¢a, que consiste em fazer a vontade de Deus,

1720 excerto usa

segundo o modelo do Reino que Jesus ¢ o primeiro a proclamar e viver
pares de palavras que abarcam uma totalidade: por cima, os passaros; por baixo, os lirios;
os seres humanos, amados por Deus, estdo no centro deste universo. A vida e o corpo
simbolizam o humano: o centro da pessoa, yvyn (vida ou «almay), e as suas relagdes,
cmpa (corpo).

O verbo pepyvaom (preocupar-se) sugere nao tanto uma disposi¢do psicologica
quanto os terrenos praticos em que o ser humano gasta prioritariamente as suas energias.

Os discipulos procurardo entrar no Reino (Baciieio) praticando a justica
(dwaroovn), cujos diversos aspetos estdo desenvolvidos no Sermao. A confianga no Pai
ndo implica um desinteresse pelo trabalho, mas um compromisso nas relagdes que se
deduzem da mensagem de Jesus. Assim, segundo a logica do evangelista, numa nova
fraternidade — entregue ao amor excessivo e gratuito do Pai Celeste — poderiamos

encontrar a resposta as necessidades humanas mais elementares'’>.

4.3.1. O contexto de Mt 6, 19-34

Apos as antiteses (Mt 5, 21-48) e o aviso contra a hipocrisia (Mt 6, 1-18), surge
uma terceira parte do coracdo do Sermdo. A unidade desta sequéncia ndo ¢ dada pela
arquitetura literaria, como foi o caso das duas anteriores (as seis antiteses, Mt 5, 21-48, e
as trés ressalvas, Mt 6, 1-8), mas pelo tom tematico. Temos, pois, quatro conjuntos de
méximas: o tesouro no céu (Mt 6, 19-21); a luz corporal (Mt 6, 22-23); Deus e Mamon'"*
(Mt 6, 24); a procura da justica (Mt 6, 25-34). As trés primeiras unidades (Mt 6, 19-24)
sdo um primeiro conjunto devido ao seu parentesco de forma e conteudo. A procura da
justica do Reino assume a forma da alternativa a duas atitudes existenciais mutuamente
exclusivas (“ninguém pode servir dois senhores ao mesmo tempo”, Mt 6,24; “ndo se

pode servir a Deus e a Mamon”’, Mt 6, 24)!75.

4.3.2. Comentdario a Mt 6, 19-34

172 IRIBARNEGARAY, Teresa, En el centro, Jesiis. Lectura existencial del Evangelio de Mateo,
p. 53.

173 TASSIN, Claude, Evangelio de Jesucristo segiin san Mateo, pp. 30-31.

174 “Mamon” ¢ a transliteracdo da palavra hebraica “Mamom” (7i27) que significa literalmente
dinheiro. Muitas vezes este termo foi personificado como uma divindade.

175 Cf. STIEWE, Martin; VOUGA, Francois, Le Sermon sur la Montagne, p. 167.
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A construgdo antitética da primeira unidade (“ndo acumuleis tesouros na
terra/acumulai tesouros no ceu’”), de Mt 6, 19-20, reproduz tanto a estrutura
argumentativa como o programa das seis antiteses (Mt 5, 21-48) e os trés avisos contra a
“hipocrisia” (Mt 6, 1-18). Na verdade, a inten¢do de acumular tesouros na terra ¢é
caracteristica dos “hipdcritas” que rezam e jejuam para serem vistos (Mt 6, 2.5.16). Os
tesouros terrenos caraterizam-se pela sua vulnerabilidade: ndo sé aqueles que parecem
mais delicados, como os tecidos (aos que ataca a traca), mas também os mais s6lidos,
como os metais (que a ferrugem pode inutilizar). Todos estdo expostos a deterioragdo e,
portanto, ndo podem oferecer seguranca para a existéncia.!’®. Acumular tesouros no céu
significa depositar a confianga na benevolente providéncia de Deus, viver no espirito da
misericordia e da gratuitidade, e assim cumprir a vontade de Deus. A no¢do de um tesouro
celeste, nio sujeito a corrupgio, é corrente no Judaismo'”’.

As oposicdes antitéticas que estruturam Mt 6, 19-24 (tesouros no céu e tesouros
na terra, luz e escuriddo, os dois senhores) sdo o ponto de partida para um argumento que,
através desta combinagdo de imagens, cria uma nova visdo da realidade para fazer com

178

que os discipulos de Jesus tomem uma decisdo '°. O texto convida a acumular tesouros

celestiais, assumindo plenamente a ideia de recompensa e fazendo referéncia a esmola,
as obras de caridade ou outras boas acdes'”.

A dupla imagem do tesouro (Mt 6, 19-21) mostra que as duas oposi¢des entre a
lei e o seu cumprimento, por um lado (Mt 5, 17-48) e entre a “hipocrisia" e a justi¢a, por
outro (Mt 6, 1-18) confrontam duas atitudes existenciais. Uma procura o seu significado
e origem na Terra, enquanto a outra a recebe do céu'®’.

Em Mt 6, 21 Jesus explica a razdo da sua exigéncia. O discipulo ndo pode ter o
seu coragdo nas coisas da terra, mas ha de té-lo no céu, ou seja, no Pai celeste. E como o
coragdo esta onde se guardam os pertences mais queridos (“o tesouro”), o discipulo deve
procurar os bens que ndo caducam e s6 neles colocar o seu coragdo. As boas ac¢des do
cristdo, cujo mérito “se acumula” diante de Deus, conduzem o coragdo do discipulo para
a comunhdo com o Pai: ao esperar s6 de Deus a recompensa, o seu interesse centra-se

181

nele’®’. A ideia de Mt 6, 21 ¢ tipicamente judaica. Kapdia € o centro do ser humano, o

176 Cf. SANCHEZ NAVARRO, Luis, La Enseiianza de la Montaria, pp. 131-132.
177 Cf. DUMAIS, Marcel, O Sermdo da Montanha (Mateus 5-7), p. 46.

178 Cf. STIEWE, Martin; VOUGA, Frangois, Le Sermon sur la Montagne, p. 168.
179 Cf. LUZ, Ulrich, El Evangelio segiin san Mateo, p. 503.

180 Cf. STIEWE, Martin; VOUGA, Frangois, Le Sermon sur la Montagne, p. 168.
181 Cf. SANCHEZ NAVARRO, Luis, La Ensefianza de la Montana, p. 133.
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centro afetivo da pessoa. A palavra “tesouro” indica onde se encontra uma pessoa no seu
centro e o que mais lhe importa. O texto extrema radicalmente a exortagdo de Mt 6, 19s:
a questdo do dinheiro pde a prova a pessoa. Mt 6, 21 ndo se refere, pois, a multiplas
formas de apego terreno do ser humano, mas a um aumento hiperbdlico da adverténcia
sobre os bens materiais'®?.

O simbolo do coragao, cujo significado ¢ tomado pela metafora do olho como luz
do corpo (Mt 6, 22-23), é a base de uma visdo da realidade ndo como um dado objetivo,
mas marcada pela intencionalidade da subjetividade individual.

A parabola dos dois senhores mostra que o céu e a terra nao sao compativeis (Mt
6, 24). Reunir um tesouro na terra ou no céu, e servir Mamon ou Deus revelam atitudes
contraditorias'®3.

A quarta unidade da sequéncia (Mt 6, 25-34) ¢ mais homogénea na forma e no
conteudo. O tema ja ndo € o da atitude do sujeito em relagdo ao que tem e ao que faz, mas
sim, a preocupagao com as necessidades basicas da existéncia. A recomendagao de nao
se preocupar consigo mesmo € com o proprio futuro, mas com o Reino de Deus e a sua
justiga (Mt 6, 25) da o seu titulo programatico ao conjunto. Repete-se duas vezes, com
algumas variagdes, no meio e no final (Mt 6, 31.34). Quatro argumentos sustentam-no: 1.
A vida ndo se reduz a simples (sobre-)vida, sobrevivéncia (Mt 6, 25); 2. A aten¢do dada
a beleza da criacdo revela a generosidade gratuita da providéncia divina (Mt 6, 26-30); 3.
Os pagaos preocupam-se em comer, beber € com o que usam porque ndo reconhecem a
bondade do Pai Celestial que cuida das suas criaturas e sabe do que precisam. Os
discipulos de Jesus, por outro lado, sdo libertados desta preocupagdo e podem preocupar-
se com o Reino e com a justica de Deus (Mt 6, 32-34); 4. O tempo de responsabilidade
dos discipulos e ouvintes de Jesus € o presente: a providéncia de Deus prové o futuro (Mt
6, 35)1%,

A dupla metafora sobre o tesouro (Mt 6, 19-21) parece, em primeiro lugar,
procurar convencer de que € vantajoso acumular os tesouros onde estdo seguros, isto &,
no céu, onde estdo protegidos de tracas e vermes. Esta sabia consideracao, no entanto,
ndo é a tese a que Mateus convida. E so a premissa. Na verdade, o ponto de viragem
decisivo do argumento surge apenas com a maxima que conclui esta primeira unidade

“pois, onde estiver o teu tesouro, ai estarda também o teu corag¢do” (Mt 6, 21). Esta

182 Cf. LUZ, Ulrich, El Evangelio seguin san Mateo, p. 503.
183 Cf. STIEWE, Martin; VOUGA, Frangois, Le Sermon sur la Montagne, p. 168.
184 Cf. STIEWE, Martin; VOUGA, Francois, Le Sermon sur la Montagne, pp. 168-169.
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maxima ¢ surpreendente porque introduz uma dimensao inesperada: a nova instancia do
coragdo e, com ela, a perspetiva da subjetividade. A mensagem essencial aqui ¢ que a
existéncia deve focar-se naquilo em que pode confiar'®’.

A inversdo de perspetiva de que ¢ a intencionalidade do sujeito que determina a
realidade continua no segundo segmento do argumento (Mt 6, 22-23). A metafora dos
olhos refere-se a atitude do sujeito. A surpresa vem do facto de Mateus inverter o
significado da relagdo entre o olho e o corpo. Com efeito, a ideia ndo ¢ a ideia habitual de
que o olhar revelar a intencdo da pessoa, mas pelo contrario, a pessoa ¢ determinada pela
intencionalidade encarnada pelo olhar, pois € o proprio corpo que estd aqui iluminado ou
obscurecido pelo olhar, ou seja, o olhar e a sua intencionalidade decidem a luz ou a
escuriddo que reina no individuo (Mt 6, 23b)!%¢.

Com o simbolismo dos dois senhores, o texto d& um novo passo. O apego as
riquezas ¢ uma verdadeira idolatria, incompativel com a relacao filial do discipulo com o

187 Assim,

seu Pai celeste. O discipulo ndo pode colocar o seu coragdo nos bens terrenos
surge o convite a compreender e viver a vida de uma forma que cumpra na perfeicao a
vontade de Deus. A ultima das antiteses (Mt 5, 43-48) e o discurso sobre as aves do céu
e os lirios dos campos (Mt 6, 25-34) revelam aquilo em que esta perfeigdo consiste: em
perfeita obediéncia, vivendo da gratiddo e graciosa dadiva da providéncia de Deus. O
amor incondicional de Deus constitui a pessoa como subjetividade responsavel que se
encontra numa relagdo com Deus, consigo mesmo e com o Outro, porque vive em
reconhecimento da gratuitidade da sua misericordia e do seu infinito amor!8%.

O convite, duas vezes repetido por Jesus, para os discipulos ndo se preocuparem
com as suas vidas, com o que comem, bebem, vestem (Mt 6, 25.31) e com o dia seguinte
(Mt 6, 34) ¢ um novo apelo a atitude existencial de confianca e obediéncia que foi
expressa no Pai Nosso. O verbo pepiuvawm aparece seis vezes (Mt 6, 25.27.28.31.34 [2
vezes]). Nos evangelhos sindpticos pepyvam ndo € uma simples preocupagdo, mas sim
uma preocupacdo excessiva ¢ mundana. O discipulo ndo deve preocupar-se pela sua
“vida” natural (yvyn), ou seja, pelo seu sustento. Também ndo deve apoquentar-se com
proteger o seu “corpo” (copa) dos agentes externos. O sentido de ambos substantivos,

neste excerto, ¢ dado pelos campos semanticos a que aparecem associados: alimento e

185 Cf. STIEWE, Martin; VOUGA, Frangois, Le Sermon sur la Montagne, p. 171.

186 Cf. STIEWE, Martin; VOUGA, Frangois, Le Sermon sur la Montagne, pp. 171 ¢ 172.
187 Cf. SANCHEZ NAVARRO, Luis, La Enseiianza de la Montaiia, p. 138.

188 Cf. STIEWE, Martin; VOUGA, Francois, Le Sermon sur la Montagne, p. 174.
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vestido, respetivamente'®’

. Os discipulos ndo precisam de se preocupar com a sua comida
ou com o dia seguinte porque sabem que podem rezar todos os dias: “Dd-nos hoje o nosso
pao” (Mt 6, 11). No entanto, ¢ exatamente este conhecimento que os distingue dos

190 Nao &, por isso, de estranhar que o Sermao na Montanha estabeleca uma série

pagaos
de correspondéncias entre o discurso sobre as aves do céu e os lirios dos campos, por um
lado, e o Pai Nosso, com a sua introdugdo, por outro. A razao pela qual os discipulos
orientam os seus tesouros e coragdes para o céu (Mt 6, 19-21), ou se voltam para a luz
(Mt 6, 22-23) e se comprometem a servir s6 a Deus (Mt 6, 24) esta na garantia de que a
providéncia misericordiosa de Deus sabe o que precisam e lhes da dia apos dia. Vejamos

o quadro seguinte!®!:

Mt 6, 7-11 Mt 6, 31-34
Nas vossas oragoes, Nao vos preocupeis, dizendo:
nao useis repeticdes vas Que comeremos, que beberemos,

ou que vestiremos?
como 0s pagaos, Os pagdos, esses sim,

afadigam-se com tais coisas.

porque o vosso Pai celeste 0 vosso Pai celeste

sabe do que necessitais bem sabe que tendes necessidade

antes de vos lho pedirdes. de tudo isso.

Rezai, pois, assim: Pai nosso... Procurai primeiro

venha o teu Reino, 0 Reino de Deus

faca-se a tua vontade... e a sua justica,

Da-nos hoje o nosso pao e tudo o mais se vos dard por acréscimo.

INao vos preocupeis, portanto,

de cada dia... com o dia de amanha.

A confianga ilimitada e incondicional dos discipulos no seu Pai Celeste baseia-se

na consideragdo de que a vida ¢ “mais” do que comida e o corpo mais do que roupa. No

189 Cf. SANCHEZ NAVARRO, Luis, La Enseiianza de la Montaiia, p. 139.
190 Cf. STIEWE, Martin; VOUGA, Frangois, Le Sermon sur la Montagne, p. 176.
91 Cf. STIEWE, Martin; VOUGA, Francois, Le Sermon sur la Montagne, p. 176.
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entanto, o argumento nao explica o que € este “mais”. A resposta vem mais tarde sob a
forma de pergunta retérica que observa que ninguém, pelas suas preocupagdes, pode
prolongar a sua vida por “um s6 cévado” (Mt 6, 27). A razdo pela qual vale a pena confiar
apenas em Deus ¢ que a vida é um presente que s6 pode ser recebido como dom da
generosa gratuitidade do Pai Celeste!*.

Com as aves do céu, os discipulos de Jesus aprenderdo que a providéncia de Deus
se preocupa com particular aten¢do e generosidade com a menor das suas criaturas, € que
cuida especialmente deles quando ndo sdo capazes de sustentar o seu futuro. As aves do
céu ndo podem semear, ceifar ou recolher em celeiros. E por isso que o Pai Celeste os
alimenta. As aves que nao trabalham, nao sao modelo de vida, mas sim, testemunhas da
providéncia de Deus!**. Quando se afirma que os passaros ndo semeiam nem colhem, niio
se quer com estas palavras incitar a ociosidade e a preguica, mas sim, apontar que todos
podem confiar na providéncia e bondade de Deus, pois o Pai Celeste preocupa-se com as
suas criaturas antes mesmo delas. O dom da providéncia de Deus em todo o lado ¢ a
primeira razdo pela qual os discipulos de Jesus podem viver em paz'®*. Com o vocativo
oMyomotol (homens de pouca fé) (Mt 6, 30) sublinha-se um tema fundamental: a fé-
confianga do discipulo na solicitude do seu Pai celeste. Este adjetivo, caracteristico de
Mateus, ¢ sempre um vocativo dirigido por Jesus aos seus discipulos (Mt 8, 26; 14, 31;
16, 8), que se caracterizam até ao final do seu evangelho pela sua fé imperfeita (cf. Mt
28, 17)1%.

O milagre da providéncia de Deus deriva da sua credibilidade, do facto de Deus
se importar gratuitamente com o inttil e o supérfluo. Aprender com os lirios dos campos
significa, em primeiro lugar, aprender a discernir os cuidados com que a providéncia do
Pai Celeste cuida da erva que hoje esta de pé e amanhd serd langada ao fogo. Aprender
com os lirios dos campos, no entanto, também significa que a providéncia de Deus abraga
para si mesma todo este problema dos lirios dos campos que sdo inuteis, que nao
trabalham, nem fiam. O convite para contemplar a beleza da criagdo significa, portanto,
reconhecer na beleza inutil dos lirios o sinal do excesso de generosidade, graga e bondade
de Deus. A gratuitidade da infinita misericordia do Pai Celeste ¢ revelada pelo Evangelho

na inutil e supérflua beleza da criacdo. O fundamento do Evangelho Paulino estd na

192 Cf. STIEWE, Martin; VOUGA, Frangois, Le Sermon sur la Montagne, pp. 176-177.
193 Cf. LUZ, Ulrich, El Evangelio segiin san Mateo, p. 516.

194 Cf. STIEWE, Martin; VOUGA, Frangois, Le Sermon sur la Montagne, p. 178.

195 Cf. SANCHEZ NAVARRO, Luis, La Ensefianza de la Montana, p. 143.

78



revelacdo divina que manifesta o Crucificado como o Filho de Deus (Gl 1, 12.16). O
fundamento do Evangelho de Mateus, por outro lado, encontra-se na palavra do Filho que
veio revelar a vontade do Pai. O Jesus de Mateus fa-lo, prestando atencdo a beleza da
criagdo (Mt 5,45; 6, 26-30) e ensinando os seus discipulos a perceber esta beleza como
uma expressdo da bondade do Pai Celestial'®®.

O argumento de evocar os passaros do céu e os lirios dos campos (Mt 6, 25-34)
para chegar a fé no Pai Celeste e a confianca na sua providéncia ¢ inesperado. Pressupde
uma perce¢do da beleza da natureza que o Sermao na Montanha traz & luz na historia da
cultura ocidental e que implica uma sensibilidade para animais e plantas que ainda ¢
desconhecida na antiguidade. A novidade radical deste texto estd em ver a beleza no
inutil, considerando precisamente o cuidado supérfluo e a generosidade do Criador com
a erva que veste com mais esplendor do que Salomao, como a revelagdo da esséncia do
que caracteriza a providéncia de Deus'"’.

Deve entender-se Mt 6, 31s a luz da fé da comunidade orante, cujo Pai Celeste
sabe o que ela necessita mesmo antes de o pedir. Isto deve ter-se em conta, antes de mais,
para a exposicao dos termos Paciieia e dikorocOvny em Mt 6, 33. Bactheia significa o
futuro reinado de Deus do qual a comunidade espera participar através do juizo.
Awatoovvn significa as obras de justica que o ser humano deve praticar, ou seja, a
conduta que se ajusta a Deus e ao seu Reino. Ao introduzir a palavra “justica”, Mateus
quis mostrar que a procura do Reino ndo € uma mera espera passiva, mas sim uma praxis
concreta da justica tal como estd exposta no Sermao da Montanha. A relagdo entre a
justica e o Reino de Deus ¢, segundo Mt 5, 20, a que existe entre a praxis humana e
recompensa prometida. Nao obstante, o texto nao se refere a justica pelas obras, uma vez
que a comunidade se lhe exige uma conduta para com o Pai celestial que conhece as suas
necessidades e a escuta antes mesmo das suas preces. A justaposicao dos termos Paciieio
e owkawoovvn corresponde, pois, a justaposicdo da segunda e da terceira peticdo do Pai
Nosso, ainda que aqui aparega em primeiro plano a tarefa do ser humano e no Pai Nosso
a acdo de Deus em favor da humanidade e por meio da humanidade, quando esta lhe

suplica'®®.

4.3.3. Sintese

196 Cf. STIEWE, Martin; VOUGA, Frangois, Le Sermon sur la Montagne, p. 178.
97 Cf. STIEWE, Martin; VOUGA, Frangois, Le Sermon sur la Montagne, p. 179.
198 Cf. LUZ, Ulrich, El Evangelio segiin san Mateo, p. 518.
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O Evangelista sublinha a ligagao 16gica entre a quarta parte (Mt 6, 25-34) ¢ as trés
primeiras (Mt 6, 19-24): “¢ por isso que vos digo” (Mt 6, 25). A mensagem sobre as
preocupacdes (Mt 6, 25-34) ¢ o resultado da afirmagao essencial dos trés primeiros grupos
de maximas (Mt 6, 19-24). Os discipulos de Jesus ndo t€ém de se preocupar com a sua
sobrevivéncia porque acumulam o seu tesouro no céu, porque ¢ ai que eles tém o seu
coragdo e porque nao se pode servir dois senhores a0 mesmo tempo. Portanto, ndo faz
sentido separar estes dois excertos como o faz o PEMRC de 2014. A proposta de ler as
duas sequéncias como se fossem dirigidas a dois circulos de ouvintes, as trés primeiras
contendo recomendacdes para os ricos (Mt 6, 19-24) e a quarta para os pobres (Mt 6, 25-

199" Assim, mais uma vez temos um texto retirado

34), nao reflete a 16gica do argumento
do seu contexto.

Por outro lado, a mensagem essencial desta parte do Sermao na Montanha ¢ clara:
Jesus, que veio revelar a vontade de Deus como misericordia e como dom gratuito do
amor (Mt 5, 17-48) e que convidou os seus discipulos a ndo procurarem o sentido da sua
existéncia na terra e no que os outros veem, mas a recebé-lo como presente do Pai Celeste
(Mt 6, 1-18), agora sustenta a decisdo e a mudanga de atitude que requer deles. O discipulo
pode e deve depositar toda a sua confianga apenas em Deus (Mt 6, 19-24). O significado
desta confianga ¢ reconhecer a generosidade desmedida de Deus na beleza da criagdo e
que esse reconhecimento torna inutil a preocupagdo com questdes efémeras e convida a
procura do Reino e da justica de Deus (Mt 6, 25-34)*%. Desta forma, mais uma vez,
concluimos que este ndo ¢ um texto que fundamente devidamente a perspetiva de
liberdade crista, antes bem, pode dar aso a uma visdo da liberdade como despreocupagao,
desleixo ou preguica. Aqui, temos um texto que, de novo, aborda o excesso do amor

providente de Deus, o Pai celestial.

4.4. 1Cor 10, 23-24

Os cristaos de Corinto eram uma comunidade cheia de vitalidade, mas também
agitada e turbulenta, em virtude de uma série de problemas concretos relacionados com a
vida pratica. Nesta comunidade encontram-se a mensagem crista e a cultura helenista.
Paulo, dotado da cultura grega daquele tempo, possuia os elementos necessarios para

viabilizar este encontro e apreciar em justa medida as aportacdes e os limites do espirito

199 Cf. STIEWE, Martin; VOUGA, Frangois, Le Sermon sur la Montagne, p. 169.
200 Cf. STIEWE, Martin; VOUGA, Francois, Le Sermon sur la Montagne, p. 170.
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grego a luz da revelagdo, introduzindo na Igreja algumas pretensdes, mas,
simultaneamente, enfrentando os seus riscos?’'.

Datando a carta aproximadamente pelo ano 55, e sabendo que Paulo estivera em
Corinto pelos anos 51 a 53, podemos concluir que nenhum dos cristdos de corinto
pertencia a jovem comunidade ha muito tempo. Este facto e o ambiente agitado da cidade
permitem-nos compreender os numerosos extravios que Paulo sente necessidade de
corrigir, mas, ao mesmo tempo, o zelo, digno de admiracdo, patente nos dons tdo
extraordinarios da graca. Uma vez que Paulo aborda ponto por ponto as circunstancias
adversas que lhe comunicaram (1Cor 1-6) e responde a lista de perguntas que lhe
dirigiram (1Cor 7-15), esta carta revela-nos a imagem mais original, direta e viva de uma

primitiva comunidade cristd*%2,

4.4.1. O contexto de 1Cor 10, 23-24

Estruturalmente 1Cor pode dividir-se em 5 grandes partes entre uma introducao
(1Cor 1, 1-9) e uma conclusdo (1Cor 16, 19-24): 1 — Contra os partidismos e as suas
causas (1Cor 1, 10 — 4, 21); 2 — Casos de desvios morais (1Cor 5, 1 — 6, 20); 3 — Resposta
a diversas questdes dos Corintios (1Cor 7, 1 — 14, 40); 4 — A ressurrei¢do da carne (1Cor,
15, 1-58); 5 — Assuntos ministeriais e pessoais (1Cor 16, 1-18). O texto que abordamos
integra a terceira parte, ou seja, integra o leque de respostas de Paulo as questdes dos
Corintios. Estas questdes debrucam-se sobre quatro grandes tematicas: matrimonio e
virgindade (1Cor 7, 1-40), a liberdade e o correto uso da mesma (1Cor 8,1 — 11,1), o
comportamento nas assembleias litirgicas (1Cor 11, 2-34), e os carismas na Igreja (1Cor
12,1 — 14,40). Por seu turno o segundo grande tema pode estruturar-se em quatro
apartados: a questdo das carnes imoladas aos idolos (1Cor 8, 1-13), o exemplo que Paulo
da de si mesmo (1Cor 9, 1-27), exemplos de falsa segurancga (1Cor 10, 1-13), e algumas
decisdes praticas no que se refere as carnes imoladas aos idolos (1Cor 10, 14 — 11,1)*%.

Entre as perguntas formuladas pela comunidade havia uma relativa a conduta a ter
face a carne sacrificada aos idolos. E preciso esclarecer que a pequena comunidade crista
se deparava frequentemente com este problema pratico. Nao s6 porque esta carne se
vendia no mercado, mas também porque os cristdos viviam com os seus parentes pagaos

ou pertenciam a associagdes profissionais que celebravam as sus festas regulares com

201 Cf. WALTER, Eugen, Primera carta a los corintios, pp. 5-6.
202 Cf. WALTER, Eugen, Primera carta a los corintios, p. 7.
203 Cf. WALTER, Eugen, Primera carta a los corintios, pp. 9-13.
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sacrificios aos deuses. Alguns opinavam que se podia prescindir totalmente do carater
pagao da carne oferecida, porque para um cristao os deuses nao sao nada. Outros sentiam
maior temor e escandalizavam-se perante esta liberdade no comportamento. J4 o Concilio
de Jerusalém, mesmo reconhecendo as comunidades ndo oriundas do contexto judaico a
sua liberdade em relagdo a lei de Moisés, tinha dado a indicagdo para que se abstivessem
da carne sacrificada aos idolos. Mas com tudo isto ndo se solucionava totalmente o
problema. O mais importante para noés ndo ¢ tanto as decisdes tomadas, quanto a
fundamentagdo das mesmas, € que pode servir para novas situagdes. Paulo formula essas
decisoes a luz dos melhores principios cristaos (1Cor 8), explica-as com o seu proprio
exemplo (1Cor 9) e com o antitipo dos israelitas no éxodo e no deserto (1Cor 10, 1-13),
para finalmente chegar a orientagdes praticas para os casos mais importantes da
comunidade (1Cor 10, 14-33)%%,

Ora ¢ no enquadramento destas decisdes que surge o texto de 1Cor 10, 23-24
proposto pelo PEMRC de 2014. Concretamente num excerto dedicado a abordar casos

particulares (1Cor 10, 23-33).

4.4.2. Comentdario a 1Cor 10, 23-24

Torna-se dificil a exegese dos versiculos apontados pois, sem os versiculos que se
lhe seguem, ficam sem suporte algum. 1Cor 10, 23-24 estabelece principios para
posteriormente se apontar trés casos concretos (1Cor 10, 25-30) 2%,

O v. 23 praticamente repete 1Cor 6, 12, aparece de forma abrupta e tal como
acontece no capitulo 6 da presente carta marca o inicio um novo ponto, ainda que
sustentado no que antes se afirmou. Uma das pontas soltas do argumento anterior a este
versiculo € a insisténcia na eEovoia (licitude), especialmente no que se relaciona com a
liberdade do proprio Paulo para comer alimentos sacrificado aos idolos vendidos no
mercado (1Cor 9, 19-23). Mas o que agora apresenta o texto ndo ¢ simplesmente uma
defesa legitimidade das suas acdes, mas o estabelecer das suas proprias atitudes neste
assunto como modelo para o comportamento cristdo, modelo que, segundo ele, se
remonta a Cristo (1Cor 11,1).

Paulo comega com o lema nwévta €€gotv (fudo é permitido) e tal como em 1Cor
6, 12, este lema recebe uma dupla modificagdo AL’ 00 mévta cvueépet (mas nem tudo é

conveniente) € GAA’ 00 TavTa oikodouel (mas nem tudo edifica). Para os corintios e£ovcia

204 Cf. WALTER, Eugen, Primera carta a los corintios, pp. 142-143.
205 Cf. CORDOVA GONZALEZ, Eduardo, 1 y 2 Corintios — 1 y 2 Tesalonicenses, p. 86.
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significava a legitimidade para agir como considerassem conveniente. Para Paulo, como
com sua propria e£ovoio em 1Cor 9, 12.18, significava a legitimidade, o poder, para fazer-
se servo de todos; ou como aqui, a legitimidade para beneficiar e edificar os outros (1Cor
10, 24). Para Paulo nenhuma outra coisa ¢ verdadeira e£ovaia.

O v. 24 reitera o v. 23 em forma de parénese geral: “ninguém procure o seu
proprio interesse, mas o dos outros”. Esta ¢ a primeira apari¢do desta formula nas cartas
de Paulo, mas ¢ fundamental para o seu modo de entender a ética cristd. Tanto em Rm
15, 1-3 como em Flp 2, 4 fundamenta esta postura no exemplo de Cristo, e essa ¢

precisamente a forma que aqui usara no seu argumento (1Cor 10,33 — 11, 1)>%,

4.4.3. Sintese

O que nos resulta mais estranho na proposta do PEMRC 2014 (1Cor 10, 23-24) ¢
que numa parte da 1Cor em que Paulo aborda a liberdade ¢ o bom uso da mesma, o
PEMRC ignore toda a fundamentacdo apresentada pelo Apodstolo para se focar numa
introducdo aos casos particulares. Retirar-lhe os versiculos que se seguem nao legitima o
uso do texto para fundamentar a liberdade crista. Alids, tendo em conta a faixa etaria dos
alunos, bem pode induzir a confusdo da liberdade com libertinagem. O tudo (1Cor 10,
23) refere-se a qué? Roubar, matar, maltratar? Claramente, a escolha deste texto e a sua
descontextualizagdo ¢ mais um equivoco que contribui para uma deficiente

fundamentagdo biblica da UL sobre a liberdade.

4.5. Uma proposta

Pela extensdo do trabalho ndo nos € possivel aqui fazer uma exposi¢ao exaustiva
de uma proposta de textos biblicos que poderiam fundamentar melhor a UL da liberdade,
especialmente focada numa perspetiva positiva da liberdade, ou seja, que aborde ndo s6
a liberdade menor (liberdade de, a faculdade de escolha), mas sobretudo a liberdade
maior (liberdade para, a finalidade da liberdade) que aponta para o amor e a verdade. No

207 Como

entanto, ndo quisemos deixar de apontar algumas possibilidades para esse efeito
se podera constatar a maioria consiste em didlogos ou historias que podem facilitar a sua
abordagem em sala de aula.

e Gn 3 — A historia da liberdade de Adao e Eva.

206 Cf. FEE, Gordon D., Primera epistola a los corintios, p. 542-543.
207 A negrito estdo aqueles que destacamos como mais relevantes.
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e (Gn 37— Aliberdade de os irmdos de José ndo odiarem, matarem ou venderem.

e (Gn 39 — A liberdade José de ndo ceder a tentagdo de dormir com a mulher do
seu senhor, Potifar.

o (Gn42-45 — A liberdade de José de ndo querer vinganga sobre os seus irmaos.

e Ex 1 — A liberdade das parteiras dos hebreus ao decidir ndo matar os filhos
vardes dos hebreus.

e Ex2,1-10— A liberdade da filha do Fara6 que decide “adotar” Moisés.

e Ex2,11-15- 0 assassinio e fuga por parte de Moisés.

e Ex 5 - A decisdo do Fara6 de ndo libertar o povo hebreu.

e Ex 14 — A libertacio dos filhos de Israel do Egipto.

e Ex 21 — Leis que atribuem direitos aos escravos, inclusive a possibilidade de
serem livres.

e Dt5 -0 decalogo: “Nao voltaras a ser escravo”.

e Dt 17, 14-20 — Limites a liberdade do rei.

e Js2— A escolha de Raab.

e Jz 16 — Sansdo e Dalila.

e 1Sm 16 — A escolha livre de David.

e 1Sm 24 — David livremente ndo mata Saul.

e 2Sm 11 — David apaixona-se por Betsabé e elimina o seu marido para poder
ficar com ela.

e [Rs3—Salomao e o dom do entendimento para governar, para discernir entre
0 bem e o mal.

e Tb4 - O discurso de Tobite a seu filho Tobias.

e Jdt5-11 — Acgao livre de Judite.

e Jb2—Job na sua liberdade decide ndo desdizer a Deus.

e Jr26,1-16 — O julgamento de Jeremias.

e Jr34,8ss — A violagao da liberdade contra os escravos.

e 2Mac 7 — A decisao livre dos martires hebreus que nao se deixam condicionar
pelas ameagas®®®.

e Dn 6 — Daniel, na sua liberdade, mantém-se fiel.

e Mt 2 — Os magos tomam um caminho diferente do pretendido por Herodes.

208 No entanto, este texto pode ser um pouco violento para ser trabalhado nestas idades.
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e Mt 4 — As tentacoes de Jesus, um desafio a liberdade.

e Mt 27 — O processo de Jesus. Dar a vida por amor, o supremo ato de
liberdade?®.

e Mc 10, 17ss - O homem rico: liberdade face as coisas ou as coisas que
impedem a liberdade.

e Act 22 — Paulo recorre a Roma como cidaddo romano livre.

209 Este parece-nos ser um texto fundamental para abordar a liberdade. O mais curioso é que o
PEMRC proponha falar da Pascoa como libertacdo, mas ndo proponha qualquer texto biblico
sobre a Pascoa Cristd. Alias, € corrente a dificuldade em encontrar no PEMRC referéncias
biblicas referentes a paixdo e morte de Jesus, e ainda mais a sua ressurrei¢ao.
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CONCLUSAO

Ao terminar este trabalho a principal constatagdo ¢ do muito que ainda ha a
percorrer na tarefa de lograr uma fundamentagdo biblica e, particularmente
neotestamentaria, que permita a elaboracdo de uma UL que apresente verdadeiramente a
proposta de liberdade crista aos alunos de EMRC. A tarefa ¢ ardua e complexa.

Tomamos como ponto de partida uma aclaragdo com respeito as dimensdes do
conceito filosofico e a perspetiva da antropologia cristd no que concerne a liberdade.
Especificamente, a andlise da liberdade para o bem (da propria pessoa e dos outros), da
liberdade fundamental e, sobretudo, a descoberta do amor como plena manifestacdo da
liberdade, permitiu-nos adquirir algumas ferramentas para abordarmos a proposta vigente
da UL da liberdade por parte do SNEC e identificarmos algumas lacunas na mesma:
muitas das formulagdes das competéncias, metas e AE estdo desajustadas ao tratamento
tematico da liberdade em sala de aula e a faixa etaria a que se propde; por outro lado, as
metas propostas pelo PEMRC claramente ndo sdo todas exequiveis; acresce ainda o facto
de encontrarmos frequentemente formulacdes evidentemente catequéticas, e que
confundem contetidos com objetivos, moralismos e recursos.

Mas o principal problema que identificamos consiste numa visdo da liberdade
centrada em demasia na liberdade individual, na liberdade de condicionalismos,
solipsista, preocupada em demasia com evitar comportamentos pretensiosamente
perigosos. Ao indagar sobre as razdes que pudessem levar a esta situagdo, identificamos
prontamente que a fundamentagdo neotestamentéria ndo era a adequada. Foi nessa analise
que nos aventuramos.

Primeiramente, procurdmos conquistar uma /iberdade de alguns condicionalismos
do PEMRC que nos retinham numa proposta de UL manifestamente aquém da perspetiva
da antropologia crista, em virtude de uma equivoca fundamenta¢cdo neotestamentaria
onde, mais do que procurar fundamento, se procura uma manipulacdo dos textos biblicos,
através da amputacdo dos mesmos e da sua descontextualizagdo, de maneira a enquadra-
los com os contetidos escolhidos. Dito de outra forma, os conteiidos — ou 0s recursos
identificados como tal — extraem os textos, quando os conteudos deveriam emanar dos
textos.

Em segundo, lugar abrimos espaco a uma liberdade para um ulterior trabalho que
encontre a melhor forma de revelar que na liberdade hd muito mais do que uma

consciéncia individual e egocéntrica.
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As palavras do Papa Francisco proclamadas na audiéncia geral na Praca de Sao
Pedro a 12 de setembro de 2018 podem ajudar-nos:

“O que ¢ a verdadeira liberdade? Consiste porventura na liberdade de escolha?
Certamente, esta ¢ uma parte da liberdade, e engajamo-nos para que seja garantida a cada
homem e mulher (cf. GS 73). Mas bem sabemos que fazer o que desejamos nao ¢
suficiente para ser verdadeiramente livres e nem sequer felizes. A verdadeira liberdade ¢
muito mais!

Com efeito, ha uma escraviddo que acorrenta mais do que uma prisdo, mais que
uma crise de panico, mais que uma imposi¢ao de qualquer tipo: trata-se da escravidao do
proprio ego. (...) O ego pode tornar-se um verdugo que tortura o homem, onde quer que
ele se encontre, provocando-lhe a mais profunda opressao, aquela que se chama “pecado”,
que ndo ¢ banal violagdo de um codigo, mas fracasso da existéncia e condicao de escravos
(cf. Jo 8, 34). Afinal, o pecado ¢ dizer e fazer ego. (...) Caros irmaos e irmas, quem ¢, por
conseguinte, o verdadeiro escravo? (...) Quem ndo ¢ capaz de amar! (...) Somos escravos
de nds mesmos e ndo podemos amar, porque o amor € sempre pelos outros.

O amor verdadeiro ¢ a liberdade auténtica: desapega da posse, reconstroi os
relacionamentos, sabe acolher e valorizar o préximo, transforma em dom jubiloso todo o
cansacgo, tornando-nos capazes de comunhdo. O amor liberta até na prisdo, mesmo se
somos frageis e limitados. Esta ¢ a liberdade que recebemos do nosso Redentor, nosso

Senhor Jesus Cristo”?!°,

Em suma, cremos que o caminho a seguir consistird numa fundamentacao biblica
que revele a verdadeira liberdade que se experimenta no ato de amar. E o amor a
verdadeira manifestagdo da mais auténtica das liberdades. Apresentar uma visdo da
liberdade que o ignore ou menospreze, pode ser valido noutros ambitos, mas nunca no
contexto de uma Educacdo Moral e Religiosa Catdlica, pois serd sempre renunciar a
esséncia da mesma, velando uma parte fundamental do proprio Jesus Cristo, referéncia

maior da mais sublime e perfeita das liberdades.

210 FRANCISCO, Papa, Catequese sobre os Mandamentos — 8, Audiéncia geral na Praca de Sdo
Pedro a 12 de setembro de 2018, disponivel em: http://www.vatican.va/content/francesco/pt/
audiences/2018/documents/papa-francesco 20180912 udienza-generale.html
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