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Raizes agostinianas e tomistas
em Dom Antonio Ferreira Gomes

Introducio

E por demais reconhecida a figura de Dom Anténio Ferreira Gomes,
enquanto Bispo do Porto e enquanto figura da cultura portuguesa, que
marcou a vida e a Igreja em Portugal, na segunda metade do século XX,
Nio sendo nés versados no pensamento filoséfico-teolégico de Dom
Anténio Ferreira Gomes, pretendemos, contudo, apresentar alguns dos
tragos fundamentais, que se ligam a tradigfio agostiniana e tomista, paten-
tes nalguns dos seus escritos. O interesse desta questio prende-se, quanto
a nés, em primeiro lugar, com a necessidade de se entender o pensamento
de Dom Anténio, na sua integralidade e, dentro do seu préprio modo de
pensar, que percorria as grandes etapas da histéria filosdfica e teolégica.
Em segundo lugar, porque as reflexdes e o pensamento de Dom Antdnio
t&m, na sua origem, wma filiagdo, na melhor tradicio filoséfico-tecldgica
do mundo ocidental. E, por esta razdo, que ser4 pertinente abordar as rai-
zes agostinianas e tomistas, no pensamento de Dom Anténio Ferreira
Gomes.

Um facto curioso a destacar € de que, sc consultarmos alguns dos estu-
dos feitos sobre esta figura impar da eclesiologia portuguesa, constatamos
que eles ndo sdo nem abundantes, nem especificos, da temdtica que agora
abordamos !, e isto, apesar, das teses doutorais, recentemente publicadas,

! Consulte-se a este respeito, Arnaldo Cardoso de Pinho, Uma Cristologia para a Identidade
cristd na Modernidade. O pensamento cristolégico de D. Anténio Ferreira Gomes, Salamanca-Porto,
1989; Manuel de Pinho Ferreira, A Igreja e o Estado Novo na obra de D. Anténio Ferreira Gomes.
Porto, Universidade Catdlica Portuguesa, Faculdade de Teologia — Porto —, 2004; Manuel da Silva
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pela Universidade Catélica Portuguesa — Faculdade de Teologia — Porto e,
outras Instituigdes. Por isso, a temdtica que nos concerne terd algum inte-
resse, na medida em que tem sido pouco estudada até aqui. Um desses
raros estudos, que aborda, portanto, a tradigdo escoldstica em Dom
Anténio, € o artigo de Michel Renaud, intitulado: O tomismo de Dom
Antdnio Ferreira Gomes. Neste estudo, podemos distinguir trés dominios,
onde se pode encontrar referéncias ao tomismo: 1) no discurso sobre
Deus; 2) na abordagem da educagio e da cultura; 3) e finalmente, nas ques-
toes sobre a sociedade politica e sobre os direitos dos cidaddos % A estes
trés campos de aplicagio, correspondem os vectores fundamentais do pen-
samento de Dom Anténio, ¢ € s6 a partir daqui, que o agostinismo ¢ o
tomismo serdo interpelados e utilizados.

A fim de delimitarmos o nosso estudo, concentrar-nos-emos numa
anlise dos textos do Bispo do Porto, que foram objecto de compilacio e
de publicacdo, numa Antologia do seu Pensamento, em 3 volumes, reali-
zada e publicada pelo professor Arnaldo de Pinho *. Esta antologia de tex-
tos, estd organizada em torno de trés campos fundamentais: o primeiro
volume, consagrado ao pensamento social e politico, o segundo, consa-
grado ao pensamento antropolégico e cristoldgico e, por ltimo, o terceiro
volume, consagrado as relagdes fé-cultura. Seguiremos, portanto, esta
mesma ordem na nossa reflexio. Num primeiro momento, iremos efectuar
uma identificagdo das fontes mencionadas ou aludidas por Dom Anténio,
feitas, quase sempre de memdria e, que, por isso, onde nfio sdo explicita-
mente identificadas, as fontes e as citagBes, donde foram extrafdas. No
caso das referéncias explicitas a Santo Agostinho, a maior parte das vezes,
essas citagSes ndo sdo claramente identificadas e sdo, de facto, langadas
no decurso da prépria reflexdo de Dom Anténio. De salientar igualmente
que o maior nimero de alusdes e de utilizagio do pensamento de Santo
Agostinho concentra-se no segundo e terceiro volume, ou seja, nas temé-
ticas de ordem antropoldgica e cristolégica e nas temdticas de relacio

Rodrigues Linda, Andragogia politica em Dom Antdnio Ferreira Gomes. Porto, Fundagio Spes, 1999,
Anténio Teixeira Fernandes, A Igreja ¢ o Estado: & volia do contraditério Bispo do Porto. Vila Nova
de Gaia, Estratégias criativas, 2006.

? Michel Renaud, “0 Tomismo de D. Anténio Ferreira Gomes”, in Profecia ¢ Liberdade em
D. Anténio Ferreira Gomes. Actas. Simpdsio, 30 de Setembro, 1-2 de Outubro de 1998, Fundagio
Calonste Gulbenkian. Coordenagéio P. Bernardino. Braga, APPACDM, 2000, p. 200.

* D). Anténic Ferreira Gomes, Antologia do seu pensamento. Selecgio de textos e notas de
Arnaldo de Pinho. Volume I, O pensamento social e politico; volume II, O pensamento antropoldgico
e cristoldgico; volume III, Relagées fé-cultura. Porto, Fundagio Eng. Anténio de Almeida, 1990.
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entre a fé ¢ a cultura. Todavia, nfio podemos tirar uma ilacio imediata,
concluindo portanto, que hd uma influéncia da antropologia e da cristolo-
gia agostiniana. Na verdade, estamos fortemente convictos de que, a
melhor filiagdo agostiniana, no pensamento de Dom Anténio, concentra-se,
preferencialmente, em torno de temdticas da Teologia da histéria ¢ do seu
pensamento social e politico, que estdo patentes quer no De Civitate Dei
quer, nos seus Sermones quer ainda nas Enarrationes in Psalmos. Na ver-
dade, as obras de Santo Agostinho mais referidas por Dom Anténio séo,
precisamente, o De Civitate Dei, os Sermones e as Enarrationes. Por
iltimo, o lohannis evangelium Tractatus.

J4, relativamente, A utilizacfio de Sdo Tomds, Dom Anténio faz com
maior frequéncia uma identificagdo da fonte que usou, pois, na maior
parte das vezes, cita a obra mais divulgada do Aquinata, a Summa
Theologiae; em scguida, vem a Summa Contra Gentiles e, finalmente, o
Comentdrio ds Sentencas de Pedro Lombardo. Iremos, portanto, comegar
com as referéncias a Santo Agostinho, e s depois, com aquelas que se
prendem com Sio Tomés de Aquino. No entanto, cabe-nos, antecipada-
mente afirmar que, este nosso estudo, abordard em menor escala o
tomismo em Dom Anténio, na medida em que, hd j4 um estudo elaborado
sobre este assunto, Além do mais, parece-nos que seria importante, inves-
tir num primeiro momento, nas raizes agostinianas do pensamento de
Dom Anténio, de forma a, que esta avaliagfio se faca, a montante do pro-
cesso de desenvolvimento do seu pensamento. No final deste estudo, fare-
mos uma apreciacio geral da utilizagdo quer, do agostinismo quer, do
tomismo, por Dom Anténio Ferreira Gomes.

1. As raizes agostinianas

1. Identificaciio das fontes

No primeiro volume da Antologia, consagrado ao tema, O pensa-
menio social e politico de Dom Antonio, existem duas referéncias claras e
explicitas ao pensamento de Santo Agostinho. A primeira, encontra-se
num texto de 1957, uma homilia proferida na Igreja da Trindade. O titulo
transcrito n°A vez do Pastor, intitula-se A rigueza é para o homem e ndo
homem para a rigueza. O mote esti dado: trata-se de uma homilia que
aborda a organizagédo do Estado e a sua relagio com a Economia e com o
Corporativismo. Dom Anténio, na sua exposi¢ao, mais nio faz do que



410 HVMANISTICA E TEQLOGIA

seguir a Doutrina Social da Igreja, precisamente, a que era explicitada por
Pio XIT 4,

A homilia comega por abordar a concepgio metafisica do protes-
tantismo, que se distingue, neste aspecto, da metafisica de orientacio caté-
lica. Enquanto a metafisica da tradigfio medieval de orientacdo catdlica,
considera que a esséncia de Deus consiste na identificagdo entre Ser e
Vontade, cuja ac¢@io decorre do resultado destas duas faculdades, a meta-
fisica protestante, ao contrdrio, advoga, claramente, a supremacia da
Vontade divina sobre o Ser, sendo por isso, fundamentalmente uma meta-
fisica voluntarista. O Bispo do Porto €, no entanto, claro a respeito deste
‘protestantismo’ que advoga um voluntarismo exacerbado. Nio se trata do
‘protestantismo’ enquanto religido e comunidade de fidis “sincera e vilida
do cristianismo”, que professam convictamente e subjectivamente a sua
adesdo mas antes, o protestantismo enquanto “heresia religioso-politica™ 3,
Segundo o Bispo do Porto “a esséncia metafisica do protestantismo nao
estd vencida nem ultrapassada”, na medida em que este professa metafisi-
camente uma supervalorizagdio da vontade. A esséncia de Deus é enten-
dida entdo, como a suprema Vontade e nfio como o Supremo Ser. Por isso,
para o protestantismo, em particular, o da escola calvinista, a acgdo de
Deus torna-se incompreensivel € sem qualquer ‘razio de ser’, pelo sim-
ples facto de que Ele € s6 guia ipse voluit © e, sendo assim, nada pode estar
fora desta vontade omnipotente. Daqui decorre uma segunda consequén-
cia negativa, que Dom Anténio vé nesta concepgio metafisica, que € a de
que Deus, sendo simplesmente a Suprema vontade omnipotente, pelo
facto mesmo de assim ser, nio h4 lugar no homem, para uma vontade
humana auténoma. Por outras palavras, perde qualquer consisténcia o
valor da autonomia das ‘causas segundas’, como diria Sdo Tom4s. Dom
Anténio embora, ndo utilizando esta linguagem precisa de Tomas de
Aquino, ndo deixa, porém, de referir que “a liberdade absoluta de Deus, a
sua esséncia voluntarista ou ‘moral’ é incompativel com a existéncia duma
causa segunda autodeterminada” ”.

Dai que Lutero s6 possa falar de servum arbitrium e nio de livre arbi-
trio. “Por isso no homem s6 se pode admitir o servum arbitrium, porque «a

*D. Anténic Ferreira Gomes, O pensamento social e politico, vol. 1, p. 83. Nas notas € expli-
cado a origem da doutrina de Pio XII, através de uma radiomensagem que foi feita em 24/12/1944.

* . Ant6nio Ferreira Gomes, O pensamento social ¢ politico, vol. 1, p. 83.

° D. Ant6nio Ferreira Gomes, O pensamento social e politico, vol. 1, p. 84

" D. Ant6nio Ferreira Gomes, O pensamento social e politico, vol. I, p. 87.
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vontade livre € absolutamente fulminada por este reldmpago» (da vontade
de Deus)” ®. E, no fundo, desta prioridade da vontade sobre o ser que
deriva o fundamento do mal substancial que, sendo divino, expressa bem
a tragédia da luta entre bem e mal. Este mal substancial e divino’ g,
segundo Dom Antdnio, “a chave das histdricas religides asidticas™ ®. E a
luta entre o ser e o querer que melhor traduz a luta ancestral da revolta
humana, onde o querer pretende impor-se ao ser. Na senda desta visdo, o
maniqueismo, através da figura mais representativa, Manés, propaga este
complexo mundo religioso mitico e cosmogénico, no mundo grego ¢, pos-
teriormente, no mundo cristdo. Dai que Dom Anténio fale do Manichaeus
e do Manés, de Santo Agostinho. A alusdo explicita que Dom Antdnio faz
ao nome de Agostinho, implica duas coisas: por um lado, que Dom
Antdnio sabia perfeitamente que Santo Agostinho, aderiu, num dado
momento da sua vida, a esta seita gndstica maniquéia. Por outro lado, que
apos a conversio de Santo Agostinho ao cristianismo, que houve, inevita-
velmente, um afastamento claro por parte do Bispo de Hipona, do mani-
quefsmo, dedicando, por isso mesmo, alguns dos seus tratados a combater
esta seita. E, precisamente, na sequéncia desta invocacdo, que Dom
Antdnio utiliza a expressio “primates manichacorum”, que provém de um
tratado da sua polémica agostiniana anti-maniqueia . Na verdade, os cha-
mados “primatae manichaeorum” designam aqueles que sio tidos como os
mais ‘perfeitos’, ou seja, os puros, porque praticam uma ascese que so estd
reservada a alguns, aqueles, precisamente, que dirigem a seita maniqueia.

Mas poder-se-d perguntar, qual a razdo por gue Dom Anténio fala do
maniqueismo e que relacio tem este com o protestantismo enquanto heresia
religioso-politica? E que, na verdade, para Dom Antdénio, ‘0 maniqueismo,
avatar ocidentalizado da ‘outra face’ permanente do ser racional, tornou-se
uma constante histérica em forma pouco menos que definitiva” ", Na ver-
dade, o ressurgimento de uma forma, mais ou menos revestida historica-
mente, no espirito escolastico e moderno, deste gnosticismo maniqueu,

¥ D. Ant6nio Ferreira Gomes, O pensamento social e politico, vol. |, p. 87.

* D. Anténio Ferreira Gomes, O pensamento social e politico, vol. I, p. 85

10 Agostinho, Confra Adimantum, 15, (P142, p. 154): “Quamquam ergo convocatis ad se tur-
bis eum dixisse scriptum sit non quod intrat in os coinguinat hominem, sed quo procedit ex ore, tamen
iste quo timore hoc addiderit uerbis suis, quibus huinsmodi testimonium commemorauit, satis appa-
ret, sicut paulo ante dictum est, ut haberet quod responderet eis, qui sibi quaestionem nouissent, cur
primates manichaeorum nefas sibi esse existiment carnibus vesci videlicet ut illud, quod dominus ait
turbis tantum, non electis concessisse videretur”,

"' D. Anténio Ferreira Gomes, O pensamento social e politico, vol. 1, p. 85.
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aparece-nos em figuras (3o representativas como sdo, Lutero, Calvino e
Melanchton. Por isso, o Bispo do Porto declara que “(...) o protestantismo
¢ sob muitos aspectos a expressio prépria da histéria moderna para aquela
constante maniqueia” 2. E também aqui ndo escapam os filésofos moder-
nos, tais como, Descartes, Kant, Hegel, Schopenhauer, que, também eles,
valorizaram a vontade, em detrimento da razdo. As consequéncias ime-
diatas desta doutrina, teve implica¢des quer, quanto 4 nogfio de graca quer
quanto a nogéo de predestinagdo. Por isso mesmo, estas filosofias nao sao
filosofias da salvagdo, mas antes, filosofias do desespero, onde o mal, € o
reduto dltimo de uma natureza humana decaida, com uma liberdade enfra-
quecida e, sujeita a uma inevitdvel ‘l6gica puritana’ que impossibilita a
accéo livre e responsdvel dos homens.

A segunda referéncia a Santo Agostinho encontra-se na célebre
Carta a Salazar, escrita em 1958. Como sabemos, esta Carta € um registo
pré-memoéria dos temas que o Bispo do Porto pretendia discutir com o
Presidente do Conselho, Anténio Oliveira Salazar . A invocagdo de
Agostinho situa-se num contexto preciso da Carta. Trata-se de abordar o
valor da politica pela sua intima relagiio com a sociologia. A invocagéo de
Agostinho vem precisamente reforgar o valor da argumentagéo de Dom
Anténio. Na Cidade de Deus, Agostinho retoma a célebre defini¢do de
populus, dada por Cicero, em dois momentos, XIX, 24: “populus est coe-
tus multitudinis rationalis, rerum quas diligit concordi communione socia-
tus” *. E ainda, em XIX, 21, onde afirma: “Populum enim esse definiuit
coetum multitudinis iuris consensu et utilitatis communione sociatum” .
Na verdade, estas sdo as duas ocorréncias da definicfio de Cicero que apa-
recem na Cidade de Deus. Para Agostinho a res publica deverd admitir
trés aspectos fundamentais: a) a ideia de povo, reunido em sociedade, atra-
vés de um consentimento por direito estabelecido; b) a justiga, que dd a
cada um aquilo que lhe € devido; c) e, finalmente, a res publica enquanto

12Dy, Anténio Ferreira Gomes, O pensamenio social e politico, vol. I, p. 86. Noutro texto, um
tema que foi tratado na Voz Portucalense, o maniquefsmo £ considerado como uma “constante da his-
téria humana. Como infecgfio mais ou meros perniciosa, atinge a humanidade de todos os tempos, de
preferéncia sob a fenomenologia do homo religiosus”, D. Ant6nio Ferreira Gomes, Relagdes fé-cul-
tura, vol. 11, p. 169.

©* Nas notas explicativas, feitas por Arnaldo de Pinho, € explicitado o tema geral da Carta: “o
das relagdes Pessoa-Estado e a questio do Corporativismo”, p. 122.

" Aurelii Augustini Opera, De Civitate Dei, XIX, 24 (Corpus Christianorum, Series Latina,
XLVII), Turnouht, Brepols, 1955, p. 695.

'S Aurelli Augustini Opera, De Civitate Dei, XX, 21, (CC SL, XLVII) pp. 687-688.
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coisa ptblica. Registe-se, no entanto, em primeiro lugar, que a citagio de
Santo Agostinho, utilizada por parte de Dom Anténio, néo corresponde
completamente 2 citag@o do referido texto. Vejamos, em primeiro lugar,
como ¢ integrada a citagfio de Agostinho na Carta:

“Por menos democritico ou por mais antipartiddrio que se seja, ndo
pode esquecer-se legitimamente aquele consensus, aquela ideia cons-
titativa dum povo que &, para Cicero, o préprio sentimento insito na
massa popular de estar unida iuris consensu et ufilitatis communione,
o que St° Agostinho transferia para a mentalidade cristd na tradugio:
populus est coetus multitudinis, rerum quas diligit concordi ratione
sociatus. Podera dizer-se que o povo portugués ama o corporativismo,
como o vé e o sente, conscordi ratione?” 6.

Com efeito, verifica-se uma ligeira alteragdo da expressdo commi-
nione sociatus pela férmula ratione sociatus. De referir, igualmente, que
a definicio reportada por Agostinho na Cidade Deus, € aquela que s¢
encontra justamente em Cicero, na sua res publica . A ligeira modifica-
¢io, reforga, de certa forma a natureza desta iuris consensu € da utilitatis
communione, em proveito de uma maior clarividéncia da acgdo politica no
seio da sociedade e da comunidade, enquanto agentes que podem utilizar
a doutrina social da Igreja. Em segundo lugar, parece que efectivamente
Dom Anténio estd consciente da importincia do direito politico romano e
depois cristdo, que ao longo dos séculos se estabelecen como base do
direito politico natural, de forma a poder usar como argumento maior a
definiciio de Santo Agostinho. A justificagdo clara desta perspectiva histo-
rica da concepgiio politica ¢ do Direito das Gentes € claramente entendido
por Dom Anténio, quando retoma uma longa citagao de Sdo Tomds a pro-
posito da governagdo e do poder politico, onde afirma:

“Este texto, em que o pensamento do Aquinatense assume o seu estd-
dio perfeitamente amadurecido e definitivo, assenta na definigdo do
Estado ou corpo politico organizado, que vem de Cicero através de
St° Agostinho no De Civitate Dei, 4 qual expressamente s¢ reporta, a
saber que «um povo € o conjunto unido da multiddo, associado pelo
consenso do direito e pela comunhdo das utilidades»” ™.

15 ). Anténio Ferreira Gomes, O pensamento social e politico, vol. 1, p. 134,

7 Cicero, De re publica, 1, 39: “Est igitur, inquit Africanus, res publica res populi, populus
attem non omnis hominum coetus quogquo modo congregatus, sed coetus multitudinis iuris consensu
et utilitatis communione sociatus”.

= 1), Antémio Ferreira Gomes, Relagfes fé-cultura, vol. II1, p. 84.



414 HVMANISTICA E TEOLOGIA

Relativamente ao segundo volume, dedicado ao pensamento antro-
polégico e cristolégico de Dom Anténio € aquele onde se regista verda-
deiramente uma maior frequéncia da utilizagdo do pensamento de Santo
Agostinho. Aqui encontramos, vérios textos, onde o Bispo de Porto intro-
duz algumas das ideias fundamentais da antropologia agostianiana.
Comecemos pelo primeiro texto, uma conferéncia proferida na XII
semana de Estudos Missiondrios, em Gaia, em 1975, onde o Bispo do
Porto efectua em tragos largos, o impacto do fenémeno religioso na socie-
dade hodierna, resultante da “ilustragdo e da secularizagio” *.

Nesta conferéncia, o Bispo do Porto concentra-se num didlogo
com 0 marxismo que, na altura, dominava a politica portuguesa de entfo.
A intui¢do que preside ao longo deste texto € a ideia segundo a qual o mar-
xismo €, antes de mais, uma antropologia que pretende impor-se como
uma nova ordem. Ora, € neste sentido que o enfoque da conferéncia
deverd mostrar, qual a novidade e qual a verdade daquele Homem de
Nazaré que se faz carne e habitou entre nés, que personifica por antono-
mésia o novo homem e a nova humanidade.

“(...) Jesus € Aquele em quem se consuma a esséncia criatural do
homem pela encarnagdo o posse do Logos, conforme a definicio
helénica do homem enquanto z6on 16gon échon, o animal que tem o
logos, que tem em si a razdo ou a palavra discursiva. Para esses pri-
meiros resistentes da F¢ cristd, «s6 pela encarnagfio do Logos surge o
homem auténtico™ *.

O motivo agostianiano, serve, neste contexto, para justificar uma
certa concep¢o de homem e uma certa forma de educagdo que marcou a
cultura, a sociedade ¢ a nossa histéria. A concepgéo agostiniana trouxe
simultaneamente a beleza e o idealismo mas, simultaneamente, o pessi-
mismo ¢ at¢ a “pior interpretacdo do homem e da sociedade” »'. Esta duali-
dade entre bom e mau, repercute-se 1o maniquefsmo, no catarismo e no
jansenismo. Na verdade, € a filiago desta concepgiio dualista, que estd tam-
bém na base do marxismo, assim como nas vérias formas de anarquismo.

“Agostinho saido do platonismo e do maniquefsmo, mas nio esque-
cido dos seus principios, pensa que se ndo fora o pecado original o
homem viveria em fraternidade livre com os outros homens sem

* I, Ant6nio Ferreira Gomes, O pensamento antropoldgico ¢ cristoldgico, vol. 1, p. 57.
* D. Anténic Ferreira Gomes, O pensamento antropoldgico ¢ cristoldgico, vol. 11, p. 61.
* D. Anténio Ferreira Gomes, O pensamento antropolégico e cristolégico, vol. 11, p. 7L
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necessidade de lei, de autoridade, de tribunais nem de estado. Este
optimismo sobre a natureza humana, que ameaca sempre do pior pes-
simismo — a lel e o estado, consequéncia do pecado, sdo portanio eles
proprios «o pecado» — esse optimismo estd na base do pensamento de
Marx e das instituigbes anarquistas, em alterndncia com o pior pessi-
mismo sobre o passado” *.

Num conjunto de homilias, proferidas durante a Semana Santa, em
1978, uma das quais, tendo como tema, o acontecimento da encarnagdo e
da ressurreicdio, que foi proferida no dia de Ramos, o Bispo do Porto
exalta o sentido da passagem “da terra do exilio para a pitria da Verdade
¢ da Liberdade, na passagem da morte para a Vida viva” #, que expressa
a morte ¢ Ressurreiciio de Cristo. Dom Anténio, apresenta nesta homilia,
uma verdadeira exalta¢io da Ressurrei¢io de Cristo, como sendo a meta
verdadeira do caminhar, por entre as vicissitudes da historia e dos aconte-
cimentos humanos. Na realidade, acreditar em Cristo € acreditar no Reino
de Deus ¢ “na marcha do homem para a plena consciéncia da sua digni-
dade, € crer na sua capacidade crescente de libertacio, € crer na Liberdade,
sempre crescente no Amor — amor inter-humano, pelo amor de Deus™ .
Em breves palavras, poderfamos dizer que a leitura cristolégica e cristica
do sentido da Pédscoa, apresentada nesta homilia, é uma verdadeira
Teologia da histéria e de como ela se concretiza em determinadas formas
e vivéncias desse mesmo sentido.

A referéncia a Cristo como ponto de convergéncia para onde todos
os caminhos da peregrinagio, e do &xodo terreno devem convergir,
revela-se como a plena e inequivoca aceitagio por parte do cristdo, de que
Cristo é o verdadeiro Rei, o Rei da Paz e de que o seu Reino embora, nio
sendo daqui, ja estd em gérmen hic et nunc. Porém, as dificuldades que os
homens enfrentam perante este novo Rei e este ‘reinado que chega’ séo,
precisamente, as dificuldades que se t&ém em aceitar o ‘€xodo’ ¢ “o deserto,
com as suas fomes e os seus medos” =. Essas dificuldades advém do facto
de que €, em razdo do “amor pela tranquilidade, pela seguranga e até
mesmo por uma certa ordem faraGnica e opressivas, que se peregrina na
serviddo e recusa-se o éxodo e a passagem pelo deserto” *. Corn efeito, €

2 [, Anténio Ferreira Gomes, O pensamento antropoldgico e cristoldgico, vol. 1, p. 1.
= ), Anténio Ferreira Gomes, ( pensamento antropoldgice e cristoldgico, vob. I, p. 226
=D, Ant6nio Ferreira Gomes, O pensamento antropoldgice e cristoldgico, vol. 11, p. 228
= D), Antonio Ferreira Gomes, O pensamento antrapoldgice e cristoldgico, vol. 10, p. 227.
» ). Anténio Ferreira Gomes, O pensamento antrapoldgice e cristoldgico, vol. 11, p. 227.
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no modo como vivemos e sentimos 0 éxodo que provamos como vivemos
a nossa fé. O teblogo Jirgen Moltmann, declara na sua Teologia da
Esperanca que “crer significa, na realidade, transpor fronteiras, transcen-
der, estar em &€xodo” ¥, E, pese embora, Dom Anténio nio citar, neste con-
texto, o tedlogo em questdo, contudo, este nfo deixa de estar presente
noutras homilias e noutros textos do Bispo do Porto.

No prosseguimento da sua andlise, Dom Ant6nio efectua uma ver-
dadeira tipologia que caracteriza 0 modo como os homens vivem em
sociedade e como convivem com o deserto ¢ o éxodo da vida. Esta tipo-
logia possui a exacta medida com o grau de Libertagdo e de Esperanca que
depositamn na Pédscoa de Cristo e como a interpretam. Na verdade, ela cor-
responde, no fundo, ao modus vivendi ¢ a0 seu grau de consciéncia dos
valores que o Acontecimento da morte e Ressurreicdo de Cristo traz para
0 homem de todos os tempos. Por vezes, no decurso da Histéria, uma certa
‘cultura’ e uma certa mentalidade, revela a incapacidade e a recusa diante
do curso civilizacional, de cariz particularmente cristio. O incémodo para
qualquer tipo de sociedade, como a de outrora, no periodo do Império
Romano, ou como na de hoje, onde vigora o regresso a um certo paga-
nismo e a um certo pseudo-humanismo €, precisamente, aquilo que Dom
Anténio descreve como “ver nesta impoténcia da ética politica de hoje o
fruto de vérios séculos de contestacdo do Reino de Deus no mundo: pri-
metro, Cristo sim, mas ndo a Igreja; depois, Deus sim, mas nfio Cristo
(histérico-teolégico); finalmente, nem Deus, nem Cristo, nem Igreja!” 2.

A esperanga que o Reino nos fala € aquela que € definida por Sio
Paulo em Rom. 4, 18 e que Santo Agostinho retoma num sermdo, segundo
a bela expressdo paulina: “contra spem in spem credere” . Esta mesma
expressdo € vérias vezes retomada por Dom Ant6nio, sem que ele enuncie
claramente a passagem biblica e sem que ele enuncie igualmente a para-
frase agostiniana retomada de S3o Paulo. “Crer em Cristo € crer no Reino
de Deus, aqui e agora, ¢ esperar mesmo contra a esperanca — contra spem
in spem credere..” *. B, na verdade, da relacio entre uma teologia da

" Iiirgen Moltmann, Teologia da esperanga. Estudos sobre os fundamentos e as consequén-
cias de uma escatologia cristd. Tradugao de H. Alfredo Simon. Sdo Paulo, Herder, 1971, p. 6.

* D. Anténio Ferreira Gomes, O pensamento antropoldgico e cristoldgico, vol. 11, p, 231,

® Opera omnia Augustini Sermones, Sermo, 157, 6 (PL 38, 862): “Legeant eam ante 1ot sae-
cula uni homini, qui contra spem in spem credidit, ut fieret pater multuarum gentium®

*D. Anténio Ferreira Gomes, O pensamento antropoldgico e eristoldgico, vol. 1, p. 228. H4,
porém uma dnica passagem onde Dom Antdnic alude & expressio Paulina de forma explicita. Cf.
D. Anténio Ferreira Gomes, Relaghes fé-cultura, vol. IIL, p. 230: “Mas lembremo-nos que a Esperanca

T
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esperanga e de uma teologia da cruz que se pode melhor entender o mis-
tério da salvagiio do homem. “Na Igreja hé o direito, que € um dever, de
cultivar a virtude teologal da Esperanca — contra spem in spem credere;
mas nunca esquecendo a teologia da Cruz” *.

Mas a linguagem agostiniana € ainda mais forte quando pensamos
em termos da discussdo que o Bispo do Porto mantém, em forno da rela-
¢éo entre a ordem civil e a Igreja. Encontramos nas origens da Histdria do
Cristianismo e da Cultura Ocidental na sua relagio com o Império Romano,
a questdo da relagio entre o poder politico e o poder religioso. Na con-
cepgio de Eusébio de Cesareia, havia, claramente, uma associagio entre
os destinos da Cristandade e os do Império, que “chegava mesmo a ver no
imperador uma imagem do Logos e no império um comego do Reino de
Deus” . J4 para Agostinho, a idiossincrasia entre poder politico e poder
religioso ndo terd a mesma aceitagio. E, por isso mesmo, que Dom
Anténio explica historicamente como a viso de Agostinho € dispar da de
Eusébio de Cesareia e, qual o motivo dessa divergéncia.

“0 grande Agostinho, retérico da cultura greco-romana e profunda-
mente romanizado ele préprio, ndo deixou de sentir a sedugfo dessa
alianga; mas a sua fé de cristdo, que o levard a escrever o tratado da
«(Cidade de Deus», que é o Reino de Cristo, essa fé tornou genial a
sua visio dos acontecimentos™ .

Segundo a interpretacio de Dom Anténio €, precisamente, a queda
do império romano em 410, no tempo de Alarico, que faz com que
Agostinho deixe de ter qualquer confianga religiosa ou politica, no impé-
rio romano. E, na verdade, a sua visfo cristd que seré responsével por essa
transformacdo e o motivard a fazer uma leitura da histéria dos aconteci-
mentos, onde quer, o dualismo religioso-politico quer, o monismo poli-
tico-religioso, ndo serfio a via escolhida por Agostinho. Desta feita,
declara Dom Antdnio:

“nem contra radicalmente, nem a favor, radicalmente, nem a viséo
apocaliptica da Besta que surge do mar para devorar o cristianismo,

& uma virtude teologal. As virtudes teclogais niio se baseiam no homem nem nas suas razdes, como
as naturais, mas sim em Deus e no Espirite, que preside & histéria. Contra spem in spem credere, € 0
preceito do Apéstole: quando 86 o dever ou a fé sustentam a Esperanga, entéo € que ela & verdadeira-
mente virtude teologar”,

1), Anténio Ferreira Gomes, O pensamento antropoldgico e cristoldgico, vol. 11, p. 249.

2Ty, Anténio Ferreira Gomes, () pensamento antropoldgico e cristolégico, vol. 11 p. 232,

5 D, Anténio Ferreira Gomes, O pensamento antropoldgice e cristoldgico, vol. 11, p. 232.
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nem a visfo eusebiana do Império como instrumento de cristianiza-
¢do. Perante o desolado lamento de muitos — «Roma morreu!» —
Agostinho exclama num sermao: «Que € Roma senfio os Romanos?»
E, noutro sermio completa o pensamento: «A cidade estd nos cida-
dios e nfo nas suas muralhas»” *,

A frase que Dom Anténio coloca na boca de Santo Agostinho: “Que
¢ Roma, sendo os Romanos (Roma enim quid est, nisi Romani?) é a inter-
rogacio que o Bispo de Hipona coloca aos seus fi€is, quando explica a
importincia dos cidaddos romanos na formagfo do Império Romano e, em
particular das suas cidades *. O mesmo se passa com todos 0s povos, €,
neste caso, com Portugal, pois quem faz a nacio sdo os portugueses. Nesta
passagem acima transcrita, a dltima parte do pensamento de Dom Anténio
¢ finalizado, com uma ideia extraida de Santo Agostinho, onde néo € refe-
rida a fonte donde retirou a citagdo. O mais provivel € que seja de uma
passagem dos Comentdrios aos salmos, onde Agostinho declara:

“Nestas cidades, uma coisa € a criagio dos edificios, outra os cida-
ddos habitantes nesta edificacio; a cidade & edificada para os seus
cidadios; estas pedras sio os cidaddos, pois eles sio pedras vivas” *,

Santo Agostinho tem plena consciéncia de que a cidade edificada €
para os cidaddos, pois sdo eles que a constituem, sdo eles as pedras vivas da
cidade e nio as muralhas e as suas paredes. A intensa solicitagido de Santo
Agostinho no contexto da homilia de Dom Anténio tem o sentido, precisa-
mente, de apelar a uma “socialidade de Deus”, na terra dos homens e como
h4, de certa maneira, uma forma de realizagio do Reino de Cristo. E, na ver-
dade, a uma nova ordem social e politica, que Dom Anténio faz apelo, de
forma a podermos reescrever a ‘histéria’ de uma nova cidadania. Ser4 isto
demais? Consideramos que, a este respeito, o apelo, ndo deixa de ser muito
actual, numa Europa que, em relagiio, aos chamados novos continentes, €
solicitada a dar o seu testemunho politico, cultural, social, ético e cientifico

*D. Anténio Ferreira Gomes, O pensamento antropoldgico e cristolégico, vol 11, p. 233.

% Opera omnia Augustini,Sermones, Sermo 81, 9 (PL 38, 505): “Roma enim quod est, nisi
Romani? Non enim de lapidibus et lignis agitur, de excelsis insulis et amplissimis moenibus. Hoc sic
erat factum, ut esset aliquando ruiturum”. O teor deste sermo & muito mais amplo e rico. Podemos
dizer que neste pardgrafo Agostinho presta-se a comentar que todas as criagdes humanas, e, neste caso,
as cidades subsistirdo enquanto Deus quiser. Na verdade, este pardgrafo consagra-se, a justificar que
ndo sdo os cristios a causa da queda de Roma.

* Opera omnia Augustini Enarrationes in Psalmos, Psal. 86, 3 (PL 37, 1103): “In istis civi-
tatibus alia est fabrica aedificiorum alii sunt cives inhabitantes in fabrica; illa civitas civibus suis aedi-
ficatur, ipsi sunt lapides qui sunt cives: lapides enim vivi sunt”.
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a respeito da sua matriz cristd no longo percurso histérico da sua forma-
¢do e, mais precisamente dos seus ideais. A Europa de hoje, parece, no
entanto, querer realizar aquilo que Dom Anténio ja vaticinava como algo
negativo, quando entdo, afirmava:

“Mas, tanto no plano nacienal como no plano mais amplo de cida-
ddos do mundo, que também devemos ser, o mais importante € res-
ponder a0 contra cristianismo do nosso tempo € aos seus «absolutos
de substitnigio» com a fé no dnico Absoluto de sempre € com a espe-
ranga no seu Cristo, «rei do Universos». Comecemos a meditar e tal-
vez a escrever, a0 menos com a vida e 4 nossa medida, o novo De
Civitate Dei: a socialidade de Deus, no Reino de Cristo. B o resto
vird por acréscimo” ¥,

Por tltimo, falemos de duas referéncias ao pensamento de Agos-
tinho, em dois textos, um na homilia de Natal de 1979, e um outro, na
IIT Carta dirigida ao Santo Padre no ano de 1983 *. Esta Carta (rata, de
novo, do didlogo entre a Igreja e a sociedade, tendo em conta a perspec-
tiva cristolégica. Falemos, no entanto, do primeiro texto, a homilia de
Natal. O tema foca a questio da paz, tendo em conta que o nascimento de
Cristo significa precisamente a prépria Paz, cumprindo as promessas
biblicas que anunciava o profeta Miqueias *. O Jesus Infante, renovador
do novo Kosmos e da nova ordem cosmoldgica, social e juridica, efectua
uma verdadeira transmutagfio de valores que a antiga ordem judaica e
romana representava e impunha. O nascimento de Jesus significa, entéo, o
surgimento de um Menino na humildade da sua condi¢do e da sua fra-
queza mais pueril, a nova ordem, que vem transformar a ordem antiga que
representava a forga, o poder, o saber, o dinheiro e o presiigio,

“0 Kosmos que Jesus Infante assume e representa, como que brin-
cando com ele, traduz o préprio espirito de infincia e vai basear-se
noutros valores: os valores biblicos, expressados duma maneira tdo
eloquente € dramdtica por Maria, no Magnificat, que encerra a mais
alta filosofia da histéria, mas propriamente, a teologia da histéria” .

Encontramos, nesta homilia, uma tentativa de conjugagio entre uma
teologia cristolégica e uma teologia da histéria ¢ da sociedade. Por outras

7 D. Anténio Ferreira Gomes, O pensamento antropoldgico e cristolégico, vol. IL p. 233,
® Cf. D. Anténio Ferreira Gomes, Relagdes fé-cultura, vol. I, p. 130.

» . Anténio Ferreira Gomes, ( pensamento antropoldgice e cristoldgico, vol. II, p. 265.
“ D, Anténio Ferreira Gomes, O pensamento antropelégico e cristolégico, vol. 1L, p. 268.
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palavras, Cristo simboliza e €, na realidade, o Homem tomado na sua natu-
reza individual e universal, onde antropologia e histéria, antropologia e
sociedade se conjugam. Por isso mesmo, Dom Anténio numa homilia do
dia do Corpo e Sangue de Deus, solicita filosoficamente falando, a filoso-
fia da histéria de Hegel, que prolongando o pensamento de S. Tomés sobre
0 universale principium, fala de um concreto, ou seja, um concreto que é
simultaneamente universal *.

O terceiro volume desta antologia € consagrado ao tema, das relagbes
fé-cultura. Num texto de 1951, que € um prefdcio ao didrio de Rogério
Sampaio, Dom Antdnio fala da misséo do educador. Na verdade, a antropo-
logia assim como a politica e a sociologia, possuem uma relacio muito
estreita com a educagio do homem. Originalmente, o preficio teve como
titulo, Aritmética de Deus. A figura do mestre e a sua relacfio com o disci-
pulo possui um papel importante na educagio. O mestre € aquele que cul-
tiva e quer ensinar a cultivar. “Cultivar caricter € fazer homens, Mestre,
magister, ¢ nome de grandeza e de poder, nome que tem comunidade de raiz
COm mais e com magno, nomes que, por sua vez, entram em magnanimo e
magnifico!” “. O método etimolégico tantas vezes empregue por Dom Anto-
nio nas suas andlises, serve aqui para explicar o significado da palavra mes-
tre. Podemos dizer que este método de decompor as palavras na sua raiz,
possui uma intengdio fundamental, que ndés designariamos da seguinte
forma: cada palavra tem uma Aistéria e € nessa historia que se compreende
melhor o significado da palavra. O mestre tem por fungfo ser o melhor;
dever4 ser mais do que um simples “transmissor de normas”, ou mais do que
um “veiculo de ideias”, mas antes, a encarnagiio da norma e dos ideais *.
Devera aspirar, na sua mais alta funcfio de educador, a uma harmonia entre
anatureza e a graga, fazendo lembrar a maxima tomasiana, “gratia non des-
truit naturam, sed supponit et perficit naturam” *. Por isso mesmo declara
Dom Anténio, expressando esta ideia, extraida de Santo Agostinho:

“Desde que se conforme com a sua natureza e com a graca, o mestre
¢ omnipotente: tudo arrasta (et voluptate trahit, diz St* Agostinho,
tudo inova, tudo cria. A crianga ou o adolescente, mais que um ser,
530 um vir-a-ser, um devir — projecto vital, diria Ortega y Gasset” #

# D, Anténio Ferreira Gomes, Relagdes fé-cultura, p. 216.

“ D, Anténio Ferreira Gomes, Relagdes fé-cultura, vol. 11, p. 24.

# D, Anténio Ferreira Gomes, Relacdes fé-cultura, vol. Il1, p. 24.

“ Cf. 8. Thomae Aquinatis Summa Theologica, tomus 1. Paris, P. Lethielleux, 1927, I, q. 1,
a. 8,ad 2, p. 20.

* D. Ant6nio Ferreira Gomes, Relacdes fé-cultura, vol. I11, p. 24.
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Subjacente a este conjunto de ideias sobre a educagio estd igual-
mente patente a ideia da omnisciéneia de Deus nas obras da criagdo, que
traduz muito bem a expressdo latina, utilizada por Dom Ant6nio, emnia
traham. Quanto A expressio latina que o Bispo do Porto diz ser de Santo
Agostinho, “et voluptate trahit”, na verdade, ¢la €, antes de tudo, uma
expressio de Virgilio, nas suas Bucdlicas: “Trahit sua quemque voluptas™ *.
Na verdade, em Santo Agostinho, encontramos dois contextos distintos,
em que a expressdo ocorre: o primeiro, encontra-se no Tratado sobre o
evangelho de S. Jodo e o segundo na epistola 17. Vejamos o primeiro: “Quid
est trahi voluptate? Delectare in omnino, et dabit tibi petitiones, cordis
Tui est quaedam voluptas cordis, cui panis dulcis est ille caelestis” *.
O segundo, é bem mais curioso, na medida em que Agostinho retoma, pre-
cisamente, a expressdo virgiliana: “Trahit sua quemque voluptas” (a cada
um a sua afei¢io). E a este contexto, que Dom Anténio faz referéncia
explicita, num outro texto, na homilia na festa do Corpo de Deus, em
1976: “Vem j4 de St° Agostinho, quando nos diz, comentando uma pala-
vra de Virgilio — trahit sua quemque voluptas — muito conhecida, diz
St° Agostinho™ ®.

Na verdade, a utiliza¢do que Agostinho faz da expressdo virgiliana
no contexto do tratado sobre o evangelho de S. Jodo é, claramente, cris-
tolégico e o comentdrio de Dom Antdnio vem precisamente reforgar esta
ideia do Deus em relagdo e por isso, como Cristo encarna todos os valo-
res mais altos que possam existir:

“Porro si poetae dicere licuit: trahi sua quemque voluptas, non neces-
sitas, sed voluptas; non obligatio, sed delectatio quando fortius nos
dicere debemus trahi hominem ad christum, qui delectatur veritate
delectatur iustitia, delectatur sempiterna vita, quod totum christus
est?”

Tudo pode ser movido pela vontade, tudo pode ser criado de novo e
incessantemente. E nisso mesmo, que consiste o processo de educagio, que
tem como modelo fundamental a relagfio entre mestre e o discipulo. O tes-
temunho deste modelo exemplar € aquele que se dé entre Alberto Magno
e Tomas de Aquino. Dom Anténio, baseando-se no modelo cldssico de

* Virgflio, Eclogae siue In Bucolica, ecl. 3, verso 63.

# Opera omnia Augustini, Tractatus in Iohannis Evangelium 26, 4, (PL 35, 1608).
1), Antdnio Ferreira Gomes, Relagdes fé-cultura, vol. 1T, p. 213,

* Opera omnia Augustini, Tractatus in Iohannis Evangelium, 26, 4, (PL 35, 1608).
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educagiio, ou seja, da Paideia, nfo deixa porém, de lhe justapor o projecto
vital, proprio do horizonte personalista e existencial. E a esta Cultura for-
mativa ¢ educativa, que € urgente implementar, tendo como referéncia
nuclear a “encarnac¢do humana de Cristo” *, que €, simultaneamente, “uma
encarnagfio cultural” *, que pode ser exprimida segundo as belas expres-
sbes agostinianas, na terceira Carta que Dom Anténio envia ao Papa:
“Idem Ipse est Deus et homo, quo itur Deus, qua itur homo™ %, ¢ ainda,
aquela outra, de Agostinho: o “Mistério absoluto e pessoal, a que chama-
mos Deus, e que é segundo a palavra de Agostinho, interior intimo meo,
SUperior Surmmo meo .

Por dltimo, falemos de um texto que faz parte de um conjunto de
artigos, escritos para o jornal da Voz Portucalense, em 1970, num dos
quais, o Bispo do Porto efectua um pequeno excursus historico sobre a
personalidade e a figura de D. Joao III, e outras figuras importantes do
nosso meio cultural portugués, do século XVI, como era a figura de Frei
Valentim da Luz. Na verdade, convocar estas duas figuras da histéria cul-
tural portuguesa, visava adquiric uma nova compreensio do momento
actual , ou scja, abordar alguns temas da relagéo entre a sociedade civil
¢ 0 cristianismo, de forma a compreender-se melhor a relacio entre cristia-
nismo e modernidade. Mas por outro, Dom Ant6nio parece aproveitar este
«interlidio» para efectuar a sua opgio eclesioldgica, quando refere que Fr.
Valentim da Luz, da Ordem dos Eremitas de Santo Agostinho, era um
“homem superior ao seu tempo e que pagou tdo caro o facto de ter tido
razdo antes da hora” *. Na verdade, esta figura singular do periodo do
‘Humanismo’ Renascentista em Portugal passard, doravante, a ser enten-
dido, segundo as palavras de Dom Anténio, como um frade ‘progressista’
¢ ‘supliciado’, & luz da eclesiologia actual do Concilio *. Ora, dissertar
sobre a figura de D. Jodo III, ou dissertar sobre a figura de Fr. Valentim da
Luz, ndo significa que se considere que ndo serd “convencionalmente”

* ). Anténio Ferreira Gomes, Relagdes fé-cultura, vol. I, p. 125,

51 D. Anténio Ferreira Gomes, Relagdes fé-cultura, vol. L, p. 125.

2 D, Anténio Ferreira Gomes, Relages fé-cultura, vol. 111, p. 130. Cf. Aurelli Augustini
Opera, De Civitate Dei, XIX, 21, (CC SL, XLVID), p. 322

5 D. Anténio Ferreira Gomes, Relacdes fé-cultura, vol. TI, p. 126. Cf. Agostinho, Confissdes,
11, 6, 11.

* T). Anténio Ferreira Gomes, Relagdes fé-cultura, vol. 111, p. 177.

» ). Anténio Ferreira Gomes, Relagdes fé-cultura, vol. Ifl, p. 177. Sobre a vida e personali-
dade do Fr. Valentim da Luz, consulte-se a obra de J. 8. da Silva Dias, O Erasmismo ¢ a inquisi¢do
em Portugal. Coimbra, Universidade de Coimbra, Faculdade de Letras, 1975.

% D Anténio Ferreira Gomes, Relacdes fé-cultura, vol. I, p. 177.

RAIZES AGOSTINIANAS E TOMISTAS 423

episcopal “ndo satis episcopaliter” tratar destes assuntos, mas que, “‘essou-
tro trabalho: que nfo € pastoral, que o seu estilo nio € episcopal, que é
tempo perdido com questdes eruditas (ou afectacdes de erudicfio), etc., etc” ¥,
serd também e sobretudo, importante e, marcadamente ‘pessoal’. Para
isso, bastaria lembrar a expressdo virgiliana, que Dom Anténio coloca na
boca de Santo Agostinho: “si parua licet componere magnis” *. Com efeito,
a expressdo utilizada por Dom Anténio, neste contexto, € a seguinte:
”Como outrora Santo Agostinho — si parua licet componere. .. — nfo estra-
nhamos que se diga escrevermos ndo satis episcopaliter” *. A expressio
agostiniana ocorre no comentdrio ao evangelho de S. Jode, com uma
ligeira nuance, numa contextualizacio, que se aproxima mais da ideia que
Dom Anténio quer veicular apesar da expressio ser, claramente e primor-
dialmente de Virgilio. Agostinho declara: ”Si parva magnis comparare
conceditur, quoniam nos ad eum quid sumus?” *. Neste contexto, o Bispo
de Hipona, interroga-se quanto a comparagdo que se pode estabelecer
entre as coisas pequenas e as coisas grandes. A expressiio torna-se clara-
mente aqui uma figura de retérica mas, de imediato, vemos que ela despo-
leta uma interrogagdo sobre o que € a linguagem episcopal e a linguagem
evangélica. Se, num primeiro momento, a modéstia do Bispo do Porto
deixa perceber que comparando as coisas pequenas com as grandes, pro-
vavelmente as suas sendo pequenas, serfio ndo satis episcopaliter, num
segundo momento, coloca a questdo de saber, se a linguagem de S. Paulo
e de S. Jodo sdo também suficientemente episcopaliter e, se afinal, a lin-
guagem considerada episcopal ndo sacrificard demasiado aquela outra lin-
guagem evangélica, acabando por substitui-la.

I1. As raizes tomistas
1. Alguns aspectos

Afirma-se, geralmente, que hd, em Dom Antdnio Ferreira Gomes,
uma certa inspiragiio do tomismo e, neste sentido, que existe, até mesmo,
uma certa preferéncia pela via tomista da tradi¢io cristd medieval. Acabamos
de ver que h4 claramente uma inspiragfio agostiniana na formulagio de

¥ D. Anténio Ferreira Gomes, Rela¢des fé-cultura, vol. II1, p. 177.

* Cf. Virgilio, Gedrgicas, IV, verso 175,

* ). Antéonio Ferreira Gomes, Relagdes fé-cultura, vol. I, p. 177.

® Opera omnia Augustini Tractatus in Iohannis Evangelium, 40, 5 (PL 35 1689).
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certas questdes ou temas, a que Dom Anténio d4 preferéncia. No caso de
Tom4s de Aquino, esses temas serdo retomados. Todavia, o tomismo de
Dom Anténio deve ser perspectivado na linha de um conhecimento da his-
t6ria medieval europeia e, mais particularmente, da hist6ria medieval por-
tuguesa. O Bispo do Porto, encarna no tempo hodierno, de certa forma, a
histéria e a vida da cidade do Porto no seu periodo medieval. Os factos
histéricos politico-religiosos do passado sdo como o incentivo para a com-
preensio dos factos actuais. Alguns dos seus predecessores, foram ‘prota-
gonistas’ do movimento politico-religioso na formacdo da cidade ¢ da
prépria nacionalidade portuguesa, como foi o caso do Bispo D. Hugo
Constatamos isto mesmo, principalmente, em dois textos (embora ndo
sejam provavelmente os tinicos), um, de 1954, intitulado Hino ao Porto .
e outro, uma conferéncia pronunciada no Instituto Justica e Paz, A His-
téria de Portugal teria sido possivel por outros caminhos?, de 1974 =,
Este dltimo, tem como tema de fundo, os direitos do homem na tradicdo
portuguesa antiga, efectuando, para isso, uma verdadeira viagem ao modo
de ser do homo lusitanus. Por outro lado, a cidade do Porto durante a Idade
Média foi um dos importantes burgos comerciais da Europa. A este res-
peito, a historiografia moderna possui geralmente uma opinifo adversa
contra o papel dos bispos portuenses relativamente ao desenvolvimento
politico e civil da cidade do Porto. Dom Ant6nio refere mesmo que nao
lhe serd possivel analisar essa questdo com detalhe, pois, considera que
ndo ficaria bem a um bispo do Porto defender os seus predecessores ©.
Diremos tdo-somente que, relativamentc a este aspecto, Dom Anténio
fi-lo, de forma activa e actualizada, quando escreve a célebre Carta a
Salazar,

A época medieval tem uma importincia fundamental para Dom
Anténio. Por um lado, porque ela deve ser entendida como um momento
histérico do processo desenvolvimento da cultura ocidental. Mas, por
outro, porque se trata de compreender que esta época € 0 gérmen da cul-
tura Europeia. Poderfamos, portanto, afirmar que Dom Ant6nio seria uma
Europeista convicto, e que, por isso, advogaria, com toda a certeza, que ha
uma matriz cristd na formacio da Europa e, que esta € inevitavelmente um
dos pilares fundamentais daquilo que nés hoje chamamos a Comunidade
Europeia.

s D. Anténio Ferreira Gomes, Relagées fé-culiura, vol, 111, pp. 71-74.
& D), Ant6nio Ferreira Gomes, Relagbes fé-cultura, vol. 111, pp. 75-113.
@ D, Anténio Ferreira Gomes, Relagdes fé-cultura, vol. 11, p. 90.
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Poderiamos dizer portanto, que encontramos no pensamento de
Dom Anténio trés vectores fundamentais da linha tomasiana: o primeiro,
diz respeito & nogio metafisica de ser, exposta por S. Tomds e, retomando
como ja vimos, a linha agostiniana. O segundo, que aborda a questéo da
humanidade e, portanto, da natureza humana de Cristo, como principio e
perfei¢do de toda a natureza. Cristo conjuga em si a natureza humana ¢
divina, como expressdo realizavel de uma perfeita harmonia entre as duas
naturezas. O terceiro, que toca a questiio da natureza do Estado e dos
‘Direitos das Gentes’ que conduz ao verdadeiro conceito de sociedade e
do Homem-social, enquanto expressdo tiltima ¢ fim da Criag&o.

Relativamente 3 concepgdo metafisica, Dom Anténio sustenta a
linha da tradigdo medieval cristd, que afirma identidade entre o summum
esse € o summum bonum. Vimos isto, claramente afirmado, quando fala-
mos da tradi¢do agostiniana, e por isso, na sua continuidade. De igual
modo, a expressdo tomasiana, originariamente retomada do Pseudo-
-Dionfsio: “Bonum est diffusivum sui esse” *, € referida por Dom Anténio,
numa homilia da missa da Ceia do Senhor, onde o Bispo do Porto, fala da
Revelagio da esséncia de Deus 4 Humanidade, na Pessoa do Cristo e
como essa revelagdo se expressa enquanto Amor. H4 assim uma identifi-
caglo entre Ser e Amor, na natureza essencial de Deus. Declara Dom
Anténio:

“Por isso, S. Tomas, partindo do principio metafisico de que o «Bem
¢ difusivo por si mesmo» por esséncia, e sendo Deus a Bondade infi-
nita «& prépria esséncia e conceito do sumo bem pertence comunicar-
se A criatura de modo supremo; o que na realidade se realiza de
méxima forma pelo facto de que esse sumo bem una a si uma patu-
reza humana de tal maneira que se faca uma s6 pessoa»” %,

Na concepgiio tomista, Deus € igualmente entendido como ©
‘Supremo Arquitecto’ do Universo, ideia esta, que € retirada quer, da filo-
sofia grega, que concebe Deus enquanto prima causa € enquanto primeiro
motor quer, da ideia de construtor ou de fabricante que, por sua vez, €
extraida da concepgdo biblica e cristd, Para Tomds de Aquino e, tendo em
conta a tradi¢io biblica, Deus € mais do que um arquitecto impessoal €

¢ Thomae Aquinatis Summa Theologica, I, q. 53, a. 4, 2° obj., p. 40: “Praterea, bonum est dif-
fusivum sui esse, ut ex verbis Dionysii accipitur”. Podemos encontrar um outro texto interessante de
Sio0 Tomés na Swwma Contra Gentiles, 1, 37: "Propter quod dicitur bonum esse diffusivum sui et
esse”.

% ). Anténio Ferreira Gomes, O pensamento antreplégico e crisioldgico, vol. T1, p. 247.
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distante, Ele é “sobretudo aquele fogo primeiro, aquela chama primeira
que se comunica e que comunicando-se faz o mundo, e faz o mundo por-
tanto como uma chama comunicada sem que a primeira chama sofra por
isso a menor diminuicio” *. E no contexto dos nomina Dei da Suma
Teoldgica, que Tomds de Aquino associa a concepgéio helénica de Deus
com a concepgdo biblica, afirmando: “Jodo Damasceno diz que o nome
Deus vem de thein, que significa cuidar e prover todas as coisas; ou de ait-
hein, isto &, arder; Deus é o nosso fogo que se espalha; ou de theasthai,
que significa pensar em todas as coisas” *. Como acabamos de ver, Dom
Anténio, numa linguagem préxima do argumento tomasiano reitera uma
veZ mais:

“S. Tomds faz a sua aplicaciio precisamente, em referéneia A criagio:
Deus nio é o Supremo Arquitecto, nem o Supremo Motor (tudo isso
é verdade, mas n3io € s6 isso), Deus & sobretudo aquele fogo primeiro,
aquela chama primeira que se comunica e que comunicando-se faz o
mundo, e faz 0 mundo portanio como uma chama comunicada sem
que a primeira chama sofra por isso diminuigao” *.

A natureza de Deus € uma das temdticas mais importantes da teolo-
gia dogmatica, daf a sua utilizac#o. Insiste, alids, noutro passo mais adiante,
quando fala a respeito da nossa civilizagdo, que colocou ‘Deus no frigori-
fico’: “Enquanto que S. Tomés nos diz a nogdo de Deus criador € dum
fogo que se espalha, diz R. Follereau: «Lancamos Mozart para a vala
comum, arrumamos o Evangelho nas prateleiras ¢ o Bom Deus no frigo-
rifico»” . Porém, se a natureza de Deus ¢ importante, ndo menos impor-
tante € a natureza do homem enquanto ser criado por Deus. Na verdade, €
a nogio de pessoa na sua mdxima perfei¢io que € objecto de reflexdo por
parte do Bispo do Porto. Por mais do que uma vez, Dom Anténio efectua
uma citagio de Tomds de Aquino que aglutina, por si s6, uma certa uni-
vocidade entre a educagfo e a cultura para o homem:

“Falando assim, estamos a pensar no principio fundamental, enun-
ciado por S. Tomds, de que a geragio ¢ formagdo da criatura intelec-
tual se ordena para o estado perfeito de homem, qui est virtutis status.

% 1. Anténio Ferrcira Gomes, Relagdes fé-cultura, vol. II1, p. 211.

& 8. Thomae Aquinatis Surtma Theologia, I . 13, a. 8, p. 83: “Dicit enim Damascenus in I
lib. Orth. Fidei, cap. 13, quod Deus dicitur a thein, quod est curare et fovere universa; vel ab aithein,
id est, ardere; deus enim noster ignis consumens est: vel theasthai, quod est considerare omnia”

% D), Anténio Ferreira Gomes, Relagdes fé-cultura, vol. IIT, p. 211,
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Non enim intendit natura solum generationem prolis, sed etiam tra-
ductionem et promotionem usque ad perfectum statum hominis in
quantum homo est, qui est virtutis status” 7.

Na verdade, a virtutis status de que fala tanto Dom Anténio, revela,
antes de tudo a condigdo da natureza da criatura racional e intelectual,
diante das outras criaturas naturais. Para além disso, caracteriza igual-
mente o estado de vida do consagrado, e por isso, do homem religioso,
sacerdote, monge ou leigo consagrado.

Num outro texto, o qual j4 foi referido anteriormente, uma homilia
proferida na Sé Catedral do Porto, em 1956, que aborda a questdo da jus-
tica e da liberdade como pontos essenciais da personalidade humana, Dom
Antdnio, termina, de forma conclusiva, e, retomando as ideias de Pio XII,
dizendo que, praticar a virtude nas nossas sociedades hodiernas, quer seja
a justica ou qualquer outra virtude, € necessdrio ser-se um auténtico heréi,
para, por um lado, prosseguir o plano da natureza, no desenvolvimento e
no crescimento do homem, e por outro, de o promover a um estado de per-
feicdo que o estatui na sua dignidade de homem enquanto homem. Neste
sentido, a sociedade parece estar entdio contra a prépria natureza humana,
pois o exercicio da virtude torna-se cada vez mais dificil e sem valor.
Declara Dom Antdnio:

“Tal sociedade estd pura e diametralmente contra a natureza, pois a
natureza quer, como diz bem S. Tomds, a geracio do homem e, sobre
a lei dos outros animais, «a sua condugio e promogio ao perfeito
estado do homem, enquanto € homem, quod est virfutis status. Estado
humano — estado de virtude»” 7.

A citacio de Sdo Tomds, aqui novamente retomada, concerne o sia-
tus perfectionis * do homem. A sua dignidade reside na realiza¢do dos
seus dons e das suas capacidades, tendo em vista a beatitude. Ora, 0 que é
a beatitude sen@o a finalidade dltima do homem? O status perfectionis

“ D. Antonio Ferreira Gomes, Relagdes fé-cultura, vol, 111, p. 214,

™ D. Antdnio Ferreira Gomes, Relagdes fé-cuitura, vol. 111, p. 31, Cf. §, Tommaso 4’ Aquino
Commento alle sentenze di Pietro Lombardo e testo integrale di Pietro Lombarde, Libro Quarto,
Bologna, Edizioni Studic Domenicano, 2000, Lib. 111, dist. 26, q. 1, a. 1, resp., p. 182: “Primo gquan-
tum ad principalem eius finem, qui est bonum prolis: non enim intendit natura solum generationem
eius, sed traductioner, et promotionem usque ad perfectam statum hominis, inquantum homo est, qui
est virtutis status”.

" D. Antdnio Ferreira Gomes, O pensamento social e politico, vol. 1, p. 36.
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concerne nio sO as virtudes éticas, de que fala Aristdteles na Efica a
Nicémaco € que conduzem o agir humano na sua actividade politica,
social e cultural, bem como as virtudes dianoéticas, que sio de ordem ted-
rica e portanto da ordem contemplativa, que dizem respeito a sabedoria e
ao saber humano. E nisto que consiste precisamente os diversos status vir-
tutum de que nos fala S. Tomds. Todavia, para Tomds de Aquino esta
eudaimonia tedrico-pratica aristotélica € insuficiente para se atingir o
estado de perfeiciio das virtudes. E necess4rio juntar-se os dons, para que
se realize perfeitamente a virtude.

Promover o homem no seu bem-estar natural, assim como, na sua
dignidade mais elevada, que € o de participar nos designios ¢ na vida divina
€ o passo mais her6ico e genuino de uma natureza predisposta para uma
cohabitagfio, no coracfio do homem de Deus e da sua criagio. Dom Anténio
reafirma por isso, 4 boa maneira tomasiana que, “«qualquer ser enquanto
tende para a sua perfeigdo, tende para a semelhanga divina», E o que o maior
tedlogo especulativo actual, Karl Rahner, expressa pelas seguintes palavras:
— A cristologia € fim e principio de antropologia. E a antropologia na sua
realizacdio mais radical — a cristologia — € eternamente, teologia™ ™.

Assim sendo, a maneira como se faz antropologia deverd manifes-
tar a maneira como ¢la se transforma em teologia. O fim 1iltimo do homem
ndo reside, certamente para ¢ crente, no seu destino, unicamente natural e
material, mas antes nos seu destino espiritual e total, numa abertura ao
Transcendente, ou seja, Aquele que, segundo as palavras do Apéstolo
Paulo, e que Dom Anténio retoma quando diz:

“«Creatura ingemiscit et parturit in dispensatione plenitudinis tempo-
rum, instaurare omnia in Christo, in mensuram aetatis plenitudinis
Christi donec ocurramus omnes in unitatem fidei». Todas as criaturas
no céu e na terra, isto &, toda a criaclio, geme nas dores do parto dum
mundo nove, na economia universal da realizacdo plena das possibi-
lidades temporalmente encerradas na histéria humana; esse mundo
novo, porém, nio pode nascer nem cumprir-se senfo numa nova ins-
tauragdo de todas as coisas em Cristo, convergindo todos para a uni-
dade dos valores evangélicos através da adolescéncia do Corpo de
mistico de Cristo até A sua maioridade social e universal” .

8. Tommaso d’ Aquino Commente alle sentenze di Pietro Lombardo, Lib. L1, dist. 34, g. 1, a.
4, resp., p. 744: “Secundo gquantum ad satatum perfectionis, ad quam perfectionem virtus pervenit per aug-
mentum et haec etiam perfectio requiritur ad felicitatem secundum philosophum(Et. Nich. I, 6 vet 10)”

™ D. Anténio Ferreira Gomes, O pensamento antropolégico e cristoldgico, vol. I1, p. 62.

" D. Antonio ferreira Gomes, O pensamento social e politico, vol. I, p. 33.
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A antropologia tem portanto, como ponto de convergéncia a uni-
dade cristolégica de Cristo. Na realidade, Cristo enquanto Homem e
enquanto Deus é uma natureza homogénea em si mesma mas €, simulta-
neamente, principio e ponto de confluéncia, para onde toda a humanidade
deverd convergir. Estd patente em Tomds de Aquino a doutrina da fé crista,
que afirma que em Cristo se conjuga uma natureza humana que possui a
perfeicio e € fonte e principio univoco para todos os outro seres, nomea-
damente par o ser humano. Afirma S. Tomas no Comentdric as Sentencas
de Pedro Lombardo que Cristo realiza, humanamente falando, a natureza
humana na sua perfei¢io ¢ que por issc mesmo € o principio unfvoco e a
regra proporcional de um tnico género. Retomando entio Tomds de
Aquino na sua bela formulac¢io cristoldgica, diz Dom Anténio:

“«Christus secundum humanam naturam habet perfectionem aliis
homogeneam, et est principiurn quasi univocum, et est regula confor-
mis, et unius generis» (...) Cristo segundo a natureza humana tem a
perfei¢io homogénea com os outros homens, isto &, & da prépria natu-
reza dos homens e € portanto um homem concreto, um homem defi-
nido, um concreto mas que ao mesmo tempo € um universal. Quer
dizer, € o principio quase univoco de toda a Humanidade, ou como diz
ainda 0 mesmo S. Tomds universale principium, € um concreto, um
principio universal” ™.,

Entre a cristologia da inféncia sobre a qual ji falamos anteriormente,
na homilia de Natal, quando aborddvamos as raizes agostinianas e, a cris-
tologia da adolescéncia, de que nos fala agora este texto, serd talvez o
aspecto mais interessante a recuperar da especulagdo de Dom Anténio. Na
verdade, a cristologia da inféncia e a cristologia da adolescéncia pode-se
entender como uma reflexio que Dom Anténio efectua, cruzando simulta-
neamente a tradigdo tomasiana com a tradigdo rahneriana. Todavia, parece
que a intui¢fio de Dom Antdnio quererd ir mais longe. Se € certo que esta
linguagem teoldgica exprime o que de melhor nos legou a longa tradigio
cristd sobre a pessoa de Cristo na Historia da humanidade e da criagdo,
segundo o plano salvifico de Deus, nfo deixa porém, Dom Anténio, de nos
indiciar a uma nova linguagem guando nos fala da cristologia da infincia
¢ da cristologia da adolescéncia. Nao teve, talvez, o tempo necessério para
desenvolver esta cristologia, que aportaria algo de pessoal e de novo.

* D, Anténio Ferreira Gomes, Relagées fé-cultura, vol. I, p. 216. Cf. §. Tommaso d’ Aquino,
Commento alle sentenze di Pietro Lombardo, Lib. 111, dist. 13, q. 2, a. 1, resp. p. 678.



430 HYVMANISTICA E TEOLOGIA

O que se deverd compreender verdadeiramente, pela expressao de
Dom Anténio, quando diz: “ convergindo todos para a unidade dos valo-
res evangélicos através da adolescéncia do Corpo mistico de Cristo até a
sua maioridade social e universal”? Se € certo que Cristo representa, Quod
totum est Christus, segundo a bela formulagéo agostiniana &, todavia, tam-
bém verdade que Cristo representa simultaneamente a exigéncia de uma
maturacio e de um crescimento de todas as coisas para Deus ™. Esse cres-
cimento atinge o seu auge na adolescéncia, ou seja, no momento da histo-
ria da humanidade em que j4 ndo € somente a razédo a advogar para si a sua
maioridade, como diz Kant, mas em que € a prépria razio teoldgica e, por
isso a fé, a exigir que se atinja a nossa maioridade teoldgica e cristoldgica.
A cristologia da adolescéncia nfo vem portanto, para aniquilar a cristolo-
gia da infincia, mas surge precisamente para realizar os grandes sonhos
dos homens, num ideal que se faz através de Cristo e com Cristo. Declara,
por conseguinte, Dom Anténio que: “Esse ideal e esse absoluto € a frater-
nidade entre os homens: Familia de Deus” 7.

Cristo realiza os mais altos valores e as mais altas virtudes da huma-
nidade, como sejam, a verdade, a justica, a felicidade e tudo o resto. Mas
por outro, Cristo atrai a si todas as coisas, donde, a expressdo virgiliana e
agostiniana de que faldvamos atrds — trahit sua quemque voluptas —) e elas
sdo assumidas por Ele. H4, segundo Dom Anténio a firme intengéo de que
o Cristo representa “a recapitulagéio de todas as coisas deste mundo”. Na
verdade, esta recapitulatio mundi significa o movimento da histdria no seu
processo de compreensdo e de assumpg¢ao de todas as coisas na plenitude
do Verbo encarnado, enquanto Homem e enquanto Deus. Mas, entre a
recapitulatio mundi de que nos fala S. Ireneu, e a Cristologia da adoles-
céncia, como exigéncia critica e séria da vocag@o do homem, hd a distin-
cia que vai de uma Histdria teolégica contada e narrada a uma Teologia da
histéria Pensada, Esperada ¢ Concretizada. O paradoxo maior de Cristo €
Ele permanecer na histéria como Aquele se revela abertamente a
Humanidade mas permanecer simultaneamente Aquele que se manifesta
como Deus absconditus.

% Cf. Opera omnia Augustini, Tractatus in Iohannis Evangeliumm, 26, 4, (PL 35, p. 1608):
“Porro si poetae dicere licuit «trahit sua quemque voluptas»; non necessitas, sed voluptas; non obli-
gatio, sed delectatio: quanto fortius nos dicere debemus trahi hominem ad Christum, qui delectatur
justitia, delectatur sempiterna vita, quod totum Christus est?”; Opera omnia Augustini Enarrationes
in Psalmos, Ps. 21, enarratio 2, 31 (PL 36, p. 181); “Tu dicis, ecce hic est Christus: ego dico per totum
est”; Ena. In Psal. Ps. 142, 3 (PL 37, p. 1846): “Totum ergo Christus et quia totum Christus, ideo caput
de coelo, Saule, inquit, Saule, quid me persequeris”.

" D. Anténio Ferreira Gomes, O pensamento social e politico, vol. I, p. 34.
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Algumas conclusies

Este estudo teve em vista mostrar como se pode encontrar no pen-
samento de Dom Ferreira Gomes alguns dos aspectos essenciais da tradi-
¢fo cristd, nomeadamente a que diz respeito a Santo Agostinho e a Sio
Tomés. Nio € um estudo exaustivo e, além disso, estd confinado &
Antologia de textos que foi devidamente assinalada inicialmente. Para se
avaliar de forma clara e mais precisa as rafzes agostinianas ¢ tomistas em
Dom Anténio Ferreira Gomes, dever-se-ia, analisar na integra, toda a sua
obra. Porém, tal intento, tornar-se-ia impossivel neste momento. Por isso
mesmo, 0 que aqui apresentamos estd circunscrito a certos textos, homi-
lias, e outros, de forma a podermos obter uma primeira ideia sobre csta
questio. Nio obstante isto, podemos tirar, contndo, algumas conclusdes.
Na verdade, uma primeira conclusio se impde: o pensamento de Dom
Anténio estd embebido da melhor tradicio filosdfica e teoldgica crista.
Para isso, efectuamos um tragado dessas linhas fundamentais que deixam
claramente transparecer a presenga agostiniana e tomista. Podemos igual-
mente dizer que em Dom Anténio a tradigdo agostiniana € de certa forma
prolongada pela tradic@o tomista, pois ele assim o considera. Constatamos
isso claramente na questfio da fundamentagfo da doutrina social da Igreja,
que tem as suas raizes na perspectiva de Agostinho exposta na Cidade de
Deus e, a tal ponto, que € esta mesma perspectiva sécio-politica que se
encontra renovada no tomisme medieval e pés-medieval, j4 em plena
época renascentista com Francisco da Vitéria e Francisco Suarez. Pelo
menos € isto que nos atesta Dom Anténio num dos seus textos ™.

Devemos salientar, no caso da perspectiva tomista, a reflex@o
acerca das virtudes éticas e teclogais que séio propicias a uma abordagem
diversificada, por parte de Dom Anténio, quer a nivel politico e social,
quer a nivel antropolégico e cristolégico. Contudo, devemos salientar que
para Dom Anténio nfio € a politica que faz 0 homem mas € o homem que
faz a politica. Desta feita a politica subordina-se a uma antropologia e, por
for¢a maior a uma Cristologia. “«Hominem non facit politica», lembra o
Doutor Angélico; nio € a politica ou a sociologia que faz o homem, mas
sim a natureza ordenada por Deus” ™.

Aparece-nos claro ¢ evidente que, hd ainda muito para explorar no
pensamento de Dom Anténio. Por isso, uma segunda conclusio se impée:

™ D. Anténio Ferreira Gomes, Relagdes fé-cultura, vol. TIL, p. 85.
* D. Anténio Ferreira Gomes, (O pensamento social € politico, vol. L, p. 37.
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apesar de Dom Anténio nfio desenvolver amplamente a doutrina agosti-
niana e a doutrina tomista, limitando-se a introduzi-las no fluxo da sua refle-
x&o, h4, contudo, alguns aspectos que sdo basilares na formagdo do seu
pensamento filosofico e teoldgico, tendo em conta dois aspectos essen-
ciais: a) a sua vasta cultura obriga-nos a um constante esfor¢o de com-
preensdo das ideias e dos movimentos culturais ao longo da histéria
ocidental, nomeadamente, a europeia, nas suas raizes medievais e, onde a
cultura portuguesa teve um papel de destaque, ndo s6é para formagdo do
mundo lusitano e Ibérico, mas para a formagido da Europa; b) hd uma
necessidade de se efectuar uma leitura aprofundada e consistente de cer-
tos vectores do seu pensamento e neste sentido quer, o agostinismo quer,
o tomismo poderfo completar o quadro integral do seu pensamento, que
pretendia essencialmente compreender o mundo actual.

Os seus textos apresentam, por vezes algumas intuigdes que nem
sempre sdo desenvolvidas de forma sistematica. Por esta razdo, hd uma
necessidade de confrontacdo e de comparagéo entre diversos textos, pois
ao colocé-los em paralelo poderemos obter uma melhor compreensio das
suas ideias.

MANUELA BRITO MARTINS



