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INTRODUCAO

O corpo, a coluna
Que sustenta a pedra
Angular do dia

O corpo surgindo

Do breve cinzel da alegria

(Daniel FARIA, Poesia, 430)

Paulo é um dos maiores evangelizadores de todos os tempos. Aprisionado por Cristo e
profundamente embebido no Evangelho, o apostolo dos gentios assume, por mandato cristico,
um papel impar na difusdo do Cristianismo embrionario, bem como na constituicdo e
subsequente solidificagdo das comunidades cristds, também elas intrinsecamente enraizadas
em Cristo Jesus. Para isso, Paulo estabelece vinculos de proximidade, em intima relacdo
agapica, criada junto das comunidades, por Cristo instauradas. No entanto, 0 seu necessario
afastamento para prosseguir a missdo exige manter os tenddes ligados. Por isso, 0 seu
testemunho pessoal encontra extensdo nas cartas que dirige as comunidades, perseverando na
transmissdo, com a mesma fidelidade e aud&cia, do mistério de Jesus Cristo, o crucificado e
ressuscitado. Afinal, Paulo so sabe, s conhece Cristo, a pedra angular desta Igreja, de quem
ele sente 0 chamamento e a missdo de a continuar a edificar, cinzelando-a na alegria

evangélica de ser sua testemunha viva.



A Igreja é corpo de Cristo. Para um estudo de Eclesiologia paulina intitula o presente
estudo, que se situa no ambito da reflexdo da Eclesiologia neotestamentéria e,
especificamente, paulina. Por isso, serd importante atender, em primeiro lugar, ao proprio
vocabulo utilizado pelos autores dos textos do Novo Testamento para exprimir comummente
a lgreja ou as comunidades cristas. Trata-se do termo Igreja (¢ékkAeotia). Interessante é notar
que «€é nos escritos atribuidos a Paulo que se encontra pela primeira vez (cf. 1 Ts 1, 1)
¢kkheola para designar as comunidades cristis»'. Mais ainda, se este termo surge associado
as comunidades cristés, precisamente no primeiro texto escrito de todo o Novo Testamento?,
pode dai deduzir-se que é também a primeira obra de toda a literatura estritamente cristd,
biblica ou n&o.

Igreja (¢éxxAeota) pode significar a convocacdo das comunidades por Deus ou por
Cristo, formando uma reunido ou assembleia. Na verdade, este termo «tem uma conotacéo
social e colectiva, propria de um grupo “em assembleia”»®. Este sentido pode ser confrontado
com o significado atribuido ao verbo e ao adjectivo de onde deriva a palavra Igreja em grego.
Ainda que nunca surjam nos textos neotestamentarios, o verbo éxkalelv exprime a ideia de
convocar ou reunir, e o adjectivo €ékkAnrtog, ou no plural ékkAnrtot, aponta para aquele(s)
que é/sdo chamado(s), convocado(s)*.

Além disso, numa atitude de distanciamento com a designacdo da comunidade judaica

convocada em assembleia (ovvaywyn), a escolha do vocabulo Igreja exprime a(s)

Y J.-N. ALETTI, Essai sur I’Ecclésiologie des Lettres de Saint-Paul, 13. A importancia deste conceito, a
volta do qual gravita a reflexdo eclesioldgica paulina, pode ser evidenciada pelas quarenta e quatro vezes que
surge nos textos auténticos e dezoito nos deuteropaulinos. Cf. R. FABRIS, «La Chiesa nei vangeli sinotici e
nell’epistolario paolino», 80-81.

2 Ainda que haja duvidas, a datagdo da correspondéncia com Tessal6nica situa-se aproximadamente
entre os anos 50 e 51, segundo R. F. COLLINS, «The First Letter to the Thessalonians», 773. J4 em S. LEGASSE,
Les Epitres de Paul aux Thessaloniciens, 43, a data fixa-se n&o antes do ano 51.

% J.-N. ALETTI, op. cit., 13. Para um maior aprofundamento acerca da pluralidade semantica de Igreja
(¢xKkheoto), nas cartas paulinas e no seu mundo envolvente, veja-se L. CERFAUX, La Théologie de 1’Eglise
suivant Saint Paul, 164-171.

* Cf. J.-N. ALETTI, op. cit., 12.



comunidade(s) cristd(s), por vezes associada(s) a0 nome da regido onde se localiza(m)®,
outras vezes acompanhada(s) de um adjectivo indeterminado ou distributivo®, ou ainda para
referir uma comunidade doméstica’. Esta atitude reflecte mais um intuito de demarcar a
originalidade crista do que propriamente de ruptura radical com a heranca judaica. Contudo,
as opinides dividem-se no que concerne & atribuicdo da designacao de Igreja as comunidades
cristés locais, sobretudo devido & centralidade de Jerusalém, ou & Igreja universal®. Mas antes,
ainda, imperam as questdes: teria Paulo pensado numa Igreja universal? E como teria pensado
a universalidade da Igreja: como soma de todas as Igrejas particulares? De facto, «para Paulo,
0 substantivo “Igreja”, no singular ou no plural, designa melhor os grupos cristéos, localmente
mas também globalmente»®.

Se ha davidas sobre o alcance do significado de Igreja, ndo deixa também de as haver
no que respeita a sua raiz ou origem'®: ora a partir da versdo dos LXX da Biblia hebraica,
como povo santo e eleito em Cristo, na continuidade do povo da antiga Alianca e
representacdo do verdadeiro Israel; ora a partir do grupo helenistico da comunidade de
Jerusalém, enquanto distanciamento em relacdo a Sinagoga e ao Judaismo, mas também como
demarcacdo da especificidade prépria do grupo de discipulos de Jesus Cristo. Nos escritos de
Paulo, é certo que os dois determinativos que habitualmente acompanham a realidade da
Igreja — de Deus (Beov ou tov Bgov) e do Senhor (kvptov OU TOU Kuptov) — SE0

claramente neotestamentarios e remetem para a esséncia ou especificidade das comunidades

> Tome-se 0 exemplo de 2 Cor 8, 1: «Fazemos conhecer, a v6s, irmaos, a graca de Deus dada nas Igrejas
da Macedonia».

® Veja-se, a proposito, o exemplo de 1 Cor 4, 17: «Por isso enviei-vos Timéteo, que é meu filho amado
e fiel no Senhor, o qual vos fara lembrar os meus caminhos em Cristo (Jesus), como ensino por toda a parte, em
cada Igreja».

" Verifique-se o que é dito em Cl 4, 15: «Saudai os irmdos em Laodiceia, assim como Ninfa e a Igreja
em casa dela.

® vd., a propésito, o desenvolvimento dos argumentos apresentados por diversos autores em J.-N.
ALETTI, op. cit., 14-15.20-22.

° Ibidem, 15.

10 Cf. Ibidem, 16-18.



cristds: «é evidentemente de ser em Cristo que da& a especificidade a cada
¢kkheolor ov comunidade cristd»*.

Estas anotacBes acerca da concepcdo de Igreja no epistolario paulino conduzem a
ilacdo de que este conceito é insuficiente para exprimir todas estas conotacdes eclesioldgicas.
Por isso, Paulo recorre a uma diversidade de formas para exprimir a realidade da Igreja, uma
vez que «a natureza intima da Igreja nos é dada a conhecer por diversas imagens» (Lumen
Gentium, 6). Dai se pode inferir que a Igreja seja remetida para a categoria de mistério, cuja
inefabilidade ndo chega a ser superada por nenhuma imagem que a pretende dizer e transmitir
de forma exclusiva, mas cada uma delas acentua um determinado aspecto, como os olhos que
s0 alcancam, em cada vislumbre, um prisma de um diamante. Contudo, «o mistério da Igreja
ndo é simples objecto de conhecimento teologico, deve ser facto vivido [...]. As imagens ndo
conseguem traduzir-nos, em conceitos acessiveis, toda a realidade e profundeza deste
mistério»™. Por isso, a sua categoria mistérica advém-lhe do préprio Cristo ser o centro do
mistério do plano salvifico de Deus (cf. Lumen Gentium, 5). Mais ainda, «a Igreja, ou seja, 0
Reino de Cristo ja presente em mistério, cresce visivelmente no mundo pelo poder de Deus»
(Lumen Gentium, 4).

Da diversidade de modos para dizer a Igreja, ha dois que sobressaem na Eclesiologia
paulina: povo de Deus e corpo de Cristo. Contudo, ndo devem ser entendidos como opostos,
mas como constitutivos e complementares de um modo de pensar Eclesiologia, ou melhor, de
uma unica forma diversificada de viver eclesialmente. Neste estudo, abordar-se-a apenas a
Igreja, que é considerada corpo de Cristo.

Por conseguinte, torna-se legitima a formulacdo da seguinte questdo como ponto de
partida para a investigacdo que se anuncia: qual(is) o(s) significado(s) eclesioldgico(s) do

corpo de Cristo, a partir do corpus paulino? A esta pergunta basilar procurar-se-a responder

1 Ibidem, 20. Cf. L. CERFAUX, La Théologie de I’Eglise suivant Saint Paul, 175-177.
12 pauLus Pp. VI, Ecclesiam Suam, 16.



ao longo deste estudo. Para isso, sera necessario, em primeira instancia, compreender qual o
sentido adjacente a corpo, no &mbito da Antropologia paulina. Além disso, este trabalho
exigira uma percepcdo, ainda que sumaria, do sentido do determinativo de Cristo. Afinal, que
diversidade de significados podem brotar da expresséo corpo de Cristo, a partir dos diversos
textos do corpus paulino? Podendo vir a alcangar alguma clarividéncia acerca das concepgoes
de corpo e de corpo de Cristo, procurar-se-a entender o seu significado eclesiolégico, com a
conviccdo de que é nos textos paulinos que se encontrard uma auténtica e ajustada
fundamentacdo. Por isso, num andamento subsequente, partir-se-4 da apresentacdo e do
respectivo comentéario de uma seleccdo de textos de Paulo — quer das cartas consideradas
auténticas (1 Ts, 1 e 2 Cor, Gl, FI, FIm, Rm), quer das editadas (2 Ts, Cl, Ef), ou ainda das
pastorais (1 e 2 Tm, Tt), que evidenciem, com assertividade ou nas suas entrelinhas, o sentido
da Igreja, corpo de Cristo —, para as dimensfes fundamentais da Eclesiologia paulina do
corpo de Cristo.

Apesar dos intuitos bem demarcados para o prosseguimento desta investigacdo®®, ha
alguns limites que, desde o ponto de partida, se podem enunciar: a necessidade didactico-
pedagogica exige a restricdo do estudo a alguns textos e a algumas dimensGes especificas; a
escassez de conhecimentos sélidos na area escrituristica pode ser um entrave para um trabalho
com pontes bem construidas entre os textos analisados e outros extractos biblicos; o acesso a
recursos bibliogréaficos especificos sobre esta temaética torna-se dificil, por inexisténcia nas
bibliotecas mais préximas e por serem extremamente onerosos, no caso de possivel aquisicéo;
alargamentos extraordinarios ndo sdo, por principio, possiveis, devido a limites de tempo e de
espaco. N&o obstante a enunciagdo consciente previamente realizada, ndo se esconde a

possibilidade de que possam surgir outras condicionantes durante a elaboracao deste estudo.

3 Em termos metodoldgicos, esta dissertacio esta, consciente e intencionalmente, redigida de acordo
com a norma ortografica da Lingua Portuguesa (1992) anterior a0 Novo Acordo Ortografico. Quanto as fontes
dos textos biblicos, quer apresentados em grego, quer acompanhados de uma tradugdo prépria, baseiam-se no
texto original e na traducdo literal expostos no Novo Testamento Interlinear em Grego e Portugués, como
primeira fonte, ainda que tenham sido consultados outros instrumentos de apoio, citados na bibliografia final.
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| PARTE

O CORPO E O CORPO DE CRISTO







A primeira parte deste estudo inicia com uma abordagem preliminar sobre o corpo e
sobre o corpo de Cristo. Dotar esta dissertacdo — especificamente dedicada a tematica
eclesiolégica do corpo de Cristo, nos escritos paulinos — com um estudo preparatorio, ainda
que sumario, no ambito da Antropologia (corpo) e da Cristologia (de Cristo), evidencia o
pressuposto de que havera fundamentos antropoldgicos e cristologicos nas afirmacdes de
Paulo acerca do corpo de Cristo, que € a Igreja. Alias, a propria enunciacao deste condensado
eclesioldgico transporta ambos os conceitos: corpo (oouc) e de Cristo (Xpiotov). Portanto,
esta primeira parte dedicar-se-4, a titulo de introito, a explicitar os diversos significados de
corpo e de corpo de Cristo, sempre com a convic¢do de que € nos textos que se encontrara
uma adequada fundamentacéo.

Para o estudo apresentado, no primeiro capitulo, sobre a reflexdo antropoldgica que
brota das cartas paulinas, foi feito, previamente, um levantamento de todas as ocorréncias da
expressdo corpo (odua) nas treze cartas atribuidas a Paulo, ainda que nalgumas deles se
tenha concluido a sua inexisténcia. A partir destes testemunhos textuais, procurar-se-a
compreender a diversidade de significados que Paulo atribui a corpo. Além disso, neste
capitulo sera ainda estudada a proximidade com o conceito de carne (cdp&), uma vez que sdo
os dois conceitos da Antropologia paulina mais importantes.

Depois de apresentados os significados de corpo, o segundo capitulo comecara por
oferecer uma lista de todas as passagens em que Paulo se refere ao corpo de Cristo ou a outras
expressdes similares. A partir dai, agrupar-se-do estas ocorréncias em diversos significados,
que serdo depois estudados, a partir de cada um dos textos. O significado eclesiol6gico nao
sera estudado neste capitulo, uma vez que toda a segunda parte da dissertacdo lhe serd

dedicada exclusivamente.
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CAPITULO |- 0O CORPO

Uma reflexdo acerca da Igreja, que é corpo de Cristo, exige uma compreensdo dos
vocabulos que constituem esta afirmacéo eclesiolégica. Por que assume Paulo a designagéo de
corpo (owua) para exprimir a realidade eclesial? Esta grande questéo, que vai orientar todo o
estudo, exigira uma compreensdo prévia, ainda que sumaria, do(s) sentido(s) que Paulo lhe
confere. Por isso, este primeiro capitulo debrucar-se-4 sobre contetdos antropologicos do
pensamento paulino, uma vez que corpo (cwua) constitui um conceito fundamental ndo s6 na
sua Antropologia, como também na sua Teologia. Esta convicg¢do evidencia, por um lado, a
importancia da Antropologia paulina dentro da sua reflexdo teolégica em geral e, por outro,
aponta a possibilidade de haver raizes antropoldgicas na reflexdo eclesioldgica, partindo de
um pressuposto, segundo o qual ha «interdependéncia das diferentes facetas da Teologia de
Paulo», isto &, que «a Teologia de Paulo é relacional»'. Do inferido ndo se pode depreender,
porém, que Paulo tenha feito um trabalho de Antropologia, de Eclesiologia ou mesmo de
Teologia geral, de forma sistematizada. Na verdade, Paulo escreveu cartas, dirigidas as
comunidades cristds primitivas, onde deixava transparecer os contetdos do seu pensamento,
cujo alicerce é Cristo.

A problemética associada a influéncia que o pensamento circundante de Paulo —

judaico e helénico®™ — tera exercido nos termos antropolégicos usados e nos respectivos

). D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 53 (O italico corresponde ao texto original do
autor). Para frisar ainda mais esta conviccdo, este autor baseia-se numa famosa frase de Rudolph Bultmann:
«toda a assercdo acerca de Deus é simultaneamente uma asser¢do acerca do ser humano e vice-versa. Por esta
razéo e neste sentido, a Teologia de Paulo é, a0 mesmo tempo, Antropologia». R. BULTMANN, Theology 1, 191,
citado em J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 52.

1> De acordo com Kreitzer, a maior parte dos estudiosos defende que «a posi¢do antropolégica essencial
assumida por Paulo deriva do Judaismo, mais do que do mundo helénico, que tendia a ver o séma como um mal,

| 13



contetdos, isto €, na sua forma de pensar o ser humano, parece ser uma longa questdo em
debate, complexa e distante de alcancar um desfecho. Por isso, mais do que atender aos
possiveis influxos de uma e outra forma de pensar o ser humano'® no pensamento paulino,
procurar-se-a a amplitude do significado, com que Paulo reveste o vocabulo corpo (cbua).

A reflexdo debrucar-se-a, portanto, sobre o conceito de corpo na Antropologia paulina,
para procurar compreender a possivel relacdo existente entre a concepg¢do antropoldgica de
corpo e a sua matriz eclesiologica. Como ponto de partida, tomar-se-a0 0s proprios textos
epistolares atribuidos no canone biblico ao apdstolo Paulo. Da leitura e hermenéutica
teoldgica, que dai brotara, enquadrar-se-d0 o0s conteddos em dois segmentos: um que diz
respeito ao corpo incarnado, na sua vida terrena, e outro em relagcdo ao corpo da vida eterna,
da Ressurrei¢cdo. Este compasso binario da melodia, pela qual Deus compde a humanidade,
estrutura-se a partir de uma consciéncia crente da economia salvifica, pois reflectir sobre o ser
humano, enquanto corpo, engquadra-se no projecto da criacdo e da salvacdo, pelo qual Deus

cria a sua imagem e semelhanca (cf. Gn 1, 26) e salva por amor o ser humano.

1. O corpo incarnado

«Soma é um dos dois mais importantes termos paulinos no seu discurso sobre o género
humano»'’. O outro termo de grande importancia na Antropologia paulina é carne (odpg),

cuja relagcdo com corpo (coua) sera explorada adiante, dada a proximidade do conteudo entre

algo do qual deve ser libertado». L. J. KREITZER, «Corpo», 325 (O italico corresponde ao texto original do
autor).

16 «Enquanto o pensamento grego tendia a olhar o ser humano como constituido de partes distintas, o
pensamento hebraico via o ser humano mais como um todo, existindo em diferentes dimens6es. [...] Era mais
caracteristicamente grego conceber a pessoa humana “como parte de um todo” (“partitively”), ao passo que era
mais caracteristicamente hebraico conceber a pessoa humana “do modo como se apresenta a vista”
(“aspectively”)». J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 52.

7 Ibidem, 55.
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ambos. Para evidenciar a importancia do conceito de corpo, note-se que, dentro da secgéo
epistolar que a Biblia catdlica atribui a Paulo, este vocabulo ocorre noventa e quatro vezes;
destas ocorréncias, setenta e quatro surgem nas cartas indubitavelmente auténticas de Paulo®®.
Além disso, a riqueza desta palavra nota-se ainda nas diferentes categorias gramaticais que
assume™®.

No entanto, ndo se pode inferir que, em todas as vezes que surge este vocabulo, ele
assume o mesmo significado, mesmo que seja relativo ao corpo incarnado. Na verdade, Paulo
refere-se nalgumas circunstancias a dimensdo material, bioldgica, fisica, do ser humano;
noutras, pretende referir-se a pessoa no seu todo; e outras vezes, ainda, incorre na afirmacédo
do compromisso social que ser corpo implica. Uma vez que ndo se trata de um discurso
sistematizado sobre Antropologia cristd, como ja foi dito, a dificuldade de anélise é acrescida
pela auséncia de uma delimitacdo clara entre cada uma destas interpretacdes, quando Paulo

evoca a expressao corpo.

1.1. Aproximagdo ao conceito de carne (odp&)

De acordo com os textos paulinos, o conceito de corpo (ooua) confina-se,

especificamente e quase com exclusividade, a afirmacdes que dizem respeito a humanidade e

18 Corpo (o@ua) surge quarenta e seis vezes na primeira carta aos Corintios, treze vezes na carta aos
Romanos, dez vezes tanto na segunda carta aos Corintios como também na carta aos Efésios, nove vezes na carta
aos Colossenses, trés vezes na carta aos Filipenses e apenas uma vez na primeira carta aos Tessalonicenses, na
carta aos Galatas e também na primeira a Timoteo.

9 Em termos gramaticais, corpo (o@uc) é um substantivo. Contudo, nos escritos paulinos, surge
também noutras categorias gramaticais, que foram consideradas na estatistica apresentada anteriormente: em Cl
2, 9 aparece sob forma de advérbio de modo («corporalmente»: couotik®dg), em 1 Tm 4, 8 toma a forma de
adjectivo («corporal»: cwuotik)) e ainda constitui uma palavra composta em Ef 3, 6 («membros do mesmo
COrpo»: cVCoMUCL).
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ndo a outras realidades criadas®. Por seu turno, «o significado primeiro de sarx, tal como o de
basar, é a substancia-carne, comum aos homens e aos animais»**. Contudo, este vocabulo é
limitado, no emprego feito por Paulo, & carne humana, com a excepcao de 1 Cor 15, 39, onde
se distingue a carne humana da dos animais, da das aves e da dos peixes, recorrendo sempre
a0 mesmo conceito®. Mesmo quando Paulo se refere & carne do ser humano,

«esta ndo é pensada como a matéria, de que é formado o séma, e, portanto, ela ndo ¢
distinguida deste. Nem é para se conceber como uma parte do corpo (embora, em grego
técnico, ela significa as partes moles, musculares deste). Pelo contrério, ela é o corpo
inteiro, ou melhor a pessoa inteira, considerada do ponto de vista da sua existéncia
externa, fisica»®.

Portanto, um primeiro aspecto a salientar, relativamente & proximidade entre corpo e carne, é
que ambos se aplicam a realidade do ser humano, transmitem o que é especifico da
humanidade. Contudo, é preciso salientar que especificamente «sarx designa o ser humano
todo inteiro, visto sob o aspecto da carne»®*.

Uma vez que carne remete para um conceito de pessoa, na sua forma exterior, visivel,
material, pode estabelecer-se a relagdo deste conceito com o de «homem exterior» ou de
«coisas visiveis» (cf. 2 Cor 4, 16.18), em oposicdo a dimensao interior, espiritual. Dai que,
«por uma extensdo natural, sarx acaba por significar toda a realidade exterior e visivel, uma
vez que se opde ao que é o interior e espiritual»®. Portanto, ndo se trata tanto de uma
oposicdo entre corpo (oouo) e espirito (vevuco), mas sobretudo entre carne (ocdpg) e

espirito (mvetuo)®. Esta Gltima oposicdo torna-se mais clara, a partir de 1 Cor 5, 5, onde

20 Cf. 1 Cor 15, 40: note-se apenas o carécter excepcional da afirmacéo de Paulo, neste versiculo, ao
atribuir a  expressdo corpo (ooua) a «COrpos celestes e corpos terrestres»
(ko ovuata Erouvpdvia, Kou cwuoto émiyewo). Cf. J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 60.

2L J. A. T. ROBINSON, Le Corps, 31 (Os italicos correspondem ao texto original do autor). Veja-se, a
proposito, a fundamentacdo veterotestamentaria de carne (odp€) e corpo (owuc) no vocabulo hebraico bdsdr
em lbidem, 23-30, E. SCHWEIZER — F. BAUMGARTEL, «0®uca, 0mUoTikog, cvocowuog», 660-671 e D. LYS,
«L’arriére-plan et les connotations vétérotestamentaires de Sarx et de Sdma», 47-70.

22 Noutras ocasides, Paulo prefere usar o termo kpéac, para se referir & carne animal, que serve de
alimento (cf. Rm 14, 21; 1 Cor 8, 13). Cf. J. A. T. ROBINSON, op. cit., 32.

%% Ibidem (O itélico corresponde ao texto original do autor).

?* Ibidem, 33 (O italico corresponde ao texto original do autor).

2 |bidem, 32-33 (O itéalico corresponde ao texto original do autor).

%6 Cf, L. J. KREITZER, art. cit., 326.
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Paulo afirma que a comunidade deve «entregar o tal (o individuo que cometeu imoralidades) a
Satanas para destruicdo da carne, para que o espirito seja salvo no dia do Senhor»?’. Este
versiculo torna ainda evidente que carne ndo se refere a uma parte do ser humano, mas a
pessoa inteira, na sua dimenséo externa, carnal, tal como este conceito encontra uma possivel
fundamentacéo na tradicdo veterotestamentaria do termo basar %. Mais ainda: este conceito
assume de tal forma uma visdo global da pessoa que pode mesmo chegar a ser substituido por
um pronome pessoal, como acontece, a titulo de exemplo, em Ef 5, 29. Neste versiculo pode
ler-se : «Pois, ninguém jamais a sua propria carne odiou»
(0vdeLg yap moTE TNV EOUTOV CAPKO Euonoev), 0 que pode ser uma perifrase para Si
mesmo. Assim, pode concluir-se que a expressdo «toda a carne» (rmdoco. odpg), que surge
em 1 Cor 1, 29, em Rm 3, 20 e em Gl 2, 16, remete para a pessoa, sob 0 ponto de vista
exterior, englobando, deste modo, toda a humanidade.

A partir do que anteriormente foi enunciado se compreende que o ser humano seja
apresentado sob a designacdo particular de carne (odpg). Esta fidelidade a visdo do Antigo
Testamento permite colocar o ser humano na sua relacdo com Deus, a partir da categoria da
diferenga (cf. Gn 6, 3): «a “carne” representa 0 Ser humano puramente humano, o ser humano
na sua distingdo com Deus: 0 ser humano na sua fraqueza e na sua mortalidade»®. Isto
significa que esta subjacente a condicdo humana, isto é, a sua natureza carnal, a debilidade, a
fraqueza, a corrupcdo, diferentemente da omnipoténcia divina; a enfermidade, em oposi¢édo a
salde e plenitude de vida de Deus (cwtnptia); a sabedoria humana, inspirada pelas realidades
criadas, segundo a carne, contra a sabedoria divina (cf. 1 Cor 1, 26; 2, 5.13). Assim, «para

Paulo, enquanto pneuma (espirito), quando esta palavra designa o ser humano, é aquele pelo

27 1 Cor 5, 5: mapadotvow tOV tolodTov ¢ Satovd eic SheBpov ThHe capkdc, ivo
TO TTvevpo. owbi) &v TN NuEPQ TOL Kuplov.

%8 Cf. J. A. T. ROBINSON, op. cit., 33-34.

% |bidem, 34-35.
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qual o ser humano estd aberto a vida de Deus e transmite essa vida, pelo contréario, sarx
significa o ser humano como dissemelhante de Deus»®.

Se o conceito de carne se refere a criatura humana, inclusive na sua expresséo de cariz
mais bioldgico, que permite a diferenciacdo em relagdo a Deus, ndo pode distanciar-se da sua
condicdo mortal. De facto, Paulo faz referéncia a manifestacdo da vida de Jesus «na nossa
carne mortal» (¢v Tt Ovnrn oopxi Hudov) em 2 Cor 4, 11. Este adjectivo caracteriza a
existéncia humana, sob o ponto de vista da deterioracdo, da efemeridade, da corrupcéo®!. Em
suma, o termo carne, como expressdo da finitude ou mortalidade humana, é frequentemente
usado «de forma negativa por Paulo para descrever o lado fisico dos humanos, motivados por
relacdes e interesses puramente humanos»*2,

Sendo um conceito que evidencia especificamente a finitude da vida humana, carne
pode estender-se também ao que € comum a toda a criacdo. Este termo evidencia, por isso, 0
ser humano na sua proximidade com o «feixe das existéncias criadas». Pode, portanto, retirar-
se a ilacdo de que «sarx, para Paulo, significa o ser humano na sua “mundanidade”, na
solidariedade da existéncia terrestre»>*. Como Paulo afirma, em Fl 1, 24, urge «permanecer na
carne» (¢muévery (&v) N oapku), isto €, na vida actual, por causa dos outros, para manter
a relacdo muatua. Uma vez que a vida humana, enquanto carne, faz parte da ordem do mundo,
é importante sublinhar que esta existéncia incarnada «representa especialmente a
solidariedade dos géneros (“os dois serdo uma s6 carne”), e da raca. E assim que Paulo pode

falar de “os da minha raca segundo a carne”»>*.

% Ibidem, 35 (Os italicos correspondem ao texto original do autor). Com as palavras de Kreitzer,
reforca-se 0 que acaba de ser dito: «a sarx age independentemente de Deus e do seu Espirito, conduzida por um
espirito de independéncia e de rebeldia, atraida pelo pecado e, por fim, submetida ao juizo escatologico de Deus.
Por outras palavras, 0 contraste ético operativo, em Paulo, ndo é tanto aquele entre séma e pneuma, mas entre
sarx e pneuma; os Ultimos dois sdo apresentados como reinos reciprocamente exclusivos, nos quais 0s humanos
agem». L. J. KREITZER, art. cit., 325-326 (Os italicos correspondem ao texto original do autor).

L. Cf.J. A. T. ROBINSON, 0p. cit., 36 e J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 65-66.

2. J. KREITZER, art. cit., 327.

%% J. A. T. ROBINSON, op. cit., 37 (O italico corresponde ao texto original do autor).

% Ibidem, citando 1 Cor 6, 16 ou o texto correspondente de Ef 5,31 e Rm 9, 3.
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Neste contexto de relagdo entre as realidades criadas, serd importante notar que a
expressdo «segundo a carne» (Kot odpka)® pretende traduzir o que estd no ambito da
descendéncia ou filiacdo, da vida antiga ou ndo convertida, da raca, da sabedoria humana, da
existéncia e accdo exteriores, das normas deste mundo, em contraste com a dimensdo
espiritual ou interior. Por isso, «0 ser humano, enquanto sarx, esta envolvido numa ordem de
criagdo que é, a0 mesmo tempo, querida por Deus e em antagonismo com ele: é o que explica
a tensdo interna, mesmo contradicdo, que se manifesta em todas as expressdes de Paulo,
referindo-se & vida do ser humano neste mundo»®. Porém, esta oposicdo ndo tem um cariz
negativo, maldoso, pecaminoso, em si mesma. De facto, trata-se da propria existéncia,
enquanto carne, com que Deus criou, dotou o ser humano. Como tal, esta vida incarnada
supde a liberdade, havendo possibilidade de escolher entre uma vida «segundo a carne» ou

1% _ trata de

ndo®’. Por isso, Paulo é claro na sua exposicdo: quem opta por uma vida carna
fazer de si 0 seu proprio deus, de olhar sé para interesses terrenos, de se voltar para a cobica,
de se dedicar as satisfacGes da carne, de se inclinar para a luxuria, de ter maus desejos, de ser
idolatra, de recusar depender de Deus, de colocar a sua confianca no esforco humano e nas
coisas que ele origina, no seu saber e na sua experiéncia, de ser auto-suficiente, de buscar a
sua gloria, de ser criatura abandonada a si mesma — nao pode ser cristdo, pois este vive de e
para Deus, «segundo o Espirito» (kata mvevua), «segundo o Senhor» (katd Kuptov) e
«segundo a caridade» (koartd dyomjv)®®. Das palavras de John Robinson pode concluir-se

que

«@ sarx, num sentido neutro, designa o ser humano vivendo no mundo; enquanto sarx,
como pecaminosa, designa o ser humano vivendo para o mundo: ele torna-se “um ser

% Sobre o significado desta expressdo, veja-se o que é analisado em J. D. G. DUNN, The Theology of
Paul the Apostle, 65-66. Esta expressdo surge em Rm 1, 3; 4, 1; 8, 4.5.12.13; 9, 3.5; 1 Cor 1, 26; 10, 18; 2 Cor 1,
17; 5, 16 (2 vezes); 10, 2.3; 11, 18; Gl 4, 23.29; Ef 6, 5; Cl 3, 22. Considera-se que a expressdo «na carne»
(¢v TN ocopki) é equivalente a anterior.

% J. A. T. ROBINSON, op. cit., 39 (O italico corresponde ao texto original do autor).

%7 Cf. Ibidem, 38-39.

% Sobre as implicacBes deste género de vida, veja-se Ibidem, 39-44 e J. A. FITZMYER, Teologia de San
Pablo, 158.

% \/eja-se, respectivamente, os exemplos de Rm 8, 4ss, 2 Cor 11, 17 e Rm 14, 15.
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humano no mundo”, quando consente o facto-de-estar-no-mundo, facto que em si é um
dom de Deus, de governar toda a sua vida e a sua conduta»*°.

Do referido se pode constatar que carne ¢ um conceito fundamental na Antropologia
paulina, dado que abarca multiplas dimensdes da realidade humana: a existéncia exterior, a
diferenca em relacdo a Deus, a condi¢do mortal, o estatuto de relagdo com as outras criaturas,

a possibilidade de optar por uma vida de acordo com Deus ou longe dele.

1.2. Especificidade do conceito de corpo (cauc)

Depois de uma sistematiza¢do do conceito de carne (capg), em aproximagdo ao de
corpo (omua), numa linha de maior aprofundamento da Antropologia paulina, importa agora
centrar neste Ultimo para compreender o que é especifico do seu espectro semantico, dentro
do corpus paulino. Se, de facto, carne permitia uma compreensdo da existéncia humana,
definindo-a na sua alteridade, fragilidade e mortalidade, em relacdo a Deus, por seu turno,
corpo constitui um passo adiante neste aprofundamento, além de permitir uma abertura a
reflexdo teoldgica®’, na medida em que estabelece «a ligacdo entre a doutrina de Paulo sobre o

ser humano e todo o seu evangelho relativo a Cristo, & Igreja e & vida eterna»*.

1.2.1. Dimenséo exterior do corpo
A matriz de pensamento contemporaneo, em qualquer expressdo linguistica ou
cultural, traduz usualmente corpo por um organismo material, individual, animal ou humano;
por um grupo, conjunto ou agremiacao; ou, ainda, por um cadaver. Daqui se depreende que,

actualmente, o conceito de corpo ndo transmita uma visdo integral, holistica, da pessoa, mas

%03, A. T. ROBINSON, op. cit., 43 (Os italicos correspondem ao texto original do autor).
L Cf. Ibidem, 45 e G. BORNKAMM, Pablo de Tarso, 182.
2], A. T. ROBINSON, 0p. Cit., 45.
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se identifique com o seu aspecto fisico, material, na continuidade com a visdo fragmentada do
ser humano, exposta na concepcao grega™.

Sem incorrer no erro de olhar para os textos biblicos com pressupostos hermenéuticos
contemporaneos, também «em varias passagens, Paulo usa o termo soma para indicar
simplesmente o corpo fisico, a matéria-prima da existéncia humana sujeita & decadéncia e a
morte»**. Alias, este é o primeiro significado — n4o no sentido de mais importante, mas que
ocorre em primeira instancia — que se atribui ao corpo incarnado, da vida presente, como
sendo o mais evidente, pois Paulo «fala do corpo onde o pensamento é primeiramente de
funcdo fisica ou presenca fisica»*®. Por isso, aqui se pode estabelecer uma aproximacio ao
conceito de carne.

Esta dimensédo exterior, fisica, material da pessoa pode ser constatada no testemunho
que Paulo dd& em Gl 6, 17: «pois eu levo as marcas de Jesus no meu corpo»
(¢yw yop T otiynoto Tov Incov év T couatt wov Paotdalw). As marcas referidas
neste excerto remetem para as doencas de que Paulo padeceu, os sacrificios que o préprio
apostolo carregou sobre o seu corpo, 0s acoites de que foi vitima, as aflicbes que suportou,
por causa do anuncio do Evangelho, pois compreendia a missdo de evangelizar como uma
luta (dyodv) que Deus lhe confiou, por amor (G&ydsm). Na verdade, Paulo, sentindo-se
verdadeiramente aprisionado por Cristo (d¢ourog), testemunha estes sofrimentos fisicos
como consequéncia de todo o seu esforco evangelizador, inclusive, como continuidade da
paixdo de Cristo, que completa na sua carne (cf. Cl 1, 24)*. Outro testemunho, relativo &

concepcao de corpo como presenca fisica, pode ser tomado de 1 Cor 5, 3, onde Paulo se diz

“3 Cf.J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 55-56.

# L. J. KREITZER, art. cit., 325 (O italico corresponde ao texto original do autor). Contudo, Paulo nunca
usa a expressao corpo (owuo) para se referir ao cadaver. Cf. J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle,
56.

* Ibidem, 57.

“ Cf. J. A. FITZMYER, «The Letter to the Galatians», 790, J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the
Apostle, 57 e E. SCHWEIZER — F. BAUMGARTEL, art. cit., 709-711. Quanto & referéncia a Paulo como aprisionado,
veja-se 0 que é dito adiante, no contexto historico-literario do texto de Ef 4, 1-16. Propositadamente, a citacdo de
Cl 1, 24 evidencia uma vez mais a proximidade entre corpo (oc®ua) e carne (cdpg), relativamente a este
significado fisico, exterior.
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«ausente de corpo» (Gmwv Tt ocwuott), em relagdo a comunidade de Corinto, pois

efectivamente ndo estava l4 fisicamente presente®’.

1.2.2. O corpo, expressdo holistica da pessoa

Um dos sentidos que assume o vocadbulo corpo (oduc) nos textos paulinos serve
precisamente para identificar a pessoa de Paulo, ndo s6 em termos da sua exterioridade, da sua
dimenséo fisica, como se frisou nos exemplos dados anteriormente, mas como expressao da
integridade da pessoa. A titulo de exemplo, note-se o testemunho que Paulo da em FI 1, 20:
«agora sera engrandecido Cristo no meu corpo»
(vOv ueyahvvOnoetonw Xpuotog €v T@ omuoti puov). Neste caso, como noutros, corpo
assume ndo tanto a designacdo fisica, mas sobretudo a pessoa toda, a integralidade da
pessoa®®. Além disso, esta expressdo poderia ser substituida por um pronome, em primeira
pessoa do singular, que se referisse ao proprio apéstolo®.

Se Paulo se refere a si mesmo, recorrendo ao conceito de corpo, ndo serd de todo
descabido retirar a ilacdo de que este termo assume, no Sseu espectro semantico, uma
concepcao relativa a unidade, unicidade e integralidade da pessoa. «kEm muitos casos em que
Paulo usa soma, € possivel traduzi-lo simplesmente com a palavra “pessoa”, talvez o
equivalente mais préximo na nossa lingua»>’. Certamente que, nas passagens aludidas, Paulo
ndo pretenderia referir simplesmente a sua dimensdo bioldgica, fisica. Por certo se podera
afirmar que «Paulo, com a palavra soma, propde a “pessoa”, ou “um ser humano (homem ou
mulher) na sua totalidade™, “o individuo”»°*. Por isso, James Dunn prefere referir-se a «<soma

como incorporacdo (“embodiment”) da pessoa. Neste sentido, soma é um conceito relacional.

T Cf. J. A. T. ROBINSON, op. Cit., 46-47 e J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 57.

* Cf. J. A. T. ROBINSON, op. cit., 48, J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 58.59 e B.
BYRNE, «The Letter to the Philippians», 793.

9 Cf. L. J. KREITZER, art. cit., 326 e J. A. T. ROBINSON, 0p. cit., 48.

0| J. KREITZER, art. cit., 326 (O italico corresponde ao texto original do autor).

*! |bidem (O italico corresponde ao texto original do autor). John Robinson afirma claramente este
sentido de corpo: «sdma é a pessoa toda inteira». J. A. T. ROBINSON, op. cit., 48 (O italico corresponde ao texto
original do autor).
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Indica a pessoa incorporada (“embodied”) num determinado ambiente. E o meio pelo qual a
pessoa se relaciona com o ambiente e vice-versa. E 0 meio de viver, de experimentar o
ambiente»>?. Em suma, pode notar-se que, segundo Paulo, o ser humano ndo tem um corpo,
mas é corpo>.

Quando Paulo exorta (moapaxkoielv) irmdos (ddehgot) de Roma, por meio das
misericordias de Deus, a entregarem de si mesmos (imperativo aoristo do verbo saptotnut,
na voz média) os seus corpos como sacrificio vivo, santo, agradavel a Deus, o seu verdadeiro
culto (tmpv Aoyikmv Aatpetav), tenciona facultar «um programa de vida cristd, cujos tragos
gerais sdo caracterizados como um culto oferecido a Deus»>* (cf. Rm 12, 1). Com toda a
afectuosa insisténcia, Paulo dirige-se aos seus irmaos como sendo portador de uma mensagem
de misericordia, de compaix&o, que nasce das proprias entranhas de Deus™, para que toda a
vida destes cristdos seja resposta, sacrificio, culto a um Deus compassivo pela fragilidade
humana. Aqui, o conceito de sacrificio (Buota) vai para além do ritual, significando a prépria
vitima oferecida, que corresponde ao sentido dado a corpo, a pessoa toda, a todo o cristdo, a
quem se endereca a exortacdo®. Por outros termos, 0s cristdos sdo convidados a oferecerem
0S Seus corpos, a entregarem-se a si mesmos, toda a sua vida, ao novo culto — brota do interior
do ser humano e ndo de gestos e sinais exteriores —, cuja vitima é viva, porque criada por Deus
e regenerada, ressuscitada, em Cristo; santa, porque santificada, consagrada a Deus; e
agradavel a Deus, porque vive em conformidade com a vontade do préprio Deus®’. Portanto,

0 corpo humano tem subjacente a relagdo entre Deus e a pessoa.

%2). D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 56 (Os italicos correspondem ao texto original do
autor).

%3 Cf. G. BORNKAMM, op. cit., 182 e J. A. FITZZMYER, Teologia de San Pablo, 157.

S, LEGASSE, L ’Epftre de Paul aux Romains, 758.

% 0 vocébulo misericérdia (otktipudc) é entendido aqui como sinénimo de compaixdo (¥Aeoc), pois
ambos traduzem a ideia hebraica de entranhas (rah®mim), que se associa, por seu turno, ao amor
paternal/maternal de Deus. Cf. Ibidem, 759.

% Cf. Ibidem, J. A. T. ROBINSON, 0p. cit., 48 e J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 58.

5 Cf. S. LEGASSE, L ’Epitre de Paul aux Romains, 760.
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Contudo, esta visdo unitaria e relacional da pessoa a partir da nogdo de corpo poderia
ser posta em questdo pelas referéncias que Paulo faz deste conceito, juntamente com alma
(puym) e/ou com espirito (vevuc), como se fosse uma visao diptica ou triadica da pessoa.
Um exemplo paradigmatico deste condensado antropoldgico surge na primeira vez que Paulo
se refere a corpo, por escrito, em 1 Ts 5, 23: «E Ele mesmo, o Deus da paz, vos santifique
completos, e 0 vosso (ser) inteiro, o espirito e a alma e o corpo, irrepreensivelmente seja
conservado na vinda do nosso Senhor Jesus Cristo»”®. Se o genitivo associado a Deus
(6 Beog g eiprivng) suscita controversias — ora por poder exprimir que Deus é pacifico
ora por subentender que Deus concede a paz —, a accdo santificadora (dyidCw) ndo deixa
margem de ddvida: a iniciativa é divina, isto é, Deus concede o dom da paz, como sinénimo
de salvacdo; e a resposta € humana, como auténtica consagracdo a Deus. Este é o desejo, a
suplica, a oracdo, subjacente neste versiculo, para cada pessoa, na plenitude da sua
existéncia®®. A segunda parte deste versiculo, marcada por uma parataxe, assume uma
acepcao consecutiva, pelo que evidencia o efeito da santificagdo, que se prorroga em
fidelidade integral até (¢v) a parusia de Cristo, em todo o ser da pessoa — da pessoa enquanto
espirito, da pessoa enquanto alma e da pessoa enquanto corpo —, triade esta que expressa a
«pessoa toda inteira do crente (holokléron hymén) na sua natureza, ao mesmo tempo corporal
e espiritual»®®. N&o se trata, portanto, de uma descricdo, de uma analise das partes
constitutivas do ser humano, mas da insisténcia na unidade da pessoa, sublinhada pelo cariz
exortativo e repetitivo desta passagem®. Como refere James Dunn, «mesmo a tricotomia de
“espirito, alma e corpo” em 1 Ts 5, 23, soando mais partitiva, vem num contexto de enfatizar

a “totalidade”, onde a enumeragcdo ¢ mais como a de Dt 6, 5, indicando integralidade de

1 Ts5,23: AUtog 8t O Bedc TS eipivne dyidoon dudc OAoTelels, Kol OAOKANpOV
VUV TO TVEDUO KoL 1 Puyr) KOl TO OOUO AUEWTTOS €V T TOPOVCLY TOU Kuptov Hudv ’Incov
XpLotov tnpnOein.

> Cf. S. LEGASSE, Les Epitres de Paul aux Thessaloniciens, 334.

% |bidem, 336 (Os itélicos correspondem ao texto original do autor).

81 Cf. A. CouTo, Como uma Dadiva, 113 e, particularmente, a nota 86.
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compromisso»®. Assim se afirma, com vigor, o cariz unitario do ser humano, na sua

existéncia corporea.

1.2.3. O corpo, presenca da pessoa no mundo com 0s outros

«SOma representa a pessoa como ser “no mundo”y. Isto ndo significa apenas uma
presenca fisica, material, num determinado espago. Alids, de acordo com a concep¢édo
hebraica, corpo «& 0 que une as pessoas entre elas, e ndo o que as separa como individuos.
[...] O corpo é 0 que une todas as pessoas, para além das suas diferencas individuais, vivendo
num s6 feixe» ®*. Portanto, a existéncia somatica do ser humano acentua menos o caracter de
individuacdo, ainda que ndo esqueca o principio da alteridade, do que o sentido colectivo ou
comunitario e, inclusive, cdsmico. Por isso, corpo expressa também «a interac¢do de
individuos corpéreos, pelo que tem sentido falar de um érgéo corporativo ou corporacdo, isto
é, de individuos como corpos, que trabalham conjuntamente em harmonia para um prop6sito
comum»®,

A expressdo de 2 Cor 5 6 - «estando (nds) presentes no corpo»
(evOnuovvtes év td owuaty) — revela a presenca e a accdo do ser humano na vida
terrestre, em interdependéncia com a sua realidade propria, mas também com as garantias que
esta existéncia proporciona®. Neste sentido, pode entender-se 0 «corpo como um modelo de
cooperacdo humana e de inter-relagdes [...]. Aqui, a questdo é sublinhar as dimensdes sociais,
que dai decorrem, e o inevitavel corolario da corporeidade»®. Por isso, poder-se-ia traduzir

este excerto por «sendo seres corpdreos», isto é, vivendo de acordo com a propria esséncia

%2 J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 57.

8. A. T. ROBINSON, op. cit., 48 (O itélico corresponde ao texto original do autor). Efectivamente, em
termos de Antropologia biblica, o principio da individuacéo, isto é, «a existéncia dos seres singulares é o efeito
de um acto criador, livre, consciente, querido e amante de Deus. O fundamento dos seres singulares, a sua razdo
de ser, a sua causa, a sua explicacdo ultima, ¢ o amor criador, livre, de Deus [...], ndo se tratando, portanto, de
individuacéo pela forma ou pela matéria, mas pela criagdo-eleicdo de Deus e responsabilidade pelo outro». A.
CouTo, Como uma Dédiva, 99.101.

% J.D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 57.

% Cf. J. A. T. ROBINSON, 0p. Cit., 49.

% J.D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 59.
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humana. Neste caso, como noutros, 0 uso do plural é significativo para evidenciar que se trata
de uma existéncia de uns com os outros, co-relacionados pela mesma existéncia somatica.

No entanto, é impossivel deixar a margem desta natureza corp6rea do ser humano a
sua condicdo caida, marcada pelo pecado e pela morte. Alias, sdo dois aspectos — 0 pecado e a
morte — que colocam no mesmo pedestal toda a criacdo®’. Tendo consciéncia de pertencer a
esta espécie, Paulo refere-se, em Rm 6, 6, a destruicdo do «corpo do pecado»
(td odua e Guoptiac)® pela crucifixdo com Cristo. Trata-se de uma compreensdo
holistica, ndo s6 da pessoa, mas também de todo o ser corporeo dominado por uma propensao
para 0 pecado: este sera libertado da velha humanidade, que estad sob o dominio do pecado e
exposta a ira divina, para alcancar a vida nova em Cristo, sendo novo ser, porque redimido,
liberto do pecado®. Uma expressdo complementar desta encontra-se no versiculo 12 do
mesmo capitulo, onde Paulo, exortando sobre os efeitos do Baptismo, insiste para que o
pecado ndo continue a perseverar «no vVOsso corpo mortal» (¢v t@® Ovntd vudv cwuatt),
pois estd sujeito a ele, mesmo depois do Baptismo. Esta expressdo refere-se a inevitavel
condicdo mortal do ser humano devido ao pecado (Guoptio)’™, & desobediéncia em relagdo a
Deus. Contudo, 0 uso da expressdao corpo (coua), em vez de carne (odpg), permite
evidenciar a abertura do ser humano a redencdo operada por Cristo, a aproximacao e a relacdo
com Deus, como sintetiza John Robinson:

«mesmo se, desde a queda original, sarx et séma significam praticamente realidades
muito semelhantes, ndo € menos verdade que, formalmente, estas duas palavras designam
aspectos diferentes da relacdo do ser humano com Deus. Enquanto sarx, com efeito,

%7 N#o se pode, porém, daqui depreender que haja dimensoes da existéncia humana ou mesmo qualquer
realidade criada que seja ma. Afinal, segundo a Antropologia biblica e cristd, «nada ha de divino, mas também
nada ha de demoniaco, hediondo, deploravel, impuro, mau. Este homem biblico €, no seu todo, criado por Deus,
e é, no seu todo, rotulado de “muito bom” (t6b m® od) (Gn 1, 31), tal como, aliés, o conjunto das coisas criadas».
A. CouTo, Como uma Dadiva, 102 (O italico corresponde ao texto original do autor).

% O «corpo do pecado» assume 0 mesmo significado de «carne do pecado» (Rm 8, 3), pois n&o é outro
corpo sendo aquele que vive segundo a carne (katd odpka), praticando as obras carnais. Cf. J. A. T.
ROBINSON, op. cit., 50.

%9 Cf. J. A. FITZZMYER, «The Letter to the Romans», 848.

"0 «Para Paulo hamartia, que é forca activa personificada, que veio & histéria humana com Ado, reinou
sobre os seres humanos, até a vinda de Jesus, e pretende continuar a reinar. Pode também atrair cristdos».
Ibidem.
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designa o ser humano solidario com a cria¢do, mas separado de Deus, sdma designa o
ser humano solidario com a criacdo, enquanto feito para Deus. [...] O ser humano,
enquanto sarx, ndo herdaria o reino de Deus; mas, enquanto sdma, ele o pode»".

Por isso, nenhum destes dois conceitos expressa partes do ser humano, como ja foi
referido, mas formas diferentes de o encarar: ora como perecivel, ora como voltado para
Deus. Portanto, se, pela existéncia carnal, o ser humano esta impedido de conhecer Deus e de
receber o seu Espirito, a existéncia corpdrea da pessoa condu-la para Deus. Para isso, é
imprescindivel que haja mudanca, que Deus transforme — em 1 Cor 15, 51, o verbo
transformar (dAAdoow) esta conjugado no futuro segundo da voz passiva, pelo que se
subentende que se trata de um passivo teoldgico —, conforme quer e lhe apraz, a vida do

corpo (cf. 1 Cor 15, 38. 51-52), sobre a qual prosseguira o ponto seguinte.

2. O corpo ressuscitado

Depois de insistir com veeméncia na Ressurrei¢cdo dos mortos €, por conseguinte, na
de Jesus Cristo, ponto fulcral da fé e da unidade da Igreja, ante aqueles membros da
comunidade de Corinto que duvidavam e contestavam a Ressurreicdo dos mortos (cf. 1 Cor
15, 1-34), Paulo questiona, de acordo com o modelo tipico da diatribe, os destinatarios da
carta acerca do corpo da Ressurreicdo: «Como sdo ressuscitados os mortos? Com que tipo de
corpo vém?»'2 (1 Cor 15, 35). De facto, nesta passagem, «Paulo mostra como a sua doutrina
da Ressurreic&o esta intimamente ligada & quest&o da sua forma corpérea» .

Na verdade, o influxo de doutrinas gnosticas na comunidade de Corinto gerou
problemas na compreensdo e na fé na Ressurrei¢cdo, passando uns a defender uma

«Escatologia exclusivamente ultraterrena» e outros uma «existéncia espiritual»,

™J. A.T. ROBINSON, op. cit., 51-52 (Os italicos correspondem ao texto original do autor).
21 Cor 15, 35: IIdc #yeipovron ol vekpoi; moim 8¢ oduatt Epyovral;
3 L. J. KREITZER, art. cit., 327.
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«desincarnada», uma «imortalidade assomética». Em suma, tratava-se de uma negacdo da
Ressurreicdo do corpo. Por isso, Paulo contrapfe estas falsas interpretacdes, defendendo a
«natureza somatica da Ressurreicdo». O grande argumento de Paulo prendia-se com a
afirmacédo de que «Deus pode produzir uma nova ordem de vida (Ressurrei¢ao), mas fa-lo de
tal forma que permanece uma correlagdo com a existéncia somatica»’*.

Essa relacdo entre a vida terrena e a vida eterna, que tem como denominador comum o
corpo, exige uma passagem, uma mudanca, uma transformacdo, que acontece com a
Ressurreicdo’. Por isso, Paulo toma o exemplo da semente, para mostrar que o que é
semeado «n4o é vivificado, se ndo morrer» (1 Cor 15, 36)"°. Afinal, «o corpo do pecado e da
humilhacdo deve ser “destruido”, “resgatado”, “transfigurado”’’, segundo os designios, a
vontade do préprio Deus (cf. 1 Cor 15, 38), num acto de puro dom, de graga, pois a
Ressurrei¢do consiste «“em que a alma e o corpo voltem a vida”, ndo no sentido de regressar
a esta vida mortal, mas de entrar na vida em plenitude»’®,

Quanto a natureza do corpo ressuscitado, Paulo escreve que a transformacao operada
por Deus é que permite categorizar a esséncia deste corpo, em oposicao a existéncia somatica

terrestre. Assim, em relacdo a esta mudanca, Paulo afirma que o corpo «é semeado em

™ Ibidem, 328. Este texto de Paulo continua a suscitar discrepancias, na reflexio contemporanea, acerca
do modo como acontece esta passagem para 0 corpo ressuscitado, de acordo com a perspectiva assumida em
relagdo a esséncia de corpo. Sobre este assunto, é apresentada de seguida uma breve sintese dos principais
posicionamentos. Por um lado, Rudoph Bultmann e John Robinson partem de categorias existencialistas,
gerando uma concepgéo de ressurrei¢do desmaterializada. Outros, incluindo R. H. Gundry, optam por uma visdo
de corpo mais fisica, levando a consideragOes sobre a ressurrei¢do dos corpos, de ordem mais fisica. James Dunn
acaba por assumir uma posi¢do mais moderada, ao afirmar que corpo, em Sao Paulo, «ndo denota o corpo fisico
como tal, mas uma realidade mais rica que inclui o fisico, mas nao é reduzivel a ele». J. D. G. DUNN, Romans 1-
8, 319, citado em L. J. KREITZER, art. cit., 327. Veja-se quanto é dito, de forma mais desenvolvida, em L. J.
KREITZER, art. cit., 326-328.

> «Redencdo para Paulo ndo era uma espécie de fuga da existéncia corpdrea, mas uma transformacao
num diferente tipo de existéncia corpdrea (15. 51-54). “Corpo” ¢é o termo comum. Mas ndo o corpo carnal, ou o
corpo feito de pd, ou o corpo corruptivel, ou o corpo mortal. Essa € s6 a presente incorporacao (“embodiment”),
a incorporacgao (“embodiment”) apropriada ao mundo fisico, sujeito a decadéncia e a morte. A incorporagdo
(“embodiment”) do corpo da ressurreicdo serd diferente, uma incorporagdo (“embodiment”) apropriada ao
mundo do Espirito, para além da morte». J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 61.

7®1 Cor 15, 35: o0 Cwomoteitan v un Gmobdvy.

"J. A. T. ROBINSON, op. Cit., 53.

® A. Couto, Como uma Dadiva, 112, citando M.-E. BOISMARD, Es necesario an hablar de
«Resurreccion»?, 34.
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corrupcao, € ressuscitado em incorrupgdo; € semeado em desonra, € ressuscitado em gloria; é
semeado em fraqueza, é ressuscitado em poder; é semeado corpo animico, é ressuscitado
corpo espiritual. Se existe corpo animico, existe também espiritual» (1 Cor 15, 42b-44)".
Daqui se pode inferir que o corpo ressuscitado ndo estd sujeito a corrupgdo material, é
glorioso, poderoso e espiritual®.

Apesar das disputas contemporaneas sobre a continuidade ou descontinuidade entre o
corpo animico e o corpo ressuscitado, para Paulo, «0 corpo da Ressurreicdo, embora em
continuidade com o corpo fisico, ndo é idéntico a ele, pois é um corpo espiritual»®. Paulo
defronta-se, tal como acontece hoje na reflexdo teoldgica (escatoldgica), com problemas de
linguagem para expressar esta realidade complexa. Contudo, é necessario sublinhar que as
categorias antropoldgicas paulinas — como se analisou previamente acerca dos conceitos de
carne (ocapg) e corpo (oouo) —, alicercadas numa compreensdo estereométrica da
Antropologia hebraica, funcionam como sinédoques, isto €, tomam o todo pela parte,
designam uma visdo holistica da pessoa, sob 0 seu aspecto concreto, que € referido pelo
conceito que assumem®?. Por isso, a designacéo de corpo animico (fisico, psiquico ou natural)
ou espiritual tem a ver com a perspectiva com que € visto 0 corpo. «Tal como 0s pés,
qualquer outra parte do corpo humano vivo — as méaos, a boca, 0s 0ssos, a carne, a alma —
pode dizer o corpo humano vivo por acentuagdo da respectiva funcdo ou atitude»®. Aliés, no
debate teoldgico-filoséfico actual, que brota da afirmacdo paulina «corpo espiritual»

(oduo mvevuortikdv), distingue-se G. E. Ladd ao defender que «o “corpo espiritual” de 1

91 Cor 15, 42b-44: oneipeton &v @Bopd, Eyeipetan &v dgBapoia omeipetar &v
druig, Eyeipetar v O0EN" omelpeton &v GoBevelq, Eyeipetan &v duvduel OmELPETAL ODUA  YUYLK
OV, EYELPETOL OOUO TVELUOTIKOV. €l EoTLY oduo Yuylkov, EOTLV Kol JTVELUOTLKOV.
A traducdo da expressdo «corpo animico» (o®Guo Yuyxikdv), que habitualmente assume a adjectivagdo de
psiquico, fisico ou natural, tem como pressuposto o significado de psique (Yuyn) como alma, através do
vocébulo equivalente, em latim, anima.

8 Cf. J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 60.

81 . J. KREITZER, art. cit., 330.

82 Cf. A. CouTo, Como uma Dédiva, 103-108.113.

% |bidem, 103. Segundo outra designacdo, «estes termos realmente néo indicam partes do ser humano,
mas manifestam aspectos do ser humano completo, considerado a partir de diferentes perspectivas». J. A.
FITZMYER, Teologia de San Pablo, 156-157.
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Cor 15,44 ndo é um corpo feito de espirito, nem tampouco o corpo “natural” (literalmente,
psiquico), é um corpo feito de psiché. Todavia, é um corpo verdadeiro, real, embora adaptado
a nova ordem de existéncia, que sera inaugurada no momento da Ressurreicao»®".

Por fim, importa ainda reter que a promessa da transformacdo, associada a uma
linguagem escatoldgica e liturgica do toque da trombeta (cf. 1 Cor 15, 51-53), supde também
a capacidade do corpo espiritual vir a ser integrado no Reino de Deus®™, como herdeiro da
promessa realizada e plenificada em Cristo, pois s6 se pode entender a Ressurreicdo «como
um bem salvifico, uma vez que se sé se pode conceber como participacdo na Ressurrei¢éo de

Cristo»°®.

Terminado este capitulo — dentro dos trdmites da Antropologia paulina — sobre o
significado de corpo (owua) para Paulo, é importante reter que se trata de um conceito com
uma certa proximidade em relacdo a carne (cApg), pois este ultimo denota a existéncia da
pessoa toda, sob uma concepc¢do exterior: na sua diferenciacdo ontologica em relacdo a Deus,
na sua condicdo mortal, na integracdo da realidade criada e na possibilidade de optar por um
estilo, uma accdo, uma ética, de vida, segundo a carne. Por conseguinte, o termo corpo
retoma a dimensao fisica da pessoa, apontando para a presenca fisica da mesma, o modo de
estar presente na vida terrena; a concepcao holistica da pessoa, mas supondo a integridade e a
unidade da pessoa na sua totalidade, em relacdo com Deus criador e em abertura a salvagéo; o
papel do ser humano no mundo e em relacdo com 0s outros, isto é, uma dimensdo social do
corpo, em que os individuos interagem, corporalmente, estabelecem relaces entre si, tém
propdsitos comuns no seu sentido de vida colectiva, comunitaria e cosmica, conguanto

marcados pelo signo do pecado e da morte, mas abertos a redencdo operada por Cristo.

8 G.E. LADD, Crucial Questions about the Kingdom of God, 139, citado em L. J. KREITZER, art. Cit.,
327.

8 Cf. J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 60.

8 E. SCHWEIZER — F. BAUMGARTEL, art. cit., 706-707.
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Além da existéncia incarnada, importa referir que o corpo é assumido na vida eterna,
pela referéncia ao corpo da Ressurrei¢cdo, como participacdo na de Cristo, sob designacao de
corpo espiritual. Quanto a sua natureza, importa sublinhar que o denominador comum entre a
vida terrena e a eterna € o corpo, que é transformado, ressuscitado, por graca de Deus,
alcancando a plenitude de participacdo na heranga do Reino, como corpo incorruptivel,

glorioso, poderoso e espiritual.






CAPITULO Il - O CORPO DE CRISTO

Depois de situar no pensamento paulino o sentido de corpo, importa compreender, no
computo geral desta dissertagdo, o lugar préprio e o respectivo sentido, ainda que sejam
multiformes, do determinativo de Cristo. Limitar-se-4 a assumir um significado da presenca
fisica da pessoa de Cristo, num determinado espaco? Pretendera imprimir o sentido da
unidade da pessoa de Cristo e, por conseguinte, do seu ensinamento? Tratar-se-a
efectivamente da dimensdo corporea de Jesus Cristo, remetendo para a Incarnagdo do Filho de
Deus na historia? Certamente que estas questfes orientardo o percurso de descoberta da
amplitude semantica do genitivo cristoldgico aplicado ao corpo.

Na verdade, uma leitura atenta dos proprios textos das cartas paulinas permite alcancar
tal percepcdo. Segundo esta leitura — entre tantas outras releituras — é possivel vislumbrar
também que o conceito ndo assume sempre a mesma grafia e os mesmos vocabulos. Veja-se a

seguinte recolha de textos:

Meus irmaos, também vés fostes mortos para a lei, mediante o
—_— corpo de Cristo (v ToU owpatog Tov XpLotov), para

m 1 - -
passardes a outro, ao que foi ressuscitado de entre 0s mortos, para

que frutifiquemos para Deus.

Assim, 0s muitos (que somos) um sé corpo somos em Cristo
Rm 12,5 (Bv o®ud topev &v Xpuot®d), mas, como (sendo) um, uns dos

outros (Somos) membros.

N&o sabeis que 0S v0ssos corpos sao membros de Cristo
1 Cor 6, 15 (o cdpara Vpudv puéAn Xpiotov)? Tomando, pois, 0s membros

de Cristo farei membros de prostituta? Nao seja assim!




1 Cor 10, 16

O célice da béncdo, que abengcoamos, ndo é comunhdo do sangue de
Cristo? O pdo, que partimos, ndo é comunhao do corpo de Cristo

(tov cwpatog Tov XpLotov)?

1 Cor 10, 17

Porque h& um s6 pdo, os muitos (que somos), Somos um sé corpo

(8v o®ua), pois todos de um s6 pdo participamos.

1Cor 11, 24

Tendo dado gragas, partiu e disse: «Isto € 0 meu corpo
(wov totv TO odpa), 0 (que é entregue) por vaés; fazei isto para a

minha memoria».

1Cor 11, 27

Assim, quem comer o pdo ou beber o calice do Senhor indignamente
sera culpado do corpo e do sangue do Senhor

(tov owpatog kol Tov alpatog Tov Kupiov).

1Cor 11, 29

Pois, 0 que come e 0 que bebe, juizo para si mesmo come e bebe, ndo

discernindo o corpo (t6 o®dpa).

1Cor 12,12

Pois, assim como o corpo (td oduc) € um s e tem muitos
membros, e todos 0s membros do corpo (Tt péAn ToU OOUOTOS),
sendo muitos, sdo um s6 corpo (Ev éotiv adpa), assim também

Cristo.

1Cor 12, 13

Pois, também num sé Espirito, todos n6s para um s6 corpo
(8v oduoa) fomos baptizados, quer judeus, quer gregos, quer

escravos, quer livres, e todos hum s6 Espirito fomos dessedentados.

1Cor 12, 27

Pois, v0s sois corpo de Cristo (‘Yue€ig 8¢ £ote odua XpLotov) e

membros em parte.

Ef1,23

[...] como cabega sobre todas as coisas, deu a Igreja, a qual é 0 seu
Corpo (t0 ooua avrov), a plenitude daquele que plenifica tudo

em todos.

Ef2, 16

[...] para que [...] reconciliasse ambos com Deus, hum sé Corpo

(2v &V owpar), através da cruz, matando nela a inimizade.

Ef3,6

[...] serem os gentios co-herdeiros e membros do corpo
(ovoompa) e co-participantes da promessa, em Cristo Jesus, por

meio do Evangelho.

Ef4,4

Ha um sé corpo (v o®dua) e um sé Espirito, como também fostes

chamados numa s6 esperanc¢a da vossa vocagao [...].

Ef4,12

[...] para o aperfeicoamento dos santos para (a) obra de servico, para

(a) edificagdo do corpo de Cristo (tob odpa ot XpLoto) [...]
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Ef 4, 16

[...] ele, que ¢ a cabega, Cristo, de quem todo 0 corpo
(mwév TO odua), unido e reconciliado, mediante toda (a) articulacdo
da aproximacéo, segundo operacdo em medida de um, de cada parte,
faz o crescimento do corpo (tob owpartog), para edificagdo de si

mesmao no amor.

Ef5, 23

[...] porque (0) marido ¢ a cabeca da mulher, como também Cristo

(é) cabeca da Igreja, Ele, o salvador do corpo (tov cwuatog).

Ef5, 30

[...] porque somos membros do Seu cOrpo (Tov CWUATog AVTOD).

FI 3,21

[...] aguardamos o salvador, Senhor Jesus Cristo, o qual transformara
0 nosso corpo da humilhacao
(t0 odpa Thg TameLvwoemg Mudv), conforme ao seu corpo da

gléria (t® owpote Thg d0Eng artov) [...].

Cl1,18

[...] Ele é a cabeca do Corpo (1] kepaAn ToV owuatog), da
Igreja [...].

Cl1,22

[...] agora reconciliou no seu corpo da carne
(v 1@ ovpati Thg copkdg avtov), por meio da morte, para

vos apresentar santos e inculpaveis e irrepreensiveis diante dele [...].

Cl1,24

Agora, alegro-me nos sofrimentos por vos e completo o que resta dos
sofrimentos de Cristo na minha carne, pelo seu corpo

(bmep TOU owuparog avtov), que é a lgreja...].

Cl2,9

[...] porque nele habita toda a plenitude da divindade corporalmente

(copatkdg) [...].

Cl 2,17

[...] s3o sombra das coisas futuras, mas (a verdade é) 0 corpo de

Cristo (td 8¢ odua tov XpLoTov).

Cl2,19

[...] ndo retendo a Cabega, da qual todo o Corpo (mdv Td odua),
por meio das articulag@es e vinculos, sendo unido e reconciliado,

exalta o crescimento de Deus.

Cl3,15

E a paz de Cristo governe nos vossos coragdes, para a qual também
fostes chamados num s6 corpo (v &vi owport). E sede

agradecidos.

Contudo, daqui ndo se pode retirar a ilacdo de que cada uma destas formas de

enunciacao tem a si associado um significado diferente. Na verdade, ndo se pode estabelecer
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qualquer relacéo entre a forma de escrita do texto e o seu significado. De facto, a diferente
forma de escrita esta apenas relacionada com a circunstancia textual em que a propria
expressdo se insere. Mais ainda: independentemente da forma de redaccdo do conceito de
corpo de Cristo, é possivel estabelecer uma triplice tipologia de significados®’: 1) o corpo de
Cristo crucificado e ressuscitado, 2) o corpo de Cristo na Ultima Ceia e 3) o corpo de Cristo
como designacao da Igreja. A tabela que se segue evidencia esta divisdo, com os versiculos
que ilustram cada uma das realidades enunciadas, embora haja circunstancias em que a

referéncia pode assumir mais do que um dos sentidos.

O corpo de Cristo (t0 odpo Tod XpLotov)

ou expressdes similares e equivalentes no corpus paulino

O corpo de Cristo

crucificado e ressuscitado

O corpo de Cristo
na Ultima Ceia

O corpo de Cristo,

que é a Igreja

Rm 7,4
FI 3,21
Cl1,22
Cl2,9.17

1 Cor 10, 16.17
1 Cor 11, 24.27.29

Rm 12, 5
1Cor6, 15

1 Cor 10, 16.17
1Cor12,12.13.27
Ef1, 23

Ef 2, 16

Ef3,6
Ef4,4.12.16
Ef 5, 23.30
Cl1,18.24
Cl2,17.19

Cl 3,15

8 vd., a propésito, quanto é dito em R. Y. K. FUNG, «Corpo di Cristo», 332-340, E. SCHWEIZER,
«Body», 769-771, X. LEON-DUFOUR, «Corps du Christ», e A. GESCHE — P. ScOLAS (Dir.), Le corps, chemin de

Dieu, 157-158.
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Depois de estruturados os diversos significados do determinativo cristolégico
associado a corpo, procurar-se-4, de seguida, compreender o sentido de cada um deles: o
referente ao corpo de Cristo crucificado e ressuscitado, bem como o seu uso em contexto
eucaristico. Por fim, abrir-se-&4 o espectro do sentido eclesioldgico, que sera especificamente

aprofundado na segunda parte deste trabalho.

1. O corpo de Cristo crucificado e ressuscitado

Da anélise do quadro anterior, nota-se que um dos significados do corpo de Cristo
remete para a propria pessoa de Jesus Cristo, na sua totalidade e unidade, como é proprio do
conceito de corpo. Contudo, este primeiro sentido assume especificamente uma relagdo com o
mistério central de Jesus Cristo, que ndo saia da boca nem da pena de Paulo: a morte e a
Ressurreicdo. «Se a cruz de Jesus estd no centro da Teologia de Paulo, assim também a
Ressurreicdo de Jesus. Cristo crucificado é também O que Deus ressuscitou dentre 0s
mortos»®®. Contudo, ndo é possivel separar estas duas realidades: uma sé pode ser lida & luz
da outra, uma vez que integram o Gnico mistério salvifico.

Num tipico tom de familiaridade com que Paulo trata os destinatarios das suas cartas,
recorrendo a segunda pessoa gramatical, que evidencia esta proximidade dialégica, em Rm 7,
4, Paulo lembra aos seus irmdos: «também vos fostes mortos para a lei, mediante o corpo de
Cristo, para passardes a outro, ao que foi ressuscitado de entre 0s mortos, para que

frutifiquemos para Deus»®’. Deste modo, pretende dar realismo a esta expressao, referindo-se

8 J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 235.
¥ RmM 7, 4: vugic EBavorddnte @ vouw St Tod oduartog oD XpLotol, gic TO
vevéoBow Vuag ETEPm, TO &K VEKPMV EyepBEvTL, (va KOPTOPOPNOoWUEY TG Oed.
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ao corpo de Jesus que «foi condenado & morte na cruz»". N&o se trata de um cadéaver ou de
um defunto. E certo que «a palavra “corpo” (séma) nunca é empregue por Paulo para designar
o cadaver de Jesus no timulo. Paulo ndo fala assim»®!, como ja foi dito previamente. Na
verdade, 0 que se pretende evidenciar é a entrega sacrificial e oblativa (do corpo) de Cristo na
cruz pela humanidade: o significado soterioldgico desta entrega passa precisamente por ser-
para-0s-outros, o que faz transparecer a esséncia mais intima do préprio Deus, o0 seu amor
incarnado e exposto na cruz (cf. Rm 3, 25) em favor de todos®’. Assim, o corpo de Cristo é
aqui entendido como meio ou instrumento (8. ToU cwuatog Tov Xprotov) mortifero, de
ruptura, de libertacdo dos crentes em relacdo a lei, que pode ser entendida a luz do conceito de
carne: propensdo humana para uma vida afastada de Deus, enquanto via de accdo do
pecado®. No fundo, é pelo corpo de Cristo, o crucificado, que a humanidade e toda a criagdo
séo redimidas.

Esta linguagem lembra a libertacdo do pecado e da morte a que se deve abrir a velha
humanidade, como foi analisado a propdsito de Rm 6, 6.12, que encontra na cruz de Cristo a
passagem definitiva para uma vida nova, para uma nova forma de existéncia: a Ressurreicéo.
Afinal, «pelo Baptismo o cristdo foi identificado com Cristo (6, 4-6), compartilhando a sua
morte e ascensdo»™, ou seja, todo o mistério pascal de Cristo. Por isso, é necessario ser morto
— Paulo usa o verbo morrer (Bavatdm) no indicativo aoristo, na voz passiva, para deixar em
aberto o papel activo de Deus, subentendido no passivo teoldgico —, deixar-se conduzir por
Deus, atraveés de um processo de conversdo e de transformacdo, para alcancar a vida nova

prometida e realizada, que ja ndo est4 marcada pelo signo da lei, do pecado e da morte®®, mas

*R.Y. K. FUNG, art. cit., 332.

%L A. GESCHE — P. ScoLAs (Dir.), op. cit., 157. Cf. E. SCHWEIZER — F. BAUMGARTEL, art. cit., 699, onde
se acrescenta que corpo (o®uo) também ndo assume significado de «escravo» e, exceptuando 1 Ts 5, 23, de
«conceito complementar de Yuyn».

% Ppara aprofundar o sentido soteriolégico da pessoa e da acgdo de Cristo crucificado, veja-se W.
KASPER, Jesus, el Cristo, 201-205.

% Cf. J. A. T. ROBINSON, op. Cit., 61-62.

% J. A. FITZZMYER, «The Letter to the Romans», 850. Cf. J. A. T. ROBINSON, op. cit., 71-79.

% Cf. J. A. T. ROBINSON, op. cit., 58-60.
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pelo senhorio de Cristo, o crucificado e ressuscitado®. Por isso, urge dar frutos para Deus
como resultado da unido entre Deus e o crente, bem como da operatividade desta vida nova®”.
Na continuidade desta ideia, Paulo, na carta dirigida & comunidade de Colossos, frisa
(1, 22) a reconciliacdo (o verbo dmokaralldoow traduz a ideia de reconciliar por
completo) operada por Cristo com toda a humanidade «no seu corpo da carne»
(v T® ocwpott TS oapkog avtov), dando veeméncia a verdadeira humanidade
assumida por Cristo, corporalmente, enquanto real Incarnacéo de Deus.
«A Incarnacdo e a cruz sdo ambas necessarias : primeiro, era preciso que Cristo se
identificasse completamente no seu corpo de carne, com a massa do pecado e da morte;

entdo, ele devia esvaziar-se deste corpo, num acto de obediéncia perfeita, “até a morte”,
em virtude de que as forcas do mal fossem neutralizadas e escarnecidas»®.

No capitulo seguinte da carta aos Colossenses (2, 9), acentua-se ainda mais a simultaneidade
da natureza divina e humana em Jesus Cristo, ao afirmar que «nele habita toda a plenitude da
divindade corporalmente»®®. Neste sentido, o corpo de Cristo torna-se a expressao mais viva,
plenificada, da dupla natureza de Cristo, divina e humana, sintetizando a sua verdadeira
esséncia, tal como veio a formular dogmaticamente o Concilio de Calceddnia, no ano 451.:
«Jesus Cristo é verdadeiro Deus e verdadeiro homem numa pessoa»®. Por isso, também o
corpo de Cristo «tornou-se o meio pelo qual Deus reconciliou consigo os pecadores»'®. Uma
vez mais se sublinha que a morte de Cristo'® é o meio — note-se que nio ¢ a finalidade —, pelo

qual se opera esta reconciliagdo entre Deus e o mundo®®. A propésito da reconciliagéo,

Joseph Fitzmyer, comentando Rm 5, 10, afirma que «‘reconciliagd0” € a restauragdo do

% Cf. J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 236-237.

% \/eja-se também o desenvolvimento de todo este tema apresentado por J. A. T. ROBINSON, op. Cit.,
117-130.

% Ibidem, 74.

¥ Cl12,9: v adtd Katowkel ndv TO TAGpona THS BedTNTOC COUATIKGC.

100 \W. KASPER, op. cit., 367.

IR. Y. K. FUNG, art. cit., 332.

102 «Esta morte é a figura de realizacéo do reino de Deus, nas condicdes desta eternidade, a realizacéo
do reino de Deus por meio da impoténcia humana, da riqueza mediante a pobreza, do amor por meio do
abandono, da plenitude no vazio, da vida através da morte». W. KASPER, op. cit., 201 (Os italicos correspondem
ao texto original do autor).

13 Cf. J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 229.
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pecador distante e alienado da amizade e intimidade com Deus»'®. Se a reconciliacéo
pretende desestruturar a vida do pecado, do afastamento em relagdo a Deus — sendo esta uma
tonica comum a toda a criacdo, tal como foi referido no ponto 1.2.3. do capitulo precedente —,
entdo ndo pode esquecer o caracter universal deste processo de reconciliagdo. Por isso, Jesus
Cristo é 0 Unico e verdadeiro mediador’®, em quem incarna e por quem é operada esta
reconciliagéo.

Em Fl 3, 21, surge um claro contraste entre a dimensdo mortal, finita, débil da
corporeidade humana e o corpo ressuscitado, glorioso, de Cristo, tal como foi apresentado no
capitulo precedente, a proposito do corpo incarnado e do corpo ressuscitado. Por isso, Paulo
testemunha que, realmente e ndo apenas alegoricamente, Cristo «transformaré»
(netaoymuorioer) 0 «corpo da humilhacdo» (to oduo T TOuteLvwoems), tornando-o
formalmente semelhante (oVvuuoppov) «a0 seu corpo da gloria»
(t@ ooupom e dGEne avtod). A fé na Ressurreicdo'® é abertura de horizontes para a
mortalidade, para a finitude e para a debilidade humanas, assumidas na integridade do corpo,
agora transformado por Jesus Cristo™®. Nesta linha de pensamento, recupera-se o versiculo
17 do segundo capitulo da carta aos Colossenses — «sdo sombra das coisas futuras, mas (a
verdade €) o corpo de Cristo» —, onde desponta o culminar de sentido para toda a realidade
criada e justificada no corpo de Cristo, pois as observancias e regulamentaces enunciadas no
versiculo anterior (cf. Cl 2, 16) sdo como uma sombra (okia) da realidade futura que ha-de

vir, consumada no corpo de Cristo™®.

104 3. A. FITZMYER, «The Letter to the Romans», 844. Sobre o tema da reconciliacéo entre Deus e a
criacdo, veja-se também J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 228-230.

195 Sobre a pessoa e a obra do mediador, veja-se, a propésito, W. KASPER, op. cit., 367ss.

196 Quanto ao fundamento e ao conteido da fé na ressurreicdo, aprofunde-se em W. KASPER, op. Cit.,
209ss.

07 cf. B. BYRNE, art. cit., 797.

198 Cf. M. P. HORGAN, «The Letter to the Colossians», 881.
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2. O corpo de Cristo na Ultima Ceia

A reflexdo sobre a comunhdo, a partir do Unico pdo (eucaristico), e o primeiro relato
da Ultima Ceia surgem na primeira carta aos Corintios'®, onde emerge, com peculiaridade, a
expressdo corpo de Cristo em contexto eucaristico (cf. 1 Cor 10, 16-17. 11, 23-29), como foi
evidenciado no quadro acima apresentado. Atenda-se, inclusivamente, a importancia da
linguagem usada nestes versiculos da primeira carta aos Corintios:

10, *°«O célice da béncdo, que abengoamos, ndo é comunhéo do sangue de Cristo? O p&o,
que partimos, néo é comunh&o do corpo de Cristo? Y’Porque ha um s6 po, os muitos (que
somos), somos um sé corpo, pois todos de um sé pao participamos».

11, #«Tendo dado gragas, partiu e disse: “Isto ¢ 0 meu corpo, o (que ¢ entregue) por vos;
fazei isto para a minha memoria”.

?«Assim, quem comer 0 pdo ou beber o célice do Senhor indignamente sera culpado do
corpo e do sangue do Senhor.

P«Pois, 0 que come e 0 que bebe, juizo para si mesmo come e bebe, ndo discernindo o
COrpo».

Uma primeira abordagem destes versiculos permite mostrar a importancia atribuida a
unidade, pelo que «a preocupacdo de Paulo esta centrada no pao e no céalice, como expressdes
primeiras da unidade da assembleia, e como meio para a unidade, quando devidamente
celebrada»''. Esta afirmagdo pode ser evidenciada em 1 Cor 10, 16-17, pelo recurso aos
conceitos de béncdo (evhoyta), comunhdo (xouwvwvic), partilha (do verbo partir, dito em
grego khaw) e participacdo (do verbo participar, em grego uetéyw), ja que 0s corintios
acreditam que a partilha gera comunhao™*. Por conseguinte, o p&o e o calice abencoados,
dadivas de Deus na celebracdo dos mistérios de Cristo na Eucaristia, no seu corpo, a
comunh@o fraterna dentro da assembleia e de toda a comunidade, a partilha do corpo e do
sangue de Cristo no memorial, na refeicdo propriamente dita, com expresséo visivel na pratica

da caridade, e a participacdo do Unico pédo, que € também integragdo no Unico corpo de

1% Trata-se do relato da instituicio da Eucaristia mais antigo, em termos literarios. Cf. J. RATZINGER,
Jesus de Nazaré, 101.

119 5. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 616.

1 Cf. J. MURPHY-O’CONNOR, «The First Letter to the Corinthians», 808.
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Cristo, sdo manifestagcdes que d&o relevo ao facto de que «os muitos» constituem a unidade

do corpo de Cristo™*?

, sacramentalmente, em primeira instancia.

Na narrativa da Ultima Ceia propriamente dita, o corpo do Senhor Jesus, tomado no
pdo, agraciado, abengoado e partilhado, € entregue «por vos» (Umep Vuwv), € dado aos
discipulos e a todos aqueles que venham a celebrar este memorial (todos): «Jesus pode ter
querido dizer que ele mesmo estaria com os seus discipulos, sempre que eles comessem 0
pdo»'. Esta entrega oblativa de Cristo, porque é dom, acontece em cada celebragio,
tornando-O presente e relacional com os seus discipulos de cada tempo. Por isso, o facto da
comunidade se reunir (cuvépyouait) para a celebracéo é sinal de unidade do Unico péo e do
anico corpo, mas também correspondéncia ao mandato de Jesus, para que ndo haja cismas e
divisOes nas assembleias e nas comunidades. Alias, 0 recurso a varias formas do verbo reunir-
se, no inicio e na conclusdo da narracdo da instituicdo da Eucaristia (cf. 1 Cor 11,
17.18.20.33.34), enfatiza a ideia da re-unido na assembleia e na comunidade, pois, se a Ceia

do Senhor ndo manifestava a partilha, ndo era, de facto, uma ceia'**

. Isto significa que
«compartilhando a Unica fonte de vida, o pdo que é o corpo de Cristo, 0s crentes sdo
constituidos num corpo, cuja diversidade é enraizada numa unidade organica»**.

No final da Ceia, segundo o ritual da ceia festiva judaica®®, Jesus abengoa, do mesmo
modo, o calice, para que os discipulos bebam também o seu sangue, em sua memdria
(dvauvnorg). Este pedido de memoria ndo pode ser restringido a um mero convite para uma

futura recordacdo piedosa, por parte dos que comem o pdo e bebem o célice. Na verdade, o

essencial é consolidar a ideia basilar da partilha dos elementos, que Cristo consagrou como

112 cf. J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 616.

13 B SCHWEIZER, «Body», 769.

114 Cf.J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 617 e J. RATZINGER, Jesus de Nazaré, 111.

15 3. MURPHY-O’CONNOR, art. cit., 808.

116 Cf. J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 618 e J. RATZINGER, Jesus de Nazaré, 110-111.
O esquema apresentado em 1 Cor 10, 16 — primeiro, o célice e, depois, 0 pdo — esté invertido em relagdo a ordem
habitual em que se apresenta a sequéncia da ceia festiva judaica para facilitar a transicdo para o versiculo
seguinte (17). Cf. J. MURPHY-O’CONNOR, art. cit., 808.
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simbolos da sua morte, de uma vez por todas e em cada vez que se celebre este mistério™’.
Além disso, ndo deixa de soar estranha a combinacdo estabelecida entre corpo (ooua) e
sangue (oiuat), sobretudo para os modos hebraico e grego de pensar. O recurso a expressao
conjunta «o corpo e 0 sangue do Senhor» (td6 oduo Kot TO oipuo Tov  Kvpiov) «ndo
significa outra coisa sendo o acto do Senhor, que se d& pelo irmdo [...] um dom que se oferece
a quem participa na Ceia do Senhor»™%. Por isso, a evocagéo do sangue remete para a entrega,
o dom sacrificial na cruz, o préprio corpo de Cristo crucificado.

Esta dimensdo sacramental da entrega eucaristica do corpo de Cristo acontece numa
hermenéutica do sacrificio da cruz, tornado presente e como abertura escatolégica ao
banquete do Reino dos Céus. Efectivamente, «participar do calice e do pdo na Eucaristia
significa participar do sangue e do corpo de Cristo (1 Cor 10, 16), isto é, os beneficios da sua
morte e da associacdo com Ele»™®. Por isso, o Unico pdo eucaristico torna os que dele
participam membros de um unico corpo, que se refere tanto a unidade dos cristaos entre si,
como ao corpo uno e Unico de Cristo™. Por outras palavras, «a Ceia do Senhor é para
alimentar e sustentar a relagdo com Cristo, precisamente como uma relacdo
comum/corporativa»'?’. Efectivamente, para manter esta relacio com o préprio Cristo, Paulo
tem consciéncia da necessidade de criar tradi¢do das ipsissima verba de Jesus, pelo que coloca
em discurso directo a afirmagio de que «isto é o meu corpo» (1 Cor 11, 24)*%,

Do referido se pode melhor depreender o sentido dos versiculos 27 e 29. Na verdade,

Paulo manifesta-se «contra aqueles que comeram e beberam sem consideracdo pelos outros

17 Ct. ). D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 622.

18 £ SCHWEIZER — F. BAUMGARTEL, art. cit., 722. Cf. J. RATZINGER, Jesus de Nazaré, 112.

9 R. Y. K. FUNG, art. cit., 332. Cf. J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 622. Esta relacio
entre o sacrificio de Cristo e a Eucaristia pode ser sublinhada pelas seguintes palavras de Rinaldo Fabris: «a
Eucaristia realiza uma “comunhdo” profunda e vital entre Jesus Cristo morto e ressuscitado e o “sangue” e o
“corpo” de Cristo». R. FABRIS, art. cit., 89.

120 Também Eduard Schweizer procura esclarecer que «a Ceia do Senhor estabelece a nova Alianca na
comunhdo presente dos participantes com Deus e 0s seus condiscipulos». E. SCHWEIZER, «Body», 769.

121 3. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 620.

122 Cf. Ibidem, 621 e J. RATZINGER, Jesus de Nazaré, 109-110.
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membros»*%. O mesmo é dizer que Paulo exprime os efeitos negativos que o corpo e o
sangue provocavam naqueles que comungavam sem estarem em comunhd ou sem
partilharem, isto é, que ndo tinham amor. Por isso, «se 0s participantes na refeicdo eucaristica
ndo estdo unidos no amor (v. 26), eles incluem-se a eles proprios entre 0s que mataram
Jesus»'?*. Estes serdo condenados (katakpivm) (cf. 1 Cor 11, 32), se ndo procederem ao
exacto discernimento (dvaxpivw), isto €, ao reconhecimento das diferengas (cf. 1 Cor 11, 29)
entre 0 que é celebrar a Ceia do Senhor e outra ceia qualquer; a condenacao também se aplica
na relagdo existente entre todos os membros do corpo*®. Isto quer dizer que cada membro do
corpo € o juiz de si mesmo, enquanto indigno e culpado, por causa de uma falsa comunhéo,
entendida muitas vezes a partir de categorias individualistas, contrariamente aos reais
destinatarios designados por Jesus: «isto € o meu corpo, o (que é entregue) por vos» (1 Cor

11, 24), isto é, por todos 0s membros do seu corpo™?.

3. Abertura eclesioldgica do corpo de Cristo

Como se notou no quadro inicial, o corpo de Cristo é uma expressdo bastante

recorrente ao longo das cartas paulinas. Todavia, a amplitude deste conceito vai para além da

sua dimensdo pessoal e sacramental. Alids, trata-se da «imagem teoldgica dominante na

123 3. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 617-618.

124 3 MURPHY-O’CONNOR, art. cit., 810.

125 Cf. J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 623, J. MURPHY-O’CONNOR, art. cit., 810 e R.
FABRIS, art. cit., 90.

126 Cf. J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 622-623. Para concluir o que respeita a analise
do determinativo cristolégico em relacdo ao corpo apresentado na instituicdo da Eucaristia, retenham-se estas
palavras de Joseph Ratzinger, o Papa Bento XVI: «A Eucaristia € 0 processo visivel do reunir-se, um processo
que, em cada lugar e através de todos os lugares, € um entrar em comunhdo com o Deus Vvivo, que aproxima, a
partir de dentro, os homens uns dos outros. A Igreja forma-se a partir da Eucaristia. Dela recebe a sua unidade e
a sua missdo. A Igreja deriva da Ultima Ceia, mas por isso mesmo deriva da morte e da ressurreicdo de Cristo,
por Ele antecipadas no dom do seu corpo e do seu sangue». J. RATZINGER, Jesus de Nazaré, 118.
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Eclesiologia paulina»*?’

. Mais ainda, para Paulo, a expressao corpo de Cristo é um modo de
designar a esséncia da Igreja em relacdo com o proprio Cristo. Como frisa John Robinson, «a
doutrina de Paulo sobre a Igreja é toda ela inteira um prolongamento da sua Cristologia»'%.
Entdo, é justo perguntar: o que pretende Paulo com este modo de dizer e testemunhar a sua
reflexdo eclesiologica? Que diferentes conotagcdes sdo assumidas nas diversas cartas em que
aparece? Que implicagOes reporta para a vida da Igreja esta pertenca a Cristo?

As interrogagdes que surgem neste ponto e, possivelmente, outras posteriores
procurardo respostas nos proprios textos biblicos, que serdo analisados na continuidade deste
estudo, de forma um pouco mais detalhada. Apesar de serem trés dimensdes interligadas, com
uma clara centralidade cristoldgica, e de poderem ser adequadas para compreender de forma
mais ampla a concepcao paulina da Igreja, que é corpo de Cristo, este estudo prosseguira nos

textos que remetam para uma vertente claramente eclesiologica, sem se deter noutros

significados do corpo de Cristo.

Ao concluir o estudo deste capitulo, referente ao significado do genitivo cristoldgico
associado ao conceito de corpo (coua), é possivel sintetizar os seus principais contetdos em
trés aspectos: 1) o corpo de Cristo crucificado e ressuscitado, 2) o corpo de Cristo na Ultima
Ceia e 3) o corpo de Cristo, que ¢ a Igreja. Foi deixado de lado, substancialmente, o terceiro
significado de corpo de Cristo, ja que serd estudado, de forma mais aprofundada, na parte
subsequente desta dissertacdo, como ja se preveniu anteriormente.

Quanto ao primeiro sentido, importa sublinhar que se refere a unidade e a totalidade da
pessoa de Cristo, incarnado, crucificado e ressuscitado; supde, ainda, a entrega oblativa na

cruz, pela qual rompe a ligacéo a lei, ao velho ser humano, ao pecado e a morte, reconciliando

127 3. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 548.
128 3. A. T. ROBINSON, op. cit., 83.
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Deus e 0 ser humano; associa o cristdo aos mistérios soterioldgicos de Cristo, pelo Baptismo,
abrindo-se, entdo, a possibilidade do corpo actual vir a ser transformado em corpo glorioso.
A afirmacéo do corpo de Cristo, na celebracdo da Ceia do Senhor, sublinha a unidade dos que
participam no pdo e no célice, a comunhdo e a partilha, em caridade fraterna; transmite,
também, a particularidade da associacdo entre corpo e sangue, que remete para a entrega
oblativa e sacrificial de Cristo na cruz, sendo, por isso, 0 Seu corpo entregue por todos, com
quem forma um sé corpo; valoriza ainda a re-unido dos cristdos em assembleia e a sua
unidade na comunidade que, com Cristo, forma o Unico corpo sacramental e eclesial; apela a
memoria sacramental da Eucaristia e a co-responsabilidade no trato entre os membros e na

sua relacdo com os mistérios celebrados.
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Il PARTE

O CORPO DE CRISTO, QUE E A IGREJA







De acordo com a exigéncia inicial, esta segunda parte incidira essencialmente nos
textos das cartas paulinas, tomando-os como ponto de partida e fazendo brotar conclusfes a
partir da Escritura. Por isso, apresentar-se-d0, de seguida, os textos, com 0s respectivos
comentarios biblicos, que poderdo ajudar a compreender melhor as entrelinhas da sua
mensagem. Dos versiculos apresentados na terceira coluna do esquema da introducdo ao
capitulo precedente foram escolhidos dois textos, um dos quais pertence aos escritos
considerados auténticos de Paulo (1 Cor 12, 4-31a), enquanto o outro é retirado das cartas
editadas (Ef 4, 1-16), ja que nas epistolas pastorais ndo surge qualquer referéncia alusiva a
esta tematica. Esta seleccdo de textos expressa o resultado das leituras feitas do epistolério
paulino, ndo com o intuito de estudar estritamente a expressdao corpo de Cristo
(to obuo Tov XpLotov), mas antes de abarcar formas diferentes de exprimir a realidade do
corpo de Cristo em perspectiva eclesioldgica: da primeira epistola aos Corintios procurar-se-a
entender a centralidade e a unicidade do corpo em relacdo a diversidade de membros, cuja
aplicacdo se torna explicita na comunidade cristd; a compreensdo do bindmio cabeca-corpo e
da edificacdo do corpo eclesial nos seus diversos ministérios fluira a partir do texto escolhido
da carta dirigida & comunidade de Efeso. Na verdade, sdo dois textos extensos, mas
antoldgicos, pois condensam em si dimensdes essenciais do pensamento e da vivéncia
eclesiais enquanto corpo.

Da pandplia de textos que se referem a uma abordagem eclesiolégica do corpo de
Cristo seria importante estudar com alguma profundidade tambeém outros textos que abririam
outras chaves de leitura hermenéutica neste computo. Contudo, tal ndo serd possivel, devido
aos limites necessarios para a elaboragdo deste estudo, ainda que a eles se possam fazer

acenos pontuais, mediante tal pertinéncia.
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Por isso, estudar-se-a, em primeira instancia, o texto retirado da carta auténtica, pois é
cronologicamente anterior ao da carta editada, além de beneficiar da mesma linha de
enunciacdo no cénone biblico. Este plano metodoldgico possivelmente permitird retirar
conclusbes acerca do desenvolvimento registado ao nivel da compreensdo da dimensao
eclesioldgica do corpo de Cristo, ora no pensamento de Sdo Paulo, ora nas comunidades
fundadas pelo ap6stolo dos gentios. Nao obstante a diversidade de conteido, que certamente
brotard dos textos, a analise de cada um deles, em termos formais, comportara sempre trés
fases: o contexto historico-literario em que o excerto se insere (carta, capitulo); a apresentagéo
do texto original em grego e uma respectiva traducdo tanto quanto possivel literal e
aproximada; um comentario biblico apoiado em estudos realizados por diversos autores.

O ultimo contributo desta dissertacdo centrar-se-a nas chaves de leitura hermenéutica
da Igreja, corpo de Cristo, a partir do itinerario que se foi construindo com este trabalho de
investigacdo. Desta forma, poder-se-do fazer sobressair as principais conclusdes de orientacéo
eclesioldgica para a Igreja, que, na actualidade, se entenda, tenha consciéncia de si e viva

como corpo de Cristo.
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CAPITULO 11— NAS CARTAS AUTENTICAS: 1 COR 12, 4-31A

Para explorar convenientemente o texto de 1 Cor 12, 4-31a, sera util atender, em
primeira instancia, a algumas questdes ligadas as circunstancias e aos motivos da sua
redaccdo, assim como a estruturacdo e contextualizagdo do inciso em estudo na carta. Depois
de um contacto com o texto original em grego e uma traducdo literal aproximada, proceder-
se-a a apresentacdo de alguns elementos, que proporcionem uma leitura comentada do texto,
sublinhando, assim, algumas das principais tematicas que dele sobressaem, para compreender

melhor a Eclesiologia do corpo de Cristo, que brota de 1 Cor 12, 4-31a.

1. Contexto historico-literario de 1 Cor 12, 4-31a

Para compreender um texto é imprescindivel situa-lo no seu contexto préprio, no seu
Lebenswelte. Por isso, esta aproximacdo a 1 Cor 12, 4-31a permitira uma compreensao das
circunstancias e dos motivos que levaram Paulo a redigir tal carta, concretamente para 0s
destinatarios da comunidade de Corinto. Além disso, € imprescindivel contextualizar o
excerto em analise no ambiente global da carta, assim como a sua delimitacdo, perante o

restante corpo da carta que se lhe antepde e o que lhe sucede.



1.1. Autor, motivos e destinatarios

129

A primeira carta dirigida a comunidade de Corinto~", tal como emerge no cénone da

Biblia catdlica, surge, genericamente considerada, como resposta a problemas concretos dos
corintios. Objectivamente, «das protopaulinas, 1 Cor é a que fala mais da vida eclesial»'®.
Portanto, debruca-se especificamente sobre a vida cristd, na sua concretude e especificidade,
com as suas virtudes e os seus problemas™*.

Depois de um contacto evangelizador personalizado, bem ao estilo de Paulo, o
missionério dos pagdos ndo deixa de manter o contacto com a comunidade de Corinto.
Afinal, «ele recusou colocar o critério de “agradar ao publico”, especialmente por uma
exposicao de desempenho retorico acima do contetdo do Evangelho, mesmo que noutro lugar
fale da diferente questdo de sensibilidade pastoral em conhecer pessoas onde elas estdo (9, 19-
23)»™. Por isso, Paulo vai estando atento & vida destes cristdos, de tal forma que continua a

ser informado dos procedimentos da comunidade®**,

129 £ consensual que o local de redaccdo desta carta foi Efeso (cf. 1 Cor 16, 8). J4 no que respeita &
datagdo, ha diversas posicOes, oscilando, sobretudo, entre os anos 53 e 55. Quanto ao contedido do texto, a
hip6tese mais consolidada por diversos investigadores é a de um todo de correspondéncia com a comunidade de
Corinto; isto significa que as cartas de Paulo, que sdo apresentadas no canone biblico, dirigidas aos Corintios
terdo sido compiladas por um editor posterior, embora ndo haja uniformidade nos diversos autores quanto ao
namero de cartas pré-existentes. Cf. R. F. COLLINS, First Corinthians, 10-14, A. C. THISELTON, The First Epistle
to the Corinthians, 31-32, J. S. BOSCH, Escritos paulinos, 198 e J. LAMBRECHT, «1 Corintios», 1459.

130 3 -N. ALETTI, op. cit., 25.

131 «A primeira [carta] aos Corintios [...] da-nos a possibilidade de “tocar com as mdos”, com todos os
seus valores e defeitos, a realidade concreta de uma comunidade cristd do século primeiro, nos seus primeiros
anos de existéncia». J. S. BoscH, op. cit., 193.

132 A, C. THISELTON, op. cit., 22.

133 «E 6bvio que havia problemas em Corinto e que Paulo havia sido informado desses problemas pelas
pessoas que vieram ter com ele de casa de Cloé (1, 11). E possivel que essas pessoas tenham trazido uma carta
com elas, informando Paulo acerca das dificuldades na comunidade que ele tinha evangelizado (3, 10-15; 9, 2;
15, 1-2), mas é mais provavel que a carta que ele recebeu (7, 1) tenha sido trazida por Estéfanes, Fortunato e
Arcaico (16, 7). Se essas pessoas vieram ou ndo ter com Paulo é um ponto discutivel. Independentemente disso,
a presenca deles com Paulo ter-lhe-ia proporcionado uma fonte adicional de informacéo acerca da situacdo da
comunidade cristd nascente na metrépole da Acaia». R. F. COLLINS, First Corinthians, 16.
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Por ter recebido noticias das discordias existentes em Corinto'*, desencadeia-se a
necessidade de escrever ndo apenas uma resposta imediata a conjuntura de entdo, mas
«comecga por recordar a inversdo de valores provocada pela cruz». Com a expressdo «a
palavra (linguagem), a da cruz» (6 Adyog 6 tov otavpov) de 1 Cor 1, 18, «ele refere-se ao
evento decisivo da cruz e sublinha principalmente que as questdes eclesioldgicas encontram a
sua primeira resposta na Cristologia»™**. De facto, a cruz como palavra'*®, como mensagem,
ou como discurso falado e escrito, como proposta do dinamismo e do amor e da sabedoria de
Deus (cf. 1 Cor 1, 21), remete para a o evento crucial de Cristo exposto na cruz**’, que, em
ultima instancia, corresponde ao objecto e ao método da pregacdo de Paulo: o anlincio do
Evangelho™®. Afinal, Paulo ndo procura saber outra coisa da comunidade, sendo como esta
vive aquilo que ele havia anunciado, tal como se pode verificar em 1 Cor 2, 2: «Jesus Cristo, e
este crucificado» (*Inootv XpLotdov Kol tovtov Eotavpmuévov). E nesta centralidade
cristologica, crucial, que Paulo encontra o fundamento, seguindo-se uma abordagem aos
problemas concretos da comunidade. Por isso se pode afirmar que «a Cruz de Cristo constitui
o chéo e o critério da identidade crista e apostélica»*>. Por outras palavras, «a graca, através

da cruz, rege a Eclesiologia e 0 ministério»*.

134 Os principais problemas que assolavam a comunidade de Corinto eram a multiplicidade de faccdes
(“Factionalism™) e o Gnosticismo, quer de natureza ideoldgica (pensamento filosofico-teoldgico), quer pratica
(comportamento), pois, segundo Paulo, sdo duas dimensdes aproximadas, inseparaveis. Cf. Ibidem, 16-17.

135 J.-N. ALETTI, op. cit., 25.

B3¢ vd. A. CouTo, Uma Palavra é melhor do que um Presente, 234-240.

37 Cf. R. F. COLLINS, First Corinthians, 91-92.101.

138 A centralidade do andncio kerygmatico das comunidades cristds primitivas radicava ndo na
eloquente retdrica, que poderia esvaziar o sentido da linguagem da cruz, mas no proprio mistério da paixdo,
morte e ressurrei¢do de Jesus Cristo, tal como se afirma em 1 Cor 1, 23: «Nds, porém, anunciamos Cristo
crucificado» (Mueig 8¢ kmpvoocouev XpLotov Eotavpmuévov). Esta mensagem nédo deixava de ser sinal de
contrariedade e de escandalo para os que a escutavam, pois a cruz, na sua dimensdo sacrificial e salvifica,
passava a ser o alicerce da nova identidade cristd. Cf. A. C. THISELTON, op. cit., 21-22.

139 A, CouTo, Uma Palavra é melhor do que um Presente, 240.

10 A C. THISELTON, op. cit., 929-930.
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1.2. Insercdo do texto na carta

Neste sentido, o texto do capitulo 12, que sera analisado, insere-se numa parte mais

abrangente desta carta'*

, considerada por Jean-Noél Aletti uma sec¢do auténoma (1 Cor 12-
14) que aborda o tema relativo aos carismas. Também o comentério realizado por Anthony
Thiselton aponta para a integracdo deste excerto em 12, 1 — 14, 40, espaco que é apelidado
pelo autor por «os dons do Espirito para o servi¢co no amor». Por seu turno, Raymond Collins
inclui este texto sobre «o corpo» e «0 corpo de Cristo» na «quinta demonstracao retdrica»,
que também delimita entre 12, 1 e 14, 40. J& Jerome Murphy-O’Connor designa o texto
presente em 11, 2 — 14, 40 como «problemas nas assembleias litdrgicas», mas tem a intuicéo
interessante de o inserir num conjunto mais alargado, intitulado «respostas as questfes de
Corinto» (7, 1 — 14, 40). Independentemente da estrutura adoptada, o importante é
compreender que a resposta aos problemas eclesiais da comunidade cristd de Corinto surge ja
na proximidade do final da carta, tendo sido abordada previamente a fundamentacéo cristica,
como foi referido anteriormente.

Relativamente ao texto sobre o qual se deterd agora este estudo (1 Cor 12, 4-31a), é

possivel delimita-lo**

nestes versiculos, pois os primeiros fazem entre si uma inclusdo
literaria (vv. 4, 7 e 11), focando o tema da unidade do Espirito e da diversidade de carismas,
que tém a sua origem no Unico Espirito. A proximidade tematica entre este inciso (vv. 4-11) e
o relativo ao corpo é notdria com 0 recurso a conjungao «pois» (yap) do v. 12, que estabelece
uma clara relacdo entre ambos. Por sua vez, os vv. 28-31a retomam o tema dos dons
espirituais para os aplicar a comunidade cristd. Este trecho final (vv. 28-31a) interliga-se com

0 texto da analogia do corpo, através de uma inclusdo literaria entre os versiculos 27

(conclusdo do tema do corpo) e 3la: respectivamente, ambos 0s verbos «vOs Sois»

141 Cf. J.-N. ALETTI, op. cit., 51, A. C. THISELTON, op. cit., 900, R. F. COLLINS, First Corinthians, 30-
31 e J. MURPHY-O’CONNOR, art. cit., 799.

12 Cf. J.-N. ALETTI, op. cit., 51-52, R. F. COLLINS, First Corinthians, 449.467, J. LAMBRECHT, art. cit.,
1479 e J. SCHLOSSER, «Le Corpsen 1 Co 12,12-31», 97.
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(Yuetg éote) e «desejai» (TnAovte) recorrem a segunda pessoa do plural. Ja o v. 31b
funciona como portico de abertura para todo o capitulo 13, que canta a caridade num hino a
ela dedicado. Por isso se considera que a primeira metade do v. 31 encerra o excerto da
aplicacdo dos dons espirituais a Igreja. Assim, pode concluir-se que estes dois blocos de texto
(4-11 e 28-31a) funcionam como moldura onde se encaixa 0 tema do corpo humano e dos
seus membros, que é aplicado a Igreja, apresentando, assim, uma clara estrutura quiastica.
Daqui ndo se deve inferir, porém, que se trata de dois textos intercalados, mas de uma unidade

literaria, introduzida pelos vv. 1-3*,

2. Texto original grego e traducao literal de 1 Cor 12, 4-31a

A apresentacdo do texto grego de 1 Cor 12, 4-31a podera permitir um acesso mais

aproximado a mensagem veiculada por Paulo no que concerne a sua forma de pensar e de

viver em Igreja, corpo de Cristo.
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143 Cf. R. F. COLLINS, First Corinthians, 449.
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O texto em lingua portuguesa de 1 Cor 12, 4-31a, que se apresenta de seguida, baseia-
se na tradugcdo do Novo Testamento Interlinear, como ja foi referido, e a sua apresentacao
externa procurard proporcionar uma leitura mais clara dos contetudos veiculados, nas suas
palavras e nas entrelinhas. Por seu turno, a divisdo deste inciso expde, sobretudo no que

respeita ao inciso relativo ao corpo, a estrutura sugerida por Jean-Noél Aletti'**.

* Variedades de carismas existem, mas 0 mesmo Espirito;

> N4o s6 variedades de servicos existem, mas também o mesmo Senhor;

® E variedades de operagdes existem, mas 0 mesmo Deus (€) o que opera
todas as coisas em todos.

” A cada um, porém, é dada a manifestac&o do Espirito para o bem comum. Fonte e

8 A um, pois, mediante o Espirito, é dada palavra de sabedoria, a outro | variedade de
palavra de conhecimento, segundo 0 mesmo Espirito, carismas

% a outro fé no mesmo Espirito, a outro carismas de curas no Unico Espirito, (wv. 4-11)
103 outro operacdes de milagres, a outro profecia, a outro discernimentos de
espiritos, a outro géneros de linguas, a outro interpretacdo de linguas;

1 Mas todas estas coisas opera o (nico e o mesmo Espirito, distribuindo

individualmente a cada um conforme quer.

12 Pois, assim como o0 corpo é um s6 e tem muitos membros, e todos
0s membros do corpo, sendo muitos, sdo um sé corpo, assim também | Enunciacéo
Cristo. do tema do
13 Pois, também num sé Espirito, todos nés para um sé corpo fomos corpo

baptizados, quer judeus, quer gregos, quer escravos, quer livres, e | (wv. 12-13)

todos num s6 Espirito fomos dessedentados.

14 Cf. J.-N. ALETTI, op. cit., 52-53.59.
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% Pois também o corpo n&o é um s6 membro, mas muitos.
15 Se dissesse 0 pé: «Porque ndo sou m&o, ndo sou do corpo,

(ndo) por isso (ndo) é do corpo?

% ) ) y N O corpo e
E se dissesse 0 ouvido: «Porque ndo sou olho, ndo sou do |
3 _ o diversidade
corpox, (ndo) por isso (néo) é do corpo?
17 ) L de membros
Se todo o corpo (fosse) olho, onde (estaria) a audigéo? (w. 14-18)
w. 14-
Se tudo (fosse) audicao, onde (estaria) o olfacto?
18 Agora, porém, Deus colocou 0s membros, cada
um deles no corpo, conforme quis.
% Mas se eram todos um s6 membro, onde (estaria) o corpo?
20 Agora, ndo s6 (S&0) muitos membros, mas também um sé corpo.
2! E néo pode o olho dizer & méo: «Necessidade de ti ndo
tenho», ou pelo contrério a cabeca aos pés: «Necessidade de vos
néo tenho»?
22 Mas, julgando os membros do corpo existir mais fracos,
muito mais S&o necessarios, o
- ) Os varios
e 0s que julgamos ser desonrados do corpo, a estes
) o ) ] membros
honra mais abundante atribuimos, e os indecentes de nos,
A . R formam um
decéncia mais abundante tém; )
24 X oa : , SO corpo
e 0s decentes ndo tém necessidade de nos.
o (wv. 19-26)
Mas Deus formou o corpo, ao inferior dando honra
mais abundante,
2% para que ndo haja cisdo no corpo, mas acerca do
mesmo 0s membros uns pelos outros se preocupem.
26 E se sofre um s6 membro, sofrem com ele todos
os membros; se é glorificado (um sé) membro,
alegram-se com ele todos os membros.
ot ) Concluséo
Pois, vos sois corpo de Cristo e membros em parte.
(v. 27)
%8 E colocou Deus na Igreja primeiramente apdstolos, em segundo profetas, Alicacio d
_ ) ) _ ) plicacéo de
em terceiro mestres, depois (operadores de) milagres, depois carismas de ) .
carismas a
curas, ajudas, liderancas, géneros de linguas. larei
o ] ) ) greja
2 N&o (séo) todos apéstolos? Nem (sd0) todos profetas? Nem (sdo) todos (w. 28-31a)
w. 28-31a

mestres? Nem (sdo) todos (operadores de) milagres?
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% Nem todos tém carismas de curas? Nem todos falam em linguas? Nem
todos interpretam?

%! Desejai, porém, os carismas, 0s mais importantes.

3. Comentario de 1 Cor 12, 4-31a

Ap0s a contextualizacdo e a apresentagdo do texto de 1 Cor 12, 4-31a em grego e
numa traducdo aproximada em lingua portuguesa, passar-se-a agora ao comentario deste
texto, para procurar compreender melhor o contetdo, sobretudo eclesioldgico, que brota das

suas entrelinhas. Para isso, partir-se-a da estrutura exposta aquando da traducao do texto.

3.1. Fonte e variedade de carismas (vwv. 4-11)

Lancando um olhar ao texto seleccionado no seu conjunto, depreende-se que a sua
tonica global incide sobre a relacdo entre as categorias de unidade e de diversidade. Acerca da
abordagem deste tema, Paulo ndo quer deixar na ignorancia os cristdos da comunidade de
Corinto (v. 1), evitando causar confusdes ou equivocos na compreensao. Afinal, ja bastavam
os desvios que haviam sido causados pelos «idolos mudos» (v. 2), quando os cristdos de
Corinto eram ainda pagaos®.

Esta preocupacdo de Paulo em ser claro e preciso na abordagem e na linguagem
usadas nota-se, por exemplo, na passagem da expressdo «fendémenos espirituais»
(mvevuortikad) da introducdo ao capitulo 12 (v. 1), para «carismas» ou «dons» (yoapiouota),
que percorre todo o resto do capitulo. Segundo Anthony Thiselton, «a mudanca de Paulo do

termo de Corinto mvevuoartika, realidades espirituais, para yopiouota, dons espirituais,

145 Cf, R. F. COLLINS, First Corinthians, 447.
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“dons da graga”, chama a atencdo para 0 acto generoso de Deus de atribuir livremente
diferentes dons para diferentes destinatarios»**°. Em continuidade com o pensamento anterior,
Raymond Collins sublinha que a escolha de «carismas» ou «dons» (yoptouoto) para
exprimir realidades espirituais pretende ser uma correccdo teoldgica de «fendmenos
espirituais» (mwvevuortika) do v. 1. Por isso, este autor afirma tratar-se, no fundo, de uma
redefinicdo dos conceitos, recorrendo a ideia basilar da tese de doutoramento de R. A.
Humphries**’.

Alias, em Rm 12, 6 — texto com grandes similitudes'*® relativamente ao texto em
analise da primeira carta aos Corintios — apresenta-se 0 termo «carismas» ou «dons»
(xapiouata), aquando da enunciacdo de uma variedade deles, também no contexto da
relacdo entre o Gnico corpo e os diversos membros. E interessante notar que Paulo procede a
uma re-substancializacdo do termo carisma (yoptoua), em registo cristdo: de um vocabulo
de pouco significado, Paulo transforma a sua utilizacdo e torna-o um termo técnico da
Teologia cristd. Em suma, «“carisma”, como um termo cristdo, € um conceito que a Teologia
deve inteiramente a Paulo»**. Na visdo paulina, este termo deriva do substantivo graca
(xapic) ou da expressdo verbal dar graciosamente (yapilouoaw), enquanto concretizagdo ou
efeito da graca de Deus, quer por palavras quer por ac¢Oes, podendo remeter para a realizacao

em Cristo™.

146 A, C. THISELTON, op. cit., 929 (Os italicos e negritos correspondem ao texto original do autor). No
contexto das realidades espirituais, as experiéncias pneumaticas diferem dos carismas. Cf. R. F. COLLINS, First
Corinthians, 446.

147 Cf. R. F. COLLINS, First Corinthians, 450 e A. C. THISELTON, op. cit., 930. A tese de doutoramento
indicada debruca-se sobre um estudo de argumentagdo retérica de Paulo nos primeiros quatro capitulos da
primeira carta dirigida a comunidade de Corinto, a partir dos quais brota o conceito técnico de redefinigéo.

148 Uma das caracteristicas mais marcantes de Rm 12, 1 — 15, 13 é a retoma de temas tratados noutras
cartas paulinas. De facto, segundo Douglas Moo, pode estabelecer-se um paralelo — além de outros que o autor
refere — entre 0s vv. 3-8 do capitulo 12 da carta aos Romanos, em que se aborda a unidade do corpo de Cristo e a
diversidade de dons, e o capitulo homologo da primeira carta aos Corintios. Cf. D. J. Moo, The Epistle to the
Romans, 745.

9 3. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 553.

130 Cf, Ibidem, 553-554. Na stimula da reflexdo sobre os carismas na carta aos Romanos (12, 4-8), Paulo
afirma que o fundamento da unidade é a graca (xdpuc), que é identificada na Teologia (Soteriologia) paulina
com o proprio Deus e com o proprio Cristo. Num claro jogo de palavras entre yapiouato e xdpws, Paulo

60 |



Quanto ao texto de 1 Cor 12, é precisamente nos vv. 4-6 que Paulo comeca a
estabelecer o bindmio unidade-diversidade, a partir do fundamento, do sustento, da unidade:

«“Espirito” é a palavra dominante na unidade»™,

Estes versiculos apresentam o
desenvolvimento e sucessivo aprofundamento do pensamento paulino, com 0 recurso ao
paralelismo. «As descriges de Paulo em paralelo acerca das mesmas realidades reforcam a
ideia de que os dons tenham sido distribuidos, que tenham sido dados para o servi¢o da

152 'Mais ainda: estes

comunidade, e que através desses dons Deus esta a actuar nos crentes»
trés versiculos funcionam também como versos programaticos de todo o capitulo. Note-se: «a
mencéo dos dons espirituais (v. 4) antecipa a discussdo desses dons nos vv. 7-11. A mencéo
do Unico Senhor prepara para a discussdo do corpo de Cristo nos vv. 12-26. Finalmente, a
obra de Deus prepara para a terceira sec¢do do capitulo, onde os carismas sdo identificados
como provenientes de Deus»™2,

Associadas ao «mesmo Espirito» (atd mvevuo), ao «mesmo  Senhor»

(adtdc KUpLoc) e ao «mesmo Deus» (avtoc 0edc)®  surgem, respectivamente,

«variedades» (Svoupéoec)t

«de carismas» (yoproudtwv), «de servicos» (drakovidv) e
«de operacles» (¢vepynudtwv). «Na tripla e quase perfeitamente simétrica composi¢do dos

vv. 4-6, afirmam-se a variedade de dons, servigcos e actividades, bem como a sua origem

pretende sublinhar também o papel da participacéo carismatica do cristdo na graca de Deus. Cf. J. A. FITZZMYER,
Lettera ai Romani, 766.

BLR. F. CoLLINS, First Corinthians, 449. Ainda que ndo seja um posicionamento uniforme, ha autores
— entre eles, D. B. Martin, D. J. Harrington, B. C. Lategan, J. N. Collins — que salientam a unidade e unicidade
da fonte, com uma triplice referéncia a «0 mesmo», como fundamento da diversidade, evitando, assim, cair numa
cisdo provocada pela existéncia de diferentes dons. Porém, G. Wright defende que Paulo aponta para um Deus
da diversidade. Veja-se, a propdsito, o que é dito sobre as diferentes perspectivas de cada um dos autores em A.
C. THISELTON, op. cit., 928-929.

152 R. F. COLLINS, First Corinthians, 449.

3 Ibidem.

154 0 adjectivo avrtdc surge declinado uma vez em neutro e nas seguintes em masculino, dependendo
do substantivo ao qual se refere.

1550 recurso a expresséo traduzida por variedades (Staupéoeic), nos vv. 4-6, estabelece uma ligago
com o participio presente do verbo distribuir (duowpovv) do v. 11 (inclusdo literdria), remetendo para a
soberania do Espirito de Deus na distribuicdo dos dons a cada um, segundo a sua vontade e a sua prépria
iniciativa. Cf. A. C. THISELTON, op. cit., 929-930.
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1% Quando se

“trinitaria” comum no mesmo Espirito, no mesmo Senhor € no mesmo Deus»
afirma a génese trinitaria das variedades de carismas, servicos e operagdes, pode sustentar-se
que «0 texto ndo mais devia ser entendido como expressdo de uma Teologia da Trindade, &
medida das outras assim designadas “férmulas trinitarias” nos escritos paulinos [...]. Teologia
trinitaria é um desenvolvimento teoldgico posterior»*>".

A existéncia de uma diversidade de carismas, servicos e operacdes™® acontece como
dadiva de forma particular, individual, pelo Espirito que se torna visivel, manifesto, que se da
a conhecer na experiéncia pessoal (cf. 1 Cor 12, 7). Nao obstante esta relacdo personalizada,
os efeitos das gracas recebidas extravasam os simples limites da propria pessoa, pois
destinam-se ao beneficio de toda a comunidade. «Os dons sdo dados a membros individuais
da comunidade ndo para a sua valorizacdo pessoal, mas para o bem comum»'*®.
Efectivamente, a problemaética agudiza-se contra aqueles que reclamam a exclusividade dos
dons e ndo reconhecem uma atitude de gratuidade nesta accéo espiritual .

Ainda que o bem comece individualmente para se estender a toda a comunidade, é
importante sublinhar que a distribuicdo dos dons depende dos designios do Espirito. De facto,
«0 Espirito dé& livremente os seus dons como quer»'®*. Por isso se pode constatar que o v. 7
enuncia o0 que sera, posteriormente, retomado no v. 11. Frisando a iniciativa divina e a sua

162

autenticidade volitiva e livre, o Espirito (Deus)™“ é quem opera a variedade de dons que

156 3. LAMBRECHT, art. cit., 1479.

17 R. F. COLLINS, First Corinthians, 449.

1% «Diferentes dons ndo implicam uma classificagdo de “ter o Espirito” em maior Ou menor grau, uma
vez que 0 mesmo Espirito age em todos, de acordo com os propdsitos do proprio Deus, que determina a sua
distribuicdo. De forma similar, os diferentes modos de servir, se sdo genuinos, todos honram o mesmo
Senhor. Finalmente, o que quer que provoque a “actividade” da natureza espiritual constitui a obra do mesmo
Deus que gera tudo em todos». A. C. THISELTON, op. cit., 933 (Os italicos e negritos correspondem ao texto
original do autor).

19 R. F. COLLINS, First Corinthians, 450.

190 Cf. Ibidem, 453.

181 |bidem, 450.

102 «O caracter teocéntrico do Espirito é compreendido pelo uso, no v. 11, do Espirito enquanto sujeito
do mesmo verbo usado no v. 6 com 6 6edg enquanto sujeito: wdvta 0t ToUTO EVEPYEL TO EV KO
70 ato svevuaw. N. RICHARDSON, Paul’s Language about God, 217-218, citado em A. C. THISELTON, op.
cit., 934 (nota 36) (O italico corresponde ao texto original do autor).
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preconiza em cada pessoa, de forma singular e apropriada. Neste sentido se percebe que
ninguém fica excluido dos dons espirituais, pois todos os membros da comunidade, sem
excepcdo, os recebem, tornando-se, desta forma, carisméticos, assim como toda a
comunidade®,

Cada membro possui diferentes dons e nunca os abarca todos, pois s6 o Espirito de
Deus é a plenitude das gracas difundidas. «A lista de nove carismas em 12, 8-10 nédo é
totalmente inclusiva. Ela contétm um ndmero de dons usado para ilustrar as dadivas
(“giftedness™) da Igreja»'®. Por esta razdo sdo enunciados carismas, servicos e operacdes
necessarios a vida comum nos vv. 8-10: a sabedoria, 0 conhecimento, a fé, as curas, 0s
milagres, a profecia, o discernimento, as linguas e a hermenéutica das linguas'®. «A
imprecisdo de algumas das referéncias (“servigo”, “palavra de sabedoria/conhecimento”, “fé”)
e a Obvia sobreposicdo entre outras (profecia/exortacdo, partilha/cuidado/actos de
misericordia) certamente ndo indicam uma tentativa de identificacdo precisa, mas uma

disposicao para reconhecer uma ampla gama de palavras e accdes como carismas»*°®

. Apesar
da dificuldade de compreender o sentido de cada um dos dons apresentados, Raymond Collins
afirma que o importante é a lista de carismas, em si mesma'®’, que se diferencia quer das que
sdo apresentadas em Rm 12, 6-8 e em Ef 4, 11, quer, inclusive, da dos versiculos finais deste
mesmo capitulo (vv. 28-30). As diferentes listagens apresentadas podem pretender transmitir
uma universal inefabilidade e irredutibilidade dos dons do Espirito, ou seja, a incapacidade

humana de os abarcar a todos, mas também «a acumulagdo de mdultiplos dons serve para

ilustrar e iluminar a rica dadiva (“giftedness™) da comunidade»'®®.

183 Na verdade, Paulo refere-se aos carismas concedidos a uns e a outros, dentro da comunidade, mas
ndo se refere aos que estdo fora das comunidades cristas. Cf. R. F. COLLINS, First Corinthians, 451.

' Ibidem, 451.

1% para um aprofundamento acerca da estrutura em que se apresentam os carismas e do(s) significado(s)
e sentido(s) de cada um deles, veja-se quanto é desenvolvido em A. C. THISELTON, op. cit., 936-989, bem como
em R. F. COLLINS, First Corinthians, 451.453-456.

166 5. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 557.

187 Cf, R. F. COLLINS, First Corinthians, 451.

1% |bidem.
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Sendo o Espirito sempre dindmico, ndo pode ser enclausurado, mas antes é necessario
deixar em aberto a sua capacidade de conceder os dons que quer a pessoas determinadas, a
cada qual'®, segundo a sua vontade. Uma vez que o v. 11, além de funcionar como pértico de
abertura para a abordagem relativa ao corpo de Cristo, assume uma retoma da reflex@o
veiculada nos versiculos anteriores, poder-se-a4 concluir com uma sintese de R. Collins: «os
carismas propriamente pertencem ao Espirito, mas séo dados individualmente a cada membro
da comunidade. Cada pessoa dentro da comunidade tem dons que o Espirito Ihe deu. Uma

pessoa tem alguns dons; outra tem outros dons. Ninguém os tem todos»*"°.

3.2.  Enunciagéo do tema do corpo (vv. 12-13)

A apresentacdo do tema unidade-diversidade continua com a explicitacdo do tema do
corpo ao longo dos versiculos 12-27. A enunciacdo deste excerto, que se situa nos vv. 12-13,
permite estabelecer a transicdo entre o tema anterior (carismas-Espirito) e o homdlogo
relativo ao corpo. De facto, a referéncia ao Espirito no v. 13 erige uma ponte de contacto
entre 0 inciso relativo aos carismas e o desenvolvimento do tema do corpo. A partir deste
anancio, «Paulo pretende falar tanto da unidade do corpo e da diversidade dos seus varios
membros, assim como da inter-relacdo entre um e muitos»'".

Concernente a compreensdao da comunidade cristd enquanto corpo, este introito abre

com uma comparacdo’ — «assim como... assim também» (KoBdmep... otwc) — cujo

169 A oferta, de forma particular, individualmente (idic), de um ou mais dons do Espirito é uma ideia
reforgada pela repeti¢do no v. 11 do mesmo vocdbulo com que inicia o v. 7: ¢kdotw. Cf. R. F. COLLINS, First
Corinthians, 453.456.

% Ibidem, 456.

"™ Ibidem, 458.

172 para Raymond Collins é claro que o uso estilistico-gramatical da comparagdo evoca a consciéncia
paulina de recurso a uma metafora. Por seu turno, Anthony Thiselton advoga a funcdo de «assim como...assim
também»» introduzir uma «comparacdo analégica». Cf. R. F. COLLINS, First Corinthians, 460.462 e A. C.
THISELTON, op. cit., 995.
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primeiro termo é o corpo humano®” e o segundo Cristo. Ambos os termos de comparagéo s&o
desenvolvidos de imediato: o referente ao corpo humano surge nos vv. 14-26 e o que
menciona Cristo nos vv. 27.28-30. Articular-se-do, agora, algumas considerac0es sobre cada
um desses termos comparativos'™.

1. Paulo recorre ao tema do corpo, o que era frequente na literatura da sua época para
expressar: a) a sociedade em geral ou um grupo social e/ou politico, b) o conceito de unidade,
c) a subordinacdo de alguns membros a outros e d) os diferentes dons dos membros da
comunidade, em ordem ao bem comum'”™. Ao longo deste capitulo, o corpo humano é
apresentado pela sua unidade, formada da diversidade de membros, mas também pela
multiplicidade de membros que constitui a sua singularidade. Ainda como se vera adiante,
esta dupla apresentacao/interpretacdo do corpo é desenvolvida, respectivamente, nos vv. 14-
19 e vv.20-26. Ndo obstante o posterior desenvolvimento, é de reter, com particular interesse,
0 esquema quiéstico’®, que preside & apresentacdo do corpo na sua unidade e multiplicidade:
a) «0 corpo é um so»; b) «tem muitos membros»; b’) «todos os membros do corpo, sendo
muitos»; a’) «sdo um s corpo.

2. O segundo termo de comparagdo, «Cristo» (6 Xpiotdg), talvez exija algum
trabalho de maior aprofundamento. Por isso, é licito lancar previamente uma questao: porque
colocar a referéncia a Cristo num contexto de reflexdo, que ndo é fundamentalmente
cristolégica, mas acerca da Igreja? De facto, «a escolha de 6 Xpiotdg € pelo menos
paradoxal, porque, se o vocabulo grego designa o ressuscitado, a sua relevancia parece

vacilar, uma vez que o corpo ressuscitado € espiritual, ndo tem, portanto, membros fisicos, e

13 0 uso da expressdo corpo (oduc) permite evidenciar a referéncia ao corpo humano, tal como foi
analisado no primeiro capitulo. Além disso, no desenvolvimento subsequente deste texto (vv. 14-26)
apresentam-se exemplos de diversos membros e sentidos da constituicdo somatica do ser humano: pés, médos,
ouvido, olho e cabega, bem como audic¢do e olfacto.

174 Cf. J.-N. ALETTI, op. cit., 55ss.

15 Cf, R. F. COLLINS, First Corinthians, 458-459.

170 ). SCHLOSSER, art. cit., 100.
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ndo é formado de diferentes partes, como 0s corpos terrestres»*’’. Todavia, se se pretende
exprimir a comunidade cristd — alids, nos vv. 28-31a referem-se 0s carismas existentes «na
Igreja» (¢v éxxkAnoiq) — porque ndo recorrer a expressdo a lIgreja () éxkxAeota) para
segundo termo de comparacdo? A verdade € que a insisténcia parece recair na tonica da
unidade e da unicidade. Por isso, a hipotese mais vidvel ¢ a do recurso a um vocabulo
incontestavel para afirmar essa mesma conceptualidade: Cristo € a fonte da unidade e da
unicidade da Igreja *". Por isso, «o nominativo 6 Xpuotdc, sintacticamente necessario ao v.
12, para fins da comparacéo, é, na realidade, semanticamente equivalente ao ¢&v Xprotg»'’®.
Nesse sentido se pode afirmar que a expressdo «Cristo» (6 Xpuotdg) pretende anunciar o
conjunto daqueles que sdo/estdo em Cristo, isto &, a Igreja, a(s) comunidade(s) crista(s),
manifestando o laco estreito existente entre os crentes e o préprio Cristo. Aqui se pode
enquadrar, de acordo com a perspectiva de Schweitzer e Robinson, «mais do que uma
analogia ou uma metéafora, nomeadamente, uma identificacdo ontoldgica entre Cristo e a

Igreja»'®

. Assim se pode deduzir, na cuidadosa linha de Késemann, que «o0 ap6stolo ndo esta
interessado na Igreja per se... Ele sé esta interessado nela, na medida em que ela é o meio pelo
qual Cristo se revela na terra e incarna no mundo, através do seu Espirito»'®!.

O versiculo 13 apresenta a fundamentacdo teoldgica dos elementos apresentados no

anterior. O movimento logico desta assercdo toma como ponto de partida a causa do

Y7 ) -N. ALETTI, op. cit., 55. Veja-se quanto foi dito acerca deste assunto nos capitulos anteriores, mas
sobretudo no primeiro.

178 Cf. J. SCHLOSSER, art. cit., 108. Além disso, 0 termo neotestamentéario para exprimir a Igreja
(¢xxheoia) subentende mais a diversidade existente nas assembleias cristds do que propriamente o tema da
unidade e da unicidade, como se apresenta na introducdo desta dissertagéo.

179 J-N. ALETTI, op. cit., 56. Pelo facto de Cristo surgir em nominativo (6 Xptotdc), nota-se que a
énfase desta longa frase é n’Ele colocada. Segue-se, pela ordem de importéncia, a afirmacdo da unidade do
corpo, e s6 em Ultima instancia se da lugar a variedade ou pluralidade de membros. Cf. A. C. THISELTON, op.
cit., 996.

180 |bidem, 995-996. Jacques Schlosser concorda com a posic&o enunciada ao afirmar que «a Igreja ndo
deriva a sua unidade de si mesma, da combinagdo dos seus membros, mas de Cristo em pessoa. Certamente, ela é
una & maneira de um organismo, mas ela € um organismo por causa de Cristo, ja que ela é o seu corpo». J.
SCHLOSSER, art. cit., 108.

181 E. KASEMANN, «The Theological Problem Presented by the Motif of the Body of Christ», in E.
KASEMANN, Perspectives on Paul, SCM, London 1971, 110.117, citado em A. C. THISELTON, op. cit., 996.
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Baptismo, isto €, o uno e Unico Espirito (¢vi mvevuorty), expresso pelo recurso a preposicdo
«em» (&v), que tem sentido de origem ou proveniéncia, mas pode também significar relacdo
causal ou instrumental (por), e orienta-se para a sua finalidade, atestada pela preposicdo
«para» (gig), que tem implicito o significado de fim, de efeito, de objectivo a atingir, de
direccéo de fé; esse intuito é formar um Gnico corpo (&v odGuc)'®.

Daqui se pode retirar a ilacdo de que o ponto central desta frase é a atitude de deixar o
Espirito agir na pessoa: ser baptizado e ser dessedentado. Por um lado, o crente assume 0
Baptismo como dom, «como o acto de incorporagdo no Gnico corpo»™®, o que Ihe permite o
acesso a ser membro do corpo de Cristo. Por outro lado, tomando consciéncia do dom

recebido, 0 novo membro do corpo alimenta-se dos dons de Deus, pela Eucaristia'®*

, e orienta
todo o seu viver para integrar, para fazer parte da comunidade crente, para ser-um-com-os-
outros. Por isso, sdo usados dois verbos no aoristo passivo, na primeira pessoa do plural

185, na

(¢pamtiobnuev e émotioBnuev), que representam uma accdo concluida no passado
qual o sujeito assume uma atitude de abertura para receber o dom de Deus (agente do passivo
teoldgico), que presenteia e age na vida do crente, revestindo-o de Cristo, através da fé (cf. Gl
3, 27).

Neste sentido, afirmar que a unidade/unicidade do corpo engloba, de igual forma,
«judeus», «gregos», «escravos» e «livres» — mesmo em termos literarios, pela repeticdo da
conjuncdo «quer» (gite) — ndo significa «a uniformizacdo étnica, social ou cultural, mas a

supressdo das discriminacdes, a irrelevancia eclesial das diferencas de origem e de

182 Cf. J.-N. ALETTI, op. cit., 56 e A. C. THISELTON, op. cit., 997.

8 R. F. CoLLINS, First Corinthians, 463. Se a pertenca ao corpo é a finalidade que se pretende
alcancar, ndo pode haver corpo anteriormente ao Baptismo. Contudo, o Baptismo realiza a insercdo de todos
num corpo ja existente, o de Cristo. Cf. J. SCHLOSSER, art. cit., 107-108 e R. FABRIS, art. cit., 86-87.

184 Segundo Raymond Collins, Anthony Thiselton e Jacques Schlosser, o aoristo passivo «fomos
dessedentados» (¢rotioOnuev), que também pode ser traduzido por ser embebido em, imbuido, é uma referéncia
a Eucaristia (cf. 1 Cor 11, 25), ao alimento dos cristdos para a vida. Cf. R. F. COLLINS, First Corinthians, 463, A.
C. THISELTON, op. cit., 1001 e J. SCHLOSSER, art. cit., 107.

185 0 Baptismo é ephépax, isto &, recebe-se uma vez e de uma vez por todas. Por seu turno, a instituicao
da Eucaristia por Jesus Cristo é também ephapax, na medida em que Cristo celebrou a Unica Eucaristia de uma
vez por todas, mas é também osékis, pois actualiza-se em cada celebragéo.
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estatuto»'®®. Desta forma, Paulo procura evitar a «categorizagdo» social e o «elitismo» no seio

da comunidade (cf. GI 3, 28) com a referéncia conjunta a «um sO» (¢v) e a «todos»

(ndvrec)™®. Na verdade, a sua fonte de unidade e unicidade é cristica, pois 0 corpo assume as

mesmas caracteristicas de Cristo

188 afigurando-se «cristocéntrico» e «cristomorfico»'®. Em

forma de sintese dos principais elementos do v. 13, podem ser retomadas as seguintes

palavras de Anthony Thiselton e de Jean-Noél Aletti, respectivamente:

«O versiculo anterior tinha concluido com 6 Xpuotdg, como o foco de unidade. Paulo
amplifica esta unidade, falando do organismo comum e da experiéncia do Unico Espirito
e do Unico corpo, tdo focados no proprio Baptismo, que proclamou e marcou 0 seu
regresso a Cristo e a sua nova identidade como pessoas do Espirito. Mas todos participam
nele, qualquer que seja a variedade e diferenca do seu estatuto pré-cristdo (ou estatuto
“natural”’) como judeus ou gentios, como escravos ou pessoas livres»®.

«Incompativeis pelas suas origens étnico-religiosas e pelos seus estatutos sociais, 0s
crentes tornaram-se “um s6 corpo” pelo Espirito recebido no Baptismo. Doravante, a
unidade/unicidade de Cristo explicita-se como unidade/unicidade orgéanica. O v. 13
também ¢é teologicamente importante, porque o Espirito € ai apresentado como o
instrumento ou o agente da unidade/unicidade do grupo crente»'".

3.3. O corpo é diversidade de membros (vv. 14-18)

A relacdo de complementaridade entre o corpo e 0s seus membros desenvolve-se nos

versiculos subsequentes: vv.14-26. Neles se nota um claro paralelismo entre dois incisos: o

dos vv. 14-18 e o dos vv. 19-26, como se pode constatar na tabela que a seguir se apresenta,

recuperada de Jean-Noél Aletti

192
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186 3.-N. ALETTI, op. cit., 57. Cf. R. FABRIS, art. cit., 87.

87.Cf. A. C. THISELTON, op. cit., 998.

188 «O tv odua do v. 13 retoma e indica como compreender 0 6 Xprotde do v. 12». J.-N. ALETTI,
op. cit., 58.
189 Cf. A. C. THISELTON, op. cit., 1001.

190

Ibidem, 997 (Os negritos correspondem ao texto original do autor).

191 5 -N. ALETTI, op. cit., 57.
192 Cf. Ibidem, 59.



Solidariedade entre os

Multiplicidade dos membros membros e unidade global

Enunciado v. 14 vv. 19-20
Apostrofe vv. 15-16 v. 21

Recuperacdo do assunto v. 17 V. 22-24a
Afirmacdes teoldgicas v. 18 wv. 24b-26

O primeiro desenvolvimento aponta para «a necessaria multiplicidade dos membros»,
pois 0 corpo ndo corresponde a um s6 membro (td6 cduo ok £otLy €v uéAog), mas a uma
pluralidade deles (dAAG moAAd), enquanto a segunda parte foca «a solidariedade dos

membros entre eles e a unidade global»*®

(moAAGL uev ueln, gv 8¢ owua). Estas ideias
sdo expressas, desde logo, no enunciado de cada uma das partes, respectivamente, nos vv. 14
e 19-20. Alias, colocando estas frases em paralelo, percebe-se o recurso invertido as mesmas
palavras (quiasmo), como se se vissem num espelho, para corresponder também & mudanga da
tonica que se pretende imprimir ao contetdo.

Os vv. 15-16 recorrem a duas figuras de estilo para exprimirem o exemplo da
multiplicidade dos membros e da sua necessidade no corpo: a apéstrofe e a metonimia. De
facto, numa enunciacdo condicional (¢cwv), construida em paralelo, quer o pé (6 moic) quer o

194 usam, cada um por sua vez, através de um processo de personificagdo, o

ouvido (to ovg)
discurso directo (gimy)) para se compararem & mdo (yeip) e ao olho (dpBaiudg),

respectivamente. A utilizacdo de extremidades do corpo permite mostrar que todos o0s

19 |bidem, 60. Ainda que no comentario de Collins ndo se use a mesma divisdo de versiculos, é

importante notar a sequéncia temética evidenciada pelo autor: «primeiro, Paulo retoma os muitos membros do
corpo, s para concluir que o corpo € um so6 corpo [...]. De seguida, mesmo quando continua a personificagdo do
corpo com os seus membros, falando imaginativamente um com o outro, Paulo sublinha a unidade do corpo [...].
Retorico como ele era, Paulo dividiu a questdo, tratando primeiramente a diversidade do corpo, e depois a sua
unidade». R. F. COLLINS, First Corinthians, 460-461. J& Anthony Thiselton vai mais longe, ao frisar que, para
Paulo, «se 0s muitos ndo desempenhassem as suas fungdes atribuidas, muito embora diversas, 0 Unico corpo nao
existiria como uma entidade singular, mas como um conjunto cadtico de forgas conflituosas, sem foco ou
coeréncia». A. C. THISELTON, op. cit., 997 (Os negritos correspondem ao texto original do autor).

19 E interessante notar também a riqueza literaria que provém da assonancia, resultante do jogo de
palavras dos wv. 15 e 16: ¢av €imn O movg e kol v €lmm tO oVg, construidos em paralelismo, como se
funcionasse como um refrdo. Cf. J. SCHLOSSER, art. cit., 101.
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membros fazem parte do corpo, independentemente da sua dissemelhanca'®. Efectivamente,
«a comparacdo s6 vale porque os membros tém todos a sua funcdo e sdo, portanto,
necessarios»'®. Por isso, através de um processo metonimico, associa-se uma funcéo ao
membro correspondente pela relacdo de contiguidade existente entre ambos. «As respectivas
fungdes de maos, pés (v. 15), ouvidos e olhos (v. 16) coordenam o organismo como um todo.
Se cada um ndo exercesse 0 seu papel atribuido, o Unico corpo entraria em colapso numa
cadtica ndo-identidade»®’. Por isso, a sequéncia apresentada exprime uma compreensio
holistica do corpo, enquanto «unidade coerente»'®®, pela sucessdo entre o agir, representado
no pé e na mao, e o ver, perceber e entender, manifestados pelo recurso ao ouvido e ao
olho™®.

Quando Paulo retoma o tema, no v. 17, fa-lo por meio de duas questdes retoricas
(diatribe), encadeando pares de membros que pertencem ao corpo®®. Desta forma, procura
interpelar para a importancia da funcdo de cada membro, uma vez que a essa fungéo
corresponde o seu papel especifico no corpo, contexto de uma multiplicidade de funcdes
operadas também por outros membros®. Por isso, «uma fungdo no substitui as outras, pois
todas tém a sua utilidade, e o corpo, tendo numerosas fun¢des, ndo pode consistir numa sé — e

ndo pode, portanto, ter um Gnico membro»*%

. Alids, o corpo a que falta um membro, ou no
corpo onde apenas um membro funciona, é considerado deficiente?®. Esta primeira parte do
desenvolvimento temético acerca do corpo termina com uma afirmacao teoldgica no v. 18,

segundo a qual «a diversidade dos membros e das fungdes € necessaria e desejada por Deus;

195 «A diferenca néo cria independéncia». R. F. COLLINS, First Corinthians, 463.

196 3.-N. ALETTI, op. cit., 60.

Y7 A, C. THISELTON, op. cit., 1002. (Os italicos e negritos correspondem ao texto original do autor).
% bidem.

199 Cf. J.-N. ALETTI, op. cit., 60.

20 cf, R. F. COLLINS, First Corinthians, 464.

201 «Cada membro tem o seu lugar. A ordem harmoniosa do todo é um dado». Ibidem.

202 J.-N. ALETTI, op. cit., 60. Cf. R. F. COLLINS, First Corinthians, 464.

203 Cf. Ibidem.
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por conseguinte, ela ndo pode ser minimizada ou ignorada»*®*, mas deve contribuir para a
solidariedade entre os membros, assim como para a sua disposi¢ao vital e organica no corpo.
Assim se confia a Deus — Ele chama, elege, cada membro & existéncia cristd na comunidade —
a disposicdo (£6eto), bem como a missdo individual e colectiva de cada um dos membros
(¢v €xaotov avtav) na unidade do corpo, pelo exercicio da sua plena liberdade e bondade

205 Ora, classificar uns dons melhores

e segundo designio da sua vontade (kaBwg MOEANCEV)
do que outros seria pér em causa a liberdade e a vontade do proprio Deus. Assim, ao remeter
para a vontade de Deus a disposicdo do papel atribuido a cada membro do/no corpo e a
coeréncia interna do organismo, Paulo evita que a diversidade seja entendida como rivalidade,

categorizacdo social ou elitismo, mas como relacdo de complementaridade, j& que um dos

problemas da comunidade era a existéncia de multiplas fac¢des.

3.4. Os varios membros formam um s6 corpo (vv. 19-26)

O aprofundamento tematico acerca da solidariedade entre os membros e a unidade
global do corpo, que se estende pelos vv. 19 a 26, obedece a mesma estrutura do trecho
precedente, ainda que de forma mais prolongada. Como se compreende pela mudanca da
acentuacdo dada ao tema, ha ai uma inversdo em relacdo ao movimento anterior, focando,
agora, que a multiplicidade esta ao servi¢o da unidade do corpo.

O enunciado da segunda seccdo de desenvolvimento do tema do corpo (vv. 19-20)

estabelece uma ponte com o inciso precedente (vv. 14-18), retomando com uma interrogagéo

204 3.-N. ALETTI, op. cit., 60. Cf. R. FABRIS, art. cit., 87.

205 Cf, A. C. THISELTON, op. cit., 1004. Introduzida a oragdo por um «agora, porém» (vuvi dt) com
sentido 1dgico, mais do que temporal, esta recorre a dois aoristos (§6eto e 10EAncev) que expressam a accdo de
Deus, remetendo para a situacdo homoéloga relativamente ao Espirito, que opera conforme quer (cf. v. 11), mas
também preparando o v. 28, onde se afirma, em paralelo, que Deus pbds na Igreja
(¢0eT0 O Be0g &v T ékkAnoiq) os membros que pds no corpo (v t@ owuatt) do v. 18, 0 que aponta para
uma recuperag¢do da ideia biblica da criagdo. Cf. J. SCHLOSSER, art. cit., 102.
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recapituladora a tematica central abordada®®. Contudo, o v. 20, em forma de provérbio ou
axioma, aponta a linha de pensamento que se privilegiara: ja ndo tanto a diversidade, mas
sobretudo a unidade do corpo como interdependéncia das suas multiplas partes®®’. Segue-se
novamente uma apostrofe no v. 21, em paralelo com a dos vv. 15-16. Contudo, ndo deixa de
ser significativa a mudanca de sentido entre estes paralelismos: enquanto os vv. 15-16 focam
a razao, o porqué (6ti) de pertencer ou ndo ao corpo, acabando por fundamenta-la na vontade
de Deus (v. 18), o correspondente v. 21, também desenvolvido em dois segmentos dialdgicos,
através de um processo de personificacdo, apela a reflexdo sobre a necessidade (xpetav) da
presenca e do funcionamento de todos os membros que pertencem igualmente ao corpo, ainda
que o olho, a mado, a cabeca e 0s pés possam ser considerados em diferentes graus de
honorabilidade. No fundo, o que Paulo procura é re-estabelecer o lugar proprio de cada
membro: afirmar a essencialidade dos supostamente inferiores ou dispensaveis e moderar a

208

presuncao dos que consideram ser auto-suficientes, e ter os melhores dons=™". A argumentacéo

prende-se, portanto, com o critério da funcionalidade. Por isso, «a hierarquia das funcbes nao

deve incitar os membros superiores a negar a utilidade e mesmo o contributo necessario dos

9

outros»?®®. Desta forma, os membros ndo se excluirdio nem faltario com a necessaria

solicitude uns para com 0s outros, pois as suas funcbes sdo interdependentes, necessarias e
complementares. Na verdade,

«nenhum sub-conjunto de dons ou experiéncias constitui o esse da Igreja, tampouco
algumas formas escolhidas de servigo ministerial representam o esse da Igreja. Tanto o
esse como o bene esse residem no respeito matuo e aceitacdo do que Deus escolheu (12,
11), como o que promove o Senhorio de Cristo (12, 3) e a edificagéo da Igreja para o0 bem
comum (12, 7), numa igualdade de status daqueles que devem o seu ser em Cristo & accao

graciosa do Espirito Santo, com um dom para todos (12, 13)»**.

206 Cf. A. C. THISELTON, op. cit., 1004. Uma vez mais se emprega uma conjungéo (neste caso, «onde»:
7o), que ndo tem sentido espacial, mas l6gico.

207 Cf. R. F. COLLINS, First Corinthians, 464.

208 Cf. A. C. THISELTON, op. cit., 1005.

209 3 -N. ALETTI, op. cit., 61.

210 A C. THISELTON, op. cit., 1005-1006 (Os italicos e o negrito correspondem ao texto original do
autor).
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Afinal, aqueles membros que aparentam (dokéw) ser «mais fracos» (GoBevéotepa),
«desonrados» (Gtiuotepa) e «indecentes» (dloynuova), quer em termos s6cio-econémicos,
quer de caracter e disposic¢des psicoldgicas, ndo sdo dispensaveis, mas necessarios, essenciais,
dotados de maior honra e decéncia, no contexto comunitario, assumindo entre si uma relacdo
proxima, de parentesco®'. «Jogando com as palavras, Paulo aponta para o simultaneo estatuto
inferior e superior dos membros mais fracos, menos honrosos e mais vergonhosos do nosso
corpo»?'2. Por isso, todos sdo imprescindiveis na edificacdo da comunidade, enquanto corpo
uno e dnico®?,

A contraposicao gque surge no inicio do v. 24b estabelece um ponto de relacdo com o
inicio do v. 22 («mas... mas»: AAAG...GAAG), permitindo notar que «a gradacdo iria da

214 A semelhanca do v. 18, a razéo de ser do

pratica social a propria ac¢do do Deus criador»
corpo uno radica em Deus, que assim 0 «formou» (ovveképaoev € um hdpax dos textos
paulinos), dotando-o da maior honra (reproootépav dovg Turjv). A finalidade desta obra
criadora surge no v. 25, com a locucéo «para que» (iva), que releva, em simultaneo, o intuito
de evitar quaisquer cismas ou rupturas (ur 1 oxtouo) de concepgdo e vivéncia do/no corpo,
mas também o de conciliar os sentimentos, de tal forma que os diversos membros tenham o
mesmo cuidado uns para com 0S outros (to avTd VITEP GAAMAWV UEPLUVOOLY TO UEAN),
quer no sofrimento, quer na alegria®®. Em forma consecutiva, através de um «e» (iol)

epexegético, a presenca de ambos 0s sentimentos, que sdo o arquétipo de toda a vida

comunitaria, aduz uma construcdo de paralelismo antonimico. Assim, no seio da comunidade,

211 cf. Ibidem, 1006-1007. O adjectivo «necessarios» ou «essenciais» (Gvaykoio) pode exprimir a
relacdo familiar e, particularmente, paternal, o que denota neste contexto a proximidade que deve pairar nas
relagGes entre 0s membros do corpo.

212 R F. COLLINS, First Corinthians, 464-465. Para um melhor aprofundamento do sentido de alguns
vocabulos destes versiculos, inclusive de alguns hdpax em Paulo, que explicam estes jogos de palavras, veja-se 0
estudo de A. C. THISELTON, op. cit., 1004-1010.

23 De acordo com a perspectiva de J. C. Wand, citada por Anthony Thiselton, a Igreja ndo é um museu
para santos, mas uma escola para pecadores, pelo que uma concepcdo elitista de Igreja ndo corresponderia a
Igreja de Cristo. Cf. Ibidem, 1008.

214 . SCHLOSSER, art. cit., 104-105.

213 Cf, R. F. COLLINS, First Corinthians, 465 e A. C. THISELTON, op. cit., 1010-1011.
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«a mutua experiéncia de sofrimento representa uma énfase paulina, como a mitua experiéncia

de alegria»?®.

3.5. Concluséo do tema do corpo (v. 27)

A passagem do corpo pessoal ao eclesial é 6bvia. Por isso, a analogia do corpo neste
texto paulino pretende que a Igreja nele se faga rever. Neste sentido, para que a Igreja se
constitua corpo, «é preciso, portanto, que se possa ai discernir tanto funcdes como membros,
alguns superiores a outros, mas todos solidarios e trabalhando para a unidade do grupo,
merecendo para ele 0 nome de corpo»?’. Por isso, Paulo pode bradar em voz forte que «vos
sois corpo de Cristo» (Yuelg 8¢ ¢ote oduo Xprotov), dirigindo-se tanto & comunidade de
Corinto, como a Igreja universal. Mas, individualmente, cada um é membro, sendo tomado
como parte (¢x uepovg) deste corpo, integrando-o, para cumprir a missao concreta que lhe
foi confiada.

Contudo, este versiculo em analise ndo esta privado de algumas dificuldades. Alguns
autores defendem o uso do artigo definido no sintagma «vés sois o corpo de Cristo»,
atribuindo-lhe o significado de designacdo, com a alegacdo de que o v. 27 deve ser
interpretado & luz da comparagao apresentada nos vv. 12-13%'%. Porém, parece que

«a leitura sem artigo é mais conforme ao que a comparacdo tem por funcao estabelecer,
ou seja, que a Igreja (em particular a de Corinto, a qual se endereca) tem as mesmas
caracteristicas do corpo humano: os crentes tém ai fungdes diferentes e complementares,

ordenadas para a unidade do conjunto»**®.

218 R, F. COLLINS, First Corinthians, 465-466. O uso do verbo glorificar na forma passiva (doEdCetow)
aponta para um passivo teolégico.

217 J.-N. ALETTI, op. cit., 61.

218 Cf. Ibidem, 62.

2 |bidem.
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Mais ainda: no caso de se optar pela auséncia de artigo, pode sublinhar-se a dimensao de
solidariedade entre os membros, pois a Igreja é corpo uno e diverso, bem como o
enraizamento teol4gico e ontoldgico do corpo eclesial no préprio Cristo®.

Outros problemas grassam sobre a tipologia do genitivo: no caso de ser explicativo,
optar-se-ia pelo sentido de «corpo, que € Cristo»; na possibilidade de ser entendido como
possessivo, a ideia transmitida é de «corpo que pertence a Cristo»??!, ou seja, a Igreja de quem
Ele é Senhor. Talvez seja mais adequado o recurso qualificativo do genitivo, pois «de Cristo»
(Xprotov) pode funcionar como a denominacdo do que é especifico deste corpo, em
dissonancia com tantos outros, quer civis, quer de foro religioso. De facto, este dltimo

222

enunciado permite afirmar que «a Igreja forma realmente um corpo e deve viver como tal»=*,

de acordo com o imperativo de desejar (CnAovte) 0s dons mais importantes.

3.6. Aplicacdo de carismas a Igreja (vv. 28-31a)

Neste sentido, a especificidade do corpo de Cristo é expressa pelas diferentes fungdes
da multiplicidade de membros que existem neste corpo, mas que sdo Unicas, diferentes de
quaisquer outros corpos, ja que marcadas pelo signo de Cristo. Dentro de uma distinta
unidade epistolar (vv. 27-31a), surgem, objectivamente, duas listas, ambas escritas em terceira

pessoa: uma no V. 28, em que sdo enumerados oito carismas, e outra, nos vv. 29-30, sob

#20 Cf. J. SCHLOSSER, art. cit., 109.

221 J.-N. ALETTI, op. cit., 62-63. Na perspectiva de G. Yorke, «os corintios nio s&o como um corpo
humano, num sentido vago, mas, pelo contrario, eles pertencem a Ele, que esta e reina como Senhor sobre eles
(cf. v. 3). Ao utilizar Xprotov, como um genitivo possessivo, Paulo ndo esta tampouco a identificar a Igreja de
Corinto, como corpo, com o corpo de Cristo, 0 Seu corpo pessoal, nem Ele o estd a comparar um com 0 outro.
Em vez disso, ele estd simplesmente a comparar os conflitos dos corintios com qualquer oduo. humano». G.
YORKE, The Church as the Body of Christ in the Pauline Corpus. A Reexamination, University Press of
America, Lanham 1991, 47, citado em J.-N. ALETTI, op. cit., 63 (nota 97).

222 |bidem, 63 (O italico corresponde ao texto original do autor).
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forma de sete questdes retdricas, evoca seis dos carismas enunciados no versiculo anterior??*,
Introduzidos por um «e» (ko) epexegético, os carismas vém descritos no v. 28 como
concretizacdo na comunidade cristd, na Igreja, desses mesmos carismas (vv. 4-11), mas
também como explicacdo da especificidade da comunidade enquanto corpo de Cristo (v. 27):
apostolos, profetas, mestres, operadores de milagres, dons de curas, ajudas, liderancas e
linguas®*. Dentre estes carismas, seis S0 retomados nos vv. 29-30, com a particula «ndo» ou
«nem» (umn), que imprime um cariz hesitante & questdo retorica, exigindo respostas
negativas>>>.

Do referido se infere que ainda é possivel reiterar a diversidade de dons, que, ndo
sendo abarcada na sua totalidade em qualquer lista, também ndo pode ser completamente
abracada por qualquer membro do corpo®®®. Na verdade, s6 o corpo integral da comunidade,
local e universal, em Cristo, aceita 0 imperativo de procurar, de desejar (EmAovte)
afincadamente os melhores e mais importantes dons (td. yoptiouoto to ueltova), pois «0s
“melhores” ndo sdo aqueles que ministram pelo estatuto ou para si proprios, mas aqueles que
servem o bem dos outros e edificam a comunidade»?®*’.

Assim, a Igreja, que € corpo de Cristo, constroi-se na realidade, incarna, na medida
em que 0s seus membros fazem uma experiéncia espiritual de colocar ao servigo da

comunidade concreta os seus dons.

228 Cf. R. F. COLLINS, First Corinthians, 467.

24 No que concerne ao(s) significado(s) de cada um dos carismas/ministérios e & sequéncia
apresentados, inclusive com a enumeracao gradativa (primeiramente... em segundo... em terceiro... depois...
depois...), as opinides dividem-se. Para obter um maior aprofundamento deste tema, veja-se o que é dito em A.
C. THISELTON, op. cit., 1013-1022 e R. F. COLLINS, First Corinthians, 468-469.

225 Cf. A. C. THISELTON, op. cit., 1022.

228 «Paulo n&o esté a dizer: “Olha qudo variados sdo os teus dons”. Ndo, ele esta a afirmar: “uma vez
que ninguém por si proprio recebe esta extensa gama de dons necessarios, tu precisas dos outros, e 0s outros
precisam de ti”. Todos tém o seu lugar no Unico corpo, que partilha 0 mesmo estatuto em Cristo. [...] Mas,
mesmo que nem todos sejam apostolos... profetas... mestres, 05 outros dons ndo sdo menos auténticos dons
de Deus, que todos tém um honroso e respeitado lugar dentro do corpo de Cristo». A. C. THISELTON, op. cit.,
1023 (Os italicos e 0s negritos correspondem ao texto original do autor).

227 |bidem, 1024 (O negrito e os italicos correspondem ao texto original do autor).
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Deixando transparecer as proprias palavras de Paulo, num testemunho impar acerca do
corpo de Cristo, enquanto realidade eclesial, é importante referir a tonica da unidade,
alicercada no Unico e mesmo Espirito, como principio fundamental e fundante da vida das
comunidades e das assembleias litlrgicas, como congregacdo harmoniosa da diversidade
existente na comunidade, assim como de erradicacdo de qualquer forma de segregacdo, que
pudesse assolar os cristdos de Corinto. Ao remeter para o Espirito de Deus o fundamento dos
diversos carismas da comunidade, Paulo pretende sublinhar a conformidade e a igualdade de
todos eles perante a vontade de Deus, em ordem ao bem comum. A enumeracgdo de alguns
desses dons e carismas, tanto nos versiculos 8-10, como nos 28-30, de forma diferenciada
entre eles e em relagdo aos que séo apresentados noutras listas, transparece a liberdade e a
bondade com que o Espirito os concede e a incapacidade humana de os assumir todos.

O tema da unidade e da diversidade prorroga-se na apresentacdo do tema do corpo,
para exprimir a unidade dos cristdos em Cristo, bem como a sua diversidade, enquanto
membros desse corpo. Esta incorporacdo radica na acgdo do Espirito, através do Baptismo e
da Eucaristia. Deste modo é constituido o Unico corpo de Cristo, na sua especificidade,
através da diversidade dos seus membros, dispostos no corpo segundo a vontade do proprio
Deus. Por isso, nenhum membro pode ser dispensado, pois cada um goza de igual
necessidade, honra e decéncia, para evitar rupturas e promover a compartilna dos mesmos
sentimentos entre eles e na sua relagdo com Cristo.

Tendo dado consisténcia a reflexdo sobre o corpo de Cristo, na perspectiva eclesial,
Paulo grita com um forte brado: «vds sois corpo de Cristo e membros em parte». Por
conseguinte, a missdo que daqui deriva expressa-se na concretizacdo dos carismas recebidos,

isto é, no exercicio de servicos e ministérios na vida da comunidade universal e local.
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CAPITULO IV - NAS CARTAS EDITADAS: EF 4, 1-16

No contexto da reflexdo eclesiolégica sobre o corpo de Cristo, dentro do &mbito
alargado dos escritos paulinos, surge o capitulo 4 (vv. 1-16) da carta aos Efésios,
acompanhando o texto de 1 Cor 12, 4-31a também como um texto antoldgico. Para entrar nos
meandros e nas entrelinhas deste condensado eclesioldgico, seguir-se-4 a mesma metodologia
do texto analisado previamente, retirado das cartas auténticas: em primeiro lugar, abordar-se-
do questdes introdutdrias ligadas a conjuntura histérica e aos aspectos literarios do trecho;
prolongar-se-a o estudo com um comentario ao texto, depois de este ser apresentado, quer no

original grego, quer vertido para lingua portuguesa.

1. Contexto historico-literario de Ef 4, 1-16

Em primeira instancia, abordar-se-a4 o contexto préprio da carta dirigida a comunidade
de Efeso, tal como é habitualmente considerada. Por fazer parte das cartas editadas ou
deuteropaulinas, colocar-se-4 em primeiro lugar a questdo da autenticidade paulina e dos seus
destinatarios. Uma vez que se levantam questdes quanto aos destinatarios, por certo é melhor
revisitar o seu genero literario e os motivos que terdo conduzido a redaccao deste texto. Por
fim, enquadrar-se-a 0 excerto em andlise no tratado global da, assim designada, carta aos

Efésios.



1.1. Autenticidade paulina em questao

A carta aos Efésios integra comummente no canone biblico o corpus paulino. De
facto, esta carta foi sendo atribuida pela Tradicdo ao ap6stolo Paulo, de forma inquestionavel,
até ao século XVIII. A sua autenticidade é ai colocada em questdo: os argumentos dos
exegetas vao-se dividindo na hora de considerarem Paulo ou um seu discipulo bastante

228

proximo como o redactor da referida carta®™”. Quem defende a atribuicdo da carta aos Efésios

a Paulo sublinha a referéncia ao apostolo, através da primeira pessoa gramatical, e
experiéncias pessoais dele??’; aponta as mesmas virtudes e os mesmos defeitos da escrita
paulina, assim como alguma proximidade vocabular®. Para aqueles que defendem um
fendmeno de pseudonimia, «as diferengas teoldgicas entre a carta aos Efésios e as primitivas
cartas paulinas inquestionadas séo frequentemente consideradas a prova decisiva de que Paulo
ndo escreveu a carta aos Efésios»**,

Portanto, ndo se trata de um problema de facil resolucédo e, possivelmente, nem sera
alcancada. Ainda que os exegetas ndo permitam chegar a um consenso, o importante é frisar

que se trata de uma carta considerada paulina pela Tradicdo da Igreja, independentemente de

ter sido redigida por Paulo ou por alguém proximo de si. Sendo um escrito claramente

228 Cf. P. J. KOBELSKI, «The Letter to the Ephesians», 883.

229 Cf. H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 21-22.

20 Cf. B. WITHERINGTON |11, The Letters to Philemon, the Colossians and the Ephesians, 11-12 e J. S.
BoscH, op. cit., 397. Por seu turno, Heinrich Schlier e Paul Kobelski referem peculiaridades a nivel vocabular e
estitlistico desta carta, que evidenciam uma certa relacdo com as cartas inquestionavelmente auténticas, ainda
que Paulo ndo condensasse tanto estas caracteristicas. Cf. H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 23-24 e P. J.
KOBELSKI, art. cit., 884.

#1 B. WITHERINGTON 11l op. cit., 14. Este autor foca, nas paginas seguintes, alguns elementos
teoldégicos que evidenciam uma certa evolucdo em relagdo a Teologia paulina que brota das cartas auténticas:
proeminéncia da ressurrei¢do, da glorificacdo e da autoridade csmica de Cristo; anulagdo da Lei pela morte de
Cristo; ndo ha recurso a linguagem da justificagdo para falar na redencdo; desenvolvimento eclesiolégico na
concepcado de Igreja como referéncia a Igreja universal, e de corpo de Cristo, afirmando que Cristo é a cabeca
desse corpo, como recurso retérico para condenar o culto ao imperador; reflexdo sobre a natureza e a unidade da
Igreja.
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posterior as cartas auténticas de Paulo, permite evidenciar a evolugéo teolégica®®® no corpus

paulino, que continua a ser o &mbito geral deste estudo.

1.2. Destinatéarios

Se se colocam dificuldades na compreensdo de quem é o autor da carta aos Efésios, a
situacdo ndo fica facilitada em relagdo aos seus destinatarios. Em primeira instancia, parece
poder inferir-se, a partir do corpo do texto, que esta carta se destina «aos santos, que estdo em
Efeso, e crentes em Cristo Jesus» (Ef 1, 1). Tal conclusido é precipitada, uma vez que a
referéncia locativa ndo aparece explicita nos testemunhos mais antigos e mais significativos:
P% citacBes patristicas e os cédices Sinaitico e Vaticano®®.

Neste sentido, considerar que a comunidade de Efeso constitui o destinatario real
também pode acarretar os seus problemas, pois esta carta é escrita com uma linguagem muito
impessoal: Paulo parece ndo conhecer os destinatarios desta carta, pois ndo trocam
cumprimentos nem ha comentarios pessoais. Conhece-0s apenas por ter ouvido falar deles (cf.
Ef 1, 15). Escreve-lhes pelo simples facto de serem cristdos, por certo de origem pagé,
recentemente convertidos, oriundos de uma ou, mais provavelmente, de vérias comunidades,

assembleias cristds, da Asia®’. O tom impessoal da carta e a ausente referéncia aos

22 Cf. H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 25-28, B. WITHERINGTON IlI, op. cit., 14-17 e P. J.
KOBELSKI, art. cit., 884.

28 «As palavras “em Efeso” estdo ausentes de alguns dos nossos mais importantes testemunhos
primitivos. [...] “em Efeso” é uma adigo antiga e provavelmente reflecte o lugar, ou um dos lugares, onde este
documento foi primeiramente apresentado e copiado, com o copista acrescentando a localidade especifica. Ndo
é, com toda a probabilidade, um documento que foi originalmente enviado especificamente para Efeso». B.
WITHERINGTON III, op. cit., 218.219. Estabelecendo um paralelo com as construgdes frasicas de Paulo, «o
participio presente ousin é seguido por localizagbes geograficas. E, entdo, possivel que o nome da audiéncia
especifica fosse deixado em branco, para que o proclamador do discurso pudesse inserir o nome de acordo com o
local onde ele estava a partilhar o sermédo». Ibidem, 218. Cf. P. J. KOBELSKI, art. cit., 883.

2% Cf. H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 22-23, B. WITHERINGTON 11, op. cit., 218 e J. S. BOSCH, op.
cit., 394. «A carta aos Efésios tem algo de “fantasmagérico”: nem hé destinatarios claros, nem se sabe o que
acontece na comunidade, nem se saida alguém, nem ha quem mande saudagdes». J. S. BOScH, op. cit., 396.
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companheiros do apostolo, com excepcdo de Tiquico, impele para a hipdtese de ser uma
circular dirigida as comunidades fundadas por Paulo na Asia Menor. Por isso, ndo se pode
falar de destinatarios concretos. Na verdade, «a carta aos Efésios ndo é uma carta em qualquer
sentido real, nem foi escrita especificamente para Efeso, em toda a probabilidade [...], aquele
nome da cidade foi anexado posteriormente, porque é onde o documento finalmente terminou,

mesmo que tenha circulado por outras cidades»**

. Mas Ben Witherington vai mais longe ao
evidenciar que «é basicamente uma homilia circular epidictica com apenas o minimo
indispensavel de elementos epistolares adicionados, para que pudesse ser enviada como um

documento escrito»>°.

1.3. Género literéario

Tendo em conta estas assercdes, € possivel lancar a questdo acerca da sua tipologia
literaria: trata-se efectivamente de uma carta? Em termos formais, a carta ndo é ficcdo

literaria, mas também n&o se apresenta com a estrutura epistolar comum?%’.

238 239

Mais do que uma carta, parece ser uma homilia®> ou um sermdo“”, que utiliza o

modelo epistolar: «a carta aos Efésios € uma homilia circular, incluida num documento, mais

%5 B. WITHERINGTON |11, op. cit., 3.

2% |bidem, 2.

281 Cf. H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 21.

28 «As homilias do Novo Testamento néo sdo tratados formais, como tratados filoséficos ou ensaios,
mas uma forma de comunica¢do mais informal, como a maioria dos sermdes modernos». Neste sentido, pode
afirmar-se que se trata de uma homilia, porque «é um exemplo em grande escala de retérica epidictica, em
louvor da natureza e unidade da Igreja em Cristo, 0 Unico deste tipo no corpus paulino ou inclusive na secgdo de
cartas do Novo Testamento». B. WITHERINGTON IlI, op. cit., 216. 219. Quanto a tipologia da homilia, as opiniGes
dividem-se: para J. Gnilka, trata-se de uma homilia litdrgica; Lincoln defende que é o equivalente escrito de uma
homilia que alguém entregaria aos fiéis no servigo da comunidade; ja R. R. Jeal apresenta a tese de uma homilia
retoricamente especializada. Cf. Ibidem, 221.

%9 «Os antigos sermdes cristdos, dirigidos a audiéncias cristds, ndo eram necessariamente baseados em
textos escrituristicos. [...] Por isso, o facto da carta aos Efésios ndo ser uma exposi¢do da Escritura ndo a
desqualifica de ser um sermdo. [...] E uma exposi¢do de chave teoldgica cristd e temas éticos». Por isso se pode
afirmar que «o autor da carta aos Efésios bem pudesse estar familiarizado com a préatica de sermdes na Sinagoga.
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do que uma carta circular paulina»**°. N&o obstante o seu caracter circular e litrgico, o texto
foi ainda burilado num estilo retérico asiatico — ora ndo fosse dirigido a comunidades dai

provenientes — em modo epidictico®’.

1.4. Motivos da redaccao

Passando da forma ao conteldo, note-se que, quanto aos motivos da carta, a recente
adesdo dos destinatérios ao Cristianismo leva Paulo a adverti-los quanto a firmeza da/na fé, a
fidelidade baptismal, & maturidade de conhecimentos e de conduta. Nao havia propriamente o
intuito de fazer com que os ouvintes alterassem a sua forma de crer e de proceder?”?. «O
objectivo retdrico, depois deste discurso, é o de reforcar, por meio da recordacdo, o que ja é
vivido e as praticas ja seguidas»**®. Por isso se torna evidente a insisténcia em temas como o
mistério de Cristo, 0 caminho da salvacdo pelo Baptismo, a unidade e a universalidade da
Igreja, a conformidade entre a fé e a vida eclesial e familiar. No fundo, «Paulo esté a destacar
na carta aos Efésios o que os crentes ja sdao em Cristo e nos lugares celestiais e 0 que a
comunidade crista é, em parte, mas deve também continuar a ser. A “Igreja deve tornar-se

aquilo que ja é em Cristo, através do conhecimento, da plenitude, do crescimento e da

O sermdo judaico abriria frequentemente com uma béng¢do (“bendito seja o nome...”) e fecharia com uma oragao
e doxologia» (cf. Ef 1, 3-14; 3, 14-21). Ibidem, 215. 216.

20 1hidem, 217.

21 «A retorica asiatica, num modo epidictico, recorre muito fortemente as emocdes para persuadir o
auditorio, sob o pressuposto de que a fé e o comportamento certos resultardo, se um ganha os coragdes e ndo
apenas as mentes». O autor da considerada carta aos Efésios escolhe este modelo de retérica por causa da
«natureza da audiéncia»: comunidades da Asia, constituidas «esmagadoramente» por gentios. Ibidem, 217. 223.
Para um maior esclarecimento sobre estilo retérico, veja-se quanto é desenvolvido pelo mesmo autor nas paginas
4-11 e 219-223.

2 Cf. H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 22 e B. WITHERINGTON I11, op. cit., 222. «A carta aos Efésios
ndo é um documento de resolucdo de problemas e ndo estd centrado no futuro, mas oferece uma série de
louvores e testemunhos sobre a natureza da salvacao, a unidade da Igreja, o caracter do matriménio cristdo, e
afins». Ibidem, 3.

3 |bidem, 223.
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edificacdo”. A unidade existe, mas deve ser adoptada e expressa»**’. Por isso, o grande
testemunho desta carta é a unidade, inclusive entre judeus e gregos, pois todos sdo chamados
a formar um dnico corpo em Cristo. «A carta aos Efésios quer louvar e levantar certas
verdades essenciais teoldgicas e éticas, como um meio de centrar e celebrar a unido de judeus

e gentios, juntos na comunidade paulina»®**.

1.5. Insercéo do texto na carta

O texto que se seguird para andlise descortina, precisamente, a presenca destes temas.
Antes, porém, de localizar este excerto no conjunto da carta, serd oportuno frisar que esta se
divide, essencialmente, em duas partes: a primeira (Ef 1, 1 — 3, 21), depois da saudacgéo
epistolar, foca os fundamentos da vocacgdo cristd como chamamento primeiro da morte a vida
(nova criagdo) pela accdo salvifica de Cristo, 0 que permite a inser¢cdo no Unico corpo de
Cristo, que integra tanto judeus como gregos, através do ministério apostolico; a segunda (Ef
4,1 -6, 24) assume um caracter mais parenético-exortativo, para que haja conformidade entre
0 mistério da vocacdo cristd e a dignidade de vida, quer eclesial, quer moral e, concretamente,

246 Associando uma influéncia

familiar, concluindo com uma exortagéo geral no final da carta
mais evidente da retdrica epidictica na primeira parte da carta, que é essencialmente teoldgica,
e notando que a segunda metade pudesse estar algo marcada por uma retorica deliberativa,

pelo seu caracter fundamentalmente ético, Ben Witherington conclui que

«parece existir uma clara demarcacgéo entre as duas metades. Mas néo era inapropriado,
numa oracdo epidictica, terminar com algumas exortacdes, baseadas no elogio e na
critica, que vieram antes. [...] E melhor considerar os capitulos 4-6 como também de

24 Ibidem, 17, citando HOEHNER, Ephesians, 53. Cf. H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 234.

25 B, WITHERINGTON Il1, op. cit., 220.

248 Cf. J.-N. ALETTI, op. cit., 164, J. S. BOSCH, op. cit., 398, H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 19-21 e
P. J. KOBELSKI, art. cit., 885. Ainda que ndo haja uniformidade nestes diversos autores acerca das pequenas
divisGes da carta, todos coincidem na afirmacdo das duas partes e dos respectivos temas abordados.
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caracter exortativo e epidictico, embora se deva estar aberto a possibilidade de que sejam
deliberativos por natureza»*’.

Estas anotagbes em relacdo a estrutura e aos conteudos préprios de cada parte
permitem ajudar a enquadrar melhor o texto de Ef 4, 1-16, que sera, de seguida, analisado.
Como do referido se pode depreender, estes versiculos introduzem a segunda parte de cariz
mais exortativo®*®. Embora esta parte se dedique a temas, geralmente considerando, de teor
ético, este texto, ao funcionar como ponte, como transi¢cdo, tem a vantagem de conciliar a
parte de fundamentacdo teoldgica e de apontar orientacdes praticas®*®. Tendo como objecto
especifico a vida eclesial, ele demarca-se do texto subsequente, pois 0 v. 17 assume outro
objecto de reflexdo: a vida moral. Na verdade, este segmento (Ef 4, 1-16) condensa,
simultaneamente, uma reflexdo eclesioldgica e uma proposta de vida eclesial. Alids, «estes
versiculos sdo, sem qualquer duvida, aqueles onde a Eclesiologia da carta aos Efésios é a mais
explicita e a mais desenvolvida»**°. Dai a escolha deste excerto para orientar a reflex&o desta
dissertacdo, abrindo o horizonte das consideracfes apontadas aquando da analise de 1 Cor 12,

4-31a.

2. Texto original grego e traducao literal de Ef 4, 1-16

Confrontando o Novo Testamento grego, instrumento imprescindivel na redaccdo

desta dissertacdo, apresenta-se de seguida este excerto de uma carta do corpus paulino (Ef 4,

7 B, WITHERINGTON I, op. cit., 222.

#8 «Ef 4, 1-16 funciona como uma espécie de introdugdo ou abertura para o que se segue, na parte da
exortacdo do discurso. Os principais conceitos sdo introduzidos aqui, 0s quais serdo retomados posteriormente
outra vez, frequentemente com maior detalhe». Ibidem, 283.

9 De acordo com o modelo retérico empregue na carta aos Efésios, Quintiliano sublinha que «a
exortacdo préatica requer alguma fundamentagdo em provas auténticas, tal como documentos de autoridade ou
razbes l6gicas para o comportamento ser convincente. Paulo faz ambas as coisas em Ef 4, 1-16, ndo apenas
dando uma exposicdo interessante e uma aplicagdo do Salmo 68, mas também proporcionando um raciocinio
16gico nos vv. 4-6 para a primeira exortagdo nos vv. 1-3». Ibidem, 280.

20 J _N. ALETTI, op. cit., 164.

| 85



1-16), que serd o mote fundamental do breve comentario que se procurard desenvolver no

ponto seguinte.

\ 3

' TTopokoh® o0V Vudg &yw O déoulog &v Kuple GELMC TEPLTATNOOL TN
KANoewg NS EKANONTe,
> UETO TEONE TOTEWVOPPOOUVNC KOl TPOUTNTOS, UETA uokpobuuiog,
b 4 b 7 9. b 4
aveyxouevor aAAAWV €V aydan,
? omovddLovteg TPEY TV EvOTNTa TOD Tveduomog &V ¢ CUVOEoU® TG
’ / .
eLpnvng
4 e ~ e ~ \ Ay ’ s ~ / ~ ’
€V OMUOL Kol €V tvevud, Kabwg Kol eKANONTe v ua EATLOL TNG KANOEWG
VUDV*
> gic kVpLog, wo o, v Pdmtioua,

e bl \ ’

6 gic Bedc KOl mOTP TAVTOY, O EML TAVTOV KOl dLd TdvTmv Kol &V TEoLy.
7 Evi 8t Ekdotm Hudv £800n 1 xdpic Katd O uétpov TS dwpedc Tod
XpLoTov.

5 810 Méyet, "Avapac eic tpog Nyuoldtevoey aixuolooiay, Edokev dduata
TOlg QvOpWIoLS.

? 1O 8t AVEPN TL Eomwy, €l un St Kol KotéPn eic ta katdtepafuépn] THS YiC;

06 xorapac ovtéc oy Kol 6 Gvofdc Vrepdvm TAVTOV TV 0VPOVEY, tva
TANPWOY TA TAVTOL.
11 \ 9 \ b4 \ \ b 4 \ \ 4 \ \
KOl OUTOS £0MKEV TOUS UEV CGITOOTOAOVG, TOUS 08 TPOPY|TAS, TOVUS Ot
9 ’ \ \ /. \ ’
eVAYYEMOTAG, TOUS 08 TOLUEVAS KOl OLOOOKAAOUG,
12 ~ ~
TPOS TOV KATOPTLIOUOV TOV Qylwv €lg £pyov dLoKoviag, €ig otkodounv tov
onUaTog Tov XPLOTOU,
B uéypL kotovtioouey ol mdvteg gic TV EvoTnTa THE TOTEWS KoL THS
EMLYVOOEMS TOU VIOV TOU Og0D, €ig AvOpa TEAELOV, €1G UETPOV MAMKLOS TOU
TANPWUOATOS TOU XPLOTOD,
" tva unxén duev vijor, KAMUSWVITOUEVOL KO TEPLPEPOUEVOL TOVTL GVEUW
™S ddaokoAog €v TN Kufela TOV AvOpomwv, €V Tavoupyle TPOg TV
uebodetav g TAAVNC,
15 » ’ ) s D 7 9 s\ \ ’ 1% ) ¢
aAnbevovteg Ot €v Aydmn oVENCWUEV €15 AUTOV TA TAVTO, OG £0TLV 1)
KepaAy], XpLotdg,
16 » ~ ~ \ ~ ’ \ / \ ’
€€ 00 mav TO oOuo. ovvopuoloyovuevov kot ocvupLfatouevov dua Taong
APNG TNG EMLXOPMNYLOS KOT EVEPYELOV &V UETPW EVOS EKAOTOU UEPOVS TNV

QUENOLV TOU OOUOTOS TTOLELTOL €L OLKOJOUNV €QUTOV €V Aydmy).
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Tal como no texto do ponto anterior, esta traducdo em vernaculo de Ef 4, 1-16 baseia-

se na traducdo do Novo Testamento Interlinear. A sua apresentacdo formal pretende

evidenciar os contetdos, desde um primeiro olhar sobre o texto, de forma mais acessivel.

Quanto a divisdo deste inciso, esta baseia-se na proposta de Jean-Noél Aletti e de Heinrich

Schlier®:.

! Exorto, pois, a v6s, eu, o aprisionado no Senhor,
a viverdes dignamente da vocacao
com qgue fostes chamados,
2 com toda a humildade e mansidao,
com paciéncia,
suportando uns aos outros no amor,
% esforcando-vos por guardar a unidade do Espirito,

no vinculo da paz.

Introducéo
(w. 1-3)

Fundamento teoldgico da unidade/unicidade da

Igreja (vv. 4-6)

* H& um s6 corpo e um s6 Espirito, como também fostes chamados numa s6 Espirito
esperanca da vossa vocagéao, (v. 4)
5 ) . ) . Senhor
um sé Senhor, uma so fé, um s6 Baptismo;
(v. 5)
® um s6 Deus e Pai de todos, 0 que existe sobre todos e opera por meio de Deus Pai
todos e esta em todos. (v. 6)

A diversificacdo eclesial (vv. 7-16)

" Mas a cada um de nés foi dada a graca, seqgundo a medida do dom de
Cristo.
® Por isso diz: «Tendo subido para o alto, cativou um grupo de
prisioneiros, deu dons aos seres humanos».
% Ora, «subiu» o que é sendo que também desceu para as

inferiores regides da terra?

Diversidade
e hierarquia
dos dons
(w. 7-11)

2L Cf, Ibidem, 164-171 e H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 234-275.



190 que desceu, ele mesmo é também o que subiu acima de
todos 0s céus, para que encha todas as coisas.
1 E ele mesmo constituiu uns apdstolos, outros profetas, outros

evangelistas, outros pastores e mestres,

12 para o aperfeicoamento dos santos para (a) obra de servico, para (a)
edificacdo do corpo de Cristo,
13 até que cheguemos todos & unidade da fé e do conhecimento do
Filho de Deus, ao homem completo, & medida de vigor da plenitude
de Cristo,
4 para que ndo mais sejamos criancas, arrastados pelas ondas e
levados ao redor por todo vento da doutrina, na artimanha dos seres
humanos, em astlcia para a fraude da vida errante,
> mas, falando a verdade em amor, em todas as coisas, Crescamos
para ele, que € a cabeca, Cristo,
1% de quem todo o corpo, unido e reconciliado, mediante toda (a) articulagdo
da aproximacao, segundo operacdo em medida de um, de cada parte, faz o

crescimento do corpo, para edificacdo de si mesmo no amor.

Finalidades
dos dons
(wv. 12-16)

3. Comentario de Ef 4, 1-16

O ultimo, mas ndo menos importante, contributo deste capitulo consistird na breve

analise de alguns elementos do excerto de Ef 4, 1-16. Para tal, respeitar-se-a a estrutura

sugerida aquando da traducdo do texto, para que as principais ténicas da Eclesiologia do

corpo de Cristo, ja latentes no texto, possam dai sobressair. Assim, comentar-se-a4 a

introducdo do texto, a fundamentacéo trinitaria da unidade e da unicidade eclesial, bem como

a decorrente diversificagéo eclesial.
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3.1. Introducgéo (vv. 1-3)

No inicio deste texto, Paulo é apresentado como «aprisionado no Senhor»
(6 d¢owog &v xuplw), tal como havia sido em Ef 3, 1, pois estava completamente tomado
por Cristo®?, fundamento da sua existéncia e do seu ministério. Paulo deixa-se acorrentar por
Aguele em quem confia, assume no seu corpo os sofrimentos da paixdo de Cristo (cf. 2 Cor 1,
5; FI 3, 10; CI 1, 24; 2 Tm 1, 8): no fundo, deixa-se agarrar pelo seu Senhor, continuando a
incarnar Cristo na histdria. Este é essencialmente o testemunho de um cristdo auténtico, que
vive aquilo que professa: uma fé incarnada.

Mais ainda: ndo se restringindo a assimilar os contedos da fé e a proceder
correctamente, revela-se um cristdo que encontra a sua missao eclesial e, por isso, sente-se
chamado a uma fraterna co-responsabilidade — daf a exortacdo®* que inicia em Ef 4, 1 — para
com os seus semelhantes, alertando-os para uma conformidade, uma consonancia, entre a
dignidade de todo o seu viver e a vocagao (GEilwg mepuratnoal The KAoewc) a que foram
chamados, pois em Igreja cada um tem uma vocacdo®*. Mais do que um chamamento ao
exercicio de um ministério eclesial concreto, Paulo, ndo s6 com a autoridade de apdstolo, mas
sobretudo na qualidade de aprisionado no Senhor, apela aos cristdos a serem dignos de
poderem ser chamados por esse nome, a seguirem um género de vida (mepuroatelv), de

conduta, em todos o0s seus movimentos, em conformidade com o Evangelho, num ambiente

2 «O prisioneiro de Jesus Cristo é realmente um prisioneiro, que, em sentido supremo e verdadeiro, é

Cristo Jesus que o mantém preso [...]. Esta expressdo significa precisamente ndo S0 aquele que esté preso por
estar “no Senhor”, e tampouco significa unicamente aquele que esta preso por amor do Senhor, mas aquele a
guem o proprio Senhor agarra e vincula a si, inclusive por meio das cadeias que os homens lhe colocam». H.
SCHLIER, La Carta a los Efesios, 236.

%3 O verbo traduzido por «exortar» (mopaxahety) tem implicito o sentido de um pedido encarecido,
em tom familiar, com palavras de consolagdo, pela misericérdia de Cristo. Cf. Ibidem, 235. «A exortagdo
comega com as mesmas trés palavras que Rm 12, 1 (“Exorto-vos, pois...”) e ¢ dada em forma de lista de virtude
e vicio, um cddigo familiar, matéria de fé, revisitando as listas de dons (cf. 1 Cor 12 e Rm 12) e participios, que
podem por vezes ser usados como imperativos». B. WITHERINGTON I11, op. cit., 279.

2% Note-se que 0 recurso a voz passiva na forma verbal «fostes chamados» (ikAvjOnte) sugere um
passivo teolégico, por norma subentendido, podendo inferir-se que é Deus que fala, que chama (cf. 1 Ts 2, 12).
Cf. H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 237.
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néo-cristdo, vivendo a esperanga a que foram chamados (v. 4) e assumindo as respectivas
consequéncias da sua existéncia e da sua ac¢do cristds, uma vez que ja lhes foi anunciado o
Evangelho de Jesus Cristo, ao qual responderam pelo Baptismo®*°.

Este pedido aos destinatérios da circular traduz-se num apelo urgente para manterem a
fidelidade ao chamamento, através de atitudes®® préprias dos seguidores de Cristo: serem
humildes, modestos, sem arrogancia nem sarcasmo, no trato estimado para com 0s outros,
com pensar e sentir unanimes, mesmo quando a humildade (toutervogpooivivn) ndo era
considerada uma virtude, mas entendida pelo meio envolvente de forma pejorativa; agirem
com mansidao (paitnc), ternura, dogura, amabilidade, sem criar contendas, de acordo com
o exemplo de servico deixado pelo amor de Cristo; manifestarem paciéncia (wakpofBuuic) no
trato com os demais, sem irritacdes, mas perdoando, sendo sinais de reconciliacdo, gastando-
se lenta e esperangcosamente como uma chama de fogo, de amor (uaxpoBuuic, traduzido por
paciéncia, significa literalmente pavio lento); serem o suporte (dvéyxeobouw), 0 sustento,
material e espiritual, sempre, que liga uns aos outros, sem resignacao nem repugnancia, mas
no amor (¢v dyamm) verdadeiro e misericordioso; incarnarem o amor na experiéncia de vida
pessoal e eclesial, mantendo lacos bem cimentados entre os membros (GAAYAwvV), para que
estes sejam inseparaveis e inquebrantaveis, respeitando em simultaneo a liberdade, o espaco
interno e externo, de cada pessoa; trabalharem responsavelmente, porem os pés a caminho,
fazerem todo o possivel (orovdalewv) pela promocgao dos dons providenciados pelo Espirito,
concretamente a unidade da Igreja, que deve ser conservada, protegida e salvaguardada
(tmpetv); ajustarem este estilo de vida, enquanto pontos de unido e comunhdo, evitando
contendas e litigios, com o cingulo (oVvdesouog), 0 corddo, da paz (eiprvjvn), quer entre

membros de uma comunidade, quer entre diferentes igrejas, uma vez que se trata

255 Cf. B. WITHERINGTON Il1, op. cit., 284.

26 As virtudes sugeridas nos vv. 2-3 correspondem, ainda que de forma mais suméria, as que sdo
apresentadas em Cl 3, 12-15. Para um aprofundamento do sentido de cada uma destas atitudes, veja-se, a
proposito, H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 238-244 e B. WITHERINGTON I, op. cit., 284-286, nos quais se
baseia esta apresentacdo sumaria.
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provavelmente de uma circular. Sumarizando, «Paulo apela a Igreja para se tornar mais

plenamente o0 que j4 é e deve ser»®’.

3.2. Fundamento teoldgico da unidade/unicidade da Igreja (vwv. 4-6)

A partir deste testemunho que discorre sobre a realidade eclesial, os versiculos
seguintes (4-6) buscam a fundamentacéo da unidade e da unicidade da Igreja®*®, apresentando,
em forma de breves enunciados, o elenco das categorias essenciais da fé e da vida eclesial.

«O plblico é exortado a perseverar e reforcar a unidade no Espirito pelo seu
comportamento (4, 3). Mas a unidade da Igreja de que Paulo esta a falar aqui “ndo ¢, em
primeira instancia, uma tarefa para ser alcancada ou um objecto de aspiracdo, mas um
facto dado no Evangelho, inerente a natureza da Igreja e dos seus membros, garantida
pelo Unico Espirito que a inspira, 0 Gnico Senhor que a governa e o Unico Deus que € a
fonte da sua vida™»*>.

Cada um destes versiculos apresenta trés elementos que, no seu conjunto e com o seu
caracter imperativo e aclamativo, permitem evidenciar que «Pai, Filho e Espirito acabam por
ser a base para a existéncia e a exortacdo a unidade. Uma estrutura trinitaria ancora esta

0

afirmacdo»®. Note-se a estrutura desta sequéncia®®!, apresentada de forma mais

desenvolvida, em relacdo a fundamentacéo unitaria dos carismas de 1 Cor 12, 4-6:

7 Ibidem, 280.

%8 Cf. H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 244.

%9 B, WITHERINGTON Il op. cit., 280, citando G. B. CAIRD, Paul’s Letters from Prison, Oxford
University Press, Oxford 1976, 71. Por outras palavras, «é a partir da vida do corpo eclesial e vivendo a sua fé
em Cristo Senhor que a Igreja pode confessar Deus como pai de todos, agindo em todos». J.-N. ALETTI, op. cit.,
165.

%0 B \WITHERINGTON I, op. cit., 286.

! Em termos gramaticais, o recurso a repeticdo de «um(a) s6» (gic, uia, £v) por sete vezes, de «todos»
(o, maooa, wav, em genitivo e em dativo do plural, de acordo com a necesséria regéncia proposicional) por
quatro vezes e a construcdo frasica assindética do v. 5 evidenciam uma maior forca retérica do caréacter
exortativo destes versiculos. Cf. Ibidem.
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Versiculo 1° Elemento 2° Elemento 3° Elemento
4 um so corpo um so Espirito numa so esperanca
5 um s6 Senhor uma so fé um so6 Baptismo
um so6 Deus e Pai de (um so6 Deus e Pai de (um s06 Deus e Pai de
6 todos, o0 que existe todos, o que) opera por | todos, o que) estd em
sobre todos meio de todos todos

O v. 4 gera dificuldade na compreensdo do significado de Espirito (mvevuc), pois

foram surgindo interpretacdes associadas ao espirito eclesial e ao Espirito Santo®®?

. Quem
subscreve a primeira hipotese alega, por um lado, a proximidade sintatica (unidos por um «e»)
e teméatica com «um sé corpo» (¢v odua), claramente evidenciando a unidade espiritual da
Igreja, do Unico corpo; por outro lado, ha que ter em conta o lugar que assume no contexto da
enunciacao (segunda posi¢do), enquanto nos outros versiculos a referéncia ao «Senhor» e a
«Deus e Pai», portanto, as pessoas da Trindade, surge em primeiro lugar. Quem defende que
se trata efectivamente do Espirito do préprio Deus explica que a referéncia, no v. 3, a unidade
eclesial alcangada se deve a existéncia de «um s Espirito» (v mvevuc), assumindo, entdo, o
v. 4 uma funcdo causal®®, ainda que implicita. Na verdade, importa sublinhar que ndo pode
haver um s6 corpo eclesial sem a presenca e a ac¢do do Espirito: 0 «e» (ko) copulativo é
expressao disso mesmo. Por isso, «Paulo vé uma Igreja particular local ndo como uma parte
do corpo de Cristo, mas como miniatura cheia da expressdo do todo»***. Desta forma, «a
Unica esperanga» (¢v wa ¢Astid) deve ser vivida ndo apenas individualmente, mas enquanto
chamamento dirigido a todo o corpo de Cristo, a todos os baptizados que o incorporam, desde

agora, mediante o Espirito recebido, ja que se retoma o apelo de viver dignamente a vocacao

crista. Trata-se, em ultima instancia, de «um apelo a viver num Gnico corpo, animado por um

262 Cf. J.-N. ALETTI, op. cit., 165-166.
263 Cf. H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 245-246.
264 B, WITHERINGTON Il1, op. cit., 286.
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(nico Espirito e esperando uma Unica gloria»*®. Esse é o conteido da esperanca (spes quae
speratur) a que os crentes sdo chamados (cf. Ef 1, 18).

O v. 5% subentendendo a expressdo verbal, apresenta como primeiro elemento da
sequéncia dos trés enunciados «um s6 Senhor» (gig KVprog), um titulo cristolégico por
exceléncia que surge frequentemente no corpus paulino para indicar a autoridade de Cristo
sobre tudo e todos, em oposicdo aos muitos senhores reconhecidos pelos pag&os®’. Os
elementos seguintes deste enunciado sdo «uma sO fé» (uto motig) e «um s6 Baptismo»
(¢v Pamtiouc). Esta sucessdo permite inferir que «quem acredita no Unico Senhor recebe o
(nico Baptismo»®®®, ou seja, o crente, que professa Cristo, Ginico Senhor, como contetdo de
crenca (fides quae creditur), mesmo que seja atraves de diversas atitudes de fé, conserva a
unidade do Unico corpo de Cristo, e pode, nessa conformidade, receber o Baptismo Unico e
unificador (uma s6 vez), pois é simbolo da adesdo incondicional, da conversdo de vida, a
Cristo®™. Este surge como uma prética de iniciacdo & vida cristd, enquanto sacramento da
unidade, que unifica plenamente as comunidades cristas, ja que € reconhecida por todos como
porta de acesso ao Cristianismo, como acolhimento 6ntico na unidade do corpo de Cristo®™.

Segue-se uma caracterizacdo de «um sé Deus e Pai» (gig Bg0¢ kol mortnp), na
plenitude de toda a sua esséncia e existéncia, cuja unidade é fonte de unificacdo: Deus é Pai

de todos, cuja existéncia e soberania reina, estd acima e se derrama sobre todos

(6 &m mavtwv), cuja accdo exige a mediacdo de todos (dua mavTwv) € cuja presenca esta

%65 J.-N. ALETTI, op. cit., 166. Por outras palavras: «ao corpo da Igreja, que é um so, e que se da ja
previamente aos cristdos individuais e que deve ser conservado por eles na unidade, e ao Espirito Santo, que é
um so, e que fundamenta, conserva e anima a Igreja na unidade, corresponde também a esperanga, que é uma so.
[...] Um s6 Espirito criou a Igreja, que € um so corpo. Por este mesmo e Unico Espirito, os que haviam sido
anteriormente gentios foram chamados a Unica esperanga e confirmados para a Unica esperanga». H. SCHLIER, La
Carta a los Efesios, 246.

%6 A anélise deste versiculo baseia-se em J.-N. ALETTI, op. cit., 166 e B. WITHERINGTON I, op. cit.,
286-287.

267 Cf. P. J. KOBELSKI, art. cit., 889 e H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 247.

68 J -N. ALETTI, op. cit., 166.

29 Cf. H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 247.

270 Cf. Ibidem, 247-248.
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patente em todos (¢v mdow)?. A grande afirmacdo teoldgica deste versiculo consiste
precisamente em afirmar Deus Pai, embora ndo seja a primeira vez que tal sucede na carta aos
Efésios (cf. Ef 1, 2.3.17; 2, 18; 3, 14)*"?. Mas emerge uma dificuldade que se prende com o
genitivo que determina esta paternidade divina: «de todos» (rtavtmv). Qual serd, entdo, o seu
significado, a sua amplitude, que remete para a universalidade? Referir-se-a aos crentes? A
todos os seres humanos? A criacdo em geral? Por certo, a referéncia aos crentes torna-se
evidente. Contudo, «que a paternidade de Deus se estenda a todos os seres, iSso é possivel,
porque as afirmacgdes sobre Deus em Ef tém sempre o conjunto da criagdo como pano de
fundo»*'>. Esta abertura da paternidade de Deus a toda a criacdo permite chegar & conclusdo
essencial destes vv. 4-6, segundo a qual «Paulo parte da Igreja para chegar a uma afirmacao
relativa a criacdo: € porque a Igreja, como humanidade nova, vive verdadeiramente o que €,
que pode compreender e dizer melhor como Deus é o criador»®®. Essencialmente, é através
da realidade concreta e constatavel, neste caso a Igreja, que se pode chegar ao fundamento da
sua natureza una: Deus. Para sintetizar, ficam a ressoar estas palavras de Schlier:

«a unidade dos membros da Igreja estd fundamentada na habitacdo de Deus no mais
intimo dos cristéos, essa habitacdo do unico Deus — em Cristo, por meio do Gnico Pneima
—, do Deus que dispde deles para 0 seu servico. Por isso, guardar a unidade da Igreja
significa supremamente fazer justica a esta realidade do Deus Unico e que, na sua
unidade, vive e unifica. Trata-se da realidade suprema, da realidade de Deus, a qual
respondem o0s “santos” e “fiéis”, quando eles, que foram integrados por Deus em Cristo,
mediante o Espirito Santo, na unidade do corpo de Cristo, guardam e conservam essa
unidade a partir de dentro, com zelo, traduzindo-a para a exterioridade concreta com a
salutar paz da humildade e mansid&o, da paciéncia e do suportar-se uns aos outros com

amor»>",

2L Cf. Ibidem, 248-249.

272 Cf. J.-N. ALETTI, op. cit., 166.

2% |bidem. Cf. B. WITHERINGTON IlI, op. cit., 287. Por seu turno, Heinrich Schlier defende que o
determinativo «de todos» (tdvtwv) se deve entender ndo como neutro, mas como masculino, referindo-se, por
isso, aos membros da Igreja, ainda que estes devam chegar a toda a humanidade, atraindo-a para a unidade do
corpo de Cristo e, por conseguinte, de Deus, da qual a Igreja é «fruto e prova». Cf. H. SCHLIER, La Carta a los
Efesios, 248.

2% J.-N. ALETTI, op. cit., 166-167 (O italico corresponde ao texto original do autor).

2" H, SCHLIER, La Carta a los Efesios, 249 (O itélico corresponde ao texto original do autor).
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3.3. Adiversificagao eclesial (vv. 7-16)

Depois de insistir na unidade/unicidade de Deus e, por conseguinte, da Igreja, segue-se
um desenvolvimento acerca da diversificacdo eclesial. No fundo, trata-se do processo inverso
ao que surgiu nos vv. 4-6: agora, parte-se da fundamentacdo teoldgica para a constatacdo da
diversidade que existe na Igreja. «Esta unicidade ndo tem nada de uniformidade, porque o
tecido eclesial é organico e diversificado — de uma “diversidade estruturada”»?’®. Por isso, a
afirmacédo da diversidade permite valorizar os dons eclesiais como contributo para o servigo
da unidade e do crescimento da Igreja®’’. Este trecho, que se enquadra nos vv. 7-16, sugere a
diversidade e a hierarquia dos dons a partir de uma citacdo biblica do Sl 68(67), 19, com a
respectiva explicacdo midrashica?’®, sequindo-se a finalidade dos mesmos dons, explicitando

a relacdo de Cristo com a Igreja, de acordo com a linguagem do corpo (vv. 12-16).

3.3.1. Diversidade e hierarquia dos dons (vv. 7-11)

Em primeiro lugar, note-se que a assercdo do v. 7 prepara a mudanca de registo
tematico pelo recurso a conjuncdo «mas» (8¢). Cristo é acreditado como origem do dom
recebido por cada um, pessoalmente, que, por sua vez, se traduz e concretiza na vida do
crente, gerando a diversidade eclesial do corpo de Cristo, pois esta dadiva acontece no seio da
comunidade, com a finalidade de alcancar o bem de todos e, em Ultima instancia, a unidade do
corpo eclesial, através de servicos ou ministérios, que contribuam para a edificacdo da Igreja.
Por isso se pode apurar que

«Deus da diferentes medidas de graca e fé a diferentes pessoas. [...] Aqueles a quem mais
é dado, mais é exigido. H& aqueles no corpo de Cristo que tém uma fé mais forte ou mais
fraca, mais dons ou menos dons. Mas toda esta dadiva e fé procede no contexto da

276 J-N. ALETTI, op. cit., 167 (O italico corresponde ao texto original do autor), citando R. PENNA,
Efesini, 185.

21T Cf. J.-N. ALETTI, op. cit., 167 e H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 250.

"® Trata-se de um midrash pesher, um comentario homilético tipico do Judaismo, sobretudo de
Qumrén, que consiste na actualizacdo de um texto biblico para a vida coeva dos crentes. Cf. J.-N. ALETTI, op.
cit., 167 (nota 96) e B. WITHERINGTON I, op. cit., 289.

| 95



comunidade, para o bem da sua missdo para 0 mundo e do servico dos seus membros
entre si. Os dons sdo dados para 0 bem comum»?"®.

Este derramamento da graga encontra, especificamente, a sua raiz no fundamento
cristolégico. Contudo, ao ser explicado & luz da citacdo do v. 19 do SI 68 (67)%*°, surgem
dificuldades hermenéuticas: a que se refere o duplo movimento de subida e de descida®'? Ha
quem defenda que se trata da descida de Cristo ao inferno e da sua Ressurrei¢do. Outros ha
que aludem a descida do Espirito Santo, no Pentecostes, numa linha de identificacdo entre
Cristo e o Espirito. A proposta mais provavel seré a da afirmacdo da pre-existéncia de Cristo
na Incarnacdo: no movimento kenético da Incarnacgdo, Cristo, sendo Deus, desce as regides
inferiores, & terra®™, & humanidade, mas a sua missdo completa-se, atinge a plenitude no
mistério pascal e, concretamente, na sua Ressurreicdo e glorificacdo; o movimento
ascendente, que é o mais acentuado nos vv. 8-10, evoca o carécter redentor e gracioso da
salvacdo operada por Cristo em favor de toda a criagdo: exaltado nas alturas, Ele enche,
completa, todas as coisas (iva. ®Anpwon ta mavta), da sentido, plenitude, a toda a criagéo
(cf. Cl 1, 15-20), derramando a superabundancia da graca (cf. Rm 5, 20), para beneficio

(dadiva) de todos, até que todos acreditem e integrem o seu corpo®®®. Em modo de conclus&o

deste inciso, pode afirmar-se que «Ele, que desceu a terra e agora a “plenifica” — a terra e 0s

29 |hidem, 287. Cf. H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 251-252.

280 A tradugdo do SI 68 (67), 19 — «Tu subiste as alturas e levaste contigo prisioneiros, recebeste homens
como tributo; até os rebeldes ali poderdo habitar, 6 Senhor Deus» — pode dar a entender que 0s seres humanos
sdo o tributo ou que deles Deus recebe o tributo. No entanto, a citacdo de Ef 4, 8 atribui um outro sentido: «deu
dons aos seres humanos». Por isso é possivel que este versiculo siga a traducéo aramaica referente a Moisés, que
subiu ao Monte Sinai e de 14 trouxe a Lei, ainda que aqui a tradugdo se aplique claramente a Cristo. Esta
criatividade no uso do Antigo Testamento é tipica dos exegetas judaicos, incluindo os de Qumran e também
Paulo, o que torna mais evidente o estilo do midrash pesher. Além disso, a citacdo de fontes antigas atribui mais
autoridade a exortacgéo, o que é préprio da retérica epidictica. Cf. B. WITHERINGTON |1, op. cit., 287-290, P. J.
KOBELSKI, art. cit., 889 e H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 252.

%81 Note-se a proximidade da interpretacao deste duplo movimento do mistério cristico com a linguagem
usada em Jo 3, 13, acerca do Filho do Homem que subiu ao céu, pois € o que desceu do céu.

%82 0 genitivo «da terra» (tfic yiic), que determina «as inferiores regides», no v. 9, pode funcionar nio
como determinativo, mas como aposto, confinando-lhe, entdo, o seguinte sentido: as inferiores regides, isto é, a
terra. Cf. B. WITHERINGTON IlI, op. cit., 288, P. J. KOBELSKI, art. cit., 889 e H. SCHLIER, La Carta a los Efesios,
253.

283 para obter informacdes mais detalhadas e completas acerca de cada uma dessas interpretacdes que
foram apresentadas brevemente, veja-se B. WITHERINGTON Il1, op. cit., 288-290 e H. SCHLIER, La Carta a los
Efesios, 252-256.
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Seus céus — com a sua presenca soberana, através da sua ascensdo a dimensao do senhorio de
Deus: Ele criou também aquilo com o qual e no qual pode produzir-se essa ac¢ao de plenificar
0 COSMOS: 0 Seu corpo, a Igreja, a qual é o pleroma assumido por ele e dominado por ele»®*.
Em conex&o com a porcdo precedente, o v. 11 comeca for reforgar a ideia de que foi
«Ele mesmo» (artog), 0 que subiu e o que desceu, o proprio Cristo ressuscitado, que deu
dons, com os quais «constitui» (¥dwkev) a lIgreja, nos seus membros (cf. vv. 7-8)*®.
Primeiramente, deve notar-se que a iniciativa € divina, parte do préprio Cristo, € puro dom, é
graca com que Cristo dota a sua Igreja, que é o seu corpo. «Paulo é tdo claro que todas essas
funcBes e papeis, bem como os dons necessarios para os realizar, vém de Cristo, ndo dos
apostolos, porque Cristo é a cabeca do corpo e a fonte da dadiva»?*. Depois, néo se trata de
uma lista exaustiva, pois ndo sao incluidos, por exemplo, bispos (¢rxiokomou), presbiteros
(mpeoPitepor) e didconos (duakovor), nem € uma lista relativa a dons espirituais, como a
que é apresentada em 1 Cor 12, 8-10.28 e em Rm 12, 6-8°®’. Na verdade, o enunciado de dons
de Ef 4 refere-se a funcdes, hierarquicamente organizadas, assumidas por pessoas, para o0
funcionamento das comunidades cristds. Em primeiro lugar, surgem o0s «apostolos»
(dmdéotolor) e o0s «profetas» (mpognton), ndo apenas como figuras do passado, mas
sobretudo como ministros de toda a Igreja, ligados a fundagdo das comunidades (cf. Ef 2, 20;
3, 5), dotados de maior autoridade. Seguem-se 0s «evangelistas» (evoayyehiotot), isto e,
missionarios, que, em continuidade com a missdo dos apéstolos, anunciam o Evangelho; séo
referenciados pela Unica vez nos escritos neotestamentérios e, concretamente, paulinos como

uma fungdo na evangelizacdo da Igreja universal, enquanto as outras mengdes em Act 21, 8 e

%4 bidem, 256 (O italico corresponde ao texto original do autor).

285 Cf. Ibidem.

%6 B WITHERINGTON I1I, op. cit., 291.

%7 Cf. J.-N. ALETTI, op. cit, 168. Quando se alude a «dons» (déuara) — diferentemente do que
acontece com o termo «carismas» (yopiouora), que surge, como foi analisado, no capitulo 12 da primeira carta
aos Corintios, com o sentido de dons extraordinarios concedidos pelo Espirito —, pretende fazer-se referéncia aos
«agentes e administradores de determinados servi¢os e ministérios para a Igreja e na Igreja. Estes derivam de
Cristo e, desde o principio, se reconhecem como algo que tenha sido “dado” (por Cristo). [...] S@o, por assim
dizé-lo, realizagbes da ydpuic». H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 257.
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2 Tm 4, 5 caracterizam a pessoa a que se refere, respectivamente, Filipe e Timoteo. Ja os
«pastores» (wowueveg) e «mestres» (dudaokaior), enunciados em dltimo lugar, mas gozando
de grande prestigio junto dos apoéstolos, assumem funcdes essencialmente nas comunidades
locais, respectivamente enquanto seus dirigentes ou lideres (cf. 1 Cor 12, 28, onde se faz
referéncia ao carisma das liderancas) e enquanto instrutores da comunidade para o
desenvolvimento doutrinal do Evangelho, da tradicdo apostolica e da interpretacao
veterotestamentaria®®®. «Esta néo é claramente uma lista de funcionarios da Igreja puramente

289 Mais ainda: esta lista

local, o que € apropriado num documento circular, tal como Efésios»
assume também uma particularidade relevante, pois todas estas funcdes, apenas se
diferenciando pela medida da graca que é dada a cada um, estdo relacionadas com a
proclamacao, a interpretacdo, a pregaco e o ensino do Evangelho e do mistério de Cristo®®.
Em suma,
«a lista de Ef 4, 11 menciona, portanto, apenas 0s ministérios directamente implicados no
anuncio e na explicitacdo do Evangelho, do mistério. Porque, na realidade, o v. 11 mostra

como se realiza o mistério; €, com efeito, de Cristo que vem a iniciativa de dotar a Igreja,

gue € o seu corpo, de apostolos e outros ministros, que a fardo entrar no conhecimento do

mistério: a dindmica do andncio do mistério vem do préprio Cristo»*.

3.3.2. Finalidades dos dons (vv. 12-16)

Os versiculos seguintes (vv. 12-16) orientam a leitura para a(s) finalidade(s) da
diversidade dos dons eclesiais. Efectivamente, a principal finalidade é chegar ao préprio
Cristo, a partir da vida eclesial e, em ultima estancia, a unidade, criando uma inclusdo com o
inicio do texto (v. 3). No entanto, h& outros objectivos que sdo ai expostos: o aperfeicoamento
dos santos, o servico, a edificagcdo do corpo de Cristo, a unidade da fé e do conhecimento do

Filho de Deus, a plenitude e a realizacdo da humanidade em Cristo, o evitar o engano de

288 Cf. B. WITHERINGTON I11, op. cit., 290 e H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 257-260.
289 B, WITHERINGTON Il1, op. cit., 290.

2% Cf. J.-N. ALETTI, op. cit., 168 e B. WITHERINGTON I11, op. cit., 291.

291 3.-N. ALETTI, op. cit., 167-168.

98 |



falsas doutrinas, a proclamacédo da verdade na caridade, o crescimento do corpo para Cristo,

que é a cabeca (vv. 12-16)*2.

Com atencdo se pode verificar que as finalidades se encadeiam sucessiva e
logicamente. As trés frases proposicionais, que sdo apresentadas no v. 12, sublinham, como
proposito maior, a «edificacdo» (otkodounv) da Igreja, corpo de Cristo, a partir de uma
atitude servical e ministerial (Epyov duaxkoviag) promovida diligentemente pelos «santos»,

293

pelos proprios membros da comunidade”, incluindo as pessoas dotadas com as funcGes

enunciadas no v. 11, mas também todos os fieis, que devem ser preparados para 0 exercicio
ministerial pelos responsaveis da comunidade. De facto, «os lideres treinam, equipam ou

instruem todos os seguidores para o proposito do ministério, para a finalidade de edificar o

294

corpo de Cristo»~™". Afinal, a vitalidade do corpo eclesial exige o cumprimento da missdo de

cada um dos seus membros.
Segue-se 0 v. 13, que propde «a direccdo unificada para a qual tendem todos os

membros da Igreja»>*®: o alcance da una e Unica fé e do conhecimento existencial de Cristo,

6

enquanto «acontecimentos ontolégicos»*®®, ndo meramente alegdricos; o alcance da

realizacdo humana amadurecida, isto é, daquilo que a humanidade deve ser em/para Cristo —

em conformidade com a prépria maturidade vigorosa e plena de Cristo (vv. 13.15), numa

7

«aproximacdo “real” do corpo & sua cabeca»>’, e em contraste com as atitudes infantis,

22 Cf. R. FABRIS, art. cit., 93. A enunciacio de cada uma destas finalidades n&o deixa de trazer algumas
dificuldades hermenéuticas, sobre as quais este estudo se detera muito brevemente. Para entender tais
consideracGes, vejam-se as problematicas apontadas por J.-N. ALETTI, op. cit., 169-171, B. WITHERINGTON I11,
op. cit., 291-293 e H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 260-275.

2% Esta sequéncia, ainda que invertida em relacdo & que é apresentada no texto biblico, mostra um
encadeamento das trés frases proposicionais, pois a primeira, sendo introduzida pela particula «para» (mpog),
pedida pela forma verbal «constituiu» (£dwkev), faz depender de si a segunda, que ja ndo apresenta a mesma
proposicao (é introduzida por €ig), € 0 mesmo acontece em relagdo a terceira. Cf. B. WITHERINGTON I11, op. cit.,
291.

2% Ibidem, 292.

25 3.-N. ALETTI, op.cit., 169. Heinrich Schlier reforca esta conviccdo por outras palavras: «o corpo de
Cristo e a sua edificacdo implica, por principio, todos, e tende a construir uma comunidade que os abarque a
todos». H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 262.

2% 1bidem, 264.

27 |bidem.
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imaturas, de devaneio (v. 14)%*

—; e 0 alcance da plenitude escatoldgica em Cristo como
consequéncia do caminho interior de aproximacao a Cristo e do servico erigido pelos crentes,
que constrdi os alicerces da comunidade (v. 12). Se sdo certas as finalidades para as quais se
caminha, é ja com dificuldades que se encara o sujeito dessa finalidade: a expressdo «até que
cheguemos todos» (uéypL Katavtjowuev oL Tdvtes €ic...) tem subjacente toda a Igreja,
em conjunto, como corpo de Cristo, ou cada crente, como individuo? Talvez se possa concluir
que «desde que todos se tornem maduros, cheguem a unidade de fé e de conhecimento do
Filho, e mecam a estatura de Cristo, entdo todos devem, como Cristo, estar envolvidos em
tarefas de ministério, para o ministério os moldar a todos. O crescimento em Cristo vem, em
parte, através do servico ministerial para a causa de Cristo»*®°.

Se o dom da diversidade se encaminhou para a unidade das comunidades cristds e de
todo o ser humano em Cristo, por toda a eternidade, ndo ha motivos para que 0s crentes sejam
«arrastados e dispersos» (KAvdwviCouevor Kot mepLpepduevor) — como ondas do mar em
tempestade ou ramos verdes agitados pelo vento — por enganos, falacias, quedas ou desvios de
ensino, isto é, por doutrinas heréticas, que conduzem ao erro, uma vez que sao apresentadas
com artimanha e asttcia®®, como aponta o v. 14. «O antidoto para tais falsos ensinamentos &
“falar a verdade no amor” e crescer, crescendo a semelhanca de Cristo e em Cristo, em todos
0s sentidos, uma vez que Cristo é a cabega»>**.

Note-se que o apelo a unidade das diferencas intenta ndo tanto em relacéo a vida dos
membros que constituem a comunidade — tal se depreende de 1 Cor 12, 25, ja que havia

cismas entre os corintios —, mas sobretudo no que respeita ao fundamento de fé no Evangelho

e ao conhecimento do mistério (uvotrprov) de Cristo. Trata-se, no fundo, de acreditar,

2% Cf. P. J. KOBELSKI, art. cit., 889. Schlier chama a atencdo para um possivel erro de interpretagdo
nesta pericopa, no qual ndo se pretende cair: «ndo se fala de que nds, os membros do corpo de Cristo, cheguemos
a ser o “homem perfeito”, nem como individuos nem como colectividade, mas o que se diz é que nds, no
movimento para a unidade na fé e no conhecimento, chegamos a Cristo, a cabeca». H. SCHLIER, La Carta a los
Efesios, 264 (Os italicos correspondem ao texto original do autor).

299 B, WITHERINGTON Il1, op. cit., 292.

%00 Cf. H. SCHLIER, La Carta a los Efesios, 267-269.

%01 B WITHERINGTON Il1, op. cit., 293.
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conhecer, viver, proclamar «a verdade no amor» (GAnOevovtec’” &v Gyda), por todos,
em tudo e sempre. Assim é possivel crescer (cvEdvery ou aEewv), isto é, orientar todas as
coisas, a totalidade do cosmos (ta. mavta), para a grande finalidade que é Cristo, cabeca
(kepahy) do corpo eclesial (v. 15)°%. Neste sentido, Ele «é fonte, modelo e protétipo do
crescimento unitario e organico»®™, perante o qual todos os membros se devem submeter e
depender totalmente, vivendo aprisionados a Cristo, que é a cabeca do corpo, tal como Paulo
vivia, ndo de forma auténoma, mas cristbnoma, segundo a terminologia de Edward
Schweizer®®. Assim, cada membro faz parte integrante do corpo de Cristo, «como um
organismo vivo que tem Cristo como a fonte e a meta do seu crescimento»>.

Por isso, «toda a articulacdo» (maong dgng) do corpo, cada uma a sua medida, é
chamada a por em contacto, a criar uma proximidade relacional, cooperativa e intima, de
unidade e reconciliacdo®”’, uns com os outros e em afinidade com Cristo, para o crescimento
e a edificacdo do Unico corpo «no amor» (¢v Gydam)®®. Por isso se pode afirmar que «o
corpo produz o crescimento (do corpo) produzido por Cristo»*®. N&do negligenciando a
importancia dada ao papel desempenhado por cada membro para 0 crescimento e

desenvolvimento do corpo, «o foco aqui estd no corpo como um todo, crescendo e

%2 «O verbo alétheud [...] poderia ser traduzido como “viver na verdade” e uma tradugdo literal seria,
entdo, algo como “incarnar a verdade no amor” (“truthing in love™), mas o uso deste verbo nos LXX sugere que
o foco esta no testemunho verbal». Cf. Ibidem, citando O’BRIEN, Ephesians, 310.

%03 Cf. J.-N. ALETTI, op. cit., 172-173.

%% R FABRIS, art. cit., 94.

%05 Cf. E. SCHWEIZER, Das Leben des Herrn in der Gemeinde und ihren Diensten, Paperback, Zurique
1946, 70, citado em A. CouTo, Uma Palavra é melhor do que um Presente, 248.

%06 p_J. KOBELSKI, art. cit., 889.

%7 Os termos usados no texto grego para significar a caracterizacdo do corpo «unido e reconciliado» —
ouvopuoloyovuevov kol ovufipalouevov —, estdo redigidos no participio passado, ambos com a
particularidade de recorrerem ao prefixo com (ouvv), que permite denotar a complementaridade, a cooperacéo, a
relagdo intrinseca, a proximidade e intimidade que existe nos diferentes membros do corpo, ainda que tal
evidéncia ndo sobressaia da mesma forma no texto portugués, dados os limites da traducéo. Por isso se pode
afirmar que «a Igreja é um conjunto orgénico, onde tudo esta ligado». J.-N. ALETTI, op. cit., 171 e, em particular,
a nota 107.

%8 «O crescimento do corpo parte daquele para quem e em quem o universo vai crescendo: parte de
Cristo. [...] O movimento da edificagdo do corpo é responsabilidade do “corpo inteiro”». H. SCHLIER, La Carta
a los Efesios, 272.

39 1bidem, 274.
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amadurecendo, continuando numa direccdo positiva, que ja foi iniciada. Uma das chaves do

% colocado em ultimo lugar na frase, para ser mais

processo €, com certeza, 0 amor»>*
enfatico. Assim, todo o midrash pesher € sintetizado no v. 16, quer pela retoma sintéctica,
quer pela semantica.

Em suma, pode concluir-se esta breve anélise das finalidades da diversificagdo eclesial

com estas palavras de Jean-Noél Aletti:

«longe de provocar a dissolucéo ou a desintegracdo do tecido eclesial, a diversidade dos
ministérios — em particular aqueles encarregados do mistério — melhor conduz a sua
construcdo e ao seu crescimento. A diversidade das fungfes tem assim uma origem
cristologica e uma orientagao eclesial. [...] Ef pode combinar diversidade e unidade
eclesiais: estando ao servico da unidade, a diversidade das fun¢Ges é uma oportunidade e

deve ser ainda menos impedida, ja que € desejada por Cristo para a unidade e o

crescimento da sua Igreja»*™.

Para isso, 0 recurso deste texto a linguagem corporal para dizer o mistério da Igreja
permite conjugar unidade com diversidade, crescimento com harmonia, reciprocidade com
interdependéncia entre os membros do corpo. Por isso, a relacdo entre Cristo, cabeca, e 0s
membros do seu corpo evidencia que a diversidade ndo gera uniformizagdo, mas unidade, que
ha necessidade e harmonia nas relagdes hierarquicas, enquanto corpo social, e que é Cristo,
cabeca, na relacdo com os diversos membros, quem da identidade a este corpo'?. Dai que a

313

reflex&o que brota deste trecho possa ser considerada uma Eclesiologia cristologisada’°, pois

é de Cristo que parte a iniciativa de constituir servicos e ministérios, para a edificacdo do seu
corpo, e é para Ele que a Igreja e todo o universo, enquanto corpo de Cristo, se orientam. No

fundo, «é a alteridade cristica que constitui a identidade eclesial»***.

319 B WITHERINGTON I11, op. cit., 293.
3115 -N. ALETTI, op. cit., 169.

312 Cf. Ibidem, 172-173.

313 Cf. Ibidem, 172.

314 1hidem.
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O desenvolvimento ulterior da Teologia paulina do corpo de Cristo, evidenciado em
Ef 4, 1-16, faz transparecer uma exortagdo de Paulo a todos os destinatarios desta circular,
isto é, a todas as comunidades cristds, como sinal da co-responsabilidade eclesial do ap6stolo
dos gentios. Esta fé incarnada leva-o a apelar aos cristdos, para que mantenham sentimentos
reciprocos em Cristo, em consonancia com a sua vocacao cristd, a qual foram chamados e que
devem deixar transparecer através de atitudes concretas: humildade, mansiddo, paciéncia,
suporte no amor, unidade no Espirito e pacificidade.

Na origem desta vocagdo e deste testemunho de vida, estd o uno e unico Espirito, cuja
presenca e accdo instituem o corpo eclesial; o uno e Unico Senhor Jesus Cristo, contetdo
central da fé cristd, que se abre para todos desde o Baptismo, enquanto expressdo de unidade
da Igreja; e Deus Pai, que ¢é fonte de vida (paternal e maternal) e de unidade para a Igreja,
enquanto nova humanidade. As trés pessoas da Trindade sdo apresentadas, nestes versiculos,
numa férmula mais desenvolvida do que a da fundamentagdo unitaria dos diversos carismas
de 1 Cor 12, 4-6, revelando, assim, a prdpria base da existéncia e da exortacdo a unidade e
unicidade da Igreja.

Por conseguinte, a graca de Cristo — os seus dons — é derramada sobre todos e sobre
cada um, em particular, constituindo a comunidade eclesial, de forma orgénica e
diversificadamente estruturada, através dos seus multiplos membros, que passam a integrar o
unico corpo, mediante a centralidade do mistério da Incarnacdo e Ressurrei¢do de Cristo.
Nesta afirmacéo, nota-se com clareza a iniciativa e a vontade divinas de constituir a Igreja,
enquanto corpo de Cristo, na diversidade e diferenga dos seus membros. Alguns deles sdo
enumerados, no versiculo 11, numa lista, que ndo é exaustiva nem completa, mas indicativa
de dons hierarquicamente organizados para o servico das comunidades e o anuncio do
Evangelho e do mistério de Cristo.

Este corpo eclesial organico intenta alcangar Cristo, através da unidade e do

conhecimento da fé no Filho de Deus, que é fonte de comunhéo eclesial; do aperfeicoamento
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dos santos, isto €, do caminho de santidade aberto para todos os membros; do crescimento e
da edificacdo do corpo, que ndo se restringe ao papel dos lideres da comunidade, mas implica
a maturidade e o vigor de todos os membros, crescendo para Cristo, que é a cabega do corpo;
do evitar falsas doutrinas, que segreguem o corpo e dispersem os seus membros. Para alcancar

todos estes propositos, a comunidade é chamada a incorporar a verdade no amor.
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CONCLUSOES

A lIgreja é corpo de Cristo. Se no inicio desta dissertacdo se inquiria sobre o(s)
significado(s) da designacdo da Igreja, enquanto corpo de Cristo, percorrida esta viagem
pelos textos das cartas, que integram comummente o corpus paulino, eis alcangcada esta
afirmacéo, que esboga o essencial deste modo de designar e viver esta realidade eclesial.
Efectivamente, o trabalho realizado procurou sistematizar alguns dos principais contetdos
acerca da expressdo corpo de Cristo. Mesmo assim, porém, ndo é possivel afirmar todo o
alcance deste sentido de Igreja. Por isso se apresentam, de seguida, as conclusdes desta
dissertacdo, ndo estruturadas de forma exclusiva, mas articuladas em trés chaves de leitura
fundamentais, uma vez que podem permitir uma abertura de caminhos para uma hermenéutica
eclesiolégica do corpo de Cristo, em relacdo com os elementos fornecidos da Antropologia,
da Cristologia e da Eclesiologia biblicas, dado o entrelagamento entre os diversos sentidos de
corpo na linguagem paulina®?. Estas chaves de leitura apresentam-se enunciadas a partir dos
binbmios de unidade-diversidade e de debilidade-fortaleza, mediados por uma clara

centralidade cristologica.

1. Unidade e diversidade

Para além das categorias de exterioridade, materialidade e presenca fisica, com as

quais pode ser revestido o conceito de corpo (cf. GI 6, 17; 1 Cor 5, 3) — em aproximacao a

315 Cf. J. A. T. ROBINSON, op. cit., 83.
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conceptualidade de carne —, a perspectiva judeo-cristd introduzida com mais veeméncia na
concepcdo de corpo é efectivamente aquela que expressa a pessoa no seu todo, a sua biografia
e histdria, na sua integridade e integralidade (cf. Rm 12, 1; 1 Ts 5, 23). Estes elementos
permitem evidenciar a tonica dada, em primeiro lugar, a unidade e unicidade, que o corpo
supde. Na verdade, a pessoa € criada por Deus corporalmente e ndo pode existir de outra
forma. Por isso, a existéncia humana incarnada ou incorporada supde o principio da unidade,
como expressao holistica da pessoa, mas também o principio da alteridade, segundo o qual
Deus cria e elege cada pessoa de modo diferente e Unico, especial, em relacdo a si e a todas as
outras criaturas, por amor. Paulo € claro quanto a este assunto, ao explicar em 1 Cor 12, 14-18
que o corpo ndo corresponde a um s6 membro — se assim fosse seria deficiente —, mas é
formado por uma multiplicidade deles; e também nos versiculos subsequentes (cf. 1 Cor 12,
19-26) que s6 a solidariedade e a partilha dos mesmos sentimentos entre os diversos e
diferentes membros é que tornam evidente a unidade global de um sé corpo, disposto
convenientemente pela acgdo e vontade de Deus, pois, na falta de algum membro, o corpo
ficaria desmembrado ou mutilado®®. Daqui se pode inferir que Deus é o fundamento da
unidade e da unicidade da existéncia corpdrea (cf. Ef 4, 4-6), que se manifesta e se torna
operativa na Igreja de forma diversificada, isto é, na vida dos seus membros distintos, através
de carismas, servicos, operacdes (cf. 1 Cor 12, 4-6), dons e ministérios (cf. 1 Cor 12, 7-11.28-
30; Ef 4, 11).

Em segunda instancia, encontra-se também subjacente ao significado de corpo um
caracter relacional, pois denota a presenca da pessoa no mundo, envolvida no seu ambiente
vital, em interaccdo, cooperacdo, relagdo mutua e interdependéncia com as outras pessoas e
com as outras criaturas, e ndo necessariamente numa existéncia para o mundo, como pode

atestar uma vida segundo a carne. Na verdade, a designacao de corpo assume também uma

316 «A unidade da Igreja é a de uma s6 entidade fisica; a desunido é um desmembramento. Porque esta
entidade ndo é, de facto, nada mais do que o corpo glorificado de Cristo ressuscitado e elevado aos céus».
Ibidem, 86.
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dimensao social, comunitaria, de grupo®"’, pelo que o seu caracter uno e singular admite, por
conseguinte, a integracao e a articulacéo da diversidade dos membros na unidade do corpo, a
inter-relacéo das diferengas, o contributo e a complementaridade de todos para o crescimento
e a edificacdo da comunidade, com propésitos comuns, isto é, em ordem ao bem geral®*® (cf.
Ef 4, 12-16). Alias, o assentimento pessoal a vocacdo cristd, a qual todos os membros do
corpo sao chamados (£kkAntoi) para o formar e constituir, implica um trato relacional entre
iguais, em necessidade, honra e decéncia (cf. 1 Cor 12, 21-24a), baseado na humildade, na
mansiddo, na paciéncia, no amor, na unidade e na paz (cf. Ef 4, 1-2), para a construcdo da
comunhéo.

Se a unidade do corpo integra a diversidade e a diferenca, talvez seja aplicavel tal
categoria as proprias comunidades cristas e respectivas assembleias litargicas, entendidas a
partir da sua diversidade, como expressa o conceito de Igreja®’®. Efectivamente, as
comunidades que se reunem em assembleia devem privilegiar o factor da unidade, como
marca do proprio Cristo e dos sacramentos que as incorporam como tal e as alimentam d’Ele:
0 Baptismo e a Eucaristia (cf. 1 Cor 12, 13). Na verdade, é pelo Baptismo que todos 0s

membros passam a integrar o Gnico corpo de Cristo®?°

(cf. Ef 4, 5) e € pela celebracdo do
corpo e do sangue do Senhor, enquanto participacdo, partilha e béncéo entre todos os diversos
membros da assembleia, que se gera fonte de unidade e de comunhdo®?* (cf. 1 Cor 10, 16-17),

pois «o relacionamento da fé também era corporativo»>2.

$17.Cf. Ibidem, 84 e H. SCHLIER, Essais sur le Nouveau Testament, 372-373.

318 Cf. J. RIGAL, Découvrir I’Eglise, 86 e L. CERFAUX, Le Christ dans la Théologie de Saint Paul, 264.

%19 Note-se a referéncia feita, na introducéo desta dissertacéo, a categoria de diferenca que o conceito de
Igreja supde, assim como o comentério de 1 Cor 12, 12, acerca da expressdo «assim também Cristo», como
termo de comparacdo em relacdo a corpo, que advoga a unidade de todos os cristdos.

320 Cf, L. CERFAUX, La Théologie de I’Eglise suivant Saint Paul, 201-202.

%2L Cf. Ibidem, 202-203.

%22). D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 534. Também na Gptica de Cerfaux, a fé constitui
uma férmula de unidade da Igreja. Cf. L. CERFAUX, La Théologie de I'Eglise suivant Saint Paul, 203.
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Tomar consciéncia da unidade e unicidade da Igreja, enquanto corpo, cuja origem
radica na unidade trinitaria®*, na comunhao das diferencas, constitui ndo s6 um desafio para
uma vida de comunhéo, inclusive na experiéncia sacramental®**, & semelhanca da relacéo
pericorética fundante, mas também uma renovada atitude de respeito, de aceitacdo e de
integracdo — em suma, de incorporacao — da diversidade e da diferenca, na unidade do Unico
corpo de Cristo. Por outras palavras, a comunhdo eclesial (kovwvwvia) fundamenta-se na
Trindade, pela qual «todos os que sdo de Cristo e tém o seu Espirito estdo unidos numa so
Igreja e ligados uns aos outros n’Ele» (Lumen Gentium, 49).

Urge, portanto, valorizar os diferentes dons e carismas, que o Espirito de Deus suscita
em cada pessoa, em cada membro do corpo, conforme quer (cf. 1 Cor 12, 11), para que se
disponibilizem para o servigo da comunidade e para a edificacdo do corpo eclesial, através da
pratica de variados e inumeraveis servicos e ministérios (cf. 1 Cor 12, 28-31a), que estdo na
esséncia da propria Igreja-comunhdo®®. «Os ministérios, longe de serem um elemento
periférico e acidental da Igreja, sdo um elemento constitutivo e estruturante da mesma Igreja.
N&o podem considerar-se nem como suplemento cultural, nem como adorno ritual, nem como
complexo burocrético»®?. Por isso, urge reformular e revivificar a Igreja, no sentido de
chamar e acolher os crentes para participarem activamente e de forma complementar nos
ministérios que lhes forem incumbidos por ac¢do do Espirito, pois a «lgreja-comunhdo nao se
pode fazer sem uma diversificacdo da estrutura ministerial, e institucionalmente sem a procura
de um novo tecido comunitario»®?’. Desta forma, cada membro esta a assumir e a cumprir a

vocacao baptismal, que abre o caminho para a incorporagdo de um novo membro no corpo

323 Cf. J. RIGAL, op. cit., 67-69 e L. CERFAUX, La Théologie de I’Eglise suivant Saint Paul, 197.

324 Cf. L. CERFAUX, Le Christ dans la Théologie de Saint Paul, 265 e IDEM, La Théologie de I’Eglise
suivant Saint Paul, 224-226.

325 Sobre a ministerialidade da Igreja, veja-se o estudo de D. BOROBIO, Los ministerios en la
comunidad, 73-120, de forma particular, assim como o de J. RIGAL, op. cit., 161-179.

%26 D, BOROBIO, 0p. Cit., 53.

%27 J. RIGAL, op. cit., 175-176.
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eclesial (cf. 1 Cor 12, 13; Ef 4, 5), e a misséo cristd™", para a qual foi chamado, tornando-se

cooperador na edificacdo do uno e Unico corpo de Cristo, da Igreja (cf. 1 Cor 12, 27).

2. Centralidade cristolégica

A existéncia corpdrea coincide, como ja foi dito, com a presenca real, concretamente
localizada e sincronizada, isto é, incarnada da pessoa no seu mundo e no seu tempo. Também
como se analisou previamente, a respeito da visdo holistica da pessoa, transmitida pela
expressdo corporea, chega a ser possivel substituir tal designacdo por um pronome pessoal ou
até pelo préprio termo pessoa (cf. FI 1, 20). Isto significa que h&a uma identidade prépria entre
a pessoa e a sua dimensdo corpdrea: corpo e pessoa identificam-se mutuamente, ou seja, a
pessoa é corpo.

Além desta relacdo identitaria intrinseca ser principio para defender a unidade e
integralidade da pessoa em si mesma, também ¢é assumida na continuidade da existéncia entre
a vida presente e a vida eterna, em que o corpo — sendo transformado por graca de Deus,
assumindo uma natureza diferente — é o denominador comum. Por isso, as passagens biblicas,
que se referem a unidade da pessoa de Jesus Cristo pela expressao corpo de Cristo (cf. Rm 7,
4; Cl 1, 22; 2, 9; FlI 3, 21), permitem sublinhar a permanéncia da mesma identidade, quer
enquanto crucificado, quer enquanto ressuscitado, ja que estas duas dimensdes da existéncia
cristica se iluminam reciprocamente, integrando o Unico mistério pascal, e correspondem, em
ultima insténcia, a propria identidade de Cristo.

Tal como Paulo apresenta nos primeiros capitulos do primeiro bloco de
correspondéncia com a comunidade de Corinto (1 Cor), é preciso tomar consciéncia de que

Jesus Cristo, o crucificado e o ressuscitado, na plenitude do mistério pascal, € o suporte de

328 Cf. Ibidem, 69-70 e L. CERFAUX, La Théologie de I’Eglise suivant Saint Paul, 203-204.
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toda a vida da comunidade e de toda a subsequente reflexdo eclesiolégica e ministerial®*. Por
isso, Ele é apresentado em Ef 4, 15 como a cabega do corpo, 0 que néo significa apenas um
membro no contexto do corpo, mas também a sua lideranca, a sua origem e meta, pela qual e
para a qual se orientam todos os membros, pela verdade no amor (cf. Ef 4, 15-16). «O corpo
do qual ele (Paulo) fala é tdo concreto e tdo singular como o corpo da Incarnacdo. A ideia
subjacente ndo é a de uma colectividade supra-pessoal, mas de um organismo especificamente

pessoal».

Alids, como se analisou a respeito da compreensdo estereométrica da
Antropologia hebraica — que exerce influéncia no pensamento paulino, ainda que de forma
ndo exclusiva — é possivel que a afirmagdo de que Cristo é a cabeca deste corpo seja
entendida como Aquele que existe sobre todo o corpo (cf. Ef 4, 6), mas também a
identificacdo da pessoa de Cristo, na sua alteridade propria, com todo o corpo (cf. Ef 4, 4),
salientando o seu aspecto especifico. Neste sentido, o significado de cabeca constitui uma
«denominacgdo que ndo deve ser compreendida trivialmente, como se Cristo fosse um 6rgéao
do corpo eclesial, certamente superior, mas dependente dos outros, tal como a cabeca num
corpo»>*!. No fundo, é Cristo quem da identidade ao seu corpo, & Igreja®*.

Por isso, a especificidade do conceito de corpo, marcado pelo genitivo cristolégico —
sobretudo se entendido como determinativo qualificativo —, permite retirar a ilacdo de que «a
Igreja é o corpo de Cristo, ela depende dele e recebe dele a sua identidade; o elo que a liga a
ele distingue-a de todos os outros corpos sociais e religiosos»**® (cf. 1 Cor 12, 27). A
identidade da comunidade cristd e de cada membro resulta, por conseguinte, da sua relacéo
com Cristo, vivendo n’Ele e para Ele, que ¢ o seu principio e fundamento, mas também a sua
meta.

«Esta relagdo [...] € feita de interioridade, de intimidade profunda neste sentido, em que
Cristo e a Igreja representam duas realidades indissociaveis. E, no entanto, o Cristo

329 Cf. J. A. T. ROBINSON, op. cit., 85.

330 |bidem, 86.

331 J.-N. ALETTI, op. cit., 190.

%32 Cf. J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 548.
333 J.-N. ALETTI, op. cit., 190.
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“total” ndo significa que Cristo ¢ a Igreja constituem a mesma realidade, nem mesmo que

a Igreja constitui um prolongamento de Cristo. Antes, € Cristo que continua a viver e a

agir na Igreja»®,

Cristo assume, assim, um papel nuclear na existéncia do corpo, conferindo-lhe a sua prépria
identidade: a Igreja, enquanto corpo de Cristo, € a permanéncia da incorporacéo de Cristo no
tempo e no espaco, na histéria e no mundo. «Os cristdos sdo, literalmente, o organismo
ressuscitado da pessoa de Cristo, em toda a sua realidade concreta. [...] A Igreja €&, a letra,
agora, 0 corpo ressuscitado de Cristo»>*. Por isso, a Igreja continua, através da sua expressao
corporea, a transmitir a experiéncia kenotica de Cristo (cf. Ef 4, 7-11).

A presenca e a relacdo intrinseca de Cristo com a Igreja, que € 0 seu corpo, vdo para
além das fulcrais questes da unidade-diversidade e da mesma identidade. Na verdade, Cristo
da-se corporeamente como alimento, entrega 0 seu corpo na cruz e é assumido como o
vivente ressuscitado, para aqueles que sdo constituidos no seu corpo®®. Trata-se,
essencialmente, da concessdo oblativa de uma vida nova, liberta do corpo do pecado e da
morte, a todos os membros do corpo eclesial (cf. Rm 6, 6.12; 7, 4)**". Esta graca de Cristo,
para com os que n’Ele acreditam e d’Ele se nutrem, ¢ sinal visivel, revelado, incarnado, de
forma especial na celebracéo Eucaristia, da marca distintiva e da presenca actual e actuante de
Cristo no seu corpo, pela actualizacdo do memorial, em correspondéncia ao seu mandato (cf.
1 Cor 11, 24). «A linguagem de Paulo aqui providenciou a base para toda a subsequente
reflexdo teoldgica, na correlacdo entre sacramento e Igreja, entre o Unico corpo, que € o pao, e
o Unico corpo, que ¢ a Igreja»>*®. Por isso, a Eucaristia, enquanto corpo de Cristo, é fonte de
unidade organica e de comunhdo para a vida das comunidades cristds (cf. 1 Cor 12, 13),

tornando-as relacionais entre si e com Cristo, e erradicando qualquer motivo de cisdo ou de

%4 ). RIGAL, op. cit., 85. Cf. R. FABRIS, art. cit., 86 e H. SCHLIER, Essais sur le Nouveau Testament,
370-371.

%3 5. A. T. ROBINSON, op. cit., 85-86 (Os italicos correspondem ao texto original do autor).

%% Cf. Ibidem, 86.

%7 Cf. Ibidem, 89. Cf. R. FABRIS, art. cit., 90.

¥8). D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 615.
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relagdo baseada na superioridade ou inferioridade, que nelas possam porventura existir®*® (cf.
1 Cor 12, 25).
Do referido € possivel inferir, com as seguintes palavras de James Dunn, que

«a assembleia cristd € um corpo, como o corpo politico secular, mas é diferente
precisamente porque o seu caracter distintivo e identificador é que ela é o corpo de Cristo.
[...] A identidade da assembleia cristd como “corpo”, contudo, ¢ dada ndo pela
localizacdo geogréafica ou fidelidade politica, mas pela sua fidelidade comum a Cristo

(visivelmente expressa em especial pelo Baptismo e pela participagdo sacramental no seu

corpo)»**°.

3. Debilidade e fortaleza

Embora a dimensdo corpérea do ser humano abra a possibilidade de estabelecer
relacdo com Deus, ndo se pode esquecer que esta é também a propriedade humana que
evidencia a sua debilidade, a sua fragilidade, a sua dimensdo mortal e, inclusive, a capacidade
para negar o projecto inicial do criador: o pecado (cf. Rm 6, 6). Neste sentido, ao referir a
esséncia e a existéncia da Igreja como corpo, Paulo supfe o seu carécter débil, perecivel,
efémero, que s6 poderd encontrar verdadeiro sustento em Cristo. Por um lado, sendo um
verdadeiro corpo e, especificamente, o corpo de Cristo, a Igreja ndo pode ser destituida das
suas dimensdes intra-histérica e de presenca real no mundo (Incarnacao), que se traduzem na
sua institucionalidade e no seu carécter organico, solidario, diferenciado e hierarquizado, pelo
necessario caracter social que assume, enquanto grupo (cf. 2 Cor 5, 6; 1 Cor 12, 28; Ef 4,
7.11). «A instituicdo, tal como é aqui apresentada, é a Igreja visivel definida como realidade

englobante: ela relne em unidade tudo o que dela se torna forma corporal, ou seja, social,

%9 Cf. R. FABRIS, art. cit., 89-90.
%40 J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 551 (Os italicos correspondem ao texto original do
autor). Cf. C. DuQuoc, «Je crois en I’Eglise», 200.
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juridica e “politica”»***. Por outro lado, ao contrario do que acontece, efectivamente, com
Cristo — tendo incarnado, ndo foi submetido ao pecado — o corpo eclesial acaba por conhecer
0 pecado e a corrupcao, so se podendo socorrer de Cristo, que pela redencéo operada na morte
de cruz e na Ressurreicao salvara a Igreja, conduzindo-a a plena e completa incorporacgéo (cf.
Ef 4, 13) no verdadeiro Reino de Deus (cf. Rm 6, 6.12; 7, 4; 1 Cor 15, 51-53; FI 3, 21). Daqui
se pode apurar que a Igreja é simultaneamente justa e pecadora.

Contudo, nutrida pelo corpo eucaristico do Senhor Jesus, a Igreja, realiza¢éo eclesial
desse mesmo corpo — talvez ndo seja tdo correcto afirmar que ela é o corpo de Cristo (veja-se
o0 que foi dito a respeito do comentéario de 1 Cor 12, 27), pois ndo pode abarcar e esgotar toda
a sua riqueza e amplitude semantica e real, embora Cristo esteja totalmente presente e
actuante na Igreja —, é fortalecida, tornando-se ela propria sacramento (cf. Lumen Gentium,
1), isto &, sinal da prépria accao salvifica de Cristo para toda a humanidade e toda a criacéo®*.
Dai que a vida da Igreja seja santa, porque proveniente da santidade de Cristo e dela

dispensadora, através dos sacramentos®*®

(cf. Rm 12, 1); e dai também que a sua acgao se
torne eficaz, porque é vivida em conformidade com a vontade de Deus e praticada sob o signo
da performatividade de Cristo. Na verdade, é n’Ele que radica a fonte de fortaleza, de solidez,
de firmeza da Igreja, edificando-a, enquanto cabeca do seu corpo.

Para que a Igreja continue a ser edificada, orientada pela cabe¢a do corpo, do qual faz
parte, Cristo envia continuamente o seu Espirito, para guardar na unidade e reconciliacdo
todos 0os membros, para que fagcam crescer e edificar de forma salutar todo o corpo (cf. Ef 4,

3.16). Para isso, o Espirito concede a Igreja os carismas de que esta necessita, a cada membro

em particular e a todo o corpo na sua globalidade (cf. 1 Cor 12, 4-11.28-31a; Ef 4, 11). Desta

%1 |bidem, 161. Nesta mesma linha, Lucien Cerfaux defende que «a experiéncia cristd [...] é
essencialmente social». L. CERFAUX, La Théologie de I’Eglise suivant Saint Paul, 196.

32 Cf. Lumen Gentium, 3: «Sempre que no altar se celebra o sacrificio da cruz, na qual “Cristo, nossa
Péscoa, foi imolado” (1 Cor 5, 7), realiza-se também a obra da nossa redencdo. Pelo sacramento do p&o
eucaristico, a0 mesmo tempo é representada e se realiza a unidade dos fiéis, que constituem um s6 corpo em
Cristo (cf. 1 Cor 10, 17). Todos os homens sdo chamados a esta unido com Cristo, luz do mundo, do qual vimos,
por quem vivemos, e para o qual caminhamos».

¥3 Cf. J. RIGAL, op. cit., 91-100.
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forma se pode compreender também — além da fundamentacao apresentada previamente sobre
a unidade da Igreja — que «a ministerialidade da Igreja inteira pode entender-se melhor,
todavia, a partir da sua sacramentalidade. Toda a Igreja é ministerial, porque toda a Igreja é
sacramental»***. Neste sentido, seria possivel caminhar rumo & constituicdo de comunidades
carismaticas, alicercadas nesta dadiva graciosa (yoptouota) eficaz, sacramental, que o

(nico Espirito concede & Igreja, sem quaisquer exclusividades ou encerramentos®*®

(tal como
0os multiplos carismas, dons, servicos e operacdes enunciados nas varias listas permitem
subentender), como fortalecimento das suas estruturas corporeas, que em Si mesmas Sdo

débeis, mas proporcionando, em simultaneo, uma abertura a accdo do proprio Deus, que

constitui o corpo de Cristo.

Tendo recolhido, nestas conclusdes, algumas importantes anotac@es sobre os diversos
significados de considerar a Igreja como corpo de Cristo, para responder a questdo inicial, de
onde partiu toda a reflexao apresentada, € possivel sintetizar que, afinal, Paulo transmite o que
ele préprio recebeu e viveu: a Igreja é corpo de Cristo. Esta linguagem corporal acerca do
mistério da Igreja permite evidenciar que a diversidade e a diferenca ndo geram
uniformizacdo, mas unidade; que ha necessidade e harmonia nas relacdes dos membros entre
si, enquanto grupo, corpo social, comunidade relacional; e que é Cristo, cabeca, na relacdo
pessoal com os diversos membros, quem da identidade e a assisténcia do Espirito ao seu

corpo, que é a Igreja.

%4 D. BoRrOBIO, op. Cit., 71.
%5 Cf. J. D. G. DUNN, The Theology of Paul the Apostle, 552-562 e J. RIGAL, op. cit., 77-80.
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