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A todos aqueles que me ajudaram
a ser quem (0 que) sou.



Fica connosco, Senhor, porque anoitece.

Como Te encontraremos,
Ao declinar do dia,

Se o teu caminho nfo cruzar
O nosso caminho?

Fica connosco,

Da-nos a tua luz:

E a alegria vencerd

A escuriddo da noite.

Venham as nossas maos

Para Ti estendidas,

As chamas acesas do Espirito,
Fonte da Vida;

E purifica no mais fundo

Do corago do homem

A tua imagem

Que a culpa escureceu.

Vimos romper o dia

Sobre o teu belo rosto,

E o sol abrir caminho

Em tua fronte:

Nio deixes o vento da noite
Apagar o fogo novo

Que, ao passar, na manh,
Tu nos deixaste.

Liturcia pas Horas



A VOZ DOS DISCIPULOS

1

Vinhamos de bem longe, meditando
Sobre o grande problema do Destino,
“Tudo é um sonho”, dizfamos. Foi quando
Nos te encontrdmos, meigo Peregrino.

Falaste pouco. Mas foi tal, tio brando

O encanto irresistivel desse ensino,

Que em breve os nossos coragdes pulsando
No fogo ardiam j4 do amor divino.

E, sentindo minh’alma transformada,
Eu disse: “Mestre, ensina-nos a prece
Que redime, que eleva e santifica.

Ainda h4 tantos perigos pela estrada...
E tarde... o dia morre; a sombra desce:
Divino Amigo, ndo nos deixes... Fica.”

11

E tu ficaste. E desde aquele dia

Em que connosco 2 Mesa, o Pdo celeste
Que j4 teu verbo consagrado havia
Como alimento as nossas almas deste,

Outra vida, da qual nada eu sabia,
Comecei a viver, porque o quiseste.

E entdo soube o segredo da alegria

E encontrei flores no caminho agreste.

E houve gozo nas ldgrimas. E, embora
Viessem torturas, ja por nenhum preco
Desfalecera meu amor singelo.

E hoje que pode deslumbrar-me? E agora

Que vale tudo mais, se enfim conheco
O Eterno, o Justo, o Verdadeiro, o Belo?

JOoNATAS SERRANO
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PREFACIO

A actualidade de Emadus

Nio € exagero chamar ao relato de Emats (Lc 24, 13-35) a obra-prima
narrativa de Lucas, tio requintado é aqui o seu trabalho autoral. Além da
exceléncia literdria, porém, esse episddio ocupa na composi¢do teoldgica do
Terceiro Evangelho uma func¢do absolutamente charneira: cabe-lhe nada me-
nos que resumir a experiéncia pré e pds-pascal dos discipulos e esbogar uma
primeira catequese narrativa da fé no Ressuscitado. Em torno do caminho, da
palavra e da mesa acontece uma verdadeira mistagogia, que a tradicio cristd
até ao presente nio deixara de revisitar e replicar. Ndo admira, portanto, que
este seja um dos episddios mais comentados e escrutinados exegeticamente,
havendo sobre ele uma montanha imensa de escritos. Ora, esse facto (o do
trabalho ingente que qualquer abordagem ao relato de Emads hoje supde),
ndo dissuadiu Jodo Alberto Correia e, terminada a sua pesquisa, temos que
agradecer-lhe a ousadia.

O método que elegeu para o seu trabalho é o da narratologia, um método
de aplicacdo relativamente recente no Ambito dos estudos biblicos e de grande
conseguimento na novidade que transporta para a teologia. E certo que a na-
tureza literaria da Biblia foi sendo observada desde longa data. E isso como exi-
géncia da natureza da prépria Revelagdo nela contida. A sua economia, como
explicitard depois a Constituicdo Dogmadtica Dei Verbum, “realiza-se por meio
de acc¢des e palavras intimamente relacionadas entre si, de tal maneira que as
obras, realizadas por Deus na histéria da salvacio, manifestam e confirmam a
doutrina e as realidades significadas pelas palavras; e as palavras, por sua vez,
declaram as obras e esclarecem o mistério nelas contido”. Mas o grande esforgo
de viragem metodolégica que ocorre hoje no campo das ciéncias biblicas, e da
qual a emergéncia do método narrativo é um fortissimo sinal, permite-nos
operacionalizar com renovada intensidade essa compreens3o.

Que pretende a abordagem narrativa? Que escolhas fundamentais realiza?
Que modo tem de operar? Antes de tudo, onde a exegese histérico-critica pos-
tulava o primado hermenéutico da histéria, a narratologia condivide o ponto
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de vista das leituras sincrénicas, privilegiando o estado final do texto. De-
pois, a narratologia desata o né que aprisiona de forma univoca o texto ao seu
contexto original (como se a tnica tarefa da hermenéutica fosse a idealizada
reconstrucio de um sentido primeiro), afirmando que toda a obra literdria é
dotada de uma dindmica auténoma, que lhe permite encontrar um sentido
em contextos novos (o potencial de revelagdo de um texto ndo se esgota com
a primeira geracdo de leitores). Por fim, a narratologia encara o texto como
um processo de comunicacgio entre autor e leitor. Ndo o autor e o leitor ori-
ginais, que estdo além do texto, mas o autor e o leitor implicitos tal qual se
encontram intrinsecamente presentes no escrito. No caso dos Evangelhos,
a elaborag¢@o deste papel tem, certamente, uma dimenso histérica que res-
peita ao grupo de leitores a que se referia o autor do século primeiro, mas tem
também uma dimensdo hipotética: o leitor implicito é uma figura daquele
leitor (de qualquer século e latitude) que saiba colher os efeitos do texto, os
previstos e os ndo previstos pelo autor. E o leitor constréi o texto, tal como o
texto constrdi o leitor.

Jodo Alberto Correia usa o método narrativo com significativo desempe-
nho, permitindo a0 mesmo tempo a quem o 1& a apreensido pedagdgica dos
vérios passos e o contacto com as ferramentas tipicas da chamada mecanica
narrativa.

O tépico que tematicamente se destaca da sua minuciosa abordagem ndo
podia ser de maior impacto teolégico e de mais pertinente actualidade: o lugar
da hospitalidade. A hospitalidade no mundo helenistico-romano, com o qual
o Novo Testamento, e Lucas em particular, estd em intenso didlogo, tinha cer-
tamente um enorme ascendente cultural, mas também um inamovivel obst4-
culo. O filésofo Jacques Derrida anota-o, comentando a antinomia hospitali-
dade / hostilidade nos didlogos platénicos. Escreve o filésofo: «o estrangeiro. ..
continua a pedir a hospitalidade numa lingua que, por defini¢do, nfo € a sua,
mas € aquela imposta pelo dono da casa, o anfitridio, o senhor, o poder, a nac¢io,
o estado, o pai, etc. O dilema da hospitalidade comeca aqui: devemos pedir ao
estrangeiro que nos compreenda, que fale a nossa lingua, em todos os sentidos
do termo, em todas as extensdes possiveis, antes e a fim de poder acolhé-lo
entre nos. Ora, se ele j4 falasse a nossa lingua, com tudo o que isso implica, se
nods j4 partilhdssemos tudo o que se compartilha com uma lingua, o estrangeiro
continuaria sendo um estrangeiro e falar-se-ia a propésito dele, em asilo e em
hospitalidade?”

*

DEerrIDA Jacques, Anne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar de Hospitalidade, Sao
Paulo, Ed. Escuta, 2003, 15.
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Ora, retomando este verdadeiro dilema que a hospitalidade encontrava nas
sociedades antigas, organizadas em torno ao parentesco, a etnia e ao estado,
pode-se talvez perceber melhor a originalidade do projecto cristdo, que Jodo
Alberto Correia aqui ilumina. Fica bem claro, na estimulante leitura que aqui
nos é proposta, que desde a sua primeira configuragio, o cristianismo apre-
senta-se como experiéncia e projecto de hospitalidade. O caminho de Emats
(paradigma de todo o caminho crente) continua a explicar porqué.

José Tolentino Mendonga






INTRODUCAO

A anilise textual constitui um mergulho em profundidade nos textos que
permite descobrir neles, e nas suas entrelinhas, a estrutura submersa que os
enforma' e a riqueza literdria e de conteddos que os habita. Trata-se de uma
aventura exigente que, por um lado, comporta riscos e, por outro, permite
saborear o prazer do texto.

A introducio a este caminho de investiga¢do abarca cinco momentos, que
agora elencamos e posteriormente desenvolvemos:

— o texto de Lc 24, 13-35 (texto dos discipulos de Emads) e os motivos
porque o escolhemos para andlise;

— a analise narrativa como op¢do metodolégica (sua identidade, instancias
e utensilios, critérios e limites), porque é nessa perspectiva que olhamos o tex-
to e neste Ambito que se enquadra o nosso estudo;

—a tradi¢do interpretativa deste relato (leituras patristicas e medievais, his-
térico-criticas e literarias);

— 0s objectivos e o plano da investiga¢o efectuada;

— a actualidade e o interesse da hospitalidade, num tempo em que a sua
auséncia é frequente e numa Igreja que, se a negar, obscurece e preverte a sua
identidade e misso.

1. O texto (Lc 24, 13-35) e os motivos da sua analise

A aparicio aos discipulos de Emads encerra uma beleza literdria e uma ten-
sdo dramética universalmente reconhecidas. E um espisédio muito singular
dentro dos relatos pascais e existe acordo geral de que se trata de um texto
sumamente elaborado do ponto de vista redaccional e muito caracteristico da
teologia lucana’.

A anilise estrutural da narrativa foi iniciada por V. Propp (Morphologie du conte, ed. Seuil, Paris
1970) e continuada por R. Barthes, em diversos livros e artigos. Sobre o assunto, entre muitos
outros estudos, cfr. C. Reis — A. C. M. Lopes, Diciondrio de narratologia, ed. Almedina, Coimbra
20027, pp. 31-33.

R. AGUIRRE, La mesa compartida. Estudios del NT desde las ciencias sociales, ed. Sal Terrae, San-
tander 1994, p. 94. Benoit reforca a ideia, quando afirma: “Le récit de Luc touchant les disci-
ples d’Emmaiis est beau et poétique, en méme temps que profondément spirituel et théologique”
(P. BENorr, Passion et Résurrection du Seigneur, ed. Cerf, Paris 19852, p. 307).
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z

Lc 24, 13-35, “o incompardvel relato dos discipulos de Emads™, é a “obra-
-prima narrativa” de Lucas e “ocupa um lugar singular entre os relatos do
Evangelho™.

Por se tratar de um texto biblico requer uma abordagem literdria e teo-
16gica’, no sentido de se perceber as suas escolhas vocabulares e expressivas,
o0 esquema literdrio que o enforma e os objectivos a que se propde.

Como narrativa pascal — a ressurreiciio de Jesus € o centro e o foco ilumina-
dor da teologia crista —, inscreve-se naturalmente neste horizonte e esforga-se
por verter em palavras humanas realidades que transcendem as coordenadas
espacio-temporais em que se move a vida e, por isso mesmo, a linguagem.
O seu fascinio tem também a ver com uma linguagem que procura dizer o
indizivel’.

Sio trés os motivos que ditaram a escolha deste texto para objecto do pre-
sente estudo: o texto em si mesmo, as suas fungdes e os seus efeitos.

— Em si mesmo, é paradigma da apaixonante arte de contar e “testemunha
de um talento literdrio consumado™. A beleza e harmonia literdrias que o ha-
bitam guindam-no ao patamar das grandes pdginas da literatura mundial, ao
estatuto das melhores obras cléssicas.

Trata-se efectivamente de uma “composi¢do notével, ndo sé pela qualidade
literdria e perfeicio de estilo, mas também pela profunda penetragio psicols-
gica e riqueza doutrinal™. E universalmente reconhecido que este texto tem o

3 E. LaVErDpiErg, Comer en el Reino de Dios. Los origenes de la Eucaristia en el Evangelio de Lucas,

ed. Sal Terrae, Santander 2002, p. 181.

X. Léon-Durour, “Apparitions du Ressuscité et herméneutique”, in Aa. Vv., La résurrection du
Charist et I'exégese moderne, ed. Cerf, Paris 1969, p. 160.

> A. DerLzanT, “Les disciples ’Emmaiis (Luc 24, 13-35)”, in Recherches de Sciences Religieuses, 73
(1985), p. 177.

A relagio que se estabelece entre os aspectos literdrio e teoldgico do texto € simultaneamente
intrinseca, porque nio h4 textos teolégicos que nio sejam literdrios, e univoca, visto haver textos
literdrios que ndo sdo teoldgicos. Nos textos teoldgicos, ndo é possivel estabelecer fronteiras entre
os aspectos literdrio e teolégico, dado que as ideias teoldgicas tém como suporte expressivo um
texto, constitufdo por um vasto conjunto de recursos literarios.

E quase infinddvel a literatura exegética e teoldgica sobre a ressurreicio de Jesus e as diversas
narrativas pascais no processo de despertar e fortalecer a fé dos crentes. Citamos apenas alguns
desses titulos: W. KasPER, Jesus, el Cristo, ed. Sigueme, Salamanca 1986; E. ScHILLEBEECKS, Jesus,
la historia de un viviente, ed. Cristiandad, Madrid 1983% M. DeNEKEN, La foi pascale. Rendre compte
de la résurrection de Jésus aujourd’hui, ed. Cerf, Paris 2002; J. J. BaArTOLOME, La ressurreccién de
Jesiis. El testimonio del Nuevo Testamento, ed. CCS, Madrid 1994; M. 1. ALves, Ressurreicdo e fé
pascal, ed. Didaskalia, Lisboa 1991.

8 J. DuponT, “Les pelerins d’Emmaiis (Luc., XXIV, 13-35)”, in R. M. Diaz CarBoNELL (editeur),
Miscellanea Biblica B. Ubach, Montserrat 1953, p. 371.

° M. Avves, o. c., p. 200.
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conddo de dizer “o essencial da fé mediante uma pedagogia verdadeiramente
singular e uma frescura confortante”!®. Assume-se como instancia de epifania
do Ressuscitado, presente de modo invisivel na Palavra e no Pao da Eucaristia
e nos gestos da hospitalidade ou acolhimento cristdos.

A sua densidade teoldgica confere-lhe o estatuto de (quase) sintese da glo-
balidade do Evangelho de Lucas'. A ser assim, se compreenderd melhor a
sabia afirmacio de Jean Guitton: “se fosse necessario renunciar a todo o evan-
gelho por uma cena onde ele esteja inteiramente resumido, eu ndo hesitaria
muito, escolheria a dos discipulos de Emats™.

— Entre as fung¢des, destacam-se: o cardcter programdtico e paradigmético
que assume na espiritualidade e na pastoral'?; o alcance pedagégico em ordem
a descoberta de Cristo e a luz que projecta sobre a existéncia cristd'4; e a cons-
tatagdo e proposta da hospitalidade como caminho e/ou paradigma de constru-
¢do da identidade crista.

A hospitalidade possibilita a descoberta do ressuscitado presente na sua
Igreja e gera cristdos vivos que, pelos caminhos do acolhimento e com a lin-
guagem dos seus gestos e atitudes, se entregam a vivéncia e ao anincio da fé
pascal, na ousadia natural de quem foi transformado por esse acontecimento.

— Os efeitos do texto sdo reveladores da importincia que sempre assumiu
aos mais diversos niveis: nos comentarios patristicos e medievais'’; na liturgia'®

B. Cuenu, [ discepoli di Emmaus, ed. Queriniana, Brescia 2005, p. 7.

E hoje consensual que o texto de Emats recapitula uma boa parte do Terceiro Evangelho (pelo
menos 9, 51 — 24, 12), a boa maneira das obras literdrias cldssicas e modernas. Este processo,
comum aos mais diversos géneros de literatura, é designado pela expressdo “mise en abyme” e
encontra-se estudado em L. DALLENBACH, Le récit spéculaive. Essai sur la mise en abyme, ed. Seuil,

Paris 1977.
2 ]. GurrToN, Jésus, ed. Grasset, Paris 1956, p. 433.

B Cfr. C. M. MaRrTINI, Programmi pastorali diocesani 1980-1990, ed. Dehoniane, Bologna 1990,
pp. 201-269 (programa pastoral para o ano pastoral 1983-84, intitulado “Partenza da Emmaus.
Missione e catechesi nella chiesa locale”). Muitos outros exemplos se poderiam citar a propésito.

Cfr. A. Cencini, Vida consagrada. Itinerdrio formativo no caminho de Emaiis, ed. Paulus, Sdo Paulo
1994. Uma pesquisa online sobre Emats remete-nos para intimeras péaginas de apresentagdo de
iniciativas e institui¢des que, por todo o mundo, se inspiram neste texto. A relevancia deste epi-
sédio salta a vista e € motivo de admiragdo (B. CreNy, 0. c., p. 32: “cid che non cessa di stupire
¢ la capacita di interpellare che Emmaus rivela in ogni situazione ecclesiale”).

Cfr. B. Cuenv, o. c., pp. 71-78; P. Pretor, “Les yeux ouverts des pelerins d’Emmaiis. Réfle-
xion sur l'utilisation théologique et liturgique d’un texte évangélique”, in La Maison Dieu, 195
(1993/3), pp. 21-36. Ver, nesta introdugio, 3. 1., pp. 29-32.

No antigo Lecciondrio, o texto era proposto para evangelho de Segunda-Feira de P4scoa, como
acontece ainda no Oriente. Apds a reforma litdrgica do Concilio Vaticano I, aparece como pos-
sibilidade para a eucaristia da tarde do dia de Pédscoa e como texto do evangelho do III Domingo
da Pascoa do Ano A e da Quarta-Feira da oitava da Pascoa. Na Liturgia das Horas, inspira o

16
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e sobretudo nas catequeses eucaristicas (hd até fortes indicios de que seja
este o contexto da sua génese, o seu Sitz-im-Leben); na sociedade!” e nas artes
(sobretudo na literatura, na musica e na pintura)'®.

2. A analise narrativa como op¢ao metodolégica

Narrar (ou contar) é um procedimento tdo antigo quanto a humanidade.
Nele radica a identidade humana, sua espessura e profundidade’. E na arte de
contar que o ser humano se revela nas grandezas e debilidades, inquietacdes e
conquistas, descobertas e vislumbres que caracterizam e orientam a sua exis-
téncia. Como bem observa A. Gesché, a histéria contada “é um ‘laboratério
extraordindrio’ para compreender e descobrir o real”?°.

“Narrar € a estrutura basilar da comunicacio e o denominador comum das
diversas formas literdrias”! (mito, poesia, teatro, prosa, fabula, etc.). Num re-
gisto de maior ousadia, podemos mesmo afirmar que da narragdo depende a
transformag@o do olhar, do pensar, do sentir e, em ultima instancia, da histéria
humana?. E por isso que o presente e o futuro da humanidade tém muito a ver

com a narragio, como ji o teve o seu passado.

hino II de Vésperas de Terca-Feira, do Tempo Comum. Também a Oragio Eucaristica V, depois
do Sanctus e antes da epiclese, evoca o texto de Emads. Sobre este assunto, cfr. P. Pretor, a. c.,
pp- 9-15.

A obra de Henry Groues (Abbé Pierre), que adoptou a designagio “Comunidade de Emats”,
tornou conhecido em Franga e em mais de quarenta pafses do mundo o nome que adoptou e o
texto em que se inspirou. Sobre esta obra e seu espirito, cfr. H. Le Boursicaup, “O Movimento
Emais”, in Communio, XIX (2002/3), pp. 273-279.

Cfr. B. CHENv, 0. c., pp. 11-34 (Emats na actualidade); e pp. 71-93 (Emads na histéria), assim
como as obras por ele citadas. Cfr. também P. PreroT, a. c., pp. 15-20 e outras.

19 “Raconter est un phénomene essentiel de ’humain. Chomme raconte de méme qu’il se raconte.

[...] Raconter, dit-on, est un ‘art’” (J.-E Habermacher, “Promesses et limites d'une ‘théologie
narrative’, in P. BUHLER — J.-E HaBerMmAcCHER [edited by], La narration. Quand le récit devient
communication, ed. Labor et Fides, Geneve, 1988, p. 57). Umberto Eco afirma mesmo que “rac-
contare, e ascoltar racconti, & una funzione biologica” (Sulla Letteratura, ed. Bompiani, Milano
2003, p. 264). E mais adiante fala até de uma “biologia della narrativita” (p. 267).

A. Gescag “Pour une identité narrative de Jésus”, in Revue Théologique de Louvain, 30 (1999),
p. 160.

G. Ravasi, “Cid che abbiamo udito... lo narreremo’ (Sal 78, 3-4). Narrazione ed esegesi”,
in Rivista Biblica Italiana, 37 (1989), p. 344.

“Toda a narragdo contém em si o testemunho de uma transformagdo. Ao longo do Evangelho,
de episédio em episédio, [vamos lendo histérias que] sdo relatos de transformagio. Em cada mo-
mento, vai-se [mudando] o olhar do leitor acerca da pessoa de Jesus” (J. T. MENDONGA, A leitura
infinita. Biblia e Interpretacdo, ed. Assirio & Alvim, Lisboa 2008, p. 273).
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A importancia da narracio na vida humana é o lastro em que se apoia, por

um lado, a ideia de que “o sagrado sé se pode captar de forma narrativa”?

e, por
outro, o seu papel decisivo no processo da comunicacio da fé, um dos fenéme-
nos existenciais em que a densidade humana se faz sentir com maior acuidade
e profundidade. A propésito, diz A. Gesché: “se é verdade que Deus ¢é indizivel,
ndo ¢ verdade que ele seja inenarrdvel”*. Algo de parecido afirma E. Jiingel:
“se é verdade que a histéria humana, enquanto tal, necessita de ser contada,
entdo a humanidade de Deus, que ndo é compreensivel sendo como histdria,
nfo encontra o seu correspondente linguistico sendo no processo do relato”?.

Espelho da vida de um povo e seu paradigma, a globalidade da Escritura
sublinha a importancia vital da narra¢do®. A narracio evangélica, em parti-
cular, constitui “uma leitura, forcosamente interpretativa, dos acontecimentos
fundadores da fé. Do lado da histéria contada, o relato do evangelho atesta a
anterioridade histérica e teolégica dos factos revelados; coloca-os a distAncia e
preserva-os da penhora do leitor. Do lado do leitor, a narragio revela-lhe que
ndo é de crenga e de lei que se reveste o relato [...]. Deste duplo ponto de vista,
a narra¢do manifesta-se como um instrumento nido somente pedagdgico, mas
eminentemente teolégico””. Neste horizonte, convém nio esquecer que “a Bi-
blia ¢ um mundo de histérias contadas”® e que é “Lucas [...] o maior contador
de histérias do Novo Testamento””.

Perante a variedade de paisagens textuais e os inimeros caminhos percor-
ridos por tantos que, durante séculos, se adentraram no texto de Emats, em
busca dos mudltiplos sentidos que dele emergem, impde-se-nos escolher alguns
que permitam descobrir novos enderecos e sentidos. Uma coisa parece certa,
para j4: “os estudos biblicos realizados com os novos métodos de anilise lite-
raria distinguem-se dos anteriores pelo seu cardcter a-histérico e sincrénico.
Ao contrério da teoria das fontes ou documentdria, que usa o texto biblico
como um ‘documento’ para reconstruir o passado, as novas teorias literdrias

5 D. Cia Lamana, El poder narrativo de la religion, ed. PPC, Madrid 2011, p. 17.
*  A. GESCHE, a. c., p. 167.

E. JoNGEL, Dieu mystere du monde, 11, pp. 131-132, citado por J.-E HABERMACHER, a. c., p. 76.
E muito interessante a apresentacdo que J.-E Habermacher faz de trés dos mestres da teologia
narrativa: H. Weinrich (pp. 58-62), ]. B. Metz (pp. 62-70) e E. Jiingel (pp. 70-78).

% Cfr. G. Ravasi, a. c., pp. 344-347.

D. Marcuerat, “Raconter Dieu. Lévangile comme narration historique”, in P. BUHLER —
J.-E HaBERMACHER (edited by), 0. c., p. 94.

% Ibid., p. 83.
2 M. D. GOULDER, Luke. A New Paradigm, I, ed. Sheffield Academic Press, Sheffield 1989, p. 94.
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percebem o texto como um ‘monumento’ que se pode contemplar e admirar

pelo seu préprio valor estético e artistico”®.

Sendo Lc 24, 13-35 um relato®® ou narrativa, parece-nos que a abordagem
que melhor se lhe aplica é a da andlise narrativa®’, um dos mais pertinentes
modos sincrénicos de estudo dos textos biblicos®. Os seus postulados metodo-
l6gicos atestam uma mudanca de paradigma, uma viragem epocal nos estudos
biblicos (o texto fala por si e é, no minimo, tdo importante o modo como diz
como o que diz ou o que deixa por dizer!) e permitem leituras renovadas** de

E Garcia Lorez, El Pentateuco. Introduccion a la lectura de los cinco primeros libros de la Biblia, ed.
Verbo Divino, Estella 2003, p. 55.

O termo “relato” pode possuir trés sentidos: um enunciado narrativo; uma sucessdo de acontecimen-
tos, reais ou ficticios, objecto ou contetido do enunciado narrativo; o acto de narrar tomado em si
mesmo. Usamo-lo no primeiro sentido. Para os outros casos, com G. Genette, preferimos os tet-
mos “histéria” e “narragio”, respectivamente. Para mais especificacdes, cfr. G. GENETTE, Figures,
111, ed. Seuil, Paris 1972, pp. 71-72.

Para o estudo da analise narrativa, cfr. Aa. Vv., Vocabulaire raisonné de I'exégese biblique. Les
mots, les approches, les auteurs, ed. Cerf, Paris 2005, p. 75; C. Reis — A. C. M. Lores, Diciondrio
de Narratologia (ja citado na nota 1); D. MARGUERAT — Y. Bourquin, Cémo leer los relatos bibli-
cos. Iniciacion al andlisis narrativo, ed. Sal Terrae, Santander 2000; J.-L. Ska, “Our Fathers Have
Told Us”. Introduction to the Analysis of Hebrew Narratives, ed. Pontificio Istituto Biblico, Roma
1990; J. L. Ska — J.-P. SonNeT — A. WENIN, L'analyse narrative des récits de ' Ancien Testament,
ed. Cerf, Paris 1999 (Cahiers Evangile, n.° 107); M. Asrioux, “Narratologie”, in O. DucrOT —
—J.-M. ScHAEFFER, Nouveau dictionaire encyclopédique des sciences du langage, ed. Seuil, Paris 19952,
pp- 228-240. Para uma breve apresentagio da histéria da anélise narrativa, cfr. ]. T. MENDONCA,
A construcdo de Jesus. Uma leitura narrativa de Lc 7, 36-50, ed. Assirio & Alvim, Lisboa 2004,
pp. 16-25.

Os outros sdo a andlise retdrica e a andlise estrutural ou semidtica. A primeira é uma “operagio
que consiste em revelar a composi¢do dos textos a partir dos diferentes niveis da sua organizagio
e em estudar as relacdes formais, e significativas, entre unidades simétricas” (R. MEYNET, Ler a
Biblia, ed. Instituto Piaget, Lisboa 2002, p. 123). Entre as pp. 91 e 112 deste mesmo estudo se pode
encontrar uma apresentacdo breve da analise retérica. Cfr. também O. Ducrot — J.-M. ScHAE-
FFER, 0. C., pp. 166-180. A segunda consiste no “estudo dos sistemas de significagdo que procura
dar conta da forma do contetdo, ou seja, da organizacio do significado, ao nivel discursivo,
narrativo e légico-semantico” [Ibid., p. 124]). Para uma breve apresentacdo da andlise semidtica,
cfr. J.-C. Giroup — L. PaNiEr, Semiética. Uma prdtica de leitura e de andlise dos textos biblicos,
ed. Difusora Biblica, Lisboa 1991; O. DucroT — ].-M. SCHAEFFER, 0. c., pp. 213-227; C. Res,
Técnicas de andlise textual, ed. Livraria Almedina, Coimbra 1981°% pp. 323-437; J.-N. ALETTI,
“Exégese biblique et sémiotique. Quels enjeux?”, in Recherches de Sciences Religieuses, 80 (1992/1),
pp. 9-28. Roland Meynet é mesmo um dos expoentes da exegese retdrica, ao passo que Algirdas
Greimas e Roland Barthes sdo os expoentes da analise semidtica.

O objectivo desta metodologia ndo é apenas fazer emergir novos sentidos presentes no texto,
mas perceber até a forma como o texto estd articulado e a teologia que emerge desta articulagdo.
“Vedere in che modo un raconto si genera e opera dall’inizio alla fine, procedendo per continuita
o cesure, mi sembra essere, in effetti, uno dei requisiti per I'approccio narratologico. La posta in
gioco di una tale ricerca non & solo tassonomica, come si potrebbe credere: la teologia dei rac-
conti ¢ indissocialbile dalla maniera in cui essi sono formulati; o, meglio, & proprio all'interno e
attraverso la messa per iscritto in forma di racconto che si offre 'opportunita di riconoscere 1’ori-
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onde saem mais e melhor evidenciadas a natureza, a estrutura, a unidade e a(s)
finalidade(s) dos relatos.

No dizer da Comissdo Pontificia Biblica, “a exegese narrativa propde um
método de compreensio e de composi¢do da mensagem biblica que correspon-
de a forma do relato e do testemunho, modalidades frequentes da comunica¢io
entre pessoas humanas, caracteristica também da Sagrada Escritura”. E um
pouco mais adiante, afirma: “a andlise narrativa estuda o modo como a histéria
é contada de forma a envolver o leitor no ‘mundo do relato’ e no seu sistema
de valores™®.

A importancia e utilidade deste método no estudo da Sagrada Escritura sdo
claramente assinaladas e reforcadas pelo documento supracitado, quando asse-
gura que “para a exegese da Biblia, a andlise narrativa apresenta uma evidente
utilidade, porque corresponde a natureza narrativa de um grande nimero de
textos biblicos™” e porque toma o texto no seu todo e como um todo.

Ao eleger a anilise narrativa como método de trabalho, a nossa abordagem
serd prevalentemente sincrénica®®. Contudo, fazer este tipo de op¢do metodo-
l6gica ndo significa esquecer as aportacgdes significativas de outros métodos de
estudo do texto biblico. Por duas razdes essenciais: “porque a exegese catélica
ndo tem um método de interpretacdio préprio e exclusivo, mas [...] utiliza todos
os métodos actuais, procurando em cada um deles a ‘semente do Verbo™?;
e porque “nenhum método cientifico para o estudo da Biblia estd a altura de
corresponder 2 riqueza total dos textos biblicos™®. Estamos mesmo convenci-
dos de que “fechar-se num certo monismo metodolégico ndo é o melhor meio
para chegar & compreensio de um texto”™. No horizonte da necessidade de

ginalita di una teologia” (J.-N. ALeTTI, “L’approccio narrativo applicato alla Bibbia”, in Rivista

Biblica Italiana, 39 [1991], pp. 268-269).

CowmissAo PonTiFicia BiBLica, A interpretacdo da Biblia na Igreja, 1, B, 2, ed. Rei dos Livros, Lis-

boa 1994, pp. 49-50.
36 Ibid., p. 50.
T Ibid., p. 52.

Convém, contudo, ter em conta que este adjectivo é “demasiado genérico para descrever a
abordagem narrativa, dado que ndo lhe define o projecto nem os procedimentos e, de facto, as
analises sincronicas dos textos biblicos, em particular dos relatos, sdo maltiplas” (J.-N. Arert,
“Lapproccio narrativo applicato alla Bibbia”, pp. 259-260). Para melhor conhecimento da sin-
cronia e diacronia, termos que entraram na terminologia linguistica usual depois de F. Saussure,

cfr. O. DucroT — J.-M. SCHAEFFER, 0. ., pp. 334-346.

JoZo Pauro 11, “A interpretago auténtica da Sagrada Escritura € de importancia capital para a fé
cristd e para a vida da Igreja”, in L’Osservatore Romano (edi¢do semanal em portugués), 2 de Maio
de 1993, p. 7 (207).

4 Cowmissao PonTiricia BiBLica, A interpretacdo da Biblia na Igreja, 1, B, pp. 45-46.

# J. Duront, “Les disciples d’Emmaiis (Lc 24, 13-35)”, in Lectio Divina, 112 (1982), p. 181.
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uma “confluéncia de métodos™, teremos em conta, quanto possivel, os resul-
tados de diversos métodos, abordagens e perspectivas.

Daremos importincia e faremos registo particularmente dos contributos
do método histérico-critico®. Este e o da andlise narrativa ndo sé no sio
incompativeis, como podem até ser chamados “modelos heuristicos comple-
mentares™, pelo muito que se completam e esclarecem. A propdsito, con-
vém lembrar quanto afirmou J.-N. Aletti: “a atenta consideracio das diferen-
tes instancias de enunciacio do relato afirma-se como um dos requisitos mais
importantes para a exegese futura [...]. A abordagem narrativa ¢, neste caso,
um instrumento seguro e um correctivo indispensdvel da andlise histérico-
~critica”®. Daqui se deduz facilmente que a andlise narrativa ndo dispensa os
estudos histérico-criticos, mas pressupde-nos.

2. 1. Instancias ou categorias da narrativa

Escolhido e justificado o método narrativo, impde-se que se apresentem
as suas instincias ou categorias, porque “a primeira tarefa de quem escolhe a
abordagem narrativa consiste em ir no encalco das instAncias diegéticas de um
relato. Mas, desde 0 momento em que quanto o texto diz € menos importante
do que como o diz, assume importancia capital especificar a estratégia do nar-
rador a partir da articulacio de tais instAncias”*. Nio se trata apenas de recur-
sos e intrumentos de trabalho deste tipo de andlise, 2 maneira de uma teoria
aplicada, mas sobretudo de abrir os dados ou ingredientes da prépria narrativa
no seu jogo vivo. Eles sdo a gramdtica que confere 2 mecAnica da narrativa o
estatuto da inteligibilidade.

# ]. T. MENDONGA, A leitura infinita..., p. 274. “Todos os métodos pertinentes de interpretagdo dos
textos sdo habilitados a dar a sua contribuico a exegese da Biblia” (ComissAo PonTiFicia BisLi-
ca, A interpretacdo da Biblia na Igreja, 111, C, p. 123).

# “As abordagens histérico-criticas tém um valor muito grande e continuam, com grande pertinén-

cia, no trabalho exegético. E importante situar o texto no seu contexto, perceber a espessura e a
razoabilidade histérica do que é contado, as descontinuidades, a memdria que o texto guarda da
maneira como foi sendo tecido” (J. T. MenpoNca, A leitura infinita. .., p. 274). Corre, porém, o
risco de “um idealismo quase ingénuo, que é acreditar que, deitando muita coisa fora, se chega
a um ponto em que se encontra a ipsissima verba de Jesus” (J. T. MeNDONCA, A leitura infinita. ..,
p. 274). Ao isolar parcelas do texto, pode estar a ceder espaco a arbitrariedade e subjectividade.

#  J-N. AreTT1, “Lapproccio narrativo applicato alla Bibbia”, p. 259.
#Ibid., p. 273.
% Ibid., p. 266.
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Os recursos da narrativa sdo o tempo, 0 espaco, 0s personagens, a intriga,
o narrador, o narratdrio e a focalizagio*’. A natureza desta dissertacio nfo
comporta uma teoriza¢io sobre o assunto, mas requer uma apresentagio breve
de cada uma das instincias ou utensilios narrativos de que nos serviremos.
F4-lo-emos ao longo do estudo, pela ordem em que aparecerem e sempre que a
compreensio do texto o exija ou recomende.

2. 2. Critérios, objectivos e limites da andlise narrativa®

Ao contrério da critica histérica, centrada na pessoa do autor e nas cir-
cunstancias histéricas do seu trabalho, o interesse da andlise narrativa esta
centrado no texto e orientado para o leitor, atendendo a que “examina por que

estratégia o narrador exerce sobre o leitor o efeito que conduzird a sua entrada

no mundo do texto”®.

Para alcangar os seus objectivos, a andlise narrativa faz opcdes e rege o seu
modus operandi®® pelos critérios e principios metodolégicos que agora apresen-
tamos.

a) O texto como um todo, na sua redaccdo final. Se para a exegese historico-
~critica o texto era (é) estudado a partir da histéria da sua formacio (diacronia),

4 Limitamo-nos a apresentar uma defini¢io para narratdrio e focalizacdo, as categorias narrativas
de que posteriormente nio se falard. O narratdrio, nem sempre explicitamente mencionado, “est
I'instance a laquelle le narrateur raconte ou s’adresse” (Aa. Vv., Vocabulaire raisonné de I'exégese
biblique, p. 76). Pode ser intradiegético ou extradiegético, conforme faz parte do relato ou ndo.
Sobre o assunto, cfr. também C. Reis — A. C. M. LorEs, o. c., pp. 267-270. O termo “focalizagio”
tem vindo a impor-se na analise narrativa, apesar de existirem diversos outros: “perspectiva”,

” o«

“ponto de vista”, “visio” ou “aspecto” (J. Pouillon, T. Todorov), “restri¢io de campo”, “foco nar-
rativo”. A focalizacdo ou intrusdo narrativa € “I'angulation (comme pour une caméra) a partir de
laquelle Pauteur présente les personnages, leurs paroles et leurs actions” (Aa. Vv., Vocabulaire rai-
sonné de 'exégeése biblique , p. 73). Cabe a focalizagdo fazer a selec¢io da informag@o narrativa, re-
gulando a sua quantidade e qualidade. Com G. Genette (Figures, III, pp. 203-211; IpEm, Nouveau
discours du récit, ed. Seuil, Paris 1983, pp. 49-51) e com Aa. Vv., Vocabulaire raisonné de ['exégese
biblique , p. 73, distingue-se habitualmente trés tipos de focalizagio: focalizacdo interna, quando o
relato d4 conta da interioridade de um personagem (é o caso do mondlogo interior); focalizagdo
externa, o que o espectador da cena constata; e focalizacdo zero (ou relato ndo-focalizado), visio de
grande 4ngulo que abole o tempo e o espaco. Sobre o assunto, cfr. também C. Reis — A. C. M.
Lores, o. c., pp. 164-177.

Abordamos a questdo de forma muito sucinta. Em ordem ao seu aprofundamento, reveste-se de
utilidade a leitura de J.-E HABERMACHER, a. c., pp. 57-78.

48

¥ D. MARGUERAT, “Entrer dans le monde du récit”, in D. MARGUERAT (sous la direction de), Quand

la Bible se raconte, ed. Cerf, Paris 2003, p. 21. O leitor entra no texto e assim o texto entra mais
facilmente no leitor.

Uma apresentagio breve e sistematica deste modo de operar pode encontrar-se em J. T. MENDON-
¢A, A construgdo de Jesus.. ., pp. 27-30, a quem seguimos muito de perto.
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a anilise narrativa, enquanto leitura sincrénica, privilegia o texto no seu es-
tado final, “como um sistema fechado que deve interpretar-se por si mesmo,
independentemente do seu autor e das suas origens, das circunstancias e do

"1 O primado hermenéutico da histéria do texto dd

mundo que o rodeiam
lugar ao primado hermenéutico do presente do texto, lido como um todo, no
seu estado actual (sincronia).

b) Uma pluralidade de significados. A critica histérica tinha como princi-
pal finalidade encontrar o sentido primeiro do texto, o que o seu autor teria
pretendido dar-lhe aquando da redac¢io. A abordagem narrativa, tal como a
semidtica, entende que o texto contém em si uma pluralidade potencial de
significados e uma dinimica auténoma que lhe permite adquirir significados
novos em contextos novos. E bem verdade que, “para 14 de um sentido pri-
mitivo, o texto ndo cessa de se manifestar ao leitor numa potencialidade de
significados, que se pode auferir na pluralidade sucessiva das leituras”?. Os mo-
vimentos s3o contrarios: a critica histdrica fecha o texto, reduzindo-o a um sig-
nificado, a andlise narrativa abre-o a pluralidade dos sentidos que o habitam.

c) Autor e leitor implicitos. O autor e o leitor histéricos estdo para além do
texto e, por isso, ndo é possivel conhecé-los. Porém, a obra fala do seu autor e
do seu destinatério (leitor). Existe entre eles uma relacio tdo forte que G. Ge-
nette ousa afirmar: “o verdadeiro autor do relato nfio é somente aquele que o
conta, mas também, e por vezes com mais razio, aquele que o escuta”.

Os narratélogos designam-nos de autor e leitor implicitos®. Podemos che-
gar a eles pelas marcas do texto. O primeiro é “a imagem literdria do autor, dito
de outro modo, o autor tal como se d4 a conhecer através das suas escolhas
de escrita. Designa-se, portanto, por autor implicito o artifice da estratégia
textual, tal como se manifesta na obra”. O segundo é a imagem do leitor que
se reconstrdi a partir do texto’®. “O leitor implicito que, no fundo, representa
mais uma func¢io que uma pessoa, é o papel que todo o leitor é chamado a de-
sempenhar no cumprimento do acto de leitura.”’

! E Garcia Lorez, El Pentateuco. .., p. 55.
D. MaRrGUERAT, “Entrer dans le monde du récit”, p. 26.
> G. GENETTE, Figures, I11, p. 267.

A terminologia é problemdtica e, por isso, alguns autores preferem chamar-lhe autor e leitor
implicado. Sobre isso, cfr. C. Reis = A. C. M. LopEs, o. c., pp. 42-44 e 220, respectivamente.

D. MarGUERAT, “Entrer dans le monde du récit”, p. 16.

6 Cfr. Ibid., p. 16.

57 ]. T. MENDONCA, A construcdo de Jesus. .., p. 26.
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d) O texto programa a leitura. Na andlise narrativa, o texto impde-se ao seu
leitor como uma totalidade significante, numa perspectiva sincrénica, cons-
truindo aos poucos os seus valores e contetidos. E por isso que se fala do prima-
do do texto, que conduz, direcciona e programa a leitura. Sendo assim, “ler é
aceitar o pacto proposto pelo narrador. A estratégia do narrador materializa-se
numa determinada intriga, com a sua gestdo da temporalidade, a sua seman-
tizagdo do espaco, o seu transito dos personagens, tudo aquilo de que é feito
o mundo do texto e que o leitor é convidado a habitar no acto da leitura™®.

e) O texto constrdi o leitor. O texto é um processo de comunicagio entre
um autor e um leitor que produz efeito no destinatério: molda-lhe a cultura e
o sistema de valores. Podemos mesmo dizer que “se o leitor constréi o texto,

"9 Por outras palavras, na “méquina pregui-

1”61

também o texto constréi o leitor
cosa”® que € o texto, o leitor é chamado a uma “cooperacio interpretativa
(reciprocidade texto-leitor).

A transparéncia dos personagens “engole o leitor para o interior do mundo
do relato e confronta-o com o sistema de valores construido pelo texto”®.
A esse nivel, o texto dos evangelhos é exemplar: “fornece uma identidade,
mais do que instrugdes éticas. Faz circular valores, mas nfo dita leis. [...] Ofe-
rece ao leitor uma identidade, mais do que uma conduta, identidade que ele
deverd em retorno investir numa histéria, a sua, feita de mdltiplas e irreduti-
veis particularidades”®.

Os critérios ou principios metodolégicos da andlise narrativa, assim como
a sua tendéncia a sublinhar a unidade e a coeréncia dos textos, ndo escondem
alguns perigos ou limites: a tentacfo reduccionista de considerar os textos bi-
blicos como simples literatura, esquecendo o seu alcance teolégico, e ainda
“o risco de ceder a um positivismo textual, no qual a descri¢do literdria toma
o lugar da interpretacio”. E por isso que hoje niio s6 nfo se acentua a alter-

nativa entre o método narrativo e o histérico-critico, mas até se recomenda

% Ibid.
¥ Ibid., p. 27.
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A expresso pertence a U. Eco, Seis passeios nos bosques da ficgdo, ed. Difel, Algés 19972, p. 34
(ver também p. 9).

o Cfr. U. Eco, Lector in fabula. La cooperazione interpretativa nei testi narrativi, ed. Bompiani, Milano

20028,
D. MarGUERAT, “Raconter Dieu...”; p. 90.
S Ibid., pp. 90-91.
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62

D. MaRrGUERAT, “Entrare nel mondo del racconto. La rillettura narrativa del Nuovo Testamen-
to”, in Protestantesimo, 49 (1994), p. 213.
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a “complementaridade entre modelos heuristicos”®, ndo s6 a este nivel, mas
também dentro do universo das leituras pragmdticas da Escritura.

3. A tradi¢do interpretativa de Lc 24, 13-35%

O texto de Emats € ja de si fruto de um processo de interpretagio e arrasta
consigo uma longa tradi¢fo interpretativa, desde o inicio no século 1 da era
cristd até aos dias de hoje, em diversas frentes ou 4reas: na liturgia, na cate-
quese, na arte e na reflexdo teolégica®. Nao pretendemos revisitar todos esses
ambitos, em cada um dos seus momentos e expressdes, mas apenas registar
alguns dos passos mais significativos que a reflexfo teoldgica e, em particular,
a andlise exegética ousaram dar no processo da sua interpretacio e compreen-
sdo. Sdo trés os momentos: leituras patristicas e medievais, histérico-criticas
(o texto como documento) e literdrias (o texto como monumento).

Na apresenta¢io sumdria das etapas percorridas, assinalamos, em cada uma
delas, os autores e momentos mais emblematicos, desde as primeiras inter-
pretacdes do texto a exegese da actualidade. Pretendemos nio apenas tomar
contacto com o que de mais importante sobre ele ja foi dito, como também
langar as bases que nos possibilitem dar os primeiros passos no itinerario inter-
pretativo a que nos propomos.

O conhecimento da sua histéria interpretativa permitira perceber que ha
caminhos a explorar ou a evitar, impedird que se apresente como novo aquilo
que ja foi dito e possibilitard enquadrar e compreender melhor as diferentes
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J. T. MenDpONCaA, A construcdo de Jesus..., p. 27.

% Para este percurso do Ambito da histéria da exegese, servimo-nos de estudos que, nalguns casos,

seguimos de perto: A. A. Just, La Biblia comentada por los Padres de la Iglesia. Nuevo Testamento, 3.
Ewangelio segiin San Lucas, ed. Cidad Nueva, Madrid 2006, pp. 496-504; P. PreTOT, a. c., pp. 7-48;
B. CHenv, o. c., pp. 71-78; J. DuronT, “Les disciples d’Emmatiis...”, pp. 169-193; ]. WANKE,
Die Emmauserzahlung. Eine redaktionsgeschichtliche Untersuchung zu Lk 24, 13-35, ed. St. Benno-
-Verlag GMBH, Leipzig 1973, pp. 1-19; R. J. DiLLon, From Eye-Witnesses to Ministers of the Word.
Tradition and Composition in Luke 24, ed. Biblical Institute Press, Rome 1978, pp. 69-82; ].-M.
GUILLAUME, Luc interpréte des anciennes traditions sur la résurrection de Jésus, ed. Librairie Lecoffre
—J. Gabalda et Cie, Paris 1979, p. 10 (a lista dos autores aqui citada é minimalista porque, além
de apresentar muito poucos, esquece nomes fundamentais da exegese de Lc 24 [p. ex., J. Wanke,
que acima referimos]).

¢ Nos mais diversos ambitos, ndo é descabido afirmar que “este episodio ha hecho correr mucha

tinta y suscitado tantas construcciones discutibles como ricos comentarios” (P. Morter, Grandes
relatos del evangelio. Construccion y lectura, ed. Verbo Divino, Estella 1999, p. 15). A variedade de
bibliografia apresentada ilustra bem quanto se afirmou.
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abordagens do texto. Nesta tarefa, descobre-se, por vezes, caminhos novos a
espera de serem percorridos, mesmo se as intui¢des em causa ja ndo sdo de todo
novas.

3. 1. Leituras patristicas e medievais

Apesar de a literatura patristica nfo atribuir ao texto de Emaus a importan-
cia que hoje lhe damos, os escritos dos primeiros séculos atestam que alguns
Padres da Igreja o citaram e comentaram, de forma mais ou menos frequente.
Talvez sem terem consciéncia disso e por razdes diversas (apologia, necessi-
dade littrgica ou uso e aprofundamento catequéticos) sdo eles os primeiros
exegetas desta pagina da Escritura. Tendo em conta a ousadia, a originalidade
e a criatividade interpretativas dos diferentes autores, impde-se evocar Ori-
genes, Ambrésio, Agostinho, Ledo Magno e Gregério Magno, assim como as
perspectivas em que abordaram o texto: a preeminéncia da Palavra, a abertura
dos olhos mediante a fé, a pratica da hospitalidade e a pedagogia do reconhe-
cimento.

Origenes (185-253 d. C.) é o primeiro Padre da Igreja a fazer uso abundante
do texto de Emats®, mesmo nio o citando nas Homilias sobre S. Lucas®. Cita-
-0, porém, trés vezes em Contra Celso, onde defende a ressurreico de Cristo,
suas aparicoes e desapari¢des, e sublinha a “superioridade do milagre””.

De teor antropolégico, “a leitura origeniana do episédio evangélico repousa
sobre a disting@o entre ver e conhecer: para Origenes, se o texto do Evangelho
afirma que os discipulos ‘reconheceram’ Cristo, nio diz que o ‘viram’, a nfo ser
com os olhos do coracdo”™. Além disso, Origenes minimiza o gesto eucaristico
(“fraccio do pao”) e sublinha que “o corpo ‘verdadeiro’ de Cristo é a Palavra e
a Eucaristia nfo € sendo o seu corpo simbdlico. A Eucaristia é sinal da Palavra.
O Pio da Eucaristia prepara para o dom da Palavra”?. Estas afirmacdes mere-
ceram a atencdo sabia e critica de S. Jerénimo, cujas referéncias a Lc 24, 13-35
sdo raras e de género geogrifico-histdrico.

% Na vastiddo das suas obras, sdo sessenta e duas as vezes que Origenes evoca, cita e comenta

Lc 24, 13-35. Destas, vinte e seis sdo citagdes ou reenvios a Lc 24, 32 (cfr. Biblia Patristica. Index
des citations et allusions bibliques dans la littérature patristique, 111, ed. du CNRS, Paris 1975, p. 308).

% OriGENE, Homelies sur S. Luc, ed. Cerf, Paris 1962 (“Sources Chrétiennes”, n.° 87).

© 1Id., Contre Celse, 1I, 62.68, ed. Cerf, Paris 1967, pp. 431.445-447 (“Sources Chrétiennes”,
n.° 132).

P Pretot, a. c., p. 22. Sublinhado do autor.

R. Jonanny, L’ Eucharistie centre de I'Histoire du salut chez Saint Ambroise de Milan, ed. Beauchesne,

Paris 1968, p. 56.



28 ‘ A hospitalidade na construcéo da identidade crista

Ambrésio de Mildo (340-397 d. C.), influenciado por Origenes, também
valoriza e d4 prioridade a explicagdo das Escrituras (a Palavra), que conduz
ao pao eucaristico, mas nio deixa de sublinhar que “se existem dois modos da
presenca de Cristo, o do Pdo é mais excelente que o da Palavra, porque a co-
munhio colhe Cristo na totalidade do seu mistério, entrega Cristo em pessoa.
H4, ao mesmo tempo, distin¢iio e unidade entre os dois modos. Nio existe, de
facto, eucaristia sem as palavras de Cristo””.

Como resolver a questdo da relacdo entre a Palavra e o Pdo da Eucaris-
tia? Qual deles tem precedéncia? Talvez se possa equacionar assim a questdo:
“a Palavra precede, estd antes, abre o caminho, enquanto a Eucaristia comple-
ta 0 movimento inaugurado no acto de fé da Palavra”™.

Agostinho de Hipona (354-430 d. C.) fala de iluminagio ou abertura dos
olhos da fé e ndo deixa de, em primeiro lugar, apelar a pratica da hospitalida-
de”. Num segundo momento, articula Lc 24, 31 com Gn 3, 7 e interroga-se
sobre o sentido desta abertura dos olhos™. Conclui, entdo, que “como neste
texto evangélico (Lc 24, 13-35), assim naquele passo (Gn 3) nio se trata de
um relato figurado, mesmo se a Escritura usa uma metéfora afirmando que os
seus olhos se abriram, quando antes jd estavam abertos: abriram-se no sentido
de que os nossos primeiros pais viram e compreenderam algo a que antes nio
tinham prestado aten¢@o””’. Reconhecer serd, entfo, prestar atenc¢do e tomar
consciéncia de algo que j4 existe, de forma latente, mas que ainda nfo tinham
percebido.

Agostinho & o relato de Emats em perspectiva eucaristica, quando coloca
a tonica na partilha do pdo como condi¢io para o reconhecimento do Se-
nhor®. Torna-se o primeiro a perceber a articulacdo do reconhecimento com
a hospitalidade: “detém o estrangeiro, se queres reconhecer o Salvador. O que

B. CHeNu, 0. c., p. 72.
“ R.JoHANNY, 0. c., p. 41.

»  SaNTO AGOsTINHO, “Sermo CCXXXVI”, III, in J. P. MiGNE (accurante), Patrologia Latina,
XXXVIII, ed. Garnier Fratres — J. P. Migne Successores, Paris 1878, col. 1121.

Esta associacdo foi retomada na actualidade, em perspectiva psicanalitica, por X. THEVENOT,
“Emmatis, une nouvelle Genese! Une lecture ‘psychanalyptique’ de Genese 2-3 et Luc 24,
13-35”, in Mélanges de Sciences Religieuses, 37 (1980), pp. 3-18.

SaNTO AGOSTINHO, La Genese au sens littéral, in P. Acagsse — A. SorioNac (éd.), Bibliotheque
Augustinienne 49, ed. DDB, Paris 1972, p. 299.

®  Cfr. SANTO AGOSTINHO, “Sermo CCXXXIV, CCXXXV”, Patrologia Latina, XXXVIII, cols. 1115-
-1119.
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a divida tinha feito perder, a hospitalidade o restituiu. O Senhor manifestou a
sua presenc¢a na frac¢do do pao””.

E na perspectiva da abertura dos olhos que se situa Leio Magno (400-461
d. C.), quando comenta este excerto, no contexto da festa da Ascencdo do
Senhor. Como Agostinho, também ele liga “a abertura dos olhos” aGn 3, 7 e
afirma que a fé faz “crer inabalavelmente no que os olhos do corpo ndo véem e
faz fixar o préprio desejo onde o olhar ndo pode chegar”®. Sugere que a presen-
ca corporal de Cristo é retirada aos discipulos (radica aqui a semelhanca entre
a festa littrgica da Ascensio e o episdédio de Emats) a fim de nfo constituir
para eles um obstdculo®!.

Gregorio Magno (540-604 d. C.), numa homilia pronunciada em dia de
P4scoa, retoma a temdtica da hospitalidade, antes apontada por Agostinho,
e articula-a com a pedagogia do reconhecimento: “nio s6 devemos oferecer
hospitalidade aos viajantes, mas devemos for¢d-los a aceitd-la. Os discipulos
preparam a mesa, oferecem de comer; e aquele Deus, que no tinham reconhe-
cido na explicag¢do da Sagrada Escritura, reconhecem-no na frac¢do do pao.
Nio ¢ portanto escutando os mandamentos de Deus que eles foram ilumina-
dos, mas colocando-os em pratica. Nao estd porventura escrito: ‘ndo sdo os
que ouvem a Lei que sdo justos diante de Deus, mas o que praticam a Lei é que
serdo justificados’ (Rm 2, 13)? Assim, quem quer compreender o que escutou
deve apressar-se a realizar com as suas obras o que jd conseguiu compreender.
Vede, o Senhor nio foi reconhecido enquanto falava, mas dignou-se deixar-se
reconhecer quando eles lhe deram de comer.

Amai, portanto, irmdos carissimos, a hospitalidade, amai as obras que a
caridade inspira. Paulo afirma a este respeito: ‘Perseverai no amor fraterno.
Nio esquecais a hospitalidade; alguns, praticando-a, acolheram anjos sem o
saber’ (Hb 13, 1-2). Pedro diz: ‘Praticai a hospitalidade uns para com os outros

¥ SANTO AGOSTINHO, “Sermo CCXXXV”, 111, Patrologia Latina, XXXVIII, col. 1118.
8 LeAo MacNo, “Sermo LXXIV (al. LXXII)”, cap. I, in Patrologia Latina, LIV, col. 397. No sermio

anterior, havia dito: “Flammam fidei illuminata corda concipiunt; et quae erant tepida, reserante
Scripturas Domino, efficiuntur ardentia. In fractione quoque panis convescentium aperiuntur
obtutus; multo felicius horum oculis patefactis, quibus naturae suae manifestata est glorifica-
tio, quam illorum generis nostri principum quibus praevaricationis suae est ingesta confusio”
(traducdo: “os coragdes que ele ilumina sentem acender-se a chama da fé e os que eram tépidos
tornam-se ardentes quando o Senhor abre as Escrituras. Na frac¢do do pao, iluminam-se também
os olhares daqueles que se sentam a mesa; os seus olhos abrem-se para ver manifestada a gléria
da sua natureza, bem mais felizmente do que os dos principios da nossa estirpe que se descobrem
confusos em virtude dos seus crimes” (“Sermo LXXIII [al. LXXI]”, cap. II, in Patrologia Latina,

LIV, col. 395).
8t Cfr. Ibid., cap. 111, col. 398.
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sem murmurar’ (1 Pd 4, 9). E a prépria Verdade declara: ‘Era forasteiro e me
acolhestes’ (Mt 25, 35).

Considerai, irmdos, como ¢ grande a virtude da hospitalidade: Acolhei
Cristo as vossas mesas, para merecerdes ser por Ele acolhidos no banquete
eterno. Dai asilo hoje a Cristo que se apresenta a vés como forasteiro, a fim de
que, no dia do juizo, ndo sejais forasteiros que Ele ndo conhece (cfr. Lc 13, 35),
mas vos acolha como familiares no seu reino™.

A Idade Média nio produz novas interpretacdes do texto de Emads, mas
retoma as da Patristica e vé nascer diversos dramas littrgicos baseados nas apa-
ricdes pascais. E particularmente sugestivo um texto de Beauvais (século x11),
que faz parte do Oficio de Vésperas da Segunda-Feira de Pdscoa. Caracteriza-se
pela fidelidade ao texto de Lc 24, 13-35, com excep¢io do desenvolvimento
sugerido para o v. 27: “Isto, Moisés o havia significado imolando o cordeiro
pascal. Isafas tinha predito a mesma coisa proclamando que, como um cordei-
ro, teria sido acoitado e teria calado. Foi sacrificado — diz ele — porque quis e
tomou sobre si 0s nossos pecados. Assim, segundo o testemunho de todos os
profetas, vés deveis acreditar firmemente que Cristo, uma vez quebradas as
cadeias da morte, estd vivo para sempre.”®

Além da proposta sobre a possivel explicacdo de Jesus, e a propésito do
pedido formulado no v. 29 (“Fica connosco...”), o texto atribui aos discipulos
a expressdo “Meu pai” dirigida ao forasteiro e a Cristo o epiteto de “Nosso
Mestre”.

3. 2. Leituras histérico-criticas (o texto como documento)

A partir dos séculos xvi-x1x, mudou a abordagem do texto biblico, privile-
giando, de forma quase exclusiva, os aspectos histérico-criticos. E foi assim até
meados do século xx, altura em que, por influéncia de novas formas de andlise
e abordagem literdrias, se fizeram 2 estrada outros modos de leitura e interpre-
tacdo dos textos biblicos.

Podemos dividir este periodo de tempo, em que proliferaram os trabalhos
exegéticos, em trés etapas:

— a primeira estende-se do século xviir até a Primeira Guerra Mundial
e vé o trabalho dos investigadores centrar-se nos factos e nas fontes que os

82 GREGOIRE LE GRAND, Homélies sur l’Evangile, 11, ed. Cerf, Paris 2008, p. 79-81 (“Sources Chré-
tiennes”, n.° 522).

8 Aa. Vv, “Les rencontres pascales avec le Ressuscité”, in Cahiers Evangile 108 (1999), Supplé-

ment, p. 70.
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testemunham, ficando conhecida na histéria da exegese como “critica das fon-
tes” (Quellenkritik);

—a segunda vai da Primeira 2 Segunda Guerra Mundial e debrucou-se sobre
a formacdo das tradi¢Ges orais, no seio das primitivas comunidades cristas, que
posteriormente foram postas por escrito, razio pela qual é chamada “histéria
ou critica das formas” (Formgeschichte)®;

— a terceira estende-se de meados do século xx até aos nossos dias e vé a
atencdo deslizar para a redacgdo, para os aspectos literdrios e doutrinais do
relato, em que o narrador deixou a sua marca pessoal, o que explica que seja
designada por “histéria da redac¢io” (Redaktionsgeschichte)®. Vocabulario, es-
tilo, constru¢des gramaticais e literdrias, recursos literdrios e temas doutrinais
sdo aportacdes desta época, ainda hoje vélidas. No seu conjunto, atestam o
cardcter redaccional e lucano do relato.

Os estudos histérico-criticos, mesmo os de cunho redaccional, sempre par-
tiram do pressuposto de que o evangelista utilizou materiais anteriores. Sfo
disso exemplo N. Huffman, que entende ter Lucas ampliado o relato, acres-
centando os vv. 21b, 27 e 32b%; P. Schubert, segundo o qual Lucas teria repro-
duzido um relato primitivo (vv. 13.15b.16.28-31) e acrescentado os versiculos
relativos ao didlogo dos discipulos com Jesus (vv. 17-27.32.35a)%; J. Dupont,
que defende que Lucas ndo comp0s este relato a partir do nada, mesmo se nio
usou um relato primitivo, mas um conjunto de tradi¢des comunitdrias que uni-
ficou em torno de um eixo®®. Por isso, o cardcter redaccional do relato revela

8 Situam-se nesta fase os estudos de H. Gunkel, C. R. Bowen, R. Bultmann, M. Dibelius,
M. Albertz, L. Brun e Ch. Dodd. A titulo de exemplo, refira-se que R. Bultmann e M. Dibelius
classificaram o texto de Emaits como lenda, no sentido de “relato edificante” (R. BuLTMANN,
Lhistoire de la tradition synoptique, ed. Cerf, Paris 1973, p. 350; M. DiBeLtus, Die Formgeschichte
des Evangeliums, Tiibingen 19333, p. 191) e que Ch. H. Dodd sustentou ser o reconhecimento
“the dramatic centre of the whole incident” (“The Appearances of The Risen Christ: An Essay
in Form-Criticism of The Gospels”, in Aa. Vv., Studies in the Gospels. Essays in Memory of R. H.
Lightfoot, Oxford 1957, p. 14).

Segundo J. Wanke e R. J. Dillon, foram dois os artigos que iniciaram esta abordagem do texto:
J. DuronT, “Les pelerins d’Emmaiis”, pp. 165-186; e P. ScuuserT, “The Structure and Signi-
ficance of Luke 24", in Aa. Vv., Neutestamentliche Studien fuer Rudolph Bultmann, ed. Alfred
Topelmann, Berlin 1954, pp. 165-186.

N. Hurrman, “Emmaus among the Resurrection Narratives”, in Journal of Biblical Literature, 64

(1945), pp. 205-226.

P. SCHUBERT, a. c., pp. 165-186. Os enriquecimentos do texto inicial seriam fruto de uma reflexao
teolégica mais desenvolvida e da finalidade querigmdtica de que se revestiu a sua transmissao.

8 Cfr. ]. DuronT, “Les pelerins ’Emmaiis”, pp. 349-374.
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a arte narrativa de Lucas, evidéncia sufragada pelas semelhangas com o relato
do eunuco etiope (Act 8, 26-40)¥.

A par destas grandes questdes, 0s exegetas ocuparam-se, por vezes, de assun-
tos menores e marginais que obscureceram a compreensio do relato, naquela
que ficou conhecida como a problematica historicizante. Sdo preocupagdes
desta corrente a localizagdo geografica de Emais”, fazendo incidir o debate
em torno de um problema de critica textual sobre a distAncia entre Jerusalém
e Emats’!, e a identificacdo de Cléofas e/ou do discipulo inominado®?, fazendo
deslizar o debate para a questdo menor da identidade dos personagens.

E inegével que “a preocupacio por preservar a historicidade dos Evangelhos
fez atribuir a cada detalhe do texto um peso e uma fun¢do que tornam impossi-
vel a prépria coeréncia do texto™”. Exemplos disso s3o a pergunta sobre como
podem os discipulos ter reconhecido Cristo na “fraccio do pdo”, ja4 que nio
participaram na Ultima Ceia, ou a suposicio de que “Jesus tinha um modo pré-
prio de partir o pdo depois de o ter abengoado, modo que os seus conheciam”*.

Ha muito que a leitura historicizante do relato foi abandonada®. Fazendo-
-se eco de diversos exegetas, Ch. Perrot tece estas consideragdes: “é necessdrio
somente reter como histérico a mencdo dos nomes préprios (Emads e Cléofas),
o motivo da viagem e a cena admirdvel do banquete. Tais serdo, com efeito,
os ‘residuos histéricos’ deste relato, realcados depois de crivar os elementos
puramente redaccionais”™®.

Mais do que de dados histéricos, “o relato de Emads ¢ portador da expe-
riéncia cristd da Ressurreicio. Ndo evidentemente da da manha de Péscoa,

no mistério primeiro da Ressurrei¢io. Nao directamente da das testemunhas

% As semelhangas entre estes dois relatos serdo apresentadas no capitulo 1, 6. 2. 2., pp. 89-93.

% Cfr. L. PrroT, “Emmatis”, in PiroT L. (sous la diréction de), Dictionaire de la Bible, XII, ed. Librai-
rie Letouzey et Ané, Paris 1974, cols. 1049-1063. Cfr. também P. Benorr, o. c., pp. 307-310.

Cfr. L.-H. VincenT — E-M. ABEL, Emmaiis, sa basilique et son histoire, ed. Librairie Ernest Leroux,
Paris 1932, p. 304. Muita outra bibliografia se poderia citar a este propésito.

91

N. HurrMAN sugere que, no relato primitivo, os dois discipulos fossem Pedro e Cléofas (cfr. 0. c.,
pp- 205-208). Adiante, daremos conta das hipéteses que se colocaram (capitulo 2, 4. 3. 1. 1.,
pp. 140-146).

P. PreroT, a. c., p. 37.

% M.-J. LAGRANGE, Evangile selon Saint Luc, ed. Gabalda et Cie, Paris 1921, p. 609.

95

93

Cfr. P. PreToT, @. c., pp. 36-39. Eis, no essencial, o que a este respeito se pode dizer: para a com-
preensdo do texto, ndo interessa a questdo da localizagdo de Emads, da discussio a volta do caréc-
ter eucarfstico ou nio do relato, da identificagio de Cléofas ou do nome do discipulo inominado.
Trata-se de questdes secunddrias que obscurecem os problemas e os objectivos fundamentais do
relato.

% Ch. PerroT, “Emmaiis ou la rencontre du Seigneur (Lc 24, 13-35)”, in Aa. Vv., La Paque du
Christ, mytere de salut, ed. Cerf, Paris 1982, p. 165.
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que ‘viram’ o Ressuscitado. Mas antes da dos primeiros cristdos que, apoiados
na Comunidade, fizeram a experiéncia do Ressuscitado, reconhecendo nele
aquele que ndo mais se via™".

A par destas reflexdes e descobertas de alcance exegético, também a litur-
gia contribuiu para a valoriza¢cdo do texto de Emats enquanto paradigma da
existéncia crista: “o relato de Emats manifesta melhor do que qualquer outro
‘a unitotalidade’ indivisivel do mistério com o seu duplo aspecto de memdria
da Paix@o que se ilumina pela descoberta fulgurante da Ressurreicao™®.

Deste modo, as problemdticas histérico-criticas e as preocupagdes histori-
cizantes foram perdendo terreno e cederam espago a outro tipo de questdes e a

outros modelos de leitura, como os que, a seguir, apresentamos.

3. 3. Leituras literdrias (o texto como monumento)

A partir dos meados do século xx, a exegese de Lc 24, 13-35 comega a ser
submetida aos procedimentos da andlise estrutural: o centro de interesse do es-
tudo exegético deixa de ser a personalidade do autor e as questdes histéricas ou
geograficas nele contidas e passa a ser o texto enquanto texto e 0s mecanismos
que presidem a sua disposicdo interna.

Coube a X. Léon-Dufour, na sequéncia de P. Schubert”, dar o pontapé de
saida da andlise estrutural. E ele quem, em 1971, e pela primeira vez, distingue
no relato actual o esquema de uma cena de reconhecimento (vv. 13.15b.16.28-
-31), qual texto base (Vorlage) a que o evangelista acrescenta os restantes ele-
mentos, deixando na globalidade do texto as marcas da sua arte literdria e dos
seus pontos de vista teolégicos. O relato articular-se-ia a volta do v. 23¢ (“ele
estd vivo”), em simetrias concéntricas, numa “estrutura de inclusao”!®.

Em 1972, M.-E. Boismard propde uma nova estrutura, ao dividir o texto
em duas partes que, no seu entender, se correspondem de forma antitética:
vv. 13-24; 25-35°1, A primeira é de teor negativo: os discipulos ndo reconhe-
cem Jesus e ndo conseguem admitir que ele esteja vivo — assim o afirmavam as

% Ibid., p. 165.

98

P. PretOT, a@. C., P. 43.

% Cfr. P. ScHUBERT, a. c., pp. 165-186.

100 Desta forma, o autor evidencia as correspondéncias que unem o principio e o fim do relato: vv. 13

e33;vv. 14 e32; vv. 15 32.31b; vv. 16 e 31a; etc. (cfr. X. LEON-DUFOUR, Résurrection de Jésus et
message pascal, ed. Seuil, Paris 1971, p. 212).

101 A subdivisio proposta é: vv. 13-14 (A); v. 15 (B); v. 16 (C); vv. 17-19 (D); vv. 20-24 (E);
wv. 25-26 (E); vv. 27-30 (D’); v. 31a (C); v. 31b (B’); vv. 32-35 (A) (cfr. M.-E. Boismarp,
Synopse des quatre évangiles en frangais, 11, Paris 1972, pp. 447).
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mulheres — e ndo se faga ver. A segunda é de teor positivo: o apelo as Escrituras
e a “fraccio do pdo”, intimamente articulados, fornecem as explica¢Ses neces-
sdrias para as questdes anteriores!'%.

Foram surgindo outras propostas, semelhantes entre si, no sentido de clari-
ficar o centro estrutural do relato: Soeur Jeanne d’Arc (1976 e 1977) e B. Van
lersel (1978). A primeira sugere o v. 26 como centro a volta do qual se estru-
tura o relato!'®; o segundo, movido por critérios de ordem lexical e estrutural,
situa-o nos vv. 28-291%4,

Soeur Jeanne d’Arc defende que o texto é um drama em trés actos: o pri-
meiro situa-se no caminho (vv. 13-28), o segundo em Emats (vv. 29-32) e o
terceiro em Jerusalém (vv. 33-35). A cada um destes actos corresponde um
intento catequético preciso: o caminho é o lugar da catequese'”’; Emads, o da
fraccdo do pdo e do consequente reconhecimento; Jerusalém, o do testemu-
nho!®. Estuda ainda a fun¢do que o texto dos discipulos de Emats ocupa no
capitulo 24 do Terceiro Evangelho!®” e as muitas semelhangas que apresenta
com dois outros textos de Lucas: Act 8, 26-39 (eunuco etiope) e Lc 10, 30-35
(pardbola do bom samaritano)!®.

Em 1978, R. Meynet acusou Soeur Jeanne d’Arc de falta de rigor e propds
uma anilise de todo o capitulo 24, recuperando como centro do relato o v. 23,
na esteira da proposta de X. Léon-Dufour!®. Sem deixar de reconhecer a vali-

dade e interesse de algumas das suas aportagdes, a critica que alguns exegetas

192 Cfr. M.-E. BoisMARD, o. c., pp. 447-448. Estrutura igual, com paralelismo diferente, ¢ proposta
por R. Rousseau, “Un phénomene particulier d’inclusions dans Luc 24. 13-35”, in Studies in Reli-
gion/Sciences Religieuses, 18 (1989), pp. 67-79. Segundo ele, o texto é composto por oito unidades,
onde impera o paralelismo: vv. 13-16 (A); 17-19a (B); 19b-21 (B); 22-24 (C); 25-27 (C’); 28-29
(D); 30-32 (D); 33-35 (A).

A sua proposta segue, em boa parte, as de X. Léon-Dufour e M.-E. Boismard. A diferenca estd
no centro do relato, o v. 26. Para mais aprofundado conhecimento da sua reflexdo, cfr. SOoEUr
JEANNE D’ARc, “Le partage du pain 3 Emmaiis (Luc 24, 28-32)”, in La Vie Spitituelle, 130 (1976),
pp- 896-907; IpeM, “La Catéchese sur la route d’Emmaiis”, in Lumen Vitae, 32 (1977), pp. 7-20;
IpEM, “Un grand jeu d’inclusions dans ‘les pelerins ’Emmaiis™, in Nouvelle Revue Théologique, 99
(1977), pp. 62-76; IpEM, Les Pélerins d’Emmaiis, ed. Cerf, Paris 1977.

Os vv. 28-29 serdo o centro de todo o capitulo 24, ainda que o v. 23 seja o centro de Lc 24, 13-
-35 (B. van IerseL, “Terug van Emmaiis. Bijdragen tot een structurele tekstanalyse van Lc. 24,

13-35”, in Tijdschrift voor Theologie, 18 [1978], pp. 294-322).

O caminho é um dos temas maiores da teologia lucana. Sobre o assunto, cfr. ]. NavonNg, Themes
of St. Luke, ed. Gregorian University Press, Rome 1970, pp. 188-198.

Cfr. SOEUR JEANNE D’ARC, 0. c., pp. 49-104.
07 Cfr. Ibid., pp. 107-184.
108 Cfr. Ibid., pp. 187-205.

109

103

104

105

106

Cfr. R. Meyner, “Comment établir un chiasme a propds dés ‘pelerins ’Emmaiis™, in Nouvelle
Revue Théologique, 100 (1978), pp. 233-249.
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fizeram a Meynet prende-se com a sobrevalorizacdo dos aspectos formais em
detrimento das tensGes narrativas que conferem ao relato em causa um signi-
ficado mais profundo!'°.

No ano seguinte, 0 mesmo Meynet publicou um livro em que apresenta

»111 Sem

o Evangelho de Lucas como exemplo perfeito da “retérica biblica
lhe retirar valor e alguma pertinéncia, alguns exegetas apontaram exageros
na descoberta, por vezes algo forcada, de determinados aspectos retéricos, no
Terceiro Evangelho!'2.

De entre as muitas propostas que foram surgindo, a de X. Léon-Dufour foi
a estrutura literdria que reuniu maior consenso entre os especialistas e a que
agregou a si um maior nimero de seguidores!'”’. Porém, entre outras causas,
o desacordo vivido no mundo da exegese abriu as portas a outros métodos de
andlise literdria, como a anilise narrativa que, por esta altura, d4 os primeiros
passos.

Em 1972, E Schnider e W. Stenger''* contribuem para o redireccionamen-
to do estudo do texto de Emads, ao propor que se lhe aplicasse a “andlise ima-
nente” de R. Barthes. Uma primeira leitura levou-os a sublinhar a importancia
do didlogo dos vv. 18-27. Segundo eles, respondendo as questdes do texto,
estes versiculos permitem ao leitor uma melhor e mais profunda compreensio.
Consideram, por isso, o didlogo como uma adi¢io redaccional de Lucas, tal
como os versiculos que o preparam (vv. 14-15a) e retomam (v. 32). Sugerem
ainda que o discipulo anénimo é um acrescento da narrativa.

Identificados os acrescentos redaccionais, chegar-se-ia a reconstituir o re-
lato primitivo de uma Vorlage (modelo)!'", construido sobre um esquema onde
se destaca a alternincia de dois contrastes: o que opde comunidade e ndo-co-
munidade (vv. 13.15b.29-30.31b) e o que opde conhecimento e ndo-conhe-

cimento (vv. 16.28.31a). Estes elementos dispdem-se em quiasmo em torno

10 Cfr. J. DuronT, “Le Magnificat comme discours sur Dieu”, in Nouvelle Revue Théologique, 102
(1980), pp. 321-343; L. Dussaur, “Le triptyque des apparitions en Luc 24 (Analyse structurel-
le)”, in Revue Biblique, 94 (1987), pp. 167-176.

R. Mevyner, Quelle est donc cette parole? Lecture “rhétorique” de I'évangile de Luc (1-9, 22-24),
ed. Cerf, Paris 1979.

Cfr., entre outros, G. MouNIN, Préface, in R. MeyNEeT, Quelle est donc cette parole?..., pp. 8-9;
J. GuiLLET, “Recension” (au livre de R. Meynet), in Recherches de Sciences Religieuses, 69 (1981),
pp. 434-436.

13 Cfr. J.-M. GUILLAUME, 0. c., pp. 67-159; L. Dussaur, a. c., pp. 167-176.

4 FE ScuNIDER — W. STENGER, “Beobachtungen zur Struktur der Emmausperikope (Lk 24, 13-35)”,
in Biblische Zeitschrift, 16 (1972), pp. 94-114.

O relato primitivo consistiria no seguinte: Cléofas dirigia-se a Emads e Jesus alcan¢a-o no cami-
nho. Todavia, apenas o reconheceu quando Jesus partiu o pdo e se tornou invisivel.

111

112

115
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dos versiculos centrais (vv. 29-30). Terfamos entdo uma histéria de reconheci-
mento semelhante a do livro de Tobias.
O caréacter hipotético da Vorlage, bem como o seu estado profundamente

modificado pelas interven¢des redaccionais do evangelista, retira-lhe funda-

mento e credibilidade!®.

1118

Também Soeur Jeanne d’Arc!'’; B. van lersel''® e Soeur Marie-Philippe

119

Schuermans'?, reconhecendo os limites da anilise estrutural, comecaram a

dar valor a alguns aspectos doutrinais e/ou eixos narrativos, que percorrem o
relato e que, aos poucos, se revelaram de significativa importincia no processo
do estudo do texto. Assim se concluiu que o centro de um relato ndo pode ser
um ou mais versiculos estdticos, como o propunha a andlise estrutural. E, so-
bretudo, uma ou mais atitudes dindmicas que se afirmam como janelas inter-
pretativas do texto, na sua globalidade, possibilitando o aprofundamento de
sentido que, de outro modo, se afigura impossivel.

A par destes estudos — transversal a todos eles e as diferentes orientacdes
exegéticas —, surge a preocupacdo por evidenciar a dramaticidade do relato.
J. Dupont sublinha-o, quando afirma: “no principio desta histéria, os dois dis-
cipulos ignoram a identidade do seu companheiro de viagem, mas o leitor,
por sua vez, estd informado, e € gracas a esta transformagio que o relato toma
uma intensidade pungente e provoca tensiio sempre mais forte, até chegar ao

paroxismo do momento em que se produzird o reconhecimento. Findo este,

a histéria poderd acabar rapidamente”!?°.

16 Apesar disso, ndo deixa de ser verdade que, “en su forma actual, la narracién es una composicién

lucana que integra en un relato de viaje diversos elementos tomados de la tradicién kerigmatica,
littrgica, catequética y confesional. Sin embargo, es muy probable que el topénimo ‘Emats’ y
el nombre personal ‘Cléofas’ conserven algtin tipo de reminiscencia histérica. Tal vez un relato
parecido en algunos aspectos al actual, pero imposible de reconstruir, estuviera asociado con un
cristiano primitivo llamado Cléofas que tenfa su casa en Emads” (E. LAVERDIERE, o. c., p. 184).
17 SOoEUR JEANNE D’ARC reconhece que a sua andlise baseada nas “palavras-chave” deixou de lado
fragmentos do relato onde a importancia doutrinal é evidente (cfr. 0. c., pp. 103-112).

18 Cfr. B. Van IERsEL, a. c., pp. 309-315.
19 M.-Ph. ScHUErMANS, Techniques de lecture biblique, Rixensart 1981, pp. 52-67.

120 J. Duront, “Les pelérins ’Emmaiis”, p. 364 (fala apenas do “efeito dramdtico” do texto). A ques-

tdo estd um pouco mais desenvolvida em Idem, “Les disciples d’Emmaiis ”, pp. 185-195. Uma
das caracteristicas do relato dramdtico é o facto de o leitor se situar num patamar gnoseolégico
superior ao dos personagens nele intervenientes, o que gera tensdo e empresta interesse ao reco-
nhecimento.
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Na mesma linha se perfilam P. Schubert'?!, Ch. H. Dodd'*? e W. Grund-
mann'?. Todos reconhecem que o texto dos discipulos de Emads se tece com
as linhas da dramaturgia grega. Aplicados ao texto, os principios da drama-
turgia orientam para a ideia de que o fraseado nfio acentua a apari¢do em si
mesma, mas o reconhecimento final, climax de todo o relato.

Independentemente dos métodos utilizados e dos resultados alcangados,
a segunda metade do século xx é testemunha de um notdvel aprofundamento
de sentido do texto de Emats, em virtude de uma significativa mudanca de
paradigma: a substituicdo ou superacio da exegese histérico-critica pela abor-
dagem literdria'?*. E neste dltimo paradigma que se inscreve a andlise narrativa
(narrative criticism), uma das leituras pragmdticas do texto. E esta a metodolo-
gia de trabalho que adoptdmos e que atrés, de forma breve, j4 apresentdmos'®’.

A histéria da interpreta¢do do texto de Emats pretende ser, de forma suma-
ria, um status quaestionis, desde a época patristica até aos nossos dias. Os muitos
caminhos j4 percorridos — registdmos apenas os mais representativos — ndo es-
gotam a tarefa interpretativa, antes a estimulam e potenciam. Sdo tantas e tais
as questdes susceptiveis de aprofundamento e as leituras possiveis, baseadas em
novos métodos de andlise literdria, enquadramentos e perspectivas de leitura,
que ndo serd possivel nunca colocar um ponto final no processo interpretativo
de Lc 24, 13-35'%, Este estudo é mais um exemplo do que acabidmos de afirmar.

12l “Pour se qui concerne I'apparition 2 Emmaiis, aucune insistence n’est mise sur 'apparition elle-

-méme. accent se place sur la ‘scéne de reconnaissance’, quand Jésus bénit, rompt e donne le
pain (v. 31)” (P. ScHUBERT, a. c., p. 172).

122 “Le centre dramatique de tout I’épisode est I'anagndrisis — car il semble adéquat dans ce cas

d’employer le terme technique que les critiques littéraires de I'antiquité appliquaient a la scéne
de reconnaissance qui constituait si souvent le point crucial du drame grec” (C. H. Dopn, a. c.,
p. 14).

125 Cfr. W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Lukas, Berlin 19612, p. 442.

Cfr. P. MerenLaHTI — R. HakoLa, “Reconceiving Narrative Criticism”, in D. RHoaps — K. SYREE-
N1 (edited by), Characterization in the Gospel. Reconceiving Narrative Criticism, ed. Sheffield Aca-
demic Press, Sheffield 1999, p. 13.

125 Ver o ponto 2 desta Introducdo: A andlise narrativa como op¢io metodolégica, pp. 20-28.

126 A afirmag@o € extensivel, com maior ou menor fundamento, a todo e qualquer texto biblico, em

virtude da sua natureza e riqueza literario-teolégica. As novidades de sentido que os mais recentes
estudos tém descoberto nos textos da Escritura sdo o melhor fundamento para quanto acabdmos
de afirmar.



38 ‘ A hospitalidade na construcéo da identidade crista

4. Objectivos

“Dois deles iam a caminho de uma povoac¢io chamada Emads” (Lc 14, 13).
A imagem do caminho, com que se inicia este texto, transporta-nos para um

127, De facto, o caminho de Jerusalém para Emads

outro, o desta investigagdo
— pardbola da existéncia humana e cristd — bem pode servir de paradigma para
0 percurso que nos propomos efectuar e para as descobertas e surpresas a que
nos habilitamos, nesta aventura de explorar o bosque da narrativa'?.

Por-se a caminho é a condi¢dio para que os olhos se abram as miiltiplas
paisagens que o texto propde. E certo que esta abertura é mais dom do com-
panheiro de viagem, Jesus Ressuscitado, do que fruto do esforco humano, mas
também ¢é verdade que o empenhamento humano cria as condi¢Ges para que
se torne possivel o acolhimento do dom. O reconhecimento do Ressuscitado
impele para novos caminhos onde urge testemunhd-lo vivo, com determina-
cdo e em pluralidade de registos. A hospitalidade é, em nosso entender, um
desses registos e uma das mais interessantes e estimulantes chaves de leitura
do relato de Emads.

O objectivo bésico a que nos propomos pode ser formulado de modo gené-
rico e simples: estudar Lc 24, 13-35. Por um lado, a histéria da exegese da-nos
conta de que esse objectivo foi ja perseguido por muitos estudiosos, percorrendo

129, Por outro, diz-nos que seguir apenas um desses cami-

metodologias diversas
nhos ¢ reduzir o filme a uma sé imagem ou a sinfonia a um Gnico tema, o que
ndo condiz com a seriedade e a exigéncia de quem percebe o emaranhado de
imagens que nele se cruzam e articulam ou a sinfonia que dele resulta. Tal como
a vida, e porque dela surgem, as narrativas sio poliédricas e polifénicas.

O interesse pela andlise narrativa, hoje tAo em voga, e o contributo notdvel
desta abordagem do texto biblico, que se verifica sobretudo no caso dos textos
narrativos, sdo as duas razdes fundamentais para a escolha que fazemos: uma
leitura de Lc 24, 13-35 em chave narrativa.

A riqueza de conteddos do texto testemunha que os motivos passiveis de
andlise podem ser diversos: o caminho, o didlogo, o sofrimento e procura de

sentido, o cair da noite, a hospitalidade, a partilha do pdo e o seu alcance

27O caminho da investigagdo é definido habitualmente com a palavra “método”, de origem grega,
composta pela preposicdo uetd. e pela palavra 68¢. Significa “caminho com (para)”.

A imagem foi colhida no titulo e na leitura de U. Eco, Seis passeios nos bosques da ficcdo, onde ele
mesmo afirma: “o bosque é uma metéfora para o texto narrativo” (p. 12).

129" Ver atrés, 3. A tradicdo interpretativa de Lc 24, 13-35, pp. 28-39.
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eucaristico, a abertura dos olhos'*°, entre alguns outros. Diversos sdo também
os “lugares” de encontro com o Cristo Ressuscitado af sugeridos™!.

Perante tamanha variedade, impde-se fazer opcdes. A hospitalidade ou o
acolhimento ao outro, na sua esséncia e diferenciadas manifestacdes, parece-
-nos ser um fildo a explorar, pela importancia que no texto assume, e pela per-
tinéncia que revela possuir na globalidade do Terceiro Evangelho e na segunda
parte da obra de Lucas, o livro dos Actos dos Apéstolos. Parece-nos ainda que
ler o texto nesta perspectiva é abrir portas a ideia de o relato de Emads ser,
também neste aspecto, aquilo que muitos ousam afirmar: um espelho ou um

32 e texto de passagem para o livro dos

compéndio de (quase) todo o evangelho
Actos dos Apéstolos.

Na investigacdo em curso, propomo-nos alcancar alguns objectivos que, no
essencial, assim formulamos:

— estudar de forma aprofundada o texto em questiio, nas suas vertentes tex-
tual, literdria e teoldgica;

— contribuir, quanto possivel, para o avanco dos estudos biblicos, lendo o
texto A luz da andlise narrativa e partindo do seu exemplo para sublinhar a
importincia das narrativas enquanto modelos operativos, assim como a rele-
vancia da teologia narrativa nio apenas em ambito cientifico e académico,
mas também no processo da transmissdo da fé as novas geragdes e no esforco

constante do seu aprofundamento’?;

130

Cfr. B. Cuenu, o. c., pp. 95-115; J. GiLiman, “The Emmaus Story in Luke-Acts Revisited”,
in Aa. Vv., Resurrection in the New Testament. Festschrift ]. Lambrecht, ed. R. Bieringer-V. Koperski-
-B. Lataire, Leuven-Paris-Dudley 2002, pp. 185-188.

O inesperado e o desconhecido do acontecimento, a compreensio das Escrituras, o escAndalo da
cruz, o encontro do outro, a oragio de pedido, a celebragdo da Eucaristia, a reunio comunitéria,
0 antincio pascal, a gléria e o caminho vivo sdo os dez “lugares” de encontro com o Ressuscitado
apontados por B. CHENU, 0. c., pp. 102-115.

131

B2 Cfr. neste capitulo, 6. Lc 24, 13-35 é um relato especular e aberto?, pp. 79-94.

133 Sobre este assunto, tio sensivel como actual, recomenda-se a leitura de E Brossiger, Dire la Bible.

Récits bibliques et communication de la foi, ed. Le Centurion, Paris 1987; B. SaLvarani, In principio
era il racconto. Verso una teologia narrativa, ed. Editrice Missionaria Italiana, Bologna 2004.
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— (re)afirmar®* a importancia da virtude humana e cristd da hospitalida-
de' como condi¢do para o reconhecimento da presenca do Ressuscitado na
sua Igreja e como categoria e caminho no processo de construcio da identida-
de cristd, visto que, a pergunta “como se faz um cristdo?”, a hospitalidade pare-
ce oferecer uma resposta convincente e abrangente. “Na dificil aprendizagem
da Fé Pascal, o relato de Emaus desempenha deliberadamente um papel pivot.
Trata-se [...] de uma extraordindria catequese narrativa sobre a maturacio da

"136 e por isso, incontorndvel no processo da construcio da identi-

fé em Jesus
dade cristda. O projecto cristio ndo passaria de uma miragem, no passado, no
presente e no futuro, se nfo atendesse a isto.

Os objectivos delineados serdo alcangados, assim o esperamos, mediante
uma metodologia (a andlise narrativa) e um plano de trabalho que enforma
este estudo:

— Preliminares. O primeiro capitulo centra a sua aten¢io nos aspectos téc-
nicos do texto: texto e traducdo; critica textual e andlise morfo-sintactica;
delimitagdo narrativa e critérios que a fundamentam; orginica interna ou es-
trutura do relato (estruturas ja propostas e a proposta de uma outra, de Ambito
temdtico-narrativo); consideracdes sobre o cardcter especular e aberto do rela-
to"’. Esta contextualizacdo trard ao processo da compreensio do texto, assim
o cremos, uma acrescida mais-valia literdrio-teoldgica, de alcance bi-univoco
(do contexto para o texto e do texto para o contexto).

— Instancias e utensilios da narrativa. O segundo capitulo consiste numa in-
cursdo pelo mundo das categorias narrativas: o papel especifico do narrador,
na sua identidade e fungdes; a trama ao servico da revelagio; a construcdo do

34 Talvez a palavra “reafirmar” seja mais ajustada, porque, como vimos, ja Agostinho de Hipona e
Gregério Magno se referiram a hospitalidade evidenciada nos vv. 29-30 do texto de Emads.

1% A primeira tentagio foi optar pela perspectiva eucaristica. Contudo, cedo percebemos aquilo que

P. Pretot lucidamente formula: “une lecture trop immédiatement eucharistique du texte évan-
gélique occulte le fait que I'expérience de reconaissance a la fraction du pain est inséparable de
l'ilumination provoquée par la découverte de I'unité du message biblique exprimée en termes
de ‘c’ur brilant™ (a. c., p. 45). E diz mais: “La lecture eucharistique d’Emmaiis focalise trop
unilatéralment le regard sur la démarche de reconnaissance qui se joue dans I’expérience sacra-
mentelle elle-méme. Ce faisant, elle peut pousser a 'oubli de la tAche essentielle du discernement
ecclésial de la présence. Les débats sur la présence réelle ont donné poids et force a cet oubli parce
qu'ils ont développé dans la conscience ecclésiale une forme d’automatisme — tenu certes dans la
foi — touchant a la présence eucharistique du Christ” (a. c., p. 46).

136 1. T. MenDONCA, “Emas, laboratério da fé pascal”, in Communio, XXVII (2010/2), p. 136.
17 Abordaremos a relag@o que se estabelece entre Lc 24, 13-35 e os seus contextos imediato (Lc 24)
e remoto (Lucas-Actos), ajudando a compreender o texto como uma recapitulacdo ou espelho
de todo o evangelho de Lucas (“mise en abyme”) e como uma ponte que se estabelece entre a

primeira (Evangelho) e a segunda (Actos) partes da sua obra.
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espaco e do tempo; a identidade e importancia narrativas dos personagens,
a excepgio da construgdo ou caracterizagdo de Jesus, assunto a ser tratado no
capitulo seguinte. Uma incursdo pela mecénica da narrativa é um trabalho
que se exige a quem pretende entrar no texto e 1é-lo a partir desta perspectiva.

— A caracterizagdo de Jesus como exemplo de cristologia narrativa. O intento
¢ perceber como é que, no decurso da narrativa, Lucas contréi, em diversos
registos, de forma progressiva e cada vez mais densa, o personagem Jesus. Uma
leitura mais atenta permitird ver como, de modo velado, também sugere pistas
e caminhos para a constru¢io da identidade dos seus discipulos, porque a cons-
trucdo dos discipulos decalca a de Jesus.

— Lc 24, 13-35 na perspectiva da hospitalidade. Depois de algumas conside-
ragOes genéricas sobre a hospitalidade (identidade e caracteriza¢do; hospitali-
dade, linguagem e relaciio) e de um percurso significativamente longo pelos
textos da Sagrada Escritura que possuem este registo, independentemente do
seu género, pretende-se provar que Lc 24, 13-35 é um tipico relato de hospi-
talidade, na transicdo entre o Evangelho e os Actos dos Apéstolos, obras que
encontram nela uma das mais importantes chaves de leitura.

A hospitalidade serd abordada nas suas categorias semanticas (0s momen-
tos da hospitalidade), enquanto condi¢do que possibilita e potencia a revela-
cdo do Ressuscitado. Os efeitos desta revelagio sdo o reconhecimento, apenas
possivel mediante um duplo processo de coeréncia (com a vida de Jesus e com
as Escrituras); e o antincio, também ele duplo (querigmatico e narrativo). In-
tui-se, desde jd, que s6 pode anunciar o Ressuscitado quem é acolhido e pratica
o acolhimento daqueles que nEle encontram o fundamento da fé pascal.

— Assim como a introducio situa o estudo e seus objectivos, a conclusdo reu-
nird as principais aporta¢des, apresentard uma aproximacio ao género literdrio
e aos objectivos do relato de Ematis e, por dltimo, adiantard algumas propostas
operativas, apontando caminhos de matriz biblica para renovadas leituras cris-
tolégicas e eclesioldgicas, na esperanca de que a hospitalidade lhes emprestard
um novo e profético sentido.

5. Interesse e actualidade do tema

Em todas as civiliza¢des, a histéria da relacdo das pessoas, grupos e povos
regista muitos momentos de hospitalidade e de inospitalidade. Entre uma e ou-
tra vai a distdncia do acolhimento ao nfo acolhimento do outro, assim como
se manifesta a importincia e o valor que cada sociedade deu e dd a pessoa
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humana. Seja em que época for, ndo hi civilizacio que se construa 2 margem
da hospitalidade (a hospitalidade como termémetro civilizacional).

A Sagrada Escritura acentua, na sua globalidade, a necessidade e a impor-
tancia da hospitalidade. Sempre a promove e aconselha, mesmo se, por vezes,
também aconselha prudéncia no seu exercicio (Sir 11, 29-34; 29, 21-28).

Herdeira da cultura veterotestamentaria, a Igreja percebeu, desde sempre,

18 Em confronto com

a sua condicdo de estrangeira e peregrina no mundo
a heterogeneidade da cultura helénica, “o cristianismo primitivo [...] viu-se
radicalmente confrontado com o problema de acolher o estrangeiro e de ser

"139 E nesta condicdo que a hospitalidade assume

acolhido como estrangeiro
uma particular importancia no reconhecimento e antncio do Ressuscitado e
na ousada tarefa de estrutura¢do da identidade crista.

Neste processo de propor a hospitalidade como modelo operativo da praxis
eclesial, a Igreja serviu-se de dois tipos de texto: pareneses e narrativas de hos-
pitalidade. As pareneses sdo textos muito breves, formulados no imperativo,
com a finalidade de suscitar e potenciar a virtude da hospitalidade. Um dos
exemplos mais conhecidos é 1 Pd 4, 9 (“exercei a hospitalidade uns com os
outros, sem queixas”). As narrativas da hospitalidade sfo textos mais longos
que “descrevem a realizacdo e o desenvolvimento da mesma; tais descri¢des
ressaltam a figura do héspede e a sua dignidade, na qual se fundamenta a ética
da hospitalidade como dever e mandamento. Trata-se de verdadeiros relatos,
que possuem uma complexa e rica trama de acg¢des, que ndo se reduzem ao
mandamento do dever ético da hospitalidade, mas que ensinam como aconte-
ce a hospitalidade praticada segundo a revelagio biblica”'*.

Lido na perspectiva da hospitalidade, Lc 24, 13-35 afigura-se com um texto
de grande actualidade. De facto, a nossa época é conhecida como o “tempo do

»141

estrangeiro”!*!, em virtude de a mobilidade dos povos ser um dos seus sinais

mais caracteristicos. Mas ficard também conhecida para o futuro como um
tempo indspito, em que os estrangeiros (leia-se estranhos e excluidos) encon-

tram dificuldades crescentes em ser acolhidos.
8 A Primeira e a Segunda Cartas de Pedro sdo exemplos notdveis desta percepcio. Fala-se de uma
Igreja estrangeira e peregrina (cfr. 1 Pd 1, 1.17; 2, 11), da tenda (2 Pd 1, 12) e refere-se a espera
de “uns novos céus e uma nova terra, onde habite a justica” (2 Pd 3, 13).

139 R. AGUIRRE, Ensayo sobre los origenes del cristianismo. De la religion politica de Jesiis a la religion

doméstica de Pablo, ed. Verbo Divino, Estella 2001, p. 100. O capitulo 5 desta obra constitui um
interessante ensaio sobre o estrangeiro no cristianismo primitivo.

140 1. M. FornaRI-CARBONELL, La escucha del huésped (Lc 10, 38-42) . La hospitalidad en el horizonte de
la comunicacion, ed. Verbo Divino, Estella 1995, p. 4.

41 Sobre o assunto, cfr. A. TEixeira, “O estrangeiro, um sinal dos tempos. Perspectivas sobre a rea-

lidade europeia”, in Communio, XVI (1999/4), pp. 293-307.
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O texto de Emats fornecerd interessantes pistas no sentido de se encontrar
solugdes para o acolhimento do estrangeiro, do estranho e do excluido, numa
época em que “ndo € raro que posicionamentos mais xendfobos na Europa
dos nossos dias pretendam legitimar-se em nome da defesa da civilizacio cris-
8”142, E, por isso, urgente e “necessério que se difunda e enrafze uma cultura
da hospitalidade”®. Caso contrério, a humanidade perderd o sentido da vida
presente e hipotecard o futuro e a Igreja tornar-se-4 exilada da sua identidade
e truncada na sua missdo, porque “o cristianismo nasceu como um movimento
de integraco social e de abertura ao estrangeiro, fazendo saltar as barreiras que

salvaguardavam a identidade judaica”'**.

R. AGUIRRE, Ensayo sobre los origenes del cristianismo. .., p. 99.

4 L. Manicarpl, A caridade dd que fazer. Redescobrindo a atualidade das “Obras de misericérdia”,
ed. Paulinas, Prior Velho 2011, p. 112. Sendo uma das obras de misericérdia, a hospitalidade é
aqui (re)lida de forma interessante.

144

R. AGUIRRE, 0. c., p. 100.
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O Texto de Lc 24, 13-35

A tarefa da interpretacio requer uma ampla e profunda anilise do texto
que possibilite o conhecimento dos seus aspectos formais e abra caminho a
percepgio dos seus contetdos. O enquadramento ajudard a ter nocdo das coor-
denadas em que o texto se situa.

O estudo do texto leva-nos a perscrutd-lo enquanto realidade material e
fisica, nos aspectos que agora elencamos: o texto grego, com uma proposta de
tradugdo literal e a respectiva critica textual (a tradicio manuscrita regista
algumas variantes, umas mais importantes que outras); a andlise morfo-sintdc-
tica; a delimitacdo narrativa da pericope; a orginica interna ou estrutura(s);
o cardcter especular e aberto do relato, tendo em conta o seu contexto imedia-
to (Lc 24) e remoto (Terceiro Evangelho e Actos dos Apdstolos).

O texto de Lc 24, 13-35 comega por ser, como todos os textos, uma reali-
dade material e fisica'®. E é por af que comecamos o estudo, porque “muitas
vezes, num contexto de leitura crente, esta dimensdo material do texto fica
demasiado abstracta. Porém, nfo se chega ao fundo sem abragar a forma”!#.
Escrito numa lingua concreta, a sua acessibilidade a povos de lingua e cul-

148

tura diversas requer sempre um esforco de traducio'* e interpretacdo'*®. E um

texto antigo, se dele existem versdes multiplas, como € o caso, deve ser sempre
sujeito a um trabalho de recomposic¢io textual, orientado por regras proprias,
no sentido de se apurar qual a versdo mais plausivel (critica textual'*’).

» o«

A palavra “texto” (do latim, textum) significa “tecido”, “trama”. Qualquer texto é fruto de um
emaranhado de filamentos (personagens, espaco, tempo, recursos expressivos e estilisticos, rela-
cBes de causa e efeito, etc.) que se entretecem. A semelhanca de qualquer tecido, a qualidade de
um texto depende dos filamentos utilizados e da forma como a trama ¢ urdida.

145
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J. T. MenDONCA, A leitura infinita. .., p. 279.
47 Traduzir €, jd de si, um verdadeiro acto de interpretagdo: “a interpretagdo nio comega com a
exegese, comeca com a tradugio, esse esfor¢o para mudar o texto de uma lingua para outra” (J. T.
MENDONGA, A leitura infinita. .., p. 263).

48 A interpretagdo é um processo mais amplo e complexo que a tradugio, pois pressupde admitir no

texto a pluralidade de sentido: “j4 a doutrina talmidica admitia quarenta e nove graus diferentes
de significado para cada passagem da Torah [e] descrevia o texto como rede multipla e ndo como
um mundo unidimensional e plano a espera de ser descortinado” (J. T. MENDONCA, A leitura
infinita. .., p. 24).

49 “La critique textuelle vise a établir un texte tel qu'il est sorti de la plume de son auteur. Pour ce

faire, il faut rassembler plusieurs manuscrits d’'une méme texte, en collationner les variantes,
déterminer le degré de parenté entre certains manuscrits, tenter de reconstituer leurs familles et
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O texto é composto de palavras, expressdes e frases em que cada elemento
possui identidade e se articula com os restantes elementos da frase, assunto
estudado pela analise morfo-sintdctica. Possui uma orginica prépria (estrutura
ou articulagdo do texto), em que as diferentes sequéncias aparecem relacio-

150" com o qual

nadas entre si. Estd inserido num contexto literdrio préximo
estabelece relagdes de articulac@o e delimitacio (a pericope ndo esta isolada
do texto que a precede e segue, mas tem uma identidade prépria, bem definida
e, por vezes, intencionalmente vincada) e remoto (o do texto em estudo é o
evangelho de Lucas e do livro dos Actos dos Apdstolos).

Sendo o principal objectivo da exegese proporcionar um mais profundo
conhecimento do texto e do seu enquadramento, em ordem a uma melhor
compreensio da mensagem que veicula, pretendemos, deste modo, conhecé-lo
nos seus aspectos formais e partir a descoberta das suas articulagdes internas e
externas.

1. Texto e traducao

O texto grego que apresentamos, colhido em E. Nestlé — K. Aland"!, é fru-
to de um longo e acurado trabalho, levado a cabo pelos estudiosos da critica
textual, com base nos diferentes e intimeros manuscritos que o atestam, em
busca do texto supostamente original (o que saiu da pena do redactor)'.
Nio entramos na discussio e explanago do trabalho filolégico, com prin-

cipios e regras proprios, por se tratar de um assunto muito técnico e atendendo

établir, si possible, le stemma codicum, c’est-a-dire I'arbre généalogique des manuscrits et de leurs
familles” (Aa. Vv., Vocabulaire raisonné de 'exégése biblique, p. 28). Itdlico do autor.

150 Referimo-nos apenas ao contexto literdrio e nfo entramos nas questdes mais amplas dos con-

textos geografico, religioso, social, politico e histérico. E um facto que “ndo sdo nem a histéria
nem as religides comparadas que explicam a Biblia e a sua mensagem, mas o exegeta nio poderia
privar-se delas para esclarecer os textos. Os exegetas sempre deram muita importancia aquilo a
que chamam os realia, isto é, as realidades de todas as ordens nas quais os textos sdo encarnados”
(R. MEeyYNET, Ler a Biblia, pp. 41-42). Sobre o contexto, cfr. também C. Reis — A. C. M. LopEs,
o.c.,pp. 17-18.

E. NestLE — K. ALanDp, Novum Testamentum Graecae, ed. Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart
1995%7, pp. 243-244.

“A primeira operacdo da exegese cientifica € [...] fixar o texto, comparando os melhores manus-
critos” (R. MEYNET, Ler a Biblia, p. 21). Encontra-se fixado em E. NesTLE — K. ALAND, 0. c., pp.
243-244; e em B. ALanDp — K. ArLanp —J. Karavoporouros — C. M. MaRTINI — B. M. METZEGER
(edited by), The Greek New Testament, ed. Bibelgesellschaft-United Bible Societies, Stuttgart
1994*. As duas edigdes concordam quanto ao texto fixado e contém um aparato critico bem
elaborado.

151

152



46

‘ A hospitalidade na construgao da identidade crista

a que esse procedimento transcende os limites da nossa investigacido. Deixa-

mos essas questdes para os estudos criticos do texto e damos conta apenas dos

resultados dessa investigagdo, fazendo algumas op¢des criticas.

A tradugiio que apresentamos € nossa e pretende ser um auxiliar para o estu-

do e melhor compreensio do texto. Em fungio disso, fizemo-la “ao pé da letra”,

o mais literal possivel. Em nota de rodapé, indicamos algumas das propostas de

traducdo de diversas versdes, em lingua portuguesa, por se tratar das que, entre

nds, se tornaram mais conhecidas: Biblia de Jerusalém (B]), ed. Paulinas, Sdo
Paulo 1985; Biblia Sagrada (BS), ed. Difusora Biblica, Lisboa-Fatima 1998
e Traducdo Ecuménica da Biblia (TEB), ed. Loyola, Sdo Paulo 1995.

153

154

1. 1. Texto (Lc 24, 13-35)"*

13

14

15

16

17

18

19

Kot idov o €€ avt@v év avty ™) MUEPQ MO0V TOPEV-
ouevoL gig Kounv dméyxovoav otodiovg EENKovTO

ano lepovcoiu, 1) dvoua’ Eupaove,

KOL a0ToL OUIAOVY TTIPOS AAANAOVGS TTEPL TAVTWV

TV ovufePnkd TV TOUTOV.

KoL £YEVETO &V TG OWAELY aOTOVS KOl CUTHTELY

KoL a0tog ' INoovg £yyloag OUVETOPEVETO OQUTOLG,

oL 0t OpOHOAUOL OVTMOV EKPOTOVVTO TOU UN Emyvavou
aUTOV.

elev 0t mPOg aUTovS Tiveg ot Adyor ovtor ovg AvTdh-
-hete POS AAANAOUS TEPLITATOVVTES; KoL €0TdONOOY
okvBpwrot.

amokpiielg Ot €lg dvouatt Kheomdg eimev mpog aUtov:
ovudvog Tapolkelg lepovooinu Kot ovK Eyvog

TO YEVOUEVOL €V a0t £V TOLS MNUEPOLS TAUTALGS;

KOl €LTEV QUTOLS” TTOLO; OL OF €LV QUT®’ TOL TEPL
"Incov tov Nalopnvov, O¢ &yEVETO AVIP TPOPNTNG
duvartog év Epym Kol AOyw évaviiov tov Beol Kol
TOVTOS TOU ACOD,

E desta edigdo que colhemos as citacdes dos textos biblicos que usamos ao longo deste estudo.
Trata-se de uma edi¢@io em portugués corrente que, com limitagdes, apresenta uma razodvel qua-

lidade.

Para evitar a confusdo entre os nimeros dos versiculos e os das notas de rodapé, optdmos por

indicar,

no texto grego e na tradugfo, os versiculos em posi¢io normal e ndo em expoente

(superscript), como habitualmente acontece.
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21

22

23

24

25

26

27

28

29

30

31

32

33

34
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Onmg TE TAPEdWKOAY AUTOV Ol GPYLEPELS KO OL GPYOVTES
NuUOV €ig Kptuo Bavdtov Kol £0topmooy oUTov.

Nuelg 8¢ NAmlouev Gt avtdg €0ty O WEAAWV AUTPOVO-
Bl tov TIopomA’ AAAG Y KoL OUV TTAOLV TOUTOLS
TPUTNV TOvTNY NUEPav dyel A’ o TavTo EYEVETO.
QAN KO YUVOLKES TLveS €E MUV EEEOTNOOV NUOS
yevouevor OpBpLvol €L TO UvVNUELoV,

KoL un gvpovoor TO oduo avtov NABov Aéyouvoal

KOl OTtootay ayyehwv gmpakévor, ol Aéyouoly avtov Tnv.
KoL AnABOV Tiveg TV oLV MUV £TL TO UVNUELOV

KoL eVpov oUtwg Kabmg Kol Ol YUVOLKES LoV, avTOV O
ovK €100V.

KOl o0TOg €UteV TPOg avTtovs” o dvontol Kot Ppadetg
™ Kopdig TOU motevewy €mL QoW olg EAdANooV

oL TpoPNTOL’

oUyL TowTto £€del TOBELY TOV XPLOTOV Ko eLoeABELY

glg TV dO0Eav atov;

Ko apEauevog ammdo Movotmg Kol Ao Tavtmv

TOV TPOPNTAOV JLEPUVEVTEV QUTOLS €V TTAOOLG

TOLG YPOPOLS TO TEPL EQUTOD.

KOL Nyyrton €l TV Kounv ov  Emopedovto, Kol  oUTog
TPOCETOLNTO TOPPWTEPOV TOPEUETOL.

KOl TOPEPLACAVTO QUTOV AEYOVTES" UELVOV ued’ Muav,
0Tl POg EomEPOAY 0TIV KoL KEKMKEV MON 1) Muépa.

KoL eloNABeV TOU uelvow oLV OUTOLG.

KO £YEVETO &V TG KOTOKMONVOL aUTOV UET’ oUTdV
AoPov TOV dptov eDAOYNOEV Kol KAAOOS &medldou
aUTOoLS”

avt®@v Ot dimvolxOnoov ot dgpHaluol Kol ETEyvooay
oUTOV" KOl 0UTOS AQAVTOS €YEVETO AT’ aAUTOV.

KO €Ly Tpog GAANAOUST oUYL 1) KOopdlor MUV KOLouEvN
NV [Ev Huiv]l dg éhdher Uty év Tt 60D, wg dvoryev
NULY TG YPOPAS;

Kol dvootavtes oty ) dpa vméotpepav gig’ lepov-
coAMu, Ko eVpov NBpoLouévoug Tovg Evoeka Kol

TOUC OUV OVTOLG,

Aéyovrag Gt dvtwg MyEPBN O kUpLog Kol debn Ztumvi.
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35 KoL ovtol £€Enyouvto Ta €V T O0® Kal g Eyviobn
aUTolS &V TN KAdoeL ToU dpTov.

1. 2. Traducdo
13 E eis que dois deles, nesse mesmo dia, iam para uma aldeia que distava
sessenta estadios'”’ de Jerusalém, de nome Ematis;
14 e conversavam entre si acerca de todas estas coisas que tinham acon-
tecido.
15 Sucedeu que, enquanto conversavam e discutiam, o proprio Jesus,

156 caminhava com eles.

aproximando-se

16 Os seus olhos, porém, ndo eram capazes de o reconhecer.

17 Ele disse-lhes: “Que palavras sdo estas que trocais entre vis enquanto
caminhais?” E detiveram-se entristecidos"’.

18 Respondendo, um deles, chamado Cléofas, disse-lhe: “Tu és o tnico
forasteiro!®® em Jerusalém que ndo soubeste das coisas nela sucedidas
nestes dias?”

19 Ele disse-lhes: “Que coisas?” Eles disseram-lhe: “As coisas acerca de
Jesus, o Nazareno, que foi um (homem) profeta poderoso em obras e
palavras diante de Deus e de todo o povo,

159

20 como os sumo sacerdotes e 0s nossos chefes o entregaram para um

julgamento de morte'®® e o crucificaram.

21 Nés esperdvamos que era ele o que estava para libertar'®! Israel; mas,
com todas estas coisas, este é o terceiro dia desde que elas acontece-
ram.

22 Algumas mulheres dos nossos'®* sobressaltaram-nos'®*: tendo estado
de manhi cedo no sepulcro

23 e ndo encontrando o seu corpo, vieram dizer ter tido uma visdo de
anjos, os quais dizem Ele estar vivo.

155 TEB: “a duas horas de viagem”; BS: “cerca de duas léguas”.

156 TEB: “os alcangou”.

157 BJ: “com o rosto sombrio”; TEB: “com ar sombrio”.

158 TEB: “és o tinico homem de passagem por Jerusalém”.

159 BJ: “nossos chefes dos sacerdotes”.

10 BJ e TEB: “para ser condenado & morte”.

11 BJ: “redimir”.

162 BJ e TEB: “que sdo dos nossos”.

165 BS: “nos deixaram perturbados”; BJ: “nos assustaram”.
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24 E alguns dos que estavam connosco!®* foram ao sepulcro e encontra-
ram assim como as mulheres disseram, mas ndo O viram”.

25 E Ele disse-lhes: “O insensatos e lentos de coracio!® para acreditar
em todas as coisas que os profetas anunciaram!

26 Nio tinha o Messias de sofrer estas coisas para entrar na sua gléria'®?”

27 E, comecando a partir de Moisés e de todos os profetas, explicou-
-lhes'®” em todas as Escrituras as coisas a respeito de si mesmo.

28 E aproximaram-se para a aldeia para onde caminhavam e Ele fingiu
ir mais além?!®.

29 Mas eles detiveram-no, dizendo: “Fica connosco, porque € tarde e o
dia j4 declinou.”'® E entrou para ficar com eles.

30 E sucedeu que, no reclinar-se a2 mesa com eles, tomando o pdo, deu

170 e partindo-o, distribufa-lho.

31 Os seus olhos abriram-se e reconheceram-no; e Ele tornou-se invisi-
vel'™ deles.

32 E disseram entre si: “Nio estava a arder o nosso coragio [em nds],

gragas

quando Ele nos falava pelo caminho, quando nos explicava as Escri-

turas?’1"?

33 E, levantando-se nessa mesma hora, voltaram para Jerusalém e en-
contraram reunidos os Onze e os que estavam com eles'”,
34 que diziam: “Na verdade, o Senhor ressuscitou e apareceu a Simao.”

35 E eles contavam as coisas no caminho e como Ele se lhes deu a co-

174

nhecer!™ na frac¢io do pdo.

164 BJ: “alguns dos nossos”; TEB: “alguns dos nossos companheiros”.

165 TEB: “espiritos sem inteligéncia, coragdes tardos”.

166 BJ: “Nio era preciso que o Cristo sofresse tudo isso e entrasse na sua gléria?”

167 BJ: “interpretou-lhes”.

165 BJ: “simulou”; “fingiu que ia prosseguir”.

169 )

BJ: “cai a tarde e o dia jd declina”; TEB: “a tarde estd caindo e o dia ji comega a declinar”.

170 TEB: “pronunciou a béng¢do”.

BJ: “ficou invisivel diante deles”.

172 TEB: “quando Ele nos falava no caminho e nos explicava as Escrituras?”.

13 TEB: “companheiros”.

BJ e TEB: “como o haviam reconhecido”.
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2. Variantes textuais (Critica textus)

As diferencas entre os manuscritos que apresentam o texto de Lc 24, 13-35
resumem-se, com algumas excepc¢des, a pequenos aspectos pouco significa-
tivos, do ponto de vista da critica textual: tempos verbais diversos; verbos
diferentes, ainda que do mesmo campo semantico; duas versdes distintas de
uma mesma palavra'”; uso da forma perifrastica em vez da construgio simples
(a diferenga de construcio, contudo, ndo altera propriamente o significado);
acrescentos ou omissdes. No geral, as licdes textuais sio sempre testemunhadas
pelo maior nimero de manuscritos e pelos que oferecem maior credibilidade.

As variantes que nos parecem mais relevantes encontram-se nos
vv. 13.17.26.31. Porque interferem no sentido do texto e condicionam a inter-
pretagdo, procedemos a sua andlise com algum detalhe.

2. 1. As variantes do v. 13

a) Algumas versdes (syrs.c et °© D e) fazem iniciar este versiculo com
Ko £pavepmBbn duoiv. A critica externa permite notar a escassez € 0 pouco
valor das fontes, assim como a suspeita de que se trate de um acrescento pos-
terior, pois antecipa o que o leitor é levado a concluir no decorrer do texto.
Pensamos mesmo que se trata de uma harmonizagdo com as apari¢des do Res-
suscitado narradas pelos outros evangelistas'™.

No ambito da critica interna, registe-se que, ndo usando Lucas o verbo
pavepdw nos relatos das apari¢des do Ressuscitado, ndo seria provével que o
fizesse aqui.

b) A distancia entre Jerusalém e Emats seria de £EjKovta (sessenta) ou
gkatov EENkovta (cento e sessenta) estadios!’’?

A li¢do textual £Efjkovta estd presente num significativo nimero de tes-
temunhos muito antigos e provenientes de todas as categorias ou familias de
textos!™:

1% E o0 caso do v. 19: sio numerosos os manuscritos que usam NaZwpaiov em vez de NaZopnvov.

A critica interna nfo ajuda, pois Lucas usa ambas as formas (cfr. Lc 18, 38 e 4, 34, respectivamen-
te).

176 Mc 16, 12.14 usa este mesmo verbo e forma verbal (aoristo passivo) para falar da apari¢do do

ressuscitado. Jo 21, 1 usa também o verbo @ovepdw, mas no aoristo activo.

177" Cada estddio equivaleria a 185 ou a 200 metros. A diferenca é significativa: onze a doze mil me-

tros, no primeiro caso, vinte e nove a trinta e dois mil, no segundo.
178 Cfr. A. Vaccary, “LEmmaiis di S. Luca. Punti sugli i”, in Antonianum, 25 (1950), pp. 493-500.
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— Maitsculos: TI” (inicio do séc. m), A (séc. v), B (séc. 1v), D (séc. v),
L (séc. vir), W (séc. v), D (séc. 1x), 070 (séc. v1);

— Grande parte dos mindsculos (f1, f13, 28, 33, 157, 180, 205, 565, 579,
597, 700, 892, etc.);

— Alguns manuscritos da Vetus Latina (it® aur, b, ¢, d, f) ¢ da Vulgata;
a maioria dos lecciondrios bizantinos; as versdes sirfacas® $ P> he coptass® bo;
a versdo etiope; Agostinho.

A licdo textual ékatov £Enkovta é testemunhada:

— Pelos maidsculos (unciais): 8 (séc. 1v), K* (séc. 1x), N* (séc. v1), IT (séc.
1x), 079 (séc. v1), ja citados pelas edi¢des criticas de C. Tischendorf (1872)
e H. von Soden (1913). As edi¢des mais recentes (E. Nestlé, A. Merk e
K. Aland) acrescentaram o documento ® (Koridethi, do séc. x)'™.

— Por alguns mindsculos (158, 175mg, 223%*, 237%, 265, 420*, 1219, 1223,
1604) e certos manuscritos da Vulgata, syrpal, arm, geo, Jerénimo.

A critica externa diz-nos que a primeira licio é mais testemunhada e os seus
testemunhos mais crediveis'®. A critica interna também a sugere como mais
plausivel, pois, a admitir a licio ¢katov €ENKovTa, seria impossivel conciliar
num Unico dia todos os acontecimentos narrados em Lc 248! (se é que o texto
tem essa preocupacio).

As razdes apontadas orientam para a preferéncia da primeira licdo tex-
tual'®. Sem que a localizacdo seja de todo importante, o texto referir-se-4 a
El Qubebe, uma aldeia (koun) a doze quilémetros de Jerusalém, e ndo a Ni-
coépolis (Imwas), uma cidade (;tdALg) a cerca de trinta e dois quilémetros de
Jerusalém.

2. 2. Eotdbnoav ou Eote? (v. 17)
Algumas versdes (Ac, W, Q, Y, f 1'13, 33 e outras) apresentam a forma verbal

179 D. Buzy, “Emmaiis dans 'Evangile et la tradition”, in Bible et Terre Sainte, 36 (1961), p. 4.

180 Sobre as razdes desta credibilidade, cfr. A. DEGucLiELMO, “Emmaus”, in The Catholic Biblical

Quaterly, IIT (1941), pp. 294-295. O autor opta pela primeira e explica porque o faz.

181 Esse é o argumento de A. DEGucLiEMO (cfr. Ibid., pp. 295-300). Porém, em nosso entender, tem

muito menos valor do que o primeiro, dado que nada nos permite concluir que o texto evidencia
uma ldgica narrativa férrea. Nao sendo uma descri¢do de acontecimentos, nio podemos exigir ao
texto que se preocupe com a légica que conjuga as categorias da distAncia e do tempo.

182 A cifra 160 serd uma correccio feita no século 11 da era crist, talvez por Origenes (cfr. P. La-

GRANGE, “Origeéne, la critique textuelle et la tradition topographique”, in Révue Biblique, IV
[1895], pp. 501-524; V [1896], pp. 87-92; P. Bexorr, o. c., p. 309). Para um estudo mais profundo
desta questdo, quer ao nivel da Critica Textus quer da Arqueologia, veja-se ].-M. GUILLAUME, o. c.,
pp- 96-109.
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£ote em vez de EotdOn OOV, 0 que muda a perspectiva e, em parte, o sentido
do texto: seria Jesus a constatar directamente a tristeza dos “dois deles” e nfo
o narrador a dar-nos conta dela.

Trata-se de uma versdo nio muito credivel, em virtude dos manuscritos e da
l6gica do texto. Nio seria provavel que Jesus fizesse uma constatagdo depois de
uma pergunta. Ele espera antes uma resposta, que serd dada no v. 18. Parece-
-nos que o termo ¢otdOnoav exprime melhor a perspectiva e observacio do
narrador.

2. 3 HhniCouev ou £Amilouev? (v. 21)

Os cédices S, O e outros apresentam o presente EATLCOUEV (esperamos),
que nfo nos parece provavel, pois o contexto sugere que a esperanga foi con-
tinuada, mas ja havia terminado. Sendo a atmosfera do texto de desalento e
falta de esperanca, o imperfeito NAsLCoueV (esperdvamos) serd mais adequado
e razoavel.

2. 4. ASEawv ou Baotheiav? (v. 26)

OTI” usa o termo Baoctietav em vez de d0Eav. Apesar do crédito que
este documento merece, os restantes empregam dOEav. Além disso, Lucas nio
usa nunca o substantivo faotAeia. ou o verbo Baothém nas narrativas pascais
(Lc 24). Ainda que a razdo apontada ndo seja credora de forca vinculativa, a cri-
tica racional sugere-nos que a licio mais credivel seja dOEav e ndo Paciietov.

2. 5. O momento da abertura dos olhos (v. 31)

Os manuscritos D, ¢, e apresentam a versio Aofdviov 8t avT@OV
TOV dptov Gt avtol fvolynooav ot dgboAuol avtdv (“os seus olhos
abriram-se quando receberam [tomaram] o pdo”). Esta variante ndo é digna de
crédito, nem pelos manuscritos em questio, nem pelo contexto, pois entraria
em contradi¢do com o v. 35 que afirma terem-no eles reconhecido “na frac¢io
do pao”.

2. 6. Outras variantes menores
Os manuscritos D e sa™ apresentam a variante V. Mu. KEKOALUUEVY
(“obtuso” ou “pesado”), no v. 32. E verdade que projecta a atenc¢io sobre a
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referéncia ao coracio, ja efectuada no v. 25, mas ndo serd de levar a sério, quer
pela falta de credibilidade dos manuscritos que a atestam quer pela tendéncia
de harmonizagio que parece estar-lhe subjacente.

O mesmo manuscrito D apresenta, no v. 34, a variante Aéyovteg, colocan-
do os “dois deles” como sujeitos da frase “na verdade, o Senhor ressuscitou...”.
Por falta de credibilidade e por espelhar a tentacio do mais facil (conferir ao
texto uma sequéncia narrativa mais légica e melhor articulada), ndo parece
credivel. Serd preferivel, por isso, manter a lectio difficilior Aéyovrog, cujo su-
jeito é “os Onze e os que estavam com eles”.

3. Anailise morfo-sintactica!®?

13 A expressdo Kol 1000, que ja havia aparecido no v. 4 deste mesmo

184

capitulo, e é frequente noutras passagens do Terceiro Evangelho!®, assinala

um novo comeco e introduz uma oragdo principal, cujo sujeito é do EE'®
QUTOV.
A oracgio destaca-se pelo uso da construcdo perifrdstica (oav mTopgVO-

ugvol), frequente no grego koiné'®® e nos textos de Lucas'®’. Duas oragdes apa-

recem na sua dependéncia: participial (dméxovoav otadiovg EENKovTa
Ano’ Ilepovoainu) e relativa () dvouo” Euuoovs), com omissio do verbo,
ao estilo cldssico.

14 Regista-se, neste versiculo, o uso enfitico do sujeito (avtot)!®; o ver-
bo no imperfeito (dutAovv), sublinhando o cardcter de continuidade da

183 Este tipo de andlise prende-se com as palavras no seu aspecto formal, com a fungio das pala-

vras na frase e com a articulagdo das frases entre si. Para ela, servimo-nos, em boa parte, de
C. Eseverri HuaLpg, El griego de San Lucas, ed. Pampilonensia, Pamplona 1963, pp. 434-440;
M. Zerwick, Graecitas Biblica. Novi Testamenti exemplis illustratur, ed. Pontificio Istituto Biblico,
Romae 1966, § 80; E Brass — A. DEBRUNNER, Grammatica del Greco del Nuovo Testamento,
ed. Paideia, Brescia 1982, § 164. Usdmos ainda outros estudos de importancia menor que, a seu
tempo, citaremos.

I8¢ Esta expressdo aparece no Evangelho de Lucas 25 vezes. A introduzir a apédose, trata-se de um

hebraismo de construgio que traduz myn (cfr. E BLass — A. DEBRUNNER, 0. c., § 442, 5a, p. 442).

185 O uso redundante de ¢k e dmd em vez do simples genitivo partitivo ndo acontece no grego clds-

sico, mas torna-se frequente no grego biblico (cfr. M. ZErwick, o. c., § 80, pp. 27-28; E Brass —
A. DEBRUNNER, 0. c., § 164, pp. 235-236).

O adjectivo grego Kowv significa “comum”. Com ele se designa habitualmente o grego usado na
versdo dos Setenta e no Novo Testamento.

187 Cfr. M. ZERWICK, 0. c., §§ 360-362, pp. 123-124; E Brass — A. DEBRUNNER, o. c., § 353, p. 429.

188

186

Em grego, o sujeito verbal ndo costuma ser expresso, dado que se subentende. Quando se usa o
pronome pessoal antes do verbo, é porque se pretende dar énfase ao sujeito.
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acc¢o; e o participio perfeito substantivado T@v ovufepnkotmv (do verbo
ovupatvw)'®, em genitivo regido pela preposicio mept.

Constituido por apenas uma oragio principal, nfo oferece particulares difi-
culdades, seja ao nivel morfolégico seja ao nivel sintéctico.

15 A expressdo £YEVETO... OUVETOPEVETO € uma constru¢do hebraizante
ou hebraismo de sintaxe, presente no Evangelho e muito frequente no livro
dos Actos dos Apdstolos'®. A construcio infinitiva &v T@® OuwAely avdtovg
KoL ovintely, muito frequente na versdo dos Setenta, ocorre por diversas
vezes em Lucas e possui um claro sentido temporal™!.

O participio £yyloog exprime uma ac¢do anterior ou concomitante em
relacio ao verbo seguinte. Pelo facto de ndo ser imprescindivel para a com-
preensio do texto, assume a designacio de “participio descritivo ou gréfico”!*%.

A oragdo principal é ko £yéveto... Com ela se articulam duas oragdes:
infinitiva (§v t@® OWAELY oUTOLS Kol Ouintely) e, entendendo o kot
no sentido de “que” (influéncia hebraica), completiva (atog’ Inocovg... ou-
vemopeveto avtolg). Com esta se liga a oragio participial (¢yytoag, cujo
sujeito — atog’ Inoovg — € partilhado com a orac¢do principal).

16 A oracdo final ou consecutiva tov ur &mryvdvor (infinito precedido
de TovU), que também aparece no grego classico, espelha uma das predilec¢des
lucanas e parece possuir valor final ou consecutivo, como se fosse 3ote unj,
“de modo que”. Com a oragdo principal (ot 0 OopBoAuol avtdv £Kpo-
TOUVTO) se articula uma oracio final ou consecutiva (Tov urn &myvodvou).

17 A constru¢do do complemento indirecto do verbo Aéyw com mpdg +
acusativo (elmev 0t mpoOg atovg), quando os destinatdrios sdo pessoas,
espelha um hébito muito frequente no grego helenistico!” e parece sugerir o
movimento da palavra entre o emissor e o receptor.

Por seu lado, o verbo dvtifdAim é um hapax do Novo Testamento e a
forma verbal ¢otdOnoav regista uma certa tendéncia do grego comum para o
uso das formas passivas, com sentido activo (verbos depoentes).

Este versiculo contém duas oragdes principais: €lmev 8¢ mpodg aUTovg e
Kol ¢ordBnoov okvBpwmol. Entre estas duas, aparece uma interrogativa

189 Cfr. FE Brass — A. DEBRUNNER, 0. c., § 413, p. 500.

190 Cfr. M. ZERWICK, 0. c., § 389, p. 132; E BrLass — A. DEBRUNNER, 0. c., § 442, 4a, p. 532.
Y1 Cfr. M. ZERWICK, 0. c., § 387, p. 132; E Brass — A. DEBRUNNER, 0. c., § 404, 1, p. 490.
92 Cfr. M. ZERWICK, 0. c., § 363, p. 125.

19 Cfr. E Brass — A. DEBRUNNER, 0. c., § 239, p. 307. A expressio é uma variante também usada

para falar do grego da Escritura, a par de grego koiné ou grego biblico. Em concreto, “Luke tended
to write gizev 8¢ npdg” (M. D. GOULDER, o. c., p. 82).
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directa (tiveg ot Adyor ovrtor), que articula consigo mais duas oragdes, sen-
do uma relativa (oUg Gvtipdiiete mpog GAAMIAOUG) e a outra participial
(epLTaTtovvTEG).

18 O inicio do versiculo testemunha o frequente uso pleondstico do partici-
pio (dmwokpLBeic... €lmev), de claro sabor semitico. De seguida, o adjectivo
numeral €lg assume, como muitas vezes acontece, a fun¢io de pronome inde-
finido e o dativo dvéuatt é de relagdo'®.

Tal como no versiculo anterior, também aqui se constréi o complemento
indirecto de Aéym com mpOg + acusativo (elmev PoOg artov). lepovoa-
Au é um complemento de lugar, com a omissdo da habitual preposicio &v'*,
procedimento frequente quando se trata de lugares conhecidos.

A conjuncio coordenativa Ko parece substituir uma particula de subor-
dinacdo (a relativa 6¢ ou a consecutiva dote)!, talvez por influéncia do 1
hebraico.

A oracdo principal é €ig [...] gltev mpoOg atdv, enquanto a oracdo
ovouatt Kheomag (verbo giut subentendido) é pospositiva. A oragdo seguin-
te (O wdvog mapoikels lepovoalnu) é uma interrogativa directa, na de-
pendéncia da oracdo principal. Articulada a si, aparece uma outra frase, relativa
ou consecutiva (KoL OUK £yving TG YEVOUEVQ &V aUTH &V TOLS MUEPOLS
TaOTOLG), variagdo que tem a ver com o modo como se entende o Ko.

IMopoikeilg é um participio substantivado (verbo mapoikéw) e, por isso,
ndo forma frase participial, mas é o predicativo do sujeito da frase nominal que
integra.

19 O complemento indirecto é aqui construido normalmente com dativo
(elmev artolg). A férmula verbal €lmmav atesta algo que é muito frequente
no grego comum: um aoristo segundo com terminagdes do aoristo primeiro!'.

A expressdo €V €pyw (o mesmo se diga do Aéyw seguinte, em que o €V estd
subentendido) atesta o uso do ¢v com sentido modal ou causal'®, de sabor he-
braico (semitismo). Por tltimo, o advérbio évavtiov é usado como preposi¢io
de genitivo.

19 Cfr. M. ZERWICK, 0. c., § 360, pp. 125-126; E BrLass — A. DEBRUNNER, 0. c., § 420, p. 509.
19 Cfr. M. ZERWICK, 0. c., § 53, p. 19; E BLass — A. DEBRUNNER, 0. c., § 197, p. 266.

19O caracter indeclindvel da palavra’ lepovoalju ndo permite saber o caso. Pode ser dativo ou

acusativo de lugar, como acontecia no grego cléssico (cfr. C. Eseverri Hualde, o. c., p. 435, nota

18).
7 Cfr. M. ZERWICK, 0. c., § 455 e), p. 154.
19 Cfr. M. ZERWICK, 0. c., § 489, p. 165; E BLass — A. DEBRUNNER, o. c., § 80, pp. 138-139.

199 Cfr. M. ZERWICK, 0. c., §§ 119-120, p. 41; E Brass — A. DEBRUNNER, 0. c., §§ 49.195.219,
pp. 56.264.291-292, respectivamente.
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O versiculo comeca com uma ora¢io declarativa (ko €imev avTolg), a
que se segue uma interrogativa directa (;oto;?®). Continua com outra de-
clarativa (ot 8¢ elmoav ot®), seguida da principal, com verbo subenten-
dido, como resposta a pergunta anteriormente formulada (t& mept *Incov
o0 Nalapnvov). Com esta oragio se articula a relativa 6g €yéveto avnp
oINS duvoTog £V Epyw Kol AOYE...

20 Ligadas por kat, sdo duas as oracdes®® que compdem este versiculo:
uma interrogativa indirecta com a conjuncio final Smwg a servir de ad-
02 (Srmwg te moPEdWKOVS aOTOV Ol APYLEPELS KO
oL dpyovtes MUV eig Kpiuo Bavdtov); e uma coordenada copulativa
(kal Eotavpwooy avTdv).

21 O primeiro fenémeno literdrio a registar é o uso enfdtico do pronome
pessoal Mjuerg?™
outro lado, a particula enclitica ye (GAAG ye kai) dd énfase a frase e a expres-
s30 @’ oV, que equivale a Artd TOU YPSVOL O, significa “desde o tempo
em que”.

vérbio de modo

, com o qual pretende o autor realgar o sujeito da espera. Por

A oragdo principal é Nuelg 8¢ MAmLCouev. Seguem-se uma completiva
(&tr avtdg Eoty O wEAAwvV Avtpovobal tov IopanA) e outra coorde-
nada adversativa (GAAG [...] oUV Aoy TOUTOLS TPLTNV TOUTNV TUEPOV
dyer A’ oV TOUTO £YEVETO).

22 A expressido introdutéria GAAG Ko € usada para dar énfase a anotagio
posterior’® e pode traduzir-se por “é verdade que”. O uso de um adjectivo (no
caso, OpOprvai [de manha muito cedo]), habitual no grego classico para expri-
mir circunstincias de tempo e de lugar, é frequente em Lucas, mas nfo deixa
de ser um hapax, no contexto do Novo Testamento.

Duas ora¢des compdem este versiculo: apesar de parecer uma coordenada
adversativa, por causa da conjuncio adversativa GAAQ, a primeira é claramen-
te uma oracdo principal (GAAO KO yuvoiKéS Tiveg €€ MudV EEEoTnOOVY
NUAs), a que se segue uma oragdo participial (yevouevow oOpBpivol &m
TO UWVNUELOV).

200 O plural neutro mota explica-se pela concordancia com o antecedente t&. yevoueva (v. 18).

21 Estas oragdes estdo ainda ligadas a £yvwg (v. 18).

22 Cfr. E Brass — A. DEBRUNNER, 0. c., § 300, p. 383; e Ibid., § 4362, p. 527: “Snwg numa interro-
gativa indirecta em vez de td¢ encontra-se s6 em Lc 24, 20”.

Esta forma verbal é claramente helenistica. A férmula cléssica é mapédooav.
204 Cfr. M. ZERWICK, 0. c., § 198, pp. 65-60; Cfr. E Brass — A. DEBRUNNER, 0. c., § 279, p. 358.
25 Cfr. E BLass — A. DEBRUNNER, 0. c., § 448, p. 546.
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23 O versiculo apresenta dois verbos no infinitivo (Ayovoan e Ewpaké-
VOIL), cujo sujeito ndo aparece expresso por ser o mesmo de fABov, o verbo
principal.

O versiculo comeca com uma oracdo participial, na continuidade do ver-
siculo anterior (KoL un gvpovooL TO COUO CVTOV), a que se segue uma
oragdo principal muito simples (ABoV), intransitiva, com sujeito subentendi-
do e seguida de uma infinitiva completiva (Aéyovoai). As oragdes seguintes
s30 uma infinitiva completiva (kou dmraciav dyyéhwv Ewpokévol), uma
outra relativa (ol Aéyovoulv) e a dltima infinitiva (adtov Tnv), regida por
AEyouoLv.

24 O uso de kaBwg como particula comparativa é frequente no grego hele-
nistico e poucas vezes aparece em relacio com ovtwg?®

A oragdo principal é Kol ATRAOOV TIVEC TOV OLV MULV £l TO UvT-
UELOV, a que se segue uma coordenada copulativa muito simples (koL g0pov)

, COMO aqui acontece.

e uma outra que podemos apelidar de coordenada comparativa (0ttwg KaBwg
Kol ot yuvoikeg gutov). O versiculo termina com uma oracio coordenada
adversativa, de teor negativo (atov 8t oK gldoV).

25 O versiculo retoma dois procedimentos que ja nfo sdo novos: o uso enfa-
tico do pronome (00T0c)* e 0 complemento indirecto com PGS e acusativo
(tpOg artovig)?®. A segunda oracdo € introduzida com a interjei¢io enfdtica
®, apresenta um dativo de relagio (t] kapdict)*™ e a construgdo ToU + infi-
nitivo (moteewy)?°

Além disso, este versiculo regista o uso de &ntt + dativo, depois do verbo

, com sentido final.

motevm. Ora, “a preposicio &nt com dativo é regida pelo verbo motevm,
crer, e exprime ou o objecto da fé ou o fundamento em que a fé se apoia. E as-
sim a tradugfo pode ser: oh lentos para crer em tudo quanto disseram os profetas,
ou também oh lentos para crer, depois de tudo o que os profetas disseram”!!.

O versiculo em questdo apresenta quatro breves oragdes: a primeira € prin-
cipal (Kot oUTOg €lmev TPOg aToVG); a seguinte é declarativa, com o
verbo subentendido (® dvonror Kol Ppoadels T Kapdiq); a terceira é

26 Tbid., § 4537, p. 553.

7 (Cfr., entre outros, o v. 15.

208 Cfr. vv. 17.18.
9 Cfr.v. 18.
20 Cfr. v. 16.

21t C. Eseverrl HUALDE, o. c., p. 438. Sobre o uso de motevw + éxnt + dativo, cfr. M. ZErwick,

0. c., § 126, p. 43. O uso de moteVw + €ig é mais frequente no Evangelho de Jodo.
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final (tov motevely &mL wAOLV); e a dltima é relativa (olg EAdAnoov
oL TTPOPNTAL’).

26 Sdo duas as oracdes deste versiculo: uma oracio interrogativa directa
de teor retérico (UL TovUTo £deL TAOELY TOV XPLOTOV) e uma final ou
consecutiva, conforme o sentido que se der ao kot inicial (ko gloehBelv
glg TNV dO0Eav avtov)?.

27 A morfologia e a sintaxe deste versiculo ndo oferecem dificuldades:
oragdo participial (Kot GpEauevog A0 MwUoémg Kol Amd wdvtwv
TOV TtpognT®dV) e principal (dtepurjvevoev otolg €v TAooLg Totg YPOL-
QOIS TA TEPL EAVLTOD).

28 A expressdo Kol atOg parece nio ter sentido enfdtico, sendo atdg
um simples pronome demonstrativo.

A oracdo principal (Kol ¥yyioov gic ™v kduny ob émopevovto)
segue-se uma coordenada copulativa (ko avtog Tpooeromoato’’? mop-
putepov mopevecBbat), com os verbos no aoristo, o que pretenderd sublinhar
a simultaneidade das duas ac¢des.

29 Destaca-se, neste versiculo, o j4 conhecido uso de Tov' + inifinito (to¥
uetva), com sentido temporal, e a preposicio tpOg, com igual sentido.

Depois da ora¢do principal (Kol mopepfrdoavto ovtov  Aéyoviec),
o texto contém, na primeira frase, uma ora¢do imperativa (UELVvOV ued’ Muwv)
e duas causais (6tL TPOg EomEPOV EOTLV e Kol KEKAKEV NoM 1) fHuépa),
ligadas pela particula coordenativa kai. Por dltimo, na segunda frase, o ver-
siculo apresenta duas ora¢des: uma principal (Kot &lonABev) e outra final
(ToU uetvar ovv aUToLg).

30 Como ja havia acontecido no v. 15, o texto volta a apresentar uma cons-
trugdo paratdxica (Ko &yéveto [...] e0AOYNOeV), tipica da sintaxe semitica
e frequente no Grego biblico. Uma vez mais se usa o hebraismo ¢v t@® Ko-
TakMOnvar avtdv, com sentido temporal. Poder-se-4 relevar o uso redun-
dante do pronome pessoal avTdv, pois que o sujeito da oragdo infinitiva (por
isso estd em acusativo) é o mesmo da oragfo principal. O objecto de énedidov,
como o de KAdoog, estd subentendido: TOV dptov.

As oragdes que compdem este versiculo sdo cinco: uma orag¢do principal
(ko &yéveto e0AOYNOEV), uma temporal (6v T® KotokAONvVoL oTtov)
e outra participial (Aafov tov dptov). Ligadas por kai, hd ainda mais duas

212

Kol gloehOely serd igual a ddote €iloeAOELlV com um sentido consecutivo por influéncia do 1
hebraico. “La subordinacién com dbote tiende a desaparecer del N. T.” (C. Eseverrt HUALDE,

o0.c.,p.-438).

O verbo tpoomotéopan é um hapax do Novo Testamento.
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oragdes: uma dependente coordenativa (£€medidov artolg) e, em ligagdo com
esta, uma participial (KAdoog).

31 Sem especiais dificuldades e carecendo de anota¢des morfoldgicas, este
versiculo é composto por uma orag¢do principal (adt@v 0t dimvolyOnoov
ol 0pBaAuot;), e por duas oragdes coordenadas copulativas: a primeira é Kol
EnEYVooav aUTdV e a segunda Kol o0tOg Apavtogit yéveto At atdv.

32 Comegamos por anotar um aoristo segundo com as terminac¢des do aoris-
to primeiro (glav), um fenémeno muito frequente no grego biblico?”.

Das quatro oragdes que compdem o versiculo, a primeira é declarativa (ko
gltay Tpog GAANAOLGS'), a segunda interrogativa directa (oUyL 1) Kopdla
NUOV Kowouévn NV [Ev Muiv]) e as restantes temporais (g EAAAEL ULV
Ev T 00Q € g drjvoryev MULV TOS YPAPAS).

33 Assinalamos um complemento circunstancial de tempo (avTh ™) dpat),
em dativo, como é habitual, e um complemento circunstancial de lugar para
onde, construido com ¢€ig + acusativo (gig “lepovoainu), assim como um
complemento de companhia construido com ovv + dativo (cUv artolg).

Tudo comega com uma oragdo participial (koL dvaotdvieg oVt
™) pq), a que se segue uma principal (Vméotpepav eig’ lepovocoinu) e
duas coordenadas copulativas (ko e0pov MBporouévouc’’® tovg Evdeka
e KOl ToUC oLV oUTOLG).

34 Ao participio declarativo (Aéyovtag), segue-se um Jtu recitativo, sem
traducdo. O versiculo ¢, no seu todo, composto por duas oragdes: a primeira
é principal (6vtog MyépOn O KVPLOg) e a segunda coordenada copulativa
(koL debn Ztuwwve).

35 Registe-se o uso do verbo cldssico £Enyéouan, no imperfeito (£En-
youvto)*!7. Composto por uma oragio principal (Kot avtor éEnyovvrto T
&v T O0®), este versiculo regista ainda mais duas breves oragdes: uma
coordenada declarativa (kou  wc?'® &yvadoBn ovrtolg) e outra temporal
(¢v ™) xAaoeL TOU dpTov).

Numa aprecia¢iio global, pode dizer-se que o texto se reveste de alguma
qualidade gramatical, regista uma aprecidvel riqueza morfolégica e sintdctica

214 Este adjectivo é um hapax do Novo Testamento.

B Cfr.v. 19.

Este verbo é um hapax do Novo Testamento.

217 E a Gnica vez que Lucas o usa. Fora de Lucas, aparece também em Jo 1, 18 (¢Enyfooaro).

28O ¢ pode ser tomado como advérbio interrogativo ou como conjuncdo declarativa (= que),

equivalente a dtt, depois do verbo “dizer”. No sentido da frase, parece possuir mais o segundo que
o primeiro sentido.
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(a par da riqueza de contetdo), possui elegAncia de construgio e variedade no
uso de recursos estilisticos.

4. Delimita¢ao narrativa da pericope

Situado entre os vv. 1-12 e 36-49, com quem mantém relacio espacial,
temporal e temdtica, o texto de Lc 24, 13-35?" parece nio estar de todo bem
inserido no contexto e constitui, pelas razdes que vamos apresentar, uma uni-
dade literdria bem delimitada.

Comecamos por identificar os indicadores que articulam o texto as unida-
des narrativas envolventes, no Ambito de Lc 24, e s6 depois registaremos os
elementos que ajudam a respectiva delimitacdo. Uns e outros contribuem para
que este texto possua fisionomia e identidade préprias.

4. 1. Um texto em articulagdo. ..

Uma leitura de conjunto permite concluir que a pericope dos discipulos
de Emads continua a narrativa anterior (vv. 1-12) e prepara a seguinte
(vv.36-49). E aresposta a pergunta dos “dois homens em trajes resplandecentes”

219 H4 autores que preferem estabelecer a divisdo no fim do v. 33 (cfr. R. MeYNET, Il vangelo secondo

Luca. Analisi retorica, ed. Dehoniane, Roma 1994, p. 677). Meynet afirma mesmo que os vv. 33b
a 35 fazem parte da secgiio seguinte, dado que aparecem aqui novos personagens e um novo lugar.
Na linha de Meynet estd também J.-N. Arerti, “Luc 24, 13-33. Signes, accomplissement et
temps”, in Recherches de Sciences Religieuses 75 (1987), pp. 305-320; Ipem, Larte di raccontare Gesit
Cristo. La scrittura narrativa del vangelo di Luca, ed. Queriniana, Brescia 1991, pp. 157-164, e, em
tempos mais remotos (1978), B. van IErsEL, a. c., pp. 295-307. De facto, a andlise retdrica subli-
nha a inclusdo formada pelo uso do termo “Jerusalém” (vv. 13 e 33) e apresenta-a como moldura
de toda a narragdo e, portanto, indicador claro de delimita¢io textual. Além disso, levantar-se
e dirigir-se para um lugar diverso “constitui uma das convengdes biblicas mais importantes para
diferenciar o fim de um segmento narrativo” (R. ALTER, L’arte della narrativa biblica, ed. Querinia-
na, Brescia 1990, p. 86). Sendo importante em Lucas e Actos, quanto 2 estrutura e ao contetido,
o termo “Jerusalém” ndo é aqui, em nosso entender, um factor de delimitacdo textual, pois a
divisdo no v. 33 ndo respeita o critério dos personagens e os indicadores linguisticos do v. 36, pelo
que s3o mais os problemas que levanta do que os que resolve. A tudo isto acresce o facto de os
discipulos de Emads serem o sujeito do v. 35, o que nos permite concluir que, apesar da ruptura
intencional do v. 34, os vv. 34 e 35 fazem parte desta unidade literdria e preparam jd a seguinte.
A estas razdes, dever-se-4 acrescentar os factores de delimitacdo textual do v. 36, que, mais abai-
x0, indicaremos. Pelas razdes expostas, a maioria dos autores defende que esta unidade termina no
v. 35. Assim o sugerem também as mais importantes e modernas tradugdes da Biblia (CEI, TOB,
BJ), baseadas neste tipo de opgio exegética. Por todas estas razdes, também nds optamos por este
género de divisdo.
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(v. 5: “Porque buscais o Vivente entre os mortos?”)?2°

€, a0 mesmo tempo,
a preparac¢io para a apari¢do a comunidade (vv. 36-49). Emerge dos trés tex-
tos uma continuidade que ¢ assegurada pelos personagens, pelo espaco e pela
sequéncia temporal e caracteriza-os a transversalidade dos procedimentos lite-
rdrios e temas comuns.

Nos personagens, o destaque vai para Jesus ressuscitado: estd ausente do
sepulcro (v. 6), faz-se companheiro de viagem (v. 15), parte o pao (vv. 29-30),
torna-se invisivel (v. 31) e aparece em Jerusalém (vv. 36-49). Os restantes
mudam, mas pertencem ao grupo dos discipulos, como se deduz das expressdes
que os designam: os Onze e todos os restantes (TOlg £vdeKol KOl TAOLY
Tolg Aowmolg), “dois deles” (&0 £E avt@v [v. 13]), “os Onze e os que esta-
vam com eles” (twveg TV ovv Muty [v. 24]).

Os lugares dos acontecimentos também variam, mas todos se situam em
Jerusalém ou arredores (o sepulcro e o caminho que vai de Jerusalém a Emats),
0 que ndo admira, visto ser Jerusalém, em todo o Terceiro Evangelho, o epi-
centro dos acontecimentos??!.

As indicactes temporais “ao romper da alva” (8pBpov Pabéwg [24, 1]);
“nesse mesmo dia” (§v avty ) Muépa [24, 13]); “é tarde e o dia ja decli-
nou” (mpoOg Eomépav E0TLv Kol KEKALKeV 1O 1) Nuépa [24, 29]); “nessa
mesma hora” (a0t ™) dpa[24, 33]), situam num Gnico dia, o “primeiro [...]
da semana” (t] 08¢ uio TOV cofPdrwv [24, 1]), todos os acontecimentos
referidos.

Preferimos chamar-lhe continuidade espacial, temporal e temética porque,
como teremos oportunidade de referir, as unidades literarias dos vv. 1-12, 13-35
e 36-49 registam entre si algumas incongruéncias, de onde podemos concluir
que, apesar de tratarem do mesmo tema, registam alguma descontinuidade
narrativa. Pela forma como se apresenta, tudo leva a crer que seja intencional.

Olhando para os vv. 33-35, percebemos que o narrador, mais do que separar
relatos, os quis unir. Estes versiculos servem de ponte que faz a transi¢do — arte
que o texto biblico cultiva — dado que, ao introduzir os Onze, personagens da

220 Seria de esperar que as mulheres procurassem, no sepulcro, o caddver (t0 wt®ua) de Jesus de

Nazaré. Contudo, no v. 3, refere-se explicitamente que “as mulheres ndo encontraram o corpo
(td0 o®ua) do Senhor Jesus”. Sendo o termo o®ua usado para falar de um corpo vivo, com-
preende-se melhor a pergunta do v. 5. De facto, se o corpo do Senhor, o que vive, ndo pode
encontrar-se entre os mortos, onde o encontrar!? O texto de Emats apresenta-se como resposta a
esta pergunta.

21 A importéncia e centralidade de Jerusalém é um assunto a desenvolver mais adiante (ver o capi-

tulo 2, 3. 1. deste estudo, pp. 106-114). Para j4, importa ter presente que o evangelho de Lucas
comeca em Jerusalém (1, 5-25) e af termina (24, 53) e nele assume importincia capital o cami-
nho de Jesus para Jerusalém (9, 51 — 19, 27[28]).
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narrativa posterior, lhe prepara terreno. Por isso, falamos de textos articulados
entre si ou de um texto tnico constituido por partes sabiamente articuladas e
devidamente delimitadas.

4. 2. ... e bem delimitado

A continuidade acima referida apresenta-se como um dado inquestiondvel
que, contudo, nfo obscurece o reconhecimento de que a pericope em questio
apresenta uma “acentuada independéncia e singularidade, quer pelo impres-
sionante génio literdrio que nela transparece quer pela extensdo — aparente-
mente desproporcional — dedicada a dois discipulos secunddrios, sobretudo se
comparada com a breve e indirecta referéncia a aparicdo de Cristo a Pedro
(24, 34)"2,

Esta “independéncia e singularidade” apoia-se numa “introducfio perfeita-

"3 e concretamente Nos sinais

mente definida, como é caracteristico de Lucas
linguistico-gramaticais, actoriais e espdcio-temporais que agora apresentamos.

Dos sinais linguistico-gramaticais, destacamos a expressio “e eis que”
(kat 1000 [v. 13]) e a inclusdo?** sugerida pelas expressdes “iam” (Qoav mo-
pgvouevol [v. 13]) e “no caminho” (¢v T 6d® [v. 35]).

A expressdo Ko 1000??

assume-se como sinal linguistico importante para
a delimitagfo. Assinala um novo comego, chama a atencfo do leitor para uma
nova fase ou personagem da narrativa, como acontece noutros momentos do
evangelho?®.

No inicio do texto seguinte, registamos a particula adversativa 6¢ (v. 36)
que estabelece um contraste e uma ruptura nitida com os factos antes narrados
e d4 inicio a um novo momento narrativo, mesmo se as expressoes ‘estas coi-
sas” (tavta) e “enquanto eles falavam” (atdv Aahovvtwv) fazem ligacio

com a temdtica e os personagens do versiculo precedente. O comeg¢o de uma

22 M. L. Arves, o. c., p. 200.

2 E. LAVERDIERE, 0. c., p. 185. Habitualmente, Lucas trabalha de forma cuidadosa as introdugdes

(cfr. Lc 1, 5-7 e 5, 27-28).

A inclusdo tem a finalidade de delimitar o texto e de indicar o seu sentido. “Peut étre constituée
par la reprise d'un méme mot ou de plusieurs mots, par des mots synonymiques, antithétiques
ou en rapport de polarité (v.g. terre et ciel). De plus, I'inclusion peut étre thématique et méme
consister en des jeux de mots ou d’assonances” (E Rousseau, a. c., p. 68). No caso, trata-se de uma
inclusdo a base do tema e nio de palavras, como frequentemente acontece.

224

“Ko 1000 belongs among the LXX semitisms whose planned profusion in the gospel, and corres-
ponding retreat in Acts, partake of the evangelist’s linguistic techniques for recreating the mood
and aura of events narrated” (R. J. DiLLoN, o. c., p. 83).

26 Cfr. Lc 2, 25; 5, 12.18; 7, 37; 8, 415 10, 25; 13, 115 14, 25 19, 2; 23, 50; 24, 4.
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nova sec¢io textual é um dos melhores indicadores do fim da seccdo textual
anterior.

Nos sinais actoriais, importa referir que, em 24, 1-12, os personagens eram
as mulheres?”’, os dois homens (vv. 4b e 5b-7)?%, os Onze (24, 9) e Pedro
(v. 12). Em 24, 13-35, os personagens mudam e passam a ser os “dois deles”??
e Jesus que assume o protagonismo. Os Onze também intervém, mas apenas e
sé no v. 34.

Mencionados explicitamente pela dltima vez no v. 35, os “dois deles” sdo
integrados no grupo e passam ao anonimato. Jesus, invisivel desde o v. 31,
aparece e assume o protagonismo nos vv. 36-53, como j4 o havia feito nos
vv. 13-30.

Nos sinais espacio-temporais, convém ter presente que, do sepulcro
(vv. 1-9.12) e de Jerusalém (vv. 10-11), a ac¢do desloca-se para o caminho que
leva a Emads (vv. 13-27). O termo “caminho” (68d¢) aparece apenas no v. 32,
mas os verbos de movimento “iam a caminho” (v. 13: oav mopevduevol),
“aproximou-se” e “pds-se a caminho” (v. 15: &yyioag ocuvvemopeveTo a-
TOLC) pressupdem-no e exigem-no.

No v. 33, a ac¢io passa de Emads para Jerusalém (“voltaram [...] para Jeru-
salém”/Oneotpeypav eic’ lepovoainu), onde se desenvolve a ac¢do seguinte.

A expressdo temporal “ao romper da alva” (24, 1: 3pBpov Pabéwg) situa a
ac¢io no comeco do “primeiro dia da semana” (24, 1: T 8¢ wd t@v cop-
Bdtmv). A locugio temporal “nesse mesmo dia” (v. 13: &v avtn ™) Huépa)
ndo precisa 0 momento em que tal acontece, mas, atendendo a que, entre o
regresso das mulheres e o facto narrado, Pedro foi ao sepulcro (v. 12) e, ao fim
da caminhada, estava a anoitecer (v. 29), a ac¢do s6 pode desenvolver-se na
tarde desse dia.

O locugio temporal “nesse mesmo instante” (v. 33: avTy T dpat), mais
do que a temporalidade, pretende realcar a imediatez da ac¢fo. Todavia, os
acontecimentos pressupdem uma sequéncia temporal e o caminho entre
Emats e Jerusalém requeria tempo para ser percorrido. Seria j4 noite, portanto,
quando os discipulos chegaram a Jerusalém e se encontraram com os “Onze e
os que estavam com eles” (v. 33).

21 As mulheres, Maria de Magdala, Joana e Maria, mae de Tiago (v. 10), aparecem pela primeira vez

em 23, 55 e sdo o sujeito implicito de muitas das accdes narradas em 24, 1-10.

228 A referéncia aos trajes resplandecentes (¢v £00MTL dotpastovon) assemelha-os ao “anjo” de

que (Mt 28, 5), ao “jovem [...] vestido com uma tinica branca” (Mc 16, 5) e aos “anjos vestidos
de branco” de que fala Jodo (Jo 20, 12) e os “dois deles” (Lc 24, 23).

229 O antecedente de “dois deles” aparece no v. 9: os “dois deles” pertenceriam ao grupo dos discipu-
los, aqui indicados com a expressdo “todos os restantes”, como adiante se vera.
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A delimitagdo entre os vv. 1-12 e 13-35 ¢ reforcada por algumas incon-
gruéncias narrativas: o v. 12 fala especificamente de Pedro e nio dos discipu-
los; no v. 24, a expressdo “alguns dos nossos” ndo encontra correspondéncia
nos relatos precedentes, porque, além das mulheres, apenas Pedro havia ido
ao sepulcro (v. 12)%% no v. 34, os “Onze e os que estavam com eles” afirmam
com “toda a certeza” a ressurreicio de Jesus e a sua aparicio a Pedro. Porém,
na seccio anterior (vv. 1-12), dizia-se que os apdstolos ndo s6 ndo acreditaram
no anuncio feito pelas mulheres, como julgaram “sem sentido” (Apog) as suas
palavras. Além disso, o v. 12 diz somente que Pedro viu o sepulcro vazio, mas
ndo refere qualquer apari¢do a Pedro, como aparece implicitamente mencio-
nada no v. 34.

A transigio entre os vv. 35 e 36 é feita de modo muito discreto: “enquanto
eles diziam estas coisas, Jesus colocou-se no meio deles...”. O participio (Ao-
Aovvtwv) sublinha a contemporaneidade da ac¢o e tem como sujeito todos
os que ali se encontravam. Os dois discipulos, que haviam assumido uma im-
portancia significativa nos vv. 32-33 e 35, quase sem se notar, desparecem
no v. 36. Porém, esta transi¢do discreta nio invalida uma incongruéncia, sob
0 aspecto narrativo, entre o v. 34 (certeza da ressurrei¢io com base no que
tinham escutado) e os vv. 37.38.41 (ddvidas acerca da ressurreicio com base
no que viam).

Aos sinais linguistico-gramaticais, actoriais e espacio-temporais podemos
somar um dado de contetdo: apesar da continuidade do argumento (vv. 5
e 23: Jesus estd vivo), introduz-se algo de novo, a apari¢io do Ressuscitado.
A sua “visibilidade” é apresentada de forma progressiva: o ausente (v. 6) faz-se
presente, primeiro de forma velada (v. 15) e, em seguida, de modo “visivel”
(v. 36).

O v. 36 assinala ainda o comego de uma nova cena narrativa: Jesus aparece
a destinatarios diferentes (vv. 36-43: Onze e seus companheiros), num local
distinto, em plena cidade de Jerusalém. O texto ndo havia ainda referido a
manifestacio explicita do Ressuscitado, o que agora faz, realcando a relacio
explicita entre a palavra e a corporeidade (cfr. vv. 39-43).

20 Jo 20, 3-10 ¢, entre os relatos da ressurrei¢do, o tinico que nos d4 conta de uma ida de dois (Simao
Pedro e “o outro discipulo”) ao sepulcro. A “critica das formas” sempre se questionou: teriam tido
os autores do terceiro e quarto evangelhos acesso independente 4 mesma tradigdo? J. N. SANDERs,
“Those whom Jesus loved (John XI.5)”, in New Testament Studies, 1 (1954), pp. 29-41, constata
que ha “conexdes e correspondéncias entre o terceiro e o quarto evangelho” (p. 35), adianta
a hipétese de uma “fonte comum” (p. 36) e sustenta que os dois evangelistas “tiveram acesso
independente a tradi¢do” (p. 39). Nao € facil, porém, encontrar as razdes desta incongruéncia
narrativa.
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O facto de Lc 24, 36 se poder ligar a 24, 11, sem com isso desvirtuar a logica
narrativa, refor¢a ainda mais a ideia da delimita¢do textual.

As razdes expostas permitem-nos afirmar que os vv. 13-35 constituem, sob
o prisma narrativo, um texto independente, bem delimitado e individualizado

231

no seu contexto®!; que Lucas aqui colocou de forma discreta e equilibrada.

5. Organica interna ou estrutura do relato

Quase sinénimo da antiga dispositio, a “estrutura designa o conjunto de re-
lagGes entre os elementos constitutivos do sistema, ou seja, a rede de depen-
déncias e implicacdes mutuas que um elemento mantém com todos os outros.
Nesta interaccdo dinAmica entre unidades, o todo aparece como qualitativa-
mente distinto da soma mecénica das partes: nio resulta de uma aglomeracio
aleatéria de unidades, mas de uma integraciio organica de unidades que se dife-
renciam e delimitam reciprocamente, obedecendo ao principio de invaridncia
relacional”?.

Nio se trata de um conjunto de regras e categorias invaridveis, mas da

53 ou da “poética fundamen-

“organizacio especifica de cada texto narrativo”
tal do texto biblico”?**. Por isso mesmo, nio se trata de algo que, do exterior,
se impde ao texto, como se de coisa estranha se tratasse, mas, latente no
texto, emerge dele, como sua ossatura ou travejamento. Habitualmente, nio
se percebe de imediato e, por isso, cabe ao leitor ou estudioso descobrir ou
reconhecer o que o texto jd contém. H4 muito que a andlise literdria chegou
a conclusdo que nem sempre € facil reconhecer a estrutura subjacente aos
relatos.

Se este trabalho é fundamental para uma melhor e mais profunda com-
preensio do texto, os critérios escolhidos — aqueles que fazem emergir o que ja
estd latente — sdo fundamentais e determinantes neste processo’®’. Requere-se,

51 Sera for¢ado, contudo, dizer que “el relato [...] no estd bien inserto en el contexto” (J. ]. Barto-

LOME, 0. c., p. 132). Se se trata de uma inser¢io redaccional, podemos até concluir o contrario:
o texto esta bastante bem inserido no contexto.

22 C.Reis—A. C. M. Lopss, 0. c., p. 14°.
3 Ihid., p. 148.

24 FE Rousseau, a. c., p. 67.

25 Os critérios usados sdo tdo importantes que determinam a estrutura encontrada. Usar como crité-

rio os lugares, os diferentes tempos verbais, os actores ou sujeitos gramaticais de um relato é abrir
portas a diferentes possibilidades de estruturagio de um texto. Veja-se, a respeito deste texto, as
diversas propostas apresentadas por A. DELzANT, a. c., pp. 178-180:
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para o efeito, um profundo conhecimento do texto e a consciéncia de que a sua
intencdo e organica colhem-se essencialmente a partir das suas articulacdes.

5. 1. Estruturas propostas (estado da questdo)

Os estudos exegéticos sobre o relato de Emads orientaram-se, durante mui-
tos anos, para a proposta de dois tipos de estrutura: geografica e concéntrica?*®.
Os motivos da diferenca prender-se-iam essencialmente com os critérios adop-
tados: os lugares ou a organizacdo literdria respectivamente.

Seguindo o critério geografico, muitos dividiram o relato de Emats em trés
partes, tantas quantos os lugares em que a ac¢do se desenvolve: o caminho
entre Jerusalém e Emaus (vv. 13-28), a aldeia de Emads (vv. 29-32), Jerusa-
1ém (vv. 33-35). E verdade que a ac¢do acontece em ambiente circular (de
Jerusalém a Jerusalém), mas é hoje um dado incontornivel da exegese que a
geografia, ndo sendo assunto a que o autor confira particular relevancia, nio
basta para a estruturagdo de um texto, mesmo se, em alguns casos, sempre por
razdes teoldgicas, possa assumir uma importincia acrescida e vincada.

Baseados no critério da organizacio literdria, muitos se deliciaram a desco-
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brir neste espisédio uma estrutura concéntrica®’, gizada a base de um grande

quiasmo®® ou de um particular fenémeno de inclusdes. Apesar de o quiasmo

— Segundo os lugares: vv. 13-27, vv. 28-32, vv. 33-35;
— Segundo os tempos do relato: vv. 13-16, vv. 17-34, v. 35;
— Segundo os sujeitos gramaticais: vv. 13-27, vv. 28-29, vv. 30-35.

26 E um modelo de organizagdo textual muito usado pelos textos biblicos. Consiste em colocar no

centro do texto aquilo que é mais importante. Por vezes, regista-se uma correspondéncia circular
entre as partes anteriores e posteriores a ideia central do texto. A estrutura concéntrica vigorou,
durante muitos anos, como aquela que, com algumas variantes, todos reconheciam no texto. Se
nos situarmos no ambito da forma da expressdo, parece ndo haver dividas de que é vélida. Porém,
tdo ou mais importante que a forma de expressdo, é para um texto o contetiido. E neste ambito,
somos levados a admitir que a estrutura concéntrica nem sempre € a mais valida.

B A maior parte defende que o eixo do relato é o v. 23b (“dizem que Ele vive”), mas outros enten-

dem ser a ceia (vv. 28-30) o centro: “Al centro, vi & il momento della cena (28-30), preceduto
da un colloquio che ha inizio con una domanda di Gesti (17) e si conclude con la sua risposta
instruttiva (25-27). [ vv. 21b-24 funge da collegamento con i vv. 1-12, benché ‘alcuni’ del v. 24
non corrisponda esattamente al v. 12” (E. ScCHWEISER, Il Vangelo secondo Luca, ed. Paideia, Brescia

2000, p. 347).

A estrutura quidstica ocupa um lugar de destaque no NT, como o demonstrou N. W. Lunp,
Chiasmus in the New Testament. A Study in the Form and Function of Chiastic Structures, ed. Hen-
drickson, Peabody [Massachusetts], 1992. E verdade que h4, em Lc 24, 13-35, um conjunto de
correspondéncias textuais e temdticas (paralelas e antitéticas) que levaram muitos autores, ndo
sem forcar os textos, a estabelecer uma estrutura de inclusio ou constru¢do de tipo quidstico
(cfr. M.-E. BoisMaRrD, o. c., p. 447; X. LéoN-DuUFouR, o. c., pp. 219; SOEUR JEANNE D’ARrc,
o. c., pp. 32-48; Ipem, “Un grand jeu d’inclusions...”, pp. 62-76; R. MeyNeT, “Comment établir
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ser notdrio, percebe-se que, aqui e ali, os seus defensores forcam um pouco o
texto para realgar as correspondéncias que lhe sdo préprias, procedimento que
nem sempre € possivel. Constata-se ainda que o quiasmo parece extravasar os
limites dos vv. 13-35 para se estender a todo o capitulo 24.

Sao estas razdes mais que suficientes para nos parecer que a estrutura con-
céntrica nfo € a que emerge deste relato”’. Parece-nos antes que o texto privi-
legia uma organizacio temdtico-narrativa que confere ao relato uma dinAmica
proépria e o conduz muito para além do caminho e da cidade de Jerusalém, onde
as estruturas tradicionais tendiam a aprisiond-lo.

Mesmo assim, ndo deixamos de reconhecer a importancia dos estudos que
gizaram as estruturas geogrifica e concéntrica porque, além de terem feito a
sua época, foram de particular importincia para o caminho exegético ja per-
corrido e a percorrer.

5. 2. Propostas de estrutura

A andlise literdria j4 h4 muito chegou a conclusio de que os relatos pos-
suem, por vezes, uma organiza¢do maledvel, que permite admitir a possibili-
dade de mais do que uma estrutura. Parece-nos que Lc 24, 13-35 se inscreve
nesta possibilidade e, por isso, adiantamos duas propostas, acompanhadas de
alguns comentérios, por ambas nos parecerem possiveis e razodveis. Pela sua
proximidade, iluminam-se e completam-se.

A primeira (estrutura dramdtica), mais cldssica, obedece aquele que é con-
siderado o esquema comum de todos os relatos ou narrativas. A segunda (es-
trutura temdtico-narrativa), mais recente, tem muito a ver com as aportacoes
da andlise narrativa que usamos como metodologia do nosso trabalho.

Estabelecidos os limites do texto (delimita¢do textual), passamos agora ao
modo como a narrativa articula as suas partes ou as partes se articulam no todo
da narrativa.

un chiasme...”, pp. 233-249); E Rousskau, a. c., pp. 67-79 (o autor fala de oito inclusdes conse-
cutivas, tendo como tema central a morte e a ressurreicio de Cristo). A parte os exageros, € evi-
dente que “alla partenza dei due discepoli (13 s.), alla comparsa di Gesti (15) e alla loro incapacita
di riconoscerlo (16) corrispondono in sucessione inversa il riconoscimento (31a), la scomparsa di

Gest (31b) e il loro ritorno (33-35)” (E. SCHWEISER, o. c., p. 347).

H4 quem fale mesmo em “insuficiencia de las lecturas llamadas ‘quidsticas’ y de la construccién
concéntrica del texto [...]. Es un error proponer como centro del episodio de Ematis la frase del
angel ‘estd vivo’, relatada una primera vez por las mujeres y citada ahora por los discipulos. En
efecto, hasta entonces Jests no ha sido reconocido y apenas toma la palabra sino para dos breves
preguntas (vv. 17y 19)” (P. MortEL, o. c., p. 19).
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5. 2. 1. Estrutura dramdtica

Se lermos Lc 24, 13-35 como uma trama de resolugfo, nfo serd dificil nem
forcado reconhecer af um relato dramdtico’®, em que a uetdpooig (transfor-
macdo) faz a transi¢do entre a 8¢noig (necessidade) e a Moo (solucdo da di-
ficuldade). A primeira remete para todos os momentos da ac¢do que precedem
a transformacfo, ou seja, para tudo o que se passou no caminho. A segunda
comporta tudo o que acontece depois da uetdfaorg, isto &, a fraccdo do pao
e o reconhecimento!.

Os sujeitos passam de um estado (situacdo inicial) a outro (situacdo final),
mediante uma ac¢do transformadora (dvayvapLolg) que é provocada (nd) e
aplicada (desenlace). Segundo P. Larivaille, este é o esquema que preside a to-
dos os relatos**.

Tendo a ac¢io transformadora como centro, as etapas da trama apresentam,
no geral, uma correspondéncia simétrica. No caso, a simetria traduz-se num
paralelismo antitético (A — B - C - B’ — A’), em estrutura quidstica, como se
pode ver na tabela.

A. Situagdo inicial ou exposicdo —vv. 13-16
B. N6 —vv. 17-27
C. Acgdo transformadora —vv. 28-30
B’. Desenlace —vv. 31-32
A. Situagdo final —vv. 33-35

Sem entrar em muitos detalhes, propomo-nos apresentar cada uma das
partes e os lacos que se estabelecem entre elas, para concluir que o narrador
enumerou e articulou os factos na sua sucesso temporal, como transparece da
narrativa. E esta articulacio que permite confirmar uma evidéncia dos relatos

240 ] parait important de se rendre compte que nous avons affaire 4 un récit dramatique. Au début

de cette histoire, les deu disciples ignorent I'identité de leur compagnon de route, mais le lecteur,
lui, en a été informé, et c’est grice a cette information que le récit prend pour lui une intensité
poignante et provoque en lui une tension de plus en plus forte jusqu’au paroxysme du moment
ot se produira la reconnaissance, apres laquelle I'histoire pourra s’achever trés rapidement”
(J. Dupron, “Les disciples d’Emmatis”, p. 186). Neste artigo, J. Dupont apresenta os exegetas que
defendem o caracter dramdtico do relato, o modelo dramdtico segundo Aristételes e as etapas do
reconhecimento (pp. 185-193).

2 Para aprofundamento dos conceitos e das dinimicas em causa, cfr. ARISTOTELEs, Poética,

ed. Fundagdo Caloute Gulbenkian, Lisboa 2004.
2 Cfr. P. LarivaiLLE, “Lanalyse (morpho)logique du récit”, in Poétique 19 (1974), pp. 368-388.
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e dos respectivos estudos narrativos: a ordem das partes ndo ¢ arbitrdria e nada
é referido ou silenciado por acaso.

5. 2. 1. 1. Situagdo inicial ou exposicdo (vv. 13-16)

Nos vv. 13-16, introducio a todo o relato, Lucas situa e enquadra os acon-
tecimentos’”. A forma como os apresenta regista duas notas essenciais: “pro-
porciona ao leitor os elementos de informacfo necessdrios para compreender
a situac@o que o relato vai modificar”*; “a informacio contida na exposicio

serve com frequéncia para enfatizar determinados aspectos da narra¢do ou su-

gerir significados implicitos”**.

A retencio das informacdes (paralipse) que caracteriza a exposi¢io inicial#
nio a impede de cumprir adequadamente a sua missdo: articular a narrativa
com os acontecimentos anteriores e enquadrar os posteriores.

5.2.1.2.N6* (vv. 17-27)

A ligacdo entre a situaco inicial ou exposicio e o né é feita, do ponto de
vista literdrio, pelos vv. 14-15 e 17-18. H4 neles algumas expressdes que se
apelam mutuamente e que, na tabela, registamos:

A exposicdo “sirve de introduccién a la accién relatada en la narracién, nos aporta circunstan-

cias, nos presenta a los personajes, nos informa de sus nombres, rasgos, apariencia fisica, condi-
ciones de vida y de las relaciones entre ellos, y también nos oferece otros detalles para entender
la historia” (Sh. BArR-EFraT, 0. c., pp. 140-141). A narrativa biblica, por regra, apresenta apenas
alguns destes aspectos. Por vezes, no decurso da narragio, o narrador ou os personagens revelam
alguma da informag@o que, noutros casos, aparece concentrada no comeco do relato. No caso de
Lc 24, 13-35, isso acontece de forma mais notéria na revelacdo do nome de um dos dois, Cléofas,
que s6 aparece no v. 18, e também na informacdo relativa & expectativa dos dois acerca de Jesus:
“nds esperdvamos” (v. 21).

24 D. MARGUERAT — Y. BourQuin, o. c., p. 72.
2 Sh. Bar-Errar, o. c., p. 148.

A escassez tem mais a ver com os personagens, que vio ser definidos sobretudo pelo que (nio)
dizem e fazem, do que com o lugar de destino. De facto, na aparente auséncia de informagdes,
o v. 15 apresenta diversos dados sobre Emats. Dessa povoagio se diz, pela ordem em que as
enumeramos, trés coisas muito concretas, pretendendo provocar o efeito do real: 1) ¢ uma al-
deia (kodun); 2) dista sessenta estadios de Jerusalém (Gutéyovoav otadiovg EErkovta dmod
"Tepovooju); o seu nome é Emads (1] dvoua "Epucovg). De Jesus, apenas refere que se
aproximou e pds-se com eles a caminho, enquanto, dos dois que para 14 caminham, o texto refere
apenas que iam a caminho e que os seus olhos estavam impedidos de reconhecer Jesus, aspecto
relevante no desenvolvimento da narrativa.

%7 O problema em questio aparece aqui enunciado e essa é a razdo pela qual se fala de né. O texto

reclama uma solu¢do para o problema apresentado.
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—v. 14: duihovv wpdg dAAAoUg v. 17: ot Adyour oUrtor ovg Avtidihe
(“conversavam entre si”) te POg GAM|AOUG (“estas palavras que
—v. 15: &v 1® Suhety avtovg trocais entre vés”)

Kol ovlntery (“enquanto conversavam

e discutiam”)

—-v. 14: mavtov tdv ovufepnrdtov |- v. 18: ta yevdueva év avty
Tovtwv (“tudo o que acontecera”) &v tdig Muépars (“o que 14 se passou

nestes dias”)

O facto de a exposi¢io e 0 nd remeterem para 0s mMesmos acontecimentos
confere a narrativa uma articulagio forte e vincada. Parece sugerir que cabe a
Jesus Ressuscitado dar uma solu¢io ao problema, primeiro, pela via explicativa
(a explicagdo das Escrituras [vv. 25-27]) e depois pela dos sinais (a mengdo se
seguir adiante e a fraccio do pao [vv. 28-30]).

5.2.1. 3. Accdo transformadora (vv. 28-30)

Eis-nos chegados ao centro da trama de resolugdo: a movimentagdo em
crescendo atinge o ponto maximo (&vayvopiorg). A densidade e velocidade
narrativas preparam, de forma acelerada e préxima, o desenlace e a situacio
final que estdo mesmo para acontecer.

Tendo j4 dito o que era necessério e imperioso que dissesse, Jesus remete-se
agora ao siléncio, passa a simulagio (v. 28) e a ac¢do (vv. 29¢-30). De facto, se
no didlogo anterior o dizer esteve em primeiro plano, neste momento torna-se
reduzido e aparece sempre na boca dos discipulos, nunca na de Jesus**. Os dis-
cipulos tomam a palavra (v. 29b) para fazer um pedido que vai, em boa medida,
abrir portas a alteragdo do curso dos acontecimentos.

As dificuldades antes anunciadas sdo entretanto vencidas. Os cldssicos de-
signam este momento com a palavra grega dvayvodpLols (reconhecimento) e
a moderna andlise narrativa usa a expressdo inglesa turning point ou a francesa
tournant du récit. Todas elas se referem ao climax ou ponto de viragem da se-
quéncia narrativa: a tristeza cede o espaco a alegria; o medo a caminhada des-
temida; a conversa a dois a0 andncio comunitdrio; a deserciio a (re)insercio

#8 “Le récit tend a son achévement. La proximité du terme spatial (village) et temporel (le soir

vient) tend 2 indiquer également I'achévement de la parole: leurs paroles ultimes prononcées
par Jésus (v. 27) peuvent suffire. Jésus s’éloigne donc, comme si tout avait été dit” (S. REyMoND,
“Une histoire sans fin: les pelerins d’Emmaiis [Luc 24, 13-35]”, in D. MARGUERAT [sous la direc-
tion de], Quand la Bible se raconte, ed. Cerf, Paris 2003, p. 131).
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na comunidade; o nfo reconhecimento ao reconhecimento; a visibilidade a
invisibilidade.

Se é certo que estes trés versiculos possuem o estatuto de ac¢do transfor-
madora’®’; ndo deixa de ser verdade que a transformacdo ja havia comecado
antes, no processo da interpretacio actualizadora das Escrituras, como adiante
os proprios discipulos vio reconhecer (v. 32). Por outros termos, a transforma-
¢do € aqui definitivamente operada e constatada, mas ja vinha sendo anterior-
mente preparada.

5.2.1.4. Desenlace (vv. 31-32)
O v. 31a assinala o desenlace: “os seus olhos abriram-se e reconheceram-
-no”. Eis a resolu¢do do problema anunciado no v. 16, o que confere ao v. 31

7250 Porém, a histéria continua

o estatuto de “primeira conclusio do relato
com a temadtica da invisibilidade (v. 31b) e a resolu¢io apenas se assume como
definitiva no v. 35. Desta vez, sdo os discipulos que a apresentam com algumas
diferencas e em moldes narrativos: “eles contaram o que lhes tinha acontecido
pelo caminho e como Jesus se lhes dera a conhecer, ao partir o pao” (v. 35).
Porque o desenlace é fundamental no processo da resolucdo e consequente
compreensio, M. 1. Alves conclui, sem dificuldade, que “o reconhecimento
[...] constitui claramente o conceito-chave para a interpretacio da narra-

tiva”®!

5.2.1.5. Situacdo final (vv. 33-35)

A ligacio destes versiculos com os anteriores e com a pericope, na sua glo-
balidade, é operada pelos discipulos (sdo eles o sujeito da maior parte dos ver-
bos usados) e pelo v. 35, que resume Lc 24, 13-32: a frase “o que lhes tinha
acontecido pelo caminho” (v. 35a) evoca a primeira parte (vv. 13-27) e o

9 Sendo um momento importante do enredo narrativo, ndo € imperioso que a ac¢do transforma-

dora seja muito desenvolvida nem sequer o momento mais desenvolvido do relato. Além disso,
ndo se impde que se situe no centro fisico do mesmo (“El cardcter decisivo de la accién trans-
formadora no quiere decir que el narrador la sitte en el centro de su relato, ni que sea a ella a la
que se dedique necesariamente la descripcién mas larga” [D. MarGUERAT — Y. BourQuIN, o. c.,
p- 76]). Lc 24, 13-35 é um exemplo de trama narrativa onde a ac¢io transformadora é mais evoca-
da que descrita. Porém, é dito o essencial ou, no minimo, tudo o que é essencial ao relato, segundo
a estratégia habitual da economia narrativa (nfo dizer mais nem menos do que o necessério).

50 A expressdo pertence a S. REyMOND, a. c., p. 125.
»1 M. L. ALves, o. c., p. 210.
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enunciado “como Jesus se lhes dera a conhecer, ao partir o pao” (v. 35b) evoca
a segunda (vv. 28-32).

O movimento de conjuncio, o querigma apostdlico (v. 34) e a narrativa
dos acontecimentos (v. 35) sdo os temas desta parte final, os objectivos para
onde tende a narrativa, desde o inicio. Eles sdo as consequéncias naturais e
previsiveis da resolucio do problema.

5. 2. 2. Estrutura temdtico-narrativa

Lendo Lc 24, 13-35 como uma trama de revelacdo, as traves que estru-
turam o texto serdo essencialmente de ordem temA&tico-narrativa (as ideias
fundamentais e sua articulacio). E verdade que, neste assunto, NAO seremos
pioneiros, em virtude de anteriores propostas nesse sentido. J. Gilmann, por
exemplo, sugere que o texto estd articulado em duas partes, & volta da temdtica
da dijuncdo (vv. 13-27) e da conjuncio ou comunhio restabelecida (vv. 28-
-35)%2, Tal articulagdo permitiria uma subdivisdo ulterior, de que resultaria
uma estrutura em quatro partes: o encontro (vv. 13-16); a conversag¢do no
caminho (vv. 17-27); a refeicio de Emaus (vv. 28-32); o regresso a Jerusalém
(vv. 33-35). O suporte literdrio desta estrutura seria o paralelismo invertido
entre os vv. 13-16 (jornada de Emads) e os vv. 33-35 (regresso a Jerusalém)?>.

Aceitamos quase integralmente esta estrutura — a Unica ddvida prende-se
com os vv. 31 e 32 —, ainda que a designacdo de cada uma das partes obedeca
ao critério temdtico, na sua articula¢do narrativa. Seguindo este critério, apre-
sentamos 0s que NOs parecem ser 0s quatro momentos ou tempos essenciais da

narrativa de Emads®*.

5.2.2. 1.0 tempo da procura (vv. 13-16)
O relato come¢a com uma introducio semelhante a de diversos outros rela-
tos: “situa 0 acontecimento no tempo e no espago, apresenta os dois discipulos

»2 Também os que leram o texto em perspectiva eucaristica, com frequéncia o reduziram a dois

momentos: o da palavra e o do pdo. A resposta a insuficiéncia deste tipo de leitura e estruturagio
emerge do préprio texto que da relevo ao encontro no caminho e ao regresso dos “dois deles” a
Jerusalém, a fim de partilhar com os Onze a experiéncia que tinham acabado de viver.

Cfr. . GILMANN, o. c., pp. 180-181. Muito semelhante se apresenta a proposta de P. Moitel: cena
1 (vv. 13-14), cena 2 (vv. 15-29), cena 3 (vv. 30-32) e cena 4 (vv. 33-35) (cfr. P. MorTEL, o. c.,
pp. 18-20). O autor diz mesmo que “la escena 3 (vv. 30-32) es el centro del acto I, y asf el nucleo
del acto de cualificacién del héroe” (p. 19).

% Cfr. S. REyMOND, a. c., pp. 123-141.
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e Jesus, que se une a eles enquanto discutem no caminho de Emaus, e coloca o
principal problema do relato, a saber, que algo impedia os discipulos de reco-
nhecer Jesus (24, 13-16)”%.

Numa introducio focalizadora, o narrador “arrasta os leitores [...] para den-
tro da cena narrada, como um zoom-in, um grande plano elaborado por uma
cAmara de cinema”®®. O leitor fica assim ndo sé convidado a prestar toda a
atengdo ao que vai acontecer como a tomar parte no desenvolvimento dos
acontecimentos.

A articulagio interna destes versiculos € assegurada pela tematica do ca-
minho a percorrer (vv. 13.35) e da conversa em curso entre os “dois deles”
(vv. 14.15), os aspectos estruturais e temdticos mais significativos deste come-
co de relato.

No caminho entre Jerusalém e Emads, os discipulos conversam e inter-
rogam-se acerca do que aconteceu (o verbo usado é ocvintéw, “procurar em
conjunto” [v. 15]). Apesar de verem quem caminhava com eles, no o reco-
nheciam e, por isso, nfo procuravam Jesus que, segundo eles, tinha morrido na
cruz e se remetera ao siléncio do sepulcro. Procuravam antes ver ou encontrar
algum sentido — se é que ele poderia existir! — para a inexplicabilidade dos
acontecimentos recentes.

5.2.2.2.0 tempo do didlogo (vv. 17-27)

A questio formulada por Jesus (v. 17) suscita o didlogo e introduz um novo
momento na narrativa: uma paragem (¢0tdOnoav) para a memoria dos acon-
tecimentos e a reflexdo®’. A discussio (dvtipdilete) a dois cede lugar ao
didlogo a trés e a um discurso dos discipulos (vv. 19-24%) que encontra o seu

25 E. LAVERDIERE, 0. c., p. 185. A ligacdo com a narrativa anterior € efectuada, como jd vimos, pela

expressdo Kot 1000, uma das muitas formas de conexdo. Se, por vezes, as narrativas ndo apresen-
tam qualquer ligacdo entre si, quando isso acontece, a finalidade é sugerir um tipo de associagio
mais fundamental e préxima (cfr. Sh. Bar-EFrar, 0. c., p. 168).

56 W. S. Kurz, Reading Luke-Acts. Dynamics of Biblical Narratives, ed. Westminster — John Knox
Press, Louisville (Kentucky) 1993, p. 62.

Os acontecimentos a que se faz alusio ndo sdo novos e o narrador ja tinha dado conta deles no
texto anterior (vv. 1-12), ainda que de forma implicita.

257

»8 - Atendendo ao contetido, o discurso dos discipulos pode dividir-se em duas partes:

—vv. 19-21: relato do vivido/ministério e morte de Jesus, numa alternincia entre registos posi-
tivos (vv. 19.21a) e negativos (vv. 20b e 21b);

— vv. 22-24: mengdo de outros relatos/a ida ao tdmulo trés dias depois da morte, onde também
se alterna um registo positivo (vv. 22-23) com um negativo (v. 24). Como adiante veremos, a
passagem dos aspectos positivos aos negativos real¢a a passagem da esperanca a decepgio. Sobre
o assunto, cfr. J.-N. Arerti, “Luc 24, 13-33. Signes, accomplissement et temps”, pp. 306-307.
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complemento na pergunta retdrica (v. 26) e no posterior discurso de Jesus
(v. 27), do qual se omite quer os contetidos quer a forma?”. Surge entdo um
relato no interior do préprio relato, de tipo especular e em jeito de sintese,
frequente nas narrativas e designado pela expressio francesa myse-en-abime.

No plano literdrio, o estilo dialégico*®-discursivo que caracteriza esta sec-
¢do confere-lhe uma identidade prépria que a distingue claramente de quanto
se apresenta imediatamente antes e depois.

Na plano dos contetdos, a recordagdo ou memoria é o leitmotiv que, per-
correndo todos estes versiculos, estabelece a ligacio entre eles: o v. 17 recorda
as palavras dos “dois deles”; os vv. 19b-21 lembram a vida de Jesus até a sua
crucifix@o; os vv. 22-24 reportam-se aos acontecimentos daquele mesmo dia;
os vv. 25-27 evocam quanto as Escrituras diziam acerca do Messias e sugerem
a adequagio entre o que estd escrito e o que o Messias acabara de viver (pro-
fecia-realizagdo®®!); os vv. 19b-21 constituem uma sintese ou analepse de boa
parte do evangelho de Lucas, ao passo que os vv. 22-24 reassumem quanto
Lucas havia contado antes sobre a apari¢io dos homens vestidos de branco as
mulheres e sobre a ida de Pedro ao timulo (vv. 1-12); por fim, os vv. 25-27
fazem a ponte entre os acontecimentos e as Escrituras, aspecto fundamental no
processo da credibiliza¢do deste tipo de Messias.

5.2.2.3.0 tempo dos gestos (vv. 28-31)

A ligagdo entre esta e a parte anterior do relato ndo se fundamenta em
motivos linguisticos, mas na referéncia a aldeia (kwun), meta da caminhada
dos discipulos (v. 28), e talvez num jogo de ideias subjacente ao texto: o com-
panheiro de viagem, que ia muito a frente na interpretacdo das Escrituras,
transpde para uma dimens?o espacial (ao fazer mencio de seguir adiante) a que

59 Os vv. 19-23 e 26-27 apresentam-se como sumdrios cristdos de natureza confessional e litdrgica.
A profissdo e a celebragdo da fé serdo certamente o seu Sitz im Leben.

260 Sh. Bar-EFrar, o. c., p. 121, chama-lhe dudlogo, palavra que designa um didlogo de dois (no

caso, hd trés personagens, mas apenas dois interlocutores: Jesus, por um lado; os “dois deles”,
por outro). As conversagdes mais ou menos prolongadas sdo uma das caracteristicas do Terceiro
Evangelho e marcam presenga em alguns dos seus textos mais significativos (cfr. 1, 26-38; 4, 1-13;

7,36-50; 10, 38-42; 15, 11-32; 16, 19-31; 18, 18-27; 19, 1-10).

Adiante, veremos que ndo se trata de uma simples realizagio do que fora anunciado, como se
a funcdo ou missdo de Jesus fosse somente cumprir um programa pré-anunciado. E, em nosso
entender, muito mais do que isso: a realizacdo das profecias pressupde a sua plenificagdo na vida
e obra de Jesus, o que nos permite falar de um magis de Jesus em relacdo as profecias: realizam-se
nele, mas, dado que ele as supera, trata-se de uma realizacdo de superagio.
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ha-de ser a atitude dos crentes no processo da fé, da interpretacdo das Escritu-
ras e da vivéncia eclesial: sempre mais a frente.

Ao convite dos discipulos, Jesus entra para ficar (v. 29). O didlogo d4 lugar
aos gestos (vv. 30-31). Os discipulos ainda ignoram a identidade do héspe-
de, mas formaram j4 com ele uma comunidade a trés, pois o companheiro de
viagem falou das Escrituras e entrou para ficar com eles e partilhar a refeicio
(vv. 29¢ e 30). Ao assinalar o reconhecimento e a invisibilidade de Jesus,
o v. 31 ndo sufraga a sua auséncia, mas da corpo a possibilidade da sua presenca.

5.2.2.4.0 tempo da meméria e da narracdo (vv. 32-35)

Os discipulos ficam sés e de novo se questionam (v. 32) para fazer memoria
dos acontecimentos. A memoria faz ver e ajuda a reconhecer! Sentem, por
isso, a necessidade de regressar a Jerusalém e 2 sua comunidade de origem e
referéncia (v. 33), primeira testemunha da ressurreicio de Jesus (v. 34), a fim
de anunciar e narrar (v. 35).

Esta parte do relato continua com o habitual participio dvaotdg que tra-
duz prontidio e vivacidade (cfr. 1, 39; 4, 39)%2. A resolucio e fecho de todo o
relato sdo operadas pelo regresso a casa, tdo frequente em Lucas (cfr. 1, 23.56;
2,20.39.51; 24, 12.33.52), aqui assinalado pela forma verbal Omtéotpeypav.

Para concluir, o percurso Jerusalém-Emats-Jerusalém regista um alarga-
mento progressivo e a dois niveis: da conversa ou discussdo com dois protago-
nistas ao testemunho eclesial em que, a seu modo e na sua ordem, todos sdo
protagonistas; da visdo redutora dos acontecimentos a leitura cada vez mais
ampla e ao testemunho mais alargado, aprofundado e esclarecido.

Independentemente da proposta de estrutura por que se opte, impde-se
concluir que “o relato da aparicdo de Cristo ressuscitado aos discipulos de
Emads forma um todo muito bem estruturado™®, é “uma composi¢do unitdria
e coerente”?* ao servigo de um objectivo fundamental: afirmar narrativamen-
te a fé na ressurreicdo de Jesus e nela alicergar e forjar a identidade crista.

262 Cfr. M. D. GOULDER, o. c., pp. 92-93.
23 M.-E. BoisMARD, o. c., p. 447.

2% R. Fasris, “O evangelho de Lucas”, in R. FaBris — B. Macacioni, Os Evangelhos, 11, ed. Loyola,
Sao Paulo 1998, p. 238.
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6. Lc 24, 13-35 é um relato especular e aberto?

Sera que em Lc 24, 13-35 se espelha o Terceiro Evangelho e se esboca o
livro dos Actos dos Apéstolos? Formulando a questdo de outro modo: ndo serd

o texto de Emads um relato especular e aberto? No entender de muitos, é o

%65 ¢ o centro de Lc 24 que, por sua vez, assume o
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resumo do evangelho de Lucas
estatuto de capitulo central e articulador das duas obras: evangelho e Actos
De facto, em posicio charneira, parece assumir entre elas a func¢do de relato

de transicio (ou texto-ponte). E a ser verdade, sai reforcada a sua relevancia

estrutural, literdria e teoldgica, no contexto da globalidade da obra de Lucas?’.

Lc 24, 13-35 ndo serd um relato aberto apenas no sentido em que o s3o to-
dos os textos — permitindo uma grande variedade de leituras —, mas sobretudo
porque, retomando o evangelho nas suas linhas e temas essenciais, se projecta
para além de si mesmo, fazendo a ponte literdria e teolégica com o livro dos
Actos dos Apdstolos. E assim se consolida a convicgdo de que, entre as muitas
mestrias de Lucas, figurard também esta, de pendor literdrio e teoldgico, a de
estabelecer pontes entre diferentes relatos e obras.

A unidade de linguagem, estilo e teologia leva-nos, desde ja, a concluir
que as duas obras apresentam muito em comum?’®® e formam um todo orginico
muito consistente, de que Lc 24 seria o eixo articulador. A. Rodriguez Carmo-
na chama-lhe mesmo “o conjunto qualitativamente mais importante e mais

25 “Le récit des disciples d’Emmatis est une anaphore de I'Evangile de Luc. Mais ce dernier est
lui-méme une anaphore de ce qu’ont dit les prophetes” (A. DELzANT, a. c., p. 183). “Lepisodio
detto dei discepoli di Emmaus, ricapitola tutto Lc, seguendo in questo le regole della retorica di
allora” (J.-N. AvreTTi, Il racconto come Teologia. Studio narrativo dello Terzo Vangelo e del libro degli
Atti degli Apostoli, ed. Dehoniane, Roma 1996, pp. 168). Nas pp. 168-170, o autor fundamenta a
ideia que desenvolve em Ip., Larte di raccontare Gesu Cristo, pp. 151-169. Muitos outros autores
comungam desta ideia. Da nossa parte, ndo pretendemos apresentar a sua fundamentagio, mas
apenas constati-la.

26 Cfr. ]. GILLMAN, a. c., p. 165. “Literary conclusion and [...] theological climax”, assim Ihe chama

P. ScHUBERT, a. c., p. 166. Adiante, o autor reafirma a ideia: “from Luke’s theological point of
view the stories of the empty tomb, of the Emmaus and Jerusalem appearences, because of their
climactic significance (both literary and theological) were especially effective as settings for his
proof-from-prophecy theology” (p. 176).

%7 Frangois Bovon afirma-o em relacdo a todo o capitulo 24 (cfr. El Evangelio segiin San Lucas, 1V,

p. 588).
Um dos melhores estudos sobre o assunto é R. C. TANNEHILL, The Narrative Unity of Luke-Acts.

A Literary Interpretation, I. The Gospel according to Luke, I1. The Acts of the Apostoles, ed. Fortress
Press, Philadelphia 1986.
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complexo de todo o NT [...], a empresa literdria mais ambiciosa do cristianis-
mo primitivo”?®,

Para j4, situamos o texto de Emats no seu contexto imediato (Lc 24) e re-
moto (Lucas — Actos), assinalando as muitas correspondéncias lexicais e tema-

ticas entre os textos e procurando fundamentar quanto temos vindo a afirmar.

6. 1. Lc 24, 13-35 em contexto imediato (Lc 24)*™

O texto de Emats faz parte de um “triptico harmonioso™*"!

sobre a Ressur-
reicdo, inteiramente consagrado aos acontecimentos do dia de Pascoa, o ca-
pitulo 24. Do ponto de vista estrutural, este capitulo regista a particularidade
de cada uma das suas sequéncias narrativas (vv. 1-12; vv. 13-35; vv. 36-53) ser
composta por dois segmentos:

209 A. RopricUEzZ CARMONA, “La obra de Lucas (Lc-Hch)”, in R. AGUIRRE MONASTERIO — A. RODRI-

GUEz CARMONA, Evangelios sindpticos y Hechos de los Apéstoles, ed. Verbo Divino, Estella 1998°,
pp- 281-282. A articulacdo entre os dois livros encontra, do ponto de vista literario, um suporte
nitido em Lc 24, 44-53 e Act 1, 4-11 (As expressdes comuns sio: “Jerusalém” [Lc 24, 47; Act 1,
4]; “o que meu Pai prometeu” [Lc 24, 49] e “Prometido do Pai” [Act 1, 4]; “for¢a do Alto” [Lc 24,
49] e “uma forga, a do Espirito Santo” [Act 1, 8]; “testemunhas” [Lc 24, 48; Act 1, 8]; e a Ascen-
¢do [Lc 24, 50-53; Act 1, 9-11]). Além disso, estdo disseminados por ambos os livros alguns sinais
linguisticos, indicadores literdrios e temas teoldgicos que nos permitem falar de correspondéncias
evidentes.

Sobre este assunto, cfr. P. SCHUBERT, a. c., pp. 165-186, e J. GiLLMAN, a. c., pp. 165-168. Este
dltimo autor refere que as trés unidade de Lc 24 ndo podem ser entendidas em separado e fala das
conexdes retrospectivas e prospectivas, temporais e geogréficas que as articulam.

7M. 1. Avrves, o. c., p. 199.

212 A tradi¢@o da Igreja consagrou esta designagio que, contudo, ndo nos parece a mais adequada.

De facto, o timulo ndo esta vazio: hd ali dois homens com vestes resplandecentes (v. 4). Podemos
até dizer que “o tdmulo ndo estd vazio, mas cheio de sinais de esperanca” (A. CouTo, “Reconhe-
ceram-no no partir do pao’. Lectio divina de Lc 24, 13-35 que ilumina a vivéncia e celebragio da
Eucaristia”, in Aa. Vv., Actas do 3.° Congresso Eucaristico Nacional, ed. Universidade Catélica —
— Conferéncia Episcopal Portuguesa, Braga 1999, p. 84, nota 1). Serd certamente mais adequada
a expressdo “timulo aberto”; a sugerir que a morte, metaforicamente evocada no timulo fechado,
ja ndo tem a dltima palavra. Alids, a pergunta dos “dois homens em trajes resplandecentes” (v. 5)
tem o conddo narrativo de fazer transitar as aten¢des do timulo para a ressurreicdo de Jesus, numa
evocagio clara da transi¢io da morte para a vida.

2B Os vv. 50-53 assumem-se como um “breve epilogo” (a expressio € de J. Duron, “Les disciples

d’Emmaiis...”, p. 167), a estabelecer a ligagdo imediata com o livro dos Actos dos Apéstolos.
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— As mulheres vio ao sepulcro (vv. 1-12)
. Tiimulo vazio*™ e angelofania pascal (vv. 1-7)

. A noticia das mulheres e a confirmacdo de Pedro (vv. 8-12)

— Aparigio aos discipulos de Emats (vv. 13-35)
. no caminho de Emaiis: a palavra explicada (vv. 13-27)
. amesa de Emaiis: o pdo partilhado (vv. 28-35)

— Aparicio do Ressuscitado a comunidade apostélica (vv. 36-53)
. aparicdo aos Onze e tiltimas instrugdes (vv. 36-49)
. Ascengdo (vv. 50-53)*7

Uma comparacio atenta destas trés sequéncias narrativas facilmente se
apercebe de que “cada um destes relatos ¢ muito distinto dos demais, mas os
trés estdo muito estreitamente relacionados no que toca ao tempo, ao lugar e
aos personagens”?’*. Todo o capitulo se situa no primeiro dia da semana (tem-
po); em Jerusalém e arredores (lugar); tem como intérpretes pessoas da mes-
ma comunidade de discipulos (personagens). Podemos ainda acrescentar que
apresenta uma evidente continuidade e progressdo nos seus contetidos (temas).

Partilhamos a convic¢do de que “a narrativa de Emais é uma unidade de
passagem [que] faz contemporaneamente de eixo no caminho penoso da nar-
rativa de todo o capitulo”™?. As palavras, expressdes e temas dos vv. 13-35
apresentam muitas correspondéncias formais e temdticas, analépticas e pro-
lépticas, que remetem para as outras partes do capitulo 24 e sugerem que Lucas
cultiva a arte de unir, a0 mesmo tempo que distingue com clareza as diferentes
unidades. Enquanto contexto préximo, € este o seu enquadramento e o lugar
privilegiado da sua hermenéutica.

6. 1. 1. Correspondéncias formais

Sdo diversas as correspondéncias formais entre os vv. 13-35 e os outros
versiculos de Lc 24%7: personagens, indicacdes temporais e geograficas, suma-
rios retrospectivos, indicagdes prospectivas, a pergunta como procedimento
retdrico e pedagégico.

2% E. LAVERDIERE, 0. c., p. 182.

25 G. GuiserTy, “L Eucaristia in Luca 24 e negli Atti degli Apostoli”, in Aa. Vv., La Cena del Signo-
re, ed. Dehoniane, Bologna 1983, pp. 159-160.

216 Cfr. ]. GILLMAN, a. c., pp. 166-168, onde o autor apresenta estas correspondéncias formais.
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— Personagens: a expressdo “dois deles”, pelas razdes ja expostas, liga-se ao
grupo dos restantes (24, 9); Jesus, que caminha e dialoga com eles, evoca o
“vivente”, o que “ressuscitou” e “o Filho do Homem” (vv. 5, 6 e 7 respectiva-
mente); as mulheres de que fala o v. 22 sdo as mesmas que o v. 10 refere (Maria
de Magdala, Joana e Maria, mie de Tiago e as outras que estavam com elas);
Simao (v. 34) é Pedro (v. 12).

— Indicacdes temporais: a expressdo temporal “nesse mesmo dia” (v. 13) ar-
ticula-se com “no primeiro dia da semana” (v. 1), com “o dia ji declinou”
(v. 29) e com “nessa mesma hora” (v. 33), correlagdo temporal reforcada pelo
indicador cronolégico dos vv. 7.21.46: “o terceiro dia”.

— Indicagdes geogrdficas: Jerusalém e arredores sdo os lugares onde se desen-
volve a ac¢io narrada no capitulo 24. Referida em todas as unidades textuais
(vv. 9, 33, 47 e 52), a Cidade Santa € o lugar de onde todos partem e onde
todos retornam (o verbo VTOOTPEP®W encontra-se nas trés partes: vv. 9, 33 e
52)*77) para daf partir o testemunho e antincio da mensagem crista (cfr. Lc 24,
47-48; Act 1, 8). Nos dois primeiros casos, as mulheres e os “dois deles” ddo
conta dos acontecimentos aos Onze, na sua condi¢cdo de depositdrios da fé
e referéncia credibilizante da mensagem cristd. No dltimo caso, reforca-se a
ideia de que cabe aos Onze essa missdo que vai conhecer o seu pleno desenvol-
vimento no livro dos Actos dos Apéstolos, sendo essa mais uma estimulante
articulacio entre os dois livros.

A alternincia entre espago aberto (caminho) e fechado (tdmulo ou casa)
percorre todo o capitulo. Cada um ao seu modo, todos se assumem como es-
paco de revelacio.

— Sumdrios retrospectivos e indicacdes prospectivas: o texto é retrospectivo por-
que manifesta a preocupagio de fazer com que os “dois deles” e o leitor tenham
uma atitude diferente da dos Onze, a quem as palavras das mulheres pareceram
um desvario (cfr. 24, 10-11); os discipulos de Emads apresentam ao compa-
nheiro de viagem um resumo dos eventos da narrativa da paixdo (os vv. 19-21
evocam o v. 7 e sdo até uma sintese dos capitulos 22 e 23); os vv. 22-23 reto-
mam claramente os vv. 1-11; o esquema profecia — realiza¢io liga o relato de
Emads ao das mulheres que vao ao sepulcro e ao da apari¢do de Jesus aos Onze

(cfr. vv. 25-26.6-7.44).

21O caminho (68d¢), mencionado explicitamente na segunda unidade (v. 35), estd suposto em

todas elas (na primeira unidade, de forma mais explicita que na segunda) e até a ac¢do que ocorre
em Emats (vv. 28-30) parece ter como finalidade conduzir para Jerusalém, como o sugere o ver-
siculo seguinte (vv. 33).
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— A pergunta como procedimento literdrio e pedagégico: todas as aparicdes co-
mecam com uma pergunta dirigida aos destinatarios (vv. 5.17.38), espelhando
uma estrutura literaria semelhante e uma comum pedagogia, que se torna mais
evidente nos vv. 13-35, dadas as suas caracteristicas e finalidades.

6. 1. 2. Correspondéncias temdticas

As trés unidades do capitulo 24 (vv. 1-12; 13-35; 36-53) assinalam trés
apari¢des pascais, com muitas semelhancas entre si e com algumas diferencas,
quer nos temas tratados quer no modo de os tratar.

Todas as unidades apresentam apari¢des: uma angelofania (a apari-
cdo de “dois homens em trajes resplandecentes” [v. 4]) e duas cristofanias
(vv. 15.34.36)*. A de Emads ¢, na sequéncia narrativa, a primeira apari¢do
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de Jesus ressuscitado?” e destaca-se por uma centralidade que lhe real¢a a im-

portancia. Com esta apari¢do, completa-se a mensagem da aparicio dos “dois
homens em trajes resplandecentes” (vv. 1-12) e prepara-se a aparicio de Jesus
aos Onze (vv. 36-49).

O género de apari¢do parece depender dos destinatdrios e da sua impor-
tancia ou precedéncia em relacdo aos fundamentos da fé pascal: as mulheres
aparecem anjos (vv. 1-12); aos “dois deles” e aos que estavam em Jerusalém
aparece o préprio Jesus.

A incredulidade parece ser o motivo das sucessivas e cada vez mais evi-
dentes apari¢des: a incredulidade dos Onze (v. 11) segue-se a dos discipulos
de Emaus (v. 25) e a de todos a quem Jesus apareceu, em Jerusalém (v. 41).
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Ser Jesus quem constata e vence a incredulidade, suscitando a fé**°, ¢ um dado

transversal a todos eles e é mais um sinal da centralidade de Jesus.

18 Fica-se com a ideia de que a angelofania esté ao servigo da cristofania. Mt 28, 5-10 apresenta a

mesma sequéncia.

Na ordem histérica, a primeira aparigio teria tido como destinatario Pedro, conforme se conclui
do v. 34. Veja-se tudo quanto a propésito serd dito em capitulo 2, 4. 4. 6., p. 178, sobre a prece-
déncia petrina em relagfo a ressurreicio, como consequéncia natural e légica da sua precedéncia
em relagdo a fé (cfr. Lc 9, 20 e paralelos).

280 Na apari¢io aos Onze, a constatagio de Jesus (v. 38: “Porque estais perturbados e porque surgem

tais dividas nos vossos coragdes?) é refor¢ada pela do narrador (v. 41: “E como, na sua alegria, ndo
queriam acreditar de assombrados que estavam...”).
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Estas aparicdes crescem em amplitude e intensidade, em dois aspectos:
a forma de estar de Jesus e o falar dos intervenientes na narrativa®®'. Quanto a
primeira, verifica-se a auséncia (vv. 1-12), a presen¢a ndo reconhecida e, uma
vez reconhecida, invisivel (vv. 13-35) e, por dltimo, a sua presenga visivel
(vv. 36-43). Quanto a segunda, do que dizem os “dois homens” (v. 6) passa-se
ao que diz o companheiro de viagem e, num terceiro momento, ao que Jesus
diz e faz (vv. 26.36-46). Lucas formula o essencial da fé pascal, colocando-o
progressivamente nos labios de “dois homens” (vv. 5-7), na boca do peregrino
desconhecido (vv. 25-27) e nas palavras do préprio Jesus (vv. 44-46).

Com uma preocupacgdo Unica — afirmar que Jesus estd vivo —, estas trés
apari¢des apresentam finalidades diversas: a primeira (vv. 1-12) faz partir uma
mensagem de vida daquele que era o lugar emblematico da morte, o sepulcro
(uvnua); a segunda (vv. 13-35) parece querer sugerir que o reconhecimento
do Ressuscitado tem as suas instAncias privilegiadas e obedece a exigéncias
concretas; a terceira (vv. 36-53) defende a corporeidade do ressuscitado (fina-
lidade apologética [vv. 39-40]), instrui os discipulos acerca da paixdo, morte e
ressurrei¢do de Jesus, partindo das Escrituras (finalidade didéctica [vv. 44-46]),
e anuncia “o arrependimento para a remissdo dos pecados a todas as nacdes,
a comecar por Jerusalém” (finalidade missiondria [v. 47]).

O corpo de Jesus? é outro dos temas transversais a todo o capitulo 24. No
primeiro texto (vv. 1-12), sublinha-se a sua auséncia, ao fazer-nos passar do
corpo procurado no timulo a palavra da ressurreicio (“Porque buscais o Vi-
vente entre os mortos?” [v. 5]). No segundo (vv. 13-35), o articulado apresenta
Jesus presente, mas nio reconhecido e, de seguida, reconhecido, mas invisivel
(dpavtog). O leitor é levado a percorrer o caminho que vai da palavra das Es-
crituras ao corpo de Cristo, simultaneamente presente e invisivel (vv. 13-35).
Na tltima sequéncia narrativa (vv. 36-49[53]), sugere-se a “presenca plena do
Ressuscitado”®. Quando se esperava a sua auséncia ou presenca misteriosa

Cfr. B. STaANDAERT, “Raconter la résurrection. Un paradoxe narratif”, in Aa. Vv., Ressurrection in
the New Testament. Festschrift J. Lambrecht, ed. R. Bieringer, V. Koperski & Lataire, Leuven-Paris-
-Dudley 2002, p. 81.

Importa notar que a palavra usada, ao longo de todo o capitulo 24, é sempre o@ua (corpo vivo)
e nunca rtduo (caddver). O leitor avisado percebe, desde o primeiro momento, o equivoco da-
quelas mulheres e a intencio do narrador. A percepcio do leitor é confirmada pelos “dois homens
em trajes resplandecentes” (v. 4) que perguntam: “Porque buscais o Vivente entre os mortos?
(v. 5). Trata-se de uma pergunta que suscita naturalmente uma outra: se o corpo do Senhor, que
estd vivo, ndo se pode encontrar no timulo, onde pode entdo ser encontrado? O relato de Emats
apresenta-se COmMO resposta narrativa a esta pergunta.
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2 A expressdo é de B. StanpaERT, “Raconter la Résurrection”, p. 82. O primeiro a notar esta pro-

gressdo parece ter sido J. DuronT, “Les disciples d’Emmaiis...”, pp. 167-195.
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— invisivel ou irreconhecivel —, Jesus manifesta-se na palavra e no corpo asso-
ciados e em simultineo: “Vede as minhas mios e os meus pés: sou Eu mesmo.
Tocai-me e olhai que um espirito ndo tem carne nem ossos, como verificais que
eu tenho” (v. 39)2%,

Num processo de realce da coeréncia, a Palavra de Jesus e a importincia
das Escrituras ocupam um lugar de relevo nas trés unidades e emprestam credi-
bilidade aos acontecimentos: as palavras dos “dois homens em trajes resplan-
decentes” que lembram as de Jesus (“Lembrai-vos de como vos falou, quando
ainda estava na Galileia, dizendo que o Filho do Homem havia de ser entregue
[0gt mapadobnvoun] as mios dos pecadores, ser crucificado e ressuscitar ao
terceiro dia” [vv. 6-8]), as palavras da Escritura (“N#o tinha [£dgL] o Messias
de sofrer essas coisas para entrar na sua gléria?” E, comecando por Moisés e se-
guindo por todos os Profetas, explicou-lhes, em todas as Escrituras, tudo o que
lhe dizia respeito” [vv. 26-27]) que Jesus recorda aos “dois deles”, as palavras
de Jesus Ressuscitado?® e as da Escritura (v. 44) com que Jesus instrui os Onze.
Sdo elas que provocam a recordagdo das mulheres (v. 8), dos discipulos de
Emads, cujo coragio inflamaram (v. 32), dos Onze e dos que estavam com eles
(v. 45). E tal a forca desta “palavra portadora de presenca”s
testemunho derivam dela com toda a naturalidade (vv. 9.35.48-49).

As apari¢des provocam em todos os casos um efeito ou reac¢do: temor
(vv. 5.36); admiracdo (vv. 12 e 41); alegria (vv. 32,41 e 52). Lendo o v. 32 &

luz dos vv. 41.52, o “arder o coragdo” serd quase sinénimo da “grande alegria”,

que o0 anuincio e o

referida nos vv. 41 e 52.

Apesar de a segunda e a terceira unidades registarem uma diferenca signifi-
cativa (os vv. 13-35 seguem o percurso explicacdo das Escrituras — reconheci-
mento, ao passo que os vv. 36-53 seguem o percurso inverso), ambas acentuam
que a explicag¢do das Escrituras e o reconhecimento exigem-se, esclarecem-se
e completam-se.

24 O esquema auséncia — presenga misteriosa — presenca plena apenas é uma estratégia literdria por
ser a estratégia psicoldgica e teoldgica que melhor prepara os destinatérios das apari¢des pascais
para a aceitago da revelagio do Ressuscitado. Ndo é um esquema exclusivo de Lucas, pois aparece
também em Jo 20 (vv. 1-10: auséncia; vv. 11-18: presenga misteriosa; vv. 19-29: presenca plena).

2 E pela via da palavra que o texto se articula com outros do mesmo evangelho: anunciagio

(1, 26-38), visitagdo (1, 39-56), centurido de Cafarnaum (7, 1-10), Jesus em casa de Marta e Ma-
ria (10, 38-42). Cfr. L. BARLET — Ch. GUILLERMAIN, Le Beau Christ de Luc, ed. Cerf, Paris 2007,
pp- 105-172.

28 L. BARLET — Ch. GUILLERMAIN, 0. c., p. 145.
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6. 2. Lc 24, 13-35 em contexto remoto (Lucas e Actos)*®’
O contexto remoto de Le 24, 13-35 comeca por ser a globalidade do evan-
gelho, “uma unidade literdria consistente, articulada a partir de regras inter-

28

nas que lhe sdo préprias”®®, e prolonga-se pelo livro dos Actos dos Apdsto-

los®®.
No caso do evangelho, o relato de Emads parece retomar a vida pablica de
Jesus (vv. 19-24: os discipulos recordam os acontecimentos passados) e forne-

cer-lhe a chave de leitura (Jesus retoma o seu itinerdrio e esclarece-o):

— Os discipulos recordam os acontecimentos passados (vv. 19-24):
. v. 19a: o personagem principal do relato: Jesus de Nazaré,
. v. 19b: resumo do seu ministério publico,
. v. 20: resumo da sua Paix3o,

. vv. 21-24: resumo dos acontecimentos posteriores a sua morte.

— Jesus retoma o itinerdrio dando-lhe a chave de leitura (vv. 25-27):
. vv. 25-26: a coeréncia entre o itinerdrio e os antincios proféticos (o “era
necessario” [£d¢et] da Paixdo),

. v. 27: convite a reler todo o evangelho em conexio com as Escrituras.

1 Sobre o assunto, cfr. B. P. RoBinson, “The Place of Emmaus Story in Luke-Acts”, in New Testa-
ment Studies 30 (1984), pp. 481-497; J. GILLMAN, a. c., pp. 165-188. Por razdes de delimitacdo do
nosso trabalho, cingimo-nos aos escritos de Lucas, cientes, contudo, de que poderfamos encontrar
pontes literdrias e teolégicas com muitos outros textos sagrados. No contexto mais vasto de toda
a Escritura, seria de citar também Jo 20, 11-18 (cfr. ]. DuronT, “Le repas d’Emmaus”, in Lumiére
et Vie, n.° 31 [1957], pp. 81-82; A. FeuILLET, “Les cristophanies pascales du quartiéme évangile
sont-elles des signes?”, in Nouwelle Revue Theologique, 97 [1975], pp. 577-592; R. Leany, “The
Resurrection Narratives in Luke [XXIV. 12-53]”, in New Testament Studies, 2 [1956], p. 111) e
alguns textos do Antigo Testamento: Gn 2 — 3; 18, 1-15; Jz 13, 3-21; Tb 12, 21. Sobre o assunto,
cfr. J.-M. GUILLAUME, o. c., pp. 83-85; X. THEVENOT, “Emmatis, une nouvelle Genese? Une lec-
ture ‘psychanalyptique’ de Genese 2-3 et Luc 24, 13-35”, in Mélanges de Sciences Religieuses, 37
[1980], pp. 3-18; J. D. M. Derret, “The Walk to Emmaus (Lk 24, 13-35): the Lost Dimension”,
in Estudios Biblicos 54 (1996), pp. 183-193. Para alguns dos paralelos ndo biblicos, cfr. J.-M.
GUILLAUME, 0. c., pp- 85-90, e A. EHRHARDT, “Emmaiis, Romulus und Apollonius”, in Mullus,
Festchrift Theodor Klauser, Munster 1964, pp. 93-99; Ib., “The Disciples of Emmaiis”, in New
Testament Studies, 10 (1964), pp. 182-201 (o mito grego de Rémulo e o “martirio” de Apolénio
de Tiana); E ]. Prieto FERNANDEZ, Las figuras cambiantes de Jesus en la literatura cristiana antigua,
ed. Universidad Pontificia de Salamanca, Salamanca 2009.

28 J-N. ALeTTI1, “Lapproccio narrativo applicato alla Biblia”, p. 260.

2% A dizer a verdade, o contexto remoto de qualquer texto biblico é sempre a Escritura, no seu todo.

Porém, o cardcter inabarcdvel desta tarefa leva-nos a restringir o Ambito a obra de Lucas.
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Procurando situar Lc 24, 13-35 no seu contexto remoto, detemo-nos na
andlise das palavras, expressdes e motivos literario-teolégicos comuns as duas
obras** e passamos depois 2 comparacio do texto de Emads com dois textos
semelhantes, no evangelho (Lc 9, 10-17; 22, 14-20), e um outro, nos Actos
dos Apéstolos (Act 8, 26-40)21.

6. 2. 1. Palavras, expressdes e motivos literdrio-teoldgicos*®

Ha em Lc 24, 13-35 muitas palavras, expressdes e motivos literarios que
percorrem a obra de Lucas. Alguns sdo tipicamente lucanos?” e outros nao**.
Para os nossos objectivos, sdo as palavras que interessam: OuAém (Lc 24,
14.15; Act 20, 11; 24, 26); évavtiov (Lc 1, 6; 20, 26; 24, 19; Act 7, 10; 8§,
32); ¢Eotnoav (v. 22), em uso transitivo; Avontog € Ppadvg (v. 25), apli-
cados ao coragdo/mente?”; apafudlouar (Le 24, 29; Act 16, 15); Eonépa
(Lc 4, 3; 24, 29; 28, 23); kAivw, aplicado ao dia (Lc 9, 12; 24, 29); katakAivw
(Lc 7, 36; 9, 14.15; 14, 8; 24, 30)»°.

20 Neste ambito, ¢ sugestiva a semelhanga entre Lc 24 e os discursos de Pedro, no livro dos Actos,

como é demonstrado por J. DuponT, “Les discours de Pierre dans les Actes et le chapitre XXIV de
I’évangile de Luc”, in Aa. Vv., L'Evangile de Luc. Problémes littéraires et théologiques, ed. J. Duclot,
S. A, Gembloux 1973, pp. 329-374.

No ambito da obra de Lucas, seria também de se estudar a articulagdo do texto de Emats com
Lc 1, 1-4 (prélogo) e Act 28, 17-31 (conclusdo). Para isso, cfr. ]. GiLLMAN, a. c., pp. 171-179.
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1 Para mais pormenores, cft. ].-M. GUILLAUME, 0. c., pp. 69-75. A anilise exaustiva do vocabuldrio

de Lc 24, 13-35 ndo € de todo consensual, mas ndo deixa de ser valida e, por isso, dtil.

2O vocabuldrio de Lucas testemunha a influéncia que sobre ele exerceu a versdo grega dos LXX

(R.Leany, a. c., p. 110: “the whole section Luke XXIV. [12], 13-53 is a treasury of Luke’s septuagin-
tal style and vocabulary”). Sdo exemplos desta influéncia, entre outros: £yyloog cuveropeVeto
(v. 15), davnp mpoping (v. 19), évovtiov Tov Beov Kol wovtog tov haov (v. 19),
Autpooual (v. 21), ppadie T kapdia (v. 25), ipog tomépav (v. 29), dBpoilw (v. 33).

24 Sao elas dvtfdihete (v. 17) que sé aparece em 2 Mac 11, 13; opOpuvat (v. 22), do mesmo

campo semantico de SpOpov (24, 1); diepunvevw (v. 27: explicar) que aparece em Act 9, 36
(traduzir) e 1 Cor 14, 5 (interpretar); tpoomotéouar (v. 28); tpog Eomépav otiv (v. 29);
dpoavtog (v. 31), hapax legomenon no grego biblico; 10porouévoug (v. 33). “Les vocables non
caractéristiques de Luc semblent refléter plutdt une bonne connaissance de la langue grecque
qu'un emprunt a une tradition. Certaines expressions sont des hapax du Nouveau Testament.
Elles servent a donner plus de vivacité et de variété au récit” (J.-M. GUILLAUME, o. c., p. 71).

25 O uso do verbo ¢Elotnut em sentido transitivo e o de dvontog e Ppadig (v. 25), aplicados ao

coragdo/mente, sdo frequentes no grego cléssico.

2% O texto de Emats regista algumas outras palavras que sdo raras em todo o Novo Testamento:

napolkém ocorre apenas em Le 24, 18 e Hb 11,9 (Act 7, 6 e 13, 17 apresenta termos da mesma
raiz e campo semintico: TAPOLKOV e TOPOLKLOL, respectivamente); AUTPOOUOL aparece em

Lc24,21,Te2,14e1Pd 1, 18.
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A recorréncia de palavras e expressdes de Lc 24, 13-35 ao longo do Terceiro
Evangelho e no livro dos Actos ajuda a situar o texto de Emads no seu contex-
to remoto, manifestam a arte lucana de compor e reelaborar os dados colhidos
nas fontes, de forma a dar ao relato um estilo préprio que se manifesta nas suas
palavras e formas de dizer:

— Os verbos SwAém e ovintém (v. 15) remetem para uma articulacdo
andloga em Act 9, 29, onde se diz que Paulo “falava também e discutia com os
helenistas” (EAdAeL te Kol cvvelnter mpdg tovg EAAnvioTdg).

— A expressdo redundante de sabor semitico dvnp mpogrtng ([homem]
profeta” (v. 19) liga-se, pelo lado linguistico, a dvOpdmwV AuopTOAOY
([homens] pecadores) (Lc 24, 7). Por seu turno, a expressio de Lc 24, 19,
gvavtiov ToU 0gov Kol movtog Tov Aaov (“diante de Deus e de todo o
povo”), é caracteristica de Lucas e é usada por partes em Lc 1, 6 (évavtiov
10U 0eov)* e 20, 26 (¢vaviiov ToU ACOD).

— Lc 24, 20 emprega dois termos para falar das autoridades e manifesta
apreciar as expressdes duplas: GpyLepels KoL ot dpyovres NUOV (“os sumo
sacerdotes e os nossos chefes”)?”,

— O uso do adjectivo 0pBprvat aplicado as mulheres (v. 22) faz lembrar
24, 1, em que se diz que as mulheres foram ao timulo dpBpov Pabéwmg, e
espelha a tendéncia de Lucas em usar adjectivos em vez de formas mais des-
critivas®”.

— A ressurrei¢do de Jesus € indicada com a férmula habitual, em Lucas: “eles
dizem que ele vive (adtov Tnv)” (v. 23), retomando o participio “vivente”
(tov Tawvra) de 24, 5b. Lucas é o tnico evangelista a usar o verbo Cdw nos
antdncios da ressurrei¢do.

— O verbo duvouyev (“abrir/explicar”) evoca uma temdtica cara a Lucas,
sendo ele o tnico evangelista a usd-la (24, 32.45): a explicacdo das Escrituras
(cfr. v. 32).

— O uso do verbo mapapralouwon (“insistir”) ocorre em Le 24, 29 e Act 16,
15 (kat mwopafiécoto Muas) com o mesmo significado: convidar de forma
premente alguém para que aceite a hospitalidade oferecida.

¥ Act 8, 21 usa a variante EvovTti ToU 0g00.

28 Lc 23, 13 diz que “Pilatos convocou os sumo sacerdotes, os chefes e o povo”.

2 Os outros exemplos deste texto sdo os adjectivos okvBpwmot (v. 17) e dvdmron (v. 25).
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— A forma nominal KAdowg toU dptov (Lc 24, 35; Act 2, 42) e a forma
verbal kAdw (tov dprov) (Lc 24, 30; Act 2, 46) sdo tipicas de Lucas.

Além das palavras e expressdes jd referidas, é conveniente adicionar os mo-
tivos literdrio-teolégicos que também lhe sdo peculiares: os dois personagens,
o caminho, o olhar e o reconhecimento, a carga psicoldgica e dramdtica, entre
outros®®.

6. 2. 2. Textos paralelos em Lucas — Actos

De entre os muitos textos com que Lc 24, 13-35 apresenta semelhancas
lexicais, estruturais e temdticas evidentes, destacamos apenas dois no préprio
evangelho (Lc 22, 17.19 ¢ 9, 16)°" e um no livro dos Actos dos Apéstolos
(Act 8, 26-40).

3% Nao nos detemos na sua apresentagdo, porque serdo desenvolvidos, neste mesmo estudo, em
capitulo 2,4. 3. I, pp. 138-174. Af se verd que se trata de temas transversais ao Terceiro Evange-
lho e ao livro dos Actos dos Apéstolos.

01 Poderfamos apontar outros semelhantes em termos de organizagio. Um exemplo concreto é

Lc 10, 30-35, a pardbola do bom samaritano (cfr. SOEUR JEaANNE D’ARc, Les pelerins d’ Emmaiis,

p. 196):

Lc 10, 30-35 Lc 24, 13-35
(Bom samaritano) (Ematis)
Certo homem “Dois deles”

descia
de Jerusalém
para Jericé
foi despojado, espancado e abandonado
um sacerdote e um levita
o Samaritano
aproximou-se dele
colocou-o sobre a sua prépria montada
ligou-lhe as feridas
levou-o para uma estalagem
azeite e vinho
deu dois dendrios ao estalajadeiro

foi-se embora

estavam a caminho
de Jerusalém
para Emas
rosto triste, ndo esperavam nada
os sumo sacerdotes e os chefes
0 proprio Jesus
aproxima-se
caminha com eles
interpreta as Escrituras
entra para ficar com eles
parte o pao
dava-lhes

desaparece
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Lc9, 16 Lc 22,17.19
(Multiplicagdo dos paes) (Ultima Ceia)
hopov 8¢ tolvg mévie dpToug Ko deEduevog motrjpLov

Kol Tovg do ixBvag dvapiéypag gVYOPLOTNOOCS EUTEV,

glg TOV oVpavov gDAOYNOEV AdBete ToUTO KO drouepiloorte
adToUC KOl KATEKAOOEV gl tovtovc

Kol £81dov Tolc uobnroig [..] ko AaBav dptov
nopodeivor @ Oxiw. gvyopLotioos Ekhaoev

Ko £dwkev avtolg Aéywv, Toutd
EoTLV
70 oOUd wou TO VIEP VUMV

dLdduevov TovTO

TOLELTE €1 TNV EUNV AvAauvnouv.

Lc 24, 30

(Emads)

Kol €yEveto &v T® KotokMONvor adtov uet’ avtdv Aafwv tov dpTtov

eVAOYMoeY Kol kAdoog Emedidou adtolc.

A comparaco entre os textos permite-nos constatar diversas semelhan-
cas e diferencas’®. Nas semelhancas, notamos que o relato de Emads retoma
alguns aspectos dos textos anteriores: usa os mesmos verbos para tomar (Ao~
Bavw), partir (kKAAw) e entregar (Emdidmwut). Comum aos trés, o verbo KA
faz da frac¢io do pdo o elo de ligac@o entre eles e refor¢a-a como uma das suas
coordenadas fundamentais.

Trazendo 4 mente o episédio da multiplicagdo dos pdes e dos peixes (Lc 9,
10-17) e a Ultima Ceia (Lc 22, 14-20), as semelhangas entre eles conferem a

302 O texto da Ultima Ceia e o de Emats s3o os que apresentam um maior nimero de diferencas:

Lc 24, 13-35 nio faz referéncia a taca (wotprov) — 9, 10-17 também ndo (motrjpLov aparece
apenas em 22, 17.20) —, nem regista qualquer palavra a acompanhar o gesto do partir do pdo
(dispensével porque o reconhecimento se d pelo gesto e ndo por palavras [24, 30-31.35]); usa
o verbo evhoyéw (“bendizer”), tal como 9, 16, e nio gvyaprotém (“dar gragas”), como em 22,
19. Além disso, assim como o pdo e o peixe — presentes em 9, 10-17 — precedem a confissio de fé
em Jesus, assim também o pdo (24, 13-35) e o peixe (24, 36-43) se apresentam como sinais que
ajudam ao reconhecimento de Jesus Ressucitado.
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Lc 24, 13-35 o colorido eucaristico que caracteriza os textos de comensalidade
em Lucas’®®.

No conjunto literdrio Lucas — Actos, Act 8, 26-40 ¢ o texto que mais se-
melhancas apresenta com Lc 24, 13-35. Comparé-los permite concluir que os
paralelismos entre eles se situam ao nivel da estrutura’®, do desenvolvimento
literdrio e das ideias veiculadas. E assim se reforca a ideia de que o texto de
Emats é tipico de Lucas e faz a ponte entre Lucas e Actos.

Do paralelismo resultam as correspondéncias que, de seguida, elencamos:

— A acco comega e desenvolve-se, em parte (Lucas) e no todo (Actos), no
caminho que de Jerusalém segue para Emaus e Gaza, respectivamente. E muito
semelhante a importancia que ambos os textos ddo a temdtica do caminho-
-viagem:

— Jesus aproxima-se e caminha com os discipulos de Emats (Lc 24, 15).
Filipe aproxima-se e prossegue viagem com o eunuco etiope (Act 8, 30-31).
Nos dois casos, pessoas estranhas alcangam os viajantes.

— Os discipulos conversam sobre os acontecimentos recentes (Lc 24, 14).
O eunuco etiope 1& o profeta Isafas (Act 8, 28). Ninguém percebe o que con-
versa ou l&, mas a vontade de entender é semelhante.

— Jesus interroga os dois discipulos (Lc 24, 17) e, a sua pergunta, eles res-
pondem com outra (v. 18). Filipe interroga o eunuco (Act 8, 30) e ele respon-
de com outra pergunta (v. 31). As perguntas sio diferentes, mas a metodologia
¢ a mesma.

3% Convém ter presente que a expressdo “fracgdo do pao” parece ser, em Act 2, 42; 20, 7.11; 27, 35,
um termo técnico para falar da Eucaristia (cfr. J. Duront, “Le repas d’Emmaus”, pp. 77-92;
R. OrLeTT, “An Influence of the Early Liturgy upon the Emmaus Account”, in Catholical Biblical
Quaterly, 21 [1959], pp. 218-219; R. J. DiLLon, “Acts of the Apostles”, in R. E. BRown —J. A.
Frrzmyer — R. E. Mureny [ed.], The New Jerome Biblical Commentary, ed. Englewood Cliffs, Pren-
tice Hall 1990, pp. 734; R. Brown, An Introduction to the New Testament, New York-Doubleday
1997, p. 261).

Sobre este assunto, veja-se D. MiNnGUEz, “Hechos 8, 25-40. Andlisis estructural del relato”, in Bi-
blica, 57 (1976), pp. 168-191 que propde para Act 8, 25-40 uma estrutura quidstica, e a pertinente
critica de R. E O'Tootk, “Philip and the Ethiopian Eunuch (Acts VIII 25-40)”, in Journal for the
Study of New Testament, 17 (1983), pp. 25-34, colocando em relevo a importancia do baptismo,
sem a qual ndo se pode estabelecer para este texto uma estrutura vélida. Para uma apresentagio
sinéptica dos dois textos (Lc 24, 13-35 e Act 8, 26-40), cfr. ].-M. GuiLLAUME, o. c., pp. 80-81;
J. Duront, “Les pelerins ’Emmaiis...”, pp. 13-14; E. CHARPENTIER, “Lofficier éthiopien (Ac 8,
26-40) et les disciples d’Emmaiis (Lc 24, 13-35)”, in Aa. Vv., La Paque du Christ, mystére de salut,
ed. Cerf, Paris 1982, pp. 197-201; J. A. Grassi, “Emmaus Revisited (Luke 24, 13-35 and Acts 8,
26-40)”, in Catholic Biblical Quaterly, 26 (1964), pp. 463-467; X. LEoN-DuFrouRr, o. c., pp. 213-
-214;]. GiLLmaN, a. c., pp. 169-171; J. M. Giss, “Luke 24, 13-35 and Act 8, 26-39. The Emmaus
Incident and The Eunuch’s Baptism as Parallel Stories”, in Bengalore Theological Forum, 7 (1975),
pp. 17-30.

304
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— Jesus explica as Escrituras a partir da sua paixfo, morte e ressurrei¢do e
apresenta estes acontecimentos como cumprimento das Escrituras, focando o
que nelas a si mesmo dizia respeito (Lc 24, 25-27). Partindo de Is 53, 7-8, na
versdo dos LXX, Filipe explica o que a Jesus diz respeito (Act 8, 35)°®. Jesus
e Filipe assumem o mesmo posicionamento: intérpretes dos acontecimentos e
das Escrituras, em contextos muito parecidos.

— As Escrituras nfio s3o um fim em si mesmas, mas o ponto de partida e o
meio que conduzem ao reconhecimento de Jesus como Messias, pela “frac¢io
do pao” (Lucas), e Filho de Deus, no baptismo (Actos).

— Os discipulos viam Jesus, mas ndo O reconheciam (Lc 24, 16). O etiope
lia Is 53, 7-8, mas ndo compreendia (Act 8, 31.34).

— Jesus “parte o pao” (Lc 24, 30.35), Filipe baptiza o eunuco etiope (Act 8,
38). A “fraccio do pao” (evocagdo da Eucaristia) e o Baptismo sdo realcados
por um e outro dos textos’®, respectivamente.

— Ap6s a “frac¢do do pao”, Jesus torna-se invisivel (Lc 24, 31). Apés o
baptismo do eunuco, Filipe ¢ arrebatado pelo Espirito do Senhor (Act 8, 39).

— Depois de terem reconhecido o Ressuscitado, os discipulos, com o cora-
¢do transformado, retomaram o caminho (Lc 24, 32-33). Também o oficial
etiope retomou o caminho, cheio de alegria (Act 8, 39).

Apesar de algumas diferencas’, os dois textos concordam no essencial’®
e apresentam a mesma preocupagio: afirmar o Baptismo e a Eucaristia — um e

%5 Quer os dois discipulos quer o eunuco etfope manifestam ignorancia das Escrituras. O Antigo
Testamento €, em ambos os casos, interpretado em perspectiva cristolégica.

3% Um e outro aparecem no fim dos relatos, apds o percurso exegético das Escrituras que desvenda o

mistério do Messias (Lucas)-Jesus (Actos), o que lhes confere uma importincia acrescida.

307 A diferenca mais significativa situa-se ao nivel da finalidade: Lc 24, 13-35 aponta para a “frac¢io

do pao” (Eucaristia) como ocasifo de reconhecimento de Jesus ressuscitado; Act 8, 26-40 afirma
o Baptismo como resultado do antincio e reconhecimento de Jesus. Além disso, h4 outras dife-
rencas menos significativas: em Lc 24, 13-35, a ac¢do é directamente conduzida por Jesus Ressus-
citado, ao passo que, em Act 8, 26-40, é o anjo ou o espirito do Senhor quem conduz a ac¢do; o
reconhecimento do eunuco precede o baptismo, ao passo que o reconhecimento dos discipulos de
Emads segue a “frac¢do do pao”; os dois de Ematis voltam a Jerusalém enquanto o eunuco etiope
segue o seu caminho. A estas diferengas juntar-se-do outras ainda menos significativas: a diferente
situacdo religiosa dos discipulos e do oficial etiope, provavelmente prosélito; o ponto de partida
diverso de Lucas (os acontecimentos recentes) e dos Actos (a Escritura); e, finalmente, o modo
diverso como o Ressuscitado continua a revelar o sentido das Escrituras, ndo ja por si mesmo
(Lucas), mas, mediante a sua Igreja, representada por Filipe (Actos).

3% Depois desta comparagio, s6 podemos concluir que “Luc, qui a écrit les deux récits et les a mar-

qués de son empreinte, révéle ici une maniére de raconter qui lui est propre. Ce n’est pas dans
ses sources qu'il a trouvé le scheme de ses récits; il les a construits lui-méme” (J. DuponT, “Les
pelerins d’Emmaiis...”, p. 362). A especificidade deste texto é ainda realcada pelo facto de ser o
Unico, entre os relatos das apari¢cdes do Ressuscitado (Mt 28, 9-10.16-20; Mc 16, 14-18; Lc 24,
36-49; Jo 20, 11-18.19-23; 21, 1-23), que ndo inclui uma missdo confiada por Jesus.
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outro mantém com a Pdscoa uma relacio intrinseca e afirmam-se como modos
e “lugares” preferenciais para encontrar, reconhecer e acolher Jesus Ressuscita-
do — como dois sacramentos de profundo alcance eclesial, enquanto instancias
hermenéuticas das Escrituras, meios pelos quais o Ressuscitado se faz presente
na vida da Igreja’® e caminhos onde se inicia, alimenta e estrutura a identida-
de cristd e onde precisa de voltar reiteradamente todo o crente no infindavel
processo de (re)construgio da sua identidade.

Estes factores fazem com que Lc 24, 13-35 seja ndo apenas uma composi¢ao
exclusiva e tipicamente lucana, onde se pode descobrir a singularidade, a in-
tervengdo redaccional e a habilidade literdria do evangelista, como também
um texto bem inserido na globalidade da obra de Lucas, com ela habilmente
articulado, do ponto de vista literdrio e teoldgico.

6. 3. Conclusdo

A questdo atrs formulada — Lc 24, 13-35 é um relato especular e aber-
to! — estaremos agora em condi¢cdes de dar uma resposta mais fundamentada.
Integrado em Lc 24, conclusdo de todo o evangelho e resumo da fé pascal
(os vv. 5-7.25-27.44-46 apresentam o acontecimento pascal e articulam-no
com a pregacdo de Jesus e com a Escritura), o texto de Emats assume-se como
parte de um todo especular. Contudo, nada se conclui por aqui. Lc 24, e par-
ticularmente os vv. 13-35, assumem-se como um novo principio, pois “a Boa-
-Nova de Jesus volta a arrancar com o rigor da autoridade que lhe advém da

710" como testemunham os muitos e variados textos que nos falam

ressurreicio
da vida e do crescimento na fé das primitivas comunidades cristds.

Reassuntivo e prospectivo sdo, por isso, dois adjectivos que traduzem o es-
sencial da fun¢fo do capitulo 24, e nele dos vv. 13-35, na globalidade da obra
de Lucas. Os acontecimentos nele referidos fazem a ponte entre o passado
(a vida pré-pascal de Jesus referida nos vinte e trés capitulos anteriores), o pre-
sente (os acontecimentos da Péscoa, aqui apresentados) e o futuro da mensa-
gem e vida cristds (os primeiros passos da Igreja, assinalados no livro dos Actos
dos Apéstolos).

Se a primeira e a terceira unidades narrativas (vv. 1-12 e 36-49, respec-

tivamente) ndo sio novas — hd narrativas paralelas nos restantes evange-

3 Apesar desta diferenca de finalidades, os relatos coincidem num objectivo comum: “por meio de

tais episddios, Lucas mostra ao leitor que através do baptismo e da eucaristia se entra em relagdo
com Cristo ressuscitado” (M. I. ALvEs, o. c., p. 202).

310 M. I. Avrves, o. c., p. 195.
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lhos’'! — Lc 24, 13-35 distingue-se pela extensdo, originalidade e beleza do tex-
to: a extensdo salta a vista (23 versiculos) e a originalidade é poliédrica, pois
manifesta-se em muitos aspectos e até no facto de se tratar da tnica aparicio
de Jesus Ressuscitado que ndo tem como destinatarios os apdstolos ou algumas
mulheres piedosas®!2.

Lc 24, 13-35 ndo ¢ apenas uma composicio exclusiva de Lucas, mas sobre-
tudo tipicamente sua, em que podemos contemplar a singularidade que lhe
¢ propria, a sua arte redaccional e habilidade literdria. E um texto fmpar e
referencial nfo s6 porque integra e, até certo ponto, recapitula o terceiro evan-
gelho (pelo menos 9, 51 — 24, 12), a boa maneira das grandes obras literdrias
classicas (o mesmo acontece com algumas das grandes obras modernas), como
também por ser paradigma da “arte de contar”", tornando “visivel” a invisivel
presenca de Cristo Ressuscitado.

31 Os textos paralelos de Lc 24, 1-12 sdo Mt 28, 1-10; Mc 16, 1-8; Jo 20, 1-18 e os de Lc 24, 36-49
sdo Mt 28, 16-18; Mc 16, 14; Jo 20, 19-23; 1 Cor 15, 3-8.

Na generalidade, os textos biblicos conservaram apenas as tradigdes apostdlicas, pois, sendo os
apéstolos as testemunhas qualificadas da ressurreicio de Jesus, foi sobre o seu testemunho que
se alicercou a fé dos crentes. A tradi¢do apostélica foi considerada, desde muito cedo, (a tnica)
vilida e oficial. O texto de Emads pode ser disso um sinal quando nos d4 conta de, em Jerusalém,
os discipulos ndo darem testemunho da ressurrei¢do de Jesus sem que os Onze o fizessem primeiro

(vv. 33-34).

Em nenhum outro lado do evangelho se diz que os personagens de um relato “contam” (£Enyé-
ouan). Nos Actos dos Apéstolos, o verbo £Enyéouon é usado em 10, 8; 15, 12.14; 21, 19; mas
nenhum deles possui a forga narrativa e paradigmatica de Lc 24, 35. Fora de Lucas, o verbo apenas
aparece em Jo 1, 18.
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CAPITULO 2

Instancias e utensilios da narrativa,
em Lc 24, 13-35

O estudo histérico-critico de Lc 24, 13-35, atrds revisitado, contribuiu em
muito para o avanc¢o da exegese’'* e ndo perdeu validade. Porém, ha umas dé-
cadas a esta parte que, sem ser ignorado ou postergado, vem cedendo espaco a
outros métodos e abordagens do texto.

Uma mudanga no paradigma da leitura fez com que a atencio se transferisse
do texto em si mesmo para os efeitos que produz no leitor. E assim surgiram no-
vas formas de andlise literdria, varidveis em func¢do do género de texto. Se, para
o0s textos argumentativos ou discursivos, a mais adequada é a andlise retdrica,
no caso dos textos narrativos o caminho mais apropriado para deles extrair
aspectos novos e riquezas inauditas serd certamente a andlise narrativa. E no
horizonte da narratividade que se situa o texto de Emats e esta é, como atras
referimos, a nossa metodologia de trabalho.

”315 - a narrativa vive de um narrador e

“Forma artesanal de comunica¢io
de uma intriga (trama), de espago e tempo, e de personagens, sendo certo que
a ordem da enumeracio dos aspectos relevantes do seu desenvolvimento nio
pretende estabelecer uma hierarquia de valor. Sdo por igual importantes na
mecanica narrativa.

Num primeiro momento, detemo-nos no narrador e no seu papel peculiar,
quanto ao desenvolvimento da narrativa; abordamos a forma como o narrador
tece o enredo (trama ou encadeamento narrativo), procurando registar as es-
tratégias literdrias e narrativas do relato e evidenciar a sua riqueza literéria ao
servico da teologia; e, por dltimo, estudamos duas das categorias fundamentais

que “outorgam a narrativa uma dimensdo de realidade™!: o espaco (fisico e

314 A afirmagdo aplica-se a este texto em particular, mas é extensiva a generalidade dos textos bibli-
cos, para cuja compreensdo o método histdrico-critico muito contribui, dentro dos seus limites,
como se assinala no documento A interpretagdo da Biblia na Igreja: “restringe-se a procura do sen-
tido do texto biblico nas circunstancias histéricas da sua produgio e ndo se interessa pelas outras
potencialidades de sentido que se manifestaram no decorrer das épocas posteriores da revelagdo
biblica e da histéria da Igreja” (1, 4, p. 44).

J. T. MENDONCA, A construcdo de Jesus..., p. 81. “Artesanal significa humana, urdida pela inteli-
géncia, irrepetivel no modo como configura a sua mecénica” (Ibid.).

316 Sh. Bar-Errar, El arte de la narrativa en la Biblia, ed. Cristiandad, Madrid 2003, p. 232. O tempo

¢ tratado de forma mais detalhada pela narrativa biblica que, nfo estando preocupada com o
desfrute da paisagem, apressa-se em revelar o desfecho dos acontecimentos.
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psicolégico) e o tempo (da histéria e do discurso ou tempo narrado e tempo
de narrar).

De seguida, apresentamos uma andlise funcional e psicolégica dos perso-
nagens, deixando a caracteriza¢do de Jesus para depois, em virtude de assumir
uma importincia impar no desenvolvimento da narrativa e, a partir dela, na
configuracio do leitor.

1. O narrador: identidade e funcdes

enominador comum a todas as narrativas e, com frequéncia, exterior a

D d tod t f t

prépria narrativa, o narrador é criado pelo autor literdrio’’. Trata-se de uma

entidade ficticia, cuja tarefa é engendrar o enredo, enunciar o discurso e gerir o
esenvolvimento da narrativa: “é a voz que conta a histdria, que pde em accao

d | tod tiva: “ ta a hist

os personagens e comenta a cadeia dos acontecimentos. [...] E nfo transmite

simplesmente: implica-se no seu objecto, deixando marcas no discurso narra-

318

tivo™!8) que € fruto das suas opc¢des.

Segundo 0 modo como se posiciona no relato, o narrador pode ser intra-
diegético ou extradiegético’”. O primeiro faz parte do relato, como um dos
seus personagens: quando integra o relato como personagem principal e conta
as suas proprias experiéncias, designa-se autodiegético; quando integra o re-
lato como personagem secunddrio e conta aquilo que recolheu da sua prépria
experiéncia, é designado homodiegético. Neste caso, é extradigético, porque

£ «

317 O autor literdrio é

a entidade materialmente responsavel pelo texto narrativo, sujeito de uma
actividade literdria a partir da qual se configura um universo diegético” (C. Reis — A. C. M.
LopEs, o. c., p. 39). A distingdo entre autor e narrador pode ser feita nestes termos: “se o autor
corresponde a uma entidade real e empirica, o narrador serd entendido fundamentalmente como
autor textual, entidade ficticia a quem, no cendrio da fic¢io, cabe a tarefa de enunciar o discurso,
como protagonista da comunicagio narrativa” (C. Reis — A. C. M. LopEs, o. c., p. 257).

8], T. MENDONGA, A construgdo de Jesus..., pp. 27-28.81; Cfr. C. Reis — A. C. M. Lopss, o. c.,
pp. 257-2617.

Por vezes, fala-se de “narrador em primeira pessoa” e “narrador em terceira pessoa”. Porém, esta
designagio é inadequada, porque a questdo ndo se coloca em termos gramaticais, mas narrativos:
a histéria pode ser contada por um dos seus personagens (narrador intradiegético) ou por um nar-
rador que € estranho a prépria histéria (narrador extradiegético). G. Genette prefere os termos
homodiegético (autodiegético, se o narrador for o protagonista) e heterodiegético, respectivamente,
porque definem o narrador pela sua relagio com a histéria, ao passo que intradiegético e extradie-
gético definem o narrador pelo seu estatuto narrativo. Néo se trata de uma nova categoria, mas
de uma nova designagdo para o lugar que ocupa na relagido com a narrativa: dentro dela, como
um dos seus personagens, ou fora dela (cfr. G. GENETTE, Figures, III, pp. 251-259; Ip., Nouveau
discours du récit, p. 92). O de Lc 24, 13-35 é um exemplo de narrador extradiegético (ou hetero-
diegético, na terminologia de G. Genette).
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ndo é um personagem do relato, tem dos acontecimentos um conhecimento
directo e intervém nele para fazer anotag¢Ses sobre a situacfio, os personagens,
os pontos de vista, etc.’®®

Nunca o narrador é neutro, dado que conduz a histéria e direcciona a inter-
pretagdo do leitor, gerando neste simpatia ou antipatia — porventura, também
indiferenga — em relacio aos diferentes personagens da narrativa, acerca dos
quais faz comentérios explicitos ou implicitos (simbolismo, ironia, mal-enten-
dido, etc.).

A trama narrativa depende essencialmente da atitude e das opcdes do
narrador. Pode intervir mais ou menos, assim como pode apenas descrever os
acontecimentos ou incidir na sua interpretacdo. Das suas fun¢des, destacamos
trés: apresentar os actores, informar ou silenciar a informagio (principio da
selectividade) e conduzir o leitor (estabelecendo o relacionamento que com
ele pretende manter). Cada uma delas nos merecerd um breve comentdrio,
partindo do préprio texto de Emads, no sentido de as esclarecer e promover a
compreensio do seu alcance.

1. 1. Apresentar os actores

No comeco do relato (vv. 13-15), o narrador coloca em cena trés actores:
“dois deles” — aparecem em conjunto, mas chegam a desdobrar-se — e Jesus.
O facto de o narrador ndo fornecer o nome préprio dos “dois deles” causa algu-
ma estranheza e centra a aten¢fio em Jesus, o Ginico que, de inicio, tem nome e
conduz a narrativa. Quando se tratar de escolher o protagonista da narrativa,
serdo tidos em conta todos estes aspectos.

O nome de um deles serd posteriormente revelado de forma lacénica pelo
narrador (v. 18), conferindo ao relato um efeito real, ainda que tal ndo acres-
cente nada de significativo em relagdo ao processo da sua identificacdo. A in-
determinagfo continua a habitar o relato e a pairar sobre o leitor.

A apresentacio dos dois pela sua vinculagdo a um grupo (“dois deles”) e
ndo pelo nome préprio parece revelar uma estratégia narrativa que se carac-
teriza pela sobriedade, tipica da economia narrativa, e por alguma indetermi-
nacdo que favorece o processo da identificagdo do leitor com qualquer um dos
personagens.

30 Cfr. Aa. Vv., Vocabulaire raisonné de 'exégese biblique, pp. 76-77; C. Reis — A. C. M. Lores, o. c.,
pp- 259-267.
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1. 2. Seleccionar e silenciar informagdo

Outra das fun¢des do narrador é seleccionar a informacgio (principio da
selectividade), gerindo-a da melhor forma, pois nem tudo é igualmente im-
portante. Por vezes, retém a informagio (paralipse®!), fazendo chegar ao leitor
apenas e s6 aquilo que considera importante.

No texto em questdo, nota-se claramente que muito fica por dizer, que se
guarda siléncio acerca de um dos nomes e se omitem as motivacdes que le-
vam os “dois deles” de Jerusalém para Emads. No desenvolvimento do relato,
o leitor pode deduzir que os acontecimentos recentes geraram neles desAnimo,
abatimento e medo, mas o narrador ndo o diz de forma explicita. Assim como
se conclui da ignorancia dos “dois deles” em relacdo ao sentido dos aconte-
cimentos, mas o narrador ndo o refere explicitamente. Sdo eles mesmos e o
proéprio Jesus quem o confirma.

O narrador também silencia acerca de Jesus, que entra em cena sem se sa-
ber de onde vem e para onde vai. O objectivo ¢ talvez sugerir a subtrac¢do do
Ressuscitado a categoria do espaco e do tempo e coloci-lo no seu “lugar”, num
plano meta-histérico.

O narrador remete-se ainda ao siléncio no inicio da narrativa quanto ao
teor da conversa de que os dois se ocupavam a caminho de Emads (v. 14),
aos termos da “licAo de exegese™? de Jesus (v. 27), ao porqué de ele assumir a
presidéncia da mesa (v. 30) e aos motivos da precedéncia dos Onze na procla-
macio da fé na Ressurreicdo (v. 34).

Estes siléncios nfo sdo fruto do descuido e da incompeténcia do narrador ou
da sua tendéncia para a simplificacio narrativa. Pelo contrdrio, manifestam um
cuidado narrativo especial, uma competéncia fora do vulgar e um significativo
contributo para o adensamento da narrativa, ao mesmo tempo que espelham
uma estratégia cujo objectivo é implicar o leitor na descodificacio do relato e
abrir a narrativa a uma pluralidade de leituras e possibilidades interpretativas.

1. 3. Conduzir e implicar o leitor
Cabe também ao narrador conduzir e implicar o leitor que se abeira do
texto para dele se apropriar pelo acto da leitura’”. A relagdo que entre eles se

321 “A paralipse consiste em facultar menos informag@o do que a normalmente permitida pela foca-

lizagdo instituida” (C. Reis — A. C. M. Lores, o. c., p. 311).

322 A expressdo pertence a J.-N. ALeTTI, Larte di raccontare Gesn Cristo. .., p. 163.

3B A imagem do leitor histérico ou real escapa-nos. Apenas podemos reconstruir o leitor implicito

(a partir do texto, podemos imaginar o tipo de leitor para quem o autor implicito escreve) e o
leitor real (aquele que se abeira do relato e se deixa guiar por ele, crescendo com a leitura ao
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estabelece e, mediante o narrador, entre o leitor e os personagens, é simulta-
neamente de atrac¢do e exigéncia. A atrac¢do é provocada, favorecida e po-
tenciada pelo método cénico ou dramédtico, usado com frequéncia na narrativa
biblica. Dele resulta um cardcter vivo e cénico e, “dado que a representacio
cénica cria a ilusdo de que se estd contemplando o facto em si, aumenta a pro-
pensdo do leitor a meter-se nela e a identificar-se com o que se passa, como um
espectador de teatro”*. A exigéncia tem a ver com o método do narrador que
“requer do leitor um esfor¢co mental constante, isto é, pensamento reflexivo e
atencdo a cada detalhe dentro da narrativa™?.

Como acabdmos de referir, o leitor nota que, no processo da revelacio,
muitas coisas ficam por dizer (siléncios do texto). Esquecimento ou estraté-
gia narrativa! A segunda hipétese, seguramente. Como afirma Umberto Eco,
o texto é uma “mdquina preguicosa que conta com muita colaborag¢o da parte

do leitor™?

ou, por outras palavras, “sugere e pede ao leitor que preencha
uma série de lacunas™?’. Alids, “interrogar-se sobre os siléncios do texto nio
¢ descabido; as respostas é que podem ndo ser pertinentes se ndo partem da
articulacio narrativa™?. Os siléncios sdo sugestivos, dizem muito mais do que
aquilo que deixam por dizer e sdo uma outra forma de o narrador conduzir e
implicar o leitor!

Entre o que € dito e o que fica por dizer, depardmo-nos com duas posicdes
do leitor que remetem para dois niveis’®’, ambos de ordem cognoscitiva: o dos

discipulos que ndo sabem que Jesus estd vivo e caminha com eles (“privilégio

apropriar-se da sua cultura e do seu sistema de valores). Quando falamos de leitor, referimo-
-nos obviamente a este que se apresenta perante o texto, se apropria dele e cresce com ele (cfr.
D. MARGUERAT, “La construction du lecteur par le texte (Marc e Matthieu)”, in C. FocanT (éd.),
The Synoptic Gospels. Source Criticism and the New Literary Criticism, ed. Leuven University Press,
Leuven 1993, pp. 239-262; C. Reis — A. C. M. LopEs, o. c., pp. 217-220).

3% Sh. Bar-Errar, o. c., p. 43.
5 Ibid., p. 57.

3% U. Eco, Seis passeios nos bosques da ficgdo, p. 34 (ver também p. 9).

2 Thid., p. 9.

J.-N. ALeTT1, Larte di raccontare Gesu Cristo. .., p. 32.

32O procedimento literdrio de um relato em dois niveis é frequente na obra de Lucas (cfr. Lc 1,

5-45;2,22-38; e Act 10, 1-48; 8, 26-40; 9, 1-22). “Le récit prend un double départ, sur deux sce-
nes séparées qui s'ignorent presque entiérement, et les circonstances [...] font qu’en un troisieme
temps cette intrigue double vient a se croiser et a se dénouer merveilleusement dans la rencontre”
(B. StanDAERT, “Lart de composer dans 'ceuvre de Luc”, in Aa. Vv., A cause de l'Evangile. Etudes
sur les Synoptiques et les Actes offertes au P. Jacques Dupont O. S. B., al'occasion de son 70e anniver-
saire, ed. Cerf, Paris 1985, p. 332. B. Standaert apelida Lucas “I’évangeliste de la rencontre” [Ibid.,
p- 334]).
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"330); e 0 do leitor, a quem o narrador for-

dos personagens em relagio ao leitor
neceu de antem#o todas as informacgdes em causa (privilégio do leitor). O lei-
tor ja sabe, desde o inicio do capitulo, que Jesus estd vivo. Se, pelo v. 3 (“En-
trando, ndo acharam o corpo do Senhor”), é levado a colocar essa hipétese,
ela é confirmada pelos anjos, no v. 5 (“Porque procurais entre os mortos aquele
que vive?”). Porém, o leitor ndo sabe apenas isto. Sabe também que € Jesus
quem acompanha os discipulos (v. 15: “aproximou-se deles o préprio Jesus”).
Eles ndo sabiam de quem se tratava, pois “os seus olhos estavam impedidos
de o reconhecer” (v. 16). Como dizem D. Marguerat — Y. Bourquin, “todo o
dramatismo do relato gira em torno desta divergéncia entre a informacio dada
ao leitor e negada aos discipulos. Se suprimirmos esta divergéncia, o relato
desmorona-se”?!.

Gragas ao narrador, o leitor sabe que se trata de Jesus e assim goza de uma
posicdo superior a dos discipulos (ironia dramatica**?). Esta superioridade gno-
seoldgica deve-a a preciosa informaco do narrador, ndo ao seu mérito préprio.
Sio estas informacdes que situam o leitor a um outro nivel: ele sabe bastante
mais de Jesus que os personagens em questdo (nivel extradiegético).

Porém, no v. 27, invertem-se as posicdes: esvai-se o “privilégio do leitor”
para dar lugar ao que se poderd chamar “privilégio dos actores” ou ainda “in-
ferioridade cognoscitiva™?* do leitor em relagdo aos personagens do relato. Da
explicacdo e interpretacio que o companheiro de Emads faz das Escrituras, os
discipulos sabem agora muito mais que o leitor, a quem foi retida a informacdo
(paralipse) e apenas comunicado aquilo que aconteceu: “e, partindo de Moisés
e de todos os profetas, explicou-lhes em todas as Escrituras o que a ele dizia
respeito” (v. 27).

A narratologia ndo é univoca na defini¢do deste procedimento literdrio em que o narrador,
e com ele o leitor, “v&” alguma coisa que os personagens nio podem compreender ou ao contra-
rio. Alguns falam de opacidade (cfr. R. M. FowLER, Let the Reader Understand: Reader-Response
Criticism and the gospel of Mark, ed. Fortress Press, Minneapolis 1991, p. 210), outros de lugar de
indeterminagdo ou de ndo-dito, ou ainda de branco do relato (W. Iser, L' Acte de lecture: théorie de

Peffet esthétique, ed. Philosophie et Langage, Bruxelles 1985, pp. 351-363).

D. MarGUERAT — Y. BOURQUIN, 0. c., p. 117. Cfr. também R. ALTER, o. c., pp. 22-23, que refere
ser este procedimento “parte de un modelo de ironia dramatica” (p. 23).

330

331

32 A expressio é de Sh. BaAr-EFrar, 0. c., p. 158 e tem como finalidade enfatizar uma situacio

dramatica, procedimento que torna viva a narrativa, despertando o interesse e a curiosidade do
leitor.

33 A “inferioridade cognoscitiva” entre os personagens do relato e o leitor € tipica de Lucas. Veja-se,

a propésito, Lc 8, 40-56 (a filha de Jairo e a mulher com fluxo de sangue).
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E esta interpretacdo das Escrituras que constitui a mais valia dos discipulos
de Ematis e lhes faz arder o coracdo (v. 32). O leitor s6 podera vencer esta frus-
trac@o e subir ao patamar gnoseoldgico dos discipulos se os escutar e reler os
acontecimentos na perspectiva das Escrituras. Pode contar, para o efeito, com
a ajuda dos discursos apostdlicos do livro dos Actos dos Apdstolos (2, 14-36;
3,12-26; 7, 1-53; 13, 16-41; etc.) que possuem muitas semelhangas com o tex-

334 e genericamente com todo

to de Emaus, como ]. Dupont bem demonstrou
o livro dos Actos dos Apéstolos.

Mas a histéria ainda ndo chegou ao fim. Os dois niveis caminham em pa-
ralelo, numa tensdo evidente (suspense) até ao v. 28, onde tudo volta ao ponto
zero. O leitor possui agora um conhecimento que ultrapassa o dos personagens
do relato, o que continua a alimentar a tensdo e o dinamismo dramdticos.
E este desequilibrio que suscita a necessidade de saber mais. A tensdo desa-
parece quando os dois niveis confluem num sé: “os seus olhos abriram-se e
reconheceram-no” (v. 31). Os “dois deles” e o leitor acedem ao mesmo grau
de informacdo (vv. 30-31), mas o Ressuscitado desaparece do alcance da sua
vista. E assim “leitores e discipulos ficam em igual situa¢do face ao mistério.
Perante a mestria do relato, o narratélogo ndo pode sendo inclinar-se”*.

Do ponto de vista da economia narrativa, este ¢ o momento do “reconhe-
cimento” (GvoyvopLolg), essencial ao drama e seu climax. Por isso mesmo,
Ch. Dodd vé nele o “centro dramdtico de todo o episédio™.

Este e outros expedientes literdrios supdem da parte do narrador um agudo
sentido de intriga. Pelo dinamismo dramdtico, atrai a atencfio e curiosidade
do leitor e tra-lo para dentro do relato. O estatuto de profundo conhecedor
da “arte de contar” leva a que o leitor atento e bem formado lhe atribua, sem
favor, o titulo de mestre da narrativa.

Para conduzir e implicar o leitor, o narrador serve-se de muitas estratégias.
Ele pede ao leitor uma “cooperacio interpretativa™?’, dado que “o texto, 6rfao
de seu pai, o autor, torna-se a crianga adoptiva da comunidade dos leitores”*.

Por sua vez, o leitor pede ao narrador, na sua funcio de gestor do material

34 ]. DuponT, “Les discours de Pierre dans les Actes...”, pp. 239-284.

3% D. MARGUERAT — Y. BourQuin, o. c., p. 118.

36 Ch. H. Dopp, a. c., p. 14, posi¢do corroborada por P. Schubert: “as regards the appearance at

Emmaus, no stress is laid on the significance of the appearance itself. The accent lies on the
‘recognition scene’ in Jesus’ blessing, breaking and giving of the bread (v. 31)” (P. ScHUBERT,

a.c.,p.172).

37 A expressio é de U. Eco, Lector in fabula..., pp. 67-84.

38 P, RicoEUR, “Eloge de la lecture et de Pécriture”, in Etudes Théologiques et Religieuses, 64 (1989),

p. 403.
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narrativo, que favoreca e guie este trabalho para que o texto nio permaneca

letra-morta, mas seja lido e compreendido®®.

2. A trama ao servigo da revelacdo

A articulacdo do texto (trama) ndo acontece de forma arbitraria. Rege-se
por objectivos especificos e, no geral, bem definidos. Depois de nos debrucar-
mos sobre o conceito e as fungdes da trama narrativa, partiremos para uma re-
flexdo sobre a natureza da trama de Lc 24, 13-35: de revelagio ou de resolugio?

2. 1. Conceito e funcdes da trama narrativa
Toda a narrativa assenta numa trama, também designada intriga ou en-
redo’®. Consiste na ossatura subjacente ao texto que une as suas partes e lhe

. Os momentos da accio, relaciona-

confere consisténcia e sustentabilidade
dos entre si por lacos de causalidade, constituem a intriga, “estrutura unifi-
cadora que une as diversas peripécias do relato e as organiza numa histéria

™42 (perspectiva estdtica) ou “desenvolvimento da accio que parte

continua
de um estado inicial, chegando depois, por tensdes sucessivas, a sua resolu-
¢Ao™* (perspectiva dindmica). Na primeira perspectiva, situa-se a definicio
de C. Reis — A. M. C. Lopes: “um plano de organiza¢io macroestrutural do
texto narrativo [que se] caracteriza pela apresentag¢do dos eventos segundo de-
terminadas estratégias discursivas™*. Na segunda perspectiva, a de P. Ricoeur:

“um dinamismo integrador que retira uma histéria unificada e completa de

uma diversidade de incidentes™”*.

39 D. MarRGUERAT, “Entrer dans le monde du récit”, p. 10.

0 Cfr. C. Reis— A. C. M. Lopgs, o. c., pp. 205-207. Em inglés, usa-se o termo plot.

31 “Si los personajes son el alma de la narrativa, su cuerpo es la trama” (Sh. Bar-Errar, o. c.,

p. 117).
32 D. MARGUERAT — Y. BoUurQuIn, o. c., p. 68.
- Aa. Vv., Vocabulaire raisonné de 'exégese biblique. .., p. 75.

 C.Reis — A. C. M. LopEs, o. c., p. 205; cfr. D. MARGUERAT, “Entrer dans le monde du récit”,
p. 23.

P. RicoEUR, Du texte a l'action. Essais d’hermeneutique, ed. Seuil, Paris 1986, pp. 13-14.
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A funcio da trama é sistematizar os acontecimentos’*, inseridos numa se-
quéncia temporal (concatenagdo) e unidos por uma relagio de causa e efeito
(configuracdo) ou paralelismo e contraste. Sdo seus objectivos “organizar os
factos de maneira que despertem o interesse do leitor e a sua implicacio emo-
cional e, a0 mesmo tempo, confira significado aos acontecimentos™*'. A estru-
turacio da intriga pode apresentar muitos e variados modelos.

A trama ou enredo cria o relato e pode ser da ordem da contingéncia, da
probabilidade ou da necessidade. Deste ponto de vista, todos os factos relatados
sd0 importantes, necessérios e indispenséaveis ao desenvolvimento narrativo.

Quanto a forma como se apresentam, as tramas podem ser episddicas (mi-
cro-relato, como o ciclo de Abrado ou a histéria de Sansdo) ou globais (ma-
cro-relato, como a globalidade de um evangelho). Se ndo h4 especial ligacio

entre os textos e “cada episédio forma uma unidade a parte”*

, a intriga é
episddica, mas, se os episddios estdo estreitamente ligados, “continuando cada
um o imediatamente precedente e preparando o seguinte (como na histéria de
José, de Rute e de Jonas)™*, a intriga é unificada. O texto de Emats insere-se
na trama unificada de Lc 24, de todo o evangelho e até da globalidade da obra
de Lucas.

As tramas narrativas podem ser, quanto a natureza ou finalidade, de resolu-
¢do (respondem a questdo “o que vai acontecer?”) ou de revelac¢do (processo de

revelagcio de um personagem, habitualmente o protagonista)?*°.

2. 2. Trama de revelacdo ou resolucdo?

Sera Lc 24, 13-35 uma trama de revelacio ou de resolucio? Pela pergunta,
percebe-se que uma das questdes maiores se prende com o tipo de intriga deste
texto. Durante muito tempo, se pensou que a trama seria de resolucdo, pois
que a visdo sem reconhecimento (situacdo inicial) é resolvida, desembocando
num reconhecimento sem visdo (situagio final). Mas ndo serd que o reconhe-
cimento nos situa no Ambito da revelagio e ndo da resolucdo? O que estd em

36 E esta sistematizacio dos acontecimentos que diferencia o relato da crénica, cuja caracteristica

principal é a enumeragio de factos. 4 Aristételes definia a trama ou enredo como “a imitagdo
da accdo, entendendo aqui por enredo a estruturagio dos acontecimentos” (Poética, 1450a, 5.15,
p. 48).

347 Sh. Bar-EFrart, 0. c., p. 117.

- Aa. Vv., Vocabulaire raisonné de I'exégese biblique, p. 75.

- Ibid.
30 Cfr. Ibid.
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jogo ndo € a resolugdo de um problema, mas a revelagcdo de uma pessoa, Jesus
Ressuscitado, pelas razdes que agora expomos.

O processo da revelacio de Jesus leva-nos de um desconhecido a um perso-
nagem evocado posteriormente como “profeta poderoso em obras e palavras”
(v. 19) e, porventura, o que estava para libertar Israel (v. 21). Por fim, o prota-
gonista autodesigna-se “Messias” (v. 26) e os Onze afirmam-no como “Senhor”
(v. 34), dando testemunho dos acontecimentos e da sua nova condi¢@o.

A presenca de dois testemunhas, crediveis por serem dois e por pertence-
rem ao grupo, e a narragio da boa noticia (v. 35) sdo dois dos ingredientes que
pertencem a natureza do relato de revelacio®!.

Elemento imprescindivel a uma trama de revelagfo, a coeréncia entre as
profecias do AT e a sua realiza¢do, d4 sustentabilidade a afirmacio, formulada
por uma interrogativa retdrica, de que o Messias devia sofrer para entrar na sua
gléria (v. 26). A coeréncia do seu percurso sai confirmada e acreditada pela
Palavra da Escritura (v. 27).

A mudanca operada e pelo texto registada é, assim, da ordem do saber (ndo
sabiam que Jesus Cristo tinha ressuscitado e passam a saber) e da ordem do fa-
zer (faziam o caminho para Emads e retornam a Jerusalém para fazer o anincio
de que Ele estd vivo). Ndo nos restam dividas de que, mais do que trama de
resolu¢do, Lc 24, 13-35 espelha uma trama de revelagio. Na verdade, esta nio
anula aquela, mas pressupde-na e supera-a.

2. 3. Da ocultacdo a revelacdo

O relato evidencia, na sua articulagio, uma trama narrativa de revelagio
onde se passa do nio reconhecimento ao reconhecimento do Ressuscitado,
mediante um processo de releitura dos acontecimentos da sua paixio e morte
na perspectiva mais vasta das Escrituras e no horizonte mais restrito da sua
vida e obra (coeréncia). De maos dadas, elas tornam possivel aquilo que, de
outra forma, seria impensavel: a revelacio do Ressuscitado e o reconhecimen-
to da grandeza e densidade do seu mistério.

O narrador introduz Jesus em cena de forma serena e soberana, numa figura
ndo reconhecivel nem envolta de esplendor celeste. Nao diz de onde vem nem
como aparece — jd dissemos que o siléncio da narrativa é intencional e revela-
dor! Porém, o desconhecimento nio € fruto de qualquer ac¢do de Deus ou do
proprio Jesus, mas da incapacidade humana de o reconhecer’.

#1 Cfr. J.-N. Arerti, Larte di raccontare Gesu Cristo. ..., p. 67.

2 Apresentaremos adiante as razdes que, em nosso entender, fundamentam esta leitura do texto

(cfr. o ponto 4. 1. deste capitulo, pp. 131-134).
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A semelhanga de Paulo na estrada de Damasco (cfr. Act 9, 3; Fl 3, 12), os
“dois deles” viram-se alcan¢ados por uma terceira pessoa que faz perguntas,
corrige respostas, interpreta as Escrituras, ajuda a ler os acontecimentos com
olhos diferentes. Ndo sabem de quem se trata, mas pressentem que ndo é um
personagem qualquer e isto deixa-os interiormente inquietos, como eles pré-
prios revelam (v. 32).

Depois de situar a narrativa no espago e no tempo e de ter introduzido em
cena os “dois deles”, o narrador apresenta o protagonista, mas nfio prepara o
leitor para este mise-en-scéne. O que pretende ele com esta estratégia narra-
tiva! Talvez duas coisas: associar o leitor aos discipulos na vivéncia das mes-
mas sensacdes e sugerir que “a presenca do Ressuscitado é um acontecimento
imprevisto, sem premissas, de todo gratuito. Os acontecimentos de Deus s3o
indeduziveis: simplesmente acontecem™.

A trama de revelacio atinge um dos seus pontos altos nos vv. 26-27, porque
af se regista uma identidade inegdvel ou uma coeréncia inquestiondvel entre
a vida (palavras, obras e sofrimento) de Jesus e aquilo que, mesmo nio sendo
esperado, constitufa a identidade e a missdo do verdadeiro Messias. E este mo-
mento que possibilita que a frac¢do do pdo, em contexto de hospitalidade, se
torne a ocasifio propicia para o reconhecimento.

3. Espaco e tempo

O espaco e o tempo®* assumem lugar de particular relevo nas narrativas,
por serem duas das suas coordenadas fundamentais. Pela sua complementari-
dade e exigéncia intrinseca’®, aparecem habitualmente articulados no seio da
prépria narrativa, onde o tempo assume, por vezes, dimensdo espacial.

Para melhor compreender cada um deles, apresentdmo-los individualmen-
te. A ordem por que sdo apresentados — primeiro o espaco e depois o tempo —

33 B. MacGaGIon, [ racconti evangelici della risurrezione, ed. Cittadela Editrice, Assisi 2001, p. 65.

3% Referimo-nos, como é evidente, ao espago e ao tempo da histéria e ndo propriamente ao do dis-

curso. Estes sdo espago e tempo verbais (metaféricos ou metonimicos, como alguns os apelidam)
e tém a ver com a forma e a extensdo da narrativa, ndo propriamente com a histéria que “gera” a
narrativa. Espaco e tempo sdo duas das categorias que, ao conferirem a narrativa uma dimenséo de
realidade, a distinguem claramente do mito, cujas referéncias espaciais e temporais sdo imprecisas
(“era uma vez”, “hd muitos anos”, “num pafs muito distante”).

35 “E] espacio objectiva al tiempo hasta el extremo de que pensarmos en el tiempo como espacio,

pues s6lo localizdndolo lhegamos a adquirir conciencia de é1” (D. ViLLanugva, El comentario de
textos narrativos: la novela, ed. Acefia — Jicar, Valladolid-Gijén 1989, p. 42).



Instancias e utensilios da narrativa, em Lc 24, 13-35 ‘ 103

nio diz da maior ou menor importancia de algum deles, porque ambos sdo
igualmente importantes. Contudo, nfo deixa de se sublinhar a precedéncia
do primeiro em relagdo ao segundo, a sugerir que é no espago que o tempo
discorre.

3. 1. Um espaco de revelacdo

Onde se desenvolve a ac¢do? O espago é uma componente essencial da
narrativa. Conhecé-lo e compreendé-lo ajuda a progredir no dominio do texto
em andlise.

O espago é construido pelo narrador que, por isso, dele possui pleno conhe-
cimento e lhe confere uma acrescida carga simbdlica. Eis porque nio ha, na
narrativa, espacos neutros e todos se revestem de maior ou menor significado
ou alcance revelador, de acordo com a importincia semantica e/ou compositi-
va’®® que o narrador lhe confere. Em virtude da sua dimensdo literdria, a pro-
pria Escritura constitui um vincado exemplo de como o espaco nio é uma
realidade neutra, mas densa de valor metaférico e alcance teolégico®.

No caso de Lc 24, 13-35, o espaco real confina-se a Jerusalém e arredores®s,
mas o leitor atento e criterioso facilmente compreenderd que estdo em jogo
diferentes espacos ou diferentes concepcdes do espaco, simultaneamente se-
melhantes e distintas: a de Jesus e a dos “dois deles”. Todos percorrem o mesmo
caminho, mas o espaco de cada um assume contornos e matizes diferentes.

Concluindo, os “dois deles” percorrem um caminho concreto, mesmo se
carregado de forte carga simbdlica, que tem uma coloragio na direccdo Jerusa-
lém — Emats e outra na direc¢do Emats — Jerusalém. Jesus provém, caminha e
dirige-se para um lugar mais metaférico que real, um nio-lugar, como convém
a sua condigio de ressuscitado, transcendendo o tempo e o espaco.

36 Na narrativa, utiliza-se “el espacio como un signo que remite a la situacién de los personajes,

a os sus modos de pensar e de conducirse, y ademds como un elemento estructural que permite la
construccién de la sintaxis narrativa” (M. C. Boves Naves, Teoria general de la novela. Semiologia

de ‘La Regenta’, ed. Gredos, Madrid 1985, p. 207).

“Podemos decir [...] que los lugares, lejos de ser meros dados geograficos, han de ser considerados
como elementos literarios de significado fundamental en la narrativa” (Sh. Bar-Errar, o. c.,

p. 245).

Ao contrdrio de Mateus, que situa os acontecimentos pds-pascais na Galileia (Mt 28, 16-20),
Lucas guarda a acgio pés-pascal para Jerusalém e arredores.

357

358
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3. 1. 1. O conceito literdrio de espaco

Fisicamente considerado, o espago pode ser definido como um conjunto de
lugares, mais ou menos articulados entre si. Porém, na literatura, é bem mais
do que isso, dado que “entendido como dominio especifico da histéria, [...]
integra, em primeira instancia, os componentes fisicos que servem de cendrio
ao desenrolar da ac¢@o e A movimentacio dos personagens: cendrios geografi-
cos, interiores, decoragdes, objectos, etc.; em segunda instincia, o conceito de
espaco pode ser entendido em sentido translato, abarcando tanto as atmosferas
sociais (espago social) como até as psicoldgicas (espaco psicoldgico)”.

Quando o espago é lido em sentido fisico, impde-se a distin¢io entre espago
interior e exterior, conforme a ac¢do tem lugar dentro ou fora. Quando lido em
sentido translato, convém ter em conta que, quanto dele se diz ou ndo diz, ndo
¢ anédino, mas significativo. Merece e exige, na anélise, a mesma importancia
que assume em sede narrativa.

Tendo muito a ver com o cendrio fisico da movimentagio dos personagens,
estd muito para além disso: “autentifica, d4 veracidade ao relato e situa os per-
sonagens, quando ndo proporciona interessantes efeitos simbdlicos™.

Ao inverso de outros textos literdrios, a Biblia apenas menciona o espa-
¢o’®! ndo o descreve, seja de forma geral ou detalhada, porque o vé como o ce-
néario onde a trama se desenvolve e tem a nogio de que fazé-lo seria introduzir
“um elemento estdtico, incompativel com o cardcter vigoroso e dinAmico da
narrativa biblica”®.

Jerusalém e arredores sdo os lugares onde se desenvolve toda a accio narra-
da nos capitulos 22 — 23 e, de igual modo, no capitulo 24 (vv. 13.18.33.47.52).
A Cidade Santa ocupa o lugar de relevo que havia ocupado em todo o evange-
lho (cfr. 1, 5-25;9, 51; 13, 33; 18, 31; 19, 28).

Sem entrarmos na discussdo acerca do maior ou menor conhecimento que
Lucas possufa da geografia da Judeia, em geral, e de Jerusalém e arredores, em

% C.Reis—A. C. M. Lorss, o. c., p. 135.

D. VILLANUEvA, 0. c., p. 42.

31 Por vezes, o espaco é mencionado, mas nio precisado. Em Lc 24, 13-35, a mencdo do espago

(o caminho de Jerusalém para Emats) convive com alguma indeterminagio e a sua constante
superacao.
362 Sh. Bar-Errar, o. c., p. 246. Podemos acrescentar que a literatura ndo € uma arte espacial,

a semelhanca da arquitectura, mas essencialmente temporal, a2 semelhanca da musica.
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particular’®, com naturalidade se percebe que o evangelista trata estes lugares
mais como espagos teoldgicos do que geograficos.

3. 1. 2. O espago wvisto através das preposicdes

Os textos registam, entre outras, diversas preposicdes espaciais, ainda que
nem todas possuam relevancia espacial, directa ou indirecta. Em Lc 24, 13-35,
as preposicdes com sentido espacial sdo densas de significado e integram sin-
tagmas preposicionais ndo menos densos. Apresentamos o elenco e, de segui-
da, um breve comentdrio.

—vv. 13.22 £E deles/de entre eles
—vv. 13.20.26.28.33 elg para

—vv. 13.27.31 &m0, am’ desde

—vv. 14.17.18.25.32 pAg para

—vv. 18.27.(32).35 gv em

—vv.22.24 gl sobre

—vv. 24.29.33 olv com

—vv. 29.30 ueb’ com

As preposicdes s30, em quase todas as circunstincias, referentes simbdlicos
que projectam o leitor muito para além do(s) espaco(s) concreto(s) a que se
referem. Percorreremos, no texto, uma a uma as que possuem denota¢io ou
conotagio espacial, com o intento de fundamentarmos e justificarmos esta
afirmagdo.

Logo no inicio, o texto usa a preposi¢do £ (v. 13)*4 que volta a utilizar,
com 0 mesmo significado, no v. 22. E verdade que n#o se fala de um espaco
concreto, mas de um ambiente simbdlico. De facto, se, gramaticalmente, de-
finimos as expressdes £€ avt@v (v. 13) e €€ MudV (v. 22) como partitivos,
de imediato nos apercebemos de que o narrador nos projecta para um campo

33 Registe-se, a este respeito, uma enorme variedade de opinides. H. Conzelmann € de opinido que

Lucas “non ha una conoscenza precisa della regione” (Il centro del Tempo. La teologia di Luca,
ed. Piemme, Casale Monferrato 1996, pp. 26-27, nota 4). M. D. Goulder afirma que “the only
probable error in the two books over Judaea is Emmaus, which is said to be sixty stades (7 km)
from Jerusalem; neither of the two places of this name known to us is this distance from the ca-
pital, and Luke probably knew of it as the first overnight stop for pilgrims returning to Galilee”
(0. c.,p. 118).

% A preposicdo £E (£K) constréi-se com genitivo e refere propriamente a origem ou mesmo a sepa-

ragdo (cfr. M. A. JUNIOR, Exegese do Novo Testamento. Um guia bdsico para o estudo do texto biblico,
ed. Alcald — Sociedade Biblica de Portugal, Lisboa 2005, p. 100).
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simbdlico ou semAntico, o da pertenga a um grupo, onde a relacdo é importan-
te e deixa marcas, ou até da separagio em relagio a esse grupo. Por isso mesmo,
ndo podem as identidades em questdo ser pensadas & margem desta referéncia
fundamental.

Ainda no v. 13, as preposi¢des 16’® e And** remetem-nos para uma aldeia
(el kOUNV) e uma cidade (dmd Tepovoaliu), respectivamente. A primei-
ra, apesar de conhecida, é indeterminada, a segunda é mais do que conhecida
e bem determinada. A carga simbdlica de uma e de outra parece advir-lhes dos
motivos que se enunciam:

— o desconhecimento e a incerteza da localizacdo de Ematis talvez queiram
sugerir que os “dois deles” percorriam os caminhos que os afastavam do “lugar”
da compreensio dos acontecimentos, mergulhando-os primeiro na incerteza e
depois na certeza de que tudo tinha falhado;

— a referéncia a Jerusalém, donde se afastavam, talvez faca emergir da pe-
numbra a ideia de que o afastamento da comunidade adensa a tragicidade dos
factos, tornando-os tdo opacos que, por ninguém descortinar neles qualquer
revelacio, nada lhes confere credibilidade.

As preposi¢des €ig e Ao voltam a ser usadas ao longo do texto, quase
sempre com o mesmo alcance semantico: a primeira, nos vv. 20.26.28.33;
a segunda, nos vv. 27.31. No v. 20 (eig kpiuo Bavdrov), é evidente que a
preposi¢do ndo tem, a primeira vista, sentido espacial, mas nfo deixa, mesmo
assim, de realcar o “lugar” para onde atiraram Jesus, reforcando a dimensdo
simbdlica da entrega como um afastamento que traduz demarcagio e despre-
zo. Se quisermos ser rigorosos, também a preposi¢do eig do v. 26 ndo indica
propriamente um lugar, mas um estado (o da gléria) que, contudo, a nossa
mente ndo consegue imaginar 2 margem de um espaco fisico. Nos outros casos
(vv. 28.33), voltam os referentes espaciais concretos, com forte densidade sim-
bélica: a aldeia de Emats e a cidade de Jerusalém, respectivamente.

Quanto a preposicdo Gmd, reconhecemos em Moisés e todos os profetas
(v. 27) um lugar simbdlico que remete para os escritos da Lei (Torah) e dos Pro-
fetas (Nebi'im), respectivamente, de onde parte a explicacio de Jesus**’. E nem
sera dificil concluir que, sendo este o ponto de partida, Jesus vai além daquilo
que dizem a Lei e os Profetas. O advérvio moppwtepov, além de referéncia

365 A preposigio Qo constrdi-se com acusativo e possui o sentido genérico de lugar para onde

(cfr. Ibid., p. 99).

A preposi¢do dmd constréi-se com genitivo e possui o sentido genérico de lugar donde (cfr. Ibid.,
p- 97).

O sentido da expressio serd, por isso mesmo, “a partir de”.

366

367
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espacial, pode sugerir, implicitamente e em antecipagio, o mais-além de Jesus
e projectar-nos para a superacdo da Lei e dos Profetas que Jesus protagoniza.

A preposi¢io mtpog (vv. 14.17.18.25.32) indica habitualmente um movi-
mento e pressupde um espaco’®®. No v. 14, aparece a seguir a dutAovv, imper-
feito do verbo OuAE®m; em todos os outros casos, a seguir a €LTeV (ou €LY ),
aoristo do verbo Aéyw (vv. 14.17.18.25.32)¢.

Em sentido espacial, a preposicio &v (18.27.32.35) situa-nos de for-
ma clara num espago concreto’™. No v. 18, a expressio &v oty refe-
re-se a Jerusalém, cuja carga simbdlica ja enuncidmos. Também no v. 27,
£V TAOOLS TOLS Ypopoilg tem sabor espacial, com o significado e alcance
que atrds referimos. Diferente € a expressdo év Mutv do v. 32, jd que se pode
dispensar sem que se perca ou altere o sentido do texto’™'. Nao deixa, contudo,
de sublinhar que o ardor do corag¢o era um sentimento muito préprio, pessoal
e {ntimo, o que permite intuir sobre a importancia e a carga de significado das
explicagdes de Jesus, ao longo do caminho.

Por dltimo, a preposicio £€v volta a aparecer no v. 35, na expressdo
év T 00@. O caminho é um dos referentes espaciais mais prenhes de signifi-
cado em Lucas e nos Actos dos Apdstolos®™. Mais do que um espaco fisico de
passagem, € o lugar do encontro, da catequese, da revelagio e da descoberta do
Ressuscitado. E tal o seu significado e importancia que chega a ser imagem e

mesmo o nome da comunidade crente’”.

1374

A preposicio &mt’’* aparece apenas duas vezes (vv. 22.24), integrada na

expressdo €L TO wvnuerov. A partida, parece nfo possuir especial signifi-
cado, mas o seu significado literal “sobre o sepulcro” coloca o sepulcro abaixo
daqueles que a ele se deslocam. Nio pretenderd o autor do texto sublinhar a

% Esta preposicdo pode construir-se com genitivo, dativo e acusativo, mas a ideia de movimento é

expressa com acusativo (acusativo de direc¢do). Neste caso, traduzird reciprocidade no falar e pa-
rece sugerir o movimento da palavra que vence distAncias para gerar a comunicagdo (cfr. capitulo
1. 3. Analise morfo-sintdctica, pp. 56-63).

39O texto regista apenas dois casos, ambos no v. 19, em que o complemento directo de glmtev (gi-

mtarv) é construido com o dativo.

310 A preposi¢do €v constréi-se sempre com dativo e possui o sentido bésico de lugar onde (cfr.

M. A. JONIOR, 0. c., p. 101).

E talvez essa a razdo pela qual a expressdo ndo aparece em diversos testemunhos textuais.

32 A ideia encontra-se desenvolvida neste mesmo capitulo, quer quanto ao caminho, em geral

(4.3.1. 2., pp. 146-148) quer quanto a este caminho concreto (4. 3. 1. 2., pp. 148-151).
B Cfr. Act 9, 2; 18, 265 19, 9.23; 22, 4; 24, 14.22.

3 A preposi¢io ént pode construir-se com genitivo, dativo e acusativo. Com acusativo, “traduz o

contacto directo com uma superficie” (M. A. JONIOR, o. c., p. 102).
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superioridade dos vivos sobre o lugar dos mortos, sugerindo que a vida se impde
a morte? Nfo serd até esse um sinal a apontar para a vitéria daquela sobre esta?

O complemento circunstancial de companhia, expresso mediante oVv +
dativo comitativo (vv. 24.29.33) exprime proximidade e sentido de per-
tenga’”, como é bem visivel nos vv. 24 (tiveg TV ovv Mutv) e 33
(tovg oLV avtoig); ou hospitalidade e acolhimento, mediante a partilha do
mesmo espaco de alimentacdo, descanso e recolhimento, como se depreende
do v. 29 (etonABev TOU u€lvor oLV aATOLS).

Algo de semelhante se pode dizer do complemento circunstancial de com-
panhia, expresso pela construcio uetd + genitivo (vv. 29.30) de associacio ou
companhia’”®. Ao exprimir a vontade de acolhimento (ugtvov ued’ Mudv
[v. 29]) e ao constatar a sua aceitagdo (v. 30: év T® katakMOnvor oUtov
uet’ adTtav), estes versiculos conferem aos espagos fisicos uma densidade
humana e espiritual muito acima do comum.

3. 1. 3. A simbdlica do espaco

Comegamos por constatar que o texto de Emaus, como a maioria das narra-
tivas biblicas, d4 conta do lugar de partida e de chegada, em dois momentos e
movimentos: Jerusalém — Emaus, Emads — Jerusalém. A separar estas localida-
des estd o caminho percorrido entre uma e outra.

A — No caminho que vai da cidade de Jerusalém 2 aldeia de Emads (vv. 13-28)%7;
B — em Emats (vv. 29-32);
A’ — No caminho que vai da aldeia de Emats a cidade de Jerusalém (v. 33a);

B’ — em Jerusalém (vv. 33b-35).

35 Cfr. M. A. JUNIOR, 0. c., p. 110.
376 Ibid., p. 105.

1 Ainda que os versiculos iniciais ndo refiram explicitamente o caminho (680¢), a construgdo

verbal Noav mopevduevor (v. 13), os verbos (ouw)-mopevouon (vv. 15 e 28) e mepunatém
(v. 17), assim como as indicagdes locais do v. 13 (Gnd "Tepovooiu e egig kKdunv) e do
v. 28 (com o artigo anaférico: €lg TNV K®unv) evocam-no necessariamente. De facto, noov
mopgvduevot (v. 13) e meputotovveeg (v. 17) podem traduzir-se respectivamente por “iam a
caminho” e “enquanto caminhais”. Afirmado de forma implicita, sé nos vv. 32 e 35 o caminho
serd mencionado explicitamente: &v T7] 6d(.
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Numa primeira observagio, salta a vista o paralelismo A — B — A’ — B”™
com a sua dupla referéncia ao caminho, a Jerusalém e Emads. O paralelismo é
vincadamente inverso entre A e A’ (caminho — Jerusalém — Emats/caminho —
Emats — Jerusalém) e entre B e B’ (em Emads — em Jerusalém) e dele emergem
as oposi¢des exterior (caminho) — interior (em Emads/casa?) e cidade (Jerusa-
lém) — aldeia (Emads)®”.

No plano aquitecténico, o relato comeca no exterior (o caminho), pois é
ai que se desenvolve a ac¢io narrada nos vv. 13-28. Em Emaus, passa para o
interior. A mudanca ¢ assinalada com o verbo entrou’® (etonABev [v. 29]) e
explicada pela referéncia ao motivo pelo qual entrou: “para ficar com eles”
(ToL pgivalr oLV aVToLC).

O caminho de Emats representa uma clara exterioridade em relag¢io a Jeru-
salém. Afirma-se como uma instancia critica ou lugar da possibilidade de uma
outra hermenéutica, porque em Jerusalém esta tudo visto e a sua interpretacio
dos factos estd viciada pelos esquemas judaicos e pelo aparente fracasso de
uma proposta que parecia trazer algo de novo. E a exterioridade em relaco a
Jerusalém, ao que ela representa e evoca, que permite uma visdo de conjunto
e sem vicios, que possibilita uma leitura mais abrangente dos acontecimentos.

O narrador nfo regista explicitamente qualquer saida: de Jesus diz que se
tornou invisivel (v. 31) e dos discipulos atesta somente que voltaram, de ime-
diato, para Jerusalém (v. 33). Se a invisibilidade ndo implica necessariamen-
te saida — tornar-se invisivel remete para um estado, nio para um movimen-
to —, nfo é possivel voltar a Jerusalém sem sair de Emads. Como o v. 29 referiu
explicitamente o acto de entrar, voltar a Jerusalém implica necessariamente
sair. Além disso, VwooTpépw é um verbo dindmico e, tal como a preposi¢io
elg, exige movimento para fora, pressupondo um espago a percorrer. A saida
dos “dois deles” é implicita e duplamente afirmada. Se passou, num primeiro

3% O paralelismo tem a ver com os lugares referidos e ndo com o desenvolvimento narrativo que é

dado a cada um deles. Neste 4mbito, regista-se uma notdvel despropor¢o narrativa entre o cami-
nho que vai de Jerusalém a Emats e o caminho inverso, bem como alguma desproporcio entre o
que acontece em Emats e em Jerusalém, respectivamente.

" No final do relato, ndo prevalece mais este esquema de oposi¢do, para emergir apenas um lugar,

Jerusalém (centralidade da Cidade Santa), lugar de realizagio da salvacio e a partir do qual se vai
proceder ao antncio da verdade fundamental, vivenciada no caminho.

30O texto afirma especificamente que Jesus entrou (¢ionABev), mas nada diz sobre o lugar para

onde entrou. Desta indeterminag@o concluimos que ndo serd intengdo do autor vincular a ex-
periéncia de Emats a um lugar especifico, antes colori-la de alguma indeterminaco a fim de
facilitar o processo da sua afirmagdo como experiéncia referencial, a qual se reportardo as outras
experiéncias do Ressuscitado.
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momento, do exterior para o interior, agora, mesmo que nio seja dito de forma
explicita, volta de novo para a exterioridade do caminho a percorrer.

Por tltimo, o narrador ndo diz de modo explicito que eles entraram no lu-
gar onde estavam reunidos os Onze e os seus companheiros. Se os encontraram
reunidos, pode-se concluir que entraram (provavelmente na “sala de cima”
[Act 1, 13]). A accio voltou a passar do exterior para o interior. Porém, serd
s6 isto que o narrador tem em mente! Se o lugar de Jesus é um “ndo-lugar”,
o que o texto pretenderd dizer é que o “lugar” por exceléncia dos discipulos,
como dos Onze, é a comunidade cristd e o “lugar” desta é o do testemunho do
Ressuscitado. Quem fez esta experiéncia nio a pode guardar para si.

Como frequentemente acontece na obra de Lucas, e um pouco por toda a
Escritura, mais do que lugares geograficos, o caminho, Jerusalém e Emads sio
lugares teoldgicos de grande espessura simbdlica, cujo alcance os projecta para
além das realidades fisicas a que se referem.

Jerusalém € a capital politica de um pafs e religiosa de um povo. E a cidade
para onde todos os povos caminham em busca da alegria, do sentido e funda-
mento da existéncia (cfr. Is 54-55); é a cidade onde acontece a Paixdo, Morte
e Ressurreicio de Jesus e onde, segundo o Terceiro Evangelho, tém lugar os
381 A importancia desta cidade “radica
[...] na sua centralidade. [...] E o lugar onde todos [...] recebem a revelacio de

factos mais significativos da sua vida

Cristo ressuscitado. Em Jerusalém, as mulheres e os apdstolos descobrem o ver-
dadeiro sentido da vida de Jesus. Jerusalém representa o sentido, a razio de ser
da vida humana, o Ambito do encontro com o verdadeiro Senhor”?.

Sem deixar de reconhecer que a ac¢io se desenvolve em trés lugares distin-
tos (caminho, Emaus e Jerusalém), o leitor também constatar4, sem dificulda-
de, que o relato est4 construido de forma a evidenciar a importancia do cami-
nho, ndo enquanto lugar geografico, mas teoldgico: af se manifesta a salvacio
que, a partir de Jerusalém, é anunciada até “aos confins do mundo” (Act 1, 8).
Contudo, este caminho nfo sobrevive sem a referéncia a Jerusalém, ponto de
partida e de chegada da mensagem salvifica. E mais do que Jerusalém, ¢ im-
portante a referéncia 2 comunidade que nela estd reunida. Ela é o espaco da
experiéncia do Ressuscitado e o lugar da proclamag@o da fé pascal.

31 E ver como o Terceiro Evangelho se inicia em Jerusalém (1, 5-25) e termina em Jerusalém (22,

24). Pelo meio, a “sec¢io da viagem” ou do caminho para Jerusalém (9, 51 — 19, 27 [28]) ocupa
um lugar de particular relevo na configuragdo e na estrutura do Evangelho de Lucas. Até o livro
dos Actos dos Apéstolos, que pretende dar conta da expansio da Igreja, parte de Jerusalém (1, 8).

382 F Ramis DARDER, Lucas, evangelista da ternura de Deus, ed. Gréfica de Coimbra, Coimbra 2004,

p. 122.
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Em contraluz com Jerusalém, percebe-se melhor o significado simbdélico
de Emads. Trata-se de uma pequena aldeia conhecida, mas de localiza¢do in-

certa’®

, onde nada de especial acontecia. Prestava-se a ser “simbolo do sem
sentido, lugar da experiéncia do vazio perante a auséncia de Jesus, da tristeza
pelo aparente fracasso da vida™%*.

Como j4 menciondmos, pode ser também o espaco da exterioridade e do
distanciamento critico em rela¢do ao palco dos acontecimentos, esse lugar onde
a distAncia ajuda a ver melhor e a entrar no significado mais profundo dos fac-
tos. Além disso, ser uma aldeia de localiza¢o incerta reforgard a ideia de que o
importante ndo é o lugar, mas o que de mais significativo e denso nele acontece.

Para concluir, o espago assume em Lc 24, 13-35, e por todos os motivos
referidos, um valor claramente metaférico. E neste plano de significacio que o
leitor se deve situar, porque parece ser 14 que o narrador o pretende ver, a fim

de que compreenda o alcance e o sentido do relato.

3. 2. Um tempo de revelagdo

Quando tem lugar a acciio? E outra das perguntas que enderecamos ao tex-
to, pelas mesmas razdes que formuldvamos a questdo anterior, relativa ao espa-
co. O relato, enquanto enunciado narrativo, € fruto de uma sucessdo de ac¢des
relacionadas entre si e ligadas por uma sucessdo temporal. O tempo ocupa um
papel tdo relevante na narrativa que se assume como uma das suas compo-
nentes fundamentais (“todo o discurso narrativo estd constelado de sugestdes
temporais™®). O tempo faz parte do relato, inscreve-se na sua natureza e, por
isso, assume relevancia na sua anélise.

3 Alocalizagdo de Emats foi, na histéria da exegese, uma questdo muito estudada (cfr. L. H. Vicent

—E M. ABeL, Emmaiis. Sa basilique et son histoire, Paris 1932; P. Benorr, o. c., pp. 307-310). Ape-
sar de se terem colocado muitas hipéteses, os estudos foram sempre inconclusivos, por diversas ra-
z0es: a mudanca de nome das povoagdes, com o passar dos tempos; a incerteza acerca da distAncia
a que se situa de Jerusalém (sessenta ou cento e sessenta estadios?); a quase auséncia de referéncias
biblicas a esta povoacio sdo razdes que em nada favorecem o processo de identificacdo. E certo
que a Sagrada Escritura fala uma outra vez de Emats (1 Mac 4, 3), mas ndo sabemos se se trata
da mesma povoacdo. A fazer fé nas distancias sugeridas pelos textos (uma aldeia a distancia de
12 quilémetros de Jerusalém), tratar-se-4 de um lugar situado nas rufnas de Kubebe, em tempos
conhecido com o nome de Castellum Emaus. Parece até que, “quando os soldados romanos se re-
formavam, dava-se-lhes habitualmente uma porgio de terra para que a pudessem cultivar e viver
dela. Iam viver para 14 soldados romanos reformados do exército. Aquela aldeia ndo era, portanto,
de religido judaica. Os seus habitantes acreditavam em outros deuses” (F. Ramis DARDER, o. c.,
p- 123). Na perspectiva da andlise narrativa, a questdo ndo é pertinente, porque, mais importante
do que a sua localizag@o, € a sua fungdo e significado na trama narrativa.

% FE Ramis DARDER, o. c., p. 123.

38 U. Eco, Seis passeios nos bosques da ficcdo, p. 44.
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Tal como o espaco, também o tempo é construido pelo narrador, razio pela
qual o conhece profundamente e lhe confere densidade simbdlica. E se tal
acontece em toda a literatura, também a Escritura, em virtude da sua dimensio
literdria, constitui um vincado exemplo de como o tempo ndo é uma realidade
neutra, mas densa de sentido, com alcance metaférico e teoldgico®®.

O tempo ¢, nas paginas da Escritura, revelador de Deus e do homem, por
dois motivos: porque Deus se revela no tempo cronolégico, ainda que superan-
do-o e transcendendo-o, e porque “falando narrativamente, o crente rompeu

a soberba (hybris) de querer ser eterno como Deus: é humano, necessita do

tempo, pois nio goza da eternidade dos deuses™*’.

3. 2. 1. O conceito literdrio de tempo

Com Sh. Bar-Efrat, comegamos por constatar que “uma narragio ndo pode
existir fora do tempo, com o qual mantém uma dupla relacio: desenvolve-
-se no tempo e o tempo discorre nela. [...] Para seguir o desenvolvimento da
trama, precisamos de tempo®®®. A narrativa também requer um tempo inter-

no, pois tanto os personagens como os factos existem no tempo. Tudo o que

muda ao longo da narrag¢do — e tudo o que permanece — existe no tempo”™®.

Por outras palavras, a narrativa é uma “uma sequéncia duas vezes temporal:

ha o tempo da coisa-contada e o tempo do relato (tempo do significado e do

significante)”°.

E verdade que as narrativas transcendem o tempo®', mas ndo prescindem
dele — a fazé-lo, transformar-se-iam em mitos —, antes o exigem e pressupdem,
assumindo o tempo o estatuto de categoria fundamental em que se alicerca

386 “Podemos decir, pues, que los lugares, lejos de ser meros dados geogréficos, han de ser considera-

dos como elementos literarios de significado fundamental en la narrativa” (Sh. Bar-EFrar, o. c.,

p. 245).

¥ D. Cia Lamana, o. c., p. 304.

388 Este tempo de que o leitor precisa para se inteirar dos contetidos da narrativa assume a designacdo

de tempo exterior a narrativa (a narragio revela-se-nos de forma sucessiva, desde a primeira a
ltima palavra). O tempo que habita a narrativa (dos personagens e dos acontecimentos) como
seu incontorndvel componente é designado habitualmente tempo interior.

3% Sh. Bar-Errar, o. c., p. 179.

0 Ch. Metz, Essais sur la signification au cinéma, ed. Klincksieck, Paris 1968, p. 27. G. Genette

entende por duragdo de um relato o tempo que é necessario para o ler. Sendo assim, nada a pode
medir, pois que os tempos de leitura variam de acordo com as circunstincias e, ao contrario do
que acontece com o cinema e com a musica, ndo existe uma velocidade determinada para a exe-
cucio (cfr. G. GENETTE, Figures, 111, p. 122).

¥ Cfr. R. ALves, “La magia delle storie”, in B. SALvARANI, In principio era il racconto. Verso una

teologia narrativa, Editrice Missionaria Italiana, Bologna 2004, p. 13.
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e de que se constréi a narrativa. E, como atrds menciondmos, uma das pecas
fundamentais e imprescindiveis na mecanica da narrativa.

Quando falamos de tempo, vem-nos de imediato & mente o tempo crono-
légico, mas a verdade é que o tempo das narrativas é muito mais do que isso.
E, com frequéncia, um tempo diferente, psicolégico, um tempo sem tempo ou,
no caso de Lc 24, 13-35, um tempo teoldgico (Koupdg) da revelacdo de Jesus
Ressuscitado que transcende os dias, horas e minutos com que habitualmente
medimos a sucessdo temporal. De facto, o que dizemos em relacio a todas as
narrativas é (ainda mais) vélido para Lucas, pois o autor do Terceiro Evange-
lho manifesta ser mestre na manipula¢do do tempo, acrescentando uma nota-
vel densidade e significado teolégico aos eventos contados®?.

Segundo G. Genette, a narrativa manipula o tempo em trés registos ou
niveis de codificacio: a ordem, a velocidade e a frequéncia®®.

Quanto a ordem, o relato pode apresentar a sequéncia normal dos aconteci-
mentos. Se, por vezes, isso acontece, na maior parte dos casos, o que se regista
¢ uma série de anacronismos narrativos que conferem vivacidade e dinamismo
ao relato: o texto faz memoria de acontecimentos passados (analepse) ou ante-
cipa uma ou mais referéncias a acontecimentos futuros (prolepse).

No que respeita a velocidade, comecamos por registar a impossibilidade
da isocronia — correspondéncia exacta entre o tempo do acontecimento e o
tempo da narrativa —, mesmo quando se trata de um didlogo®®. O tempo nar-
rativo (tempo diegético) ndo coincide habitualmente com o tempo de duracio
dos acontecimentos (tempo cronoldgico), pelo que o tempo narrado assume
95 pa-
, pausa descritiva (o tempo para

diversas configuracdes: elipse (o relato silencia um periodo de tempo)

ralipse (reten¢do da informagdo ao leitor)**

para descrever um cendrio ou uma ac¢io)*’, episédio ou cena (narracio de um

398 )399‘

acontecimento)*® sumdrio (sintese de acontecimentos iguais

32 “The imposition of an exact chronological schema on his narrative is one of Lk’s devices for
bringind out the theological significance of the events recounted” (R. J. DiLLon, o. c., p. 14).

3 Cfr. G. GENETTE, Figures, III, pp. 77-182. Para cada um destes conceitos, cfr. C. Reils — A. C. M.
Lopes, 0. c., pp. 306-308.419-422.182-183, respectivamente.

De facto, o relato de um didlogo nio regista a velocidade a que as palavras foram pronunciadas,
nem os tempos mortos da conversagio.

¥ Cfr. C. Reis— A. C. M. Lores, o. c., pp. 119-121.
26 Cfr. Ibid., pp. 311-312.

37 Cfr. Ibid., pp. 312-314.

3% Cfr. Ibid., pp. 55-57.127-129.

9 Cfy. Tbid., pp. 397-399.

394
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A frequéncia com que se narra um acontecimento dd origem a trés tipos
de relato: singulativo (o narrador conta uma vez o que uma vez se passou)*®;
repetitivo (o narrador conta mais do que uma vez o que se passou uma s

vez)*! iterativo (o narrador conta uma vez o que se passou muitas vezes)*®.

3. 2. 2. Tempo narrado e tempo da narracdo

Um dos aspectos mais significativos do tempo literdrio é a distin¢fo entre
tempo narrado (erzihlte Zeit) e tempo da narragio (Erzdhlzeit)*®. A terminolo-
gia usada é uma escolha entre outras possiveis e requer algum esclarecimento.
O tempo narrado (tempo cronolégico) é constituido pelo conjunto dos anos,
dias, horas e minutos com que se contabiliza a duracio dos acontecimentos.
O tempo da narra¢do (tempo gasto pelo relato para dizer as coisas que acon-
teceram) é constituido pelas pdginas, pardgrafos, linhas e palavras com que
eles sdo narrados. Se o primeiro é continuo e regular — é o relégio quem o
determina —, o segundo expande-se ou contrai-se, segundo as circunstancias e
opg¢des do narrador. O primeiro é determinado pelo péndulo da objectividade,
ao passo que sobre o segundo impende a marca da subjectividade.

A relagdo entre o tempo narrado e o tempo da narra¢do ajuda a interpre-
tar a narrativa e a perceber aquilo a que o narrador confere maior ou menor
importancia, dado que a duracdo de um relato ou de uma das suas partes
tem muito a ver com a relevancia dada pelo narrador aos acontecimentos.

9404

Sem esquecer que “a rapidez é uma grande virtude narrativa”**, constatamos

que para acontecimentos importantes — a avaliagdo da sua importincia é

40 Cfr. Ibid., p. 387.
O Cfr. Ibid., pp. 353-354.
42 Cfr. Ibid., pp. 215-216.

43 O pai desta distingdo parece ser G. MULLER, “Erzihlzeit und erzihlte Zeit”, in Aa. Vv., Morpho-

logische Poetik, Tiibingen 1968. Entre outras designacdes possiveis, optdmos por esta que bebemos
em J. FokkeLman, Come leggere un racconto biblico. Guida pratica alla narrativa biblica, ed. Deho-
niane, Bologna 2002, p. 37. De facto, os termos usados quase variam de autor para autor: tempo
monumental e tempo da revelacdo (P. Ricoeur); tempo objectivo ou tempo do discurso, exterior
a narrativa, e tempo subjectivo ou tempo da histéria, interior a narrativa (cfr. Sh. Bar-Errar,
0. c., pp. 182-183). Umberto Eco chama-lhe “tempo rememorado” e “tempo da rememoragio”
ou ainda “tempo da histéria” e “tempo do discurso” (U. Eco, Seis passeios nos bosques da ficgdo,
pp. 48 e 60, respectivamente) e Daniel Marguerat apelida-os de “tempo histérico” e “tempo con-
tado” (“Raconter Dieu...”, pp. 94-96). Optdmos por ndo introduzir a distingdo entre o tempo de
narrar e o tempo da leitura, por dois motivos: porque “em literatura, ¢ dificil quantificar o tempo
de leitura” (U. Eco, Seis passeios nos bosques da ficcdo, p. 66) e porque isso nos transportaria para
além dos objectivos a que nos propomos.

44 U. Eco, Seis passeios nos bosques da ficcdo, p. 11. Na mesma obra, Eco afirma: “toda a ficgdo narra-

tiva é necessaria e fatalmente rapida” (p. 9).
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tarefa do préprio narrador, cabendo ao leitor apenas constatar e acatar as
suas opgdes — reserva o narrador mais espago narrativo, o que nio acontece
para aqueles que, na sua dptica, sio menos relevantes*. O objectivo é sempre

criar tensdo dramdtica e determinar ou sugerir o posicionamento do leitor no

processo da leitura e da interpretacdo do texto*®.

O facto de o narrador dedicar um capitulo a contar acontecimentos de
um dnico dia*’ diz bem da importancia do que aqui é narrado (a equa¢do um
dia — um capitulo confere saliéncia literdria e teoldgica as narrativas pascais,
no horizonte do evangelho de Lucas) e ilustra bem a distin¢@o entre tempo
narrado e tempo de narrar.

3. 2. 3. Marcas da temporalidade e sequéncia temporal

Em estreita relagio com o episédio anterior (vv. 1-12) — tudo acontece no
mesmo dia, o primeiro da semana (t7) 8¢ wd TOV caffdrtwv [24, 1])*8
Lc 24, 13-35 ndo possui muitas preposicdes e expressdes temporais. E con-
veniente, contudo, ter em conta que “as expressdes temporais explicitas ndo
30 0 Gnico meio para assinalar o tempo na narrativa biblica e nem sequer o

principal [...]. O tecido narrativo elabora-se [...] mais com os acontecimentos

da narragio do que com indica¢Ges temporais directas™®.

405 “Resulta indtil decir que el alargamiento del tiempo de contar coincide con una insistencia en

la significacién” (D. MARGUERAT — Y. BourQUIN, o. c., p. 143). Silenciar um acontecimento ou

narrd-lo de forma muito breve é ndo lhe dar importincia, ao passo que abrandar o ritmo narrativo

¢ sinénimo de importancia dada aquilo que se narra.
46 “Uma histéria pode ser mais ou menos rdpida — ou seja, mais ou menos eliptica —, mas até que
ponto pode ser eliptica é determinado pelo tipo de leitor a que se dirige” (U. Eco, Seis passeios nos
bosques da ficcdo, p. 12).
47 A primeira indicagdo temporal que o narrador nos oferece é “nesse mesmo dia” (v. 15). A ex-
pressido apenas se compreende quando articulada com o v. 1: “no primeiro dia da semana”. E esse
o dia em que se situam os acontecimentos narrados nos vv. 13-35, bem como nas outras partes
do capitulo 24 (vv. 1-12 e 36-49). Ao contririo do que acontece no v. 1, em que se diz que as
mulheres foram ao sepulcro “ao romper da alva”, no v. 13 nio se precisa a temporalidade dos
acontecimentos. Apenas se diz, e jd no v. 29, que, apés a caminhada de Jerusalém para Emads,
o dia estava a declinar e a noite a fazer-se sentir. Pelo meio, registam-se diversos acontecimentos
que ndo aparecem indexados a um tempo cronolégico especifico. O tempo narrado eclipsa-se para
dar lugar ao tempo de narrar.

48O primeiro dia da semana é simultaneamente o “terceiro dia” (1) Tpitn Muépa) apds os factos,
uma correlagio temporal estabelecida pelos vv. 7.21.46. Nas entrelinhas, fica dito que o dia da
Ressurrei¢do de Jesus é simultaneamente o dia da nova criagdo e, por isso, o dia das promessas.
E um tempo de esperanca, em claro contraste com a atitude dos “dois deles” que vai ser narrada
a seguir.

49 Sh. Bar-EFrar, o. c., p. 185.
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A dar-nos conta dos acontecimentos af estdo os verbos que situam a ac¢do
no tempo, trazendo a lume um ou outro aspecto mais relevante da forma como
a narrativa trabalha esta coordenada fundamental. E por isso que, mesmo na
auséncia de expressdes temporais, podemos falar de tempo narrativo (tem-
po de narrar), apresentado de forma indirecta (por meio dos acontecimentos
referidos que requerem um tempo cronoldgico) e nfio nua ou directa (pelas
referéncias temporais explicitas presentes no texto).

Comecamos por evidenciar as marcas da temporalidade (preposi¢des, ad-
vérbios, expressdes temporais e tempos verbais) em que se alicerca a sequéncia
temporal. Passamos depois ao discurso directo e as analepses que sustentam e
animam a temporalidade da narrativa.

3. 2. 3. 1. Preposicdes, advérbios e expressoes temporais
Sao diversas as preposi¢des, advérbios e expressdes temporais de Lc 24, 13-
-35. Comegamos por os apresentar e depois faremos um comentdrio pormeno-

rizado.
-v. 13 &v oot ™) Muépa naquele mesmo dia
—vv. 15.30 gV TQ... em, enquanto
—v. 18 &V Tolg MuEpalg TaUToLg naqueles dias
—v. 21 TPV TAvTNY Nutpov terceiro dia
-v.22 opHpuvat de manhi cedo
-v.29 POg EomEPOV EOTLY é tarde
-v.29 KéKMKEV 10N 1 Nuépa o dia ja declina
-v.32 wg quando
-v.33 avT ™ Opa naquela mesma hora

A primeira preposi¢do temporal que aparece no texto é é&v (v. 13), com o
sentido de tempo quando. Integrada na expressio ¢v oty ™) Muépa (“na-
quele mesmo dia”), situa o leitor num tempo quase determinado*®. Nada

410 Quase determinado porque este género de expressdes temporais situam os acontecimentos no
tempo, mas com alguma imprecisio & mistura. Poderd alguém dizer a que horas foi ou a que se-
mana pertence esse primeiro dia? O narrador ndo pretendera apenas situar aquele acontecimento
num tempo preciso, mas sugerir aos leitores a vivéncia de experiéncias semelhantes noutros tem-
pos idénticos aquele, dando a entender que um novo dia (nova vida) comega quando se vive uma
experiéncia semelhante.
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dizendo sobre a hora precisa e a duracio do acontecimento, a sua extensio*!!
¢ de um dia. N#o deixa, contudo, de conferir a esse dia uma acrescida carga de
significado pela concentracio de acontecimentos diversos, com um objectivo
Gnico a percorré-los: afirmar que Jesus ressuscitou.

Do ponto de vista teoldgico, este primeiro dia “recorda, a semelhanga de
outros lugares do Novo Testamento, o primeiro dia da criacdo, em Gn 1, 1-5.
Os acontecimentos de Lc 24, 1-53, desde a ida das mulheres ao sepulcro até a
ascensdo, contam o comeco da nova criagdo™!2.

A preposicio &v, com o significado de “em” ou “enquanto” (v. 15), em
sentido temporal, parece ndo ter propriamente a finalidade de situar os acon-
tecimentos no tempo, alids bastante impreciso. Pretenderd antes sublinhar a
durabilidade e concomitancia das duas ac¢des: conversa e discussio dos “dois
deles”, por um lado, aproximacio e caminhada em conjunto de Jesus com eles,
por outro. [guais afirmac¢des se podem fazer a propdsito da mesma preposicao,
no v. 30.

Com uma relativa imprecisdo temporal, a preposi¢do €v é usada também
no v. 18. De facto, dizer &v tdig Muéparg tavtals (“naqueles dias”) é tao
preciso (trata-se dos dias anteriores) como impreciso (nfo precisa com rigor os
dias). Situa, contudo, o leitor nos dias imediatamente anteriores aos aconteci-
mentos que o texto estd a narrar, o que de si é suficiente para conferir enraiza-
mento temporal ao relato.

O mesmo se pode e deve dizer da expressio temporal ovty ) dpa
(“neste mesmo momento” [v. 33]), um dativo temporal sem a preposi¢do &v.
A sua finalidade ¢ somente realcar a imediatez da ac¢io seguinte em relacio a
anterior, quase sinal de uma determinago prépria de quem descobriu aquilo
que procurava e precisa de o comunicar com urgéncia aos outros.

Sem ser um complemento circunstancial de tempo, o complemento directo
TPtV TtV Nuépay, ligadoa dg’ ov, (v. 21), ndo deixa de ter deno-
tacio temporal. O terceiro dia funcionava como a chancela de uma morte que
nele adquiria confirmag@o oficial. A referéncia ao terceiro dia no serd neutra,
porque, a seguir, se diz que algumas mulheres foram ao sepulcro e os deixaram
sobressaltados (v. 22). A anotagio temporal estd ao servico da tensio que ha-
bita a narrativa e a prepara para o desfecho.

O advérbio dpBprvat (v. 22) situa no tempo a ac¢do das mulheres que, nes-
te momento, estd a ser recordada. Evoca necessariamente a expressdo temporal

411 Para as categorias de determinagio, defini¢io e extensdo, cfr. G. GENeTTE, Figures, III, pp. 157-

-167.
E. LAVERDIERE, 0. c., p. 183.

412
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OpBpov PBabéms (24, 1). O amanhecer ndo é em nada um tempo neutro. De-
pois da noite em que se mergulhou, é o tempo da busca, das grandes revelacdes
e das boas noticias. O come¢o de um novo dia bem pode ser um icone de um
novo come¢o, de tempos novos que se inauguram com a vitéria de Jesus sobre
a morte.

Duas outras locucdes temporais aparecem, no v. 29: tpOg €omépayv €0ty
(“é tarde”) e kékhkev MOM 1) Muépa (“e o dia ja declinou”). Uma e outra
estdo colocadas na boca dos “dois deles” e traduzem necessariamente a visao
que tinham do tempo. A referéncia a um tempo fisico parece ser muito mais
do que isso, pois evoca o estado de alma em que se encontram. O tempo fisico
sugere o tempo psicoldgico, o que lhe confere carga ou densidade simbdlica.

Por duas vezes, o v. 32 usa o advérbio de tempo . Pretende situar tempo-
ralmente o ardor do coragdo e estabelecer uma concomitincia, se nio mesmo
equivaléncia, entre o falar no caminho e o abrir das Escrituras, a ponto de nos
questionarmos se se trata de duas ac¢des ou de apenas uma.

Na sequéncia do que foi dito, podemos afirmar que as preposicdes, advér-
bios e expressdes temporais do texto de Ematis nem sempre e nio sé situam o
leitor no tempo cronolégico. Sdo, no seu todo, um referente de grande alcance
simbédlico no tempo da revelagdo e do reconhecimento. Chegam mesmo a
conferir ao tempo uma carga de sentido teolégico, como é préprio do Kouwpdg,
transportando consigo o leitor.

3. 2. 3. 2. Tempos e modos verbais

Os tempos e modos verbais assumem também uma acrescida importancia
na narrativa. Com algumas excepg¢des, conferem-lhe dindmica e manifestam
a forma de o narrador manipular o tempo ao servico da transmissdo da men-
sagem. Apresentamos e comentamos agora todas as formas verbais de Lc 24,

13-35:

Versiculo Formas verbais Traducdo*”

—-v. 13 Mooy mopgvouevor, dméyovoov |iam [ distando

., , conversavam / coisas que tinham
-v. 14 outhovy, ocvufepnkotwv

acontecido

43 A tradugdo que aqui apresentamos pode nio coincidir com o sentido que um determinado verbo

assume no contexto de uma expressdo idiomatica.
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Versiculo Formas verbais Tradugdo
., ! g N aconteceu / conversar / discutir /
gyévetot, Swhely, ovlntely, , }
-v. 15 ., , [ aproximando-se / caminhava
gyyloag, OUVETOPEVETO
com
-v. 16 |&KpaTovvto, EmLyvavor estavam impedidos / reconhecer
17 gimevt, dvtipdihets, disse / trocais / caminhando /
- V.
TEPLITOTOVVTES, £0TAONCOV / detiveram-se
. , , respondendo / sendo forasteiro /
eltev, AvTtLPalAeTe, ,
—-v. 18 y ., | soubeste / as coisas que
TEPLITOTOUVTES, £0TAOMOOY
aconteceram
-v.20  |mapEdoKayv, éoTopwooy entregaram / crucificaram
21 NAzilouev, totwv, UEAM®YV, esperdvamos / é [ estando /
- V. ~ v .
Avtpovobon, dyet / libertar / leva
-v.22 tEEOTNOOY, YEVOUEVAL sobressaltaram / tendo ido
)3 eVpovoar, NABov, tendo encontrado / vieram /
- V. ~ . .
Aéyovoou, TNv / dizendo / vivia
—v. 24 dmniBov, g0pov, €eldoV foram / encontraram / viram
—-v. 25 motevery, EAdAnoav acreditar / anunciaram
—v. 26 £deL, moOely, eloehOELY era necessario / sofrer / entrar
-v.27  |GpEduevog, depurvevoev comecando / explicou
” Tjyyloav, éropgvovro, aproximaram-se / iam /
- V.
TPOCETOL|0aTO, TopevECHOL | fez mencdo / ir
29 TopePLdoavto, UEvov, £otiy, insistiram / fica / é |
— V. , - .
KéKALVEY, elonAOev / declinou / entrou
KoToakAMOvon, Aafav, reclinar-se / tomando /
-V 30 3 7 7 9. ’ .
eVAOYNoeY, KAdoog, émedidou | deu gracas / partindo / dava
-v. 31 dimvotynoav, éntyvooav abriram-se / reconheceram
-v.32 Kowouévn My, éNdAel, dujvoryev |ardia [ falava /[ explicava
b ’ e 4
3 dvootdvteg, VIECTPEYALY, levantando-se / regressaram /
— V. , .
eUpov, NOpotouévoug | encontraram / reunidos
—v.34  [MyépBn, dedn ressuscitou / apareceu
—v.35 £ENyovvto, &yviotn contaram / deu a conhecer
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Os tempos e modos verbais usados no texto dizem muito, possuem matizes
sugestivos, saltam 2 vista e ao ouvido, a tal ponto de o leitor ndo conseguir

1416

ficar indiferente. Nesta “musica dos tempos™#'®, as formas verbais hdo-de ser

tidas em conta. Podem ser “inesperadas e muitas vezes imperceptiveis, mas
nunca imotivadas™!’.

Em Lc 24, 13-35, a maior parte das formas verbais aparece no indicativo
aoristo, 0 que sugere uma accio simples e pontual ocorrida no passado. Sdo
disso exemplo a forma histérica &yévetro*® (vv. 15.19.21.30.31), usada com
sentidos varidveis, mas sempre em funcio histérico-narrativa, as formas de-
clarativas eimev ou elmwav (vv. 17-19.25) a introduzir o didlogo ou discurso
e os muitos verbos que exprimem acc¢do e fazem avancar a narrativa, mesmo
se ndo possuem todos igual importincia e preméncia de significado. Entre os
mais significativos, estdo: mapédwkav e éotavpwoayv (v. 20), ¢éEéotnoov
(v.22), A\Bov (v. 23), amniBov, eDpov e €dov (v.24), EAdinoay (v.25),
diepurjvevoev (v. 27), fyyioav, mpooemojooto (v. 28), mopefrdoavto
e etonABev (v. 29). Além de porem a narrativa em marcha, estes verbos em-
prestam-lhe um ritmo, mais ou menos acelerado, que transporta o leitor para
além de uma simples sucessdo temporal.

Particularmente significativas sdo as formas verbais no imperfeito (con-
tinuidade ou iteracio), “o tempo que nos faz perder os confins do tempo”™*:
noov mopgvouevol (v. 13); duihovv (v. 14); ouvenopeveto (v. 15); YA~
milouev (v. 21); émopevovro (v. 28); kawouévn Mv, EAdAel, dujvoryev
(v. 32); £Enyovvto (v. 35). Mais do que para uma acc¢io repetida, estes im-
perfeitos*® apontam para ac¢des continuadas, que se estendem no tempo. Nao
sabemos quanto duram, mas temos consciéncia de que nada tém de pontual.
Dos imperfeitos do texto, um faz excepcio, pelo facto de exprimir um estado e
ndo uma acc¢do temporal: EKpatovvto (v. 16).

#14 Esta forma verbal é usada também nos vv. 10.21.30.31, o que diz da sua importancia narrativa.

#5 Trata-se de uma forma verbal (ou o plural €iwov) que é usada também nos vv. 18.19.25, como

introdugdo declarativa ao discurso directo.

#6 A expressdo € de U. Eco, Sulla Letteratura, p. 58.
417 Ip., Seis passeios nos bosques da fic¢do, p. 49.

#18 ], P. FokkeLman, Come legere un raconto biblico, pp. 200-203. Lucas usa esta férmula cerca de qua-

renta vezes, habitualmente a indicar o inicio de um novo momento narrativo. Neste caso, chama
a atengdo para um encontro e sua importancia.

9 1Ip., Sulla Letteratura, p. 57.

40O primeiro n3o é um imperfeito simples, mas da construcdo perifrastica que também sublinha a

continuidade, tal como o imperfeito normal.
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Duas formas verbais se destacam, pelo significado particular que assumem
na narrativa: NAsttCouev (“esperdvamos”) e €Enyovvrto (“contavam”). A pri-
meira traduz bem os sentimentos interiores, pois indicia, de forma mais ou
menos clara, que a espera era um dado continuado do passado que os aconte-
cimentos presentes fizeram esfumar. A segunda talvez sugira que a narrativa
dos acontecimentos ndo foi apenas uma ac¢do continuada no passado, mas
a continuar no presente. E, a ser assim, mais uma janela se abre na narrativa.

Importantes no enquadramento temporal da narrativa sdo também os infi-
nitivos substantivados precedidos de &v: é&v T® OWAElY atovg KoL OLT
nrew (v. 15); év 1@ koroxiOnval (v. 30). Sem prestarem um grande con-
tributo a precisacio temporal das ac¢des a que se referem, ndo deixam de focar
as circunstancias em que as acgdes seguintes acontecem.

Algo de semelhante se poderd dizer sobre alguns dos participios do texto
(como exemplos, podemos apontar ebpovoo, Aéyovooar [v. 23]; dpEduevog
[v. 27]; khaoog [v. 30]; e dvaotavreg [v. 33]): ndo exprimem tempo, mas
simples ac¢do num tempo que o contexto ajuda a precisar*!.

O percurso que fizemos pelo texto permite-nos perceber que, nio recor-
rendo a ticticas de dilagdo*??, o texto ndo cultiva, de forma alguma, a arte da
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lentiddo. Se, no didlogo, nos aproximamos muito da isocronia*?’; no resto,

o ritmo narrativo acelera.

3. 2. 3. 3. Discurso directo e analepses

Em Lc 24, 13-35, como em todos os relatos biblicos, “a ordem do tempo da

histéria ndo se corresponde, necessariamente, com a do tempo do discurso”*.

O texto regista diversas “transgressdes da ordem cronolégica™?. A afirmacio é
viélida para todo o relato, mesmo para a conversagio entre Jesus e os discipulos

#1 Na gramatica grega, apenas o indicativo exprime tempo. Por serem substantivados, os participios

TV ovuPepnidtov (v. 14), mapoikeic, ta yevouevo (v. 18), ndo possuem nuance temporal.

42 Os termos sdo colhidos em U. Eco, Seis passeios nos bosques da ficgdo, pp. 56 € 59, respectivamente.

“A isocronia é constituida por todo o procedimento que procure incutir ao discurso narrativo
uma duragio idéntica a da histéria relatada” (C. Reis — A. C. M. Lores, o. c., p. 210). Trata-se
de uma situagdo narrativa em que o tempo narrado e o tempo de narrar coincidem (“é frequente
citar-se o didlogo como o exemplo tipico da coincidéncia perfeita entre tempo da histéria e tempo
do discurso” [U. Eco, Seis passeios nos bosques da ficcdo, p. 69]). A dizer a verdade, a isocronia &,
de todo, impossivel, porque ninguém pode medir a duragdo de um relato e este nfo consegue es-
pelhar a maior ou menor velocidade imprimida as palavras no acto do seu pronunciamento, nem
os eventuais tempos mortos da conversagio (cfr. G. GENETTE, Figures, I, pp. 122-123).

44 Sh. Bar-Errar, o. c., p. 210.
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A expressio é de G. GENETTE, Figures I1I, p. 121.
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(vv. 17-24), onde o tempo da histéria e o tempo do discurso andariam suposta-
mente mais préximos ou até se equivaleriam (isocronia) e a ordem cronolégica
dos acontecimentos seria respeitada. De facto, “as conversa¢des, na narrativa
biblica, nfio s3o nunca imitagdes exactas ou naturalistas das conversacdes da
vida real. Concentradas e estilizadas ao extremo, carecem de qualquer elemen-
to ndo substancial e todos os seus detalhes estdo perfeitamente calculados para
cumprir uma fun¢io muito clara™?®.

Os factos referidos ndo aparecem necessariamente na narrativa pela sua
ordem cronolégica. No apresentando a sequéncia narrativa pausas (paragem
da narracio em consequéncia de um acto descritivo), nem elipses (silencia-
mento de acontecimentos*’) nem prolepses (antecipacio de acontecimentos
futuros)*®, contém diversos recuos no que respeita a sequéncia cronoldgica,
materializados num recurso literdrio chamado analepse*”’.

Baseada na categoria psicoldgica da retrospeccdo, a analepse é uma estra-
tégia narrativa que gera tensfo dramdtica, situa-se no Ambito da anacronia*®
e produz alguma discordancia entre a ordem do relato (discurso narrativo) e
a ordem da histéria contada (sequéncia dos acontecimentos). Ndo consta do
texto com a finalidade de interromper a linearidade do filamento narrativo,
mas porque ¢ fundamental para a sua melhor e mais ampla compreensio. E, por
isso mesmo, uma anacronia de ordem seméantica, mais que de tipo funcional®!.
Tem como missdo proporcionar uma melhor compreensio dos acontecimen-

1432

tos, “confere a narra¢do lucana uma extensdo histérica maxima”#? e ¢ até uma

forma de subtrair o texto 2 objectividade temporal ou precisdo cronolégica.

46 Sh. Bar-EFrar, o. c., p. 188.

#2710 facto de ndo se silenciarem acontecimentos ndo quer dizer que ndo se retenha informagio
(ov. 27 é um exemplo claro de informagio retida que nunca mais € revelada e o v. 32 apresenta-se
como exemplo de uma informago que é inicialmente retida pelo narrador e posteriormente reve-
lada pelos dois discipulos [focalizagdo internal). De facto, ndo se diz tudo, mas também € necessario
ter presente que “la elipsis temporal no se debe confundir con la simple omisién de un elemento”
(D. MARGUERAT — Y. BoUrQUIN, 0. c., p. 147).

48  Apesar de ndo antecipar acontecimentos futuros, ndo deixa de remeter para eles.

#9 Na linguagem técnica da narratologia e das artes que trabalham a coordenada do tempo, usa-se
frequentemente a expressdo inglesa flashback.

B0 “Transgression de Iécoulement linéaire du temps” (cfr. D. MarGUERraT, “Raconter Dieu...”,
pp- 96-98). Pode evocar o passado (analepse) ou antecipar o futuro (prolepse).

1 A prolepse, por seu turno, é uma anacronia de tipo funcional, porque é uma estratégia narrativa
que tem como fungio renovar a atengdo e o interesse do leitor, motivando-o para que prossiga na
leitura.

#2J.-N. ALerT1, L'arte di raccontare Gesu Cristo, p. 61.
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Desde logo, no v. 14, o narrador dd-nos conta de que os discipulos “conver-
savam entre si sobre tudo o que acontecera”. O facto de conversarem sobre os
acontecimentos &, por si mesmo, um acto analéptico. Trata-se, como é ébvio,
de uma analepse interna, pois o leitor que queira ter uma ideia sobre o teor da
conversa deve recuar aos capitulos anteriores (22 — 23) ou avangar para os ver-
sfculos seguintes (19b-24), também eles uma analepse colocada na boca dos

3 por repetir factos que o leitor j4 conhece. Indo atrds ou seguindo

discipulos
para diante, o leitor inteirar-se-4 do teor da conversa que, caso contririo, lhe
escapara ou lhe exigird um esforco de recomposicio hipotética sujeito a sub-
jectividade e capaz de conduzir a arbitrariedade.

Nos vv. 25-27, deparamo-nos com uma analepse externa, assim designada
por extravasar o limite superior do relato: Jesus evoca afirmacdes passadas,
contidas nas Escrituras, para com elas iluminar os acontecimentos presentes
(anacronia ligada ao plano sécio-religioso). Esta analepse tem a finalidade de
ajudar os discipulos — e com eles o leitor — a compreender que os acontecimen-
tos estavam inscritos no plano divino, cabendo a Deus a tarefa de os comandar
(a iniciativa divina é uma das constantes mais recorrentes da Escritura). A for-
ma verbal £€deL (v. 26), a comentar posteriormente, é um indicador literdrio
desta necessidade teolégica que a analepse recupera.

Tal como no v. 14, também no v. 32 a analepse € interna: os discipulos evo-
cam, em discurso directo, sentimentos passados, lidos agora numa perspectiva
nova. Do ponto de vista literdrio, este recurso é conhecido como reflexdao®*.
Consiste em evocar acontecimentos passados sem recuar na sequéncia tempo-
ral. A finalidade da evocac@o ¢ ajudar o leitor a compreender que a mudanga
do olhar ndo aconteceu de imediato, mas foi preparada de forma remota, me-
diante a conversa mantida ao longo do caminho e a explicacdo das Escrituras.

Também o v. 35 regista uma analepse interna: os discipulos “contaram o
que lhes tinha acontecido pelo caminho e como Jesus se lhes dera a conhecer,
ao partir o pao”. E evidente que a preocupacio desta analepse nfo € s6 recor-
dar, mas também reforgar a convic¢io de que Jesus ressuscitou. A narrativa dos
discipulos, cujos contetidos e modos nos sdo subtraidos, acrescenta qualquer
coisa de novo ao processo de revelacdo do Ressuscitado: o caminho e a “frac-
¢do do pao”.

3 Este tipo de analepses “no se refieren a los hechos tal y como ocurrieron, sino como el hablante

los ve o como quiere los vea su interlocutor, por lo que contribuyen grandemente a la caracteri-
zacion de los personajes de la narrativa” (Sh. Bar-EFrar, o. c., p. 227).

B+ Cfr. Sh. Bar-Errar, 0. c., p. 219.
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Além das analepses, o texto contém diversas prolepses*, ou seja, evoca-
¢des narrativas do livro dos Actos dos Apéstolos, assunto ja atrds enunciado*®.

3. 2. 4. A simbdlica da temporalidade

Lido na perspectiva da temporalidade, Lc 24, 13-35 suscita, a partida, duas
constatacdes: a primeira tem a ver com um tempo determinado e especifico
(“nesse mesmo dia” [v. 13] que evoca a expressio temporal “no primeiro dia da
semana” [v. 1]), a segunda prende-se com os ritmos diferenciados af patentes,
que vio de uma exposi¢do apressada a uma conclusio acelerada, passando por
um didlogo mais ou menos lento*’.

Como em muitas outras narrativas, também neste texto o tempo de narrar
(tempo da histéria) “ndo é uniforme nem regular e muda frequentemente de

velocidade e de sentido”*®

. H4 momentos em que a densidade narrativa é
baixa (divergéncia grande entre o tempo da histéria e o tempo do discurso) e
outros em que ¢ alta (os dois tempos aproximam-se), mas o tempo ndo para.
Nio h4 interpretagdes, explicacdes, conclusdes ou avaliagdes, assim como nio
se registam descri¢des. Mesmo no discurso directo, o tempo continua a sua
marcha, ainda que mais lenta.

Por outro lado, nem sempre a narrativa respeita a ordem cronoldgica dos
acontecimentos, introduzindo no presente a narracio de afirmagdes ou factos
passados (as analepses de que ja demos conta). Com frequéncia, “o narrador

o739

manipula [...] o tempo narrado, dilata-o, condensa-0"*°. Em suma, a sequéncia

narrativa nio se confunde com a sequéncia temporal, forma habitual de sugerir
conexdes e significados a ter em conta no processo de interpretacdo da narra-
tiva e de desvelar os pontos fundamentais da histéria narrada. As marcas da
temporalidade ou da sequéncia temporal presentes no texto sdo um sinal claro
de quanto até agora afirmamos.

5 As prolepses sdo “uma manifestagdo de impaciéncia narrativa” (U. Eco, Seis passeios nos bosques

da ficcdo, p. 36). A expressdo inglesa é flashforwards.
6 Cfr. capitulo 1, 6. 2., pp. 86-93.

B7 Naio se regista em Lc 24, 13-35 nenhuma situacdo em que o tempo pare. O texto ndo regista

interpretagdes, explicagdes, conclusdes ou avaliagdes e o narrador (ou algum personagem) nio
inclui descri¢des (porque retratam uma situag@o e ndo um facto, estas fazem com que o tempo da
histéria se detenha).

8 Sh. Bar-Errar, o. c., p. 180.

9 J. FOKKELMAN, 0. c., p. 41.
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N3o sendo um sumdrio*?, no sentido técnico do termo (Genette chama-
-lhe iteragfio interna ou sintetizante*!), os primeiros quatro versiculos andam,
do ponto de vista da temporalidade, préximos do tipo de texto em que o tempo
do relato é muito menor que o tempo da histéria. De forma abreviada, é-nos
dito algo de que ndo se especifica a duracio temporal, antes se usa o imperfei-
to para sugerir a durabilidade e a indeterminacio dos acontecimentos (iam,
conversavam, Jesus aproxima-se deles) ou da situaciio (os seus olhos estavam
impedidos de o reconhecer).

O ritmo narrativo dos primeiros quatro versiculos é acelerado, como acon-
tece nos sumdrios. Na equacio tempo narrado — tempo de narrar, aquele é mui-
to mais extenso do que este. O narrador, concluimos, apenas estd interessado
em apresentar os personagens e as circunstincias, preparando as condig¢des
para introduzir o miolo da narrativa que, de seguida, aparece.

O seu olhar dirige-se apressadamente para o didlogo entre Jesus e os “dois
deles” que caminhavam para Emads. Aqui se centra a atencio do narrador
— e, por isso mesmo, do leitor —, o que lhe d4, no conjunto da narrativa, uma
importancia acrescida que poderd ser constatada mais tarde com a ajuda dos
discipulos (v. 32).

Nos vv. 17-26, o ritmo narrativo torna-se mais lento, porque o mondlo-
go “transcrito” aproxima o tempo narrado do tempo de narrar (o tempo da
histéria e o tempo do discurso sdo quase coetdneos). Apesar das diferengas,
a conversa¢io aproxima-se da narragdo, por ser o principal meio para narrar os
principais factos da vida de Jesus.

O v. 27 serd uma outra iteracdo interna ou sintetizante, que, tal como os
sumdrios, apressa a narrativa. Num simples versiculo, o narrador d4 conta de
algo que teria demorado muito mais tempo do que o dispendido para narrar:
explicar em todas as Escrituras o que lhe dizia respeito é tarefa de muitas horas,
aqui condensadas num tnico versiculo. Na equac¢io tempo narrado — tempo de
narrar, aquele é muito mais extenso do que este.

A narrativa acelera novamente entre o v. 28 e o v. 35, que genericamente
podemos classificar de cena narrativa. A excepcio do v. 32 (ndo ¢ um didlo-
go, mas uma anotacdo em discurso directo), o didlogo desaparece e as ac¢des
sucedem-se a um ritmo vertiginoso (dezoito ac¢des distintas, que podemos

##0 Lucas é mestre na arte dos sumdrios, como se pode constatar no livro dos Actos dos Apéstolos
(cfr., entre outros, 2, 42-47; 4, 32-37). “Sumdrio diegético” é a expressio usada por G. GENETTE,
Nouveau discours du récit, p. 38.

#1 - G. GeNETTE, Figures, 111, p. 150.
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catalogar entre principais e secunddrias)*?. Exemplo elucidativo é o v. 30 que
regista cinco acgdes, correspondentes a outros tantos verbos: pds-se a4 mesa,
tomou o pdo, pronunciou a bén¢do, partiu-o e entregou-lho. Trés destas ac-
¢Ges sdo principais (tomou o pdo, pronunciou a bén¢do e entregou-lho) e duas
secunddrias (quando se pds 2 mesa e depois de o partir), como o indica o facto
de pertencerem a ora¢des temporais subordinadas.

O ritmo acelerado da narrativa é reforcado, do ponto de vista sintictico,
pela locu¢do temporal oty ) dpa (v. 33). Sendo a imediatez narrativa
uma das estratégias que mais cativa e envolve o leitor — a razio é que o galva-
niza e o incentiva a progredir até ao desfecho do relato (tempo psicolégico) —,
o narrador utiliza-a para sublinhar o cardcter de urgéncia na partilha e na co-
munica¢do ou anincio da mensagem fundamental que motiva e orienta de
novo a vida dos discipulos: Jesus est4 vivo.

Todos estes acontecimentos se situam, como vimos, no quadro temporal de
um dia que esta a declinar (v. 29). Deste modo, o narrador introduz, ao menos

| particularmente sugestiva. Sendo o

implicitamente, a equagio dia — noite
dia associado a luz e a noite as trevas, metaforicamente o primeiro aparece
relacionado com a vida e o segundo com a morte. Neste como noutros textos,
“os simbolos das trevas (noite) e da luz (dia) sdo dificilmente dissocidveis da
morte e da ressurreicao”*.

Lc 24, 13-35 regista, contudo, uma particularidade contrastante e de pen-
dor psicoldgico: no caminho de Jerusalém-Emads, o dia é negro e triste, tempo
de afirmagio da morte; no caminho inverso, a noite é clara e radiante, tem-
po de afirmagio da vida. Pelo meio, a “fraccio do pao” e o reconhecimento
do Ressuscitado encarregaram-se de dar ao tempo cronolégico um colorido
psicolégico vincado, invertendo por completo as relagdes seménticas dia-
-luz-alegria-vida e noite-trevas-tristeza-morte. A inversio fora ja suscitada
pela prépria morte e ressurrei¢do de Jesus que a tradicdo situa de dia e de noite,

respectivamente.

#2 Nos momentos essenciais, o ritmo narrativo torna-se premente (cfr. R. ALTER, 0. c., p. 194). Fica-

-se com a impressdo de que o narrador pretende deslumbrar o leitor com a sucessdo dos factos e,
mediante um ritmo narrativo acelerado, implic-lo nos préprios acontecimentos. Além disso, hd
outros elementos que criam tensdo e envolvéncia no leitor: a dramaticidade dos acontecimentos,
o desnivel de conhecimento da situagdo (o leitor sabe o que os préprios personagens ainda nio
sabem) e até alguns contrastes polvilhados ao longo da narrativa.

# Para as mdltiplas relagdes que se estabelecem entre os dois termos, cfr. G. GENETTE, Figures, I,

pp. 101-122.

#+ E Rousstau, a. c., p. 69.
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Por outro lado, o dia que declina e a noite que se lhe segue assumem con-
tornos psicolégicos de intimidade, de interioridade fisica e psiquica**. O facto
de a ceia de Emaus ter acontecido no declinar do dia vem de encontro ao que
acabiamos de afirmar e, deste modo, Lucas sugere que nela se gera a verdadeira
intimidade com o Ressuscitado, pela partilha de um momento ou espaco de
interioridade fisica, psiquica e espiritual.

Do ponto de vista da frequéncia narrativa, o relato é singulativo ou singu-

6 Para utilizar

lar, pois o narrador conta uma vez o que uma vez aconteceu
as palavras de G. Genette, “a singularidade do enunciado narrativo responde
a singularidade do acontecimento narrado”*’. Fazem excepcdo os vv. 13-14,
pois reportam-se ao que aconteceu mais do que uma vez ou, pelo menos, de
forma continuada, no contexto da durag¢do da prépria cena, como o sugere o

uso dos imperfeitos de continuidade.

4. Os personagens

Os personagens sdo uma “categoria fundamental da narrativa”**, a alma
ou a tela que d4 expressdo, visibilidade e cor a trama que tecem. Pela for¢a de
representacio e significado geral que possuem, conferem carga real ao relato
que € apresentado ao leitor. Sdo tdo necessdrios ao enredo como os aconte-
cimentos, com os quais estabelecem lacos de forte interdependéncia: “tal e
como a natureza dos personagens serve a trama, a trama serve os personagens,
iluminando-os e contribuindo para a sua caracterizacio. Mais ainda, tal como
a natureza dos personagens influi no curso dos acontecimentos, o curso dos
acontecimentos influi na natureza dos personagens”** (relacio intrinseca en-
tre personagens e acontecimentos).

#  Cfr. G. GeNeTTE, Figures, II, p. 109.

#6 “E] relato dnico sobre acontecimiento tnico es [...] el ejemplo m4s frecuente en la narracién bi-

blica” (D. MarGUERAT — Y. BOURQUIN, 0. c., p. 160). Do ponto de vista da frequéncia narrativa,
pode contar-se uma vez o que uma vez aconteceu, muitas vezes o que muitas aconteceu, uma
vez 0 que aconteceu muitas, muitas o que aconteceu uma s6 vez (cfr. G. GENeTTE, Figures, 111,

pp. 146-149).
# G. GeENETTE, Figures, 111, p. 146.

# Cfr. C. Reis — A. C. M. Lopes, o. c., pp. 314-323. Nesta mesma obra, o autor ndo se cofbe de
afirmar: “na narrativa literdria (da epopeia ao romance e do conto ao romance cor-de-rosa), no
cinema, na banda desenhada, no folhetim radiofénico ou na telenovela, a personagem revela-se,
ndo raro, o eixo em torno do qual gira a ac¢dio e em fungio do qual se organiza a economia da
narrativa” (p. 314).

# Sh. Bar-Errar, o. c., p. 98.



128 ‘ A hospitalidade na construcéo da identidade crista

A globalidade das narrativas ndo apenas indica os personagens como so-
bretudo os caracteriza. Pelo que directamente dizem (ou no dizem) e fazem
(ou ndo fazem) ou pelo que deles é dito, seja pelo narrador ou pelos outros
personagens, os intervenientes na ac¢do véem revelada a sua identidade, den-
sidade e espessura existenciais. E € tdo assim que, proceder a separag¢do entre
0s personagens e a respectiva caracterizacdo, é um exercicio académico a situar
no patamar da andlise, porque, no relato, ndo é possivel pensa-los em separado.

Os personagens que intervéem directamente na trama narrativa de Lc 24,
13-35 sdo os “dois deles”, Jesus e os Onze. Os restantes (“os sumo sacerdotes e
os nossos chefes”, as mulheres, os anjos, “alguns dos nossos”) sdo secunddrios
ou evocados. A maior ou menor importancia de cada um tem a ver com o pa-
pel que assume no texto, o seu estatuto narrativo.

Depois de tecermos algumas consideracdes sobre a identidade e importan-
cia narrativas dos personagens, questionamo-nos sobre o protagonista do rela-
to (os “dois deles” ou Jesus?), apresentamos os personagens, mas deixamos pro-
positamente a caracterizagdo de Jesus para um capitulo auténomo, o seguinte,
pelas razdes que atrds j4 menciondamos.

4. 1. Importancia e identidade narrativas

Nos relatos biblicos, as ac¢des pretendem caracterizar os personagens*?,
mais do que alimentar a trama. O personagem é importante “nfo s6 enquanto
entidade funcionalmente indispensavel para a concretiza¢do do processo nat-
rativo [...], mas sobretudo como lugar preferencial de afirmacio ideolégica™ .

A caracteriza¢do ou construcdo dos personagens é feita mediante elementos
diversos esparsos pelo texto: palavras, gestos ou atitudes e, porventura, silén-
cios. Todos eles sdo escolhidos pelo narrador de forma rigorosa e consciente e
a sua caracterizag¢do é ponderada em fun¢o do lugar que ocupam na narrativa
(estatuto narrativo) e dos objectivos a que os textos se propdem.

Os personagens sio os animadores da histéria contada e ndo meros instru-
mentos ao servico do desenvolvimento da histéria. Nas palavras de D. Mar-
guerat — Y. Bourquin, sdo “o rosto visivel da trama: suscitam-na, alimentam-na,

vestem-na; sem eles, a trama fica reduzida ao estado de esqueleto. Ao invés,
0 “Se si pud, al limite, immaginare un racconto senza azioni, ad esempio fortemente psicologico,
appare impossibile pensare a una narrazione senza personaggio, umano o antropomorfico che sia,
come gli animali protagonisti delle fiabe, il burattino Pinocchio, Gelo o la baba-jaga e magari il
naso del maggiore Kovalév” (A. MarcHEsE, L officina del racconto. Semiotica della narrativita, ed.

Oscar Mondadori, Milano 1990, p. 185).
#1 C.Reis—A. C. M. Lopes, o. c., pp. 318.
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um punhado de personagens nio faz relato enquanto uma trama nio os colocar
em relacdo reciproca”?. Podem existir personagens sem trama, mas nio existe
trama sem personagens.

Nio h4 narrativas sem personagens (reais ou ficticios), sendo até conhe-
cidas a partir do nome de um dos seus personagens. Nesse caso, é o(s) prota-
gonista(s) quem habitualmente empresta o nome a narrativa. Lc 24, 13-35 ¢
vulgarmente conhecido como “texto/cena/pericope dos discipulos de Emats”
em virtude disso mesmo: dois dos seus personagens dio rosto e nome 2 nar-
rativa. Mas convém, desde j4, evitar um equivoco: ser assim conhecido nio
faz dos discipulos de Ematis os protagonistas ou herdis principais deste relato.
Esse estatuto cabe a Jesus. Comprova-o o facto de todos os personagens serem
referidos e caracterizados em funcdo da sua interaccdo com Jesus®’ e de todos
concorrerem para a sua caracterizagdo.

4. 1. 1. Tipologia

Os personagens sdo figuras que desempenham um papel significativo na
intriga, é a sua interac¢io que empresta corpo e rosto aos relatos. Porque ndo
ha narrativas sem personagens, este ¢ “talvez o verdadeiro problema da narra-
tologia”#*.

A tipologia dos personagens ¢ diversificada, atendendo ao nimero (indivi-
duais ou colectivos), a funcio que desempenham (principais e intermedidrios
ou secunddrios) e A caracterizagdo que deles faz o narrador: personagens bloco
(conservam um papel invarigvel ao longo do desenvolvimento da ac¢io); pla-
nos ou unidimensionais (os de quem a narrativa apresenta apenas um aspecto
do carécter [personagens secunddrios]); e redondos ou tridimensionais (os de
quem a narrativa apresenta diversos aspectos do cardcter [personagens princi-
pais] ).

A caracterizag¢fio é constituida por tudo o que a narrativa diz ou no diz
acerca dos personagens (caracterizacdo directa) ou pelo que eles préprios co-
municam ou fazem (caracterizacdo indirecta). A primeira — menos abundante,

2 D. MARGUERAT — Y. BOoUuRQUIN, 0. c., p. 96. Levanta-se, porém, uma questdo a que nio é facil

responder: € a trama que coloca os personagens em relagio reciproca ou é esta relagio que origina
a trama’

43 Sobre a caracterizagio dos personagens em fungdo da sua interacgio com Jesus, cfr. . A. DARR,

“Narrator as Character: Mapping a Reader-Oriented Approach to Narration in Luke-Acts”, in
Semeia, 63 (1993), p. 51.

% A. MARCHESE, 0. c., p. 185.
5 Cfr. Aa. Vv., Vocabulaire raisonné de 'exégese biblique, p. 77; Sh. BAr-EFrar, o. c., pp. 114-115.
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mas de maior qualidade — € estdtica, privilegia os adjectivos. A segunda, mais
frequente na Escritura, é dinAmica, privilegia os verbos, estd mais centrada na
existéncia que na esséncia e prima pela quantidade®®.

A fonte de informagdo que nos permite conhecer melhor os personagens
pode ser interior ao relato, quando se trata de um dos personagens (nivel intra-
diegético); ou exterior ao relato, quando a informagio é fornecida pelo préprio
narrador (nivel extradiegético). A fonte aponta para o estatuto e a fiabilidade
da informagio, sendo a do narrador, a quem é reconhecida superioridade cog-
noscitiva, qualitativamente superior a dos personagens do relato.

A relacdo que os diversos personagens mantém com o personagem princi-
pal ou heréi — no caso dos Evangelhos, é Jesus — inscreve-os numa tipologia
que os divide entre adjuvantes ou opositores, conforme colaboram com Jesus
ou se opdem a ele.

4. 1. 2. Processo de caracterizacdo

No relato de Emads, depardmo-nos com dois tipos de caracterizacdo: di-
recta (o narrador apresenta directamente tragos dos personagens, como, por
exemplo: “os seus olhos estavam impedidos de o reconhecer” [v. 16]); “pararam
entristecidos” [v. 17¢c]) e indirecta (os personagens sdo caracterizados pelo que
dizem e fazem). No computo geral, é uma evidéncia ser no texto de Emads,
como em toda a Escritura, a segunda mais abundante do que a primeira.

O narrador orienta-se por uma notavel discricdo, como acontece em todo
o evangelho, em que a verdadeira identidade dos personagens se revela sobre-
tudo por aquilo que dizem e fazem (o caso de Zaqueu [Lc 19, 1-10] é paradig-
matico). Ao leitor se pede um esforco que o implica na narrativa e o leva a
mergulhar nos acontecimentos.

Neste processo da caracterizacdo indirecta, o discurso assume uma capi-
tal importincia: “com o discurso exprimem-se caracteristicas tanto do falante
como do interlocutor ou, para ser mais precisos, todo o acto de fala refecte
e desvela o falante e, por vezes, ilumina qualidades da pessoa a quem este se
dirige (ou revela a opinido do falante sobre essa pessoa). O que a gente diz ndo
s6 d4 testemunho dos seus pensamentos, emogdes, etc., mas também, com fre-
quéncia, se procura adequar ao cardcter, estado de espirito, interesses e posi¢io

social do interlocutor™’.

6 Cfr. Sh. Bar-Errar, o. c., pp. 66-109.

7 Ibid., pp. 81-82. Para uma mais ampla abordagem da questdo, ver as paginas 81-97.
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Se o que os personagens dizem ¢ altamente revelador, ndo tanto assim o
modo como o dizem. Ao contrdrio do que acontece na literatura moderna, em
que o estado de espirito se reflecte muito no modus dicendi, na literatura biblica
o estilo é bastante uniforme. E talvez por isso, apesar de tristes e desanimados,
o discurso dos discipulos de Emats apresenta-se ldcido, fluido e sem atropelos
gramaticais ou estilisticos.

4. 2. O protagonista

O facto de o texto ser conhecido e designado por “texto/relato/episédio dos
discipulos de Emats” presta-se a equivocos e suscita, desde logo, uma questio:
quem €é(s30) o(s) protagonista(s) do relato? Os “dois deles” que se deslocam
de Jerusalém para Emats ou Jesus que os alcan¢a e acompanha? Naturalmente
que a interpretacdo do texto muda em fun¢io da escolha do(s) seu(s) prota-
gonista(s).

Se se optasse pela primeira possibilidade, o relato insistiria no itinerario e na
tranformago interior dos discipulos, que passam da condic@o de derrotados re-
metidos ao siléncio a de crentes e narradores dos acontecimentos. Optando pela
segunda possibilidade, a atencio do relato desloca-se para a apresentagio de
Jesus Ressuscitado como o revelador de si préprio e da sua nova condig@o, assim
como para a coeréncia entre o percurso de Jesus e o que as Escrituras referiam
acerca do Messias. Ambas as possibilidades encontram sustentabilidade em ra-
z0es que, de seguida, apresentamos. Contudo, a for¢a das razdes ndo ¢ toda igual.

4. 2. 1. Os “dois deles”?

H4 alguns sinais que podem, num primeiro momento, levar-nos a pensar
que os “dois deles” sdo os protagonistas do relato e que o narrador insiste no
seu itinerdrio e transformacdo interior:

— o texto refere-os em primeiro lugar (vv. 13-15a) e Jesus aparece depois
(v. 15b);

—onarrador fornece algumas informacdes importantes a seu respeito (grupo
a que pertencem e acto de caminhar [v. 13], conversa e discussdo [vv. 14-15],
impedimento dos olhos [v. 16], tristeza [v. 17]); falam demoradamente do que
estd em jogo — Jesus de Nazaré e quanto dele esperavam (vv. 19b-24) —, fazem
um pedido premente (v. 29) que parece orientar os acontecimentos seguintes
e ddo voz ao ardor do coragio que os invadira pelo caminho, enquanto Jesus
explicava as Escrituras (v. 32);
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— o texto termina com a indica¢do dada pelo narrador de que eles voltaram
a Jerusalém (v. 33) e narraram o que aconteceu no caminho e as descobertas
que af fizeram (v. 35).

Mas serdo mesmo eles os protagonistas do relato? Dito de outro modo: terd
o relato como primeira preocupagio e finalidade caracterizar os dois peregrinos
de Emads e falar-nos da sua transformacdo interior? E certo que nos fala deles
e da sua mudanca, mas nada disso nos permite afirmar que seja essa a sua fina-
lidade principal®®. E se o nio é, ndo podemos conceder-lhes o estatuto que o
relato lhes ndo concede, o de serem os seus protagonistas.

4. 2. 2. Jesus?

Razdes mais fortes, da ordem da estratégia narrativa, orientam-nos para a
afirmacfo de Jesus como protagonista: “o herdi e o personagem central do re-
lato é Jesus ressuscitado”’. O uso enfitico do pronome pessoal artdg referido

a Jesus (v. 28) parece ser um sinal linguistico a sufragar esta afirmacao*®.

7461 O nar-

Jesus “ocupa o centro do relato, inscreve o inédito na histéria
rador apresenta o Ressuscitado como o revelador da sua nova identidade e
condico, em coeréncia com as Escrituras: Jesus aproxima-se e pde-se a cami-
nho com eles (v. 15); questiona e orienta a conversa (vv. 17.19), provoca a
reflexdo, mediante a explicacio das Escrituras (vv. 25-27); entra, parte o pdo e
torna-se invisivel (vv. 29-31); as suas atitudes e palavras provocam o ardor do
coragio e a narragio dos discipulos (vv. 32.35).

A prépria apresentagio dos discipulos em primeiro lugar tem a finalidade
narrativa de introduzir a apresentaciio de Jesus e até o resumo que os discipulos
fazem da sua “histéria” orienta para a hermenéutica que Jesus faz de si mesmo
(o que sublinha a coeréncia narrativa).

As atitudes de Jesus revelam que a iniciativa lhe pertence sempre e em to-
das as circunstincias: nfo se limitou a acompanhar os discipulos, tornando-se
seu companheiro de viagem, mas tomou a iniciativa e conduziu a ac¢do, tor-
nando-se guia e reconduzindo os discipulos 2 condicio de seus companheiros
de caminho; resolve o problema, revelando-se a si mesmo e sublinhando a

8 Vimos atrds, neste mesmo capitulo, que a trama de Lc 24, 13-35 nio é tanto de resolucdo, mas de

revelagdo (cfr. 2. 2., pp. 103-104).

#9 P. MoITEL, 0. c., p. 15.

40 No caso dos “dois deles”, o texto ndo explicita o pronome pessoal, que estd implicito na forma

verbal, como acontece habitualmente na gramética grega.
461

J. T. MenDONCA, A leitura infinita. .., p. 203.
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conformidade do seu itinerdrio com o que as Escrituras haviam anunciado a
respeito do Messias e com o que Jesus havia anunciado a seu préprio respeito.
Nos casos em que a iniciativa ndo pertence a Jesus, ndo deixa de ser ele o
centro das atencdes, na medida em que, mesmo ausente ou invisivel, é dele
que os discipulos falam no comeco e no fim do relato. E inquestionavel o seu
protagonismo e a acentuacio e alcance cristolégicos que emergem do relato.

O facto de optarmos pela segunda possibilidade — ja vimos que é ela que
apresenta maior for¢a e consisténcia do ponto de vista narrativo — ndo exclui
nem elimina a transformacfo interior operada nos “dois deles”, mas exige-a.
Levada a cabo pelo préprio Jesus, também ela é sinal revelador do seu protago-
nismo. A mudanga interior dos discipulos de Emads torna-se, assim, mais uma
razio a somar a todas as outras — e sdo diversas — que nos permitem descobrir
aquilo que o relato evidencia: Jesus é o seu protagonista*®?.

Assume o processo da sua revelacio e isso coincide, na ordem temporal e
causal, com a transformacio dos “dois deles”. O seu dizer e fazer revelam-no
a si préprio e simultaneamente provocam a revelagdo dos dois peregrinos de
Emads, também ela ao servico da manifestacio de Jesus.

Ao contrario dos dois, Jesus € um personagem auténomo: ele guia-se e guia
a narrativa, guiando os seus préprios interlocutores. A semelhanca dos dois, ¢
um personagem redondo, pois a narrativa apresenta aos poucos muitos tragos
do seu cardcter, exarados nas suas palavras e siléncios e nas diversas indicacdes
sobre a sua accdo.

Para concluir, resta-nos acrescentar que “Jesus ndo é s6 o protagonista do
relato, mas aquele que conhece os seres e as coisas, que prevé os aconteci-
mentos, interpretando-os soberanamente e mostrando a sua profunda coe-
réncia: os outros actores e os leitores aprendem dele o ‘como’ dos caminhos
de Deus”®. Haverd forma melhor de dizer e sublinhar o seu protagonismo?
Pensamos que nfo e reafirmamos a afirmagio de que Jesus é o protagonista do

relato de Lc 24, 13-35.

4. 3. Personagens que se relacionam com Jesus

Sio sete os personagens nomeados ou evocados em Lc 24, 13-35. Trés de-
les — um individual (Jesus) e os outros colectivos (“dois deles” e “os Onze e os
que estavam com eles”) — interferem directamente no desenvolvimento da

42 O protagonismo de Jesus neste texto é reforcado por igual protagonismo em muitos outros: um dos

casos mais notérios do Terceiro Evangelho é Lc 19, 1-10.

43 J.-N. ALerT1, L'arte di raccontare Gesu Cristo. .., p. 54.
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narrativa, pelo que dizem e/ou fazem ou pelo que deles o narrador afirma ou
deixa por dizer. Sdo genericamente agentes ou actores.

Agentes/Actores

v. 13: 000 £E avtdv (“dois deles” [Cléofas e o companheiro])

v. 15: "Inoovg (“Jesus”)

v. 33: tovg Evdekal KoL TOUC OUV QUTOLS

(“os Onze e os que estavam com eles™#%*)

Os outros, todos eles colectivos, inserem-se na designacio genérica de per-
sonagens evocados ou de segunda instincia, ndo interferem propriamente no
desenvolvimento da narrativa, mas nem por isso deixam de ter a ver com os
factos que estdo na origem do texto, ocupando na trama a fun¢do de ganchos
literarios com o contexto.

Personagens evocados/de segunda instancia*®

—v. 20: oL dpyepelc ko ot dpyovieg MUV (“os sumo sacerdotes e 0s nossos

chefes”)

—v. 22: yovaikég tiveg €€ Mudv (“algumas mulheres dos nossos”)

—v. 23: dyyEhav [...] ol Aéyovowy adtov Ty (“uns anjos [...] que dizem estar

ele vivo”)

—v. 24: tiveg TV ovv ULy (“alguns dos nossos” ou “alguns dos que estavam

connosco”)

—v. 27: Moviotéwg Kal [...] mdvtov tdv pogntdv (“Moisés e todos os
Profetas™)

—v. 34: Ztwwve (“Siméo”)

%% Nio seguimos, nesta enumeragio, o critério da importancia dos personagens, mas a ordem pela
qual aparecem no relato.

45 Esta designagdo ndo aparece nas classificagdes propostas pelos estudiosos. Porém, parece-nos ser

ajustada porque, de facto, neste texto, eles sio apenas evocados. Ao contrdrio do que se poderia
pensar, esta sua condi¢do ndo lhes retira importancia, mas é fundamental para o progresso da
narrativa e para a articulagio do texto com o contexto em que se insere.
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No processo da anilise dos personagens, estaremos atentos quer a func¢do
(conduzir e fazer progredir a narrativa, na qualidade de agentes ou actores,
uns; e na qualidade de personagens evocados ou de segunda instancia, outros)
quer 2 caracterizaciio ou espessura psicolégica de cada um deles (o cardcter ou
as qualidades dos personagens)*® que lhes confere densidade e, por vezes, uma
boa dose de mistério*’.

Nio apenas nos interessa a fun¢do que assumem no desenvolvimento da
narrativa, como também o seu itinerario dentro do relato. Por isso, é nosso
objectivo acompanhar o processo de caracterizacdo ou constru¢do dos perso-
nagens*®, sem o qual ndo é possivel alcancar o sentido mais profundo da sua
ac¢do e da funcio que desempenham na narrativa.

4. 3. 1. “Dois deles”*®

No momento em que “ensaiam uma saida de cena™™

, os discipulos ddo
inicio a uma interessante narrativa. Por este motivo e porque aparecem men-
cionados em primeiro lugar, damos-lhes precedéncia na anilise.

Como € frequente acontecer neste género de textos, os personagens s3o
caracterizados em crescendo, numa progressiva revelacio da sua identidade.
E verdade que, por razdes de estratégia efou economia narrativas, omitem-
-se aspectos da sua caracterizacdo e, se alguns se léem ou vislumbram nas

46 Importa salientar que o texto biblico ndo presta atengio ao aspecto exterior dos personagens nem

as suas vestes e, se alguma vez o faz, é porque esse traco é fundamental para o desenvolvimento da
narrativa. Nao h4, na Escritura, qualquer relacdo entre a aparéncia (aspecto exterior) e a esséncia
(aspecto interior). Sobre o assunto, cfr. Sh. BaArR-EFrar, 0. c., pp. 61-66. Também ¢ de ter em
conta que ha sempre aspectos da personalidade dos personagens que escapam ao nosso conhe-
cimento: “En literatura, como en la vida real, el cardcter de una persona siempre tiene aspectos
ocultos” (Sh. Bar-Errar, o. c., p. 232).

47 Esta dose de mistério é seguramente intencional: provoca a imaginagio do leitor e mergulha-o

ainda mais na narrativa.

48 “La construction d’un personnage est 'ensemble de ses traits en tant qu'ils refletent la progression

du récit (la construction peut aller en positif ou en négatif, du plus obscur au plus clair, du plus
supetficiel au plus intérieur, etc.). Le terme correspondant anglais est characterization” (Aa. Vv.,
Vocabulaire raisonné de 'exégese biblique..., p. 72; cfr. G. GeNeTTE, Nouveau discours du récit,
p. 93).

O texto ndo o diz, mas a tradicio consagrou-os como discipulos e, por vezes, também os desig-
namos assim. A. Ammassari chama-lhe “apéstolos”, numa argumentacgdo que ndo partilhamos
por ser generalizante e infundada (cfr. A. AMMmassari, La Ressurrezione nell'insegnamento, nella

profezia, nelle apparizioni di Gesn, 1, ed. Citta Nuova, Roma 1976, p. 198-199).

469

410 1. T. MENDONCA, “Ematis, laboratério da fé pascal”, p. 135.
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entrelinhas, outros ndo sdo simplesmente revelados*”!

, Nem sequer No contex-
to mais vasto da narrativa.

A respectiva caracterizagido é feita mediante o que dizem a respeito de si
proprios, o que de si mesmos € dito pelos outros e pelo narrador (caracterizacio
directa) e pelo que fazem (caracteriza¢do indirecta). As informagdes que deles
nos fornece o texto provém de trés fontes diversas: do narrador (focalizacio
zero), de Jesus e deles préprios.

Como se depara da tabela, ¢ abundante e de contetddo espesso o que o nar-

rador regista a seu respeito:

Narrador

—vv. 13-14: 30 EE adtdv, ooV TOPEVOUEVOL, KOl OTOL MUAOVV

poOg dAMAovg (“dois deles / caminhavam / e conversavam entre si”);

¢ \ ) \ s~ 3. ~ ~ \ ~ s 7
—v. 16: ot 8¢ OpHaAuoL AVTOV EKPATOVVTO TOU UN| EMLYVAOVOL OUTOV

(“os seus olhos, porém, estavam impedidos de o reconhecer”);

—v. 17: kol ¢otdBnoav okvBpwmol (“pararam entristecidos”);

9 ~ \ ’ e 2 \ \ b 4 9 ’ .
—v.31: avtv d¢ dimvoilybnoav ol dBaiuol Kol ETEYVOOOV OUTOV

(“os seus olhos abriram-se e reconheceram-no”);

—v. 33: Kol dvootdvieg avt ™ dpa Vméotpeypav elg lepovoainu

(“E levantando-se naquela mesma hora voltaram a Jerusalém”);

—v. 35: kol avtol EEnyouvto T év T 60D Kol g Eyvaodn avtolg

gven khdoel tov dptovu (“E eles contaram o que aconteceu no caminho e

como se lhes deu a conhecer no partir do pio”).

E muito pouco, mas de denso sentido, o que deles diz Jesus (caracterizacdo
indirecta):

Jesus

“z

-v.25: % Gvomror kal Bpadels T Kopdia (“6insensatos e lentos de coragdo”).

Sugestivo é o que os “dois deles” dizem de si mesmos (caracterizacio direc-

ta):
411 A elipse é muito frequente nas narrativas e tem como motivos o cardcter supérfluo (o que é su-
pérfluo dispensa-se) ou facilmente dedutivel da informagdo (a lei da economia narrativa sugere
que nio é necessario dizer aquilo que o leitor facilmente conclui).
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Eles préprios

—v. 21: uetg de MAmilouev (“nds esperdvamos”);

—v. 29: ugtvov ued’ MNudv... Tpog tomépav €0tV Kol KEKAMKEV 10m

1 Nuépa (“fica connosco... é tarde e o dia ja declinou”);

—v. 32: o0yl 1) kopdia Mudv kowoutvn Mv; (“ndo ardia o nosso

coragio?”)*.

Em diversos registos, o texto fornece ao leitor os tracos fundamentais destes
personagens: designa-os de forma algo imprecisa e indeterminada (v. 13: “dois
deles”); diz que estavam a caminho e conversavam entre si (vv. 13-14); refere
a “cegueira” de que padeciam (v. 16) e a respectiva superacio (v. 31); revela-os
como pessoas de sentimentos e afectos (vv. 17.32); sugere-os como porta-vo-
zes da comunidade (v. 21); diz que Jesus lhes chama “insensatos e lentos de
coracdo” (v. 25); pde-nos a formular o convite da hospitalidade; e o narrador
apresenta-os a voltar a Jerusalém, assim como a reler os acontecimentos que,
em primeiro, viveram e, depois, narraram (vv. 32.35).

4. 3. 1. 1. “Dois deles”*": Cléofas e o inominado

A expressio dV0 £E avtav (“dois deles”), no v. 13, relega estes persona-
gens para a penumbra de uma indetermina¢do*™* que ndo é completa, porque
defini-los como “dois deles” jd os articula com um grupo de pertenga.

Quem sfo entdo estes personagens?! Seguramente, N30 pertencem ao gru-
po dos Onze*”
os situar, nem se regista qualquer articula¢do entre o v. 12 e o v. 13#%. Por

, dado que nio se verifica qualquer suporte textual para af

472 A pergunta em causa € claramente retérica. Tendo o aspecto formal de uma pergunta, redunda

numa afirmacio refor¢ada.

4B Dois é um numeral muito usado por Lucas e Actos, em circunstancias diversas: tinicas, barcos,

devedores, peixes, dendrios, filhos, discfpulos, malfeitores, etc. A importancia de serem dois per-
sonagens € ainda mais realgada quando estd em jogo o testemunho: Simedo e Ana (Lc 2, 22-38)
sdo duas testemunhas do Antigo Testamento que proclamam ser Jesus salvacio e luz para todos os
povos; Moisés e Elias (Lc 9, 30), também eles testemunhas do Antigo Testamento, preanunciam
os acontecimentos da paixdo, morte e ressurreicio de Jesus.

414 Depois de se ter questionado sobre a indeterminagdo que caracteriza o comego do relato, o lei-

tor constata que, até ao v. 18, o narrador ndo fornece o nome de nenhum destes personagens.
Pelo seu cardcter indefinido, o pronome pessoal atol (ou as suas variantes avtovg, avTolg e
a0T@V), nos vv. 15-17, também ndo contribui para desfazer esta indeterminagfo. A imprecisio e
indeterminagfo é, em parte, vencida pela revelagio do nome de um deles: Cléofas (v. 18).

45 Cfr. v. 9. O v. 10 chama-lhe “Apéstolos”.

46 O v. 12 interrompe a sequéncia narrativa, tal como o v. 34. O estudo diacrénico do texto (método
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isso, a hipdtese mais provavel é que o v. 13 esteja relacionado com o v. 9:
“voltando do sepulcro, contaram tudo isto aos Onze e a todos os restantes”
(aowv Totg Aowutorg). Serd legitimo e sensato pensar que os “dois deles” in-
tegram o grupo que acompanha os Onze e que, no texto, é designado com a

)*77. E isso em nada ofusca a forca repre-

expressdo “todos os restantes” (v. 9
sentativa que possuem, em relacdo aos restantes discipulos e ao préprio leitor.

O facto de serem dois evidencia a estratégia lucana de dar credibilidade ao
testemunho a que sdo chamados*® e traz 2 mente o envio dos discipulos (dois
a dois), associando os “dois deles” ao grupo dos setenta e dois e a sua missao
(cfr. Lc 10, 1-11)*°. E bem provavel que o narrador queira fazer eco do envio
pré-pascal dos discipulos, quando se encontravam a caminho de Jerusalém (10,
1-11), e até queira apresentar o seu contraponto, a deser¢do pds-pascal, quan-
do se encontram a afastar-se de Jerusalém. A ser assim, o envio pré-pascal bem
pode ser a prefiguracdo da missdo do andncio pds-pascal, que encontrard nos
“dois deles” intérpretes qualificados.

Nio sendo figuras de proa da vida da comunidade, por que lhes dard Lucas
tanto relevo? A resposta parece encontrar-se na globalidade do evangelho.
O tratamento dado por este evangelista aos personagens secundarios e aos
acontecimentos em que ocupam um lugar de relevo nio &, a este ponto, uma
novidade. J4 noutros momentos Lucas havia referido detalhadamente ac¢des,
palavras e sentimentos de personagens secundarios ou “marginais”, o que nos
permite inferir tratar-se de uma forma lucana de proceder*®. E frequente, neste
Evangelho, serem os derrotados, os excluidos e abandonados testemunhas dos
principais acontecimentos ou revela¢des. Eles sdo intérpretes de uma fé exis-

481

tencial, caracterizada pela informalidade*! e assumem um importante papel no

histérico-critico) adiantou a possibilidade de se tratar de um acrescento posterior (cfr. P. Benorr,
0. c., p. 307: “Il est possible que le verset 12 ait été ajouté, mais je maintiens qu’il le fut par Luc
lui-méme, car c’est bien [ son style”). O estudo sincrénico, de que a analise narrativa ¢ um exem-
plo, regista a interrupc@o da sequéncia narrativa e procura compreender as razdes que levaram o
narrador a fazer esta opgdo e a utilizar esta estratégia narrativa.

#11 Cfr. B. PretE, L'opera di Luca. Contenuti e prospettive, ed. Elle di Ci, Leumann (Torino) 1986,
p- 312, nota 14.

Segundo Dt 19, 15, a verdade de um testemunho dependia de, no minimo, duas testemunhas.

Convém lembrar que, em Lucas, o termo apdstolo designa os Doze/Onze (cfr. Lc 6, 12-16) e a
palavra discipulo identifica os setenta e dois (cfr. Lc 10, 1-11).

#0 Este procedimento lucano encontra-se muito bem estudado em C. Broccarpo, La fede emargina-

ta. Analisi narrativa di Luca 4-9, ed. Citadella Editrice, Assisi 2006.

Sio diversos os exemplos lucanos disso mesmo: Lc 5, 17-26 (os homens que trouxeram um parali-
tico a Jesus); 7, 1-10 (o centurido); 7, 36-50 (a pecadora); 8, 40-56 (a hemorroissa e Jairo). Talvez
isso tenha a ver com o tipo mais comum de crentes para quem Lucas destina o seu evangelho e a
forma mais usual entre eles de viver a fé.

481
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482

acolhimento de Jesus, no processo do seu reconhecimento*® e da construcio

da identidade cristd do leitor, ao nivel dos comportamentos. De facto, “é dos
personagens secunddrios [...] que o leitor recebe os paradigmas morais™*.

O que acontece no final do evangelho, havia acontecido ji4 no inicio:
uns pastores (nfo havia classe mais marginalizada) sdo chamados a Belém para,
no “menino envolto em panos e deitado numa manjedoura” (Lc 2, 12), desco-
brirem o “Salvador, que é o Messias Senhor” (2, 11), anunciado pelo anjo**.

Entretanto, ergue-se, de forma imperiosa, uma outra questdo: por que moti-
vo o narrador permite ou provoca a imprecisdo e a indeterminagfo, revelando
alguns dados e omitindo outros? Por desconhecimento ndo é, seguramente,
pois a omnisciéncia faz parte da sua identidade de narrador. As razdes serdo,
pelo menos, duas:

— a estratégia de manter o leitor em suspense e gerar nele curiosidade, uma
op¢do tipica da economia narrativa que consiste em revelar progressivamente
os tragos dos seus personagens, de acordo com as caracteristicas e os objectivos
da prépria narrativa;

— a “inteng¢do universalizante do autor: aqueles dois serdo apenas ‘discipu-
los’, quer dizer, sdo representantes de qualquer discipulo em confronto com a
Fé Pascal”®.

A nio revela¢io do nome provoca uma certa indeterminacgfo, mas também
favorece a narrativa, emprestando a estes personagens uma acrescida e sempre
actual carga de representatividade, na sua relacdo com o leitor*®. Deste modo,
Lucas estabelece um jogo de espelhos onde pretende que todos os discipulos
se (re)vejam.

O estatuto, forma de ser e de estar dos “dois deles” identifica-o com os
crentes para quem Lucas escreve, com o objectivo de, demissiondrios, os

42 Nao € necessdria uma leitura muito empenhada para se compreender que Lucas reserva uma

significativa extensdo textual a este encontro com o Ressuscitado: “do quadro tragado por Lucas
colhe-se a impressdo de que Jesus ocupou o dia da ressurrei¢io a celebrar o mistério pascal com
dois discipulos desconhecidos” (M. I. ALvEs, o. c., p. 200). A importancia dedicada a estes dois
aparece em contraste com a fugacidade com que se refere aos Onze (vv. 33-34), e com o encontro
que com eles mantém (vv. 36-49). E isto causa maior admiragfo, se tivermos em conta que Simio
teve um papel decisivo na génese da fé pascal (cfr. 1 Cor 15, 5 e Mc 16, 7) e o v. 34 apenas lhe faz
uma alusdo breve.

4 D. MARGUERAT, “Raconter Dieu...”, p. 93.

4 Cfr. R. MeYNET, “La nascita di Gesti, una storia di pastori. O I'enigma della mangiatoia (Lc 2,

1-20)”, in Studia Rhetorica, 10 (2002), pp. 1-23. O evangelho de Lucas est4 pejado de casos seme-
lhantes. Veja-se, a propdsito, a jd citada obra de Carlo Broccardo.
45 1. T. MENDONGA, “Ematis, laboratério da fé pascal”, pp. 135-136.

#6 Cfr. R.]. DiLLon, o. c., p. 291.
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transformar em missiondrios. Se os membros das primeiras comunidades cris-
tds — e, bem assim, os das comunidades cristds de todos os tempos — se podem
espelhar neles, também eles espelham a forma de ser e de estar dos primeiros
crentes. E serd essa uma das principais razdes para os caracterizar deste modo.

A progressividade que caracteriza o processo de construc@o dos personagens
deixa o leitor curioso e receptivo em rela¢do aos dados a fornecer posterior-
mente, assim como lhe concede algum espaco para que dé largas a criatividade
e proceda a sua prépria constru¢do do personagem em causa. Deste modo,
se adestra a progressdo da narrativa e se desperta o interesse do leitor que se
aproxima do relato*’.

Aos poucos, o narrador vai referindo outros aspectos que em mui-
to contribuem para a caracterizacdo dos “dois deles™ “estavam a caminho”
(Moav  mopevduevor) e tinham Emats como destino (gig kounv [...],
1 évoua *Eupaove). Nio sdo personagens estdticos, pois aparecem em mo-
vimento; nem de todo abstractos, porque, apesar de ndo terem nome, possuem
ja tracos de identificacdo e caracterizacdo. Se sdo discipulos, como parece ler-
-se nas entrelinhas, estdo relacionados com Jesus (s6 se pode falar de discipu-
los quando h4 vinculo com um mestre) com quem posteriormente dialogam.
Além disso, estdo em relagido coloquial um com o outro (v. 14: conversavam
entre si [avToL Wuthovv tpoOg AAAAoUC]) e, pela forca da narrativa, esta-
belecem igual relacio com o leitor.

Por dltimo, estdo em relacdo geografica com o lugar que deixam, Jerusalém,
e com o lugar para onde se dirigem, Emats. No se trata de personagens indefi-
nidos, mas relacionados, localizados e, em parte, caracterizados. E por isso que
a imprecisdo e indeterminacdo sugerida pela expressdo “dois deles” é relativa e
s6 pode ser intencional.

Tendo designado, até entdo, os “dois deles” com o pronome pessoal artot
(ou uma das suas variantes, conforme a fun¢io na frase), o narrador procede
a identificacdo de um deles: kheomag (v. 18)*5. Na gramdtica da narrativa,
trata-se de uma focaliza¢io zero, por ser o narrador a dar conta do nome, ao
contrdrio do que acontece noutras partes, em que s3o 0s outros intervenientes
a fazé-lo (cfr. Lc 7, 40).

Perante esta identificacio, duas questdes se colocam: Quem é Cléofas? Por

que motivo revela o narrador o seu nome? Na fidelidade aos seus pressupostos,
#7 “Las personas e las historias atraen la atencién del lector mucho més que otros componentes de
la narraciéon” (Sh. Bar-EFrar, o. c., p. 59).

#5 O nome Cléofas ou Clopas parece ser uma abreviatura de Cledpatros (cfr. P. Benorr, o. c.,

p-311). A ser verdade, serd um nome de origem grega e ndo tem de ser o Clopas de que fala Jo 19,
25, ainda que nada obste a que seja.
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a exegese histérico-critica preocupou-se essencialmente com a primeira ques-
tdo e adiantou diversas possibilidades de resposta, de que destacamos trés:

—irmdo de José, tio de Jesus e pai de Siméo, sucessor de Tiago na orientacdo
da comunidade cristd de Jerusalém depois do ano 70*;

— Tiago, “irm&o do Senhor” (1 Cor 15, 7);

— ou, entdo, Clopas, referido por Jo 19, 25%°.

Apesar das possibilidades adiantadas, a identidade de Cléofas continua na
penumbra. A revelagdo em causa pouco acrescentou ao processo da sua iden-
tificagio, pois que seria um nome mais ou menos frequente, ao tempo em que
foi escrita a narrativa.

A andlise narrativa deixa cair a primeira questio — Quem ¢é Cléofas? —
e preocupa-se essencialmente com a segunda: os motivos que levam o narrador
a revelar o nome. Parecem-nos ser duas as razdes, em intima relagio:

— O narrador visa provocar o “efeito do real”®!, fazendo a ponte entre o
mundo da fic¢do (a narrativa) e o dos acontecimentos ou da vida das comuni-
dades crentes (histéria presente e futura) para quem o texto é escrito*?.

— Sendo, ao que parece, um nome de origem grega e destinando-se o evan-
gelho a comunidades cristds provenientes desse espaco cultural, ndo estaria
na inten¢do do narrador provocar uma brecha que criasse empatia no leitor e
assim favorecesse o processo de identificac@o entre o leitor e Cléofas?*” E as-
sim nfo apenas articula o quotidiano e o sublime como também sugere ao
leitor que se olhe no espelho do relato e se identifique com Cléofas ou com o
personagem inominado, de que nos ocupamos a seguir. O narrador persegue

49 Esta tradicdo é atestada por Hegesipo (séc. 11), como se pode ver em Eusésio De Cesargia, His-

toria Eclesidstica, 111, 32, segundo a indica¢do de R. Fabris, “O evangelho de Lucas”, p. 244.

#0 - Assim pensaram Ewald, Meyer, Alford, Lightfoot e também C. E. CHarRLEswoRrTH, “The Un-

named Companion of Cleopas”, in The Expository Times, 34 (1922-1923), p. 234. Esta hipétese
carece de fundamentagdo biblica e, por isso mesmo, estd minada a sua credibilidade e sustentabi-

lidade.

O “efeito do real” pode definir-se assim: “une maniere d’écrire réaliste; plus précisément de l'art
de noter un détail, de signaler un événement singulier, de donner ainsi a 'histoire racontée la
g g
couleur et les contours du vrai” (E Bovon, et de réel et flou prophétique dans 'oeuvre de
1 t 1 t d "(EB “Effet d | et flou prophétique dans I’ d

Luc”, in Aa. Vv., A cause de I'évangile. .., p. 353). A expressio pertence a R. BArTHES, “Leffet de
réel”, in Communications, 11 (1968), pp. 84-89, e o fenémeno aparece noutros textos do evange-
lho de Lucas (cfr., p. ex., 1, 5).

O carécter real/histérico do relato é sublinhado por P. Benorr, o. c., p. 313: “il s’agit d'une expé-
rience historique, par le nom d’Ammaous, par celui de Cléopas, par la vraisemblance générale du
récit. Méme si 'on n’est pas fixé sur le lieu Ammaous et si les disciples ne sont pas connus, nous
sentons qu'il y a 1a un souvenir réel, que n’est pas une création de Luc comme on I’a dit parfois”.
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43O mesmo parece acontecer com o Tedfilo do infcio do evangelho (1, 3) e dos Actos dos Apésto-

los (1, 1).



142 ‘ A hospitalidade na construcéo da identidade crista

assim o seu objectivo de, a partir da narrativa, construir a identidade cristd do
seu leitor.

A nio revelacdo do nome do outro discipulo levanta, no minimo, duas
questdes: Quem ¢ ele? Qual o motivo deste segredo? A exegese histérico-criti-
ca procurou responder a primeira questdo, mas ndo se preocupou com a segun-
da. Sugeriu que 0 an6nimo do caminho de Emats poderia ser:

— o proprio Lucas, narrador do relato®;

— Pedro*®;

— Maria, esposa de Cléofas**;

— Natanael®¥7;

— o didcono Filipe (cfr. Act 8, 40; 21, 8), que, como actor deste aconteci-
mento, o teria comunicado a Lucas*®.

Para a andlise narrativa, a primeira questdo ndo é pertinente, mas sim a
segunda. Desta forma, abre-se uma brecha na narrativa que permite a identifi-
cacgo de todos os leitores — mesmo os ndo gregos — com o discipulo inominado.
A razio do anonimato serd também uma estratégia narrativa que permite a
identificacdo entre o discipulo inominado e cada um dos leitores crentes ou

em busca da fé**”°.

#% Esta ideia ndo colheu adeptos, pois Lucas d4 a entender ndo ter sido “testemunha ocular” dos

“factos que [...] se consumaram” (cfr. 1, 2), o que o relega para uma outra geragio.

5 Alguns pensam que, em Lc 24, 34, a licdo correcta é Aéyovteg (€ assim que aparece no Codex

Bezae [D]) e ndo Aéyovtag. A ser assim, o sujeito — os que pronunciam a frase “na verdade,
o Senhor ressuscitou e apareceu a Simao” — seriam os “dois deles” e ndo “os Onze e os que estavam
com eles”. Ficaria aberta a porta a possibilidade de Pedro ser o companheiro de viagem de Cléofas
(cfr. B. KingsTON SOPER, “St. Luke and the ‘Western’ text”, in The Expository Times, LX [1948-
-1949], p. 83). Tudo isto é muito improvavel, como se pode ver em J. Huca MicHagL, “The text

of Luke XXIV. 34”, in The Expository Times, LX (1948-1949), p. 292.

Segundo um costume oriental, apenas o marido é mencionado e, segundo a gramdtica grega, um
masculino e um feminino sdo expressos pelo plural masculino. Esta hipétese € adiantada pelos que
admitem a possibilidade de Cléofas e Clopas serem a mesma pessoa (cfr. C. E. CHARLESWORTH,
a. c., p. 234; A. E. Burn, “The Unnamed Companion of Cleopas”, in The Expository Times, 34
[1922-1923], pp. 428-429; e G. B. CaIrp, Saint Luke, ed. The Westminster Press, Philadephia
1963, p. 259).

E talvez a hipétese menos fundamentada, dado que no se adiantaram, para o efeito, razdes precisas.
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8 Cfr. P. Benorr, o. c., pp. 311-312, que, adiantando esta possibilidade e admitindo-lhe plausibili-

dade, ndo deixa de evidenciar o seu cardcter conjectural.

#9 “QOgni lettore del vangelo potra porre il proprio nome e non tardera a identificarsi, perché ognu-

no deve compiere il cammino che i due hanno tracciato con il misterioso compagno di viaggio”
(M. Orsart, Un Padre dal cuore di madre. Meditazioni, ed. Ancora, Milano 1988, p. 109. Cfr. tam-
bém Ch. PerroT, a. c., p. 166; ]. GILLMAN, a. c., p. 184; R. E O'Tootk, “Activity of the Risen
Jesus in Luke-Acts”, in Biblica 62 (1981), p. 483; C. GrarpE, “Au croisement des lectures et aux
origines du repas communautaire. Le récit des pelerins ’Emmaiis: Luc 24/13-35”, in Etudes Theo-
logiques et Réligieuses 74 (1998), p. 500. A representatividade daquele cujo nome nio é revelado
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A figura do discipulo inominado permite intuir, nas entrelinhas, uma das
preocupacdes fundamentais da obra de Lucas: a universalidade da salvacio.
O narrador d4 assim um sinal a todos quantos aderem ao cristianismo, fazen-
do-lhes sentir que eles tém lugar no processo de descoberta do ressuscitado,
facto que se torna possivel apenas e sé no contexto da hospitalidade oferecida
e recebida por parte da comunidade crente. Assim se querera sugerir ainda que
a hospitalidade se concretiza no acolhimento a todos, deriva do acolhimento
do Ressuscitado e possibilita-o.

Deste modo, se potencia a hospitalidade enquanto direito e dever: todos sdo
chamados a exercé-la e a fazer dela a condicio fundamental da revelacio do

ressuscitado, o que confere ao cristianismo um acrescido cardcter inclusivo®®.

4.3.1.2. O caminho e a conversa (vv. 13-14)

A parca caracterizacdo dos “dois deles” desliza agora para as suas atitudes:
estavam a caminho (YjJoov mopevduevol) e conversavam entre si (OULAOUVV).
Caminhar e conversar sdo duas atitudes frequentes e compagindveis. A his-
téria e as experiéncias humanas testemunham uma e outra, assim como a fre-
quente articulacio entre o acto de caminhar e de conversar. Deste modo se
sugere que o caminho &, por exceléncia, o lugar de desenvolvimento das mais
importantes conversas e estas, por sua vez, rasgam horizontes e ajudam a fazer
caminho e, porventura, a percorrer novos caminhos.

a) O caminho como paradigma

Lucas é o autor do Novo Testamento que mais vezes e melhor trabalha o
paradigma do caminho (ou da viagem)*'. Na perspectiva mais vasta de toda
a sua obra, Jesus d4 inicio a sua missdo com uma “entrada” (€loodog [Act 13,
24]), continua-a no “caminho” (686¢ [Lc 1, 76; 3, 4-6; 7, 27; 9, 57; 18, 35; 19,
306]) e termina-a com uma “saida” (§€0doc¢ [Lc 9, 31])°%.

torna-se acrescida, na medida em que uma maior indeterminacio lhe confere uma maior carga
de representatividade. Favorece esta hipStese o cardcter interpelante, pedagégico e sugestivo do
relato.
® A omissdo de informagdo (lacuna) é uma das estratégias narrativas e, por isso mesmo, sempre
intencional. Podemos afirmar que o siléncio narrativo é, regra geral, altamente eloquente.
01O tema € ji frequente e estruturante no Antigo Testamento, testemunho literdrio-narrativo das
grandes itinerancias de personagens concretos (Abrado serd mesmo o expoente [Gn 12, 1-9]) e
do préprio povo de Deus (o éxodo e o regresso do cativeiro da Babilénia sdo os acontecimentos

mais significativos desta itinerdncia que a Biblia documenta).
02 Cfr. J. A. Frtzmyer, The Gospel according to Luke I-1X, ed. Doubleday & Company, New York
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No caso do evangelho, o ministério de Jesus é apresentado numa (como
uma) viagem, tendo como exemplo mais tipico a “seccdo da viagem / do ca-
minho” (Lc 9, 5 =19, 27[28]), onde Lucas fala da subida de Jesus a Jerusalém
e situa a maior parte das suas accdes e ensinamentos’®. Nesse caminho, Je-
sus revela-se, mediante o ensinamento e a realiza¢do de sinais e prodigios’™,
e provoca a conversdo dos que o seguem ou invocam a sua ac¢io.

Maria pde-se a caminho para visitar sua prima Isabel (1, 39-56); José e Ma-
ria dirigem-se a Belém para se recensearem (2, 1-40); Jesus vai com seus pais a
Jerusalém, por altura da Pdscoa (2, 41-52); no comeco do seu ministério, reti-
ra-se do Jorddo e vai para o deserto (4, 1), volta para a Galileia (4, 14), vai a
Nazaré (4, 16) e desce a Cafarnaum (4, 31); “ia de cidade em cidade, de aldeia
em aldeia, proclamando e anunciando a Boa-Nova do Reino de Deus” (8, 1) e
envia os seus discipulos para tarefa idéntica (9, 1-6); empreende a viagem ou
subida para Jerusalém (9, 51 — 19, 27[28]) e, no fim do evangelho, percorre o
caminho de Emais com os discipulos®®.

Ao situar no caminho os acontecimentos que ddo corpo e forma a trama
narrativa, vé-se claramente que Lucas encontra nele uma imagem sugestiva do
ministério de Jesus e que serd essa a razdo fundamental por que faz do caminho
um dos enquadramentos e suportes privilegiados da narragio.

Com a ressurrei¢do, o caminho reforga o seu significado de lugar de ensino
e assume a condi¢do de instancia de revelacio, como se depreende de Lc 24,
13-35 e particularmente dos Actos dos Apdstolos™. Neste livro, a missdo dos
apostolos, o itinerdrio da Palavra e do cristdo e a propria comunidade cristd
também s3o descritos ou designados com o termo “caminho” (684¢): “cami-
nho da salvacdo” (16, 17), “caminho do Senhor” (18, 25), “caminho de Deus”
(18, 26) ou “o caminho”, em sentido absoluto (9, 2; 19, 9.23; 22, 4; 24, 14.22).

1981, p. 169.

Uma boa parte dos estudiosos de Lucas refere-a como o motivo literdrio-teolégico central do
evangelho e, por isso, claramente estruturante.

4 Cfr. Le 9, 57; 13, 22.33; 17, 115 18, 35; 19, 36.
% A viagem dos discipulos de Emats, no fim do evangelho, tem como contraponto a do menino
Jesus a Jerusalém (Lc 2, 41-50), com que se inicia o livro (inclusdo). A sugestdo e o desenvol-
vimento desta ideia podem encontrar-se, em R. J. DiLLon, o. c., pp. 89-90; L. LEGranD, “Deux
voyages: Lc 2, 41-50; 24, 13-33”, in Aa. Vv., A cause de 'Evangile. .., pp. 409-429; G. Marcon,
Lo Spirito di Dio nella vita interiore. L’opera di Luca, vangelo dello Spirito, ed. Dehoniane, Bologna

1997, p. 105.

A este respeito sdo paradigmdticos os textos da conversdo do eunuco etiope, no caminho de Je-
rusalém para Gaza (8, 26-40) e de Saulo, no caminho de Jerusalém para Damasco (9, 1-19), dois
textos paralelos que, como se viu no capitulo I deste estudo (6. 2. 2. Textos paralelos em Lucas
— Actos), estdo ao servico da unidade da obra de Lucas.

506
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O caminho assume af o estatuto de paradigma da vida e da actividade missio-
néria da Igreja.

Como nos foi dado ver, o caminho (ou viagem) nfo apenas é uma palavra
frequente, mas sobretudo um motivo ou esquema literdrio-teoldgico recorren-

te e estruturante, na obra de Lucas®”’. Emerge como uma das chaves de leitu-

9508

ra dos escritos lucanos, “o suporte simbdlico de outros caminhos™%, porque

“o caminho topografico cede lugar a um caminho simbdlico (teolégico) de que

¢ metalinguagem™®.

A deslocagio associada ao caminho € ja de si uma experiéncia religiosa®'®
e abre para novos horizontes e leituras: “deslocar-se implica uma mudanca
de posi¢do, uma maturagio do olhar, uma abertura ao novo, uma adaptacio

a realidades e linguagens, um confronto, um didlogo tenso ou deslumbrado,

que deixa necessariamente impressdes muito fundas™!!.

™12 o caminho — a viagem,

513

“Inscrito no cédigo genético de cada homem

itinerAncia ou errAncia — sobressai como paradigma da vida e da fé&°"%; em todas

as circunstancias e concretamente na obra de Lucas.

b) O caminho Jerusalém — Emaiis — Jerusalém
E o caminho Jerusalém — Emais — Jerusalém®* que fecha o evangelho do

caminho, como podemos designar o evangelho de Lucas. Tendo no horizonte
07O uso do verbo “caminhar” (ropgvouar) é tipico de Lucas, que o emprega 88 vezes (51 no evan-
gelho e 37 nos Actos), contra 29 vezes em Mateus, 3 em Marcos, 13 em Jodo e 8 em Paulo.

508

G. Marcont, o. c., p. 102.
% Ibid., pp. 101-102.

’10“O caminho e a marcha sdo susceptiveis de ser transfigurados em valores religiosos, porque todo
o caminho pode simbolizar o ‘caminho da vida’, toda a marcha uma ‘peregrinacdo’, uma pere-
grinacdo para o Centro do Mundo” (M. Eriapg, O Sagrado e o Profano. A esséncia das religides,

ed. Livros do Brasil, Lisboa 1992, p. 191).

J. T. MenDONCA, O tesouro escondido. Para uma arte da procura interior, ed. Paulinas, Lisboa 2011,
p. 107.

12 M. Orsarri, Un padre dal cuore di madre. Meditazioni, ed. Ancora, Milano 1988, p- 107. O cami-
nho traduz a necessidade de crescer e deslocar-se. Trata-se, por isso, de uma linguagem metaférica
que tem a ver com a fenomenologia e a experiéncia de cada ser humano.

511

B Cfr. J.-R. ArmocathE, “Uma oportunidade dada aos crentes”, in Communio, XVI (1999/4),
p. 314.

Apesar de apenas referido explicitamente nos vv. 32.35 (¢v ] 08®), o caminho € jd pressuposto
no v. 13, mediante a forma verbal noav mopgvduevor (estavam a caminho), no v. 13 (ouvvemo-
peveTO) e no v. 28 (¢mopevovto e mopevecHon). Além disso, a férmula verbal mepumatovvreg
(v. 17), o facto de terem parado (¢otd®noav [v. 17]) e de se terem aproximado da aldeia para
onde iam (Ayytoav eig v KOunv [v. 28]) reforca a ideia de movimento e exige um caminho
a percorrer ou ja percorrido.

514
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o significado do caminho e da viagem, na globalidade do evangelho, seria in-
génuo pensar que o caminho do regresso era apenas o espago fisico a percorrer
por quem, depois de em Jerusalém ter celebrado a Péscoa, voltava a casa no
dia seguinte. E necessdrio ir mais longe e perceber o sentido mais profundo do
caminho.

O caminho que os discipulos percorrem, em sentido fisico, é, de facto,
o que vai de Jerusalém para Emats. Afastam-se do palco dos acontecimentos e
do espaco fisico da comunidade’”. O afastamento da vida e da histéria recen-
tes aparece simbolicamente materializado no distanciamento ou disjun¢o em
relacio a2 comunidade.

Tinham deixado de esperar e, quando isso acontece, tudo se torna vazio e
sem sentido’®. A frusta¢do ¢ de tal ordem que o futuro se adivinha sombrio e
triste (cfr. v. 17). E tem a ver com a gravidade dos acontecimentos, acentuada
pela frustracio das expectativas, com o que as mulheres afirmaram, porque
nada encontraram, e com o que “alguns [...] procuraram”, sem terem alcancado
resultados positivos (cfr. 24, 1-12).

Como bem refere José Tolentino Mendonga, “quando se afastam de Je-
rusalém, ao contrario do que premeditam, os discipulos ndo se separam dos
acontecimentos que naquela cidade tiveram lugar: distanciam-se, sim, de uma
leitura incipiente desses factos. A hermenéutica pascal supde uma desloca-
cdo interior, um distanciamento critico em relacfio as proprias posicdes. Supde
Emats. Os dois discipulos viam Jesus, mas sem o reconhecer, porque a visdo
deles era ainda a pré-pascal. Precisavam daquela hermenéutica narrativa que
se contréi no regresso ao Caminho, a Palavra e & Mesa da frac¢do do Pao™!.

O percurso que medeia Jerusalém de Emats apresenta-se assim como o su-
porte fisico de um outro, de cariz revelador e cognitivo: o que vai conduzir os
discipulos do ndo reconhecimento ao reconhecimento de Jesus. E sio dois os
momentos que cadenciam este processo: o didlogo entre Jesus e os discipulos,
em que o texto evidencia a exegese ou interpretagdo que estes fazem dos acon-
tecimentos (recordacio de Jesus); e o mondlogo evocado, mas nio contado,
em que Jesus apresenta o alcance dos mesmos (coeréncia com as Escrituras).

Os discipulos maturam, no caminho, uma nova forma de relagdo com Cris-

to e disso vai ser sinal o regresso a Jerusalém. Mais do que o caminho inverso,
515 O posterior caminho Emats-Jerusalém (vv. 33-35) aparece, a primeira vista, como o inverso
deste, mas veremos que serd muito mais do que isso.

16 “Il n’y a plus d’histoire réelle a partir du moment ou il n’y a plus d’espérance” (E VariLLON,
La Paque de Jésus, ed. Bayard, Paris 2000, p. 175).

17 J. T. MENDONGA, “Emats, laboratério da fé pascal”, pp. 136-137. Apraz-nos sublinhar que ndo é
possivel uma hermenéutica pascal sem a hermenéutica narrativa.
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Emats — Jerusalém é o caminho da inversio (ou con-versdo’'®) dos pensa-
mentos, sentimentos e atitudes daqueles que o percorriam: o afastamento ou
disjuncio da lugar a aproximagio ou conjuncio. Esta mudanca foi provocada e
operada pelo préprio Jesus que fez caminho com eles, lhes devolveu a esperan-
ca e lhes possibilitou um rosto diferente, pintando o caminho de novas cores
e contornos’'’.

O caminho do afastamento e desencontro em que se havia convertido o
percurso de Jerusalém para Emats — a falta de esperanca, a tristeza e a cruz mal
entendida afastava-os de Jesus e da comunidade reunida em Jerusalém —, pela
ac¢io de Jesus d4 lugar ao caminho do encontro com o Ressuscitado, onde ele
proprio ensina e se revela, reconduzindo-os ao essencial: a ressurrei¢do expe-
rimentada, vivida e anunciada. Ndo ¢ possivel fazer este caminho sem a inter-
vencio pessoal do préprio Jesus.

Os acontecimentos tinham provocado nos “dois deles” um estado de
evidente prostracio que agora é vencida e assinalada com a forma verbal
dvaotdvteg (de dviotnu, um dos verbos usados para falar da ressurreicio
de Jesus). Ndo pretendera o autor do texto sugerir que o acolhimento do Res-
suscitado é que favorece a ressurrei¢do dos seus discipulos? O texto sublinhara
entdo a mudanga interior que neles se operou mediante o uso da forma verbal
vrEotpeypav (aoristo do verbo vooTpégm, “voltar”).

Os discipulos partem de novo para Jerusalém, para o palco dos aconteci-
mentos — e agora nfo sé de novos acontecimentos como também de um novo
sentido para os anteriores —, ao encontro da comunidade (“os Onze e os que
estavam com eles” [v. 33]). Parece sublinhar-se, nas entrelinhas, que um dos
problemas maiores dos discipulos de Ematis era terem abandonado a comuni-
dade e assim se adverte o leitor de que, ao afastar-se da comunidade, entra em
processo de desconstrugio.

Estdo agora reunidas as condi¢®es para o encontro com a comunidade que
proclama a fé na ressurrei¢do do Senhor e ouve contar quanto aconteceu no
caminho. Pelo que diz e faz, é Jesus quem recoloca os discipulos no caminho,
isto é, cria as condi¢des para a sua reintegracdo na comunidade, espaco vital

18 A temdtica da conversdo é recorrente no evangelho de Lucas (cfr. 3, 1-17; 5, 27-32; 7, 36-50; 15,
11-32; 19, 1-10; 23, 39-43). Para aprofundamento da questdo, sugere-se a leitura de E MENDEz-
-MorataLLa, The Paradigm of Conversion in Luke, ed. T & T. Clark International, London 2004.

O caminho de Emas reveste-se de uma tonalidade especial e de um caracter altamente simbdli-
co, a0 mesmo tempo que assume diferentes expressdes, quando percorrido por diferentes persona-
gens (os discipulos e Jesus) e até pelos mesmos (como € diferente o caminho Jerusalém — Emads
e Emats — Jerusalém!). O caminho dos discipulos estd ainda envolto nas trevas da Sexta-Feira da
Paixdo (um des-caminho ou caminho em des-construgio), ao passo que o de Jesus resplandece da
luminosidade pascal (um caminho em construgio).

519
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onde se pode fazer a experiéncia do Ressuscitado e ambiente que sustenta e
legitima a proclamacdo da fé em Cristo vivo.

Este ndo é mais o caminho fisico Jerusalém — Emads®*® — Jerusalém, porque
a questdo geografica deixou de importar, mas o caminho interior que transpor-
ta “da zona de sombra do Antigo Testamento a zona de luz do Novo Testamen-
to™?!) “da esperanca perdida a esperanca reencontrada, da tristeza a alegria, da
Cruz a ressurreicio (e da ressurrei¢do a Cruz)™?, o caminho do encontro com
Jesus Ressuscitado.

Caminhar (viajar) deixa de ser entdo uma actividade fisica para evocar a
atitude interior de quem pretende compreender e amar. Caminhar é abrir-se
a0 inédito, ao diferente, a outros credos e culturas. E sempre regressar a casa e
a vida transformados, mais ricos. A peregrinacdo é um processo dialéctico feito
de experiéncia e hermenéutica. E este texto é disso uma excelente ilustragio.

Paradigma da existéncia, o caminho apresenta-se como um suporte ou
estratégia narrativa ao servico de uma afirmago central: Jesus Ressuscitado
aproxima-se e esta presente junto dos (des)crentes, em todas as circunstancias
e, particularmente, nos momentos mais dificeis e criticos. Nao teria sido in-
tencdo do narrador sublinhar isto mesmo, ao situar estrategicamente a ac¢io
no caminho? Atendendo a que o caminho é uma pardbola da vida e um outro
nome usado para a comunidade crente, nfo sé o admitimos como nem sequer
hesitamos em afirma-1o°?.

c) A pertinéncia da conversa

“Conversavam entre si” (v. 14). E por que motivo conversavam? Nao ti-
nham sido suficientemente claros os acontecimentos desses dias? O cardcter
dramdtico de que se revestiram, assim como a consequente desilusdo, nio
aconselhariam o siléncio? Nio serd for¢ado imaginar que o faziam fundamen-
talmente por dois motivos:

— para aliviar a dor, pois a psicologia aponta a conversa (demorada e en-
quanto se caminha) como uma das terapias para amenizar o sofrimento, que se

torna menor ou até se dilui quando partilhado®*;

20 " Bupaotc é de origem grega e resulta da transcrigio de uma palavra hebraica que significa “fonte”
ou mesmo “fonte quente” (cfr. P. BENorr, o. c., p. 308).

52 M. Orsari, Un Padre dal cuore di madre..., p. 109.

522

B. Macaiong, o. c., p. 63.
B Cfr. R. E O'Tootg, “Activity of the Risen Jesus in Luke-Acts”, p. 483.

524 “Uma dor partilhada, quando entendida como caminho libertador, deixa de ser paralisante para
p q p: p:
se tornar versatil” (H. J. M. Nouwen, O curador ferido. O ministério na sociedade contempordnea,

ed. Paulinas, Pior Velho 20107, p. 112).
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— para alimentar a réstia de esperanca que pairava no ar de que poderia
estar a acontecer qualquer coisa que escapava a sua compreensio.

Se, ao inicio, ficamos com a ideia de que a primeira finalidade se impde,
o desenvolvimento do relato parece apontar para a segunda hipétese: tinha
acontecido algo de especial que ndo entendiam bem, como se depreende da
ida ao sepulcro, quer das mulheres quer de alguns discipulos (os vv. 1-12 sdo
evocados nos vv. 22-24). A partilha da dor est4 caldeada pelo pressentimento
de que estes acontecimentos podiam ter um desfecho diferente daquele que a
sombria l6gica do momento impunha.

O contetdo da conversa, posteriormente explicitado (vv. 19-24), refere-se
claramente ao que precede e é evocado, no v. 15, com a expressdo genérica
TEPL TTAVTOV TOV cvuPefnkdtwv tovtwv (“conversavam acerca de to-
dos estes acontecimentos”). Uma constatagio se impde: o participio perfeito
substantivado t@v ocvufepnrdtov indica acgdes ocorridas no passado cujos
efeitos perduram no presente’”. E uma questo se levanta: o pronome demons-
trativo ToUtwv, em clara fungdo analéptica, refere-se apenas aos aconteci-
mentos mais proximos, narrados em 24, 1-12, ou também aos acontecimentos
mais remotos, referidos nos capitulos 22 e 237 Se gramaticalmente nfo é possi-
vel dizer muito, do ponto de vista da l6gica dos acontecimentos e da narrativa
ndo sera forcado afirmar que ToUTwV se refere a tudo quanto, naqueles dias,
se passou em Jerusalém (22 — 23) e aos acontecimentos da manha desse dia
(24, 1-12), até porque, na configuracdo e concatenag¢do narrativas, os mais
recentes pressupdem e exigem os anteriores. Porém, falam entre eles do que o
leitor j4 sabe. Por isso, a novidade nio reside aqui, mas no que, mais a frente,
vao dizer acerca de Jesus.

O modo como os discipulos conversavam é definido por Lucas median-
te trés verbos, cuja sequéncia ¢ atravessada por um fluxo de progressividade:
OWAEL (v. 14), ovlntetv (v. 15), dvrparhery (v. 17). Com esta estratégia
literaria (crescendo ou progressio), o narrador atribui ao acontecimento uma
importincia acrescida e sugere que a estratégia da sua compreensdo nio se
reduz a uma conversa, mas exige a procura conjunta e até a discussdo.

O verbo dulAgly significa “discorrer”, “falar”, “conversar”. A forma verbal
do imperfeito sublinha o cardcter longo e repetido da conversa. Nao é um falar
unidireccional, em que um fala e outro escuta, mas uma verdadeira conversa
familiar, onde cada um tem algo a dizer. A locu¢io npdg GAAAOUG reforca a
ideia de reciprocidade j4 implicita no verbo.

555 “Il perfetto riunisce in sé, per cosi dire, il presente e I'aoristo, esprimendo la durata dell’azione

compiuta” (E BLass — A. DEBRUNNER, 0. c., § 340).
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O verbo culntelv aparece dez vezes no Novo Testamento e significa,
no geral, “procurar com”, “indagar em conjunto”, “debater”. Reforga a recipro-
cidade j4 sugerida no verbo e locu¢io anteriores’*® e é usado no contexto do
ensinamento de Jesus (Mc 1, 27; 9, 10) ou da sua discussdo com os fariseus e os
saduceus (Mc 8, 11 e 12, 28, respectivamente).

Na obra de Lucas, este verbo é usado em Lc 22, 23 (a questio era saber quem
iria fazer o que, segundo o v. 22, estava determinado); em Act 6, 9 (logo de
seguida, o v. 11 diz-nos que o assunto da discussdo era Moisés e Deus); e 9, 29
(fala da discussdo de Paulo com os helenistas, em Jerusalém). Também o uso do
substantivo Trytnoig (“questdo”, “discussdo”), em Act 15, 2.7, e culitnoLg,
em 28, 29, aparecem, de forma mais ou menos clara, relacionados com a busca
do sentido (a interpretacdo) das Escrituras.

Do uso do verbo nos contextos anteriormente referidos, colhemos a ideia de
que, se, nalguns casos, a conversa parece ser uma simples discussdo, ela é antes
um esforco conjunto e demorado de compreensio do sentido mais profundo
dos acontecimentos, com base na interpretacio dos textos sagrados. E, se o as-
sunto da conversa possa ter sido mais vasto, “Lucas sugere que pelo menos uma
parte da discussdo dos discipulos é acerca (algumas partes) das Escrituras™?’.

O verbo dvtifdAAery, que aparece um pouco mais adiante (v. 17), colo-
cado pelo narrador na boca de Jesus, significa “discutir” ou “disputar”, quando
usado com o termo AOyog. Sugere o debate, o confronto de ideias, a oposicio
de argumentos, a discussdo viva de pontos de vista diferentes e até o desenten-
dimento®®®.

A sequéncia verbal e a progressividade nela implicita permitir-nos-4 afir-
mar que, em disjun¢do com a comunidade e com Jerusalém (o caminho para
Emats era feito de costas voltadas para a Cidade Santa), estes dois discipulos
comecam a experimentar a separacio entre si (Gvtpdiiete). A medida que
se afastam da comunidade — o afastamento fisico é uma metdfora do distan-
ciamento espiritual —, a dissensdo ganha terreno na esfera da propria relagio
pessoal. E mais do que isso: ao afastarem-se da comunidade, estdo a afastar-se

da sua identidade, apenas possivel em contexto comunitdrio. Separados da

5% Os verbos O(uMéw & outntéw (v. 15) aparecem articulados. Act 9, 29 testemunha uma conjuga-
¢do semelhante: Paulo “falava (éAdAer) também aos helenistas e discutia (cuvelrjtet) com eles”.
521 B. J. Kok, Five Studies on Interpretation of Scripture in Luke-Acts, ed. Leuven University Press —
— Uitgeverij Peeters Leuven, Leuven (Louvain) 1989, p. 60.

525 E esse o significado que o verbo possui em Tucidedes (V1I, 25, 6) e em Polibio (VI, 22, 4), con-
forme refere Ch. PErrOT, a. c., p. 162.
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comunidade, correm o risco de nfo se entenderem e estavam em vias de perder
a sua identidade de discipulos.

A conversa e, porventura, a discussdo ndo proporcionaram a compreensio
efectiva e abrangente dos acontecimentos, mas tiveram o conddo de rasgar
as trevas e abrir caminhos. De facto, “a procura do homem nfo ¢ suficiente,
mas ¢ importante: é normalmente o espaco que o homem pode oferecer, quase
uma invocacdo, uma intervencio reveladora”?.

O motivo da disjuncio ou dissensdo era a recordagio de Jesus, como facto
passado: “aquele que antes unia as suas vidas e aglutinava as suas esperancas
num projecto carregado de futuro, agora, que ja pertence ao passado, pois,
na sua éptica, morreu ja l4 vio trés dias, ja é apenas um souvenir para ser narra-
do com os verbos no passado, e o projecto de futuro que alimentava comeca a
desfazer-se em tristeza e desilusdes, inquietacdes e dissensdes. Dramaticamente
separados de Jesus por aquela morte ilegivel e indecifrdvel, o mundo dos que

apaixonadamente o seguiam entra em dissolu¢do e caminha para o nada”*°.

d) A importancia do didlogo e dos mondlogos

A despropor¢do entre a parte inicial do relato (o prelddio e a vinda do hos-
pede ocupam quatro versiculos [vv. 13-16]) e esta (vv. 17-27 [onze versiculos])
confirma que “frequentemente os escritores biblicos estdo menos interessados
nas ac¢des em si do que na forma como os personagens concretos a elas reagem
ou as realizam; e o discurso directo torna-se assim o instrumento principal para
revelar a variedade das relagdes, por vezes esfumadas, dos personagens com os
acontecimentos em que se encontram envolvidos”*!.

O encontro e o caminho percorrido em conjunto assumem-se como Opor-
tunidade e momento do didlogo®*?, onde, em discurso directo, se alternam per-
guntas e respostas.

Ao formular uma pergunta (v. 17), Jesus provoca e da inicio a um didlo-

go (vv. 17-19a) que rapidamente se transforma em mondlogo (vv. 19b-24)>%.
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B. Macaiont, o. c., p. 65.
30 A. Couro, a. c., p. 85.
>l R. ALTER, 0. c., p. 86.

>32 Habitualmente ausente dos outros relatos de hospitalidade, o didlogo provocado pelo héspede faz
o ponto de situagdo do estado em que se encontram os “dois deles” e assume a fungio de preparar
a escuta do héspede, um dos momentos mais importantes do acto da hospitalidade.

53 O texto deixa transparecer uma tensdo que se nota ja no didlogo e sobe de intensidade no moné-

logo posterior.
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No seu conjunto, estes versiculos sdo compostos de:
— quatro introdugdes declarativas®, férmulas tipicas “que a convengdo fixa

da literatura biblica exige para indicar afirmacdes e respostas no interior de
um didlogo™?: “Disse-lhes Ele” (v. 17), “e um deles [...] respondeu” (v. 18),
“perguntou-lhes Ele”, “responderam-lhe” (v. 19);

— trés intromissdes do narrador: “pararam entristecidos” (v. 17), “chamado
Cléofas” (v. 18), “e, comegando por Moisés...” (v. 27);

— os contetidos do monélogo (v. 17b.18b.19b.d-24).

Quer o didlogo quer os mondlogos mantém o estilo do texto e ndo espelham
as hesitacdes, atropelos gramaticais e confusdes tipicas da linguagem falada,
mas antes a uniformidade de linguagem tipica do narrador. As introdugdes
declarativas sdo neutras e a sua finalidade ¢ indicar e introduzir o discurso de
um ou mais personagens.

Apés algumas perguntas e respostas breves — introduzem a questio e re-
velam a atitude dos personagens face ao problema —, o texto apresenta duas
respostas, de tamanho desigual: a dos discipulos (vv. 19b-24) e a de Jesus
(vv. 25b-27). Em ambas, o didlogo cede lugar ao monélogo ou ao discurso da
constata¢do dos acontecimentos e da reflexdo sobre eles.

No primeiro caso, salta a vista o contraste entre a brevidade da pergunta de
Jesus (v. 19b) e a extensdo significativa da resposta dos discipulos (cfr. vv. 19d-
-24). No segundo, percebe-se que sdo as extensas declaracdes dos discipulos a
suscitar de Jesus uma resposta relativamente breve (vv. 25b-26), mesmo se o
narrador nos d4 conta do facto, ainda que nfo do contetdo, do seu desenvol-
vimento (v. 27). E um procedimento que nio causa estranheza, pois um dos
expedientes mais comuns do didlogo de contraste consiste em contrapor uma
afirmacfio muito concisa a uma outra mais desenvolvida®*.

537

O discurso directo®’, marcado por uma quase auséncia do narrador®*®, ade-

qua-se perfeitamente a quem o profere e confere a narrativa uma marca de
imediatez e de vivacidade dramdticas que a tornam actual e apelativa.

Se o didlogo ¢ via privilegiada de revelacio, estard encontrada uma das
razdes que levou o narrador a preferir este recurso literdrio na apresentagio da

534

A expressio pertence a G. GENETTE, Figures, 11, p. 194.
55 R. ALTER, 0. c., p. 85.
6 Cfr. R. ALTER, 0. c., p. 94.

7 Convém notar que, ao contrdrio de outras tradi¢des literdrias, os textos biblicos ndo usam o dis-
curso indirecto, mas o directo, conferindo primazia ao acto de falar (cfr. R. ALTER, o. c., p. 88).

5% Falamos de uma quase auséncia do narrador porque, mesmo quando os personagens falam,
o narrador nfo estd nunca ausente da narrativa. S6 temos acesso ao que dizem os personagens pela
mediagdo do narrador. No caso, a ideia sai reforcada, ao constatarmos que, no didlogo, se mantém

o estilo do narrador e ndo estdo presentes as marcas da oralidade.
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identidade dos intervenientes no relato. De facto, na estrada de Emadas, para
j4, todos se revelam mais pelo que dizem do que pelo que fazem.

No que concerne a estrutura, os vv. 17-27 apresentam uma sequéncia quids-
tica que parece manifestar a intencio mais profunda do autor e os objectivos
do relato:

a— vv. 17-19a: interpelacdes e constatacdes iniciais,

b — vv. 19b-21: relato sobre o ministério e a morte de Jesus,

b’ — vv. 22-24: mencio de outros relatos (em torno do timulo),

a’ — vv. 25-27: resposta de Jesus.

Desde logo, convém sublinhar que “a primeira fase do didlogo (vv. 17-18)
tem por fungfo principal situar a relagio dos protagonistas entre si, criando
um espaco narrativo. A segunda fase (vv. 19-24) faz-nos entrar no Amago da
questdo de Jesus: ‘Que foi? (poia: que acontecimentos, que espécie de aconte-
cimento?)%,

Por seu turno, “a resposta dos discipulos contém dois micro-relatos: um
refere-se a Paixdo (vv. 19b-21); o outro — o relato assumido das mulheres e dos
companheiros — a ressurrei¢do, mais exactamente ao enigma da auséncia do
corpo (vv. 22-24)"%. O objectivo primeiro é contar “o que se refere a Jesus de
Nazaré” (v. 19d) e o segundo tem a ver com a revelagio de si préprio porque,
ao contar, os discipulos revelam-se a si mesmos, dando conta dos seus pensa-
mentos e sentimentos interiores.

Na 6ptica dos contetidos, a resposta dos discipulos (vv. 19d-24) articula-se
em duas partes maiores: vv. 19d-21 e vv. 22-24. Cada uma delas apresenta uma
divisdo e estratégias de articulacio especificas. A primeira parte cinde-se em
quatro momentos, articula-se em paralelismo e alterna elementos positivos e
negativos**:

¥ S. REYMOND, a. c., p. 133.

40 Ibid.

1 A estrutura e algumas das reflexdes aqui expostas colhemo-las em J.-N. AreTTI, “Luc 24, 13-33.
Signes, accomplissement et temps”, pp. 306-308.
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a—v. 19b: identidade e ministério de Jesus (positivo),

b —v. 20: entrega, condenagio e morte (negativo),

a’ —v. 21a: esperanca escatoldgica (positivo),

b’ — v. 21b: terceiro dia/confirmacio da morte (negativo).

A segunda parte — a mengdo do relato das mulheres e de alguns discipulos
(vv. 22-24) — compde-se de dois elementos (positivo e negativo), articulados
com os anteriores, em estreita concordancia e evidente paralelismo entre si***:

a—vv. 22-23: o testemunho de “algumas mulheres do nosso grupo” (positivo),

b —v. 24: o testemunho de “alguns dos nossos” (negativo: “a Ele ndo o viram”)’*#.

A alternincia entre os aspectos positivos e negativos (sempre por esta or-
dem) permite-nos vislumbrar a passagem da esperanca (positivo) a decepcio
(negativo).

Nos vv. 25-26, os factores invertem-se:

a —v. 25: falta de inteligéncia e lentiddo de espirito (negativo),

b — vv. 26-27: o sofrimento do Messias tinha como finalidade a entrada na gléria e

as Escrituras j4 falavam disso (positivo).

A passagem do aspecto negativo ao positivo parece indiciar que o texto
desenha agora o movimento contrdrio: da decep¢io (negativo) a esperanga
(positivo).

5 Note-se o paralelismo entre os vv. 22-23 e o v. 24 que acentua o contraste entre o dizer e o ver:

*yv. 22-23 *v. 24

— as mulheres foram ao timulo — alguns dos nossos foram ao tiimulo
— ndo encontraram o seu corpo — encontraram

— vieram dizer que — como as mulheres tinham dito

— viram uns anjos —a Ele, ndo o viram

— que diziam que Ele vivia

> Nio deixa de ser estranha esta referéncia a “alguns dos nossos” se tivermos em conta que 24, 12

apenas nos fala da ida de Pedro ao sepulcro. Como explicar esta incongruéncia narrativa se o
mais certo é que Pedro tenha ido com outras pessoas ao timulo? Talvez a explicagdo se encontre
mesmo na preocupacdo lucana de afirmar o primado de Pedro como testemunha da ressurreicio.
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Se, de inicio, parecia que o discurso dos discipulos pretendia responder a

>4 as reflexdes enunciadas permitem-

pergunta de Jesus e, por isso, informar
-nos afirmar que ele pretende também persuadir. Os “dois deles” ndo apenas
querem dar conta dos acontecimentos, mas o seu intento mais profundo serd
levé-lo a partilhar os mesmos sentimentos. A psicologia diz que, partilhados,
os sentimentos de alegria agigantam-se e os de frustracio e derrota minimizam-
-se.

Porém, vai ser o companheiro de viagem quem vai alcangar o objectivo
da persuasido, desenhando o movimento inverso: da decep¢do a esperanca.
A ilustracio disso mesmo sdo os vv. 25-26, que apresentam a resposta de Jesus,
em discurso directo, as anteriores afirmagdes dos discipulos (vv. 19-21).

O v. 27 é uma informagio suméria do narrador, dirigida ao leitor, dan-
do conta das explicacdes de Jesus. Na feliz expressdo de Michel de Certeau,
“¢é Cristo que explica Cristo”®. Se é verdade que se omite o contetdo, facil-
mente se percebe que sdo esclarecedoras e portadoras de esperanca as suas pa-
lavras, como adiante o confirmam os discipulos: “No nos ardia o coracio...?”
(v. 32). A resposta de Jesus inverte a ideia dos discipulos, projectando uma luz
nova — a luz pascal — sobre os acontecimentos. E ela que ajuda a ver melhor e
possibilita o reconhecimento e o antncio.

Se a ignorancia dos discipulos os coloca & margem do itinerario de Jesus,
¢ o proprio Jesus quem “alarga a perspectiva na qual devem ser percebidos os

546 e f4-lo “com uma forca e uma autoridade que nfo é certa-

acontecimentos
mente a de um estranho e de um ignorante™*’. Compreendera melhor o leitor
as causas da tristeza, do desAnimo e da frustra¢do que os acompanham e intuird
um novo e diferente horizonte de leitura do messianismo de Jesus, que tem
o préprio Jesus como protagonista. Percebe-se “que alguma coisa transfor-
madora estd em movimento. O leitor tem um lugar dentro da urdidura do
préprio texto, ndo é apenas um espectador, mas testemunha. E, ao mesmo

9548

tempo que vai lendo, estd a ser construido pelo préprio texto”*. Lucas d4

assim passos significativos na constru¢io da identidade crista do seu leitor.

>4 “El discurso en la narrativa biblica es, en gran parte, de naturaleza informativa o referencial.

Es decir, tiene como objectivo producir conocimiento” (Sh. BAr-EFrar, o. c., p. 95).
% M. de CerTEAU, “Les pelerins d'Emmatis”, in Christus, 13 (1957/4), p. 59.

> S. REYMOND, a. c., p. 135.
7 R. Lavatori — L. Soig, Ritratti dal Vangelo di Luca. Persone e relazione, ed. Dehoniane, Bologna
2001, p. 255.

8 ]. T. MenpoNga, A leitura infinita..., p. 273. Como jd pudemos referir, a andlise narrativa estd
muito atenta a participacdo do leitor no texto e a influéncia do texto sobre o leitor.
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4. 3. 1. 3. Do ver ao reconhecer

Tendo afirmado que os “dois deles” caminhavam e conversavam (vv. 13-
-14), o texto acrescenta que Jesus se aproximou e pds-se com eles a caminho
(v. 15). Na transi¢do da introducio para a parte ou corpo central do rela-
to, o v. 16 refere que sofriam daquela estranha “cegueira” que marca presencga
em diversos relatos de aparicdes pascais®® e que é mais ou menos frequente
no evangelho de Lucas™® (ot 8¢ 0@BaAuol otV £KpaTovvTto TOU ur)
£ Lyvavar adtdv [ “os seus olhos ndo eram capazes de o reconhecer” [v. 16]).
Adiante, na transi¢do para a conclusio, o v. 31 afirma: a0tV 8¢ dimvo-
ixOnoav ot dphaluol Kol Emeyvwoav otov [ “os seus olhos abriram-se
e reconheceram-no”.

A inclusio literdria registada entre estes dois versiculos (vv. 16.31) des-
perta-nos para a intui¢do de que é o Ressuscitado quem possibilita o reconhe-
cimento e para a constatacio de que “o corpo ou parte central do relato (14,
16-31) pde de manifesto como os discipulos passaram do ndo reconhecimen-

"51 A diferenca entre o ver e

to ao reconhecimento do Senhor ressuscitado
o reconhecer assume pertinéncia na elabora¢io do relato e no processo da
sua compreensio. E relevante o trocadilho ou contraste que, além de expe-
diente narrativo-dramdtico, é também motivo teolégico: Jesus visivel ndo é
reconhecido (afirmacfo da limita¢io ou incapacidade dos olhos) e, quando
reconhecido, torna-se invisivel (afirmagio da transcendéncia do Ressuscitado
e da importancia da Palavra e da Eucaristia para a ele aceder).

No ambito de Lc 24, a ideia de ver sem reconhecer volta a aparecer, de
uma outra forma, no v. 37 (¢d0Kkovv mvevuo Oewpety [ “julgavam ver um
espirito”). Por outro lado, neste mesmo capitulo, ao tema da abertura dos
olhos (v. 31) corresponde a “abertura da mente” com a finalidade (tov +
infinito) de compreender as Escrituras (v. 45: tdte dujvolEev avt®v
TOV VOUV TOU OULVLEVOL TOS YPopdc |/ “abriu-lhes entdo a mente a fim

9 Cfr. Mt 28, 17; Jo 20, 14; 21, 4. “Il est intéressant de noter que, dans tous les récits d’appari-
tions, Jésus n’est pas reconnu au premier abord, il faut un geste de lui et un mouvement de foi et
d’amour de la part des disciples pour qu'il soit reconnu. Cela signifie qu’il appartient 2 un monde
nouveau qui differe de ce monde d’expérience normale; on ne peut acceder a lui que par un
dépassement de soi-méme” (P. BeNorr, o. c., p. 311).

0 Um dos exemplos mais interessantes é Lc 19, 42: “Se neste dia também tu tivesses conhecido o

que te pode trazer a paz! Mas agora isto estd oculto aos teus olhos.”

> E. LAVERDIERE, 0. c., p. 190. Algo de muito semelhante acontece no relato de Zaqueu: a introdu-

cdo (Lc 19, 1-5) termina com uma declara¢do de Jesus (v. 5: “hoje, tenho de ficar em tua casa”)

e a conclusdo (19, 9-10) comega com uma declaragio algo parecida (v. 9: “hoje, veio a salvagio

a esta casa”).
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de compreender as Escrituras”), ideia ja evocada nos vv. 27 e 32. No ambito
da obra de Lucas, esta expressio é retomada de modo muito semelhante em
Act 16, 14: “o Senhor abriu (dt)vorEev) o coracio de Lidia para aderir ao
que Paulo dizia”. A ideia com que se fica é que a abertura da mente ou do
coragdo pelas Escrituras torna possivel, em Lc 24, o reconhecimento através
das palavras ou gestos de Jesus.

No imediato, parece-nos que a forma como o narrador apresenta esta pro-
blemadtica “desperta o leitor para que siga atentamente o desenrolar da ac¢@o,
na certeza de que, estando tudo nas mios de Deus, uma luz nova acabara mais

?552 Este pressentimento, contudo, ndo nos

cedo ou mais tarde por despontar
dispensa de fazer algumas perguntas ao texto: Por que é que os discipulos nfo
eram capazes de reconhecer Jesus? O que lhes impedia os olhos de o reconhe-
cerem! Como chegaram ao reconhecimento?

Na busca de uma resposta a estas questdes, parece-nos oportuno comegar
pelo “pararam entristecidos” (v. 17: ¢otdOnoay okvOpomol). A primeira
vista, tudo tem a ver com o companheiro de viagem nio saber o que se passou
em Jerusalém nesses dias (v. 18). Contudo, esta reac¢do emotiva esconde uma
pré-histéria complexa®’: a esperanca nele depositada é completamente abal-
roada pelos acontecimentos. Deste modo, a narrativa fornece ao leitor ndo s6
um dos tragos mais significativos da espessura psicoldgica dos seus personagens,
como algumas pistas que permitem dar passos no processo da compreensio dos
motivos que sustentam esta incapacidade de reconhecer.

E pela incapacidade que comecamos. Lucas coloca-a do lado dos discipulos:
“a incapacidade para reconhecer Jesus tinha a ver com os olhos dos discipulos,
nio com uma mudanga na forma ou aparéncia de Jesus. Esta mudan¢a também
pode ter influenciado, mas no relato lucano dos discipulos de Emads resul-
ta muito secundaria”>*. Os discipulos ndo o reconhecem, nio porque a sua
condicdo tenha mudado, mas porque sofriam de uma incapacidade provocada
pelos acontecimentos e pela incorrecta leitura que deles fizeram (empecilhos
para acolher o dom de Deus).

O verbo kpartém, no uso que dele fazem os Sindpticos, aponta para o endu-
recimento do coragio, para uma incapacidade profunda que afecta a pessoa na
sua globalidade e ¢ habitualmente atribuido aos adversarios de Jesus®. Assim

»2 A. Couro, a. c., p. 86.
>3 Cfr. R. ALTER, 0. c., p. 151.
>4 E. LAVERDIERE, 0. c., p. 188.

W. MicHaktLs, “kpdtog, kpatéw”, in G. Kitter — E GerHARD, Grande Lessico del Nuovo Testa-
mento, V, ed. Paideia, Brescia, cols. 975-996.
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se compreendem melhor as palavras com que Jesus os censura: “6 homens sem
inteligéncia e lentos de espirito...” (v. 25). Nio ¢é Jesus que deve mudar de
aspecto, os discipulos é que devem trabalhar o olhar ou deixar que seja Deus a
fazé-lo (pedagogia do olhar): “o Ressuscitado permanece necessariamente um
estrangeiro se ndo se entra — através do processo de compreensio das Escritu-
ras—naverdade do Crucificado™¢. O uso do verbo no imperfeito (¢kportovvto)
aponta para uma incapacidade continuada e reiterada e nio apenas momen-
tanea.

A tradicio exegética explicou a voz passiva do verbo kpatéw pelo recurso
a categoria gramatical do passivo divino ou teolégico que se constréi habi-
tualmente sem agente da passiva para, de acordo com o costume judaico, evi-
tar invocar o nome de Deus®’. A ser assim, tratar-se-ia de um impedimento

%8, Porém, ndo se nos afi-

provocado por Deus ou pelo préprio Ressuscitado
gura sensato admitir que Deus ou Jesus Ressuscitado impecam, por um lado,
o reconhecimento e, por outro, o favoregam, como acontece No Mesmo texto
(vv. 30-31). Se isto fosse verdade, tratar-se-ia de uma insustentdvel contradi-
¢do divina e ndo seria aceitavel que Deus dificultasse o processo a fim de que
a sua accio e gléria se manifestassem de forma mais convincente. Atribuir a
Deus a causa do ndo reconhecimento seria confundir tudo e preverter a forma
de ser e de estar de Deus e de Jesus Ressuscitado.

Parece-nos, portanto, mais l6gico que se trate de um passivo justificado
pela l6gica da narrativa e, por isso, chamamos-lhe passivo literdrio ou narrati-
vo. Nessa linha parece situar-se também E ]. Prieto Fernandez, quando afirma
que “o fechamento e posterior abertura dos olhos dos discipulos de Emads é
um procedimento narrativo de Lucas para descrever o itinerario que conduz
a fé”%, Esta interpretacdo traduz, em nosso entender, um maior respeito pela
natureza, l6gica e unidade da narrativa. De facto, parece-nos ser o narrador
quem sente a necessidade de sublinhar a impossibilidade de reconhecimento,

independentemente da causa, para depois afirmar que ele se torna possivel

6 B. MaGGIONT, 0. c., p. 66.

51 M. ZERWICK, 0. c., § 236. Assim lhe chamam J. WANKE, o. c., p. 35; D. Lk, Luke’s Stories of Jesus.
Theological Reading of Gospel Narrative and the Legacy of Hans Frei, ed. Sheffield Academic Press,
Sheffield 1999, p. 239; H. Henprickx, Resurrection Narratives of the Synoptic Gospels, ed. East
Asian Pastoral Institute, Manila 1978, p. 77.

»8 Cfr. H. CousiN, L'évangile de Luc. Commentaire pastoral, ed. Centurion — Novalis, Paris — Outre-
mont 1993, p. 329. Assim pensa também P. Benorr, o. c., p. 310: “Leurs yeux sont privés, par
quelque volonté divine, de la faculté de reconaitre le Maitre.”

5% E J. PrieTo FERNANDEZ, 0. c., p. 101.
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pela ac¢do de Deus ou de Jesus Ressuscitado. S6 eles podem remover esta inca-
pacidade, o que pode estar implicitamente admitido ou até afirmado no v. 35,
quando os discipulos narram “como Jesus se lhes dera a conhecer, ao partir o
pao”. A ténica ndo estard tanto no acto de reconhecer (os “dois deles” como
sujeito), mas no de dar a conhecer (Jesus Ressuscitado como sujeito), respei-
tando a sua natureza de trama de revelagio.

Se as causas da impossibilidade nos transcendem sempre, apesar de serem
da esfera humana e terrestre (incapacidade humana e/ou limita¢io circunstan-
cial), o texto sugere que vem da esfera celeste a capacidade do reconhecimen-
to, enquanto dom do préprio Deus®®®. Nio se trata propriamente de diminuir
a capacidade humana, mas de reconhecer as suas limitacdes e afirmar a gra-
tuidade de Deus e dos seus dons. E Deus que torna possivel que a capacidade
humana se supere.

A julgar pela globalidade da narrativa e do Evangelho de Lucas, ndo serd
sensato admitir que o narrador nio se tenha apercebido desta dificuldade teo-
légica. Percebeu, sim, mas trata-se de uma dificuldade que, j4 vimos, deixa de
o ser, na medida em que se apresenta como expediente da narrativa.

A impossibilidade de reconhecimento é expressa com ToU uvj + infinitivo
(Emryvdva), uma das formas mais frequentes de introduzir as ora¢des finais e
consecutivas. Ora, em nosso entender, esta oragdo ¢ consecutiva e nio final.
Nio se pretende dizer que os seus olhos foram impedidos para que nfo reco-
nhecessem Jesus, mas sim afirmar o ndo reconhecimento como a consequéncia
da incapacidade dos olhos (a causa é desconhecida). A ser assim, reforca-se e
fundamenta-se ainda mais a ideia de que estamos perante um passivo literdrio
ou narrativo, como atrds afirmamos.

A interpretacio desta passagem tem ainda muito a ver com o sentido do
verbo (¢ )yvedokm, “reconhecer”. E um verbo frequente nos textos biblicos
e aponta ndo apenas para o conhecimento intelectual, mas também e sobre-
tudo para o do coragdo (conhecimento gerado pelo afecto e pela relagio)®!.

O narrador pretenderd constatar esta incapacidade e sugerir a enorme dis-
tAncia que vai entre a capacidade humana de ver e a de (re)conhecer Jesus.

500 “The Emmaus narrative serves to highlight the contrast between human understanding, repre-
sented by the disciples, and God’s way of working in Jesus. It dramatizes human blindness by
presenting an ironic situation. The disciples do not recognize that they are trying to inform Jesus
about Jesus. Irony is strong as they rebuke Jesus for ignorance (v. 18), when thwy themselves are

the ones who do not unserstand” (R. C. TANNEHILL, 0. c., p. 282).

1 Cfr. R. BuLtmaNN, “puvadokm”, in G. KitTeL — E GERHARD, 0. c., cols. 461-528.
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Os olhos do corpo tém a finalidade e a capacidade de ver, mas a percepcdo do
que véem nio depende deles, vem-lhes de fora®®.

No relato de Emads, o reconhecimento nfio tem a ver com palavras nem
tanto com factos, mas essencialmente com uma pessoa e com a relagdo que se
mantém com ela. Ora, “conhecer uma pessoa pressupde uma relacdo pessoal
com ela. Ndo se baseia na aparéncia exterior de alguém, mas na mitua reve-
lagdo e na sintonia intima. Dizer que os olhos dos discipulos estavam como
incapacitados para reconhecer Jesus equivale a dizer que algo impedia ja antes
os discipulos de o conhecer realmente. E esta é a razio de o ndo puderem
reconhecer agora como o Senhor ressuscitado. O didlogo da primeira parte
do relato mostra o que é que os impedia de o reconhecer™®. A incapacidade
para reconhecer Jesus Ressuscitado tem a ver com a falta de entendimento
das Escrituras, dos antncios da paixdo (9, 45; 18, 34). Quando assim aconte-
ce, as consequéncias podem ter a ver com o ndo entendimento da respectiva
realizagdo.

A cegueira dos discipulos €, na verdade, uma cegueira em duplo registo, em
que a primeira provoca necessariamente a segunda. Se é certo que a ressur-
reicdo ilumina os acontecimentos da paixdo e morte, também ¢ verdade que
uma correcta compreensio destes abre caminho a um reconhecimento mais
adequado daquela.

Os relatos de aparicdes pascais colocam-nos perante a evidéncia de que
o Ressuscitado ndo € evidente e, por isso, ndo é reconhecido de imediato.
Porém, uma vez reconhecido, é necessario algum tempo para se aceitar a evi-
déncia dos sentidos™. E notéria sempre uma tensio entre a proximidade fisica
e a distAncia emocional e racional que impede ou prorroga o reconhecimento.
Sé uma palavra, uma expressdo ou um gesto que reconduza a pessoa podem
favorecer o reconhecimento. E o que acontece no relato de Emads e noutros
relatos de apari¢des pascais.

Parece-nos que a natureza, a logica e a unidade da narrativa saem reforcadas
e legitimadas com esta interpretaciio: o ndo reconhecimento constatado exige
todo um percurso, delineado pela prépria narrativa, em ordem ao reconheci-
mento alcangado como dom de Deus ou do préprio Ressuscitado, ndo apenas
na sua dimensio gnoseoldgica, mas sobretudo afectiva. Como afirma X. Léon

562 Lucas usa o verbo (¢m)ywveyokw em 1, 4 (o reconhecimento tem a ver com as palavras ou a

mensagem com que Tedfilo foi catequizado), em 1, 22 (o reconhecimento tem a ver com algo que
aconteceu) e 5, 22 (um conhecimento penetrante que capta os pensamentos nio expressados).
%63 E. LAVERDIERE, 0. c., p. 189.

564 Cfr. Lc 24, 36-43; Jo 20, 11-28.19-29; 21, 1-14.
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Dufour, “é necessdrio aclimatar os olhos a uma presenga inesperada™®, abrir o
coragfo a essa possibilidade e dar tempo para que, num processo progressivo,
o Ressuscitado se faca (re)conhecer.

A partir de agora, é Jesus quem conduz os acontecimentos e lhes muda o
sentido. Este ndo é mais o caminho de Emats, mas o do encontro com o Res-
suscitado. O afastamento de Jerusalém d4 lugar ao encontro com Jesus e este
ao reencontro da comunidade, em Jerusalém.

Para terminar, parece-nos que, no processo do reconhecimento do Res-
suscitado, também assume relevancia o cardcter aberto do relato, que se ve-
rifica a diversos niveis: ao nivel histérico, sublinhando o retorno aos factos
(a memoria ou recordagio dos acontecimentos); ao nivel eclesial, destacando
o regresso a Jerusalém, lugar geografico, mas sobretudo teoldgico (lugar onde a
comunidade estd reunida); ao nivel narrativo, evidenciando o acto de narrar
dos “dois deles”, apds a proclamacdo querigmdtica dos Onze e dos que estavam
com eles; e, por ultimo, ao nivel literdrio, fazendo a ponte com o livro dos
Actos dos Apéstolos e, por ele, com a histéria futura da vida eclesial, sempre
marcada por este leitmotiv da necessidade de reconhecimento do Ressuscitado.

Para concluir, o olhar ¢, em Lucas, itinerante e conduz para além de si
mesmo. Como em toda a Escritura, nio constitui sinénimo de reconheci-
mento. E até frequente que dele apareca dissociado (Gn 18). A temética dos
olhos que véem mas nio reconhecem ou que, reconhecendo, deixam de ver, &,
em Lc 24, 13-35, nfo s6 relevante, como também estruturante. Do ponto de
vista narrativo e teoldgico, € particularmente significativa: “o ressuscitado per-
tence a um mundo novo no qual os olhos dos homens nada podem vislum-
brar”>°.

A abertura dos olhos (24, 31) deverd, como referimos, ser entendida a luz
da abertura da mente (Lc 24, 45; Act 16, 14): os olhos reconhecem quando o
coracio/mente foi transformado e consegue compreender as Escrituras. E Jesus
quem faz com que os destinatdrios das suas apari¢des vencam o desespero, o de-
salento e a incredulidade. Sé assim o reconhecerfo ressuscitado entre eles. Nas

palavras de Y. Simoens, “o Ressuscitado é o Ressuscitante” .

565

X. LEon-Durour, a. c., p. 164.
566 B. PretE, L'opera di Luca..., p. 153. Mc 16, 12, referindo-se provavelmente ao mesmo facto,
apresenta uma expressao mais “mitica”: “manifestou-se com uma outra forma”. Convém ter em
conta que o relato de Marcos se apresenta como sintese de uma boa parte das narrativas pascais

dos outros evangelistas.

567 Y. SimoENS, Selon Jean. 3. Une intérpretation, ed. Institud d’Etudes Théologiques, Bruxelles 1997,
p- 903; Cfr. B. Cuenu, o. c., p. 70.
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4. 3. 1. 4. Da tristeza ao ardor do coragdo (vv. 17.32)

Na dinimica transformadora do caminho de Emais, ninguém fica insensi-
vel a passagem da tristeza ao ardor de coracfo. E um processo que revela a ca-
minhada interior daqueles dois peregrinos que, guiados pela mio da paciente
pedagogia de Jesus, foram por ele transformados.

Os “dois deles” comecam por ser intérpretes de uma desolacio profunda,
gerada pelo contraste entre o esperado e o sucedido: a ideia que tinham de
Jesus (v. 19) e a esperanga®® nele depositada (v. 21), em confronto com os
acontecimentos tragicos desses dias (v. 20). Eis porque, a pergunta de Jesus®®,
eles pararam entristecidos (v. 17: ¢otdOnoav oxvBpwmot’™).

"1 ¢-nos dado perceber que, por detrds

Porque “os rostos revelam mundos
de rostos tristes, se esconde um mundo de tristeza, cujas causas sdo, pelo me-
nos, duas e aparecem interligadas:

— o0s acontecimentos tragicos desses dias e a consequente morte da espe-
ranca;

—a pergunta do companheiro de viagem que indicia uma profunda ignoran-
cia sobre o assunto e a evidéncia do timulo vazio’”?. Transparece a sensacio
de que, mais grave e espantoso que a gravidade dos acontecimentos recentes,
¢ haver alguém que ainda os ignore.

Percorrido o percurso exterior, que os levou de Jerusalém a Emats, o texto
documenta um outro percurso, do foro interno, que conduziu os “dois deles” da
desolagdo a esperanca e ao ardor de coracdo (v. 32). Aparece na boca dos “dois
deles” e goza, por isso mesmo, de uma credibilidade maior, introduzida, como
de costume, pelo verbo “dizer”.

568 A temdtica da esperanca € especifica de Lucas. Cinco vezes (3 no Evangelho e 2 em Actos) utiliza
ele o verbo ¢éAtiCw e sete (todas em Actos) o substantivo ¢Astig. Quer o verbo quer o substantivo
estdo ausentes em Marcos. Mateus utiliza o verbo uma tnica vez, numa citagdo do AT (12, 21,

citando Is 42, 4).

Com esta pegunta, Jesus ndo s6 se introduz no didlogo, como cria a possibilidade de esclarecer os
discipulos sobre o que “conversavam e discutiam” (v. 15).

569

10 O adjectivo okvBpwrot é uma palavra grega muito forte: “o desespero é visivel no seu rosto. Eles
ndo vém que a esperanca, a esperanga que € uma pessoa, estd viva no meio deles” (E VARILLON,

0.c.,p. 175).
ST R. Avrves, A boa nova dos dias, ed. Asa, Porto 2006, p. 16.

512 “Narrativement, il n’y a aucune raison de limiter la cause de cet air sombre a I'espoir décu; I'ex-
pression trouve son explication dans les deux micro-récits subséquents. Ce second micro-récit
se termine en ouvrant une bréche dans leur désespoir: ‘mais lui, ils ne 'ont pas vu’ (v. 24); s’il
est mort, ol est son corps? S'il est vivant, ou est-il? Il y a de quoi avoir I'air sombre, mais aussi

perplexe et bouleversé” (S. REymon, a. c., p. 133).
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O verbo katouar, com o significado de “arder”, remete para sentimentos
interiores mais profundos. “Arder o coracdo” é uma expressdo forte que expri-
me alegria’” e transformacio interior provocada por uma palavra ou aconte-
cimento. Tal reac¢iio ajuda ainda a compreender o extraordindrio afecto que
os discipulos nutriam por Jesus e a particular intensidade com que viveram os
acontecimentos do caminho. E nfo se trata de uma invencio dos discipulos,
pois a memdria “nio se inscreve na ordem da invencdo, mas da reminiscéncia:
os discipulos ndo inventaram o ardor do coragdo, tornaram-se conscientes dele
depois de o ter ignorado. A memdria é um acto de alerta da consciéncia™™.

O arder de coragfo terd a ver com o interesse, a profundidade, o encanto e a
ternura da conversa, que os galvanizou interiormente. E prende-se com o sen-
timento de que a pessoa em causa e 0 seu pensar nio eram assim tdo estranhas
como, A primeira vista, podia parecer. Talvez tenha algo a ver com “a beleza
singular de Jesus”” que os “feriu”, tomou e transfigurou’’.

Os dois sentimentos (a tristeza e o ardor de cora¢do), distintos nas causas
e na expressdo, tém uma origem comum: a relacio préxima que mantiveram
com Jesus e cuja chama ainda no se tinha apagado de todo. E certo que néo
nos permitem fazer um esbogco do cardcter destes dois personagens, mas aju-
dam-nos a perceber a mudanca de sentimentos operada e o significativo afecto
que nutriam por Jesus, mesmo depois de um desfecho inesperado.

A indicacdo do caminho interior percorrido pelos discipulos manifesta,
da parte do narrador, conhecimento apurado dos sentimentos humanos (“é ne-
cessario descer ao profundo da decepcio para, de seguida, exultar de alegria™"")

e dominio da psicologia, 0 que torna este relato vivo e expressivo.

4.3.1.5. Daespera(nga) frustrada ao convite empenhado
A afirmacio dos discipulos de Emats sobre a espera(nga) frustrada (v. 21:
“nds esperavamos...”), que serd também a da comunidade de que s3o porta-

B A importancia dada a alegria é uma das caracteristicas de Lucas (cfr., entre outros, Lc 2, 10; 8, 13;

10, 17; 24, 41.52; Act 8, 8; 12, 14; 13, 52; 15, 3).
™ S. REymonD, a. c., p. 138.

B J. T. MeENDONGA, O tesouro escondido. .., p. 72.
°76 Nada disto serd estranho se tivermos em conta a ternura de Deus, manifestada ja no Antigo Tes-
tamento, que assume um rosto em Jesus e se propde a Igreja como forma de ser e de agir. Sobre o
assunto, cfr. C. RoccHETTA, Teologia de la ternura. Un “evangelio” por descubrir, ed. Secretariado

Trinitario, Salamanca 2001.

w
N
3

X. LEon-Durour, o. c., p. 212.
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-vozes’’®, diz muito acerca da espera(nga) no passado (“esperdvamos”) e da sua
perda no presente (das entrelinhas do texto deduzimos que ja nada esperam)’”.
E, alids, a frustracio da espera(nca) que provoca o regresso a Emas e a pertur-
bacio interior (v. 22), efeito psicolégico provocado pelo antincio das mulheres
e sentimento que ndo encontra paralelo nos outros relatos da Ressurreigio.

E se, na sequéncia de Lc 9, 22 e 18, 33 e da tradicio judaica, muito se es-
perava do terceiro dia, a auséncia de sinais esfumou a esperanca. A desilusdo é
grande, como resultado da equac@o entre o muito que se esperava e a auséncia
de qualquer realizagio visivel da expectativa. A psicologia constata que, a uma
esperanca frustrada, sucede uma desilusdo acrescida.

A pergunta que salta 2 mente depois deste raciocinio é obrigatoriamente a
que, a seguir, formulamos: o que falhou para que a conclusio a que chegaram
os discipulos fosse tdo negativa e desajustada em relacio ao que, a seguir, vai
ser revelado? “O erro dos dois discipulos nfio estd em ter esquecido alguma
coisa, mas em pensar os [...] momentos separados em vez de unidos numa linha
coerente, como a formar um sé acontecimento.”® Se ¢ a ligacdo dos factos
entre si que empresta sentido ao acontecimento na sua globalidade, esquecé-la
¢ ferir de morte o sentido de conjunto do acontecimento. E parece ser isso que
acontece!

O testemunho desiludido dos “dois deles” anda a volta da ressurreicio e
¢ tributdrio do testemunho das mulheres e dos companheiros. Recuando um
pouco, apercebemo-nos que o testemunho das mulheres repousa no dos “dois
homens em trajes resplandecentes” (Lc 24, 4.23). Apesar de toda a desilusdo,
h4 ainda uma réstia de esperanca: em virtude de assentar num testemunho ce-
leste, o testemunho humano nio foi arquivado, espreita por entre as nuvens da
desilusdo e, por isso, aponta para uma remota possibilidade e suscita a hipétese
de alguma credibilidade.

A crucifixo nio havia encerrado o capitulo de Jesus. A histéria continuou,
pois as mulheres e os discipulos foram ao sepulcro, constataram que ele estava

5 Cfr. H. D. Berz, “The Origin and Nature os Christian Faith According to the Emmaus Legend
(Luke 24:13-32)”, in Interpretation, 23 (1969), p. 45.

Por tras da constatacdo do v. 21, estard subjacente o seguinte raciocinio: se esperdvamos, mas nao
aconteceu, e se “ja 14 vai o terceiro dia desde que se deram estas coisas” (v. 21; cfr. 9, 22; 18, 33),
é dado assente que nada de especial acontecerd, mesmo havendo rumores de que algo de anormal
tenha sido vislumbrado. No limite do terceiro dia, ndo valerd a pena continuar a esperar, porque
a palavra ndo revelou a sua eficdcia, a morte estd confirmada e o assunto parece estar definitiva-
mente encerrado.
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% B. MaGGIONT, 0. c., p. 67. A leitura global dos acontecimentos empresta-lhes o sentido que a
leitura parcial lhes sonega.
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vazio e tiveram a visdo de uns anjos. Porém, nesta situacdo nio basta o relato
dos que foram ao sepulcro nem a constatagio da vacuidade do tdmulo. Impde-
-se uma dupla constatagcdo negativa (v. 24): implicita, no caso das mulheres
(“apareceram-lhes uns anjos, que afirmavam que Ele vivia”); explicita, no caso
dos discipulos (“a Ele, nfo o viram”). Uns e outros precisam de fazer caminho,
por vias diferentes, para que a constatacdo negativa nio seja empecilho, mas
antes motivo para a descoberta do Ressuscitado.

Sem dudvida que “os vv. 22-24 sobre o timulo vazio manifestam, de facto,
a distAncia ultima que é necessdrio transpor entre a mensagem fragil das mu-
lheres e divinamente autorizada dos anjos, declarando que Jesus ‘vive’, de uma
parte, e o facto de nem as mulheres nem os discipulos terem visto o Ressusci-
tado, de outra™®!.

Na penumbra de acontecimentos que estavam ainda por confirmar, o nar-
rador joga numa certa ambiguidade e, se deixa no ar uma aparente ddvida
sobre a mensagem celeste comunicada pelos anjos, parece ja valorizar a palavra
das mulheres, ao contrario do que antes haviam feito os apéstolos (cfr. 24, 11).
Deste modo e uma vez mais, o narrador confere as mulheres uma relevancia
que vai de encontro a importincia que o terceiro evangelho, na sua globalida-
de, manifestamente lhes atribui®®?.

Depois de tudo o que se passou, a forma como os discipulos fazem o convite
parece pressupor o estado de inseguranga e ansiedade em que se encontravam.
O companheiro de viagem e intérprete das Escrituras é para eles o tnico que
transmite alguma tranquilidade e esperanca. E aqui que acontece e se formula
a hospitalidade®®® dos discipulos em relagio a Jesus: uetvov ued’ Muodv (“fica

8t Ch. PerroT, a. c., p. 162.
%82 Para além das referéncias as mulheres em textos que Lucas partilha com os outros evangelistas,
sdo diversos os textos exclusivos do Terceiro Evangelho em que algumas mulheres sio recorda-
das e apresentadas: Isabel (c. 1), Maria (cc. 1 — 2), a profetisa Ana (2, 36-38), a vitva de Naim
(7, 11-15), a pecadora em casa de Simdo (7, 36-50), as mulheres que sustentam Jesus com os seus
bens (8, 2-3), Marta e Maria (10, 38-42), a mulher que declara feliz a mae de Jesus (11, 27-28),
a mulher curada em dia de Sdbado (13, 10-17), a mulher que perde e encontra a moeda (15,
8-10), a vidva e o juiz iniquo (18, 1-8), as mulheres do caminho do Calvério (23, 27-31). Para
aprofundamento, cfr. A. VALERIO (a cura di), Donne e Bibbia. Storia ed esegesi, ed. Dehoniane,
Bologna 2006 (interessam as pp. 197-240); L. SEBasTIANI, 0. c.; M. OrsarTi, Luca: Vangelo al
femminile. Meditazioni, ed. Ancora, Milano 1997. A propésito, diz M. Orsati: “se Luca parla di pit
delle donne e assegna loro un posto d’onore, non lo fa con intento giuridico-sociale, ma solo per
mostrare che 'amore di Dio in Cristo & rivolto a tutti indistintamente e che la salveza & rivolta
direttamente tanto all'vomo quanto alla donna. E un modo garbato per riaffermare la comune
dignita che il tempo e le circostanze avevano fatto dimenticare” (p. 15).

8 A hospitalidade ou comensalidade é um tema frequente em Lucas, como se podera ver adiante,

no capitulo 4 deste estudo, pp. 219-293.
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connosco” [v. 29]). H4 diferencas entre este relato e os relatos tipicos da hospi-
talidade judaica — esta requer um espago e um ritual que aqui nfo existem®®* —,
mas ndo ha ddvidas de que a hospitalidade ¢ realcada enquanto condi¢io para
a revelacdo e caminho para a construgio da identidade cristd. Sendo este o as-
sunto do nosso estudo, teremos oportunidade de, no quarto capitulo, retomar
e fundamentar a temdtica.

Nos bastidores da narrativa, percebe-se que o convite dos discipulos é mais
do que isso. O significado do verbo mapafidCouor (“usar a for¢a”, “fazer
violéncia”, “insistir fortemente”) sugere alguma pressio exercida sobre Jesus.
Apesar de nio ser o desejo dos “dois deles” a determinar a decisdo do compa-
nheiro de viagem, o seu pedido ajuda a compreender o que a narrativa, de se-
guida, apresenta. Ndo pretendemos dizer que foram os discipulos a tomar a
iniciativa e a conduzir ou determinar a ac¢io’®, pois o protagonista continua
a ser Jesus, como se depreende das atitudes de que, no decurso da narrativa,
¢ sujeito. Queremos apenas sublinhar a importancia do pedido/insisténcia dos
discipulos, enquanto oportunidade para Jesus se revelar e momento crucial da
mudanga interior que neles se operou.

O verbo ugtvev (“ficar/permanecer”) é usado com frequéncia no evangelho
de Lucas e nos Actos dos Apéstolos®®. No caso, exprime um pedido colocado
directamente na boca dos discipulos (v. 29a) e apresenta-se simultaneamente
como a finalidade do acto de entrar (v. 29¢). Porque seguido do complemento
circunstancial de companhia (ueb' Huov [v. 29] e UV avroig [v. 29]), po-
deriamos concluir que o motivo da entrada era fazer companhia aos discipulos.
Convém, contudo, ir mais longe e perceber que a atitude de Jesus foi a forma
encontrada para abrir horizontes e projectar para diante estes dois caminhei-
ros de Emads, fazendo deles peregrinos da Ressurrei¢do, com um testemunho
formulado em registo narrativo. Se a pretensdo inicial era que o companheiro
de viagem trouxesse alguma luz e paz aquela noite que se previa escura e triste,

8% A hospitalidade judaica inclufa o ritual de purificagdo dos pés (cfr. Gn 18, 4; 19, 2), que Lucas
bem conhece (cfr. Lc 7, 44-46). Por outro lado, a ceia judaica obedecia a um esquema e a prece-
déncias que aqui nio sdo respeitadas.

% Permitimo-nos discordar de J. Dupont que afirma pertencer, desta vez, a iniciativa aos discipulos

(“Les disciples d’Emmaiis”, p. 191), porque, em nosso entender, é a atitude de Jesus que conduz o

pedido dos discipulos e nunca este que determina a atitude de Jesus. A iniciativa e o protagonis-

mo pertencem-lhe.

%6 Cfr. Le 1, 56; 8, 27; 9, 45 10, 7; 19, 5; Act 9, 43; 16, 15; 18, 3.20; 21, 7.8; 28, 16. No capitulo 4,

teremos oportunidade de estudar alguns destes textos.
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0 que se constata € que a atitude de Jesus os inquietou e projectou para um ca-
minho novo, o do regresso a Jerusalém, como paradigma dos novos caminhos
a que sdo chamados os que se deixam encontrar pelo Ressuscitado.

Jesus aceita o convite e fica com eles. A mesa, ocorre a accio transforma-
dora’®" e a revelacdo suprema do Ressuscitado. Chegamos a um dos momentos
mais densos do relato: inverte-se a orientacio e os discipulos confrontam-se
de forma decisiva com a intervengio de Jesus, num gesto simples e revelador

7588 _ a fazer lembrar a promessa de Ap 3, 20: “Eu estou a

—a “frac¢do do pao
porta e bato: se alguém ouvir a minha voz e me abrir a porta, Eu entrarei na sua
casa e cearei com ele e ele comigo.”

Para evitar leituras distorcidas e conclusdes infundadas e incorrectas, con-
vém notar que o pedido dos discipulos e a anuéncia de Jesus ndo foram a causa
dos acontecimentos posteriores, mas sim a ocasido propicia ou potenciadora
que os despoletou. Sendo sempre divina, a causa hd-de encontrar-se do lado
do Ressuscitado.

A atitude de Jesus é paradigmadtica em relacdo as atitudes e a vida dos disci-
pulos. Se o mestre fica com eles, deduzimos que ¢ ficando com Ele que se torna
possivel o itinerdrio de iniciacdo a Jesus: faz parte da condicio dos discipulos
ser “como catectimenos que recebem a primeira instrugio e se abrem a f&é”°%.

A palavra preparou a comunhio, dado que aproximou formas de ver e de
pensar. Por seu turno, o pao partido nfo s6 convidou & comunhfo como tam-
bém a possibilitou. E nessa altura que a comunh#o plena acontece, quando os
seus olhos se abrem e reconhecem Jesus (v. 31).

Neste itinerario, ficar com Jesus e seguir adiante — caminhar e permane-
cer — ndo sdo aspectos contraditérios, antes complementares ou, quando mui-
to, paradoxais: é neste ir mais longe que se fica e permanece com o Ressusci-
tado, como € no fingir ir adiante (v. 28) que Jesus aponta o caminho a quem o
quer seguir e no tornar-se invisivel (dgavtog £yéveto [v.31]) que ele verda-
deiramente fica e permanece com eles.

Ficar com ele nfo é uma atitude estdtica, mas dindmica e, por isso, uma
exigéncia que se coloca a quem quer seguir adiante, a quem pretende ir além

87 Aristételes define-a como “a passagem da ignorancia para o conhecimento” (Poética, 1452a,

p. 57).

“El pan era un elemento central de la comida e incluso en la cultura del antiguo Israel, posefa un
valor que estaba por encima de la simple funcién material de nutriciéon” (F. Bosciong, Los gestos
de Jestis. La comunicacién no verbal en los Evangelios, ed. Narcea, Madrid 2004, p. 114).

588

% P. Benorr, o. c., p. 317. Utilizando a linguagem do texto, é a passagem do nio reconhecimento

ao reconhecimento.
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de Emaus. Ficar ou permanecer com ele exige a atitude dinAmica de quem esta
a caminho e sempre se dispde a ir mais longe.

O pedido dos discipulos é premente e sincero, mas o motivo (&ti)
que o justifica é, no minimo, desconcertante: “porque estd a ser tarde
(tpog Eomépav €otv) e o dia jd declinou (ko kékAkev MON 1) MHuépa)”
(v. 29)>°. O pedido e sua justificagdo levantam algumas questdes: serd o decli-
nar do dia o motivo que move o pedido dos discipulos de Emats? Sera o medo
da noite fisica e exterior que os preocupa e atormenta?”’! Formulario eles o pe-
dido apenas para dar cumprimento ao preceito judaico da hospitalidade, tantas
vezes referido na Escritura? Ndo apenas, certamente. Os motivos parecem-nos
ser mais densos e profundos: “do que eles t¢ém medo é do escuro interior, do
vazio da alma, do sem-sentido da vida que experimentaram com aquela morte
ilegivel de Jesus. Foi a morte de Jesus e, consequentemente, do projecto de
futuro que tinham com ele, que os fez desistir e dissentir?.

A referéncia ao dia que declina parece ser muito mais do que uma constata-
¢do temporal. Serd sim a afirmacio, de indole psicolégica e espiritual, de que,
goradas todas as esperangas, vai ser dura a noite, pois é nela que a frustracio
se acentua e a convivéncia com o fracasso se torna mais tangivel e premente.

Almejando ficar em Emats — era esse o projecto imediato de homens sem
projecto de futuro —, os discipulos foram muito mais longe e o caminho de
regresso a Jerusalém bem pode ser a expressio simbdlica desta descoberta de
novos horizontes e da transposicio dos limites que o fracasso e a morte de Jesus
lhes tinha imposto e que o cair da noite simbolicamente sugeria®”’.

%0 “Desde su punto de vista, el dfa habfa declinado; pero desde el punto de vista del evangelio, éste
P P P
era todavia ‘el primer dfa de la semana’... ly distaba mucho de haber terminado!” (E. LAVERDIERE,

o.c.,p. 198).

Alguns véem na alusdo a noite eminente “una velata indicazione del tempo in cui la comunita
cristiana si riuniva per celebrare la cena in memoria del Signore glorificato (Luca 9, 12-17; Atti

20, 7-8)” (R. Oscurari, L'evangelo di Luca, ed. IPL, Milano 2002, p. 228).

A. Couro, a. c., pp. 87-88. Discordamos de quem opina que “non pensano pitt a loro stessi, ma
si preoccupano della situazione disagiata di quel pellegrino, le cui parole hanno toccato profon-
damente il loro cuore” (R. Lavarori — L. Sotkg, o. c., p. 257). Sem excluir a preocupagio com
o peregrino, prestes a assumir a condi¢do de héspede e até de anfitrido, o motivo essencial do
pedido serd, pensamos nds, o pressentimento de que ele, como j4 o fizera na viagem, é o tnico
capaz de dar algum sentido a uma vida sem sentido, evocada simbolicamente no cair da noite.

591
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3 “La nuit est [...] Touverture a ce qui ébranle’. Elle nous demande de traverser 'expérience de la
perte du sens” (A. DUFOURMANTELLE, a. c., p. 48). E, por isso mesmo, uma imagem muito expres-

siva da situacdo em que os discipulos de Emats se encontravam.
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4.3. 1. 6. Daincredulidade ao testemunho

Para os “dois deles”, o caminho de Emats é icone de um outro, o que vai
da incompreensdo e incredulidade ao testemunho. A incompreensio dos dis-
cipulos aparece referida diversas vezes ao longo do evangelho, mas, em virtude
do contexto, torna-se mais expressiva no fim do segundo e terceiro antncios
da paix@o (9, 45; 18, 34). A incredulidade, também ela presente ao longo do
evangelho, deduz-se, neste texto, da conversa que mantinham entre si (v. 14),
percebe-se melhor e ganha forma no v. 21 (“nds esperdvamos [AstiCouev]
ser ele o que havia de libertar Israel”). A incredulidade ¢ reafirmada no v. 24
(“mas, a Ele ndo o viram” [a0tOv 8t 0oUK €1d0v]) e confirmada por Jesus
(v. 25: “6 homens sem inteligéncia [Gvontol] e lentos de coragdo para acredi-
tar [Bpadeic T Kapdig ToU motevewv]...”).

Das trés anotagdes de incredulidade tem particular forca a que é proferida
por Jesus. A sua primeira palavra (dvoetou [“insensatos”]) parece possuir um
cardcter absoluto; a segunda (Bpadeis ) kopdia [“lentos de coragido”]) um

°%4 pois tem a ver especificamente com o acreditar. Apesar

caracter relativo
de possuirem alcances diferentes, a caracterizacio que Jesus faz dos discipulos
ndo ¢ nada abonatodria: falta-lhes, por um lado, a abertura da mente que lhes
permita ver para além das aparéncias e, por outro, a memoria dos aconteci-
mentos.

O termo dvdetol (“sem inteligéncia”, “sem entendimento”) possui uma
profunda carga religiosa, designa uma incompreensdo dos planos e factos sal-
vificos®”. A falta de entendimento prende-se com a incompreensio das Es-
crituras que os impedia de ver em Jesus o Messias esperado e nas suas obras e
palavras a salvacio anunciada.

A expressio Bpadelg T Kopdia é mais branda que o termo dvoetor,
mas precisa-lhe o significado: porque s3o “sem inteligéncia” também sio “len-

tos de coracdo”, “superficiais na valorizagdo da histéria de Jesus™”

, incapa-
zes de compreender, pois o coracdo é, na Escritura, a sede do pensamento e
do conhecimento. Um coragio lento ndo aposta na mudanca de esquemas e

habitos, é “incapaz de abrir-se & novidade e a surpresa™®’. Vai ser necessério

5% Reforga a ideia o facto de ) kapdia ser, do ponto de vista gramatical, um dativo de relagfo.

%O termo Gvdetol é usado no mesmo sentido em GI 3, 1: “Oh Gadlatas insensatos (¢ dvémtol
ToAdrtor)! Quem vos enfeiticou, a vés, a cujos olhos foi exposto Jesus Cristo crucificado?”

% B. MaGGION, 0. c., p. 69.
91 Ibid.
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tempo, esforco e um bom mestre para compreenderem o sentido e o alcance
das Escrituras®.

Deste modo, Jesus ndo apenas confirma a incredulidade dos “dois deles”
e ajuda a sua caracterizacio (falta de inteligéncia e de fé), como langa uma
interpelacdo forte para a mudanca interior e corrige a concepgio errénea que
manifestam possuir acerca do Messias (vv. 19-21).

A ac¢io de Deus faz com que os olhos dos discipulos se abram (v. 31) e
digam um ao outro: “nfo ardia o nosso coragio quando nos falava no cami-
nho, quando nos abria as Escrituras? (Mg dujvoryev uiv tag ypogpdg)”
(v. 32). Eis-nos perante dois casos diferenciados de caracteriza¢do: o primeiro é
feito pelo narrador (focaliza¢@o zero); o segundo € levado a cabo pelos proprios
discipulos, mediante uma constatagdo em estilo directo. Lancando uma luz
retrospectiva sobre os acontecimentos passados, que agora se afiguram mais
claros, a abertura dos olhos é, nem mais nem menos, do que um icone da aber-
tura do entendimento (cfr. Lc 24, 45).

E entdo que os discipulos se levantam, partem para Jerusalém e encontram
reunida a comunidade (“os Onze e os que estavam com eles” [v. 33]). Lucas
¢ mestre na arte de pdr os personagens a voltar a casa, ao espaco mais intimo
onde se refazem as identidadades perdidas ou abaladas, ao lugar da revelacio
plena e da mudanga desejada (2, 51-52; 15, 17-21; 19, 5-6).

Acontece, entdo, o testemunho, em forma narrativa: “eles contavam
(¢Emyovvto) o que tinha acontecido no caminho e como ele se lhes deu a
conhecer (£yvodoOn), na frac¢do do pao” (v. 35). O acto de narrar, ja de si
expressdo de fé, aparece na sequéncia de um percurso que os levou da incredu-
lidade inicial a fé experimentada e testemunhada de forma narrativa. O que
inicialmente nio viam e depois se transformara num pressentimento é agora
visto com a clareza de quem se deixou conduzir pelo companheiro de viagem e
héspede de Ematis, Jesus Ressuscitado.

4.3.1.7. Conclusao

Concluindo, os “dois deles” podem ser classificados, do ponto de vista da
andlise narrativa, como personagens redondos, pois que, chegado ao fim do
texto, o leitor estd na posse de muitos tracos e aspectos da sua personalidade,
pese embora ndo lhe ser possivel identificd-los de forma clara e certa.

3% Cfr. B. PreTE, L'opera di Luca..., pp. 317-318.
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Pode ainda acrescentar-se que os discipulos de Emats ndo sdo personagens
auténomos’”’, porque nio existem por si mesmos, mas em relacio e em funcio
da revelagio da figura central do relato, Jesus Ressuscitado. Assim se refor¢a o
protagonismo de Jesus.

A focaliza¢@o que deles faz o evangelista gera no leitor sentimentos de em-
patia, dado que se revé facilmente na sua conduta: partilha com eles a desilu-
sdo gerada, ao aperceber-se do contraste entre o que se esperava e a evidéncia
dos acontecimentos; faz a descoberta progressiva da presenga de Cristo Res-
suscitado, mediante a escuta da palavra e a “fraccio do pao”; e, por tltimo,
torna-se seu pregoeiro.

4. 3. 2. “Os Onge e os que estavam com eles” (vv. 33-34)

A caracterizac@o dos Onze e dos restantes é feita de forma breve e indirecta.
Eles encarnam a figura de personagens de segunda instancia, ainda que a sua
informacio e proclamacio de fé mantenham um lugar de primeira importan-
cia.

O texto comega por dizer que eram Onze e que estavam reunidos, ideia cla-
ramente sublinhada pela forma verbal N6polouévovg (“reunidos”) e impli-
citamente sugerida pela expressdo Tovg oUv avtolg (“os que estavam com
eles”). Diz ainda que ndo estavam sés, sublinhando ndo s6 a ideia da reunifo,
mas também do grupo ou comunidade que, em conjunto, proclama a sua fé no
Ressuscitado.

Os Onze sdo o modelo acabado de personagens planos, atendendo a que
apenas se apresenta um aspecto do seu caracter e da sua missdo: estar reunidos
(cardcter) e proclamar a fé na ressurreicio (missao). Registe-se que, quando se
trata de dar testemunho da ressurreicio de Jesus, eles falam em primeiro lugar e
s6 depois os “dois deles”. Lucas manifesta conhecer e respeitar as precedéncias.

Se é certo que a narrativa nfio acrescenta mais nada a seu respeito, deles diz
o essencial no processo narrativo e o que diz ndo apenas constitui um acrescen-
to a narrativa, como projecta sobre ela uma luz nova.

% Esta €, alids, uma das particularidades da narracdo biblica: “la carencia de autonomfa de sus per-
sonajes. Que se quiere decir con esto? Los relatos del Antiguo Testamento, lo mismo que los
evangelios, construyen sus personajes en el interior de un sistema enteramente gobernado (narra-
tivamente hablando) por una figura central: Dios o Jests. A eso es a lo que se denomina ausencia
de autonomfa: el personaje no existe en sf mismo, sino en relacién con la figura central del relato”
(D. MaRGUERAT — Y. BourQuin, o. c., p. 106).
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4. 4. Personagens secunddrios ou evocados®®

Chamamos “personagens secunddrios ou evocados” aqueles que nio en-
tram directamente em cena, ndo falam nem agem na prépria narrativa, mas
s3o mencionados e, por vezes, sujeitos a um processo de construcdo simples por
parte dos personagens intervenientes no relato ou, em Gltima instincia, pelo
préprio narrador. Ndo tomam parte na ac¢io narrada por Lc 24, 13-35, mas
tém alguma influéncia e peso na narrativa.

E muito pouco o que sobre eles explicitamente se diz e muito mais o que
fica por dizer ou € dito nas entrelinhas. De forma directa ou indirecta, o texto
aponta para alguns dos seus tragos significativos que aqui queremos retomar e
brevemente comentar.

4.4. 1. “Os Sumo sacerdotes e os nossos chefes” (v. 20)%!

A expressdo em epigrafe parece distinguir dois tipos de autoridades: reli-
giosas e civis. Os primeiros s3o os sumo sacerdotes (ot GpyLepeLs), membros
do Sinédrio (cfr. 22, 66); os segundos, as autoridades politicas (ot dpyovteg)
que decretaram a sentenca da condenacio (Pilatos e Herodes, referidos em 23,
1-12).

Deles se diz que “o entregaram, para ser condenado a morte e crucificado”.
A sintese de quanto ¢ narrado em Lc 22 — 23 ndo ¢ uma afirmacio ingénua.
Leva associado a si, de forma implicita, um juizo de desaprovacio ou condena-
¢do da atitude, que resulta tanto mais evidente quanto mais nos apercebemos
do que é dito, em precedéncia, acerca de Jesus de Nazaré: “profeta poderoso em
obras e palavras diante de Deus e de todo o povo” (v. 19).

4.4. 2. “Algumas mulheres” (vv. 22-23)
As mulheres sdo caracterizadas de forma breve, mas densa. Delas se dizem
sete coisas que apresentamos pela ordem em que se enumeram na narrativa:

%0 Nio se trata de uma designacdo corrente na linguagem da andlise narrativa, porém, parece-nos
ajustada, dado ndo se tratar de personagens que interferem directamente na narrativa. A sua
relacdo com o relato € algo ténue, situa-se ao nivel dos acontecimentos que lhe ddo origem e a
evocagio que deles é feita.

' Tendo em conta que Lc 23, 35 usa o termo dpyovteg para designar os sumo sacerdotes, os es-

cribas e os ancidos, Bruno Prete coloca a hipétese de os dois substantivos se referirem ao mes-
mo, sendo o primeiro uma designagio judaica e o segundo uma designagio grega (cfr. B. PRETE,
Lopera di Luca..., p. 309). Para fundamentar esta hipétese, o autor refere Act 5, 21 onde o termo
OUVEDPLOV e a expressdo yepovota TV VAV Iopani significam o mesmo. A mesma diade
havia aparecido antes, em 23, 13 (toUg dpyLepelg Kol Tovg dpYOvTIag).
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a indeterminaco (“algumas”), a condicio (“mulheres”), a pertenca (“dos nos-
s0s”), a accio (“foram ao sepulcro de madrugada”), uma constata¢do (“nfo
encontraram o corpo de Jesus”), a comunica¢do que protagonizam (“vieram
dizer que lhes apareceram uns anjos”) e o efeito produzido (“deixaram-nos
perturbados”).

Nio podemos deixar de admitir que a aparente escassez de informagdes dd
lugar a uma abundancia significativa de dados. O leitor j sabia que estas mu-
lheres tinham ido ao sepulcro, ao romper da alva (24, 1), e j4 conhecia a sua
identidade: “Maria de Magdala, Joana e Maria, mie de Tiago” e ainda “outras
mulheres que estavam com elas” (24, 10). Agora, depara-se com um acréscimo
na informacio: o que fizeram e disseram (jd no v. 9 se dizia que “voltando do
tamulo, foram contar tudo isto aos Onze e a todos os restantes”).

Em suma, o processo da sua identificacio abre-se ao da respectiva carac-
terizacdo, bem mais necessdrio e ttil ao desenvolvimento da narrativa. A sua
referéncia, neste momento, denota aquilo que ja se afirmou: a importancia
acrescida das mulheres, no Evangelho de Lucas.

4.4. 3. “Uns anjos” (v. 23)

Os anjos marcam presenga no comeco e no fim do Terceiro Evangelho,
em jeito de inclusdo. Sdo os arautos dos momentos que, no pensar de Lucas,
assinalam a erupc¢io da transcendéncia na histéria humana: o nascimento e a
ressurreicdo de Jesus®?.

O anjo Gabriel anuncia o nascimento de Jodo e de Jesus (cfr. Lc 1, 11.19.26)
e “um anjo do Senhor” (v. 9) aparece aos pastores para lhes anunciar o nasci-
mento do Salvador (v. 11). A ele se junta “uma multiddo do exército celeste”
(v. 13) para dar gléria a Deus.

Os anjos sdo referidos no contexto da proclamacio da ressurreicio: o texto
havia-os definido “dois homens em trajes resplandecentes” (v. 4) que, numa
interrogagdo retdrica, definem Jesus como “o Vivente” (v. 5); afirmam a sua
ressurreicdo (e a consequente auséncia do timulo) e relembram quanto Ele
havia dito a respeito de si préprio, quando ainda estava na Galileia (vv. 6-7).
Se eles evocam os ensinamentos de Jesus para a compreensdo dos aconteci-
mentos, fica a sugestdio ao leitor para que faca 0 mesmo se quer iniciar-se no
processo da compreensio.

62 A apari¢do de um anjo no contexto da Paixdo (22, 43) assume contornos diferentes, dado que a

sua finalidade n#o é informar, mas confortar.
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Em ambos os casos, o ambiente estd pejado de alegria e de manifestacio da
oléria de Deus. E a alegria celestial que inunda o mundo, lugar onde Deus se
revela, e as pessoas, a quem e para quem Deus se manifesta.

Na evocacio que destes “dois homens” agora fazem, os “dois deles” subli-
nham trés aspectos: a indeterminago (“uns”), a condi¢io (“anjos”) e a missao
(“afirmavam que ele vivia”). A indeterminacfo (“uns”) favorece a articulagio
deste episédio com o relato do nascimento de Jesus (Lc 2, 1-20), evidenciada
pela figura literdria da inclusdo, um texto elaborado a luz das narrativas pascais.

Verdadeiramente importante, do ponto de vista da narrativa, ¢ a sua con-
dicdo e missdo: a palavra “anjo” significa “mensageiro” e a mensagem que co-
municam é sempre proveniente da esfera divina®”. Neste caso, comunicam
aquela que €, segundo o Novo Testamento, a mais importante mensagem de
Deus aos homens: Jesus estd vivo.

4.4. 4. “Alguns dos nossos” (v. 24)

A expressdo “alguns dos nossos” sublinha quer a indeterminacéo (“alguns”)
quer a pertenca (“nossos”). Deles se refere a accio (“foram ao sepulcro”) e se
apresenta uma dupla constata¢do, positiva e negativa: “encontraram tudo
como as mulheres tinham dito. Mas, a Ele, ndo o viram”.

O narrador afirma, até ao momento, duas coisas essenciais: Ele vive e no o
viram. Deste modo, sugere que ndo h4 necessariamente uma relacio intrinse-
ca, isto é, de causa e efeito entre o viver e o ver. Podemos concluir que, se era
impensavel vé-lo fora do sepulcro sem que ele vivesse (o sepulcro era o lugar
dos mortos), era possivel que ele vivesse sem que o vissem (a transcendéncia
da sua nova vida assim o sugere e exige).

4.4.5. Moisés e todos os Profetas (v. 27)

A evocacio de Moisés e de todos os Profetas € feita pelo narrador e remete
para os personagens literdrios tidos, na tradi¢io hebraica, como autores da
Torah (Pentateuco) e dos Nebfim (Escritos Proféticos). Se a referéncia a estes
Gltimos € vaga e imprecisa — n3o se aponta nomes —, a referéncia a Moisés é
explicita.

O facto de comegar por Moisés espelha a ordem canénica da Biblia He-
braica que, por seu turno, se alicer¢a na importancia acrescida que Moisés —

63 O texto biblico que melhor o ilustra é o sonho de Jacob, em Betel (Gn 28, 10-22).
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e o Pentateuco — possui no processo da revelagdo de Deus ao seu povo. Os Pro-
fetas, no seu todo (;tdvTwV), aparecem a seguir porque, na tradi¢io hebraica,
sd0 tidos como aqueles que interpretam e actualizam a Lei de Moisés.

4.4.6. Simdo (v. 34)

Na afirmacdo dos “Onze e os seus companheiros” ndio apenas se evoca
Siméo, como se dd a entender que ele foi destinatdrio de uma apari¢do do
Ressuscitado®*. Nas entrelinhas, deduz-se que Pedro a tenha comunicado aos
restantes, pois s6 assim se compreende que dela tenham conhecimento.

Nizo deixa de ser credora de registo esta anotacdo, atendendo ao que se
diz de Pedro em 24, 12: “Pedro [...] pds-se a caminho e correu ao sepulcro.
Debrugando-se, apenas viu as ligaduras e voltou para casa, admirado com o
sucedido.” Fica sublinhada, nos intersticios do texto, a precedéncia de Pedro
no processo da construgio e transmissdo da fé pascal, o que nfo é de admirar se
tivermos em conta Lc 22, 32: “Mas Eu roguei por ti, para que a tua fé nio desa-
pareca. E tu, uma vez convertido, fortalece os teus irmdos.” Assim se desvenda
o paradoxo entre o v. 12 e o v. 34.

E esta importancia petrina que ajuda a compreender ter Jesus aparecido,
em primeiro lugar, a Pedro (v. 34). Tendo a primazia em relagio ao reconheci-
mento de Jesus como Cristo, Filho de Deus (Lc 9, 20), devia té-la também em
relacdo ao fundamento da fé, a sua ressurreigio.

4.4. 7. Evocagdes com relevancia estrutural e narrativa

A importancia destes personagens evocados advém-lhes nio s6 da sua
identidade e missdo, mas também da sua func¢do de articuladores da narrati-
va. Vestem a pele de personagens-gancho, a fazer a ponte com o macrotex-
to. Como ja vimos, “os sumo sacerdotes e os nossos chefes” ligam o texto de
Emads a Lc 22 — 23; as mulheres, tal como os anjos, articulam-na 2 narrati-
va anterior (vv. 1-12); os anjos ligam-na ainda com o come¢o do evangelho
(Lc 1 -2); areferéncia a Moisés e a todos os Profetas tem como finalidade unir

6% O uso da forma verbal @g6Om sublinha a iniciativa do Ressuscitado e o cardcter “ndo-subjectivo”
das apari¢des. Mais, “le théme de I'iniciative du Ressuscité exprime, a sa maniere, que les appari-
tions sont des expériences objectivement vécues par les disciples et interprétées ainsi: Dieu a agi
sur ’lhomme Jésus, en lui donnant de se montrer vivant apres sa mort” (cfr. X. LEoN-DUFOUR,

a.c.,p. 167).
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Lc 24, 13-35 a “todas as Escrituras”; e a mencio de Simio visa estabelecer
relagdo com a globalidade do Evangelho, a partir de 4, 14, onde Pedro assume
a precedéncia em relagfo aos restantes discipulos.

Deste modo, os personagens evocados ocupam um relevante papel na arti-
culagio textual e na afirmac@o da narrativa como um texto global em que as
unidades narrativas aparecem interligadas e se iluminam, fazendo valer para
a narrativa o axioma filoséfico de que o todo é maior do que a soma das suas
partes.

A ressurrei¢do ¢ situada e testemunhada em planos distintos, mas inter-
ligados: no plano histérico, pelos “sumo sacerdotes e os nossos chefes”, por
“algumas mulheres dos nossos”, por “alguns dos nossos” e por Simfo; no plano
histérico-salvifico, por Moisés e por todos os Profetas; no plano meta-histéri-
co, pelos anjos.

A semelhanca do que aconteceu aquando do nascimento de Jesus (Lc 2,
8-14), as criaturas terrestres e celestes unem-se na proclamacgio da gléria de
Deus, manifestada de forma plena na Ressurrei¢do de Jesus, um acontecimento
que, apesar de enquadrado na histéria, transcende a prépria histéria.

5. Conclusio

A mecAnica narrativa e as suas ferramentas percorrem transversalmen-
te todo este capitulo. Manipuladas pelo narrador em fun¢io da mensagem a
apresentar e do leitor a quem se dirige, foram habilmente conduzidas pelo
narrador que vestiu a pele de mecanico da narrativa: apresentou os actores (os
personagens do relato na relagio entre si), seleccionou e silenciou informacio
(escolheu o que queria dizer e ndo disse tudo o que sabia), conduziu e implicou
o leitor (no dramatismo com que tece a narrativa, manifestou ser possuidor de
uma pedagogia que conduz habilmente o leitor e faz dele um interveniente na
narrativa).

A trama (os momentos da ac¢fo articulados) por ele tecida, seguindo o
percurso da ocultac@o a revelacio de Jesus (do ndo reconhecimento ao reco-
nhecimento), foi tecida com filamentos diversos e de diferentes coloracdes:
espaco, tempo e personagens.

Notdmos que o espago e o tempo, na sua carga ou espessura simbélica e na
forma como o narrador os manipula, nfo sdo propriamente descritos, mas evo-
cados, e nfio apenas estdo articulados entre si como sdo claramente reveladores
de um sentido que estd muito para além da sua dimensdo fisica. Sem prescindir
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destas duas categorias, a narrativa transcende uma e outra e empresta 2 mensa-
gem uma acentuada dimens3o metaférica.

Por dltimo, pudemos notar como os diversos personagens (os intervenien-
tes [os “dois deles”, Jesus e os Onze] e os evocados [sumo sacerdotes e chefes,
mulheres, anjos, “alguns dos nossos”]) possuem um estatuto narrativo de im-
portincia varidvel, em virtude da fun¢do que desempenham no relato. Nao
resta dividas de que o protagonista € Jesus e que os “dois deles” assumem um
papel de capital importincia no desenvolvimento da narrativa.

Num estudo minucioso, apresentdmos a caracteriza¢do de cada um deles a
partir do que dizem e fazem e tendo em conta o que deles diz ou ndo o narra-
dor e os restantes personagens (a caracterizacdo € progressiva e a identidade
apresentada aparece claramente associada a fun¢io que desempenham na nar-
rativa). As estratégias narrativas (didlogo, mondlogo, suspense, ironia, etc.)
revelaram-se preciosas no processo da sua caracteriza¢do, tendo cada um deles
emprestado vida e colorido & narrativa e dirigido uma mensagem pertinente
ao leitor.

A caracterizacdo ou constru¢io de Jesus vai ser tratada no capitulo seguin-
te, em virtude da importincia {mpar que assume no desenvolvimento da narra-
tiva e, a partir dela, na configuracdo do leitor: o protagonista do relato assume
o estatuto de principal paradigma no processo da constru¢io da identidade
cristd (a cristologia narrativa ao servico da configuracio da identidade narra-
tiva do leitor).



CAPITULO 3

A Caracterizacao de Jesus

Lc 24, 13-35 como exemplo de cristologia narrativa

O evangelho de Lucas, no seu todo, espelha um esforco consumado de
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construg¢do ou caracterizagdo®”, com o objectivo de proporcionar uma “epifa-

nia de Jesus [...]: uma manifestacdo, uma revelacdo do que ele é e representa a
seus olhos, Salvador e Senhor”®®. O resultado é uma obra que possibilita a afir-
macdo da “identidade narrativa de Jesus”®" e o ensaio de uma cristologia nar-
rativa®®, esparsa num vasto conjunto de tracos e de memorias nos textos que
integram o Terceiro Evangelho. De facto, no todo e nas partes que as integram,
as narrativas lucanas®” tecem-se essencialmente em torno de uma progressiva

revelagio de Jesus, intento que exige a sua construgio ou caracterizagio como
0 B sugestivo o titulo da tese de doutoramento de José Tolentino Mendonga, A construcdo de Jesus,
obra ja citada. Depois de uma época em que a andlise narrativa privilegiou o estudo da intriga ou
trama, a sua atengio voltou-se para o processo da caracterizagio ou construgdo dos personagens.
H4 uns quinze anos atréds, E W. Burnett exprimia-se assim: “The need for studies of characteriza-
tion in the Gospels, however, is an urgent one since other areas of inquiry, like christology, may
depend partially upon the results” (E W. Burnert, “Characterization and Reader Construction
of Characters in the Gospels”, in Semeia, 63 [1993], p. 3). E, adiante, afirmava: “both the stra-
tegies of characterization in the text and the process of the reader’s construction of character
need to be emphasized in biblical characterization” (Ibid., p. 19). Como o ultimo texto sugere,
a caracterizacdo € o efeito de um processo de leitura, mas s6 porque foi antes uma preocupagio
do narrador. Trata-se de um processo misto: na sua elabora¢do, contam os indicadores textuais
(narrador) e o processo de leitura (leitor ou narratdrio). A caracterizacdo comega no processo da
escrita e estende-se ao da leitura.

6% A. GESCHE, a. c., p. 171. Italico do autor.

€7 Cfr. A. GescHE, a. c., pp. 153-179 e pp. 336-356. A ideia da identidade narrativa colhe-a Gesché
noutros autores, tais como Hannah Arendt e Paul Ricoeur. Na p. 155 do artigo citado, defende
que, entre o Sity im Leben (o Jesus da histéria) e o Sitz im Glauben (o Cristo da fé), existe um
Sitz im Schrift (o Jesus do relato). Se o ser humano narra e é narrado, a narrativa faz parte da sua
identidade e esta ndo se desvela sem aquela. Sobre a nogio de “identidade narrativa”, enquanto
produto do cruzamento entre a histéria e a ficgdo, cfr. a. c., pp. 155-164 e 172-179. E o mes-
mo autor afirma: “Clest & la narration que I'Evangile tout entier confie identité de Jésus. [...]

LEvangile donne bel e bien a Jésus une identité narrative, celle-la méme que nous lui racontons”
(A. GEsCHE, a. c., pp. 167-168).

E verdade que “Luke does not provide a completely systematic Christology” (R. E O’'TooLE, “Ac-
tivity of the Risen Jesus in Luke-Acts”, p. 473), mas também € certo que apresenta um notdvel
esboco de cristologia narrativa, na medida em que proporciona uma progressiva revelacdo de
Jesus (e um correlativo conhecimento), 2 medida que a narrativa avanca.
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69 Lc 24, 13-35 é um texto narrativo, tal como todo o capitulo 24 e a boa parte do Terceiro Evange-

lho. A cerzir as diferentes narrativas estd Jesus, personagem principal de todas.
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personagem, que determina largamente a intriga®® e que assume nela uma
importancia acrescida e claramente reveladora da sua natureza e objectivos.

Se, por um lado, a trama se articula essencialmente em torno da caracteri-
zacdo de Jesus (os tracos sdo suficientes para a afirmacdo da sua identidade e
para o seu reconhecimento por parte dos outros personagens e do leitor), por
outro, o relato parece perseguir trés objectivos fundamentais: procurar a sua
identidade (revelada em crescendo)®!!; afirmar a superioridade da sua figura, aos
mais diversos niveis e em rela¢do a todas as demais; preparar a “transformacio
radical das situacdes”®'.

Na forma como faz progredir a narrativa e contribui para a revelacio de Je-
sus, Lucas persegue os intentos referidos com a mestria que todos lhe reconhe-
cem e que o eleva aos patamares mais altos de mestre da cristologia narrativa.

Detemo-nos, num primeiro momento, no processo caracterizador (em tor-
no da caracterizagio) e, em seguida, nos contetdos da caracteriza¢do (a iden-

tidade narrativa de Jesus).

1. Em torno da caracterizagio

No que é dito ou no que, nas entrelinhas, fica por dizer (siléncios do texto),
a caracterizaciio de Jesus que transparece da globalidade do texto de Emats é
densa e apresenta-se em diferentes registos:

—ampla e diversificada, porque é muito o que sobre ele se diz e variadas sio
as referéncias aos aspectos da sua personalidade;

1% E a construgdo da intriga que empresta unidade e sentido a um relato, seja ele histérico ou de

ficgdo.
o1 Se o relato da confissio messidnica de Pedro (Lc 9, 18-20) ¢ disso um paradigma, esta é uma
preocupagio de todo o evangelho de Lucas — e dos restantes evangelhos —, como se depreende
das muitas perguntas acerca da identidade de Jesus por ele espalhadas: “Nio é este o filho de
José? (Lc 4, 22); “Quem é este que profere blasfémias?” (5, 21); “Bs tu o que estd para vir ou
devemos esperar outro?” (7, 19.20); “Quem € este que até perdoa os pecados?” (7, 49); “Quem é
este homem, que até manda nos ventos e nas 4dguas, e eles obedecem-lhe?” (8, 25); “Quem dizem
as multiddes que eu sou? [...] E v6s, quem dizeis que eu sou?” (9, 18.20); “Declara-nos se tu és o
Messias” (22, 67); “Tu és, entdo o Filho de Deus?” (22, 70); “Tu és o rei dos judeus?” (23, 3); “Nao
és Tu o Messias?” (23, 39). Em registo positivo, a busca da identidade de Jesus encontra no texto
da transfiguragio (Lc 9, 28-36) a melhor resposta.

12 J. T. MENDONGA, A leitura infinita. .., p. 166. Ao longo de todo o Terceiro Evangelho, a finalidade

da intervencdo de Jesus é mudar cendrios e transformar situacdes.
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— gradual e cumulativa®® ou progressiva, em virtude de ir do mais superfi-
cial ao mais profundo, do menos ao mais claro, do mais simples ao mais com-
plexo, numa ordem sequencial em que os primeiros preparam os segundos e
estes pressupdem e exigem 0s primeiros;

— quase sempre correcta, ainda que nem sempre adequada — a maior ou

menor adequacdo tem a ver com os seus operadores ou intérpretes —, sendo

trabalhada, corrigida e modificada ao longo do relato®'*;

— coerente, no geral, pois que o texto nfo regista informacdes contradité-

rias a seu respeito®®.

Convivem, no texto de Emats, dois tipos de caracterizacio: directa e in-
directa. A primeira é assumida pelo narrador e pelos actores ou personagens
intervenientes; a segunda é levada a cabo pelas analepses que conferem ao
texto uma dimensdo de profundidade e coeréncia histéricas.

Os modelos da caracteriza¢@o sdo essencialmente religiosos — biblicos, em
particular —, como se conclui dos diversos titulos cristoldgicos e do enquadra-
mento dos acontecimentos nas coordenadas e expectativas biblicas. E signi-
ficativa a coeréncia entre os acontecimentos e a vida e palavras de Jesus, tal
como entre eles e as Escrituras, como se depreende das observag¢des do préprio

Jesus (vv. 25-27).

613 “Character is cumulative, and the means and timing of its accumulation must be taken into

account by the interpreter” (J. A. DARR, a. c., p. 53). Do menos ao mais se tece a dindmica deste
processo revelador. E esta a lgica do processo do reconhecimento e da revelagio aos seus desti-
natarios.

1% E que acontece ao longo de todo o Evangelho. E funcdo da caracterizagio incorrecta gerar o

comentério correctivo e ser “uma nota importante de realismo na narrativa. Pode mesmo enqua-
drar-se naquilo que Bovon designou por ‘efeito do real’, isto é ‘a arte de dar a histéria contada o
colorido e os contornos de verdade’ (FE Bovon, “Effet de réel et flou prophétique...”, p. 353). De
facto, essa mostra como a construg@o de Jesus acontece no meio de tensdes e de ideias desfavo-
réveis a seu respeito” (J. T. MENDONGA, A construgdo de Jesus..., p. 228). Além disso, este tipo
de caracterizacio deixa as portas abertas “para Jesus corrigir a construgio social que dele fazem
e assim afirmar o seu protagonismo. A caracterizagdo incorrecta mostra quem é quem, no jogo
da caracterizacdo. Jesus é um personagem nunca completamente compreendido ao longo do seu
ministério. H4 uma incontroldvel curiosidade pela sua pessoa” (J. T. MENDONGA, A construcdo de
Jesus..., p. 229).

De facto, nio hé contradi¢des entre os titulos aplicados a Jesus, mas sim insuficiéncia nalguns
deles e sobretudo na sua compreensio. E o caso dos titulos “profeta” (v. 19) e “libertador” (v. 21).
Jesus ndo deixa de o ser, mas é bem mais do que isso e nem sequer o é no sentido que os “dois
deles” imaginavam.

g
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A caracterizacio de Jesus e o manancial de revelacio que daf emerge faz-se
por obras, palavras (ac¢io e discurso) e siléncios ou omissdes narrativas®'®,
a que acresce o alcance implicito de cada um destes procedimentos. A coope-
racio entre as obras/accio e as palavras/discurso € tdo estreita que facilmente
nos apercebemos tratar-se de realidades que se exigem e esclarecem mutua-
mente.

As obras de Jesus permitem-nos falar de auto-revela¢do e o mesmo permi-
tem as palavras, se é Jesus a falar de si mesmo. Se s3o outros a falar de Jesus,
estamos perante uma revelacdo operada por terceiros. Em Lc 24, 13-35, acon-
tece quer uma quer outra, pelo que a identidade narrativa de Jesus é credora
das duas.

A caracterizagdo de Jesus € assumida por diversos intérpretes, directa ou
indirectamente presentes no texto: a voz narrativa ou narrador; os “dois deles”;
o préprio Jesus que, dizendo pouco a seu respeito, é o principal operador da sua
prépria caracterizacio, pelo que faz e pelo que diz, pela forma como conduz as
coisas, corrigindo e orientando; e, por altimo, “os Onze e os que estavam com
eles”, a quem cabe a caracterizacdo mais plena, em jeito de coroacio de todo o
processo caracterizador.

As variacdes de perspectiva e a diferente intensidade de contetdos tém
muito a ver com quem os enuncia: “o relato impde que se opere uma clara
distin¢do entre 0 modo como um titulo € utilizado pelo narrador e pelos res-

7617 Também o que os operadores da caracterizacdo dizem

tantes personagens
acerca de Jesus se ajusta perfeitamente, sendo possivel falar da adequacio dos
procedimentos narrativos. Assim se compreende que o narrador lhe chame
“Jesus” (v. 15), porque sabe de quem se trata (os “dois deles” nio sabem); que
os “dois deles” lhe chamem “profeta” e libertador (vv. 19.21, respectivamen-
te), dado ser essa a ideia que tinham de Jesus de Nazaré; que o préprio Jesus
se apresente como Messias sofredor (v. 26), pois s6 ele sabia ler a sua missdo
nesta perspectiva; que os Onze o tratem por Senhor (v. 34), titulo pés-pascal
que pressupde algum nivel de identificacdo entre Jesus e Deus, s6 possivel na
boca dos que haviam vivido a experiéncia da Pdscoa e ousavam j4 balbuciar a
linguagem da fé pascal.

O processo da caracterizaciio regista uma sequéncia légica, reassumindo,
de forma progressiva, os titulos usados ao longo do evangelho, num percurso
que vai do nome (e também titulo cristolégico) “Jesus de Nazaré” aos titulos

016 QO siléncio é tdo eloquente que bem podemos formular a no¢io de uma epistemologia prépria

(cfr. A. GEscHE, a. c., p. 178).

017 J.-N. ALerTI, “Lapproccio narrativo applicato alla Bibbia”, p. 272.
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1618

“profeta”, “Messias” e “Senhor”®®. E ao narrador que cabe a tarefa da mani-

pula¢io narrativa, conduzindo o leitor de um desdobramento do personagem
Jesus a sua revelacio dltima e soberana como “Senhor”.

2. A identidade narrativa de Jesus

Nos dois tdltimos séculos, a exegese oscilou entre a pretensdo de apresentar
a verdade histérica de Jesus (Jesus da histéria) e o intento de valorizar as verda-
des da fé em Cristo e sobre Cristo (Cristo da fé). Mas ser4 esta a melhor forma
de nos abeirarmos da identidade de Jesus? E como pode alguém aproximar-se
desta identidade sem o recurso aos textos? E deles que emerge “uma espécie
de identidade que o sujeito humano alcanca pela mediacio da fun¢io narrati-
va”®, que, por isso, apelidamos de identidade narrativa®®. Resulta do préprio
texto, dos muitos aspectos e expedientes de que ele langa mio em ordem a

“epifania” (manifesta¢do) de Jesus. Podemos mesmo dizer que nio ha identida-

621

de sem texto ou fora do texto®!, como ndo existe histéria sem discurso, relato

ou narracdo. Por isso, toda a identidade, qualquer que seja o adjectivo que se

lhe coloque a frente, é sempre narrativa®?.

E se é importante o texto, nfo o é menos o leitor do texto. Depois que o

autor concluiu a operagio de escrita, é a operacio de leitura que empresta vida

623

ao texto e o faz falar®”. Quer a operagio da escrita quer a da leitura sdo actos

18 Apesar de conviverem, no evangelho, desde o inicio, diferentes titulos cristoldgicos, regista-se

inicialmente uma maior incidéncia do titulo “Jesus” que, aos poucos, vai cedendo espago aos
outros.

19 P. RicoEUR, “Lidentité narrative”, in P. BUHLER — ].-E HaBERMACHER (edited by), o. c., p. 287.
A propésito, afirma Ricoeur: “le récit construit le caractere durable d’'un personnage, qu’on peut
appeler son identité narrative, en construisant la sorte d’identité dynamique propre a Ihistoire
racontée. Cest I'identité de I'histoire qui fait I'identité du personnage” (p. 290).

020 “Pidentité historique risquera toujours de nous faire émigrer dans le passé. L'identité narrative

permet de conserver le caractére dynamique de I'identification de Jésus, qui se fait incessante-
ment hier (c’est vrai, mais aussi) aujourd’hui et demain (cfr. He 13, 8)” (A. GEscHE, a. c., p. 350).
“Le risque de I'identité dogmatique laissée a elle-méme, sera toujours de laisser croire (contre son
intention) que nous y trouvons un acces immédiat au Christ. Or déja saint Thomas, dans une
phrase célebre, rappelait que I’acte de foi (actus credentis) ne s’achéve pas (non terminatur) dans
I’énoncé (ad enuntiabile), mais dans ce qu'il vise, dans la réalité en cause (ad rem)” (A. GescHE,
a.c.,p.350).

021 E o que se designa por “acontecimento de textualidade” (A. GEscHE, a. c., p. 344).

A teorizagdo sobre a identidade narrativa ultrapassa os limites do nosso estudo, pelo que remete-
mos para . Ricoeur, “Lidentité narrative”, pp. 287-300.

3 H4 uma tal e tdo estreita conexdo entre a escrita e a leitura que um texto ndo existe, enquanto

tal, sem relacdo a um publico.
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de interpretacdo ou refiguracdo e convém nio esquecer que “o homem é um
ser que interpreta e é a partir da sua interpretacio que a realidade se torna
realidade”®*.

Do texto de Emats emerge uma identidade narrativa de Jesus, intima e
complexa. O ponto de partida da dinAmica caracterizadora, de onde resulta
a referida identidade, é a apresentacio de um incégnito caminhante (v. 15).
O ponto de chegada explicito®® ¢é
estd vivo e apareceu a Sim#o (v. 34). Pelo meio, o texto oferece-nos um acervo

o reconhecimento de que ele é o Senhor,
de tracos e qualificativos, conforme as diferentes instAncias narrativas. E isso
que nos permite falar de identidade narrativa ou de narratividade do protago-
nista do relato, Jesus Ressuscitado.

2. 1. As informacdes do narrador

E o narrador quem nos fornece, de forma explicita ou implicita, uma boa
parte da caracterizacio de Jesus (focalizacdo zero) e que, “como operador da
caracterizacio, |[...] estd evidentemente omnipresente, dado que foi ele quem
colocou em ordem e fez a triagem de todas as informagdes, sublinhando umas

e minorando outras”:

Narrador

— v. 15: avtdg 'Inoov éyyloog ovveropeVeto avtolg (‘o préprio Jesus,

aproximando-se, caminhava com eles”).

— v. 27: depurjvevoev aUTOolg €V TAOOLS TOLS YPAOLS TO TEPL E0UTOV

(“explicou-lhe em todas as Escrituras o que lhe dizia respeito”).

— v. 28: adtog wpooemo-oato Toppwtepov opeveobal (“ele proprio fez
mencao de seguir adiante”).

02 A. GEscHE, a. c., p. 348.

05 Poderfamos ainda falar de um ponto de chegada implicito, porque o texto diz que os discipulos

“contaram o que lhes tinha acontecido pelo caminho e como Jesus se lhes dera a conhecer,
ao partir o pao” (v. 35), informacdo que, contudo, ndo é nova, pois ji a conheciamos de antemdo.

0% J.-N. ALETTI, “La construction du personnage Jésus dans les récits évangeliques. Le cas de Marc”,

in C. Focant — A. WENIN, Analyse narrative et Bible, ed. Leuven University Press — Uitgeverij
Peeters, Leuven-Paris-Dudley 2005, p. 20.
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Narrador

Ny Pl ~ ~ 5\ 5 s~ \
—v.30: Ko €yeveto €V T KotakAOnvor avtov uet’ ovtodv Adfav
\ ” LA \ ’ 2 i S~ .
TOV dpTtov eVAOYMOEV Kol KAdoag £medidou atolg
(“e sucedeu que, quando se reclinou a mesa, tomando o pdo, deu gracas e, partindo-o,
dava-lho”).
—v. 31: avtodg dgavtog éyéveto i’ avtdv (“ele proprio tornou-se invisivel

deles”).

A constru¢do do personagem Jesus®’’ que o narrador directamente em-

preende é ampla e estd focalizada na sua identidade, passando por diferentes

graus®?®: chama-se Jesus®”’; faz caminho com os “dois deles”; escuta-os, inter-

pela-os e faz-lhes a explicacio das Escrituras no que a si mesmo dizia respeito;
faz mencgdo de seguir adiante de Emaus; 2 mesa, toma o pdo, d4 gracas, parte-o
e distribui-o; por dltimo, torna-se invisfvel. E uma caracterizacio que tem a
ver essencialmente com as atitudes de Jesus e que respeita o processo natural e
progressivo da sua revelacio.

Antes de referir algumas das afirmacdes de Jesus, o narrador apresenta-o
pelo que faz, sublinhando o seu aspecto de personagem dinimico e dando ao
leitor um sinal claro de que pretende comegar a caracterizacio de Jesus pelo
lado das ac¢des ou gestos, como frequentemente acontece no processo de ca-
racterizacio dos mais importantes personagens biblicos.

2. 1. 1. Jesus no caminho (v. 15)

O v. 15 situa Jesus no caminho®°

. Em poucas palavras, fornece duas in-

z z

formacdes preciosas: é o préprio Jesus®!; aproxima-se e caminha com eles.

027 “The proper name, especially in ‘classical’ texts like the Gospels, becomes the crucial factor in

the construction oh a character, but it also allows the character to transcend the text by helping
to create the illusion of individuality or ‘personality’ for the reader” (E W. BURNETT, a. c., p. 17).
Na narrativa, ter nome € passar a existir, assumindo uma identidade.

0% Como atrés referimos, a caracterizagdo de Jesus € gradual, progressiva e cada vez mais pronuncia-

da. Apesar de o leitor e os “dois deles” estarem em patamares diferentes, ambos estdo a ser levados
pelo narrador para patamares mais elevados de competéncia gnésica. Mais progressiva e vincada
é também a descoberta que dele fazem os “dois deles” e o leitor.

62 Jesus é simultaneamente um nome, com um significado preciso (“Deus salva”) e um titulo cristo-

légico.
60 Sobre o sentido do caminho, ver quanto j4 foi dito.

1O uso do pronome oitdg € claramente enfético e serve para dissipar a ddvida, reforcando assim

para o leitor a certeza de que se trata de Jesus e ndo de outra pessoa.
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Ao invés do que possa parecer, Jesus ndo realiza duas ac¢des (aproximar-se e
caminhar com), mas apenas uma (caminhar com), porque o participio £yyloog
¢ um simples participio grafico®?, isto é, o narrador “ndo pretende assinalar
uma circunstancia do facto, o modo como se aproximou e associou aos dois
caminhantes, mas quer estabelecer simplesmente um dado de facto, isto ¢, que
Jesus se fez seu companheiro de caminho”®*.

Nio basta que caminhe, é necessirio que os alcance e faca caminho com
eles. E neste caminho que Jesus assume atitudes que ajudam os “dois deles” a
progredir no processo da compreensdo dos acontecimentos e do consequente
reconhecimento de Jesus. O caminho assume-se ndo sé como paradigma da
vida, mas também do percurso cristolégico dos discipulos e da revelagdo de
Jesus, sob a sua prépria batuta.

Sendo, para j4, omissa quanto as motivagdes, a narrativa sugere ao leitor
que olhe para Jesus como aquele que ajuda os discipulos a maturar a experién-
cia que vém fazendo. Ou até que o veja como pastor que vai ao encontro da(s)
ovelha(s) perdida(s) (Lc 15, 4-7) para a(s) reconduzir as pastagens e ao redil.
Jesus “aproxima-se daqueles que se afastam e vai ao cora¢do daquilo que os
separa”®. Comeca aqui um movimento de aproximacio, que se tornard bem
mais explicito a partir do v. 25.

Pretendendo o narrador sugerir Jesus como companheiro de viagem/vida,
os “dois deles” percebem-no ainda e s6 como mais um caminhante. Sé mais
tarde perceberdo que é muito mais do que isso (cfr. v. 32). Também o leitor
infere o mesmo, & medida que a narrativa avanga.

Nio serd dificil descobrir que o caminho de Emaus se reveste de uma to-
nalidade especial e de um cardcter altamente simbélico. E a caminho e no
caminho que tudo acontece: o didlogo entre um e outro (v. 14), entre os dois e
Jesus (vv. 17-26), a explicagdo das Escrituras (v. 27) e a simulaciio de Jesus de
ir para mais longe (v. 28). Além disso, o caminho assume diferentes expressdes
quando percorrido por diferentes personagens (Jesus ou os discipulos) e até pe-
los mesmos personagens (a mudanga do estado de espirito torna diferente para
os “dois deles” o caminho Jerusalém — Emads e Emats — Jerusalém).

O participio grafico exprime uma ac¢do antecedente ou concomitante e pode ser omitido sem
que isso afecte o sentido e a compreensdo da frase. E de claro sabor semitico (cfr. M. ZERWICK,

0.c., §363,p. 125).

03 B. PretE, L'opera di Luca. .., p. 310. Itilico do autor.

% Ch. PerroT, a. c., p. 162. Outros autores utilizam os termos “disjuncdo” e “comunhio”

(cfr. C. GRAPPE, a. c., pp. 491-501; E SmyTH-FLORENTIN — C. CoMBET-GALAND, “Le pain que fait
lever les Ecritures”, in Etudes Theologiques et Réligieuses, 68 [1993], pp. 323-332).
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2. 1. 2. Jesus, pedagogo e hermeneuta (vv. 17-27)

Quando finge ndo saber®®, Jesus assume-se como um pedagogo de longo
curso e vasta experiéncia, como um mestre®® de reconhecida competéncia.
Pergunta (vv. 17.19), deixa espaco para a resposta (vv. 18.19-24) e transforma
este dispositivo coloquial num momento de revelacio dos préprios discipulos,
do seu sentir e pensar sobre a identidade de Jesus e o (sem) sentido dos acon-
tecimentos.

Criadas as condi¢des para a intervencio esclarecedora de Jesus, ele préprio

”637)

corrige (“ensinamento correctivo o que ouviu por meio de uma admoes-

tacdo (v. 25) e de uma pergunta retérica (v. 26), também elas reveladoras da
sua pedagogia. Se as obras e palavras de Jesus suscitaram esperancas que a sua
morte desvaneceu, é o préprio Jesus quem sublinha que o sofrimento e a morte
s30 a afirmacdo da sua gléria (v. 26).

E para isso langa mao ndo dos acontecimentos, em si mesmo obtusos, mas
da palavra da Escritura que sobre eles pode projectar alguma luz. E a exegese
de Jesus a rebater a dos discipulos: o sofrimento e morte de Jesus sdo motivos
para os discipulos deixarem de esperar, ao passo que o sofrimento €, para Jesus,
o caminho que conduz a vida e o motivo pelo qual devem continuar a esperar!

Se “a condi¢do essencial para reconhecer o Ressuscitado é a compreensio

63

da Cruz, que, por sua vez, exige a compreensio das Escrituras”®8, o narrador

coloca-nos, entdo, perante uma resposta mais pormenorizada de Jesus, ainda
que omita os desenvolvimentos (v. 27). Mais do que contar/narrar — essa ta-
refa pertence aos discipulos (v. 35) —, a missdo de Jesus é interpretar, como o
sugere o verbo dtepunvem®. Neste contexto, cheio de alusdes as Escrituras

5 Afigurava-se impossivel alguém nio saber de um assunto bem conhecido de todos (cfr. Act 26,

26). A ironia radica mesmo aqui: afinal, ndo é Jesus que ndo sabe o que 14 se passou, mas sdo eles
que ndo sabem, isto é, ndo compreendem o sentido mais profundo desses acontecimentos.

06 A afirmagdo de Jesus como mestre é implicita. Além disso, Lucas ndo dé especial aten¢do ao

titulo duddokalog, prefere antes émotdng (cfr. Le 5, 55 8, 24; 9, 33.49; 17, 13).

7 R. C. TANNEHILL, 0. c., p. 280.

08 B. MaGaIon, o. c., p. 63. H4 nesta interpretacio algo de paradigmdtico: “Jesus’s interpretation

of the scriptures concerning himself also parallels the first Christians’ search in the scriptures for
an understanding of Jesus’ death and resurrection” (W. S. Kurz, Reading Luke-Acts. .., p. 70).

” o«

O seu significado é “explicar plenamente”, “interpretar profundamente”. Assim o traduz P. Scnu-
BERT, d. C., p. 174: “he fully explained...”. O verbo dtepueveVw aparece seis vezes em Lucas, duas
em 1 Cor (12, 30; 14, 5) e uma em Act 9, 36 (estd presente também na versio longa de Act 18,
6, testemunhada por D h [sy"™¢]). Possui sempre o significado de “interpretar” ou “explicar”,
a excepgio de Act 9, 36, onde significa “traduzir”.

639
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e a0 processo da sua compreensio, “é claro que diepurivevoev indica interpre-
tacdo da Escritura”®. As referéncias que aqui se fazem a Moisés e a todos os
Profetas, assim como o uso do termo técnico ypagoat®!!, orientam com alguma
clareza neste sentido®.

A explicacio das Escrituras situa Jesus na linha dos grandes homens do
povo de Deus, de que fala o Antigo Testamento (Moisés, David, os profe-
tas), ainda que a profundidade com que o faz, evocada nas entrelinhas dos
vv. 25-27, permita pensar em alguém que os supera a todos®”’, o que evoca a
inaudita liberdade de Jesus, a continuidade, a promessa realizada e até a rup-
tura com o AT®*. De facto, o v. 27 sublinha que Jesus é capaz de interpretar as
Escrituras e até de as rever (cfr. Lc 4, 16-30), o que sugere ser ele muito mais
do que um profeta e ndo estar viciado no processo sempre exigente da leitura
e interpretacao.

Se as suas obras e palavras suscitaram esperancas que a morte desvane-
cera, é o proprio Jesus quem sublinha, com a forca da pergunta retérica, que
o sofrimento e a morte sdo a afirmacio da sua gléria. S6 é possivel chegar a
esta conclusio relendo as Escrituras, lembrando a sua vida e palavras, e mais
concretamente os antncios da paixdo, morte e ressurreicdo (Lc 9, 21-22.44-
45; 18, 31-33).

Os acontecimentos recentes sio entdo enquadrados no contexto mais vasto
das Escrituras, sem que, contudo, estas limitem o 4mbito da sua interpretacio e
os horizontes da respectiva compreensio. De facto, “a questdo de Jesus conduz
os discipulos a fazer das Escrituras o lugar de compreensio dos acontecimentos
e a reler com inteligéncia o seu préprio relato dos mesmos”**. Contudo, Jesus
ndo apenas realiza as Escrituras, como se de um simples processo determinista
se tratasse, mas transforma-as segundo o que lhe é peculiar®*. Enquanto pleni-
tude das Escrituras, acrescenta-lhes algo que elas ainda ndo previam. Assim o
deixa entrever a comparacdo que, a seguir, se apresenta:

040 B.J. KoEr, a. c., pp. 63-64.

4 H ypagr], ol ypogal denotes what is called the OT or its constituent books” (B. J. Kokgt, a. c.,
p. 61).

Além disso, situar os acontecimentos na linha da realizagdo das Escrituras ¢, em toda a obra de
Lucas, uma das formas de afirmar a salvacdo (cfr. R. E O'Tootrg, L'unita della Teologia di Luca.

Un’analisi del Vangelo di Luca e degli Atti, ed. Elle di Ci, Leumann [Torino] 1994, p. 19).
8 Cfr. Lc 4, 15.22.32.
o4 Cfr. D. MARGUERAT, Le Dieu des premiers chrétiens, ed. Labor et Fides, Geneve 2011, pp. 93-101.
o S. ReymoND, a. c., p. 135.
06 Cfr. D. LEg, o. c., p. 236.

642
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Lc 4, 18-19 Lc7,22-23

(Jesus a ler o profeta Isafas) (Jesus a responder a Jodo)

“O Espirito do Senhor estd sobre mim, | ) .
; _ Ide contar a Jodo o que vistes e ouvis-
porque me ungiu para anunciar a Boa- A
. tes: 0s cegos véem, os coxos andam, os
-Nova aos pobres; enviou-me a procla-
_ } leprosos ficam curados, os surdos ouvem,
mar a libertagio aos cativos e, aos cegos, , .
B ) 0s mortos ressus-citam, a Boa-Nova é
a recupera¢do da vista; a mandar em . i
_ o anunciada aos pobres; e feliz de quem
liberdade os oprimidos, a proclamar um ] ) } Y
) R ndo tiver em mim ocasifio de queda.

ano favordvel da parte do Senhor.

A primeira coluna apresenta uma citacio de Is 61, 1, aquando da leitura
publica de Jesus na sinagoga de Nazaré (cfr. Lc 4, 16-30); a segunda expde uma
lista de eventos que o préprio Jesus enumera, como resposta aos discipulos de
Jodo que lhe perguntam: “Es tu o que estd para vir ou devemos esperar outro?”
(Lc 7, 19b.20b). A diferenga entre uma e outra “exprime a convic¢do do nar-
rador de que o personagem Jesus realiza ambas e transforma definitivamente as

7641 mediante a sua superacio.

esperancas proféticas das Escrituras Hebraicas
Alias, as Escrituras Hebraicas ndo sfo a primeira instAncia da interpretacdo da
histéria de Jesus, porque esse lugar é ocupado pelas suas palavras e pela sua vida
(cfr. Lc 24, 6-7.44).

Talvez o texto da transfigura¢do de Jesus (cfr. Lc 9, 28-36) ajude a enten-
der melhor 24, 27. Por um lado, a transfiguragio foi o primeiro grande sinal
da ressurrei¢io de Jesus: apontam nesse sentido o rosto que se modifica e as
vestes que se tornam de uma brancura fulgurante (Lc 9, 29). Por outro, as tes-
temunhas veterotestamentarias do acontecimento sdo Moisés e Elias (v. 30).
Ambos falavam com Jesus acerca da sua morte que ia acontecer em Jerusalém
(v. 31) e tudo acontece num contexto de gléria. Em Lc 24, 27, Moisés aparece
referido explicitamente e Elias é implicitamente evocado, quando se fala dos
Profetas. A gléria é atras referida quando o préprio Jesus pergunta: “No tinha
0 Messias de sofrer essas coisas para entrar na sua gléria?” (v. 26).

Parece, entdo, que se pode ir um pouco mais longe e vislumbrar um sentido
peculiar na forma verbal dtepufivevoev. Ela apontard para a actualizagio e a
renovagio das Escrituras, segundo o conceito da Hiddushee-Torah, que parece
ser o background desta passagem. Sendo assim, “Jesus confronta os discipu-
los com a actualiza¢do interpretativa da Torah que é dada na e pela sua vida

7 D. LEg, o. c., pp. 221-222.
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(Lc 24, 27): ‘ele interpreta para eles em todas as Escrituras (= tradicdo) o que
lhe dizia respeito (= actualizagdo)’”**.

O narrador ndo s6 da conta de um procedimento de passagem da exegese
judaica a hermenéutica cristd, como propde um interessante método de exege-
se ou leitura cristd das Escrituras, talvez j4 em voga ao tempo do evangelista®®’,
que consta de trés momentos articulados entre si:

— Jesus Cristo € o verdadeiro intérprete das Escrituras, o inico capaz de as
ler na perspectiva cristolégica que é a sua;

—a interpretagdo das Escrituras ndo ¢ fruto da busca e da capacidade huma-
nas, mas dom do préprio Deus;

— 0 Ambito da interpretacdo ndo se restringe a um texto particular, como
se tratasse de uma predicfo, mas refere-se a globalidade dos textos (Moisés®°,

1), pois ndo sendo predita pelos textos

652

todos os Profetas, todas as Escrituras
veterotestamentdrios, a cruz apresenta-se em “conformidade” com eles
Os textos do Antigo Testamento nio dizem como se passa do sofrimento a
gléria, s6 mesmo a interpretacio que Jesus faz deles pode trazer algo de novo
a esse respeito.

Se o leitor quiser alcangar o sentido da explicacdio de Jesus, terd de ter em
conta “trés elementos que o narrador coloca a sua disposi¢dio: um eixo cristo-
16gico, dois pélos (sofrimento e gléria), uma ligagdo necesséria de realizacio

[...]. E tudo isto se fard tomando como apoio ‘todas as Escrituras’ (ndo somente

as palavras proféticas)”®>.

% B.J. Koert, a. c., p. 64.

0 “The narrator alludes to the Christian search in scriptures for knowledge of Jesus. He implies that

his audience will deepen their understanding of his narrative to the extent that they too allow
the risen Jesus to open the meaning of the scriptures to them” (W. S. Kurz, Reading Luke-Acts. ..,
p. 71).

Porque a tradi¢do atribuiu a Moisés a Lei (o Pentateuco), referi-lo em conjunto com os Profetas
e todas as Escrituras € necessariamente falar dos cinco livros da Lei. “Alcuni esegeti lamentano
che spesso I’evangelista non dimostra esplicitamente come Gesti compia le Scritture, ma non si
accorgono che per Luca il rapporto pitt importante da stabilire tra Gesti e ’Antico Testamento
¢ il principio generale che in lui si sono realizzate tutte le speranze, le promesse e la salvezza
dell’Antico Testamento” (R. O Tootg, L'unita della Teologia di Luca. .., p. 20).

650

1 A expressdo “todas as Escrituras” poderd possuir dois sentidos: referéncia as restantes Escrituras,

além de Moisés e dos Profetas; expressio sinénima para designar Moisés e os Profetas. Dado que
Moisés (a Lei) e os Profetas constituiam o essencial das Escrituras (cfr. Lc 16, 16.29-31; Act 24,
14; 28, 23), como eram lidas nas sinagogas (cfr. Act 13, 15), optdmos pelo segundo sentido.

02 B. MacGIont, o. c., p. 71.

0 S, REyMOND, a. c., 137.
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Quanto a forma como os discipulos receberam e compreenderam esta expli-
cagio e aplicacio das Escrituras, o leitor vai ter de esperar pelo v. 32 para saber
que Jesus lhes “abriu as Escrituras”, expressdo que reenvia necessariamente
para a abertura dos olhos (v. 31). Saber4 ainda o leitor, no mesmo versiculo,
que tal acontecimento os transformou profundamente, mudanga evocada pelo
ardor do coracio que, na altura, sentiram (v. 32) e pelo regresso imediato a
Jerusalém (v. 33).

Os verbos Aahéw, dravolym e Kotouow assumem, no v. 32, um papel
fundamental que se impde esclarecer. AaAéw significa “falar” e remete habi-
tualmente para o falar profético®*. Usado frequentemente na obra de Lucas
(31 vezes, em Lucas, e 59 vezes, em Actos)®®, no contexto do capitulo 24,
o verbo Aahéw “reflecte talvez um especial modo de falar, isto ¢, uma espécie
de mensagem profética”®.

O verbo dtavolym significa, num primeiro sentido, “abrir”. Gertner suge-
re que se trata da tradu¢o do verbo hebraico mne (“abrir”), enquanto termo
técnico da interpretacdo®’. O uso desta tradugio na versdo dos LXX%® teria
influenciado o Novo Testamento. Parece, contudo, que, nesta passagem, assu-
me o sentido de “interpretar”, como acontece em Act 17, 3, onde o significado
remete para a interpretacio da Escritura. O seu objecto directo é Tag ypoupdc
(cfr. Lc 24, 27.45), termo que refere o Antigo Testamento. Sufragamos quanto,
a este respeito, afirma B. J. Koet: “olhando a importincia do tema da interpre-
tacdo em Lc 24 e o peculiar uso de nnz no AT e na literatura rabinica, concluo
que ‘abrir as Escrituras’, em Lc 24, 32, ¢ o0 mesmo que interpretacio”.

Se atréas fez perguntas pedagdgicas, agora, ao chegar a povoagio, Jesus assu-
me uma “finta pedagdgica”®® (v. 28: “fez mencio de/fingiu [rpocemorjcoro]
seguir para diante [roppwtepov mopeveaBat]”). Jesus caminhou com eles,
fez perguntas, escutou mégoas, adiantou explicacdes. “E esta luzinha interior

acesa no caminho — e o caminho ¢ um dos lugares da graca na obra de Lucas®!

Z «

Cfr. 24, 19, onde Jesus é definido como “profeta”, e 24, 25, em que o sujeito é
%5 Cfr., como exemplo, Lc 1, 705 2, 33.38; Act 2, 4; 19, 6.

06 B.J. Koer, a. c., p. 67.

%7 (GERTNER, “Terms”, pp. 14-16, citado por B. J. Kok, a. c., p. 60.

054 os profetas”.

08 A versdo dos Setenta usa o verbo dtavotym em Ne 8, 5 (= 2 Esd 18, 5). O sentido ndo poderd ser
“abrir”, dado que, no v. 3, se havia dito que Esdras leu o livro. De facto, como poderia ler o livro
primeiro e abri-lo depois? O problema fica resolvido se aceitarmos que o verbo diavotym (v. 5)
significa “interpretar”.

0% B.J. Koer, a. c., p. 62.

60 A expressdo é de A. CouTo, a. c., p. 87.

!l Cfr. G. Marcont, o. c., pp. 104-105.
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— que eles ndo querem agora perder. Por isso, logo que pressentem que o com-
panheiro desconhecido se apresta para os deixar, rogam/rezam do fundo das
entranhas: ‘Fica connosco™.%

Parecendo ndo possuir especial significado — trata-se de um gesto que, em
si mesmo, vale o que vale! —, a atitude de Jesus adquire um alcance mais pro-
fundo. O narrador parece servir-se dela para sublinhar que a meta do terceiro
peregrino de Emats nfo é a mesma dos outros dois e para potenciar neles um
desejo que € expresso em forma de convite, verbalizagdo da hospitalidade, con-
di¢do para o posterior reconhecimento e coordenada fundamental no processo
de construgio da identidade crista.

As simulagdes (vv. 17, 19 e 28) e o didlogo evidenciam a apurada pedagogia
de Jesus e a destreza narrativa de Lucas que assim torna o relato mais vivo e
ajuda o leitor a compreender o estado de alma dos personagens e os diversos
matizes dos acontecimentos, bem como o alcance das afirmagdes.

Na progressdo narrativa, o gesto de Jesus reveste-se de contornos novos, nfo
s6 provoca o pedido dos discipulos como desencadeia a narrativa dos aconte-
cimentos posteriores. O lugar dos discipulos, e naturalmente da comunidade
que representam, nio é aquele, é sim o (ndo) lugar de Jesus: mais além, no que
isto sugere de caminhos novos a percorrer e de objectivos e metas a alcancar.

A tensdo entre o lugar em que se encontra e o mais além para onde o
Ressuscitado constantemente a chama h4d-de ser o motor da vida comuniti-
ria e a provocacio da sua fé. Alids, a posterior invisibilidade do Ressuscitado
(v. 31) pode também apontar nesse sentido: a comunidade vive a tensdo entre
o mundo visivel, onde decorre a sua histéria, e o mundo invisivel, de onde o
Ressuscitado a orienta e para onde a chama. Ela nfo possui o Ressuscitado
(a invisibilidade sugere a subtrac¢io a posse que o poder ver sugere), mas é por
ele orientada (a invisibilidade ndo significa auséncia nem inac¢io).

Estas reflexdes ajudardo a perceber por que motivo os discipulos voltam
a Jerusalém: voltando aquém, a comunidade, fazem a experiéncia de ir mais
além, enviados a dar testemunho da fé pascal e a formar novas comunidades.
O antncio pascal nio apenas fortalece as comunidades j4 existentes como
dilata as fronteiras geograficas e culturais do cristianismo, ao promover o apa-
recimento de outras comunidades crentes, noutros espagos e noutras culturas,
como bem o documenta o livro dos Actos dos Apdstolos.

2 A. Couro, a. c., p. 88.
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2. 1. 3. Jesus a mesa (v. 30)

A cena narrativa transita do caminho para a mesa e Jesus passa da condi¢fo
de forasteiro (v. 18) a convidado (v. 29) e a anfitriao®’. Quando se esperava
que o héspede fosse mais um comensal, Jesus aceita o convite e assume a pre-
sidéncia da mesa: “tomando o pdo, deu gragas e, partindo-o, dava-lho” (v. 30).
Jesus age como j4d antes o tinha feito, na condi¢io de comensal e de mestre da
refeicdo (cfr. Lc 9, 16; 22, 19). O héspede assume inesperadamente o lugar de
presidente da mesa, nio por deferéncia ou honorabilidade, como se poderia
pensar, mas porque, na logica da narrativa, nio faria sentido que néo presidisse
a mesa aquele que tinha presidido a toda a caminhada, tendo estado até na ori-
gem do desejo, formulado em jeito de ora¢do: “Fica connosco” (v. 29b). Assim
se atribui a hospitalidade, visivel na comensalidade, o estatuto de momento
favordvel da revelagdo.

Reclinados 2 mesa, ganham importincia os gestos e eclipsam-se as palavras.
Se antes falou, agora Jesus passa a ac¢io. As diversas ac¢des sdo subordinadas
a £yéveto, forma verbal que remete para a narraciio dos acontecimentos e lhes
confere a chancela da historicidade: Jesus reclina-se (¢v t@® koroxiOnval
aUTdV)® ndo apenas pega, mas toma o pao (Aafav toOv dptov). Logo de
seguida, pronuncia a béncio (eVAOyMOEV)*®
(khaoog), dava-lhes (£medidov artolig).

A atengdo focaliza-se no pao que € partido e repartido, o gesto tipicamente

e, por dltimo, partindo o pdo

cristdo®®. Se tivermos em conta que, em Lc 22, 19, Jesus havia afirmado ser o
pdo o seu corpo, entdo podemos concluir que dar o pdo ¢ dar o corpo, é dar a
vida. Na verdade, Jesus ndo apenas dava, mas sobretudo dava-se, entregava-se
no pao como antes se tinha entregado na cruz.

Convém notar que o imperfeito £redidov sublinha a continuidade da
ac¢io e, deste modo, o narrador pretenderd evocar ndo apenas aquele acto
concreto de doagdo do pdo, como também estabelecer uma ponte com a Euca-
ristia, evocada no gesto como o momento em que Jesus Cristo oferece o pao e
nele se oferece aos seus.

3 E a primeira vez que, convidado, Jesus assume de imediato o estatuto de anfitrido.

6% “Nos parece que el Maestro recupera el valor socializador de la mesa y se aprovecha de la inti-

midad que, en general, se creaba para ofrecer sus mensajes mas profundos” (E Boscione, o. c.,

pp. 118-119).

O texto grego sublinha a simultaneidade do reclinar-se e do tomar o pdo e, pelos modos verbais
utilizados (kartakABnvon é um infinito substantivado e Aopayv um participio presente), subor-
dina-as & ac¢io de dar gracas (e0AOyMOeV é um indicativo aoristo). Biblicamente, pronunciar a
béngio € unir-se inteiramente a Deus.

665

6 Cfr. E VARILLON, 0. c., p. 38.
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Traduzindo a continuidade ou durabilidade da ac¢do, o imperfeito apontard

667 9668

também para um gesto excessivo de Jesus®’, para o “excesso do dom”*® que

caracteriza a sua relacdo com a humanidade. A partir de agora, a forma encon-
trada por Jesus para ficar com os discipulos é dar-se no pdo partido e repartido,
ap6s longos percursos de escuta e acolhimento da sua palavra.

A importancia que Lucas atribui a este gesto, descrito com os mesmos ter-

09 levanta necessariamente

mos dos textos eucaristicos do Novo Testamento
algumas questdes a que o texto nio responde directamente. Comegamos pela
sua enunciacdo: teria Jesus celebrado a eucaristia, em Emats?; seria a ceia de
Emads uma simples ceia judaica ou um gesto especificamente cristdo?; o que é
que Lucas pretende sugerir mediante a referéncia a este gesto?

E hoje pacifico entre os exegetas que, em Emads, Jesus ndo celebrou a Eu-
caristia®”. Para que tal tivesse acontecido, teria de fazer com o vinho o que fez
com o pao®!. A pericope em causa nio é, em nenhum dos seus aspectos, um
texto descritivo e, se o fosse, como poderfamos explicar que os discipulos, ndo
tendo participado na Ultima Ceia e estando profundamente desiludidos e per-
turbados, pudessem compreender o gesto e o dom da Eucaristia?’? As diferen-
cas entre os textos, aliadas a muitas outras razdes, fazem com que a maior parte

dos comentadores afirme, sem reservas, que a refeicio de Emais nio pode ser

considerada uma Eucaristia®®.

Mesmo assim, o relato inscreve-se numa atmosfera litirgica e uma das pers-
pectivas da sua leitura pode ser a sacramental-eucaristica, justificada por duas
caracteristicas ou tendéncias do texto de Lucas: a comunhfo de mesa de Je-
sus com os discipulos (comensalidade) e a tendéncia de Lucas a fazer alusdes

%7 Este gesto pode comparat-se ao da mulher anénima de Betania (cfr. Mt 26, 6-13; Mc 14, 3-11),

que derramou sobre a cabeca de Jesus um frasco inteiro de perfume.

08 A expressdo é capa de livro: . Duqug, O excesso do dom, ed. Faculdade de Teologia UCP-Alcals,

Lisboa 2004.
0 Cfr. Lc 24, 30; Mt 26, 26; Mc 14, 22; Lc 22, 19; 1 Cor 10, 16; 11, 24.
% Cfr. R. Lavatori — L. Sotg, o. c., p. 258, nota 12.

" Nas refei¢des normais, era normal todo o ritual aqui referido em relagio ao pdo, mas ndo em

relagdo ao vinho (cfr. E. ScHWEIZER, o. c., p. 350), o que reforca ainda mais a ideia de ser a ceia
de Emads uma refei¢io judaica normal.

2 Nem serd necessdrio entrar em suposicdes, como a que, a seguir, transcrevemos: “Yet these two

disciples had not been present at the last supper. The memories which Jesus’ action evoked must
haven been of other meals which he had held with his friends, perhaps, like the last supper,
as anticipations of the messianic banquet of the kingdom” (G. B. CaIrp, o. c., p. 259).

B Cfr. R. Lavarori — L. Sotg, o. c., p. 258, nota 12. E. LaVerdiere chama-lhe “una comida eucarfs-

tica, celebrada a la mesa del Sefior” (o. c., p. 200).
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a Eucaristia sempre que se proporciona uma circunstancia favoravel®™. Nio
sendo comunhfo eucaristica, a comunhio de mesa aponta para a Eucaristia e
¢ expressdo da alegria plena que deriva da comunhio com o Senhor (cfr. Act
2,46%0). Na verdade, “Lucas quer fazer-nos pensar na Eucaristia e ensinar-nos
que é neste gesto que reconhecemos Jesus”®’,

A “frac¢do do pdo” é um acto especificamente cristdo, por duas razdes
fundamentais: Lucas ndo é um hebreu de Israel e escreve, em primeiro lugar,
para uma comunidade de pagano-cristdos; a expressio “frac¢do do pao” é uma
das que melhor caracteriza a vida dos crentes da primitiva comunidade crista
(cfr. Act 2, 42°77), porque, “no judafsmo, o partir o pdo designava o rito que
se realizava no inicio de uma refeicio e que consistia em palavras e ac¢des:
o chefe de familia, ou qualquer israelita piedoso que presidia & mesa, no inicio
da refei¢do louvava e agradecia a Deus pelos beneficios recebidos, partia o po
e distribufa-o aos presentes. No hebrafsmo, a expressio ‘partir o pio’ indicava
simplesmente o rito que ocorria no inicio da refei¢do, ndo toda a refeicio”%.

Por fim, “é irrelevante perguntar se Jesus celebrou realmente a Eucaristia,
em Emaus, e qual pode ter sido o significado de uma representac¢@o sacramen-
tal levada a cabo por alguém que estava fisicamente presente. A questdo nio
¢ 0 que Jesus pode ter feito, mas o que é que Lucas quer fazer perceber ao lei-
tor”®”. De facto, Lucas pretende recordar e evocar a celebracio da Eucaristia
enquanto lugar teolégico-sacramental onde a comunidade dos crentes pode
encontrar e (re)fazer a experiéncia do Ressuscitado.

Deste modo, a “fraccio do pdo” é um gesto em que “se concentram,
sobrepondo-se, os trés momentos da existéncia de Jesus: o Jesus terreno,

% A tendéncia de Lucas a fazer alusdes a Eucaristia, descobrindo a perspectiva eucaristica em acon-

tecimentos e situagdes diversas pode constatar-se, entre outros, em Act 9, 19; 16, 27-34 (€ su-
gestivo que Lucas use aqui a palavra tpdameZo [mesal, por ele usada também no relato da Ultima
Ceia [cfr. Lc 22, 21]); 27, 13-44 (ndo podemos, por razdes Sbvias, desenvolver esta questdo, pelo
que remetemos para A. VooBus, “Kritische Beobachtungen tiber die lukanische Darstellung des
Herrenmahls”, in Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde des Urchristentums,

61 [1970], pp. 102-110).
Lucas usa a expressdo €V dyoAhdoeL, que remete para o aoristo riyohhdooro de Act 16, 34.
% P. Benorr, o. c., p. 316; cfr. R. O'Tootg, L'unita della teologia di Luca. .., pp. 41-43.

H4 autores que falam de uma relagiio estreita entre Lc 24, 30 e Act 2, 42. Daf concluem que o
pequeno grupo de Emads é uma imagem das comunidades cristds primitivas (cfr. L. LEGRaND,
“Christ the Fellow Traveller. The Emmaus Story in Lk 24: 13-35”, in Indian Theological Studies,
19 [1982], pp. 42-43). Efectivamente, existe uma relagio terminoldgica e temdtica, mas o texto
de Emads, tal como Act 2, 42-47, parece-nos ser muito mais uma proposta de vida para as comu-
nidades cristds primitivas do que uma constatagdo da sua forma de viver.

% B. PretE, L'opera di Luca..., pp. 320-321.
¢ L. LeGranD, “Christ the Fellow Traveller...”, p. 42.
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o Ressuscitado e o Senhor agora presente na comunidade”®®. Por esse motivo,
compreendida a cruz como realizagdo das Escrituras, a “fraccio do pdo” tor-
na-se o gesto do reconhecimento do Ressuscitado, ndo enquanto causa, mas
enquanto ocasiio ou momento para tal®!.

Como vimos, o verbo “dar” no imperfeito (¢medidov) sublinha o cardcter
continuado e reiterado do gesto de Jesus: Jesus deu e continua a dar o pdo;
dé-se no pdo. Ele estd presente na comunidade como aquele que d4 o Pio da
Eucaristia e se d4 nele, tal como antes se havia entregado na Cruz. Nio se
afirma pela for¢a de quem manda, antes pela humildade e discri¢io de quem
d4 e se dé4 (servico/entrega). E af que a “fraccio do pio” atinge a forca méxima
e plenitude de significado.

A precedéncia e a presidéncia de Jesus, podemos agora adicionar o motivo
da sua entrega, doando-se aos discipulos. Por eles assimilado, ndo custa admitir
que se torne invisivel e que essa invisibilidade nfo seja sinal da sua auséncia,
mas de outra forma de presenga.

2. 1. 4. Jesus invisivel (v. 31)

Por dltimo, Jesus torna-se invisivel (atog dgavtog £yéveto [v. 31]). Se
a forma verbal &yéveto pretende conferir ao acontecimento um cunho de his-
toricidade, o adjectivo digpavtog projecta-o para além dela, para o mundo do
préprio Deus. Superando as coordenadas histéricas, o Ressuscitado inicia uma
nova forma de ser e de estar: presente, mas invisivel.

O pio partido e repartido ndo s6 ¢ sinal da sua presenga, como também
indicia a sua invisibilidade®?. Jesus torna-se invisivel sem deixar de estar ali:
“desaparece naturalmente como objecto da [...] vista (v. 31), mas fica mais
presente do que nunca na [...] vida, pois se dar reclama a realidade do dom,
dar-se reclama a presenca do doador, presenca ndo apenas real, mas intima e de
amor™®. A invisibilidade configura-se entdo como um expediente narrativo
que guarda e salvaguarda a identidade de Jesus.

O narrador conduziu-nos de forma hébil ao estado normal do Ressuscita-
do, a invisibilidade, fazendo-nos passar do mais humano (a percep¢io de um

00 B. MacaIont, o. c., p. 73.

81O gesto da “frac¢do do pao” vem na sequéncia da instrugdo de Jesus e s6 nesse enquadramento

pode ser visto como ocasido para o reconhecimento do Ressuscitado.

%2 Convém notar que ndo ha qualquer relagdo sinonimica ou de causalidade entre invisibilidade e

auséncia. Jesus continua presente, porém de forma diferente.
8 A. CouTo, a. c., p. 90. Cfr. ].-M. PerriN, I’Eucharistie. De ' Evangile a Vatican 11, ed. Beauchesne,
Paris 1971, p. 88.



196 ‘ A hospitalidade na construcéo da identidade crista

companheiro de viagem, mesmo se irreconhecido) ao mais divino (a certeza
de que Ele esta presente, mesmo nio se vendo). Jesus torna-se invisivel (v. 31)
porque entrou na gléria (v. 26), mas é reconhecivel para quem, com Ele, per-
corre os caminhos que possibilitam o seu reconhecimento: as Escrituras, a hos-
pitalidade e a “frac¢@o do pao” (Eucaristia).

Pelo meio, ajudou-os a caminhar no processo de compreensio e aceitagdo
dos acontecimentos, e na tarefa da descoberta da identidade do misterioso
companheiro. Com tudo isto, o préprio Jesus assumiu o papel de guia da cami-
nhada, no que ela evoca de descobertas e de mudanca na forma de pensar e de
ver os acontecimentos, 2 luz da conversa que com eles estabelece e da evoca-
¢do e interpretagdo das Escrituras. Nao sendo um dado neutro, a invisibilidade
sugere que o seu ambito é outro, o horizonte de Deus, que o ser humano nio
consegue enxergar pela visdo, mas sé pela fé.

Se as palavras de Jesus tinham sido importantes, relevantes tornam-se tam-
bém os seus gestos: a mencio de seguir adiante®® e a fraccio do pdo. Sdo eles
que reforcam as palavras de Jesus, lhes desvelam nuances e evocam o seu lugar
e o da comunidade: presente, mas invisivel (Jesus); no seu sitio, mas a ver
para além das aparéncias e a tender para mais além (comunidade). Aquele
que caminha com eles passa a um ser muito especial, que se torna invisivel e a
comunidade um lugar particular onde, na palavra proclamada e explicada e na
fraccio do pao, Jesus se faz presente.

A invisibilidade (dgpavtog £yéveto) serd um outro modo de evocar o sem-
--lugar de Jesus, enunciado ja na mengdo de seguir para diante (v. 28) e pos-
teriormente evocado na sua ascengdo (Lc 24, 50-53 e Act 1, 4-11). O texto
afirma que Jesus se subtrai a visibilidade exterior e deixa no ar a possibilidade
da sua presenga invisivel, quando, em contexto de hospitalidade, se explica
as Escrituras e se procede a frac¢do do pao. E também isto favorece a ideia da
unidade entre Lucas e Actos, dado que a presenca invisivel, mas actuante,
do Ressuscitado € transversal a todo o livro dos Actos dos Apdstolos.

A quase auséncia de Jesus — poderia ter seguido adiante — torna-se uma
presencga reconfortante e geradora de novos horizontes, (re)leituras e perspec-
tivas. Acolher o companheiro de viagem foi uma atitude que levou os “dois
deles” a acolher melhor, a saborear a sua palavra e a formular o pedido: “Fica
connosco.” E como ndo ficam sem recompensa aqueles que usam de hospi-
talidade, o héspede faz com que o seu dom se torne visivel, tornando-se ele
% Nido podemos deixar de registar uma interessante analogia entre este gesto de Jesus e as suas

palavras ou a palavra, genericamente considerada: “a palavra ama esconder-se. [...] E um hori-

zonte para onde se caminha, mas [...] estd sempre além, fica sempre por dizer” (J. T. MENDONCA,
A leitura infinita. .., p. 260).
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proéprio invisivel. Abriu assim uma clareira para a fé, pois é préprio desta acre-
ditar na presenga de Jesus Ressuscitado, sob o signo da invisibilidade.

Do caminho a mesa e desta a invisibilidade se tece e traca a caracterizagdo
que o narrador empreende acerca do Ressuscitado.

2. 2. O que afirmam os “dois deles”

A caracteriza¢do de Jesus conta também com o contributo precioso dos
“dois deles”. No didlogo, fazem sobre Jesus duas afirmag¢des que, apesar de in-
suficientes e até desajustadas, contém algo de verdade. E mais do que isso, na
sequéncia da narrativa, formulam um pedido e fazem afirmagdes que dizem
muito acerca de Jesus.

“Dois deles” (discipulos de Emais)

—v. 18 ob wdvog mopoikelg, IepovcoAnu Kol oUK Eyvmg TO YEVOUEVOL
&v avty év tdig Muépons Tavtous (“tu és o dnico forasteiro [peregrino] em

Jerusalém a ndo saber o que 14 se passou nestes dias?”).

—vv. 19-20: ta mept Inoov tov Nalopnvov, Og £yEveto Gvnp TPOPHNTNG
duvartdg  &v EpypKol AOYw évavtiov ToU 0gol Kol TovtOg ToU AooU,
Snwg te mOPEdwKaY  aUTOV Ol GPYLEPELS KOL Ol APYOVIES NUDV Eig
Kpiuo Bovdrov Kol Eotavpmoav avto (“o que se refere a Jesus de Nazaré,
que foi um profeta poderoso em obras e palavras diante de Deus e de todo o
povo, como os sacerdotes e os nossos chefes o entregaram para juizo de morte e o

crucificaram”).

—v. 29: uelvov ued’ Mudv, St mpog tomépav 0TV Kol KEKALKEV oM

1 NMuépa (“fica connosco, porque esta a ser tarde e o dia ja declinou”).

—v. 32:  oUyxL 1M kopdlo UOV Kowougvn MV v ULy, Og EAdAer MUty
gv T 60, g duvoryev MUty Tag ypagds; (“ndo nos ardia o coragio

quando ele nos falava pelo caminho, quando nos explicava as Escrituras?).
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A caracterizagio ndo é ampla e hd aspectos que s3o abandonados ou corri-
gidos & medida que a narrativa caminha (caracterizacio gradual e progressiva).
O texto de Emats conduz-nos de uma pessoa qualquer, um anénimo forasteiro,
diferente dos outros por parecer ignorar o que todos sabem, a um personagem
especifico e concreto, Jesus de Nazaré, que ndo é um homem qualquer, mas
antes “um profeta poderoso em obras e palavras diante de Deus e do povo”
(v. 19); “o que estava para libertar Israel” (v. 21); uma pessoa versada nas Es-
crituras (v. 27). Mais do que isso, aquele que, ao falar pelo caminho explicando
as Escrituras, é capaz de transmitir a forga, a confianga e a esperanca que fazem
arder o coragdo e voltar a Jerusalém e 2 comunidade (v. 32).

2. 2. 1. “Unico forasteiro...” (v. 18)
A pergunta de Jesus (v. 17: “Que palavras sdo essas que trocais entre vos...!”)
suscita uma resposta por parte de Cléofas, também em forma de pergunta®®:
“tu és o tnico forasteiro (WOVOG TAPOLKELS)®EE

se passou nestes dias?” (v. 18).

a ignorar o que em Jerusalém

Balanceada entre a admirac¢do dos “dois deles” e a ironia que s6 os leitores
percebem®’, a pergunta pode traduzir-se e entender-se em dois registos:

— “tu és o Unico forasteiro em Jerusalém a ignorar o que 14 se passou nestes
dias?”;

5 Alguns tradutores e exegetas preferem a forma declarativa e, por isso, transformam a pergunta em

afirmagdo. E uma opcdo discutivel, porque ndo encontra fundamento na tradi¢io manuscrita.

% Sobre o(s) sentido(s) do verbo grego mapoitkém e dos substantivos dpoikog e wopoikio, no

contexto mais vasto do mundo grego, biblico e eclesial, cfr. K. L. Scamipt — M. A. ScHMIDT,
“napotkog, mopoikia, mapotkéw”, in Grande Lessico del Nuevo Testamento, IX, cols. 793-830.
O termo é usado em Jr 14, 8 com idéntico significado. No Novo Testamento, o verbo mapouicém
é usado em sentido técnico para designar aquele que reside num pafs como estrangeiro. Lc 24, 18
parece fazer excepgio: “qui apoLKely potrebbe significare semplicemente abitare, ma forse c¢’2
anche un acceno alla diaspora giudaica o al fatto che lo sconosciuto non sia evidentemente di
Gerusalemme” (K. L. ScumipT — M. A. ScHMIDT, a. c., col. 827). Convém precisar que Jesus nio
é definido como um estrangeiro (o estrangeiro é dito pela palavra grega Eévog e define-se pelo
nascimento, mas antes como um forasteiro (Tdpoukog). A razio é simples e evidente: ele domina
a lingua e a cultura de quem o acolhe. Neste versiculo, forasteiro significara “un residente tempo-
ral, alguien que interrumpid su viaje y se quedd en Jerusalén por un tiempo antes de ponerse de
nuevo en camino, como hacfan los peregrinos con ocasién de la Pascua” (E. LAVERDIERE, o. c.,
p. 191). “A palavra grega que designa um grupo de imigrantes na Cidade, paroikoi, servird desde
muito cedo para designar as igrejas espalhadas a volta do Mediterraneo (como se vé no Martirio
de S. Policarpo, do inicio do séc. 11), e vai dar a nossa palavra paréquia, enquanto paroikos, ‘estran-
geiro emigrado’, dard o latim parochus, de onde vem pdroco. A Carta a Diogneto chama aos cristdaos
paroikoi” (J.-R. ARMOGATHE, a. c., p. 317).

7 Convém lembrar que os leitores sabem de toda a histéria de Jesus e mais concretamente dos

acontecimentos mais recentes, em Jerusalém (19, 29 — 24, 12).
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— “és tdo forasteiro em Jerusalém que ignoras o que 14 se passou nestes dias?”.

A primeira traducio valoriza o facto de ser forasteiro e admite implicita-
mente a possibilidade do desconhecimento, ao passo que a segunda néo valori-
za 0 primeiro aspecto nem admite a possibilidade do desconhecimento. E uma
pergunta que diz muito mais da admirag¢do de quem pergunta (Cléofas) que do
desconhecimento de quem € interrogado (Jesus)!

A aparente ignorancia de Jesus, com finalidade pedagégica, gera em Cléo-
fas uma admira¢do incontida, porque nido a percebeu como aparente, mas
como real. Projecta, entfo, sobre o companheiro de caminho o apelativo que
manifesta a sua condi¢do de peregrino que subira a Jerusalém pela Pdscoa, mas
adensa essa condi¢@o com o adjectivo wdvog. Aquele que caminha a seu lado
¢, no seu entender, um forasteiro e mesmo o Gnico a ignorar aquilo que toda a
gente sabe ou deveria saber. E no sabia nem pressentia ele que a ignorancia de
Jesus era fingida, enquanto a sua era real. Ignorando o sentido mais profundo
dos acontecimentos, Cléofas e o companheiro é que sdo os verdadeiros foras-
teiros, ndo propriamente em relagfio a Jerusalém, mas em relagio ao que 14 se
passou e ao seu sentido mais profundo.

Eis como uma afirmacio acerca de Jesus revela mais de quem a profere que
do préprio Jesus. Nio ter compreendido o alcance da pergunta daquele que os
acompanhava nem a estratégia pedagdgica nela contida é um sinal profunda-
mente revelador da cegueira e perturbaciio interior em que se encontravam.
Nio deixa de ser pertinente esta anotagio, se atendermos a que Lucas, usando
a arte da ironia®®® e do contraste, pretende sugerir aquilo que o leitor atento ja
teria intuido: Jesus nfio sé ndo é forasteiro ou estrangeiro em Jerusalém, nio
s6 ndo € o tnico a ignorar o que l4 se passou, como é mesmo o tnico a saber
aquilo que eles supunham ser por ele ignorado e que mais ninguém sabe, nem
mesmo quem julga saber!

Por um lado, Jesus sabe dos acontecimentos, do seu sentido e desfecho.
A sua competéncia gnoseoldgica tem a marca da plenitude e da totalidade. Por
outro, o leitor vé sufragada a sua intuicio ou, no caso de nada ter intuido, fica
devidamente informado acerca de Jesus e dos “dois deles”.

8 E todo o didlogo que estd carregado de ironia (cfr. R. AGUIRRE, La mesa compartida..., p. 95).

Falamos de ironia, ndo de mentira. A diferenca é muito grande: a mentira diz o contrério da
verdade, ao passo que a ironia diz ou dd a entender o contrario daquilo que se cré ser verdadeiro
(cfr. U. Eco, Sulla Letteratura, p. 250).
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2. 2. 2. “Jesus de Nazaré, profeta poderoso...” e libertador esperado (vv. 19.21)

A pergunta de Jesus (tota), eles avancam com uma resposta que, preten-
dendo vencer a ignorincia do forasteiro, revela o desconhecimento acerca da
sua verdadeira identidade e missdo e talvez espelhe a catequese cristolégica da
Igreja primitiva, como o documenta o livro dos Actos dos Apdstolos®.

Jesus é lembrado como figura do passado (o aoristo €yéveto ndo permite
dudvidas), em trés registos: “Jesus de Nazaré” (v. 19), “profeta poderoso” (v. 19)
e libertador esperado de Israel (v. 21).

— “Jesus de Nazaré” é uma designaciio pouco frequente na obra de Lucas,
“a menos humana e a menos doutrinal de todas as descri¢des de Jesus”*°. Con-
tudo, quando se trata da afirmacio mais ou menos explicita da autoridade e
das obras de Deus, manifestadas por Jesus, esta ¢ uma das mais frequentemente
utilizadas®!.

Nazaré ndo é para Lucas apenas o lugar onde Jesus cresceu, como acontece
noutros evangelistas (cfr. Mc 6, 1 e Mt 13, 54). E também o lugar da sua un¢éo
e onde a sua morte como profeta é prefigurada (cfr. Lc 4, 16-30).

— Jesus foi (¢yéveto) um “profeta poderoso em obras e palavras (v. 19)%2]
a semelhanca de tantos outros profetas da histéria de Israel, cuja morte nada
trouxe de novo, pensam eles, a ndo ser a reafirmacio da sua identidade profé-
tica (o mesmo tinha acontecido a outros profetas).

— Jesus era, para eles, o libertador esperado de Israel, cuja morte causou es-
candalo, frustrou expectativas e desfez sonhos. O tema da libertacio ou reden-
cdo de Israel (ou Jerusalém) ndo é novo: aparece logo no inicio do evangelho
(1, 68; 2, 38), tendo como protagonistas Jodo Baptista e Jesus, respectivamente.

O nivel cristolégico em que o leitor e Jesus se situam é superior aos dos
“dois deles”. N@o o anula, mas revela-o e aponta para a sua superagio. Alids,

o préprio discurso dos discipulos deixa jd transparecer algo nesse sentido:

09 Act 2, 14b-36; 4, 8b-12; 10, 34b-43; 13, 16b-41. “Luc a bien connu cette prédication primitive
et I’a reproduite. En la comparant au récit des disciples d’Emmaiis, nous constatons que Luc a
rédigé la conversation de Jésus avec les disciples a la lumiere de cette catéchese traditionnelle”
(P. Bexorr, o. c., pp. 314-315). As semelhanca ndo se restringem aos motivos, mas estendem-se
as proprias palavras.

60 D. Ravens, Luke and the Restoration of Israel, ed. Sheffield Academic Press, Sheffield 1995, p. 126.

@1 Aparece em Lc 4, 34; 18, 37; 24, 20 (alguns manuscritos atestam a forma grega NaCwpaiov

[A D W £ 33 etc.], de origem e significado imprecisos) e em Act 2, 22; 3, 6; 4, 10; 6, 14; 22, 8,
em contextos diversos.

2 Pela forma como se referem a Jesus, os discipulos tinham evidentemente uma opinido positiva

sobre Ele. Todavia, trata-se de uma opinido minimalista, se tivermos em conta que uma leitura
atenta das Escrituras lhes poderia ter proporcionado uma visdo mais exacta e profunda da pessoa
de Jesus. Vai ser essa a razdo da censura posterior do préprio Jesus, no v. 25.
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ha aqui qualquer coisa mais, intuido nas entrelinhas do discurso que, nos
vv. 22-24, é formulado com a marca do inusitado. De facto, a salvagio escato-
l6gica ja estd contida nas obras e palavras do préprio Jesus e aqueles dois parece
terem disso uma vaga nogio.

Os discipulos ndo falam apenas de e sobre Jesus, falam também deles pro-
prios, da relagio que mantinham com ele, da forma como interpretavam o
sucedido e do seu estado de alma. Ndo admira que seja assim, porque a his-
téria da recepgio e transmissdo dos acontecimentos integra habitualmente o
seu processo narrativo, sendo o “como” (Smwg, v. 20) e 0 “nds esperdvamos”
(v. 21: fjuelg 8¢ MAmiTouev) sinais evidentes desta constataco.

Eles partem de um facto inquestiondvel, do foro da histéria, onde nos situa
a forma verbal £yéveto: Jesus foi um profeta poderoso que mereceu a apro-
vacdo do povo e de Deus, as duas instAncias que balizam a ac¢do profética.
Nio foi crucificado por Deus nem pelo povo, mas pelas autoridades (religiosas
[os sumo sacerdotes] e politicas [0os nossos chefes])®”. Foi sujeito 2 morte e
crucificado®.

No pensar dos “dois deles”, a cruz nfo retira a Jesus o estatuto de profeta,
ainda que o ofusque, mas nega-lhe o de Messias. Para eles, na morte do cruci-
ficado, morre também a esperanca messianica. Escapa “aos dois [...] a ligacdo
de continuidade entre o profeta poderoso e o messias crucificado. O modo de
olhar a cruz deve mudar radicalmente: ndo é o desmentido da esperanga, mas
o seu fundamento”®.

A forma de pensar dos “dois deles” espelha o messianismo em voga entre a
generalidade do povo de Israel e, por isso mesmo, entre os proprios discipulos
de Jesus®®. Porém, estes dois, ao admitir que esperavam algo mais de Jesus,
ddo um passo em frente e introduzem um dado novo no discurso. Sé Jesus vai

3 E sugestivo que, se até 19, 39, os adversdrios de Jesus sdo os fariseus, os doutores da lei e os escri-

bas, daf em diante passam a ser os sumo sacerdotes, os doutores da lei e os ancidos. A partir de 22,
2, também os doutores da lei desaparecem, ficando apenas os sacerdotes, os chefes e os ancidos.
Todo o relato da paixdo e morte se orienta para a afirmagio das autoridades religiosas judaicas
como responsdveis pela condenagio e morte de Jesus. Para aprofundamento da questdo, cfr. J. A.
WEeATHERLY, Jewish Responsibility for the Death of Jesus in Luke-Acts, ed. Sheffield Academic Press,
Sheffield 1994.

Salta a vista a concisdo narrativa acerca da sorte de Jesus e, nas entrelinhas, parece reafirmar-se
que a sua condenagio foi injusta, i. €, Jesus foi condenado inocente.

694

695

B. Macaiong, o. c., p. 68.

0 Parece ser essa a razdo que os impede de acreditar: esperavam um tipo de Messias a que Jesus ndo

corresponde (cfr. E. SCHWEISER, 0. c., p. 351). Alguns autores vio mais longe, ao afirmar que os
primeiros cristdos provenientes do judafsmo tiveram muita dificuldade em aceitar e compreender
o messianismo religioso de Jesus (cfr. B. PReTE, L'opera di Luca..., p. 312, nota 15).
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operar a mudanga de mentalidade necessaria para descobrirem que j4 se reali-
zou aquilo que eles esperavam.

A designacio de Jesus como profeta (v. 19)%°7 ¢ uma das caracteristicas da
obra de Lucas, aceite pela maior parte dos seus criticos®®®. Mas serd Jesus um
profeta ou o profeta? Teria Jesus consciéncia profética? As opinides dividem-se
e a discussdo € intensa. Porém, este titulo cristolégico nunca aparece, de forma
directa, nos textos redaccionais. Mesmo assim, no terceiro antincio da paixo,
“Lucas acentua o cardcter profético de Jesus: Jesus é capaz de compreender as
Escrituras proféticas face a ignorancia dos discipulos (cfr. Le 18, 31-34)”%°,
assunto que é retomado em Lc 24, 2-27.44-46. Deste modo, e ainda que impli-
citamente, Lucas afirma o estatuto profético de Jesus.

Parece nio haver dividas de que o titulo “profeta” remonta a Jesus e tem-
-no habitualmente como autor. Em quase todos esses casos, evoca o destino
reservado aos enviados de Deus, como se pode concluir de uma leitura atenta
do inicio da viagem de Jesus para Jerusalém®. O narrador nunca usa este titulo
para Jesus, talvez por lhe parecer inadequado por insuficiéncia e em virtude
do declinio que foi conhecendo na Igreja primitiva, para quem Lucas escreve.

Os exemplos cldssicos sdo Lc 4, 24 e 13, 33-34, onde Jesus se autodesigna

"0 Se, por um lado, o cardcter dos textos em causa retira ao titu-

“profeta
lo uma parte significativa da carga teoldgica que habitualmente possui, por
outro, o seu uso inscreve-se no Ambito do tema da rejei¢io profética, com
raizes fundas no Antigo Testamento (cfr. 1 Rs 17; 2 Rs 5, respectivamente),
como se pode intuir pela referéncia a Elias e Eliseu, em 4, 25-262. Podemos
dizer que “rejei¢do e morte sdo, de acordo com Lucas, os sinais distintivos e o

destino do verdadeiro profeta”’®. Além disso, “a aceitagdo de Jesus e do seu

7O titulo “profeta” estd suficientemente estudado por diversos exegetas. Uma apresentaco destes
estudos, entre 1950-1975, pode encontrar-se em E Bovon, Luc, le théologien. Vingt-cing ans de

recherches (1950-1975), ed. Labor et Fides 19882, pp. 191-193.

O uso do verbo Aah€tv (usado na LXX para designar o falar profético) em situagdes em que Jesus
fala (Lc 5, 4; 8, 49; 11, 37; 22, 47) reforga a ideia do carécter profético de Jesus.

E Bovon, Luc, le théologien..., p. 193.

698
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00 A partirde Lc 9, 51, a palavra “profeta” comega a ser usada mais vezes (cfr. Lc 10, 24; 11, 47.48.50;

13, 28.33.34), sempre no contexto de oposi¢io e recusa.

L Parece ndo haver ddvidas de que o titulo remonta ao préprio Jesus, teria conhecido algum sucesso

nos primeiros tempos da Igreja e depois ter-se-ia eclipsado face aos titulos mais gloriosos de “Mes-
sias” e “Senhor”.

02 As semelhancas entre Jesus, Elias e Eliseu sdo, na obra de Lucas, diversas, ainda que diferentes das

que podemos observar em Mateus e Marcos. Cfr. D. Ravens, o. c., pp. 128-134.
% D. RaveNs, 0. c., p. 125. Cfr. Lc 11, 47-51; 13, 33-34; Act 7, 52.
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destino profético em Jerusalém é central para a compreensio lucana da morte

71940 que parece confirmar, com evidéncia, a sua missfo profética.

de Jesus
O evangelho regista, contudo, dados contrastantes a este respeito: em Na-
zaré, Jesus ndo é reconhecido como profeta (4, 28-29), mas vai ser declarado
“orande profeta” aquando da ressurreicdo do filho da vidva de Naim (cfr. 7,
16), um milagre semelhante ao de Elias, em Sarepta (cfr. 1 Rs 17, 10-24).
Lucas apresenta Jesus como um profeta, mais, apresenta-o como o profeta
escatoldgico ou, nas palavras de Ch. Perrot, “responde 2 expectativa do profeta

7% mesmo se ndo é reconhecido

messidnico, na linha da tipologia mosaica
como tal pelos responsdveis de Israel.

Na sequéncia da designacio de Jesus como “profeta poderoso em obras e
palavras diante de Deus e do povo” (v. 19), os discipulos confessam ter acre-
ditado nele como o libertador esperado: “nés esperdvamos que fosse ele o que
viria libertar (AMutpovoBon) Israel” (v. 21). Por esse motivo, tinha muito em
comum com Moisés.

Entre o “nés” (Nueig) e o “ele préprio” (adtdg), até ha bem pouco tem-
po em conjunc¢do, instala-se agora uma verdadeira disjunc¢@o, sem remédio.
De facto, passados trés dias, a esperanga ja morreu e, se ele era visto como o
libertador ou messias esperado, j4 deixou de o ser, em virtude de quanto lhe
aconteceu.

A afirmaciio, conjugada com Act 1, 6 (“Senhor, é agora que vais restaurar
o Reino de Israel?”), faz-nos pensar numa expectativa de ordem politica, alids
condizente com o tipo de messianismo, profético e politico, tAo em voga no
tempo de Jesus. E este género de expectativa que ajuda a compreender o desen-
canto presente: a frustracio é grande, porque grande havia sido a expectativa
gerada e agora gorada.

A caracterizacio de Jesus como profeta e libertador ¢ real, mas insuficiente
e até incorrecta, se tivermos em conta o contexto em que € proferida e o seu
sentido mais profundo. Trata-se de um procedimento tipico de Lucas. Caber4
a Jesus corrigir e orientar a sua prépria caracterizacdo, como adiante veremos.

2. 2. 3. Héspede (v. 29: “Fica connosco...”)

Ao formularem a Jesus o pedido “fica connosco, Senhor...” (v. 29), os “dois
deles” revelam o que sentem por ele e sugerem implicitamente que o miste-
rioso companheiro da estrada de Emaus, que depois se torna intérprete das

4 Ibid., p. 125.
% Ch. Perror, a. c., p. 163.



204 ‘ A hospitalidade na construcéo da identidade crista

Escrituras, é — pela segunda razio, ndo pela primeira — alguém que desfaz pre-
conceitos, inspira confianc¢a e alimenta uma réstia de esperanca. O pedido
“fica connosco” parece traduzir a implicita afirmacio de que nele se pode en-
contrar o alento e o sentido que os acontecimentos da vida teimam em negar.
A caracterizacio € indirecta, mas ndo deixa de o ser.

O convite dos “dois deles” (v. 29b: “Fica connosco”) e a aceitacdo de Jesus
(v. 29¢: “entrou para ficar com eles”) conferem ao companheiro de viagem e
ao mestre das Escrituras o estatuto de héspede.

Mas serd Jesus héspede ou mais do que isso? Quem acolhe e quem ¢é acolhi-
do, em Lc 24, 13-357 A primeira vista, € Jesus quem é acolhido, mas se aten-
dermos a que os dois estavam prisioneiros das suas leituras e subjectividade e
que o héspede Jesus assume a missdo de libertador e emancipador — para isso
possui as chaves —, entdo facilmente concluimos que Jesus sé aparentemente é
héspede, na verdade € o anfitriio™; s6 aparentemente é acolhido, de verdade
¢ ele quem acolhe, entrando em casa e proporcionando aos “dois deles” uma
viagem libertadora ao interior de si mesmos. E sugestivo que seja alguém que
vem de fora e que é (quase) coagido — aponta nesse sentido o verbo apafrd-
Couan — a ficar com eles a ajudd-los neste processo.

O texto situa-se no ambito da hospitalidade, como é nosso intento equacio-
nar e demonstrar no capitulo seguinte. E ha nesta hospitalidade um duplo re-
gisto: os dois acolhem, mas s3o eles os acolhidos (héspedes); Jesus é acolhido,
mas, em tltima anilise, é quem acolhe (anfitrido). E se acolher é reconhecer a
dignidade do outro ou ajudé-lo a lutar por ela ou a reencontra-la, é Jesus quem,
em ultima instincia, possibilita tal processo.

As circunstancias da hospitalidade conferem-lhe contornos novos e mais
profundos: o fracasso experimentado invoca a necessidade da hospitalidade
(as derrotas digerem-se mais facilmente na conversa em grupo ou em comu-
nidade) e a noite reforca essa necessidade, porque evoca o espectro da insegu-
ranca e do medo.

2. 3. Jesus por si mesmo

Se é verdade que em parte alguma do evangelho Jesus se identifica a si

707

mesmo’’, ndo deixa de ser de importincia acrescida, no processo da sua

06 “E] forastero, acogido como huésped (v. 29), se va a convertir en el anfitrién” (R. AGUIRRE, La

mesa compartida. .., p. 96), presidindo a mesa.

~
S
3

As frases do evangelho que melhor ilustram o que acabdmos de afirmar sdo: “Quem dizem as
multiddes que eu sou?” (Lc 9, 18) e “E vés, quem dizeis que eu sou?” (9, 20).



A Caracterizagao de Jesus ‘ 205

caracterizacdo, o que ele mesmo faz e diz. A parte as informagdes que, a esse
respeito, nos foram fornecidas pelo narrador — acima referidas e comentadas —
ha trés perguntas de Jesus (vv. 17.19.26) que o revelam enquanto pedagogo de
reconhecida competéncia que, ao corrigir e orientar os discipulos de Emats,
corrige e orienta a sua prépria caracterizagdo. E escassa na quantidade, mas
destaca-se pela sua superior qualidade:

Jesus

— v. 17: tiveg ol Aoyor ovtor oUg dvtipdiiete tpdg GAAAOVS TTEPLITATO
Vvteg; / “que palavras sdo essas que trocais entre vés enquanto caminhais?”’;

—v. 19: TIova; / “que foi?”

— v. 26: oUyL TavTtor €8l OOHELY TOV XPLOTOV Kol €loeAOElY €ig TNV OOE
av avtol [ “nio tinha (devia) o messias de sofrer estas coisas para entrar na sua

gléria?”

2. 3. 1. Pedagogo

Da primeira vez que fala (v. 17), Jesus parece nada dizer a seu respeito.
Ficamos até com a ideia de que pretende apenas que os discipulos falem de si
mesmos e revisitem os temas da sua anterior conversa. Porém, nada afirmando
a seu respeito, deixa transparecer uma arte de condug@o das conversas muito
propria, tipica da exceléncia do mestre que pergunta mesmo quando sabe, fin-
gindo ndo saber. Se pretende que os discipulos se revelem, ele mesmo se revela
possuidor de uma estratégia correctiva e assertiva que produz os seus efeitos.

Jesus nfo lhes pergunta de onde vém nem para onde se dirigem, questdes
periféricas que em nada contribuiriam para a caracterizacio dos discipulos nem
para os objectivos do relato. Quer antes saber de que estdo a falar, dado que os
motivos essenciais das suas imediatas preocupagdes constituem, de momento,
a sua melhor caracterizacio. Com as questdes pedagdgicas que lhes coloca,
pretende que os discipulos tomem consciéncia dos motivos das suas tristezas
e dissensdes (v. 17) e que digam porque se encontram neste estado de espirito
(vv. 19-24)™8, E mais, é também seu intento corrigir e orientar a sua propria
caracterizacdo, como acontece ao longo de todo o Evangelho™.
% Cfr. A. Couro, a. c., pp. 86-87.

" Trata-se, de facto, de uma ténica que percorre transversalmente o evangelho de Lucas (cfr. J. T.
MenDoNga, A construcdo de Jesus. .., pp. 227-230.
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E por isso que, tomando a iniciativa do didlogo, vai directo ao essencial e
coloca ele préprio as questdes. Talvez o leitor fique admirado por Jesus pergun-
tar aquilo que sabe melhor do que ninguém, mas no deixard de se aperceber
da fina ironia deste “pedagogo de longo curso e profundo conhecedor dos co-
ragdes, como a Biblia diz que s6 Deus sabe ser (1 Sm 16, 7; Lc 16, 15; Act 1,
24), com perguntas certeiras, fa-los dizer e dizer-se. Suavemente os corrige.
Magistralmente lhes abre 0 mundo novo de todas as Escrituras. E ele que surge
de fora, é ele que faz as perguntas decisivas, é ele quem corrige as respostas,
¢ ele que toma sempre a iniciativa e conduz a ac¢ao”*°.

Além de ter alcangado espacialmente os discipulos, Jesus também os al-
canga no seu patamar, isto €, no nivel do seu saber, um procedimento que é
tipico do pedagogo (descer para ajudar a subir). E a intencdo ¢ inteirar-se do
seu estado, mas também ajudé-los a dar o salto para o patamar superior da
compreensio dos acontecimentos e do reconhecimento do Ressuscitado. E a
releitura ajustada do sucedido que os ha-de conduzir a um patamar gnoseol6-
gico mais elevado.

Autor das perguntas, Jesus torna-se o protagonista do percurso e da refle-
x30, como atrds se afirmou. E nfo apenas assume o protagonismo, como relega
os discipulos para o papel de seus interlocutores. De forma pedagégica, leva-os
a dizer o que lhes vai na alma, a fim de os guiar por um outro caminho inter-
pretativo, de que o caminho de regresso a Jerusalém pode ser icone.

E sintomético que, nesta altura, tenham parado para falar e depois escutar.
Conversar e discutir entre eles esteve associado & caminhada, contar e escutar
foi um acto estaciondrio e o texto nem sequer assinala o recomeco da marcha,
deixando afirmado, de forma implicita, que ndo é propriamente a viagem até
Emaus que conta. Conta muito mais a viagem psicolégica, gnoseoldgica e es-
piritual que os vai levar do patamar da derrota ao da vitdria.

A pergunta de Jesus (wota;) ndo busca respostas para o que aconteceu nem
para o modo como, em Jerusalém, se falava do que tinha acontecido. O que Je-
sus pretende — e com ele o leitor — é que os discipulos verbalizem a sua prépria
interpretacio dos factos: “ouvir como contam os factos é importante: vem-se a
saber nfo s6 o acontecido, mas também como o viram e interpretaram”’!!. E é
0 que acontece: a pergunta breve de Jesus gera dois micro-relatos que, além de
darem conta dos acontecimentos, ilustram o conhecimento que os discipulos
tinham de Jesus e, nas entrelinhas, 0o modo como imaginavam o Messias.

AL Couro, a. c., p. 87.

1 B. MaGGION, 0. c., p. 67.
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O verbo da resposta aparece no plural (v. 19: ot 8¢ elmav oavtd [ “eles
disseram-lhe”) para sublinhar que ambos contam e, por isso, o que a seguir é
dito exprime a interpretacio e o sentimento dos “dois deles” e talvez o pensar
e sentir da comunidade — a de Jerusalém — de que se tinham separado e de
cujos pensamentos e sentimentos se tornam, neste momento, porta-vozes’'.
E ndo serd esta comunhio de sentimentos que lhes vai conferir legitimidade
e credibilidade quando, dentro de momentos, se encontrarem novamente na
comunidade para narrar “o que lhes tinha acontecido pelo caminho e como
Jesus se lhes dera a conhecer, ao partir o pdo” (Lc 24, 35)?

2. 3. 2. “Messias” (v. 26)

O relato (ou os micro-relatos) dos discipulos suscita(m) uma questdo pre-
mente, onde Jesus nfo s6 vai directo ao problema, como faz uma leitura divina
dos factos: “ndo tinha (devia/£del) o Messias de sofrer (maO€lv) estas coisas
para entrar na sua gléria (eloeABely i TV dOEav artov)?” (v. 26)75.

Ao formular assim a pergunta, Jesus afirma-se claramente como Messias e
admite que o seu sofrimento entra nos planos de Deus’. E convém nfo es-
quecer que Messias é um dos titulos cristolégicos fundamentais do Evangelho
de Lucas™®. Percorrendo-o, parece nio haver problema para os discipulos em
aceitar Jesus como tal (cfr. 9, 20). A dificuldade estard em aceitar este tipo de
Messias (cfr. 9, 21-22), porque, segundo a concepgdo de entdo, o Messias nio
podia terminar deste modo’®. Nao tinham, de facto, percebido as palavras

2 Se o pronome pessoal ugtg (v. 21) puder ser entendido como um plural colectivo que abarque

a comunidade (ver o que a seguir se afirma a esse respeito), entdo sai legitimada e reforcada esta
interpretagdo.
™ Cfr. Act 17, 3. Marcos apresenta a questdo de forma parecida, ainda que no contexto do primeiro
antncio da paixdo e da transfiguracdo: “ndo dizem as Escrituras que o Filho do Homem tem de
padecer muito e ser desprezado?” (Mc 9, 12).

4“1 disegno divino sembra [...] essere la molla che fa scattare il racconto lucano” (J.-N. ALETTI,

“Lapproccio narrativo applicato alla Bibbia”, p. 271).

5 Nao é este o lugar para entrarmos na questdo delicada de saber se o termo Messias é usado sempre

por Lucas enquanto titulo cristolégico, como o defende H. Conzelmann (Luke, p. 176). Por vezes,
parece ndo ser mais que um adjectivo. Sobre o assunto, cfr. D. Ravens, o. c., pp. 111-123. Este
autor defende que o titulo “is added only in the post-resurrection instances” (p. 116). E mais:
“It is only after the resurrection that Jesus refers to himself as the yprotdg (Lk. 24.26-27, 46)”
(p- 118). A razdo é também por ele referida: “The reason for this portrayal is not primarily poli-
tical caution or historical accuracy but a compelling pastoral purpose” (p. 120). A ideia é con-
troversa, como se pode deduzir da leitura de B. ByrNE, “Jesus as Messiah in the Gospel of Luke:
Discerning a Pattern of Correction”, in Catholic Biblical Quaterly, 65 (2003), pp. 80-95.

16 “It was hard to reconcile the idea of Jesus as Messiah with the ignominious end of his public

career” (B. BYrNE, a. c., p. 81).
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de Jesus (cfr. 18, 34) nem teriam presente a ligaciio entre o Messias e o servo
sofredor de Is 52, 13 — 53, 12 j4 feita pelo Targum do Pseudo-Jénatas, na parte
relativa aos profetas”’. Serd por esta razdo que, nunca utilizando este titulo,
Jesus s6 o faz no final do evangelho, depois da experiéncia do sofrimento? Serd
de admitir essa possibilidade!

Duas observagdes de importancia desigual se impdem a propdsito: 0 modo

18) e o seu contetdo (a necessidade do

da pergunta (uma pergunta retdrica
sofrimento para entrar na gléria). O modo nfo é problemdtico, pois a pergunta
retdrica, abundante na prosa biblica, resulta numa afirmacfo reforcada. A sua
finalidade é enquadrar os acontecimentos recentes no contexto mais vasto do
antncio profético e “persuadir a audiéncia de que a resposta é evidente ou de
todos sabida, pelo que ndo h4 lugar para a divida ou discussdao”™.

O contetdo é que é controverso, dado que o sofrimento e a gléria sdo as-
pectos que, a primeira vista e humanamente falando, nfo articulam bem. Mas
Jesus articula-os e parece estabelecer uma relagdo de causalidade entre um e
outro. Radica aqui a novidade e o caricter inaudito da sua mensagem. O leitor
é levado a concluir destas afirmagdes que um Messias sofredor fazia parte dos
planos de Deus, tal como a afirmacio de que o Filho do homem deveria sofrer
fazia parte dos discursos e planos de Jesus (9, 22.44; 18, 31-33).

O uso do verbo maBelv’? situa a paixdo na perspectiva do sofrimento, assim
como a expressio “entrar na sua gléria” aponta para a ressurrei¢do. A distan-
cia, simultaneamente temporal e qualitativa, entre a constatacio da primeira
e a descoberta da segunda € significativa, mas encurta-se 2 medida que Jesus
fala e age, até porque se percebe que nfo sdo aspectos contraditérios, mas duas
faces correlativas e complementares da mesma realidade.

Se a preocupacio ¢ afirmar a vitdria sobre a morte, duas constatagdes se
impdem: nfo se trata apenas de um regresso a vida, por muito significativo
que ele pudesse ser; a gléria ndo € algo de estranho a Cristo, mas € a sua gléria
(v d6Eav avtov). O Ressuscitado volta a viver numa outra condi¢io e
regressa ao estado que sempre lhe pertenceu e a Ressurrei¢fio nfo se apresenta

17 “The experience the two disciples later describe as of their ‘hearts burning’ within them (24:32)

expresses the overcoming of the gap between what they had been expecting on the basis of their
conventional messianic hope and the reality that had actually occurred” (B. ByrnE, a. c., p. 94).

8 A interrogagio faz parte da estratégia pedagdgica de Jesus, disseminada ao longo de todo o Ter-

ceiro Evangelho (Lc 5, 22-23.34; 6, 3-4.9.33-34.39.41-42; 7, 24-26; 8, 25; etc.).

Sh. Bar-EFraT, o. c., p. 267. Admitindo que o acto de narrar é um modo de exprimir o aconteci-
mento, o assentimento dos discipulos é dado apenas, de forma explicita, no v. 35.

719

O verbo ¢ usado também em Lc 22, 15 (“tenho ardentemente desejado comer esta Pdscoa con-
vosco antes de padecer [ta0€tv]”) e aindaem Lc 9, 22 e 17, 25.
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como uma mais-valia que lhe vem de fora — um género de prémio dado pelo
Pai em virtude dos servicos prestados —, mas como uma forca intrinseca que
advém da prépria natureza de filho de Deus.

Todas estas questdes sdo importantes, mas “o fulcro da afirmaco de Jesus
¢ o ‘devia’, que acompanha sempre os discursos evangélicos sobre a Cruz e
exprime uma divina necessidade”™!. Trata-se de uma resposta que sublinha um
aspecto j4 referido antes pelos “dois homens em trajes resplandecentes” (Lc 24,
6-7) e posteriormente focado pelo préprio Jesus (Lc 24, 46): ndo apenas Jesus
devia ressuscitar, era necessdrio também ressuscitar a memoria. E nfo apenas a
memoria do que Jesus havia dito e feito, mas também a memoria de quanto as
Escrituras haviam dito a respeito do Messias.

Pela primeira vez, e de forma velada, o desconhecido do caminho de Emads,
até agora designado Jesus de Nazaré (pelos discipulos) ou simplesmente Jesus
(pelo narrador), d4 um passo em frente na clarificagdo dos acontecimentos,
ao identificar Jesus com o Messias. O leitor, ndo ainda os “dois deles”, perce-
be esta identificacdo, em abstracto, e a identificacdo entre Jesus, o Messias e
aquele que conversa com os discipulos na estrada de Emats, em concreto. E o
passo em frente na clarificacio dos acontecimentos ¢ simultaneamente um
passo adiante no processo da hospitalidade que enforma este relato.

As formas do verbo impessoal €8¢t (tempo do imperfeito: devia, tinha de)
e 0l (tempo do presente: deve, tem de) parece apontarem, em simulté-
neo, para duas realidades diferenciadas: a necessidade remete para os planos de
Deus, exarados nas Escrituras e anunciados pelo préprio Jesus™’; a fidelidade
orienta para a obediéncia de Jesus aos designios de Deus. No imperfeito ou
no presente, é “a palavra mestra de Jesus, a divisa que vai orientar toda a sua
vida. [...] Ele repeti-la-4 em todas as ocasides onde falard da missdo que lhe é

721

B. MagGaiont, o. c., p. 70. Cfr. J. NavoNE, o. c., pp. 100-102. Do ponto de vista narrativo, esta
expressio parece introduzir um agente narrativo diferente, inominado. Contudo, trata-se de uma
perifrase para “a vontade de Deus é” ou “o designio de Deus é”. Neste momento, o discurso de
Jesus estd focalizado na perspectiva de Deus.

22 Estas formas verbais aparecem quarenta e quarto vezes nos escritos de Lucas (cfr., entre outros,

Lc 2, 49; 9, 22; 13, 33; 17, 25; 22, 37), relacionadas habitualmente com a Paixdo e/ou com o
cumprimento das Escrituras. S6 em Lc 24 aparece quarto vezes (vv. 7.22.44.46). A frequéncia s6
pode ser sinal de relevancia teoldgica.

O que estava a acontecer tinha ja sido anunciado por Jesus, conforme consta dos antincios da

paixdo, morte e ressurreicdo (Lc 9, 22.44; 18, 31-33), exemplos concretos de profecia proferida
por Jesus que se cumpre nele préprio. E Bovon chama-lhe “flou prophétique” (cfr. “Effet de reel”,

pp- 355-359).
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confiada?™*

, amissdo que o conduz a Paixdo™. A expressdo estd frequentemen-
te ligada ao cumprimento da Escritura™®7%",

Usada neste contexto, a forma verbal £€d¢L (imperfeito) indica que a paixdo
ndo constitui uma ruptura ou um desmentido dos planos de Deus, antes faz par-
te deles e se apresenta em conformidade com eles. Se a isto associarmos Lc 22,
42 (“Pai, se quiseres, afasta de mim este célice; contudo ndo se faca a minha
vontade, mas a tua”), podemos concluir que Ele viveu a paixdo em constante
e plena obediéncia aos designios de Deus.

[ronia ou paradoxo da légica divina, a cruz, que se afigurava como o sinal
da perda da esperanca, é a instAncia do cumprimento dos designios de Deus
e revela a outra face do mistério: é ela quem sugere o tipo de messianidade
de Jesus. Se os milagres ja haviam afirmado Jesus como salvador, ¢ a cruz que
indica o tipo de salvagdo por ele trazida e realizada. A ressurrei¢io ndo anula
nem esquece a cruz, mas redimensiona-a.

Nio s6 este plano é conforme as Escrituras como é também no aconteci-
mento histérico-salvifico da morte e ressurrei¢io de Jesus que encontram sig-
nificado a sua actividade e as préprias Escrituras’®. Convém ainda acrescentar
que “o relato no seu conjunto nos faz compreender que também as Escrituras
ndo bastam. S6 ele sabe explica-las de modo a vencer a superficialidade da
inteligéncia do homem e a preguica do seu cora¢do”’”. Na sua explicacio,
o Ressuscitado destaca-lhes a novidade e a ruptura.

Jesus deixa perceber nas entrelinhas o que, no v. 27, o narrador vai afir-
mar (“explicou-lhes [...]) tudo o que lhe dizia respeito”). Falando de si préprio,
aporta uma mais-valia e uma credibilidade incomparéveis ao processo da sua
revelacdo e do desenvolvimento da trama narrativa.

Convém ter em conta que apenas na obra de Lucas se fala do messias sofre-

730

dor e da predi¢do das Escrituras a este respeito™ e que, somente apds a Péscoa,

Lucas atribui a Jesus o titulo de Messias, fazendo transitar para este a carga
sofredora que, antes da Pdscoa e segundo os profetas, caracterizava o titulo de

24 Cfr. 4, 43: “Tenho de (8¢1) anunciar a Boa-Nova do Reino de Deus também as outras cidades,
pois para isso é que fui enviado.”

5 Cfr. 9, 22: “o Filho do Homem tem de (8¢1) sofrer muito, ser rejeitado [...], ser morto [...]".

726 Cfr. 22, 37 (“deve [8€1] cumprir-se em mim esta escritura”) e 24, 44 (“é necessario [d€1] que se

cumpra tudo quanto a meu respeito esta escrito em Moisés, nos Profetas e nos Salmos”).

21 Cfr. L. BarLer — Ch. GUILLERMAIN, 0. c., pp. 34-35.

28 Cfr. M. I. ALves, o. c., p. 208.

' B. MacGIONI, 0. c., p. 71.

B0 Cfr. Lc 24, 25-26; Act 3, 18; 17, 2-3; 26, 22-23.
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“Filho do homem”?!. Para Lucas, “Jesus é o xpLotdg mas como o profeta que
seguiu o papel descrito por Isaias e o profeta prometido por Moisés””? (cfr. Dt
18, 15, citado por Act 3, 22; 7, 37).

Sendo esta a segunda vez que intervém (v. 26), Jesus afirma-se, de forma
discreta e velada, como o Messias e sublinha a coeréncia dos acontecimentos
da sua paixio e morte com as Escrituras. E assim que desfaz a ideia de que o cur-
so dos acontecimentos se apresente na direc¢io inversa do que para o Messias
era esperado e chama a atenc¢do para a coeréncia entre os acontecimentos e
os antncios proféticos, convidando a relé-los em conexdo e no contexto mais
vasto das Escrituras.

Jesus € o tnico que pode explicitar tudo o que antes tinha sido dito para o
designar e o que ele préprio afirma a seu respeito. E fa-lo de forma soberana
quando, partindo das Escrituras, lhes explica o que nelas lhe dizia respeito
(v. 27). Mas ¢é sobretudo pelo que adiante faz — a iniciativa pertence-lhe — as-
sim como pela forma como orienta e regula o que se diz a seu respeito (carac-
terizacdo pela positiva) que Jesus assume a dinAmica da sua prépria caracteri-
zagdo™.

A contradigio aparente entre Jesus de Nazaré “profeta poderoso em obras
e palavras diante de Deus e de todo o povo” (v. 19) e a sua condi¢do de “con-
denado a morte e crucificado” (v. 20) gera escAndalo™ e perplexidade, mas
apenas se pode resolver com a ajuda das Escrituras, lugar por exceléncia da
interpretacio dos acontecimentos salvificos.

Esta iluminagdo dos acontecimentos mediante as Escrituras ndo é ainda
a fé. Ela exige um encontro com o Ressuscitado. E podemos ir mais longe:
“a confissdo da Ressurrei¢do no é somente a reinterpretacio do acontecimen-

1735

to da Cruz. [...] E necessdria a afirma¢io de uma presenga”” que, posterior-

mente, os discipulos procuram garantir (v. 29).

Bl Cfr. Le 9, 22.44; 18, 31-33.

B2 D. Ravens, o. c., p. 136.

3O que ndo diz e ndo faz (caracterizagio pela negativa) merece também atencio, pois, na narrati-

va, o siléncio é de ouro e tdo ou mais eloquente que a informacao facultada.

B4 O tema do escAndalo da cruz é essencialmente paulino, mas ndo é de todo estranho a obra de

Lucas (cfr. Lc 9, 22; 18, 31; 24, 26; Act 26, 23).
5 Ch. PerroT, a. c., pp. 163-164.
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A forma de estar daqueles dois ndo se traduz, de modo algum, em falta de
fé, mas na incapacidade de aceitar a novidade da ac¢io do Ressuscitado. Alids,
se Jesus insinua que eles ndo compreenderam é porque podiam ter compreen-
dido, se ndo tudo, pelo menos alguma coisa. E isto por trés motivos fundamen-
tais:

—podiam ter dado mais importancia as palavras dos que foram ao sepulcro e
o viram vazio (se ndo as palavras das mulheres, pelo menos as dos discipulos);

— podiam ter intuido que a missdo de Jesus ndo se destinava somente ao
povo de Israel (as palavras e atitudes de Jesus tinham dado alguns indicadores
nesse sentido, como se depreende de Lc 7, 1-10);

— podiam ter alcan¢ado, meditando as Escrituras, a coeréncia que caracte-
rizou todos os momentos da vida de Jesus.

A admitir que, dadas as circunstincias, ndo fossem faceis tais conclusdes,
pedia-se aos discipulos que, no minimo, suspeitassem da forma como tudo
aconteceu. Gera alguma admiracio nfio terem admitido a hipétese de o desen-
volvimento dos acontecimentos se inscrever nos planos de Deus. E tal s6 se
compreende se tivermos em conta que a fé dos discipulos estaria de tal modo
agarrada a hébitos e esquemas que no se abria a novas possibilidades. E o que
Jesus Ressuscitado constata e procura corrigir.

Lc 24, 13-35 é um texto denso e profundo, em que o autor apresenta, de
forma pldstica e vigorosa, a verdade fundamental da fé cristd, lancando uma
profunda luz sobre o mistério cristolégico: “o Salvador tinha de passar pela
derrota da morte para obter a plenitude da vida””®. A mesma verdade, dita
pelas palavras do texto, em formulacio interrogativa, soa assim: “Néo tinha o
Messias de sofrer estas coisas para entrar na sua gléria?” (v. 26).

2. 4. Jesus wisto por “os Onze e os que estavam com eles”: “Senhor” (v. 34)

Por dltimo, também “os Onze e os que estavam com eles” se colocam ao
servico da caracterizagio de Jesus e, em virtude da sua condicdo, fazem-no com
acrescida credibilidade. No seu pronunciamento, formulam explicitamente o
que j4 era pressentido pelos “dois deles” e conhecido do leitor. Condensam

6 R. Lavarori — L. Sotg, o. c., p. 251.
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I3

tudo nesta palavra tdo simples quanto profunda: KUprog, Senhor (v. 34)77, ja
usada pelas mulheres, na manha do primeiro dia da semana (Lc 24, 3).

Os Onze e os que estavam com eles

—v. 34: Svrwg Myépbn O k¥pLog Ko debn Ziuwve [ “na verdade, o Senhor

ressuscitou e apareceu a Simao”.

Se a revelag¢do havia atingido um patamar elevado na pergunta de Jesus
(v. 26), é com este titulo que ela parece atingir o médximo da sua formulagio

cristoldgica, porque o termo “Senhor” possui “uma ressonincia essencialmente

»”738

messidnica”™® e projecta para o livro dos Actos dos Apdstolos.

Transferido de Deus para Jesus apds a Pascoa, talvez por influéncia da ver-
sdo grega dos LXX e da cultura helénica — o que permite explicar o termo pelo
recurso ao Antigo Testamento —, este titulo afirma Jesus como a manifestagio
presente e definitiva de Deus. A ressonincia messidnica que possui talvez ex-
plique o seu uso pés-pascal ou em textos pré-pascais que preanunciam o acon-
tecimento pascal. De facto, sé na Pascoa se afirmou a messianidade de Jesus e
se esclareceu o alcance do seu senhorio.

Até certo ponto, este titulo é uma sintese de tudo quanto, até ao momento,
se disse sobre Jesus, acrescentando-lhe, contudo, um dado novo: o do culto.
“Senhor’ ¢ Jesus glorificado, mas enquanto exerce a sua soberania presente na
comunidade cristd. E este o uso mais caracterfstico e frequente de & KUpLOC
no evangelho de Lucas: por antecipacio, ele designa af Jesus como o Senhor da

BT Lucas manifesta um particular interesse em Jesus como KUpLog. Sinal disso € as 103 vezes que

usa a palavra no evangelho e as 107 que a usa nos Actos dos Apdstolos (Mateus usa-a 80 vezes e
Marcos, 18). Ao chegar a Lc 24, 34, o leitor ja possui disso clara consciéncia, porque o evange-
lista usou o termo nas narrativas da infancia (1, 43; 2, 11[cfr. Act 2, 36]), nos textos narrativos
da vida publica de Jesus (cfr. Lc 7, 13.19; 10, 1.39.40.41; 11, 39; 12, 42; 13, 15; 17, 5-6; 18, 6; 19,
8.31.34; 22, 61) e em Lc 24, 3. Entre as muitas razdes possiveis, esta parece-nos a mais plausivel:
“Luc a utilisé 6 x¥Uprog dans I'évangile, 14 ot 'évenement qu'il racontait avait a ses yeux valeur
d’antecipation ou de préfiguration pour le temps de la résurrection, la vie de I'Eglise ou I'eschato-
logie. Ce n’est 1a du reste qu’une application particuliere du rapport général qui unit le troisieme
évangile au livre des Actes: Luc semble avoir vu dans ’évangile une préfiguration de I’histoire
de PEglise” (I. DE La PorTERIE, “Le titre kUpLog appliqué a Jésus dans I'évangile de Luc”, in
A. Descamps — A. pE HaLLEUX [ed.], Mélanges Béda Rigaux, Gembloux 1970, p. 119).“Senhor”
¢ um titulo pés-pascal de clara ressonancia litdrgica e escatolégica que, ao contrario dos outros
evangelistas, Lucas ndo se coibiu de atribuir, com relativa frequéncia, ao préprio Jesus pré-pascal.
Sobre o assunto, cfr. I. DE La POTTERIE, a. c., pp. 117-146.

™5 Ibid., p. 145.
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Igreja.””® Também nisto se nota que o autor do Terceiro Evangelho escreveu

na perspectiva dos Actos dos Apdstolos.
Se “para Lucas, o emprego do titulo 6 kVOprog em 24, 3.34 serve para fazer
compreender que Cristo ressuscitou e que ele permanece doravante presen-

"0 njo admira que tenham sido “os Onze e os que estavam

te entre os seus
com eles” a fazer esta confissdo, fruto de uma reflexdo amadurecida sobre a
condico pascal de Jesus que sé eles possuiam e, por isso, s6 eles estavam em

condi¢des de formular.

3. Retrato poliédrico e multifacetado de um personagem em construgio

O personagem Jesus que resulta da narrativa de Lc 24, 13-35 é retra-
tado de modo poliédrico e multifacetado. Protagonista do relato™!, é ele quem
habitualmente toma a iniciativa, conduz a caminhada, tudo o que diz ou faz
tem a marca do inesperado (a forma verbal &yéveto [vv. 15.30.31], sublinha o
caracter real e, a0 mesmo tempo, imprevisto das atitudes de Jesus) e assume,
em ultima instAncia, a sua caracteriza¢do, corrigindo o que ouve ou afirmando,
por palavras e atitudes, aquilo que é.

Sao muitos os tragos que a narrativa dele nos fornece: caminhante, com-
panheiro e guia da caminhada; mestre e hermeneuta (o seu lugar é sempre
mais 2 frente); “Gnico forasteiro”; “Jesus de Nazaré”, “profeta poderoso...” e
libertador esperado; Messias sofredor (dele falam as Escrituras); comensal, in-
visivel, Senhor. Deste texto se pode afirmar o que J. T. Mendonca diz de todo
o evangelho: “a narrativa vai acumulando uma série de modelos e tracos que
podem servir ao seu entendimento [...]. Contudo, estes titulos ndo parecem,
em si mesmos, suficientes para descrever o personagem. A natureza deles é
funcional e proviséria, pois eles sdo [...] elaborados e modificados no decurso
do raconto. E Jesus que determina o que o messianismo significa e isso obriga a

que as categorias estejam ao servico da narrativa e ndo ao contrario”*.

9 Ibid., p. 146. Itdlico do autor.
" Ihid., p. 124.

Como atras dissemos, apesar de este excerto ser conhecido frequentemente por “texto dos dis-
cipulos de Emads”, ndo podemos deixar de referir que o principal protagonista do relato ¢ Jesus.
Pelo que vimos até agora, Ele assume a primazia, pois é Ele quem, com o que diz e faz, provoca o
dizer e o falar dos “dois deles” e dos Onze. Assim, encaminha ou conduz a narrativa e a prépria
leitura.

“2 ], T. MENDONCA, A construcdo de Jesus..., pp. 229-230.



A Caracterizagao de Jesus ‘ 215

De todos os titulos, os mais relevantes sio Messias e Senhor, que, no Novo
Testamento, se aplicam a Jesus Ressuscitado. Se a informagio do nome pro-
vém do narrador e os dois o designam “Jesus de Nazaré”, “profeta poderoso”
e libertador esperado, os titulos Messias e Senhor provém de duas instancias
que possuem uma credibilidade narrativa superior e acima de toda a suspeita:
Jesus e os Onze.

Apesar de bastante bem construido pelo narrador, Jesus nio é um persona-
gem acabado, encontra-se ainda em construgdo: o leitor constréi e reconstréi
o protagonista da narrativa sempre que se debruga sobre o texto e prescruta o
modo como os seus filamentos se entrecruzam, descobrindo progressivamente
novos aspectos do rosto de Jesus. O texto permanece aberto e é susceptivel de
novas e renovadas leituras. O personagem Jesus, poliédrico e multifacetado,
apresenta-se inacabado. E, no dizer de J. T. Mendonca, “um mistério fascinan-
te, ainda em aberto”®. Alids, “o terceiro Evangelho nfo apresenta uma cristo-
logia acabada. A aposta de Lucas ndo foi chegar a uma defini¢do de Jesus, mas
devolver ao leitor uma identidade narrada, para que o leitor sentisse o desafio
de também ele se colocar a escuta e no seguimento de Jesus”™.

Apesar da sua invisibilidade, o leitor ndo deixa de descobrir surpreenden-
temente aspectos novos da sua identidade narrativa, numa variedade e plurali-
dade de formas e registos, a medida que 1& e relé o texto de Lc 24, 13-35. E por
isso que o texto, no que diz e no que sugere, assume o estatuto de paradigma

da cristologia narrativa.

™ Ip., A leitura infinita. ..., p. 269.
“]. T. MENDONCA, A construcdo de Jesus. .., p. 230.



CAPITULO 4
Lc 24, 13-35 na Perspectiva da Hospitalidade

A histéria da exegese de Lc 24, 13-35 regista uma interessante polifonia de
leituras e interpretacdes’®, no seguimento dos diferentes Angulos e perspectivas
com que o texto foi olhado, ao longo dos tempos™¢. Apesar de ndo possuirem
todas o mesmo valor, consisténcia ou pertinéncia, nada permite retirar-lhes a
legitimidade e a riqueza que lhes assiste. Parece-nos, contudo, ser tempo de
ousar novas leituras ou de revisitar os fundamentos e a consisténcia de outras
j4 anteriormente propostas. O objectivo € ir ao encontro da profundidade de
sentido do texto de Emads e, se possivel, encontrar alguma novidade que pro-
jecte novas luzes sobre o ser cristdo e as realidades eclesiais, possibilitando a sua
releitura e fundamentacfo pratica com as categorias da tradi¢do biblica.

Apresentada em roupagem narrativa, a hospitalidade emerge como uma das
dimensdes da densidade do seu sentido e, por isso, uma das ténicas mais rele-
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vantes do texto de Emauts™. Poder4 ser também uma das perspectivas possiveis

da sua leitura e aprofundamento. N#o sendo nova a ideia — j4 alguns Padres da

748)

Igreja a sugeriram (p. ex., Agostinho de Hipona e Gregério Magno™®) —, o que

agora estd em jogo € a sua fundamentacio critica e a verificagdo da respectiva
consisténcia. A isso nos propomos, ao longo do percurso que agora empreen-
demos.

Comegamos com algumas consideracdes sobre a hospitalidade como cate-
goria antropolégica: aproximagdes ao conceito (a sua identidade) e articulacio
entre hospitalidade, relacio e linguagem (aspectos da sua expressdo). Apés este
percurso, apresentamos as coordenadas da hospitalidade biblica, tema transver-
sal a toda a Escritura. Por razdes compreensiveis, estabelecemos uma separacio

™ Facilmente se constata que a perspectiva eucaristica é a mais frequente e a mais trabalhada. Po-

rém, a densidade de sentido e pluralidade de registos deste texto permite-nos falar de polifonia de
leituras e interpretagdes.

™6 Cfr. Introdugdo 1., pp. 28-39.

T “Lk 24, 28-29 seems to recommend the Christian virtue of hospitality which was so important in

the early Church” (R. E O'TooLk, “Activity of the Risen Jesus in Luke-Acts”, p. 483). Na mesma
linha se situa E. LAVERDIERE, 0. c., p. 184: “Como en la fraccién del pan en Betsaida (9, 10-17) y
las comidas en casa de Marta (10, 38-42) y de Zaqueo (19, 1-10), la fraccién del pan en Emats es
una comida informal de hospitalidad, que hemos distinguido de la comida formal conocida como
simposio.”

8 Cfr. Introducdo, 3. 1., p. 31.
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entre Antigo e Novo Testamento™ e damos relevo aos textos narrativos,
como sugerem o género e os objectivos deste estudo.

No contexto do Novo Testamento, assume particular relevo a obra de Lu-
cas — Evangelho e Actos —, cujas semelhancas estruturais e temdticas”® con-
ferem aos textos em questdo uma forca particular e um significado acrescido.
E com base neles que ousamos falar de uma teologia lucana da hospitalidade
(acolhimento).

O estudo comparativo dos relatos de hospitalidade do Terceiro Evangelho
em que Jesus é o protagonista”!
quema narrativo semelhante, a base de categorias semanticas comuns, apre-

permite-nos constatar a existéncia de um es-

sentadas numa sequéncia légica e mais ou menos definida. Algo de parecido
emerge também do livro dos Actos dos Apdstolos.

Feita esta constatagdo, pretendemos verificar no texto de Emais a emer-
géncia das categorias semAnticas da hospitalidade com que habitualmente se
costura este género narrativo. Os intentos subjacentes a este itinerdrio e, por
isso, os seus objectivos fundamentais sdo: mostrar como se leva o forasteiro
(mapoikeig) a casa (0oikog), lugar da revelagio (do encontro a uma intimida-
de maior); fundamentar a tese de que Lc 24, 13-35 pode ser lido e interpretado
como um relato de hospitalidade, na dupla vertente de sintese dos relatos do
mesmo género, no Terceiro Evangelho (a hospitalidade como espelho), e de
preparacgio de relatos semelhantes, nos Actos dos Apéstolos (a hospitalidade
como proposta). A ser assim, assumir-se-4 também como um texto paradig-
mdtico para os crentes, de todos os tempos e dos mais variados ambientes e

752

situacSes eclesiais™” e serd uma das paginas que melhor fundamenta a teologia

da hospitalidade, da relacio ou da ternura™, tdo caras a Lucas. Nesta pers-

pectiva, o texto de Emats ergue-se, entre os textos do Novo Testamento e de
™ No caso do Novo Testamento, faremos uma distingdo entre os textos que enunciam a questdo
de forma exortativa e declarativa, por um lado, e narrativa, por outro. Para os relatos do mesmo
género, na literatura judaica antiga, cfr. [. M. FORNARI-CARBONELL, 0. c., pp. 133-147.

0 A par de muitas semelhangas, as diferencas que registam entre si (os relatos dos Actos sio menos

definidos e possuem intérpretes diferentes) faz com que os apresentemos em separado.
B Cfr. Lc 5, 27-32; 7, 36-50; 10, 38-42; 11, 37-50; 14, 1-6; 19, 1-10. H4 outros, no Terceiro Evan-

gelho, que também enunciam ou abordam a questdo da hospitalidade, mas o protagonista nio é

Jesus (cfr. 10, 1-11.29-37; 15, 11-32).

Com este livro, Lucas procura “riportare la sua Chiesa alla freschezza e vitalita delle origini. Invi-
tarla a rispecchiarsi nella primitiva comunita cristiana, discretamente idealizzata, ¢ ora lo scopo
che guida Luca nel comporre il libro degli Atti” (M. LAcont, Vangeli Sinottici e Atti degli Apostoli,
ed. Elle Di Ci, Leumann (Torino) 1999, p. 181. Trata-se de um escrito que, por um lado, d4 conta
da histéria das origens cristds e, por outro, pretende apresentar modelos para as comunidades
cristas de todos os tempos.

752

3 Sobre o assunto, cfr. o j4 referido livro de C. RoccheTTA, Teologia de la ternura. ..
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toda a Escritura, como uma das mais elaboradas e fundamentadas propostas de
construgio da identidade crista.

1. A semantica da hospitalidade

O ser humano s6 o consegue ser em relacio e a sua identidade tem muito a
ver com a alteridade (o Outro e os outros™). E aqui que se alicerca a hospitali-
dade, fenémeno tdo vincadamente humano que Jean Daniélou ousou afirmar:
“a civilizacdo deu um passo decisivo, talvez o [tnico] passo decisivo, no dia em
que o estrangeiro, de inimigo (hostis) se transformou em héspede (hospes)”?>.

Como todos os fenémenos humanos, a hospitalidade é uma realidade com-
plexa, de significado denso e profundo, cuja definicio ndo é facil. Apresenta
nuances diversificadas, em func¢@o das épocas, das circunstancias e das culturas
em que € requerida e praticada. E tio grande a importancia antropoldgica que
possui — no Ambito da sociologia, da cultura e da religidio — que marca presenga

s, nos textos da memoria colectiva de todos os povos e da

em todas as cultura
literatura de todos os tempos.

Cientes dessa complexidade, nio deixamos de ensaiar uma aproximagio ao
conceito (identidade) e de tecer algumas consideracdes sobre a hospitalidade
e as suas exigéncias ou aspectos: a relacio, como expressdo da alteridade, e a
linguagem, como vefculo de relacdo. E isto que faz dela uma atitude humana e

geradora de humanidade.

1. 1. Aproximagdes ao conceito

A jd referida complexidade do fenémeno da hospitalidade, além de ndo lhe
facilitar a defini¢do, contrasta com as defini¢des simples que se encontram na
maior parte dos diciondrios e enciclopédias: “Acto de acolher um forasteiro na

4 Sobre este tema, cfr. ]. GEvAERT, El problema del hombre. Introduccion a la Antropologia filoséfica,
ed. Sigueme, Salamanca 1984¢, pp. 31-67; E. Levinas, Totalidade e Infinito, ed. 70, Lisboa 2000.

], DantéLou, “Pour une théologie de I'hospitalité”, in La Vie Spirituelle, 367 (1951), p. 340.

6 “Pospitalita & universale presso le populazioni primitive, sia tra privati sia tra gruppi, perche

essendo lo straniero potenzialmente un nemico (hospes e hostis hanno la stessa radice [...]) po-
trebbe importare nel luogo dove a ospitato influssi malefici e quindi ¢ bene renderselo amico
e anche aiutarlo in caso di necessita” (A. P. Frutaz, “Ospitalita”, in Enciclopedia Cattolica, IX,
ed. Ente per 'Enciclopedia Cattolica e per il Libro Cattolico, Citta del Vaticano 1952, col. 418).
A universalidade faz parte da esséncia da prépria hospitalidade, uma forma de ser e de estar que
caracteriza toda a humanidade (cfr. J. DErriDA, De l'hospitalité, ed. Calmann-Lévy, Paris 1997,

p. 65).
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propria casa.””’ Por extensdo, a palavra ndo apenas significa o acto de acolher,
como aponta para a qualificacio do acto em si: “recep¢iio ou tratamento afa-

"8, Lida na perspectiva crente, “a hospitali-

vel, cortés; amabilidade, gentileza
dade ¢ a virtude que nos permite superar a estreiteza dos nossos préprios medos
e abrir as nossas casas ao desconhecido, com a intui¢iio de que a salvagio vem
até nés sob a forma de um viajante cansado”™. Assume-se sempre como a
responsabilidade de tomar a seu cuidado aqueles que se encontram de viagem,
que passam por particulares necessidades ou simplesmente se recebem como
visita.

Se a deslocacdo, errAncia ou peregrina¢do fazem parte da esséncia/existén-
cia e do mistério da humanidade — homo wviator é uma das expressdes cldssicas
da condi¢io humana a que a Sagrada Escritura empresta expressdo e funda-

60 _

mento , é sobretudo em viagem, em necessidade ou no acto da visita a

alguém que o ser humano se apercebe da sua esséncia e mistério. A alteridade
desperta a relaciio que, associada a dependéncia, faz vir ao de cima a necessi-
dade, a importancia e o valor da hospitalidade.

Fica-se com a sensa¢io de que, em transito, a identidade do ser humano
se esvai ou redifine. A identidade humana fundamenta-se mais na relacdo do
que na esséncia, ou seja, dependemos dos outros para ser o que somos, para
sustentar a nossa propria identidade. E é em transito ou na necessidade que se
faz melhor e de forma mais tangivel esta experiéncia.

A densidade do fenémeno requer algumas reflexdes. A primeira incide so-
bre a distin¢do entre hospitalidade receptiva (recebida) e activa (oferecida)™!.
A segunda tem a ver com a hospitalidade corrente ou condicional e a hospi-
talidade absoluta ou incondicional™. Se é verdade que, ao nascer e mesmo

A. P. FruTaz, a. c., col. 418. E com estas palavras ou outras muito semelhantes que a definem
alguns dos diciondrios que consultdmos.

8 Diciondrio Houaiss da Lingua Portuguesa, IV, ed. Circulo de Leitores, Lisboa 2003, p. 2014.

H. J. M. Nouwen, O curador ferido. O ministério na sociedade contemporanea, ed. Paulinas, Pior

Velho 2010% p. 107.

Cfr. ConseLHO PONTIFicIO PARA A PASTORAL DOS MIGRANTES E ITINERANTES, A Peregrinacdo no
grande Jubileu do ano 2000, ed. Paulinas, Lisboa 1999; ]. Stiva Lima, A Peregrinacdo. Percursos e
Palavra, ed. Imprensa Nacional-Casa da Moeda, Lisboa 2007; B. CaarwiN, Anatomia da errancia,
ed. Quetzal, Lisboa 2008; J. T. Menponga, O tesouro escondido..., pp. 107-113; E M. Perer-
RA, “A peregrinac¢io, fenémeno humano e religioso”, in Communio, XIV (1997), pp. 316-328;
J. A. Sousa Correia, Do Eden a Jerusalém Celeste. A migracdo em perspectiva biblica, ed. Obra
Catélica Portuguesa de Migracdes, Moscavide 2008.

1 Cfr. C. b1 SANTE, L'io ospitale, ed. Lavoro — Esperienze, Roma — Fossano 2001.

62 Trata-se de uma distingdo que traduz uma antinomia clara e insoltvel entre a hospitalidade ilimi-

tada e as leis da hospitalidade.



220 ‘ A hospitalidade na construcéo da identidade crista

durante toda a vida, cada ser humano faz a experiéncia da hospitalidade rece-
bida, dado que é acolhido pelos outros, a hospitalidade nio deve, contudo, ser
desejada e procurada, mas ser fruto da necessidade.

A par da experiéncia da hospitalidade recebida (ser acolhido pelo outro),
o ser humano é convidado a tornar-se intérprete da hospitalidade, dispensan-
do-a aos outros (hospitalidade activa). A hospitalidade pode ser corrente/con-
dicional (a que exige a identificacdo do sujeito que se acolhe) ou absoluta/
/incondicional (a que ndo exige essa identifica¢do).

Face a questio sobre qual delas seguir, o texto de Emads parece sufragar a
ideia defendida por muitos de que a hospitalidade nio exige saber o nome e a
identidade de quem se acolhe. Est4 nele espelhada uma hospitalidade simulta-
neamente activa e receptiva, absoluta ou incondicional™, que “exige que eu
abra a minha casa e dé ndo somente ao estrangeiro (provido de um nome de
familia, de um estatuto social de estrangeiro, etc.), mas ao outro absoluto, ndo
conhecido, an6nimo, que eu lhe dé lugar, que o deixe vir, que o deixe chegar, e
ter lugar no lugar que eu lhe ofereco, sem lhe pedir nem a reciprocidade (a en-
trada num pacto) nem mesmo o seu nome. A lei da hospitalidade absoluta
exige que se rompa com a hospitalidade de direito, com a lei ou a justica como
direito”"*. Eis uma questio dificil que esta longe de ser resolvida e, por isso,
a deixamos apenas enunciada.

Porque nem todos os actos de receber se podem assim apelidar, “hoje, uma
reflexdo sobre a hospitalidade supde, entre outras coisas, a possibilidade de
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uma delimitago rigorosa dos limiares ou das fronteiras”’®, assim como a per-

cepg¢io dos seus novos espagos. Um dos limiares da hospitalidade é o inviolavel
respeito pelo outro, a sua imunidade e integridade. E isso que possibilita a
distin¢do entre a hospitalidade, por um lado, e a viola¢do da intimidade, a in-
trusdo, o parasitismo, o abuso e a perversio, por outro.

A parte a dificuldade em defini-la, ¢ evidente que a hospitalidade ¢ uma

O766

categoria antropolégica, um acto humano’™ e humanizador. Com a sua di-

63 Perguntar o nome e aferir acerca da identidade de quem se acolhe é habitualmente o primeiro

passo de qualquer acto de hospitalidade. Neste caso, os “dois deles” ndo sé ndo sabem o nome
como também ndo lho perguntam, pelo que podemos falar de uma hospitalidade absoluta ou
incondicional.

64 1. DERRIDA, 0. c., p. 29.

6 Ibid.

66 Definir a hospitalidade como acto humano significard afirmar que o ser humano no oferece

hospitalidade sendo a outro ser humano? Entendemos que a hospitalidade ¢ um acto humano,
mas tem muitos outros destinatdrios, além do ser humano. Concordamos com J. Derrida, quando
pergunta: “le propre de ’homme [...] n’est-il pas au contraire de pouvoir ouvrir I'hospitalité aux
animaux, aux plantes... et aux dieux?” (J. DErRRIDA, 0. c., p. 124).
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nimica transformadora, torna os seus intérpretes mais humanos, na medida
em que, fazendo “passar do limbo da indiferenca ao circulo da empatia”’’,
gera relacfio e integracfo. Inscreve-se na ordem da necessidade e situa-se entre
os imperativos que possibilitam um acréscimo ou reforco de humanidade, na
medida em que o acolhimento do outro rompe com a indiferenga, reconhece e
consagra o direito a diferenga, combatendo os mecanismos da exclusio social
e/ou eclesial. A hospitalidade ¢ inclusiva.

Depois do que foi dito, facilmente se conclui que a hospitalidade ¢ um dos
aspectos fundamentais da antropologia, um dos tracos essenciais da humana
forma de ser e de estar (¢ um modo de ser e ndo de fazer). Podemos, entfo, falar
da profundidade do seu alcance antropolégico, nas vertentes de valor, direito
e dever.

Se é a hospitalidade que caracteriza e revela a nossa humana matriz, ela
assume-se como um valor inegdvel, um valor maior, mas nfo absoluto. A hos-
pitalidade requer verdade, transparéncia e prudéncia. A ter que escolher entre
hospitalidade ou verdade, h4 que sacrificar aquela e manter esta™. Pode haver
verdade sem hospitalidade, mas ndo h4 nunca hospitalidade auténtica sem
verdade. E se, porventura, ela configura uma situagdo de perigo, é veemen-
temente desaconselhada: “Ndo metas um qualquer em tua casa, porque sio
numerosas as armadilhas do homem astuto. [...] Alberga o estranho e logo ele
transtornard a tua vida e te separard dos teus” (Sir 11, 29.34); “O essencial da
vida do homem ¢ a 4gua, o pdo, o vestudrio e uma casa para ocultar a prépria
nudez. E melhor viver pobre sob um tecto de tdbuas, do que ter magnificos
banquetes em casas alheias. Contenta-te com o pouco ou muito que tiveres e
evitards a censura de seres um intruso. E uma vida miseravel a daquele que se
hospeda de casa em casa; onde és héspede, ndo poderds abrir a boca. Recebe-
ras, constrangido, hospedagem e bebida e, depois disto, ouvirds palavras amar-
gas; ‘Vem c4, forasteiro, pde a mesa; se tens alguma coisa, dd-me de comer’.
‘Retira-te, forasteiro, cede lugar a alguém mais digno! Preciso da minha casa
para nela receber o meu irmao™ (29, 21-27).

Porque valor humano, a hospitalidade foi e é um direito e um dever’® de
grande relevincia em todas as culturas — particularmente na oriental’ —,

7 A. TEIXEIRA, a. C., p. 296.

8 Cfr. J. DERRIDA, 0. ., p. 67.

09 “Q estrangeiro ndo tem somente um direito, tem também, reciprocamente, deveres” (J. DERRIDA,

0.c.,p-27).

utti i popoli orientali ebbero (e I'hanno tuttora) in onore l'ospitalita cui annetevano un carat-
“Tutt 1 tali ebbero (e I'h ttora) I lita t t
tere di sacra inviolabilita” (A. P. FRuTaz, a. c., col. 418).

770
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I e permite equacionar uma “ética

o que faz dela um imperativo categdrico’
da hospitalidade”””?. Termos correlativos, o direito e o dever da hospitalidade
eram ja reconhecidos, praticados e reclamados pela cultura grega (Atenas) e
judaica (Jerusalém), de que as nossas culturas ocidentais sdo altamente deve-
doras. Assim se compreende que ela tenha na nossa civilizagdo uma relevancia
acrescida e ocupe um lugar de destaque entre as virtudes humanas e crists.

Se como direito ndo carece de aclara¢des ou especificacdes — o direito ao
acolhimento é universal e inquestiondvel —, 0 mesmo nfo se passard com a
hospitalidade como dever. E conveniente esclarecer que afirmar a hospitali-
dade como dever ndo significa praticd-la por ser um dever: “se eu pratico a
hospitalidade por dever (e ndo somente em conformidade com o dever), esta
hospitalidade de pagamento nio é uma hospitalidade absoluta”’”.

Para ser verdadeira hospitalidade, hd-de ser humilde (a humildade é um
dos seus postulados fundamentais) e ndo pode colocar reservas nem condicdes,
a nfo ser aquelas que decorrem naturalmente da sua natureza e limites. Nestes
se pode situar a liberdade e gratuidade da parte de quem acolhe e de quem ¢é
acolhido: “acolher ¢ aceitar ser afectado pelo outro, sem que o outro perca a
soberania da sua interioridade ou se implante em mim e se confunda em mim
(Levinas). A hospitalidade diz que ndo tenho poder sobre o outro que a procura
na minha casa ou que eu procuro na dele. O outro apresenta-se diante de mim,
e eu diante dele, em posicio de resisténcia a toda e qualquer relacio de posse
ou de totalizagdo”"™.

O que se pode dizer, a concluir, é que a hospitalidade reclama um espaco,
¢ sempre urgente e s6 a liberdade de parte a parte a torna possivel, na condi¢io
de oferecida ou recebida. Ela vai de encontro a ideia do outro como um fim e
nio como um meio. Categoria existencial por exceléncia, ela é o segredo da

vida que dela depende e nela se inscreve.

1. 2. Hospitalidade, relacdo e linguagem
A relacio e a linguagem andam de maos dadas em qualquer processo de aco-
lhimento, a ponto de serem condi¢cdes e momentos de expressio e revelacio

~

' Cfr. ]. DERRIDA, 0. ., p. 1.

2 A expressdo € de J. DERRIDA, 0. c., p. 63.
B Ibid., p. 717.
I. VaraNDA, “A inclusio do diferente. Na esteira do Ano Europeu da pessoa com deficiéncia”, in

Theologica, XXXIX (2004/1), p. 87.

~
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da hospitalidade. Pressupdem um caminho percorrido em comum e uma casa
partilhada.

Na vida de todos os povos e culturas e na literatura que a espelha, a casa
ocupa um lugar de relevo pelo que significa e pelo que nela acontece. Se, por
um lado, “simboliza [...] a fronteira que cada um traca entre a vida pudblica e a

"5 por outro, “formula em termos espaciais a ideia de uma per-

1”776

esfera privada
tenca emocional que tem a ver com a geografia interior da histéria pessoa
Lugar onde cada um pode retirar-se, é também “o espaco por exceléncia em
que se praticam, na presenca de Jesus e em nome do evangelho, as artes do
encontro, do acolhimento e da hospitalidade”’"".

Além de espelho de nés préprios, a casa é o refligio e o ninho, dela se parte
e para ela se volta, na 4nsia de amenizar dores e receios, de digerir derrotas e
fracassos, de celebrar e partilhar alegrias e sucessos. Nela se cultiva a intimi-
dade familiar, a comunhfo com os amigos, se concretiza e intensifica a hospi-
talidade e se possibilita a revelacio. E, de facto, em casa que habitualmente
acontece o desnudamento interior que possibilita a intimidade e a partilha da
vida. E no seu interior, vencidas as barreiras sociais, que melhor mostramos o
que somos e que os outros melhor nos (re)conhecem e se nos ddo a conhecer.

Abrir as portas da casa a alguém ¢ simultaneamente abri-las 2 mudanca de
quem acolhe e de quem se acolhe. Por ser uma atitude que a todos deixa dife-
rentes, ninguém lhe fica indiferente. A hospitalidade afecta quem a oferece e
quem a recebe e, se é dificil dizer quem por ela fica mais tocado, ndo ¢ dificil
reconhecer que toca a todos quantos nela estdo implicados. Num mundo em
que se assiste a uma certa robotizacio das relacdes, pede-se a hospitalidade que
as humanize, tornando-nos nio apenas acolhedores, mas também mediadores.

Na casa, sdo a mesa e a comensalidade”® que se afirmam como o espago e o
momento particulares da relacio e da linguagem e, por isso, lugares e tempos
onde se constréi uma teologia da relacdo ou da hospitalidade, que é simulta-
neamente uma teologia da proximidade e da consola¢do. H4, de facto, entre
a linguagem e a hospitalidade uma relacio tdo estreita que E. Levinas ousou

s E Vouca, Evangelio y vida cotidiana, ed. San Pablo, Madrid 2008, p. 175.
76 Ibid., p. 176.
7 Ibid., p. 181.

™ “Ja em Plutarco se lia que ndo nos sentamos 2 mesa simplesmente para comer, mas para comer

com (Propos de table, ed. Belles Lettres, Paris 1972, p. 14), e esta convivialidade constituiu, no
quadro de valores do mundo mediterranico de entdo, um factor que distinguia 0 homem civili-
zado do barbaro” (J. T. MeEnDONCA, A leitura infinita. .., p. 160).
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afirmar: “a linguagem ¢ hospitalidade”””. Daqui retiramos a ilacio de que, sem
linguagem, no sentido amplo de comunicagfo, ndo h4 hospitalidade; e sufraga-

0 _ em sentido mais extensivo,

mos a constata¢do de que o dominio da lingua
da linguagem — € tdo importante no processo da hospitalidade que se apelida
de estrangeiro aquele que a ndo domina. Por esse e por outros motivos, ¢ ao
estrangeiro que uma hospitalidade mais atenta e empenhada é devida. E subli-
nham-no com cores vivas e variadas as diferentes culturas e literaturas, parti-
cularmente a Sagrada Escritura.

A articulacio entre a linguagem e a hospitalidade ¢ tdo forte que J. T. Men-
donca ousa afirmar: “a hospitalidade é um pacto de linguagem. E um espaco/
/tempo onde o contar se realiza no contar-se. Diante dos que escutam, abre-se
a possibilidade autobiografica, que permite recompor os fragmentos, enlagar
os fios quebrados, encontrar as palavras que segredam a intima arquitectura da
vida”™!. E podemos acrescentar que, se a linguagem ¢ fundamental ao processo
da hospitalidade, este € ja por si uma eloquente linguagem, mesmo quando a
barreira da lingua ou outras tornam a comunicagio verbal impossivel e colo-
cam obstdculos a outros modos de comunicacio.

O relato de Emats constitui uma interessante exposicio narrativa de quan-
to acabdmos de afirmar: depois de um caminho percorrido em conjunto (pere-
grinacdo) e de uma longa conversa, condi¢des prévias a hospitalidade, o texto
refere que, ao convite dos discipulos, Jesus “entrou para ficar com eles” (v. 29).
O espaco aparece relativizado, dado que a casa ndo é explicitamente referida,
mas apenas evocada na forma verbal “entrou” (v. 29) e na referéncia directa
a mesa (v. 30: “quando se pds a mesa”). A hospitalidade concretiza-se na sua
expressdo mais visivel: convite e aceitacdo, entrando para ficar e partilhar a
mesa (comensalidade).

No texto de Emads, a linguagem verbal (o didlogo entre o Ressuscitado e
os “dois deles”) e gestual (sobretudo os gestos de Jesus: aproximagdo [v. 15],

™ Citado por J. DERRIDA, 0. c., p. 119.

0 “A lingua, em que alguém se dirige ao estrangeiro ou na qual o entende, se é que o entende,

é o conjunto da cultura, sdo os valores, as normas, as significacdes que habitam a lingua. Falar a
mesma lingua ndo é somente uma operagio linguistica. [...] Sem falar a mesma lingua nacional,
qualquer um pode ser-me menos ‘estrangeiro’ se ele partilha comigo uma cultura” (J. DERRIDA,
0. c., p. 117). Em sentido estrito, a lingua é uma forma comum de expressdo, mediante a qual se
conseguem entender aqueles que partilham um mesmo modo de se exprimir.

Cfr. J. T. Menponga, “O espago social da refeicdo. Perspectivas cristds”, in Communio, XXI

(2004/4), p. 449.
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a mencdo de seguir para diante [v. 28] e o desaparecimento [v. 31]), expressdes
da relagfo, sdo tdo importantes que marcam presenca ao longo do texto e em
diversas das coordenadas do esquema narrativo da hospitalidade e esta formu-
la-se e vive-se nos registos da relaciio, que encontram suporte na linguagem e

na comensalidade’?.

2. Coordenadas da hospitalidade biblica

Como ha pouco dissemos, a hospitalidade é transversal a toda a Escritura,
como a boa parte da literatura de todos os tempos e latitudes. Sendo uma das
caracteristicas fundamentais do ser humano, a sua importancia advém-lhe do
facto de espelhar, realizar e potenciar aquilo que mais e melhor caracteriza a
humanidade.

SAo muitos e de variados géneros os textos biblicos em que ela esté presen-
te. Tendo em conta as coordenadas ou categorias semAnticas que lhe ddo corpo
e forma, o percurso que agora empreendemos atravessard toda a Escritura.

2. 1. No Antigo Testamento

A hospitalidade ¢, no Antigo Testamento, um assunto vasto e complexo,
cuja importancia serd “de reconduzir em parte a origem némada de Israel”™ e
genericamente 2 consciéncia de que, peregrino nesta terra (Sl 119, 19), o ser
humano encontra no acolhimento aos outros um dos tracos mais especificos
da sua humanidade. A hospitalidade afirma a dependéncia da sua natureza e
deriva da condi¢@o relacional que o caracteriza (ser com é uma das melhores
defini¢des do ser humano). E tudo isto porque os fundamentos do ser humano
se encontram para além de si mesmo e porque os seus anseios o transportam
para fora e até para longe de si.

Sendo, por vezes, sinal de agradecimento por uma cortesia recebida (Ex 2,
20; 2 Sm 19, 32-40), a hospitalidade apresenta-se habitualmente como um

82 Sobre a importancia e o sentido antropolégico da refeigio ou banquete (comer é um acto cultural

e um forte indicador de pertenca), cfr. R. AGUIRRE, La mesa compartida. .., pp. 26-35. Sobre a sua
importancia na defini¢do, vivéncia e expansio do cristianismo, cfr. J. T. MENDONCA, A leitura
infinita. .., pp. 145-177.

® M. ]. SELmaN, “Ospitalitd”, in A. M. Prazzont — P. Occurpinti, Grande Enciclopedia Illustrata della
Bibbia, 11, ed. Piemme, Casale Monferrato 1997, p. 493.
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acto inteiramente gratuito. Quem acolhe um héspede assume a responsabi-
lidade da sua seguranga e satde (Gn 19, 8; Jz 19, 24-35), assim como da sua
higiene/purificacdo (Gn 18, 4; 19, 2; 24, 32;]z 19, 21) e alimentacio (Dt 23, 5;
1 Rs 17, 10-11). E se a hospitalidade se processa habitualmente entre huma-
nos, por vezes, faz parte dos seus cAnones concedé-la também aos animais (Gn
24, 14.32; ]z 19, 21). E talvez af que ela se afirma de modo mais pleno, na
medida em que é mais gratuita.

E as portas da cidade (Gn 19, 1; Jz 19, 15) e junto das fontes (Gn 24, 14;
Ex 2, 20), frequentemente referidas na Sagrada Escritura como lugares de en-
contro e, por isso, de grande espessura simbdlica e densidade de sentido, que
acontece o primeiro contacto entre o que pede e o que oferece hospitalidade.

Mais do que um uso, em virtude de uma necessidade, a hospitalidade ve-
terotestamentdria apresenta-se como um sinal de fidelidade a Deus, como se
pode deduzir de Jb 31, 32 (“nfo deixei o estrangeiro de noite 2 intempérie
e abri sempre a minha porta ao viandante”) e de Is 58, 6-7 (“O jejum que
me agrada € este: libertar os que foram presos injustamente, livra-los do jugo
que levam as costas, por em liberdade os oprimidos, quebrar toda a espécie de
opressio, repartir o teu pdo com os esfomeados, dar abrigo aos infelizes sem casa,
atender e vestir os nus e ndo desprezar o teu irmdo”). E tanto assim se pensava
e vivia que “ndo cuidar as exigéncias dos viajantes e peregrinos era um grave
delito que podia ser punido por Deus (Dt 23, 4-5) e pelos homens (1 Sm 25,
2-38; ]2 8, 5-17)"™4.

A hospitalidade era vista como direito universal, isto é, todos tinham
direito a ela, mas muito mais os membros da prépria familia e do préprio povo
(Gn 29, 1-14; Jz 19, 1-10), assim como os servos de Deus (2 Sm 17, 27-29;
1 Rs 17, 8-16; 2 Rs 4, 8-17).

Como j4 atras referimos, apesar do seu reconhecido valor, a hospitalidade
ndo era praticada de forma inconsciente e irresponsavel. A longa experiéncia
histérica levou Israel a reflexdes sapienciais em que se sugerem alguns cuidados
e reservas a quem, valendo-se da hospitalidade, possa incorrer na pretensdo de
fazer mal aos outros ou viver a sua custa (Sir 29, 21-28). Os cuidados e reservas
estendem-se também a quem oferece a hospitalidade (Sir 11, 29-34)7.

® M.]. SELMAN, a. c., p. 493.

% Na mesma linha se inscreve, alguns séculos mais tarde, a melhor tradicdo patristica: “Todo aquele
que vier até vés em nome do Senhor seja recebido. Na verdade, depois de o ter posto a prova,
sabereis quem &, pois tereis a dificuldade de discernir a direita e a esquerda. Se aquele que vem for
transeunte, ajudai-o quanto puderdes. Mas ndo permanega entre vés sendo dois ou trés dias, se
for necessdrio. Mas se desejar estabelecer-se entre vés, caso tenha uma profissdo, trabalhe e coma.
Se, porém, ndo tiver oficio algum, providenciai com inteligéncia, para que ndo viva entre vés
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Além de alguns textos exortativos e declarativos sobre a hospitalidade — no
geral, breves — o Antigo Testamento apresenta outros mais extensos, em que a
hospitalidade aparece de forma mais desenvolvida, em jeito de narrativa. Tém

786

como palco uma casa ou uma tenda™, conforme os intervenientes protagoni-

zam uma vida sedentdria ou némada. E sdo doze, ao todo™":

— hospitalidade na tenda de Abrado (Gn 18, 1-16),
— hospitalidade na casa de Lot (Gn 19, 1-14),

— hospitalidade na casa de Rebeca (Gn 24, 1-67),

— hospitalidade na casa de Raab (Js 2, 1-24),

— hospitalidade na tenda de Jael (Jz 4, 17-22),

— hospitalidade na casa de Gededo (Jz 6, 11-24),

— hospitalidade na casa de Manoé (Jz 13, 1-25),

— hospitalidade na casa da concubina (Jz 19, 1-10a),
— hospitalidade em Guibea (Jz 19, 10b-30),

— hospitalidade na casa da vitva (1 Rs 17, 7-16),

— hospitalidade na casa da sunamita (2 Rs 4, 8-17),
— hospitalidade na casa de Raguel (Tb 7, 1-17[8, 1]).

Se ¢ verdade que todos eles possuem grande relevancia, o primeiro relato
biblico do género (Gn 18, 1-16) ¢é “uma peca fundamental da literatura bi-
blica sobre a hospitalidade”’®. Nele “se condensa um inteiro tratado sobre a
hospitalidade que, com a for¢a da linguagem narrativa, [...] desenha os tracos
fundamentais do ser humano hospitaleiro”™. Sendo um relato que nos d4 con-
ta de como Abrado acolheu o estrangeiro ou até “de como Abrado se tornou
hospitaleiro gracas ao estrangeiro””, pode ser, por isso mesmo, o paradigma de
leitura e interpretacio/compreensdo dos restantes relatos.

cristdo algum ocioso. E se ndo quiser assim fazer, é traficante de Cristo. Acautelai-vos desses tais”

(Didaché, XII. 1., ed. Alcald-Faculdade de Teologia UCP, Lisboa 2004, pp. 237-239).

Apesar de aparecer inserido no contexto do crescimento de Israel (“vais aumentar por todos os

p p p

lados”), ndo deixa de ser sugestivo o apelo de Is 54, 2 (“Alarga o espaco da tua tenda”). Bem
g p g pag

poderd ser interpretado como um apelo implicito a hospitalidade.

786

®7 Emerge da globalidade dos textos abaixo citados um esquema narrativo que pode ser consultado

em [. M. ForRNARI-CARBONELL, 0. c., pp. 126-127.

%8 I. M. ForNARI-CARBONELL, 0. c., p. 113. Neste texto, se constata que “Abrado vive a sua Fé como

uma forma de hospitalidade” (J. T. MENDONGA, O tesouro escondido. .., p. 34).

® C. p1 SANTE, 0. c., p. 78.

™ Ihid., p. 96.
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Neste “modelo exemplar da relacio que se estabelece entre residente e iti-

»791

nerante”™! se colhe “a grande importancia da hospitalidade na vida dos néma-

das, mas também na das antigas civilizacdes sedentdrias [...]. A visita de um

estranho podia ter uma importancia vital; o forasteiro vem de um outro mundo

e pode dar informacdes sobre ele””.

A comparacdo dos diferentes textos permite-nos encontrar as categorias
da hospitalidade veterotestamentéria que formulamos com as expressdes de
I. M. Fornari-Carbonell™: vinda (ida) do héspede, acolhimento do héspede,
servicos ao hospede, palavras do héspede, escuta e acolhimento das palavras

do héspede, despedida do héspede. Apresentamo-las em quatro textos: Gn 18,
1-16™% Js 2, 1-24; ]z 19, 1-10a™% Tb 1, 17(8, 1)™7.

a) Vinda (ida) do héspede
Todos os relatos referem, no comego, de forma explicita ou implicita, a vin-

da (ida) do héspede.

“1I. M. FornarI-CARBONELL, 0. c., p. 114.

2 C. WesTERMANN, Genesi. Commentario, ed. Piemme, Casale Monferrato 19952, p. 143.

1. M. FoRNARI-CARBONELL, 0. c., p. 113.

4 Para o comentério exegético, cfr. H. GunkeL, Genesis, ed. Vandenhoeck & Ruprecht, Gottin-

gen 1966, pp. 193-201; G. von Rap, Genesis, ed. SCM Press Ltd, London 19632, pp. 198-204;
C. WESTERMANN, 0. c., pp. 142-145; C. b1 SANTE, L'io ospitale, ed. Lavoro — Esperienze, Roma —
Fossano 2001, pp. 77-92. Nio é consensual a delimitagio desta unidade narrativa. A maior parte
dos exegetas inclui o v. 16, mas alguns outros excluem-no ou apenas incluem a primeira frase.
Nestes tltimos, se inclui C. WESTERMANN, 0. c., p. 144.

Js 2 assinala uma estratégia de espionagem que se integra num conjunto mais vasto sobre a en-
trada na terra (Js 1 — 4). Sobre o Livro de Josué, cfr. A. GonzALEzZ LaMADRID, “Los libros de
Josué y de los Jueces”, in Aa. Vv., Historia, narrativa, apocaliptica, ed. Verbo Divino, Estella 2000,
pp. 63-89; Ph. Asapig, O Livro de Josué. Critica histérica, ed. Difusora Biblica, Lisboa-F4tima
2006.

Sobre o Livro dos Juizes, cfr. A. GonzALEz LAMADRID, a. c., pp. 90-118. Jz 19, 1-10 € o dnico
exemplo biblico de um acolhimento tdo prolongado no tempo. O texto nio refere os nomes dos
personagens, de si irrelevantes, mas antes a sua condi¢do: “um certo levita” e “uma concubina de
Belém de Jud4” (v. 1). Logo a seguir, hd um outro relato de hospitalidade: Jz 19, 10b-30.

796
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Sobre o Livro de Tobite, onde se insere este relato, cfr. D. Dorg, O Livro de Tobite ou o Segredo do
Rei, ed. Difusora Biblica, Lisboa — Fatima 2001.
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— Gn 18, 1-2a: “O Senhor apareceu a Abrado junto dos carvalhos de Mambré,
quando ele estava sentado a porta da sua tenda, durante as horas quentes do dia.

Abrado ergueu os olhos e viu trés homens de pé em frente dele.””®

—Js 2, la-c: “Josué, filho de Nun, enviou secretamente de Chitim dois espides e

disse-lhes: ‘Ide, examinai a terra e a cidade de Jericé.” Foram...””

—Jz 19, 3ab®®: “O marido foi ao seu encontro falando-lhe ao coracfo, a ver se

conseguia reconduzi-la para junto de si. Levou consigo um criado e dois jumentos.”

— Tb 7, 1a: “Quando chegaram a Ecbdtana, Tobias disse ao anjo: ‘Irmdo Azarias,

leva-me ja a Raguel, nosso irmdo.” O anjo conduziu-o a casa de Raguel.”

O héspede é um ser humano, desconhecido ou familiar, que, por razdes
diversas, estd de viagem ou de passagem. Move-se por iniciativa prépria (Jz 19,
3) ou como enviado de Deus (é o caso dos héspedes-anjo, ainda que nem sem-
pre a identidade divina seja percebida pelos destinatarios da revelagdo [Gn 18,
1-16]). Pode ainda ser alguém que viaja por fidelidade a Deus, como os espias
exploradores (Js 2, 1) ou o servo de Tobias (Tb 7, 1).

As modalidades da vinda do héspede sdo tdo diversas que quase cada texto
apresenta a sua: encontro (Gn 18, 1-2), vinda clandestina e secreta (Js 2, 1),
chegada precedida de uma viagem (Jz 19, 3; Tb 7, 1).

O vocabuldrio utilizado pertence, com alguma excep¢io, a0 campo seman-

tico dos verbos “ir/vir” (752)%" ou “levar” (Tb 7, la: dmdym).

b) Acolhimento do héspede
O acolhimento do héspede também estd presente em todos os relatos e
chega mesmo a ser apresentado de forma pormenorizada.

8 A vinda do(s) héspede(s) ndo é dita de forma explicita, mas subentendida. Trata-se de uma vinda

inesperada e surpreendente, como se deduz da particula my7. A semantica do verbo ir/vir é substi-
tuida pela dos verbos aparecer/ver (x77) e talvez a razdio se prenda com a natureza e a proveniéncia
destes hospedes.

™ As ordens de Josué, filho de Nun, dois espides vdo examinar a terra e a cidade de Jeric6 (v. 1ab).

A forma verbal “foram” (155m) refere explicitamente a ida dos espides.

80 QO preludio do texto refere que “um certo levita veio fixar-se junto da montanha de Efraim; tomou

para si como mulher uma concubina de Belém de Jud4. Essa concubina foi-lhe infiel e voltou para
a casa de seu pai, em Belém de Jud4, e ficou af por um certo tempo, quatro meses inteiros” (Jz 19,

1-2).

817z 19, 3ab apresenta a forma s 750,
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— Gn 18, 2b-5a: “Imediatamente (Abrado) correu da entrada da tenda ao seu
encontro, prostrando-se por terra, e disse: ‘Meu Senhor, se mereci o teu favor, peco-
te que ndo passes adiante da casa do teu servo. Permite que se traga um pouco
de dgua para vos lavar os pés; e descansai debaixo desta drvore. Vou buscar um
bocado de pdo e, quando as vossas forgas estiverem restauradas, prosseguireis 0 vosso

caminho, pois ndo deve ser em vdo que passastes junto do vosso servo.””8

—Js2, 1c: “e entraram em casa de uma prostituta, de nome Raab, onde se alojaram.”8®

—Jz 19, 3cd-4a: “A concubina fé-lo entrar em casa de seu pai. O pai da jovem, mal

o viu, saiu feliz ao seu encontro. O sogro, pai da jovem, reteve-o em sua casa...”5*

—Tb 7, 1g.8: “E introduziu-os em casa. [...] Mataram um carneiro do rebanho e

ofereceram-lhes cordial hospedagem.”

O sujeito do acolhimento tanto pode ser homem (Gn 18, 1-16; Jz 19, 1-10)
como mulher (Js 2, 1-24), estrangeiro (Js 2, 1-24) ou mesmo da familia (Tb 7,
1b-8), e a responsabilidade do acolhimento recai habitualmente sobre o chefe
de familia, que tudo faz para que o héspede se sinta bem e em seguranca (dos
textos que apresentamos, o episédio de Raab é o mais ilustrativo).

O acolhimento exprime-se em diferentes modos: o do convite (Gn 18,
2b- 5), concessio (Js 2, 1b-3), retencio (Jz 19, 4-6) ou o de introduzir em casa
(Tb 1g.8).

Para falar do acolhimento do héspede, os relatos usam uma terminologia
diversificada: ver (1 [Gn 18, 2]), sair ao encontro (znxp% 170 [Gn 18, 2]),
dizer (mx [Gn 18, 3]). Num dos casos, a particula x3 (Gn 18, 3.4), com o
significado de “por favor”, confere ao texto um tom desiderativo e sublinha a
vontade de acolhimento.

82O texto refere-se a um acontecimento que tem lugar “durante as horas mais quentes do dia” (v. Ic

[ ofiz]), altura em que a necessidade de acolhimento mais se faz sentir. A atitude de Abrado —
correr ao encontro e prostrar-se por terra — evidenciam a preocupagio e o profundo respeito que
os hospedes The merecem (v. 2b). Sé depois formula um convite humilde, pois “o tom humilde faz
parte da linguagem de hospitalidade” (C. WESTERMANN, 0. c., p. 144).

83 O acolhimento que Raab lhes dispensou fez com que fosse agregada ao povo eleito (Js 6, 25) e

conquistasse um lugar na genealogia de Jesus (Mt 1, 5). Esse acolhimento é evocado e louvado
por Hb 11, 31 (“Pela fé, Raab, a prostituta, ndo pereceu com os incrédulos, por ter acolhido pa-
cientemente os espides”) e Tg 2, 25 (“A prostituta Raab ndo foi ela também justificada pelas suas
obras, ao receber os mensageiros e ao fazé-los sair por outro caminho?”).

84 O acolhimento é assumido pela concubina, que o faz entrar, e pelo pai dela, que, “mal o viu, saiu

feliz ao seu encontro”.
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Em todos os casos, o convite ¢ aceite e em duas situagdes se faz referéncia

explicita a casa (Jz 19, 3cd-4a [z2]; Tb 7, 1g [oikial]).

c) Servigo ao héspede
Nem sempre € facil distinguir o servico ao héspede do acolhimento ao hés-

pede, pois que o servico € a expressdo visivel do acolhimento.

— Gn 18, 6-8: “Abrado foi, sem perda de tempo, a tenda onde se encontrava Sara
e disse-lhe: ‘Depressa, amassa jd trés medidas de flor de farinha e coze uns paes
no borralho.” Correu ao rebanho, escolheu um vitelo dos mais tenros e gordos e
entregou-o ao servo que imediatamente o preparou. Tomou manteiga, leite e o

vitelo j4 pronto e colocou-o diante deles. E ficou de pé junto dos estranhos, debaixo

da 4rvore, enquanto eles comiam.

1805

—Js 2, lc: “... e entraram em casa de uma prostituta, de nome Raab, onde se

alojaram.

9806

—Jz 19, 4b: “... ficou com ele durante trés dias comendo, bebendo e dormindo ali.”®"?

—Tb 7, 9a: “Ora, tendo-se eles lavado e sentado para comer...”

805

806

807

O servigo aos héspedes é apresentado de forma detalhada e divide-se entre proposta (vv. 4-5)

e execugdo (vv. 6-8). Abarca as trés dimensdes ou expressdes do acolhimento: dgua para lavar os
pés (v. 4 [oo°5m asm o)), possibilidade de descanso (v. 4 [npwm]) e pdo para retemperar as forgas
(v. 5 [an5na]). Os detalhes narrativos contrastam com a brevidade da afirmagfo: “faz como dis-
seste” (v. 5b) e com a descricdo pormenorizada da forma como Abrado executa o que prometera
(vv. 6-8). Balanceados entre o movimento e a quietude, o texto testemunha a preparagdo minu-
ciosa e atenta que ndo se poupou a esforcos para oferecer aos héspedes um excelente banquete,
e a presenga atenta de Abrado, enquanto comiam, uma atitude que revela disponibilidade para
resolver algum problema que surgisse. Tudo “deriva da una cultura dell’ospitalita senza pari e che
¢ diventata estranea” (C. WESTERMANN, 0. c., p. 144).

Nio se refere, de forma explicita, mas sabemos que, na cultura biblica, nunca acontece o acolhi-
mento sem o servigo ao héspede. Este texto acrescenta um dado novo, um incidente (vv. 2-7).
O servico ao héspede € dito com o gesto do acolhimento, j4 de si aprecidvel, e também com as
palavras e as atitudes que exprimem a sua proteccdo: “A mulher ocultou os dois homens e res-
pondeu: “Vieram, na verdade, uns homens a minha casa, mas eu desconhecia de onde vinham.
A tarde, quando se fechavam as portas da cidade, eles partiram. Persegui-os depressa e em breve
os alcangareis!” Ora, ela fizera-os subir para o terraco de sua casa e ocultara-os sob uns feixes de
linho que ali tinham amontoados” (vv. 4-6).

O dever de servigo ao héspede € dito e especificado pelo narrador e pelo sogro (veja-se o convite
explicito e repetido a passar a noite []"7]). Além disso, descreve-se o acolhimento de forma por-
menorizada (repetem-se os verbos “sentar-se” [2w], “comer” [5>28], “beber” [nnw] e outros simila-
res).
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Genericamente, o servico ao héspede contempla a dgua para lavar os pés,
a comida e a bebida, a possibilidade de pernoitar e até de dar comida aos ani-
mais. Gn 18, 1-16 é o texto em que se verificam as cinco leis da tenda: porta
aberta, lavagem dos pés, alojamento, comida e ajuda para prosseguir®®.

Quem acolhe o héspede dispde-se a servi-lo, seja homem ou mulher, rico
ou pobre, familiar ou estranho e, no geral, oferece mais do que aquilo que o
héspede pede ou precisa. E se a responsabilidade é de quem acolhe, o chefe da
casa, todos os membros da sua familia se dispdem a prestar atengido a pessoa
acolhida.

No geral, o servi¢o aos héspedes materializa-se no alojamento e na comida,
ainda que Js 2, 4-7 silencie estes aspectos e dé relevo a proteccio dispensada
aos que s3o acolhidos. O servico é prestado, por vezes, com dinamismo e viva-
cidade (Gn 18, 2b-5).

O vocabulario utilizado pertence ao campo seméntico do servico, em que
imperam os verbos comer (5ox [Gn 18, 8]), beber (mnz [Jz 19, 4.6]), lavar os pés
(ym [Gn 18, 4]), passar a noite (75 [Jz 19, 1-10]).

d) Palavras do héspede

Depois da vinda do héspede, do seu acolhimento e dos servicos que lhe sdo
prestados, os relatos registam o momento de maior intensidade de revelagdo:
as palavras do héspede.

— Gn 18, 9a: “Entdo, disseram-lhe: ‘Onde estd Sara, tua mulher?”;

— 18, 10ab: “Um deles disse: ‘Passarei novamente pela tua casa dentro de um ano,
nesta mesma época; e Sara, tua mulher, terd ja um filho™;

— 18, 13-14: “O Senhor disse a Abrado: ‘Porque estd Sara a rir e a dizer: Serd
verdade que eu hei-de ter um filho, velha como estou?” Havera alguma coisa que
seja impossivel para o Senhor? Dentro de um ano, nesta mesma época, voltarei a tua
casa, e Sara terd ja um filho”;

— 18, 15b: “N4ao! Tu riste-te mesmo.”8%

88 Cfr. I. M. FornarI-CARBONELL, 0. c., p. 121.

89" No diglogo, os héspedes revelam progressivamente a sua missio: comunicar, na presenca de Sara,

o que, em Gn 17, havia sido comunicado a Abrado, ou seja, a concretizagio para breve da pro-
messa de um filho.



Lc 24, 13-35 na Perspectiva da Hospitalidade 233

—Js 2, 14: “Responderam-lhe eles: ‘A custa da nossa vida salvaremos a vossa,
contanto que nfo nos atraigoeis. Quando o Senhor nos entregar esta terra, também
te trataremos com bondade e fidelidade’”;

— 2, 17: “Os homens disseram-lhe: ‘Eis como cumpriremos o juramento que te
fizemos: quando tivermos entrado na vossa terra, colocars este corddo vermelho na
janela por onde nos desceste; redine em tua casa o teu pai, a tua mée, os teus irm3os
e toda a familia de teu pai. Se alguém transpuser a porta da tua casa e sair para a rua,
serd responsavel pelo que acontecer; nés nio teremos culpa. Mas se alguém prender
quem quer que se encontre contigo em tua casa, é sobre nés que tal recaira. Se,
porém, deres conhecimento do que combindmos contigo, estaremos desobrigados

do juramento que te fizemos.”

—(Jz 19, 3a: “... falando-lhe ao coracdo, a ver se conseguia reconduzi-la para junto

de si”.)810

—Tb 7, 9b: “Irmdo Azarias, pede a Raguel que me dé por esposa Sara, minha irm3”;
— 17, 12: “Tobias, porém, replicou: ‘Ndo comerei nem beberei antes que resolvas a

minha situa¢do.”

O héspede ndo apenas é um personagem acolhido, é alguém que fala, e a
sua mensagem faz parte da descri¢do da hospitalidade. Com o que diz, revela®!!
e ensina, desvela planos (Js 2, 1-24) e manifesta sentimentos (Jz 19, 3a). As
palavras do héspede inscrevem-se no modo da comunicac¢io de uma promessa
de nascimento (Gn 18, 10) ou da expressdo de um desejo (Jz 19, 3a; 19, 18.19).

O vocabuldrio usado pertence ao campo semantico da dic¢io e da revela-
¢do: dizer (m), verbo que introduz a conversagfo, e falar (137), termo mais

comum entre as palavras do héspede.

e) A escuta e acolhimento das palavras do héspede
A escuta e acolhimento das palavras do héspede completa a coordenada
anterior. Nalguns casos, afirma-se como o ponto culminante do relato.

810 O texto ndo apresenta palavras do héspede, mas ndo deixa de referir que ele falou.

811 Em Gn 18, 1-16, revela a omnipoténcia de Javé.
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— Gn 18, 10b-12: “Ora, Sara estava a escutar a entrada da tenda, mesmo por trés
dele. Abrado e Sara eram ja velhos, de idade muito avancada, e Sara j4 ndo estava
em idade de ter filhos. Sara riu-se®'? consigo mesma e pensou: ‘Velha como estou,
poderei ainda ter esta alegria, sendo também velho o meu senhor?”;

— 18, 15a: “Cheia de medo, Sara negou, dizendo: ‘Nzo me ri.””8"

—Js 2, 21ab: “Ela respondeu: ‘Seja como dissestes!”

—Jz 19, 3c: “A concubina fé-lo entrar em casa de seu pai”;
— 10b: “Chegou perto de Jebus, que é Jerusalém, e com ele os dois jumentos

carregados e a sua concubina.”®'

—Tb 7, 10: “Raguel ouviu estas palavras e respondeu a Tobias: ‘Come e bebe e passa
a noite tranquilo, pois ndo hd ninguém a quem toque tomar por esposa minha filha
Sara, a nfo ser tu, irm3o, pois nem mesmo eu tenho o direito de a entregar a outro

homem sendo a ti, porque és 0 meu parente mais proximo [...]”5°

Se antes o protagonismo estava centrado no héspede, agora desloca-se para
o anfitrido, cujas atitudes traduzem uma implicacdo no plano daquele que é
acolhido. Do anfitrido se destacam a escuta e acolhimento das palavras do
hospede (Gn 18, 10b-12.15b), e a colaboragdo com a sua missio (Js 2, 21b;
J2 19, 10).

A escuta das palavras do héspede aparece de forma mais ou menos explicita
e exprime-se no didlogo, introduzido com uma pergunta (Gn 18, 12), ou em
diversas correspondéncias: entre o objectivo da missdo e a sua realizacdo (Js 2,
1.21), entre o propésito e o acto de trazer a esposa (Jz 19, 3.10).

812 Gn 17, 7 documenta a mesma atitude, tendo como protagonista Abrado.

813 Este ¢ o ponto culminante do relato. Sara riu-se (Gn 17, 7 documenta a mesma atitude, tendo

como protagonista Abrado), parecendo ndo acolher a palavra dos visitantes, em virtude do caréc-
ter humanamente absurdo da mensagem. Porém, o didlogo do Senhor com Abrado questiona a
atitude de Sara e reafirma a promessa, baseada na ideia de que nada é impossivel a Deus (v. 14a).
Ao negar que se riu (v. 15b), Sara parece estar a retractar-se, “indice de autoimplicacién en la
misién de los huéspedes e indica, en definitiva, la acogida de su Palabra” (I. M. Fornari-Carso-
NELL, 0. ., p. 115).

814 As atitudes da concubina (fazé-lo entrar na casa de seu pai e seguir com ele) manifestam que

escutou e acolheu as palavras do héspede.

815 A este versiculo seguem-se outros onde € bem visivel a escuta e 0 acolhimento que Raguel prestou

as palavras do seu héspede, a ponto de satisfazer por inteiro o seu pedido (vv. 11-14).
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f) A despedida do hdspede

Ap6s o tempo mais ou menos longo da hospitalidade, a despedida do hés-
pede pde termo ao tempo e ao processo da hospitalidade, ainda que nio lhe
suprima os efeitos.

—Gn 18, 16: “Os homens levantaram-se e partiram em direc¢do a Sodoma e Abrado

acompanhou-os para deles se despedir.”$!¢

—Js 2, 21c: “Depois despediu-os e eles partiram.”s!”

—Jz 19, 10a: “O homem [...] ndo concordou em passar a noite; levantou-se e partiu”.

—Thb 8, 1: “Tendo acabado de comer e de beber, decidiram ir dormir.”8'8

Cumprida a sua missdo, o héspede segue caminho: é acompanhado (Gn 18,
16), despedido (Js 2, 21) ou entdo parte por sua propria iniciativa (Jz 19, 10a).
O verbo n54 (mandar, enviar) € o usado para exprimir a despedida (Gn 18,
16; Js 2, 21). Por vezes, vai acompanhado do verbo 7577 que significa andar ou

caminhar (Gn 18, 16;Jz 19, 5.7.8.9.10).

g) O esquema narrativo e a funcdo dos relatos

A anilise efectuada a cada texto e um olhar sinéptico sobre todos eles
permitem concluir duas coisas: o esquema narrativo destes relatos obedece, em
boa parte, ao modelo habitual dos restantes relatos biblicos de hospitalidade;
o relato organiza-se em torno de dois pélos, do que recebe a hospitalidade e
do que a oferece. A identidade e a ac¢do de um e de outro polarizam o relato.

O que recebe a hospitalidade ¢ um sujeito que vem e fala e, deste modo, se
revela. O que oferece a hospitalidade nem sempre fala, mas acolhe o héspede,

816 A narragdo conclui-se, de forma quase inesperada, com a partida e a despedida dos héspedes (v. 16a

[12pwm mp0]). Assim termina o relato que nos dé conta de como Abrado acolheu o estrangeiro.

817 A despedida dos héspedes, segue-se ainda um epilogo: “Ela, entdo, tomou o corddo vermelho e

colocou-o na janela. Eles foram para o monte e ali permaneceram durante trés dias, até ao re-
gresso dos perseguidores. Estes, tendo procurado os espides por toda a parte, nfio os encontraram.
Os dois homens desceram, entdo, do monte e, voltando, passaram o Jorddo; foram para junto de
Josué, filho de Nun, e narraram-lhe tudo quanto se havia passado. “O Senhor — disseram eles —
entregou nas nossas maos toda esta terra; todos os seus habitantes tremem de medo diante de nés”

(s 2, 21d-24).

Mais do que uma despedida, o texto refere uma permanéncia sugerida pelo verbo “dormir”. Po-
rém, o recolhimento aos aposentos nupciais reveste-se de contornos de despedida do héspede.

818
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serve-o, escuta-o, acolhe as suas palavras e despede-o. Na pratica, ambos se
revelam e a hospitalidade assume o estatuto de instincia de epifania.

O eixo narrativo do relato é o acolhimento, em duas manifestacdes: o(s)
servico(s) ao héspede e a escuta das suas palavras. As palavras do héspede fa-
zem emergir a sua personalidade e projecto, de onde resultam duas consequén-
cias interligadas: a revelacio do héspede e a respectiva implicagio por parte de
quem hospeda. Se tivéssemos que estabelecer uma hierarquia de importancia,
dirfamos que o héspede é a pessoa mais importante, pois ¢ ele que torna possi-
vel a hospitalidade e empresta a pessoa que acolhe o estatuto de hospitaleiro.

A prioridade é dada a palavra anunciada e acolhida, relegando a comida e
a bebida para segundo plano. Exemplo disso ¢ Th 7, 1 — 8, 1. As palavras de
Tobias (v. 9: “Irmdo Azarias, pede a Raguel que me dé por esposa Sara, minha
irma”), Raguel responde de forma esquiva: “Come e bebe... (pdye ko mie)”
(vv. 10.11). Porém, para Tobias, mais importante que comer e beber, é que Ra-
guel acolha a sua proposta: “ndo comerei nem beberei (00 un @dye... o0dE
urn o) antes que resolvas a minha situacio” (v. 12).

A fungio destes relatos € religiosa e sociocultural. No horizonte religioso,
pode-se dizer que “Deus leva por diante o seu projecto salvifico, entrando em
comunicagio com o homem por meio da hospitalidade”". E forte a convicgio
de que acolher o héspede é acolher Deus, porquanto o enviado € instrumento
salvifico do préprio Deus.

Nas comunidades para que foram escritos e onde eram lidos, “a intengéo
destes textos [...] é provocar nos ouvintes uma atitude de imitagdo dos modelos
de ac¢io propostos”$?
meio de comunicacio e de revelacio

e “confirmar o costume social da hospitalidade como
”821 De forma narrativa, se exaltava em
Israel a virtude da hospitalidade e se propunha este modo de proceder as gera-

¢Oes vindouras.

2. 2. ...no Novo Testamento

Os textos de hospitalidade do Novo Testamento aparecem na continuidade
dos textos da hospitalidade veterotestamentdria e levam facilmente a concluir
que “o dever humano da hospitalidade humana nfo ¢ sendo um débil reflexo

819 1. M. FornaRI-CARBONELL, 0. c., p. 129.

820 Tbid. Nem admira que seja assim, dado que os textos sdo escritos a pensar em destinatarios concre-
tos, com a finalidade de os instruir e fortalecer na fé.

21 bid., p. 130.
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da generosidade e da hospitalidade divina”? (Mt 22, 1-14; Lc 14, 15-24;
Jo 13, 1-20). O héspede recebe 0 mesmo tratamento (4gua, alimento) e, se a
hospitalidade é exigida e oferecida a alguns em particular — aos servos de Deus,
por exemplo —, ndo deixa de, em dltima instincia, ser exigida e oferecida a to-
dos (Rm 12, 13-14; Gl 6, 10), ainda que, a semelhanca do Antigo Testamento,
também o Novo alerte para os limites da hospitalidade: “N#o deveis associar-
-vos com quem, dizendo-se irmdo, fosse devasso, avarento, idélatra, calunia-
dor, beberrdo ou ladrdo. Com estes, nem sequer deveis comer” (1 Cor 5, 11);
“todo aquele que passa adiante e ndo permanece na doutrina de Cristo nio
tem Deus consigo; mas aquele que permanece na doutrina, esse tem em si o
Pai e o Filho. Se alguém vier até v6s e ndo traz esta doutrina, nfio o recebais
em vossa casa nem o saudeis, pois quem o satida torna-se cimplice das suas mds
obras” (2 Jo, 9-11)8%,

A gramdtica, o estilo e o género literdrio permitem-nos distinguir no Novo
Testamento trés tipos de textos de hospitalidade: declarativos, exortativos e
narrativos, conforme a constatam, apelam a sua observancia ou a narram como
acontecimento, respectivamente. A diferenca radica sobretudo na forma lite-
raria, dado que o objectivo é o mesmo: afirmar a hospitalidade como procedi-
mento a observar e propd-la como pratica crista.

Os textos declarativos e exortativos aparecem esparsos pelos mais diversos
autores neotestamentarios, enquanto os narrativos sio tipicos de Lucas e dos
Actos dos Apéstolos®?.

2. 2. 1. Textos declarativos e exortativos

Uma parte significativa dos textos neotestamentdrios que se referem a
hospitalidade fazem-no de forma declarativa e exortativa. A sua organizagdo
literdria ndo acontece segundo as coordenadas semanticas que caracterizam
os relatos biblicos da hospitalidade, pela brevidade e pela diferenca de gé-
nero. Contudo, reforcam-lhe a importincia, nas mais diversas expressdes,

82 M. J. SELMAN, a. c., p. 494.

83 Naio é facil dizer se Rm 16, 17-19 também se refere a hospitalidade. Contudo, a referéncia ao

ventre (v. 18) parece evocar esse registo, ainda que pela negativa.

824 Estes dois livros apresentam uma pléiade de textos onde a hospitalidade se conjuga e propde de

forma narrativa. Apresentamo-los mais adiante, tendo em conta as coordenadas da hospitalidade
que os enformam.
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manifestacdes e circunstancias da vida eclesial. Pdem a claro a relevancia des-
ta virtude na vida cristd, enquanto manifestacio concreta do mandamento
novo do amor ao préximo (Jo 13, 34)%%, que de si é expressdo do acolhimento
dispensado ao préprio Jesus Cristo (Jo 13, 20).

Do ponto de vista gramatical, alguns desses textos usam o verbo no modo
do indicativo, por se tratar de declara¢cdes, ou no modo do imperativo (habi-
tualmente, o imperativo presente), por se tratar de exortacdes. Deles apresen-
tamos apenas a cita¢do textual e um breve comentério.

— Mt 10, 40-42%: “Quem vos recebe (dexOuevog), a mim recebe; e quem
me recebe, recebe aquele que me enviou. Quem recebe um profeta por ele ser
profeta, receberd recompensa de profeta; e quem recebe um justo por ele ser
justo, receberd recompensa de justo. E quem der de beber a um destes pequeni-
nos, ainda que seja somente um copo de dgua fresca, por ser meu discipulo, em
verdade vos digo: ndo perderd a sua recompensa” (Mc 9, 37: “Quem receber
um destes meninos em meu nome € a mim que recebe; e quem me receber, nfo
me recebe a mim mas aquele que me enviou”; Lc 9, 48: “Quem acolher este
menino em meu nome, é a mim que acolhe, e quem me acolher a mim, acolhe
aquele que me enviou; pois quem for o mais pequeno entre v3s, esse é que €
grande”).

E notéria a identificaciio entre Jesus e os seus discipulos (o texto enquadra-
-se na eleicdo e missdo dos doze), a semelhanca da identificagdo entre Jesus e
o Pai. O texto alicer¢a-se num principio juridico judaico em que “o mandante
considerava como feito a si mesmo o tratamento reservado ao seu enviado”’.

Depois de falar dos Doze por Jesus enviados, Mateus fala de profetas, justos
e pequeninos, trés categorias existentes na sua comunidade®?. Serd que pre-
tende fazer uma identifica¢do entre os Doze, por um lado, e os profetas, justos

835 %0 amor é a forma mais radical de hospitalidade” (J. T. MENDONCA, A leitura infinita. .., p. 141).

826 Estes versiculos fecham o discurso missiondrio (9, 36 — 10, 42) e compreendem-se melhor se se

tiver em conta os vv. 24-25, que sublinham a identidade entre o mestre e o seu discipulo.

827 G. BarBacLio, “O Evangelho de Mateus”, in Aa. Vv., Os Evangelhos (I), ed. Loyola, Sao Paulo
1990, p. 185.

Os profetas “caracterizavam-se pela perspicdcia sobrenatural com que sabiam captar os sinais
dos tempos e indicar a vontade de Deus nas circunstincias histéricas. Os pequeninos [...] eram
crentes fracos e inseguros, expostos ao perigo de perder a fé. Dos justos, como grupo eclesial, fala-
se apenas aqui e em 13, 17 e 25, 37. Pensa-se que se qualificassem pela conduta exemplar e pela
fidelidade ao querer do Pai revelado por Jesus” (G. BarBAGLIO, 0. c., p. 185).

828
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e pequeninos, por outro! O texto ndo o permite afirmar com clareza®”’, mas
nfo resta didvidas de que a recompensa pelo acolhimento ¢ idéntica aquela
merecida por quem € acolhido e a promessa que lhe estd associada reforca niti-
damente a importancia do acolhimento e do servico prestado (o copo de dgua
¢ disso icone) a quem se recebe.

Acolher os Doze serd mesmo escuté-los e acreditar na sua pregacio e daf se
infere a importancia de escutar as palavras do héspede.

— Mt 25, 34-35: “Vinde, benditos de meu Pai! Recebei em heranca o Reino
que vos estd preparado desde a criacdo do mundo. Porque tive fome e deste-me
de comer (£dwkaté woL gayelv), tive sede e deste-me de beber (&motioa
€ ue), era peregrino (E€vog) e recolheste-me (ouvnydyeté ue).”

No processo da separagio que caracterizard o juizo final, Jesus Cristo € o juiz
universal e o critério do juizo é claramente a pratica do bem a favor dos mais
pobres ou circunstancialmente necessitados, como é o caso dos peregrinos®*.

Se estes versiculos sublinham o acolhimento aos peregrinos e a importincia
do dar de comer e de beber (servicos prestados ao héspede), o contraponto é
feito nos vv. 41-43 do mesmo capitulo, em que se condena o ndo acolhimento,
manifesto na auséncia de servicos prestados ao héspede. Pela negativa, se re-
forca a importancia do acolhimento, se chama a aten¢io para a gravidade que
¢ ndo o praticar e para as inevitdveis consequéncias que daf derivam.

—Lc 10, 1-11: “Depois disto, o Senhor designou outros setenta e dois dis-
cipulos e enviou-os dois a dois, a sua frente, a todas as cidades e lugares aonde
Ele havia de ir. Disse-lhes: ‘A messe é grande, mas os trabalhadores s3o poucos.
Rogai, portanto, ao dono da messe que mande trabalhadores para a sua messe.
Ide! Envio-vos como cordeiros para o meio de lobos. Nio leveis bolsa, nem
alforge, nem sanddlias; e ndo vos detenhais a saudar alguém pelo caminho.

829 Talvez por isso as opinides sejam algo divergentes: “Entre os futuros missiondrios (10, 41-42)
encontram-se os profetas (cristdos), alguns dos quais foram precedentemente criticados (7, 15-
-23), e os justos, talvez uma denominacdo dos escribas (cristdos), que transmitiam a justica das
Escrituras, o ensino do que é justo aos olhos de Deus. O acolhimento apresenta-se em trés graus
paradoxalmente decrescentes. Pode-se ser recebido pelo titulo de profeta ou pelo de justo. Mas é
melhor ver-se acolhido como ‘um destes pequenos’, um simples discipulo. Nos anos 80, a Igreja de
Mateus, segundo parece, passa por uma crise de ministérios (ver Mt 23, 8-11). Para o evangelista,
a missdo seria mais fecunda se os ministros agissem menos como mestres do que como discipulos,
que modelam a sua existéncia sobre Cristo manso e humilde de corag¢do (11, 29)” (C. Tassin,
Evangelho de Jesus Cristo segundo S. Mateus, ed. Difusora Biblica, Fatima-Lisboa 2010, pp. 47-48).

“O julgamento nio incide sobre a fé ou a auséncia de fé em Jesus, mas sobre o amor. Mais exac-
tamente, segundo o pensamento judeo-cristdo veiculado por Mateus (ver também Tg 2, 14-26),
¢ vazia a fé que ndo age por amor” (C. TassIN, o. c., pp. 95-96). Assim, podem ser salvos também
0s que ndo acreditam, mas amam.
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Em qualquer casa em que entrardes, dizei primeiro: ‘A paz esteja nesta casa!’
E, se 14 houver um homem de paz, sobre ele repousard a vossa paz; se nio,
voltard para vés. Ficai nessa casa (¢v avti) 8¢ ) olkio uévete), comendo
e bebendo (¢06iovteg ko mivovteg) do que 14 houver, pois o trabalhador
merece o seu saldrio.

Nio andeis de casa em casa. Em qualquer cidade em que entrardes e vos re-
ceberem (déywvton), comei (£0iete) do que vos for servido, curai os doentes
que nela houver e dizei-lhes: ““O reino de Deus ja estd préximo de vés.” Mas,
em qualquer cidade em que entrardes e ndo vos receberem, saf 4 praga publica
e dizei: Até o p6 da vossa cidade, que se pegou aos nossos pés, sacudimos, para

)

vo-lo deixar. No entanto, ficai sabendo que o Reino de Deus j4 chegou.”
No contexto do envio dos discipulos, o texto é uma exortacdo (muitas
vezes se usa o verbo no imperativo) ao desprendimento (“ndo leveis...”) e a

»

urgéncia da missdo (“ndo vos demoreis...”). A incidéncia na hospitalidade ¢é

81" comendo e bebendo do que

evidente na linguagem usada: “ficai nessa casa
14 houver” (v. 7).

— Rm 12, 13: “Partilhai com os santos que passam necessidade; aproveitai
todas as ocasides para serdes hospitaleiros (tnv @uhoEeviav duwKovteg).”
Este versiculo insere-se num conjunto mais vasto de exortacdes sobre as rela-
¢Oes a estabelecer entre os membros duma mesma comunidade (Rm 12, 3-16).
“No amago das divisdes entre os grupos judeus, judeo-cristdos e gentio-cris-
tdos, o Apéstolo sublinha a importancia da relacdo entre irmios”®*2, numa
exortagio que, tal como as outras dos vv. 10-12, se dirige aos membros da co-
munidade cristd de Roma e apresenta a hospitalidade aos cristdos (“os santos”)
como um dever. Assim se concretiza o v. 9: “Que o vosso amor seja sincero.
Detestai o mal e apegai-vos ao bem.”

A par das relagdes fraternas e calorosas (v. 10), da alegria na esperanga, da
paciéncia na tribula¢do, da perseveranca na oragio (v. 12) e da partilha com
os que passam necessidade (v. 13a), a hospitalidade é vista como expressdo
concreta do amor e, por isso, uma das atitudes de marca dos cristaos.

— Rm 15, 7-9: “acolhei-vos (mpoohaufdvete) uns aos outros, na medi-
da em que também Cristo vos acolheu (rpooehafeto), para gléria de Deus.

$1“E] éxito en la cuidad (v. 8-11) presupone el acceso a la casa (v. 5-7). [...] Asf pues, antes de la

proclamacién publica tienen que estabelecerse contactos personales. La casa es el lugar de los
primeros encuentros. [...] Los misioneros se quedarin en la primera casa que los acoja: es este
gesto de hospitalidad lo que cuenta” (E Bovon, El evangelio segiin San Lucas 11 [Lc 9, 51 — 14, 35],
ed. Sigueme, Salamanca 2002, pp. 74-75).

$2 Ch. Perror, A Carta aos Romanos, ed. Difusora Biblica, Lisboa 1993, p. 69. O amor € o distintivo
dos cristdos e encontra na hospitalidade uma das suas expressoes.
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Efectivamente, digo que foi por causa da fidelidade de Deus que Cristo se tor-
nou servidor dos circuncisos, confirmando, assim, as promessas feitas aos pa-
triarcas; por sua vez os gentios ddo gléria a Deus por causa da sua misericordia”.

O texto sugere que o modelo para o acolhimento é o préprio Cristo e a sua
finalidade ¢ a gl6ria de Deus. Assim se releva a importincia da hospitalidade,
numa comunidade que se pretende inclusiva e onde todos tém lugar: circunci-
sos (judeus) e incircuncisos (gentios).

Paulo refor¢a a afirmagdo mediante o recurso as trés partes do Antigo Tes-
tamento: Lei (v. 10; Dt 32, 43); Profetas (v. 12; Is 11, 10); e Escritos (vv. 8.11;
S118, 50; 117, 1). E diz de forma explicita e exortativa o que Lucas sugere de
forma implicita e narrativa: Jesus Cristo é o Senhor de todos os povos (cfr.
v. 12).

—1Tm 3, 2: “é necessario que o bispo seja [...] hospitaleiro (pLAOEevov)

Entre as dezasseis qualidades®** de que o bispo deve revestir-se (3, 2-7),

9833

a hospitalidade aparece em pé de igualdade com as restantes. Sendo esta virtu-
de também uma das exigéncias que se coloca as vitvas (1 Tm 5, 10: “s6 pode
ser inscrita como vitva a que tiver [...] praticado a hospitalidade [£Eevodo-
ynoev], lavado os pés [tddag Evurtoev]®” dos santos, assistido os atribulados
[eL OMPouévols émmpkeocev] e for dedicada a toda a boa obra”), nio serd
dificil deduzir que se trata de uma virtude nfo especificamente episcopal, mas
genericamente cristd. O valor e importancia advém-lhe da sua prépria nature-
za e, por isso, ndo dependem de quem os interpreta.

— Hb 13, 1-3: “Que permaneca a caridade fraterna. Nao vos esquegais da
hospitalidade (thg @uhoEeviag), pois, gracas a ela, alguns, sem o saberem,
hospedaram (Eevioavteg) anjos. Lembrai-vos dos presos, como se estivésseis
presos com eles, e dos que sdo maltratados, porque também vés tendes um
corpo.”

No contexto das tltimas recomendagdes e com a preocupagio de “reforgar

1836

a coesdo da comunidade™®®, o texto apela ao nfo esquecimento da hospitalida-

83 Do mesmo fala Tt 1, 8. “La hospitalidad exigida al obispo (v. 2b) era considerada por los griegos y
los judios como un deber sagrado. Para las comunidades cristianas este deber se hallaba asociado
con el dar alojamiento y comida a los misioneros itinerantes (Mt 10, 11; Hch 16, 15; 21, 7.17;
28, 14)” (H.-H. ScHROEDER, “1 Timoteo”, in Aa. Vv., Comentario Biblico Internacional, ed. Verbo

Divino, Estella 1999, p. 1584).

$% Naio se trata de um elenco exaustivo, como se conclui da enunciacdo que delas faz Tt 1, 7-9.

85 O acto de lavar os pés inscreve-se na categoria dos servigos ao héspede.

86~ A. VaNHOYE, “Hebreos”, in Aa. Vv., Comentario Biblico Internacional, ed. Verbo Divino, Estella

1999, p. 1624.
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de, relacionando-a com a caridade fraterna (atengfo aos presos e maltratados),
de que se afirma como expressdo concreta. Justifica esse apelo pela alusio, mais
ou menos clara, ao texto biblico mais paradigmdtico sobre a hospitalidade:
aquele em que Abrado € o protagonista (Gn 18, 1-16).

— 1 Pd 4, 9: “Exercei a hospitalidade (gpuAOEevor) uns com os outros, sem
queixas. Como bons administradores das vérias gracas de Deus, cada um de vos
ponha ao servico dos outros o dom que recebeu.”

Em contexto de apelo as virtudes, também neste texto a recomendagio da
hospitalidade segue 0 mandamento da caridade: “Mantende entre vés uma
intensa caridade, porque o amor cobre a multiddo dos pecados” (4, 8). Para
que ndo acontega de alguém praticar a caridade por obrigacdo, queixando-se
a seguir, o texto recomenda que ela deve ser exercida “sem queixas”, com a
naturalidade de quem vive em “intensa caridade” e percebe que esta é a forma
de um cristdo viver e proceder.

— 3 Jo, 5-10: “Carissimo, em tudo o que fazes aos irmios, mesmo sendo
estrangeiros (£€voc), tu procedes como é préprio de um fiel. Eles deram teste-
munho da tua caridade, diante da igreja. Fards bem em os prover do necessdrio
para a sua viagem, de um modo digno de Deus, pois foi pelo seu nome que eles
se puseram a caminho, sem nada receberem dos gentios. Por isso, nés devemos
acolhé-los (dgethouev Vmohaufdverv), a fim de sermos cooperadores da
causa da verdade. Escrevi algumas palavras 2 igreja, mas Di6trefes, na sua am-
bi¢do de ser o mais importante, ndo nos aceita bem. Por isso, quando eu for af,
recordar-lhe-ei o que ele anda a fazer, criticando-nos com palavras maldosas;
e, ndo contente com isto, ndo acolhe (ovte artOg EmLdéyeTOn) os irmios,
proibe-o aos que os querem acolher e expulsa-os da igreja.”

A Terceira Carta de Jodo, um escrito muito breve, “ndo é uma carta que
aborde problemas teolégicos especificos. Trata do problema pratico da hospi-
talidade para os missiondrios ambulantes”®’?. No contexto das congratulagdes
a Gaio por ter recebido tdo bem os irmfos, duas importantes coisas se dizem
acerca da hospitalidade: “deve estender-se a preparacdo da continuag¢do da
viagem, de uma maneira digna de Deus. E para eles um dever divino, do qual

Deus cuida”®; “A hospitalidade que se demonstrou faz alguém participar da

7 G. TuevisseN — J. J. A. KaumanN — B. DEHANDSCHUTTER, As Carta de Pedro, Jodo e Judas,

ed. Loyola, Sdo Paulo 1999, p. 289.
88 Thid.
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obra em prol da verdade que os missiondrios ambulantes realizam. [...] A hos-

pitalidade torna-nos cooperadores da verdade de Deus”®*.

Em contraponto com o louvor a Gaio, segue a reprimenda a Didtrefes en-
quanto exemplo do que se ndo deve fazer: ndo acolhia os irméos, proibia os que
o queriam fazer e expulsava-os da igreja.

Também o vocabuldrio empregue reforga esta ideia e situa os textos citados
no campo semantico da hospitalidade: os substantivos gpuhoEevia. (hospitali-
dade) e Eévog (estrangeiro)®®, os verbos (&€m1)déxouan (receber), uévm (per-
manecer), Eevodoyéwm (praticar a hospitalidade), mpochaupdvm (acolher),
EeviCw (hospedar). Além disso, alguns dos verbos usados remetem especifica-
mente para a coordenada do servigo ao héspede: €00tw (comer), wotiCw (dar
de beber), nttvw (beber) e vitw mddog (lavar os pés).

2. 2. 2. A hospitalidade no evangelho de Lucas®"!

Se ¢ verdade que “o Novo Testamento fala continuamente de comidas e
banquetes”®*?, tendo como pano de fundo Is 25, 6-8 (o banquete messianico) e
outros textos veterotestamentdrios do mesmo género, o evangelho de Lucas é
o texto biblico que mais e melhor trabalha a hospitalidade/comensalidade®® e

89 Ibid.

80 Apenas uma vez se usa o substantivo oikta (Lc 10, 7).

81 Na formulagdo e contetidos, seguimos muito de perto I. M. ForNaRI-CARBONELL, 0. c., pp. 64-85.

82 R. AGUIRRE, La mesa compartida..., p. 9.

8 A comensalidade é um dos aspectos da hospitalidade que percorre o Terceiro Evangelho, mesmo

quando os textos o ndo referem explicitamente. Cinco dos dez episédios lucanos de comensali-
dade estdo ausentes em Marcos e em Mateus: a visita de Jesus a casa de Marta e Maria (Lc 10,
38-42), o almogo de Sabado “em casa de um dos principais fariseus” (14, 1-24), a hospitalidade
na casa de Zaqueu (19, 1-10), as refeicdes pds-pascais de Jesus (24, 13-35.36-43). Com base
nesta constatagdo, podemos concluir duas coisas: “five oh the accounts that suggest that Jesus
came to dinner at the house oh Pharisees or that he shared a meal with his disciples belong
to Luke’s proper material” (R. E Corrins, “The man who came to dinner”, in R. BieriNGER —
G. vaN BELLE - J. VERHEYDEN [edited by], Luke and his Readers (Festechrift A. Denaux), ed. Leuven
University Press, Leuven 2005, p. 152); “Luke highlights Jesus’ commensality much more than
do the other Synoptists” (R. E CoLLiNs, a. c., p. 152). Além disso, podemos deduzir duas outras:
“The dinner invitation is a redactional feature of Luke’s gospel narrative. [...] Luke emphasizes
Jesus’ appearance at meals not only by the quantity of material in his narrative but also by his
focus on Jesus as the invited guest, as the recipient of an invitation to dinner” (R. E Corrins,
a. c., p- 153). Dos muitos estudos sobre o assunto, cfr. E. LAVERDIERE, 0. c., e ]. P. HeiL, The Meal
Scenes in Luke-Acts. An Audience-Oriented Approach, ed. Society of Biblical Literature, Atlanta
(Georgia) 1999.
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a relagdo entre o caminho e a mesa®*. Trata-se mesmo de dois dos filamentos
mais evidenciados do seu tecido narrativo.

A vida do Filho do Homem, que “ndo tem onde reclinar a cabega” (9, 58),
¢ “uma grande viagem em que as comidas e a hospitalidade desempenham um
papel decisivo para ele e também para os seus seguidores”®. E se isso se nota ao
longo de todo o evangelho, ndo deixa de ser sugestivo que a questdo também
se coloque no comeco e no fim, em jeito de inclusdo: aquele que, ao nascer,
ndo fora acolhido (2, 7: “teve o seu filho primogénito, que envolveu em panos
e recostou numa manjedoura, por ndo haver lugar para eles na hospedaria”),
antes de morrer, investe seriamente na comensalidade (22, 14-20) e insiste
nela depois de ressuscitar (24, 13-35.36-49).

Na globalidade do evangelho, articulados com as muitas viagens nele refe-
ridas, os relatos de hospitalidade/comensalidade apresentam-se esparsos. Indi-
camo-los, em itdlico, a fim de facilitar a sua localizagao®*:

PréLoco (1, 1-4)
NARRATIVAS DA INFANCIA (1,5 -2, 52)
PRELUDIO DA MIsSAO MESSIANICA (3, 1 — 4, 13)
MinisTERIO NA GALILEIA (4, 14 -9, 50)
Chamamento dos primeiros discipulos (5, 1 — 6, 11)
1) Um grande banquete em casa de Levi (5, 27-39)
Elei¢do dos Doze (6, 12 — 8, 56)
2) Uma refeigdo em casa de Simdo, o fariseu (7, 36-50)
A missdo dos Doze (9, 1-50)

84 A vinculagio entre o caminho e o comer estd bem patente no livro do Deuteronémio (Israel é
conhecido como terra onde “corre leite e mel” [Dt 6, 3; 8, 8; 11, 9; 26, 9-10.15; 27, 3; 31, 20;
32, 13-14] e o objectivo fundamental do éxodo ndo é tanto entrar na Terra Prometida, mas nela
comer os primeiros frutos das colheitas com o pobre, o levita e o estrangeiro [Dt 14, 28-29; 26,
12]). Provavelmente, este tema influenciou Lucas (cfr. R. AGUIRRE, La mesa compartida. .., p. 57).
E esta, no essencial, a tese fundamental da interessante obra de D. P. MoEssner, Lord of the
Banquet. The Literary and Theological Significance of the Lukan Travel Narrative, ed. Trinity Press
International, Harrisburg (Pennsylvania) 1989.

8 E. LAVERDIERE, 0. c., p. 27.

86 A estrutura que aqui propomos, uma entre as muitas possiveis, nfo pretende ser um dado ab-
soluto. Sinal disso é a multiplicidade de estruturas apresentadas nos diferentes estudos sobre o
evangelho de Lucas (a estrutura depende sempre dos critérios utilizados para o efeito). No geral,
apresentam algumas diferencas, mas coincidem no essencial (cfr. E. LAVERDIERE, 0. c., p. 32,
e J. P. Hei, The Meal Scenes in Luke-Acts. An Audience-Oriented Approach, ed. Society of Biblical
Literature, Atlanta [Georgia] 1999, pp. 8-10). Para facilidade de consulta, optamos pela estrutura
que consta da edi¢do da Biblia que vimos utilizando (Biblia Sagrada, ed. Difusora Biblica, Lisboa
— Fatima 2003).
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3) A fraccdo do pdo em Betsaida (9, 10-17)%7
SuBIDA PARA JERUSALEM (9, 51 — 19, 27(28])
O comego da subida (9, 15 - 13, 21)
4) Hospitalidade em casa de Marta e Maria (10, 38-42)
5) Almogo em casa de um fariseu (11, 37-54)
Continuacio da viagem (13, 22 — 19, 48)
6) Ceia a um Sdbado em casa de um fariseu (14, 1-24)
7) Hospitalidade em casa de Zaqueu (19, 1-10)
PaixZo, MORTE E RESSURREICAO DE JESus (22, 1 — 24, 53)
8) A uiltima ceia (22, 7-38)84
9) A fraccdo do pao em Emaiis (24, 13-35)
10) Com a comunidade em Jerusalém (24, 36-53)3%°

Constata-se facilmente que o caminho de Jesus para Jerusalém (9, 51 — 19,
27[28]) contém quatro relatos do género e as outras partes trés relatos cada®®.

A localizacdo e a leitura dos textos leva-nos, de imediato, a perceber duas
coisas: uma boa parte dos ensinamentos de Jesus acontece em casa®!, durante
as comidas, e é feito em pardbolas; apesar de nem todos os textos acima des-
tacados com itdlico constituirem relatos tipicos de hospitalidade, ndo deixam
de, em dltima instAncia, assumir essa nuance, pois que a partilha da mesa é um
dos aspectos mais evidenciados da hospitalidade biblica.

Trata-se, no geral, de textos bem definidos, com muitas semelhangas entre
si. Alguns deles obedecem a coordenadas seminticas e a um esquema narra-
tivo comum, parecido com o do Antigo Testamento, em que as diferengas se

87 A frac¢do do pdo em Betsaida (9, 10-17) é um texto que ndo apresenta as coordenadas habi-

tuais dos relatos lucanos de hospitalidade. Por esse motivo, ndo o estudamos. Porém, sio mui-
tas as semelhancas que apresenta com os referidos relatos. Para o seu estudo, nesta perspectiva,
cfr. E. LAVERDIERE, 0. c., pp. 79-93, e ]. P. He1, o. c., pp. 56-65.

Da Ultima Ceia se pode dizer o mesmo que se disse sobre a fraccio do pao, em Betsaida. Para
estudo e aprofundamento de Lc 22, 7-38, na perspectiva da hospitalidade, cfr. E. LAVERDIERE,
o.c.,pp. 145-177, ¢ J. P. HewL, o. c., pp. 165-198.

“La historia lucana de los origenes de la eucaristia no estarfa completa sin hablar del cumprimen-
to de la eucaristia en el reino de Dios. De ahf que, tras las siete comidas con Jests el profeta y
la Ultima Cena con Jests el Cristo, Lucas cuente la historia de dos comidas con Jests el Sefior.
La primera es el incomparable relato de los discipulos de Emats” (E. LAVERDIERE, 0. c., p. 181).

848

849

80 Sendo estes os textos mais trabalhados, ndo sdo, porém, as Gnicas referéncias 2 comida e bebida,

em Lucas: cfr. 1, 15.53; 2, 7.12.16.37; 3, 11; 4, 39; 8, 55. Para um estudo critico-narrativo destes
textos, cfr. J. P. Hei, o. c., pp. 11-56.

81 “As casas em Lucas sdo territorios onde Jesus desenvolve preferencialmente o seu ministério em

ordem a revelagdo. A casa chega mesmo a representar uma alternativa ao Templo e a tudo o que
ele simboliza” (J. T. MENDONCA, “Ematis, laboratério da fé pascal, p. 140).
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prendem apenas com o género literdrio e os comensais de Jesus. Este é sempre
o protagonista ou “héspede de honra”, toma a iniciativa e o relato gravita
em torno a si. E “o homem que veio para o jantar” (“The man who came to
dinner”), nome de um jogo e titulo de um filme que R. E Collins usou para in-
titular um artigo, que ja citdmos, sobre a comensalidade de Jesus, em Lucas®>.

Quanto ao género literdrio, dividem-se por igual entre a categoria do sym-
posium grego®> e a de refeicdes hebraicas de hospitalidade®*. O acolhimento,
a comensalidade e o ensinamento sdo sempre registados com traco indelével e
cerzidos de forma elaborada e discreta.

Quanto aos comensais, Jesus come com trés grupos diferentes de pessoas:
a) com pecadores e publicanos (5, 27-39; 15, 2; 19, 1-10), tendo por objectivo
reintegrar os excluidos e marginalizados; b) com fariseus (7, 36-50; 11, 37-54;
14, 1-24), provocando as suas certezas e subvertendo a ordem estabelecida;
c) com os seus discipulos (22, 14-38; 24, 13-35.36-49)%%, evidenciando a preo-
cupacio de revelar o sentido e o destino da vida do Messias e de convidar os
discipulos a participar da sua forma de viver. Sdo todos eles “textos muito

caracteristicos de Lucas, muito elaborados literariamente e de enorme profun-
didade teolégica”®.
%2 R.F CoLLINS, a. c.
83O género literdrio symposium encontra a sua origem no costume de, depois de um banquete, os
convivas se demorarem a beber e conversar. Na literatura grega, sdo famosos os symposia (banque-
tes) de Platdo (serd mesmo o iniciador do symposium como género literdrio em prosa) e Xenofon-
te, em que Socrates é o convidado principal. Cada um deles escreveu uma obra com esse titulo:
Symposium. Plutarco, contemporaneo de Lucas, também publicou obras filoséficas pertencentes
ao género literdrio symposium. Em Lucas, inscrevem-se nesta categoria o banquete em casa de
Levi (5, 27-39), as trés refei¢des em casa de um fariseu (7, 36-50; 11, 37-54; 14, 1-35) e a Ultima
Ceia (22, 14-38). Sobre as semelhangas entre os autores gregos e Lucas, cfr. R. E CoLLins, a. c.,
pp- 160-168. Esta classificagdo ndo é, todavia, unanimemente aceite. Quase todos situam 5, 27-39
no género literario symposium (cfr. E Bovon, El evangelio segiin San Lucas, I [Lc 1, 1 =9, 50],
ed. Sigueme, Salamanca 2005, p. 360; E. LAVERDIERE, o. c., pp. 58-60), mas hd quem nio con-
corde: “Se ha querido ver en Lc 5, 27-39 — injustificadamente en mi opinién — el género literario
denominado ‘simposio’. En el ‘simposio’ se establece un didlogo entre los comensales, mientras
que aqui quienes interrogan a Jestds no estdn — ni acepatrian estar jamdas — en la mesa él comparte
con los impuros; lo que hacen es acecharlo y espiarlo desde fuera” (R. AGUIrrE, La mesa compar-

tida..., p. 60).

Sdo comidas de hospitalidade a frac¢io do pdo em Betsaida (9, 10-17), a hospitalidade oferecida
em casa de Marta (10, 38-42) e em casa de Zaqueu (19, 1-10) e as duas comidas posteriores a
ressurreic@o de Jesus: a de Emads (24, 13-35) e a de Jerusalém (24, 36-49).

%5 Os textos das comidas de Jesus com os seus discipulos (22, 14-38 [ceia de despedidal; 24, 13-35
[ceia de Emads] e 24, 36-52 [o Ressuscitado come com os Onze...]), sdo todos relatos de comen-
salidade, mas, em nosso entender, apenas a Ceia de Emats contém as coordenadas dos habituais
relatos de hospitalidade, como adiante, neste mesmo capitulo, se apresentara.
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86 R. AGUIRRE, La mesa compartida. .., p. 58. Nas pp. 58-102 desta obra, pode o leitor encontrar um

comentdrio a todos os textos referidos.
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Apresentamos brevemente seis dos textos acima referidos:

— Hospitalidade em casa de Levi (Lc 5, 27-32%7)%8, Inserido na sec¢do das
controvérsias galilaicas (5, 17 — 6, 11), este texto ¢ fruto da composi¢do de
duas cenas distintas: o chamamento de Levi (vv. 27-28) e um banquete que
gera controvérsia (vv. 29-32). E, em si mesmo, um relato de formulacio sim-
ples: apds a vocagio de Levi (vv. 27-28), fala do acolhimento que este dispensa
a Jesus (v. 29), do murmirio dos fariseus e doutores da Lei (v. 30) e termina
com uma sentenca de Jesus que esclarece por que motivo o chamou (vv. 31-
-32). Registe-se a inclusdo semantica com o v. 27 e como o relato foca toda a
sua aten¢io em Jesus.

— Hospitalidade em casa de Simdo (Lc 7, 36-50)%%. Este episédio situa-se en-
tre o julgamento negativo de Jesus sobre a sua geracio (7, 31-35) e a referéncia
positiva a diversas mulheres que o seguiam (8, 1-3). A atitude dos contempo-
raneos de Jesus, que nfo sdo capazes de compreender a bondade do momento
presente (7, 31-35), € ilustrada pela atitude omissa e inadequada deste fariseu
(julga aquela mulher e critica Jesus) e contrabalancada pela da mulher que
adopta o procedimento contrdrio (uma verdadeira ilustragdo de 8, 1-3), ao
tomar atitudes que se apresentam como referentes claros de uma hospitalidade

que, por um lado, ndo se confunde com o acolhimento comum e, por outro,

nada tem de fingido®®.

%7 A unidade literdria ndo termina no v. 32, mas estende-se até ao v. 39 (cfr. E Bovon, El evangelio

segun Lucas, I, p. 360). Porém, no horizonte da hospitalidade e suas categorias semanticas, inte-
ressam-nos apenas os vv. 27-32.

88 Nao cabendo dentro dos nossos objectivos o seu estudo exegético, pode ser {til a consulta de

E Bovon, El evangelio segiin Lucas, I, pp. 358-369; J. A. Firzmyer, El Evangelio segiin Lucas,
II. Traduccion y comentario (Capitulos 1 — 8, 21), ed. Cristiandad, Madrid 1987, pp. 526-537;
1. Gomez AceBo, Lucas, ed. Verbo Divino, Estella 2008, pp. 148-152; entre outros possiveis.
A comparagio deste texto com os textos paralelos de Mt 9, 9-13 e Mc 2, 13-17 também ajudara
a melhor compreensdo do texto e das op¢des do seu autor.
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Cfr. E Bovon, El evangelio segiin San Lucas, 11, pp. 542-560; J. A. Frrzmyer, El Evangelio segiin
Lucas, 1., pp. 687-707; . GoMEZ ACEBO, 0. c., pp. 207-214; M. Orsari, Luca: Vangelo al femminile,
pp. 93-108; L. SEBasTIANI, Donne dei Vangeli. Trati personali e teologici, ed. Paoline, Milano 1994,
pp. 177-193. Para o estudo narrativo, cfr. o ja citado estudo de ]. T. MENDONCA, A construcdo de
Jesus...; e C. BrRoccarpo, 0. c., pp. 159-231.

80 Ao contrdrio de Jo 11, 2, que identifica esta mulher com Maria, irma de L4zaro, Lucas mantém-

-na no anonimato. A opg¢do traduz a delicadeza do autor do Terceiro Evangelho, mas sobretudo a
ideia de que, mais importante que o nome, é a mudanga de vida (cfr. M. Orsarti, Luca: Vangelo al
femminile, p. 99). Em relagdo a Mt 26, 6-7 e Mc 14, 3-4, sdo diversas as semelhangas e diferencas.
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Pelo meio, Jesus conta uma pardbola, “uma forma de argumentar que leva
o fariseu a uma situagio andloga sobre a qual tem de emitir um juizo, que de-
pois deve aplicar a sua prépria realidade™®!. A interroga¢do com que termina
testemunha uma retdrica persuasiva e suscita a resposta de Sim@o (v. 43a), um
juizo sobre si proprio e sobre a situacio que lhe provocara a objeccio interior.
Ha muitas semelhancas entre esta pardbola e a de Natan (cfr. 2 Sm 12, 1-15).

Sendo um dos textos mais paradigmaticos e estudados da hospitalidade
neotestamentdria, é também um dos “mais belos do evangelho e muito tipico
de Lucas”?. Do ponto de vista literdrio, é claramente um simpdsio.

— Hospitalidade em casa de Marta e Maria (Lc 10, 38-42)%. Episédio préprio

7864 este texto é

de Lucas, “ao mesmo tempo real e ideal, concreto e exemplar
claramente um relato de hospitalidade que pretende ilustrar o tema do amor a
Deus, como se deduz do contexto (vv. 25-42), onde emerge a estrutura quids-

tica que se apresenta:

A (v. 27a): Amor a Deus

B (v. 27b): Amor ao préximo

B’ (vv. 29-37): Pardbola do bom samaritano (amor ao préximo)

A’ (vv. 38-42): Relato de Marta e Maria (amor a Deus)

%1 R. AGUIRRE, La mesa compartida..., p. 73.

%2 Ibid., p. 70. Apesar de algumas semelhangas com a un¢iio de Betania (Mt 26, 6-13; Mc 14, 3-9;
Jo 12, 1-8[11]), as muitas diferengas sustentam a afirmagdo de que se trata de um texto que é
tipico de Lucas.

83O titulo ja citado de I. M. FORNARI-CARBONELL, La escucha del huésped..., é um interessante

estudo sobre este texto. Cfr. também E Bovon, El evangelio segiin San Lucas, II, pp. 130-150;
J. A. Frtzmyer, El evangelio segiin Lucas, I11. Traduccién y comentario (Capitulos 8, 22 — 18, 14),
ed. Cristiandad, Madrid 1987, pp. 292-301; I. GoMEz AcEBo, o. c., pp. 311-316; M. Orsari,
Luca: Vangelo al femminile, pp. 60-67; L. SeBasTiaNy, 0. c., pp. 156-165; L. Barter — Ch. Gui-
LLERMAIN, 0. c., pp. 141-144. A articulagio deste texto com Jo 11, 1-3 levar-nos-ia a concluir
tratar-se de Betania, mas Jesus estd muito longe de Jerusalém, o que torna essa hipétese improva-
vel. Além disso, da omissdo do nome se deduz que a localizagdo é para Lucas uma questio menor
(ndo a conhecia ou preferiu suprimi-la), porque verdadeiramente importante é a atitude proposta
na relagdo com o Mestre.

%4 E Bovon, El evangelio segiin San Lucas, II, p. 133.
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— Hospitalidade em casa de um fariseu (Lc 11, 37-50)8%. De construcio sim-
ples, este episddio situa-se entre duas pericopes que falam de luz e trevas (11,
33-36 ¢ 12, 1-3) e gravitam em torno de um esquema de revelacio: “nada ha
encoberto que ndo venha a descobrir-se, nem oculto que ndo venha a conhe-
cer-se” (12, 2; cfr. 11, 33).

Numa apreciacdo global, “o relato d4, numa pincelada, a noticia do acolhi-
mento e nio se detém no tema da comida oferecida ao héspede ou na caridade
praticada pelo fariseu. Pelo contrdrio, espraia-se no ensinamento de Jesus no
ambiente doméstico da casa do fariseu”
e doutores da Lei, a importancia da escuta e acolhimento das palavras do hés-

. Pese a reacc@io negativa dos fariseus

pede sai suficientemente bem realcada.

Salta do texto a ideia de que a hospitalidade, espaco habitual de aprendi-
zagem e revelacdo, quando viciada nos seus pressupostos (no caso, a posicio
critica face as atitudes e ensinamentos do héspede), desliza veladamente para
a hostilidade e é usada para fins perversos.

— Hospitalidade em casa de um fariseu importante (Lc 14, 1-6)%7. Préprio de
Lucas®®, ¢ um relato pequeno e simples que se insere na tipica itinerancia

865 Para um estudo exegético mais amplo e aprofundado do texto, cfr. E Bovon, El evangelio segiin

San Lucas, II, pp. 269-298; J. A. Firzmyer, El Evangelio segiin Lucas, II1, pp. 391-415; 1. GomEz
ACEBO, 0. c., pp. 341-347. Este discurso adquire, em Lucas, um enquadramento diferente do de
Mt 23, por se situar no contexto de um relato de hospitalidade e comensalidade. A narrativa
orienta-se apressadamente para as palavras do héspede (vv. 39-44.46-52) que, por um lado, jus-
tificam a sua atitude e, por outro, esclarecem acerca da verdadeira purificagdo, a interior. Num
primeiro momento, parece dirigirem-se apenas ao fariseu, mas estendem-se a todos os fariseus
e doutores da lei. Sdo palavras muito duras, em muitos aspectos semelhantes as de Mt 23, que
denunciam o formalismo dos primeiros, mais preocupados com o exterior do que com o interior,
e a casufstica dos segundos, mais centrados no cumprimento dos pormenores da Lei do que na vi-
véncia do seu espirito. “Las palabras de Jests hacen referencia a una dicusion de escuela, existente
en el judaismo de la época, sobre si era necesario purificar las copas e los platos por fuera e por
dentro (escuela de Shammai, dominante antes del 70) o s6lo por fuera (escuela de Hillel). Jests
critica la opinién de Shamai, pero va mucho mas all4: les dice que discuten sobre lo interior y lo
exterior, porque no entienden el verdadero sentido de la ley. Jests traslada la preocupacién de o
ritual a lo moral. Ellos hablan de los utensilios, cuando lo que importa es lo corazén del pueblo y
sus actitudes. No importa el exterior de los platos, pero tampoco el interior. Lo que importa es lo
interior de las personas: ‘o vosso interior estd cheio de rapina e de maldade’ (v. 39b)” (R. AcuIr-
RE, La mesa compartida. .., p. 75). Sobre o sentido destas imprecagdes de Jesus, cfr. R. AGUIRRE, La
mesa compartida. .., pp. 76-79. Com elas, Lucas “combina os géneros literdrios grego do simpdsio
e hebraico da maldicdo” (F. Bovon, El evangelio segiin San Lucas, 11, p. 277).

86 1. M. ForNARI-CARBONELL, 0. C., p. 73.

867 Para um estudo exegético mais amplo e aprofundado do texto, cfr. E Bovon, El evangelio segiin

San Lucas, II, pp. 560-582; J. A. Firzmyer, El Evangelio segiin Lucas, I11, pp. 584-593; 1. GomEz
ACEBO, 0. c., pp. 401-404.

Mt 12, 9-14 e Mc 3, 1-6, com relato semelhante em Lc 6, 6-11, apresentam algumas semelhangas,
mas também significativas diferencas.

868
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lucana de Jesus para Jerusalém (cfr. 13, 22; 14, 25) e surge na sequéncia de 13,
22-30 (a tensdo entre as refeicdes com Jesus e o banquete messidnico). Fala da
cura de um hidrépico®®,; em dia de Sabado, e desencadeia uma polémica que se
estende ao longo de 14, 7-24 (trés parabolas em torno da mesa e da comida®™)
e continua no capitulo 15, com as pardbolas da misericérdia.

— Hospitalidade em casa de Zaqueu (Lc 19, 1-10)%". Este episédio, também
tipico de Lucas, situa-se quase no final da ampla “sec¢do do caminho para Je-
rusalém” (9, 51 — 19, 27[28]) e do mais restrito “evangelho dos excluidos” (15
—19). O facto de se situar pouco depois da vocagio frustrada de um rico (18,
18-27) e imediatamente depois da cura do cego de Jeric6 (18, 35-43) traz a evi-
déncia as semelhangas entre o cego e Zaqueu e funciona como resposta a per-
gunta de 18, 26 (“entdo, quem pode salvar-se?”) e ilustracio da afirmacio de
18, 27: “o que é impossivel aos homens é possivel a Deus”. Na sua estrutura e
funcio, é uma histéria muito parecida com o chamamento de Levi (5, 27-32).

No contexto da itinerancia de Jesus que vai a caminho de Jerusalém (cfr.
17, 11), 19, 1 diz explicitamente: “tendo entrado em Jericd, Jesus atraves-
sava a cidade”. O texto passa, de imediato, a apresentacio de Zaqueu, cuja
identidade revela de forma progressiva: a sua condi¢fo social, nome, profissio,
inquietaco e estatura (“um homem rico, chamado Zaqueu, que era chefe de
cobradores de impostos. Procurava ver Jesus e ndo podia por causa da multiddo
e porque era de pequena estatura” [vv. 2-4]), a sua condi¢@o religiosa de “peca-
dor” (v. 7)%7, depois reabilitada na nova condicio de “filho de Abrado” (v.9).

Ainda que, a primeira vista, o relato ressalte Zaqueu, Jesus é que é o pro-
tagonista: Zaqueu procurava ver Jesus (v. 3) e ndo apenas o vé&, como até o
reconhece enquanto Senhor (v. 8). Aligs, é pelas palavras de Jesus que o leitor
conhece quer Zaqueu quer o préprio Jesus. E daqui se pode concluir que, se,

86 Talvez seja & hidropisia que se refere Nm 5, 21-22 e S1 109 (108), 18. E, sobretudo, na literatura
rabinica que a doenga aparece mais referida e abordada enquanto consequéncia de pecados de
ordem sexual (adultério, luxdria), religiosa (idolatria, feiticaria) ou relacional (difamagdo). Sobre
o assunto, cfr. E Bovon, El evangelio segiin San Lucas, II, pp. 572-573. A presenga de um hidré-
pico ali era inesperada, por duas razdes: ndo fora convidado e tornava impuro o lugar. O caracter
inesperado desta presenca reforga a ideia de que a finalidade do relato nfio é a cura em si mesma,
mas o ensinamento que ela despoleta.

870 Sobre o que estd em jogo nestas pardbolas, cfr. R. AGUIRRE, La mesa compartida. .., pp. 80-89.

811 Cfr. E Bovon, El evangelio segiin San Lucas, 111 (Lc 15, 1 — 19, 27), ed. Sigueme, Salamanca 2004,
pp. 326-346; J. A. Frrzmyer, El Evangelio segiin Lucas, IV. Traduccién y comentario (Capitulos
18, 15 — 24, 53), ed. Cristiandad, Madrid 2005, pp. 53-67; 1. GomEz AceBo, 0. c., pp. 503-508;
M. Orsari, Un Padre dal cuore di madre..., pp. 84-106.

» o«

O nome Zaqueu significa “o puro”, “o inocente”. Confrontado com a sua condi¢o de “chefe de
publicanos”, é surpreendente e irénico e até talvez aponte para a sua posterior nova condicdo.
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num primeiro momento, a hospitalidade tem como intérprete Zaqueu (v. 6:
“acolheu Jesus”), em tltima instincia, é Jesus quem o acolhe e o reintegra
na comunidade e nos planos de salvacdo do préprio Deus (v. 9: “hoje, veio a
salvacdo a esta casa”). De acolhido, Jesus torna-se aquele que verdadeiramente
acolhe.

2. 2. 2. 1. Coordenadas da hospitalidade

As coordenadas ou categorias semAnticas comuns aos diferentes relatos de
hospitalidade do evangelho de Lucas permitem-nos falar de um esquema nar-
rativo tipico dos relatos lucanos de hospitalidade, constituido pelas seguintes
coordenadas: a vinda do héspede, o acolhimento do héspede, o servico ao
héspede, situacio criada em torno do héspede, objecc¢do ao héspede, palavras
do héspede®™.

Nas tabelas que apresentamos, assinalamos o(s) versiculo(s) que a(s) sus-
tenta(m).

a) Vinda do héspede

Os relatos de hospitalidade do Terceiro Evangelho em que Jesus assume o
protagonismo situam-no no caminho, no exercicio da sua misso, e iniciam-se
com a noticia da vinda do héspede.

— Lc 5, 27: “Jesus saiu e viu um cobrador de impostos, chamado Levi, sentado no
Lc 5,27: ¢ brador d t hamado L tad
1874

posto de cobranga.

83 Cfr. I. M. ForNARI-CARBONEL, 0. c., p. 76. Quase todos os textos terminam com as palavras do

héspede, como resposta as objecgdes e ensinamentos delas derivados. Alguns textos referem ain-
da a escuta e acolhimento das palavras do héspede, a despedida e a missdo do héspede.

87 A vinda do héspede € implicitamente afirmada (v. 27: “Jesus saiu”) e a atengdo do texto centra-

--se no chamamento de Levi. Os versiculos de introdugéo (vv. 27-28) sdo o prelddio a descri¢do
da cena de hospitalidade e “tém o valor de apresentar a identidade do que acolhe: um homem da
categoria dos pecadores, que comeca a fazer parte dos que o seguiam” (I. M. ForRNaRI-CARBONELL,
0. c., p. 69). A condi¢fo de discipulo ¢ sublinhada mediante o vocabuldrio técnico do seguimen-
to: dkohovBeL uou (v. 27) e fKoAoVBeL aUTd (v. 28).
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—Lc 7, 36: “Um fariseu convidou-0®” para comer consigo.”8

—Lc 10, 38a: “Continuando o seu caminho, Jesus entrou numa aldeia.”

—Lc 11, 37: “Mal Jesus tinha acabado de falar, um fariseu convidou-o para almogar

em sua casa. Jesus entrou...”

—Lc 14, 1: “Tendo entrado em casa de um dos principais fariseus.”s”

—Lc 19, 5a: “Quando chegou aquele local.”$"™

A maior parte das vezes, Jesus é convidado (Lc 5, 29; 7, 36; 10, 38; 11, 37;
14, 1), sendo os autores do convite o publicano Levi (5, 29), os fariseus
(7, 36; 11, 37; 14, 1) e uma mulher (10, 38). Por uma tnica vez, autoconvi-
da-se e hospeda-se em casa de um chefe de publicanos (19, 5b). Contudo, “o
objectivo da sua vinda ndo é receber hospitalidade, muito menos retardar a
chegada a Jerusalém, mas manifestar a finalidade salvifica da sua visita. Ele
vem para procurar e salvar (Lc 5, 32; 19, 10)™% tarefa que executa na plurali-
dade e variedade de registos que os textos documentam.

Nesta coordenada, os textos atestam uma série de correspondéncias lexi-
cais (verbos) que assinalamos: €pyyouou/vir (14, 1; 19, 5.10); £E€pyounaun/sair
(5, 27); eloépyowan/entrar (7, 36; 10, 38%% 11, 37; 19, 1.7); diépyououn/atra-
vessar (Lc 19, 1.4).

85 O verbo ¢pwtdm, que Lucas volta a usar em 11, 37, significa habitualmente “perguntar/inter-

rogar”, mas pode também significar “pedir”, “convidar”. Este dltimo significado “es el preferido
por Lucas (9 veces en el evangelio y 6 veces en Hechos) [...]. Con este significado, el término se
usa como una circunlocucién para requerir amistosamente que se haga algo, casi siempre con un
linguaje indirecto” (W. ScHENK, “¢pwtdw [...], pedir”, in H. Barz — G. ScHNEIDER, Diccionario
exegético del Nuevo Testamento, I, ed. Sfgueme, Salamanca 2005% col. 1597). “Esta invitacién
implica deferencia y reconocimiento de la honorabilidad del profeta, que est4 teniendo un im-
portante eco popular” (R. AGUIRRE, La mesa compartida. .., p. 73).

87 A vinda do héspede ndo é referida de forma explicita, mas deduz-se do convite do fariseu e do

facto de Jesus ter aceitado esse convite. O mesmo se pode dizer em relagio a Lc 11, 37 e 14, 1.
877 “La expresion ‘uno de los jefes de los fariseos’ es sorprenente, ya que los fariseos no estaban or-
ganizados jerdrquicamente. Se trata, bien de un fariseo eminente, de una autoridad moral en su
partido, o bien de un magistrado judio de tendencia farisea, juez, jefe de la sinagoga o miembro de
un sanedrin local” (F. Bovon, El evangelio segiin San Lucas, II, p. 569). Nao é de admirar, pois era
costume dos principais fariseus oferecer uma refei¢io aos itinerantes, depois do oficio sabdtico na
sinagoga.

878 ]Os primeiros quatro versiculos sdo o prelddio (vv. 1-4) que introduz o relato.

879 1. M. FornARI-CARBONELL, 0. c., p. 77.

80 Este versiculo regista ainda um outro verbo do mesmo campo seméntico: topgvopow (ir).
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b) Acolhimento do héspede

Nem sempre de forma explicita, mas todos os relatos fazem alusio ao aco-
lhimento do héspede — é incontornavel, nos relatos de hospitalidade — e refe-
rem directa ou indirectamente a casa e/ou a mesa.

—Lc 5, 29a: “Levi ofereceu-lhe, em sua casa, um grande banquete.”

—Lc 7, 36a: “Um fariseu convidou Jesus para comer consigo.”

—Lc 10, 38b: “Uma mulher, de nome Marta, recebeu-o em sua casa.”

—Lc 11, 37: “Mal Jesus tinha acabado de falar, um fariseu convidou-o para almogar

em sua casa.”

— Lc 14, 1: “Tendo entrado em casa de um dos principais fariseus para comer uma

refei¢do.”

—Lc 19, 5b-6: “Zaqueu, desce depressa, pois hoje,*! tenho de®®? ficar em tua casa.®®

Ele desceu imediatamente e acolheu Jesus.”

Jesus é convidado e acolhido por pessoas marginalizadas (Levi e Zaqueu) e,
ao invés do que ditavam as normas da conduta social e do correcto compor-
tamento religioso, nunca declina o convite, antes o aceita prontamente. Por
ser assim, os fariseus, fiéis observantes da Lei, ficam escandalizados. Noutros
casos, sdo eles que convidam Jesus, nem sempre movidos pelas melhores e mais
rectas intengoes.

Também nesta coordenada os relatos utilizam terminologia comum ou,
pelo menos, palavras do mesmo campo semantico: o verbo épwtdm/convi-
dar (7, 36; 11, 37); uévw/albergar-se, habitar, deter-se (19, 5); Vmedéyxouou/

81 “La repetida insercién que Lucas hace de shvmeron en su Evangelio, y que abarca la historia de

Jests desde el comienzo (2, 11) hasta el fin (23, 43), no tiene analogfa” (M. VOLKEL, “orjuepov
[...]I, hoy”, in H. BaLz — G. SCHNEIDER, 0. c., col. 1397). O advérbio assume um claro valor teolé-
gico-salvifico, como se depreende do v. 9 e dos outros usos: 2, 1154, 21; 5, 26; 23, 43.

882 “I] verbo esprime la volonta divina, il piano salvifico e la sua urgenza” (M. Orsati, Un Padre dal

cuore di madre. .., p. 96). Sobre a carga teoldgica deste verbo no Novo Testamento, cfr. W. PoPkEs,
“det [...], es necesario”, in H. BaLz — G. SCHNEIDER, 0. c., cols. 840-843.

83 “E] adverbio ‘hoy’ y el verbo ‘es preciso’ confirman la existencia de una estrategia salvifica”

(E Bovon, El evangelio segiin San Lucas, 111, p. 339). Por outro lado, regista-se, no Terceiro Evan-
gelho, um uso frequente do verbo uév (cfr. 1, 56; 8, 27; 9, 4; 10, 7; 24, 29), como também acon-
tece no Evangelho de Jodo. Este verbo aparece 20 vezes nos escritos de Lucas (7, no Evangelho,
e 13, nos Actos). E o verbo do acolhimento, da calma, do tempo prolongado e da residéncia.
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[receber em casa, hospedar (10, 38; 19, 6)%4; e kataAvouair/alojar-se em casa
de (19, 7).

A referéncia explicita a casa ((Olklo. ou OLKOG) estd patente em todos os
relatos. Lc 7, 36a faz excepgdo, mas o acto de comer pressupde uma mesa e
uma casa.

c) Servigo ao héspede

O acolhimento pressupde o dever do servigo ao héspede, materializado em
muitas atitudes possiveis, em que se realca a alimentacio festiva, no contexto
de um banquete.

—Lc 5, 29a: “Levi ofereceu-lhe, em sua casa, um grande banquete.”

—Lc 7, 36b: “(Jesus) pds-se a mesa.”

—Lc 10, 40a: “Marta [...] andava atarefada®” com muito(s) servigo(s).”

—Lc 11, 37b: “Ele entrou e pds-se 2 mesa.”

—Lc 14, 1: “Tendo entrado em casa de um dos principais fariseus para comer uma

refei¢do.”

—Lc 19, 6: “Ele desceu imediatamente e acolheu Jesus.”

O servico ao héspede podia acontecer em qualquer dia da semana, mas era
sobretudo depois do culto sinagogal sabdtico que se costumava convidar para
um banquete pessoas famosas que por ali se encontravam de passagem. Nessas
circunstancias, “a comida oferecida nfo é sé expressdo de uma obra de carida-

de, mas expressdo de comunica¢io, dado que no mundo oriental a comunhio

da mesa é sinénimo da comunhao de vida”%®.

Em todos os relatos, o servico é referido de forma breve e lacénica, aconte-
cendo mesmo os verbos £00iw (comer) e ivw (beber) ndo aparecerem, o que

8% “Como confirma Josefo, Umodéyouat, ‘acolher’, implica a hospitalidade, com toda a sua genero-

sidade e segundo todas as suas regras” (E Bovon, El evangelio segiin San Lucas, 11, p. 137).

85 “gepuomduan es un verbo muy raro que significa ‘estar en tensién por todas partes’, ‘estar absorbi-

do’, ‘estar inquieto’, ‘estar distraido’. Contiene, por tanto, los sentidos complementarios de estar
alejado de una realidad y absorbido por otra o por otras muchas. Ordinariamente tiene un matiz
peyorativo” (Ibid., p. 138).

86 1. M. ForNARI-CARBONELL, 0. c., p. 78. Os estudiosos da antropologia cultural afirmam que, em

todas as civilizagdes e culturas, a comunhio de mesa traduz comunhao de vida.
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nos leva a concluir que estes gestos ganham amplitude e espessura de sentido
no contexto da hospitalidade.

As correspondéncias semanticas mais frequentes prendem-se com o uso dos
verbos pdyw (dptov)/comer (pao) (7, 36; 14, 1) e dprotdm/almogar (11,
37), que nos situam no motivo da refeicdo. O servico é dito pelas referéncias ao
estar a mesa (5, 29: kotakeiuevol; 7, 36b: kotekAOn; 11, 37: dvéneoev), ao

fazer os preparativos (10, 40: duakovetv) ou pela simples alusdo ao banquete
(5, 29: doyn).

d) Situagdo criada em torno do héspede

O comportamento de Jesus ou de alguém que se encontra junto dele, por
parecer inadequado, cria uma situa¢io que rapidamente se transforma em ob-
jeccdio e polémica. E a situaciio criada em torno do héspede.

—Lc 5, 29b: “Encontravam-se com eles, 2 mesa, grande nimero de cobradores de

impostos e de outras pessoas.”

—Lc 7, 37-38: “Ora certa mulher, conhecida naquela cidade como pecadora, ao
saber que Ele estava & mesa em casa do fariseu, trouxe um frasco de alabastro
com perfume. Colocando-se por detras dele e chorando, comecou a banhar-lhe
os pés com lagrimas; e enxugava-os com os cabelos e beijava-os, ungindo-os com

perfume.”%%

—Lc 10, 40c: “Senhor, ndo te preocupa que a minha irma me deixe sozinha a

servir?”88

87 Era costume, na Palestina, as portas ficarem abertas durante os banquetes para que os curiosos

pudessem satisfazer a sua curiosidade. A posi¢io A mesa — reclinado, isto é, apoiado apenas de
um lado — fazia com que os pés ficassem fora do diva, o que facilitava as ac¢cdes aqui descritas.
Se ¢ verdade que o relato aparece, desde o inicio, como sendo de hospitalidade, agora volta ao
assunto, mudando porém o registo: é a pecadora arrependida (uma mulher inominada que ama)
que acolhe e ndo propriamente Sim#o, o que convidara (vv. 44-46). De forma muito subtil, Lucas
pinta este cendrio com as cores da ironia, no intuito de valorizar as atitudes da mulher e reforcar
a gravidade da omissdo de Simio, a quem competia desencadear os trAmites habituais da hospita-

lidade.

Para além de ser estranho que uma mulher assuma uma tarefa que compete aos homens, esta es-
cuta configura uma situagfio criada em torno do héspede, formulada com as palavras da posterior
objec¢do de Marta a Jesus.

888
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—Lc 11, 38: “O fariseu admirou-se de que Ele ndo se tivesse lavado antes da

refei¢do.”®®

—Lc 14, 2: “Achava-se ali, diante dele, um hidrépico.”

—Lc 19, 6: “Ele desceu imediatamente e acolheu Jesus.”

A razio prende-se com o facto de Jesus assumir um comportamento de risco
em relacdio as normas e a praxis social e religiosa: pde ou aceita que ponham
em questdo as normas da conduta social, da pureza legal e da equilibrada e
sadia convivéncia.

O vocabuldrio que exprime a relacio e proximidade ao héspede ¢ de extre-
ma importancia: uet’ oavtd@v/com eles (5, 29); omiom mopd Tovg TOdAG
avtov/atrds, aos pés dele (7, 38); mapakabecbetoo mTPoOg TOLS TOdOG
TOU Kuptov/sentada aos pés do Senhor (10, 39); Eunpoobev avrtov/diante
dele (14, 2); &m tOV TOMOV/perto, naquele lugar (19, 5).

e) Objeccdo ao héspede
Da situacdo criada em torno do héspede, os textos passam, de imediato,
a objecc¢do ao héspede, traduzida na ndo aceita¢do das suas palavras ou atitu-

des.

—Lc 5, 30: “Os fariseus e os doutores da Lei murmuravam, dizendo aos discipulos:

‘Por que comeis e bebeis com os cobradores de impostos e com os pecadores?”¥

889 Tratava-se de uma lavagem demorada das maos que ndo estava prescrita pela Lei. Teria sido um

costume introduzido pelos fariseus, sendo, por isso mesmo, uma institui¢o relativamente recen-
te. Os fariseus davam-lhe um particular relevo, mas Jesus e os seus discipulos ndo as observavam

(cfr. Mt 15, 2; Mc 7, 2-5).

E aos discipulos que se dirige a objeccio enunciada pelos fariseus e doutores da Lei, em jeito de
murmuragio (¢ydyyvCov), tema recorrente na obra de Lucas (Lc 15, 1-2; 19, 7; Act 11, 1-3). In-
terrogar assim os discipulos é por em questdo o mestre e suscitar a sua reaccdo. A partilha da mesa
“es mas que un puro gesto amistoso, o la expresién de una solidariedad atruista, es la inclusién
de los pecadores en la comunidad de los redimidos” (I. M. ForRNARI-CARBONELL, 0. c., p. 70).
Percebe-se facilmente que “el compartir la mesa con los impuros de Israel cuestionaba las fronteras
étnicas del proprio pueblo y creaba las condiciones de possibilidad para el paso posterior, que dara
Pedro en los Hechos, de compartir la mesa [...] con los impuros paganos” (R. AGUIRRE, La mesa
compartida. .., p. 62).

890
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—Lc 7,39: “Vendo isto, o fariseu que o convidara disse para consigo: ‘Se este homem
fosse profeta, saberia quem ¢ e de que espécie é a mulher que lhe estd a tocar,
porque é uma pecadora!”®!

-1, 49: omecgaram, entdo, os convivas a dizer entre si: ‘QQuem é este que até
7, 49: “Comeg t d t ‘ t t

perdoa os pecados?”

—Lc 10, 40b: “Senhor, ndo te preocupa que a minha irma me deixe sozinha a servir?

Diz-lhe, pois, que venha ajudar-me.”**

—Lc 11, 38: “O fariseu admirou-se de que Ele nfo se tivesse lavado antes da refei¢do.”

—Lc 14, 2: (objeccdo t4cita).’”

—Lc 19, 7: “Ao verem aquilo, murmuravam todos entre si, dizendo que tinha ido
2894

hospedar-se em casa de um pecador.

1O texto regista uma dupla objec¢io, assumida pelo anfitrido e pelos comensais. Para além de a

presenca da mulher ser fonte de impureza, os seus gestos sdo insélitos e até providos de alguma
carga erdtica (E Bovon, El evangelio segiin San Lucas, I, p. 553). Eis porque o fariseu pde em causa
a identidade profética do seu héspede (cfr. 7, 16.19-20.39.49). A divida sobre Jesus e o desprezo
para com Ele ajuda a compreender a deficiente hospitalidade que Simio lhe prestara. A abertura
das portas da casa ndo foi acompanhada da abertura do cora¢do. Simdo ndo percebeu que esta
mulher ungia e preparava Jesus para o seu posterior ministério de profeta a caminho de Jerusalém
nem que o juizo por ele formulado dizia muito acerca da sua mesquinhés. Jesus apresenta-se como
profeta “de un Dios que se afirma como misericordia y no como santidad; que se acerca con su
perdodn, del que todos necesitan y que es mejor aceptado por quien tiene consciencia de su pecado
y no se atrinchera en su pretendida santidad y justicia (7, 29-30; 18, 9-14)” (R. AGUIRRE, La mesa
compartida. .., p. 73). E como o perddo traduz salvagio (v. 50: “a tua fé te salvou”), ndo apenas
Jesus é um profeta, mas o Salvador. A questdo maior do texto prende-se com a conjungio GTL: 0s
seus pecados sdo perdoados porque (causa) muito amou ou os seus pecados sio perdoados e, por
conseguinte (consequéncia), mostra muito amor! Sobre isso, cfr. J. T. MENDONGA, A construcdo
de Jesus..., pp. 127-141; R. AGUIRRE, La mesa compartida..., pp. 70-71; E. LAVERDIERE, o. c.,
pp. 716-77).

E este facto — uma atarefada, outra a escuta — que leva Marta a colocar uma objeccdo a atitude de
Jesus. Marta parece situar o acolhimento no plano do fazer e, por isso, soava-lhe a injusti¢a que
Jesus o permitisse. Entdo, interpela-o e censura-o, duas atitudes que indirectamente se dirigem
também a Maria.

892

83 Parece ndo haver objecc¢do dos circunstantes, mas a pergunta do héspede supde-na, pois “la inter-

vencién de Jests puede ser considerada como una espécie de comentario a las técitas sospechas
de los comensales y responde a una lectura de sus pensamientos” (I. M. FORNaRI-CARBONELL,

0.cC.,p.14).

A razo é simples: “hospedarse en casa de un pecador significa incurrir en impureza y desafiar el
orden social de Israel” (R. AGUIRRE, La mesa compartida. .., p. 67). Esta atitude prolongada (“mur-
muravam” estd no imperfeito) espelha rigidez na forma de olhar as pessoas e situagdes e contrasta
com a alegria interior de Zaqueu.

894
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Ha sempre quem discorde, por vezes implicitamente (11, 38; 14, 1), da
ac¢io ou das palavras de Jesus: estd rodeado de publicanos e pecadores (5, 30;
19, 7); d4 a sensac@o de que ndo percebe o tipo de mulher que se abeira dele
(7, 39), parece tolerar a “injusti¢a” de Maria para com Marta (10, 40), permite
a presenca de um hidrépico e cura-o (14, 2-4) ou simplesmente nfo cumpre as
normas da ablucdo ritual (11, 38).

As acgdes de Jesus poem de tal forma em questdo os adversdrios que eles
reagem em autodefesa e recusa. Comeca assim a delinear-se uma estratégia
para tramar Jesus. Num dos casos, Jesus provoca directamente os circunstantes,
que nio respondem as suas provocacgdes e se mantém calados (Lc 14, 4a.6).

O vocabuldrio que caracteriza esta coordenada é, por vezes, explicito: (Ot)
gyoyyvCov/murmuravam (5, 30: 19, 7). Outras, é implicito: €lev v Eautd/
/dizia para si (7, 39); é6avuaoev/ficou admirado (11, 37); tapatnpodusvor/
observando-o (14, 1).

E neste contexto que aparecem as interrogativas duo. ti/porqué? (5, 30),
ov/ndo? (10, 40), a declarativa Gti/que (19, 7) e a particula de ddvida &i/se
(7, 39).

f) Palavras do héspede
E tipico de Lucas servir-se deste género de relatos para apresentar um con-
junto significativo de ensinamentos. S3o as palavras do héspede.

—Lc 5, 31-32: “Jesus tomou a palavra e disse-lhes: ‘Nio sdo os que tém saide que

precisam de médico, mas os que estdo doentes. Ndo foram os justos que Eu vim

chamar ao arrependimento, mas os pecadores.”®”

85 As palavras do héspede sdo a resposta, em tom sapiencial, a situag@o criada em torno a si e a

objeccio que antes fora colocada aos discipulos. Sdo ainda a afirmacdo de que os pecadores cons-
tituem o motivo da vinda de Jesus, ficando salvaguardado o objectivo do texto: justificar a ac¢do
de Jesus e reabilitar Levi que, ao acolher o héspede, manifesta ter ja escutado e acolhido as suas
palavras. O assunto é retomado e desenvolvido nas pardbolas da ovelha e da dracma perdidas (15,
7.10) e na parédbola do fariseu e publicano (18, 9-14). “Jesds contrapone fariseos y escribas a pu-
blicanos y pecadores, y afirma su llamada a la conversién de todos. Su respuesta es un argumentum
ad hominem, irénico, como si los fariseos no necesitaran médico. Sin embargo, ;quién no necesita
de conversién? ;quienes son los justos? Esta es la cuestién que sugiere la respuesta de Jesds” (1. M.
FornarI-CARBONELL, 0. c., p. 70).
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—Lc 7, 40a: “Entio, Jesus disse-lhe: ‘Simio, tenho uma coisa para te dizer’;

—7, 41-42: “Um prestamista tinha dois devedores: um devia-lhe quinhentos

— 7, 43b-48: “Jesus disse-lhe: ‘Julgaste bem.” E, voltando-se para a mulher, disse a

dendrios e o outro cinquenta. Nio tendo eles com que pagar, perdoou aos dois.

Qual deles 0 amara mais?®;

Simdo: ‘Vés esta mulher? Entrei em tua casa e ndo me deste d4gua para os pés; ela,
porém, banhou-me os pés com as suas ldgrimas e enxugou-os com os seus cabelos.
Nio me deste um ésculo; mas ela, desde que entrou, ndo deixou de beijar-me os
pés. Ndo me ungiste a cabega com 6leo, e ela ungiu-me os pés com perfume®?. Por
isso, digo-te que lhe sdo perdoados os seus muitos pecados, porque muito amou;
mas aquele a quem pouco se perdoa pouco ama.” Depois, disse 2 mulher: ‘Os teus

pecados estdo perdoados.””®®

896
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O problema referido pela pardbola era grave e frequente: “los pequefios proprietarios solfan caer
en las redes en las redes de los prestamistas, de las que era muy dificil librarse, por lo que tenfan
que vender todos sus bienes y convertirse en jornaleros, quando no en esclavos” (R. Acuir-
RE, La mesa compartida..., p. 72). Sobre as muitas dificuldades levantadas por este texto, cfr.
J. T. MenpoNga, A construgdo de Jesus..., pp. 106-140; M. Orsari, Luca: Vangelo al femminile,
pp. 102-107).

As atitudes da mulher sdo a acgfo insélita que, neste género de textos, estd na origem do didlogo.
Jesus percebe o escandalo e a objeccio do fariseu que o acolhe. Assim se gera um didlogo polémi-
co, critico e correctivo: Jesus diz e Simdo responde (vv. 40.43.44). Uma vez mais o texto se serve
da ironia: o fariseu que presumia saber e pensava que Jesus nio sabia é agora conduzido a um ver-
dadeiro conhecimento por quem realmente sabe (pedagogia de Jesus). Aprende de Jesus, a quem
pretendia ensinar, e também da mulher pecadora, de quem nunca pensou ter algo a aprender.

A parébola aplica-se a situagdo concreta por dois motivos: exalta a atitude daquela mulher, de
quem nada se esperava por ser pecadora e estranha a casa onde Jesus fora acolhido; realca o de-
ficiente acolhimento de Simdo, a quem competia fazer mais do que havia feito e, sobretudo, de
quem se esperava que nio tivesse para com o seu héspede tal posicionamento. Do relato se con-
clui facilmente que “acoger al huésped no es sélo invitarle y ofrecerle un banquete, sino escucharle
y acogerle en sus palabras y acciones” (I. M. FORNARI-CARBONELL, 0. c., p. 72). Deste modo, Jesus
sugere que o banquete em que se deve tomar parte é aquele em que se oferece e recebe a sua
misericordia (cfr. M. Orsari, Luca: Vangelo al femminile, p. 96). Conclui-se que o tema principal
do relato € a visita salvifica de Deus e a identidade do seu enviado (cfr. E Bovon, El evangelio
segin San Lucas, I, p. 545), que se revelam e acolhem em contexto de hospitalidade. Se em todo o
capitulo 7 se real¢a a visita de Deus na actividade de Jesus, neste relato, em particular, diz-se que,
para o acolher verdadeiramente, é necessirio reconhecé-lo como profeta e mais, como Salvador.
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—Lc 10, 41: “O Senhor respondeu-lhe: ‘Marta, Marta, andas inquieta e perturbada

com muitas coisas; mas uma sé é necessiria. Maria escolheu a melhor parte, que

nio lhe serd tirada.”®”

Lc 11, 39-44: “O Senhor disse-lhe: ‘Vés, os fariseus, limpais o exterior do copo e
do prato, mas o vosso interior esta cheio de rapina e maldade. Insensatos! Aquele
que fez o exterior nio fez também o interior! Antes, dai esmola do que possufs e
para vés tudo ficard limpo. Mas, ai de vés, fariseus, que pagais o dizimo da hortel3,
da arruda e de todas as plantas e descurais a justi¢a e o amor de Deus. Estas eram as
coisas que devieis praticar, sem omitir aquelas. Ai de vés, fariseus, porque gostais
do primeiro lugar nas sinagogas e de ser cumprimentados nas pracas ptblicas. Ai
de vés, porque sois como tdmulos, que nio se véem e sobre os quais as pessoas
passam sem se aperceberem.”

11, 46-52: “Ai de vés, também, doutores da Lei, porque carregais os homens com
fardos insuportdveis e nem sequer com um dedo tocais nesses fardos. Ai de vés,
que edificais os timulos dos profetas, quando os vossos pais é que os mataram!
Assim, dais testemunho e aprovacdo aos actos dos vossos pais, porque eles
mataram-nos e vés edificais-lhes sepulcros. Por isso mesmo é que a Sabedoria de
Deus disse: ‘Hei-de enviar-lhes profetas e apdstolos, a alguns dos quais dario a
morte e a outros perseguirdo, a fim de que se peca contas a esta geragio do sangue
de todos os profetas, derramado desde a criagdo do mundo, desde o sangue de Abel
até ao sangue de Zacarias, que pereceu entre o altar e o santudrio.” Sim, Eu vo-lo
digo, serdo pedidas contas a esta geracio. Ai de vés, doutores da Lei, porque vos
apoderastes da chave da ciéncia: vés proprios nio entrastes e impedistes a entrada

aqueles que queriam entrar.”

899

As palavras do héspede ndo sdo uma critica, mas um diagnéstico. Nao s6 esclarecem e resolvem
o equivoco, como pretendem dizer a Marta que, ndo sendo incorrecta a sua atitude, precisa de se
ater ao essencial. Mais uma vez a ironia de Lucas: pretendia Marta corrigir uma situacdo aparen-
temente injusta e talvez até corrigir aquele que a permitia e foi por ele corrigida. Sem descartar
a importancia do servigo (nfo se estimula Marta a descurar a hospitalidade como principio e as
atitudes que lhe ddo forma e expressdo), o texto possui valor normativo, ao sugerir que o verda-
deiro acolhimento é aquele que d4 prioridade a escuta e presta atencdo as palavras do héspede,
reclamando a lucidez e a ousadia da escolha (v. 42b), assim como a hierarquizagio das atitudes
(as coisas boas deverdo esperar face 4 urgéncia das coisas melhores). E legitimo afirmar que, sendo
Marta quem recebe Jesus, é Maria quem verdadeiramente o acolhe, enquanto discipula disposta a
escutar o Mestre, como sugere a expressdo “sentada aos pés do Senhor” (cfr. 2 Rs 4, 38; Lc 8, 35;
Act 22, 3). Na verdade, “este relato no es una historia de mujeres, sino un ejemplo de discipula-
do” (I. GéMEZ AcEBO, 0. c., p. 312). A hospitalidade torna-se, para Maria, o contexto da epifania
de Jesus, a tal “melhor parte, que no lhe ser4 tirada”.
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—Lc 14, 3: “Jesus, dirigindo a palavra aos doutores da Lei e fariseus, disse-lhes:
‘E permitido ou ndo curar ao sdbado?”
— 14, 5: “Depois, disse-lhes: ‘Qual de vés, se o seu filho ou o seu boi cair a um pogo,

ndo o ird logo retirar em dia de sdbado?”

—Lc 19, 9-10: “Jesus disse-lhe: ‘Hoje, veio a salvacdo a esta casa, por este ser

também filho de Abrado; pois, o Filho do Homem veio procurar e salvar o que
900

estava perdido.

As palavras do héspede sio ensinamentos diversos, apropriados as cir-
cunstincias, que se assumem como prolongamento da prega¢io. Na verda-
de, “o mais importante dos relatos de hospitalidade cifra-se nas palavras do
héspede. Como héspede, ensina. E aprecidvel o dom da sua presenca e o seu
ensinamento”°!.

As referéncias a Escritura testemunham que Jesus as (re)conhece como
norma da sua actuagio, sublinhando a continuidade e coeréncia entre o passa-
do e o presente, a promessa e a realizacdo’”. Os seus comportamentos levam,
contudo, a pensar em algo de novo que veio trazer, na linha da ruptura ou da
superacdo na continuidade.

As palavras de Jesus sdo a resposta aos adversarios, introduzida pela férmula
dokpiBeic... gutev (5,315 7, 40; 10, 41; 14, 3), ou como iniciativa de Jesus,
introduzida pelo verbo Aéyw, no indicativo aoristo (elmev: 11, 39.46; 19, 9).

Dois dos textos registam a aceitagdo ou ndo das palavras do héspede. Ape-
nas uma vez a reacco € dita em discurso directo (Lc 11, 45). Nos outros casos,
¢ o narrador quem constata as suas perguntas, ciladas (11, 53) ou siléncios

(Lc 14, 4.6).

90 As palavras de Zaqueu ajudam-nos a compreender as do héspede. Do que se passou na sua casa,
o texto apenas dd conta das palavras trocadas entre ele e Jesus que se destinam a responder a
todos os que murmuravam de Jesus, como o sugere a terceira pessoa do singular: “Hoje veio a
salvacdo a esta casa, por este ser também filho de Abrado” (v. 9). Um excluido do povo é nele
reintegrado. Na verdade, “la comunién de mesa, objeto de murmuraciones, significé para Zaqueo
la reconciliacién con la comunidad religiosa, de la cual habfa sido excluido. Zaqueo reconoce
en su huésped la visita de Dios. Es la salvacién en persona quien ha entrado en su casa” (I. M.
ForNARI-CARBONELL, 0. c., p. 75).

1 1. M. FornARI-CARBONELL, 0. c., p. 80.

%2 Cfr. I. M. FornaRI-CARBONELL, 0. c., p. 80.
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—Lc 11, 45: “Mestre, falando assim, também nos insultas (OBpiCw) a nds.”*

— 11, 53: “Quando saiu dali, os doutores da Lei e os fariseus comegaram a pression4-
lo fortemente com perguntas e a fazé-lo falar sobre muitos assuntos, armando-lhe

ciladas e procurando apanhar-lhe alguma palavra para o acusarem.”

—Lc 14, 4a: “Mas eles ficaram calados.”

— 14, 6: “E a isto ndo puderam replicar.”**

Dois sdo também os textos em que o hdspede refere explicitamente a sua
missdo, com termos muitos semelhantes.

—Lc 5, 32: “Nao foram os justos que Eu vim chamar ao arrependimento, mas os

pecadores.”®

—Lc 19, 10: “O Filho do homem veio procurar e salvar o que estava perdido.”

93 “La insercién redaccional de este versiculo le permite a Lucas dar un nuevo impulso a la disputa y

abrir un segundo frente. Si Jesds atac6 antes a los fariseos, ahora la emprende contra los legistas.
Mencionados de ordinario unos junto a otros [...], conviene distinguirlos. Si los fariseos sefialados
en el evangelio parecen ser los responsables del movimiento, los legistas son los notables. Por
tanto, la diferencia no consiste en el nivel jerdrquico entre unos y otros, sino méas bien en su
insercién social: Lucas piensa en dos grupos o movimientos sociales dentro del judaismo vy, para
su tiempo, en dos tendencias rivales en el seno de la Iglesia, sobre cuyos jefes hace que caigan las
filipicas de Jesds” (F Bovon, El evangelio segiin San Lucas, II, p. 288).

9% A escuta das palavras do héspede pressupde-se e o seu acolhimento é ticito (vv. 4a.6). O préprio
relato se conclui com uma referéncia ao siléncio dos interlocutores: “a isto ndo puderam replicar”
(v. 6b). Retorna a controvérsia sobre uma cura em dia de Siabado (cfr. 6, 6-11 e 13, 10-17, em
contexto de ensinamento). Nas entrelinhas, emerge uma questdo que se pode formular com uma
pergunta retérica: para que serve partilhar a mesa com Jesus se ndo se acolhe o seu ensinamento?
A melhor forma de acolher Jesus é acolher os seus ensinamentos (Cfr. I. M. FORNARI-CARBONELL,
0. c., p. 74). Note-se que os ensinamentos posteriores de Jesus (vv. 7-11 e 12-14) versam a tem4-
tica da hospitalidade.

%5 “El v. 32 es [...] un comentario de la parabola. El verbo €pyouar (“venir”) tiene aqui un sentido
mesidnico y, tanto si lo emplean Marcos y Mateo en aoristo como si lo usa Lucas en perfecto,
abarca toda la vida de Jests. El socorro del médico, esperado en el v. 31, es atestiguado y realizado
en el v. 32” (E Bovon, El evangelio segiin San Lucas, I, p. 369).

%% Para além da ligagdo a Lc 5, 32, registe-se a inclusdo com o v. 2 deste mesmo capitulo que tam-

bém usa o verbo “procurar”. E sugestivo que a verdadeira procura ndo tenha como intérprete
Zaqueu, mas Jesus. “Si se ha podido decir que el episodio de Zaqueo representa la quintaesencia
del evangelio entero, esta férmula se aplica ain mejor al v. 10. El vocabulario de la pérdida y del
hallazgo es constitutivo del pensamiento teolégico de Lucas y domina el capitulo 15, tan central
en el evangelio (cf. especialmente los v. 24 y 32)” (E Bovon, El evangelio segiin San Lucas, 111,

pp. 342-343).
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2. 2. 2. 2. Esquema, funcdo e tipologia dos relatos de hospitalidade, em Lucas

As andlises textuais até agora efectuadas permitem concluir por uma fre-
quéncia de categorias semanticas e narrativas que d4 forma a um esquema nat-
rativo tipico de Lucas, caracterizado por coordenadas mais ou menos comuns
a todos os relatos.

No esquema narrativo dos textos da hospitalidade, em Lucas, emergem ha-
bitualmente trés personagens: o que recebe a hospitalidade (nos relatos que

9% e “um terceiro per-

vimos, é sempre Jesus™7), o que oferece a hospitalidade
sonagem que gera uma situacdo de tensdo entre o hdspede e o que acolhe.
Frequentemente costuma ser alguém que nio foi convidado e que entra em
cena, assumindo um papel que irreversivelmente conduz o relato para a con-
frontacio, o didlogo e o ensinamento™®.

O acolhimento € o eixo narrativo em torno do qual se organiza a estrutura
dos relatos. Depois de uma referéncia breve a vinda, ao acolhimento e ao ser-
vigo de Jesus, descritos de forma muito concisa, “a intervencio de um terceiro
elemento que provoca conflito é determinante para desvendar o sentido do
acolhimento do héspede. O verdadeiro acolhimento exprime-se muitas vezes
na atitude deste terceiro personagem e as palavras de Jesus oferecem a razio do
acolhimento que este manifesta™°.

Nio h4 ddvidas de que a prioridade destes relatos estd voltada para a co-
municac¢do de um ensinamento discutido e para o acolhimento das palavras do
héspede e seus ensinamentos. No geral, o convite ao héspede serve de intro-
dugio para o didlogo que se segue. Ao bom estilo da literatura simposfaca grega
ou de comensalidade judaica, Lucas cultiva a arte do didlogo no horizonte da
hospitalidade.

Em sintese, podemos dizer que “a introdugio geralmente estd composta
em forma narrativa. Depois passa-se ao didlogo, introduzido frequentemente
por uma questdo a que Jesus responde. E assim que o acolhimento hospitaleiro
se converte em ocasidio para entrar em discussdo. Dé-se prioridade a palavra,
a escuta, a revelacdo e ao respectivo acolhimento, pois o acolhimento de Jesus

traduz-se definitivamente no acolhimento da sua revelacio™!!.

7 E apresentado como aquele que vem, enuncia uma mensagem, provoca uma polémica que ele

préprio resolve com a sua palavra. A sua conduta pauta-se pela revelagdo e ensinamento.

%% Sao personagens diversos, de diferentes estratos sociais e sensibilidades religiosas. Os textos des-

tacam sobretudo o acolhimento, o servigo e a escuta do ensinamento.

99 1. M. ForNARI-CARBONELL, 0. C., p. 82.

0 Tbid.

oI Ibid., p. 83. Este procedimento espelha um itinerdrio pedagdgico que acompanha muitos dos

relatos de Jesus: introducdo, pergunta, didlogo (discussdo), escuta, revelagio e acolhimento.
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Inicialmente em destaque, o banquete é um enquadramento que passa ra-
pidamente a segundo plano para dar particular relevo ao didlogo e aos ensina-
mentos que nele acontecem e dele provém. Moldura circunstancial em que a
revelacdio acontece, o banquete é 0 momento favordvel e uma das instancias
da revelagdo de Jesus.

Os relatos registam uma situag¢do de conflitualidade em que o ensinamento
do héspede constitui ruptura e proposta de um novo paradigma. O caminho é
o lugar do ensinamento e a casa o da revelagdo. A hospitalidade e a refeicio
$30 0 contexto em que nascem as principais escolas de interpretacio da Lei e
da Tradicdo judaicas.

Além disso, os relatos possuem uma fung¢io religiosa: “a comunidade que
os narra explica, por meio deles, o objectivo da hospitalidade praticada por
Jesus. Dado que o héspede é um enviado de Deus, o Senhor, a sua palavra ndo
¢ comparavel a de outros mestres. E a Palavra de Deus. Aceitar a sua doutrina
ensinada nas casas ¢ aceitar o préprio Deus. Por isso, 0 acolhimento de Jesus
como héspede desloca-se para a consciéncia da identidade divina do héspede
e [...] para a recepcdo de Deus por seu intermédio e nele mesmo™'%.

Percebe-se facilmente que todos os relatos se saldam num acrescento de
revelacdo e de reconhecimento. Aqueles que acolhem e os que os rodeiam sdo
instruidos, no ficam insensiveis & mensagem e, de forma natural, passam ao
antncio das descobertas que a hospitalidade lhes proporcionou.

O esquema comum que caracteriza estes textos sufraga a ideia de serem
relatos tipificados. Porém, é necessdrio “distinguir o simples acolhimento do
hospede, do acolhimento da sua palavra, da sua actuagio e da sua missao™".
Se os fariseus acolhem fisicamente Jesus, ndo acolhem as suas palavras e ac¢des
e o acolhimento torna-se deficitdrio. Por seu turno, os restantes personagens
acolhem o que Jesus faz e diz. As diferentes reac¢des traduzem diferentes ni-
veis, que vdo do simples acolhimento ao héspede (fariseus) ao acolhimento da
sua palavra, actuagio e miss3o (todos os restantes).

A razio da insisténcia de Lucas nesta temdtica prender-se-4 seguramente
com as comunidades cristds, de cultura grega, a que o texto do Terceiro Evan-
gelho se dirige: “partilhar a mesa converteu-se na ceriménia central de umas

igrejas que tinham o seu ntcleo na casa”!*.

N Ihid., p. 84.
% Ihid., p. 78.

914

R. AGUIRRE, La mesa compartida. .., p. 9.
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Pelo até agora exposto, podemos concluir que, na constelacio dos seus mui-
tos atributos, nfio pode faltar a Lucas o de evangelista da hospitalidade ou do
acolhimento, pela razdo de que nenhum outro sublinha e trabalha tanto, tdo
bem e com tanta profundidade esta temdtica, ao servico da progressiva revela-
co de Jesus. O percurso que agora encerramos ilustra-o a saciedade.

2. 2. 3. A hospitalidade nos Actos dos Apdstolos

A hospitalidade parece ser também um dos temas fundamentais do livro
dos Actos dos Apéstolos, como o indiciam os dez relatos do género nele pre-
sentes. Ndo admira que seja assim, dado terem as duas obras o mesmo autor. Os
protagonistas desses textos sdo Pedro ou Paulo, que aparecem como continua-
dores por exceléncia da actividade missiondria de Jesus. Assumem por inteiro
o mandato de antncio do Reino (Lc 9, 1-6; 10, 1-20) e tornam possivel a
realizaciio do versiculo programético de todo o livro dos Actos dos Apédstolos:
“sereis minhas testemunhas em Jerusalém, por toda a Judeia e Samaria e até
aos confins do mundo” (Act 1, 8).

Num processo de expansio do cristianismo (Filipe leva o evangelho a Sa-
maria [8, 4-13] e ao eunuco etiope (8, 26-40), Pedro abre as portas da fé aos
pagdos, em Cesareia e em Jope, no contexto da hospitalidade (Act 9, 31 — 11,
18). A sés ou com outros colaboradores, Paulo percorre grandes distancias, de
cidade em cidade, de casa em casa, em trés longas viagens missiondrias, para
anunciar o evangelho (Act 13, 1 — 21, 26). Apesar da sua entrega 2 causa
dos gentios, pelo meio surge a questdo premente acerca dos destinatérios da
salvacdo, assunto que se resolve em Jerusalém (Act 15, 1-35). No contexto
de um cristianismo nascente, em processo de expansio missiondria e de apro-
fundamento de sentido, a hospitalidade revela-se como categoria essencial e
determinante’”.

Para j4, apresentamos uma estrutura do livro dos Actos dos Apéstolos, assi-
nalando, em italico, os relatos de hospitalidade:

Prélogo (1, 1-3)
PrOEMIO NARRATIVO (1, 4-26)

915 “Acts may be read as a collection of guest and host stories depicting missionary ventures that

have originated in circles associated whith the earliest churches. Luke’s special concern it to
show how itinerant and residential believers can support one another in the worldwide mission
of the Church. Through this mutuality, he believes, the Holy Spirit will bring about rich exchan-
ges of spiritual and material gifts; and the Church will grow” (]J. Koenig, “Hospitality”, in D. N.
Freepman [editor], The Ancor Bible Dictionary, 111, ed. Doubleday, New York, 1992, p. 301).
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A MISSAO DA COMUNIDADE CRISTA PRIMITIVA DE JERUSALEM E A SUA IRRA-
DIACAO ATE ANTIOQUIA (2, 1 — 14, 28)
A missdo apostdlica e a expansdo da Igreja em Jerusalém (2, 1 -8, 3)
A comunidade cristd difunde-se na Samaria, Judeia e Antioquia (8, 4 —
12, 24)
1) Hospitalidade em casa de Simdo, o curtidor (9, 39.43 — 10, 23a)°'°
2) Hospitalidade em casa de Cornélio (10, 24-48)°"7
A obra missiondria a que sdo chamados Saulo e Barnabé (13, 1 - 14, 28)
O ConciLio DE JErusaLEm (15, 1-35)
As MissSEs DE PauLo DESDE A Asia A Eurora (Roma) (15, 36 — 28, 31)
2. e 3.7 viagens de Paulo até Efeso (15, 36 — 19, 20)
3) Hospitalidade em casa de Lidia (16, 11-15.40)°18
4) Hospitalidade em casa do carcereiro (16, 32-34)
5) Hospitalidade em casa de Jasdo (17, 1-9)
6) Hospitalidade em casa de Aquila (18, 1-6)
7) Hospitalidade em casa de Justo (18, 7-11)
Viagem de Paulo até Jerusalém e Roma (19, 21 — 23, 11)
8) Hospitalidade em casa de Filipe (21, 8-14)
Paulo foge a morte, apela a César e é enviado a Roma (23, 12 — 28, 31)

16 A fundamentagio desta unidade literdria é da ordem espécio-temporal: Pedro permanece em casa

de Simdo (9, 43) e sai dela (10, 23b). O protagonista é Pedro, na sua itinerdncia por Lida/Lod (9,
32-35) e Jope/Jafo (9, 36-43), onde, pela for¢a de Deus que nele opera, cura o paralitico Eneias
e ressuscita a discipula Tabitd. Estes factos causam admiragdo e levam a conversdo de muitos
habitantes destas duas cidades (cfr. 9, 35.42). Para um estudo exegético do texto, cfr. R. FaBris,
Os Atos dos Apéstolos, ed. Loyola, Sdo Paulo 1991, pp. 196-211; J. Rororr, Gli Atti degli Apostoli,
ed. Paideia, Brescia 2002, pp. 215-230.

oI O relato anterior (9, 43 — 10, 23a), faz de introducdo a este outro relato de hospitalidade, em
casa de Cornélio (10, 24-48). A funcio e finalidade deste relato de hospitalidade, assim como
do anterior, é introduzir, justificar e legitimar a missdo aos gentios, num momento em que o livro
dos Actos dos Apdstolos se prepara para alargar o Ambito do antincio da mensagem. Deste modo,
se sugere que, ao contrdrio do judaismo, onde abundam as cldusulas de interdi¢do, a comunidade
cristd tem fronteiras amplas, onde todos cabem. Por outras palavras, enquanto o judafsmo é ex-
clusivo, o cristianismo afirma-se pela sua inclusividade. O acolhimento que a comunidade crista
dispensa aos pagios é reconhecido e usado como caminho e estratégia de evangelizacdo. Para o
estudo exegético, cfr. R. FaBris, Os Atos dos Apdstolos, pp. 211-216; J. RoLoFF, o. c., pp. 222-235.

18 Paulo estd em viagem missiondria 3 Maceddnia e encontra-se, de momento, em Filipos, “cidade
de primeira categoria deste distrito da Macedénia” (v. 12a). Af se detém por alguns dias (v. 12b)
e a mensagem cristd entra em solo europeu. Para o estudo exegético, cfr. R. Fasris, Os Atos dos
Apéstolos, pp. 313-320; J. RoLoFF, 0. c., pp. 322-330. A seguir ao acolhimento em casa de Lidia,
o relato da conta de alguns acontecimentos que conduzem Paulo e Silas ao cércere e posterior-
mente a liberdade (vv. 16-39). Nesse lapso de tempo, tem lugar um outro acolhimento, na casa
do carcereiro (vv. 32-34). Por fim, voltam a casa de Lidia e, entdo, partem (v. 40).
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9) Hospitalidade na ilha de Malta (27, 44b — 28, 6)
10) Hospitalidade em casa de Puiblio (28, 7-10)

Ao contrario do que fizemos com o Evangelho de Lucas, ndo apresentamos
os textos em particular, mas apenas as categorias semanticas comuns a (quase)
todos os relatos: a vinda do héspede, o acolhimento do héspede, o servico ao
héspede, a escuta e acolhimento das suas palavras, a ac¢do do héspede e res-

pectivo acolhimento e a permanéncia ou partida do héspede’”.

a) Vinda do hdspede
E usual nestes relatos que tudo comece com a deslocacio e vinda do hés-
pede’®.

— Act 9, 39: “Pedro partiu imediatamente com eles. Logo que chegou...”!

— Act 10, 24a: “Chegou a Cesareia, um dia depois.”?

— Act 16, 13a: “No dia de Sdbado, saimos fora de portas, em direc¢io 2 margem do

rio, onde era costume haver oragdo.”?

— Act 16, 34: “Depois, levando-os para cima, para a sua casa.”

— Act 17, 1: “Passando por Anfilope e Apolénia, chegaram a Tessal6nica...”

—Act 18, 1-2: “Depois disso, Paulo afastou-se de Atenas e foi para Corinto.

Encontrou ali um judeu chamado Aquila, natural do Ponto, recentemente

chegado da Itdlia com Priscila, sua mulher [...]. Paulo foi procuri-los.”

o1 Cfr. I. M. ForNARI-CARBONELL, 0. c., p. 152. Nem sempre é esta a ordem e nem sempre estdo pre-

sentes todas estas categorias. A verdade é que, apesar da ordem alterada e de algumas auséncias,
as categorias fundamentais ndo estdo ausentes. Comparando com o Evangelho de Lucas, nota-se
nos Actos a auséncia de objec¢des ao hdspede. Quererd Lucas afirmar que as objec¢des foram
vencidas por Jesus e a accdo dos apSstolos segue a sua marcha sem obstaculos significativos?

20O dnico relato que o nio faz, de forma explicita, é Act 28, 7-10.

921 O que havia despoletado a vinda do héspede fora o acontecimento da morte de Tabita e o convite

premente dos discipulos para que Pedro fosse ter com eles (9, 36-39).

922 A vinda do héspede segue-se a uma breve referéncia a itinerancia de Pedro (v. 23b).

3 Em Filipos, ndo havia sinagoga e, por isso, a oragdo acontecia em lugar aberto, junto ao rio, o que

facilitava as ablugdes rituais. Talvez por isso o texto refira a presenca de mulheres e ndo homens.
Se se tratasse de uma sinagoga, teria de se registar o nimero exigido para a reunifio sinagogal: dez
homens.
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—Act 18, 7: “Retirou-se dali e foi para casa de um certo Ticio Justo, homem temente

a Deus, cuja casa era contigua a sinagoga.”

— Act 21, 8a: “Partimos no dia seguinte para Cesareia.”

— Act 27, 44b: “E, assim, chegaram todos a terra, sdos e salvos.”

Referida de forma mais ou menos explicita, a vinda do héspede nem sempre
abre o relato e pode ter diferentes motivacdes: um convite (9, 38b; 16, 33),
a revelacdo em sonhos (10, 22) ou a iniciativa missionaria (16, 11-13a; 17, 1;
18, 1.7; 21, 8; 28, 1.7).

Trata-se de uma coordenada que apresenta um vocabuldrio muito préprio,
constituido pelos verbos: ovvépyouan/partic (9, 39), eioépyouon/entrar
(10, 24a; 16, 15; 18, 7), éEépyounan/sair (16, 13a), dvdyw/subir (16, 34),
gpyouan/vir ou chegar (17, 1; 18, 1; 21, 8), dvaowCw/chegar sdos e salvos
(27, 44b).

b) Acolhimento ao héspede
Apés a vinda, os relatos referem o acolhimento ao héspede, uma das coor-
denadas mais em evidéncia nestes relatos e presente em todos eles.

—Act 9, 43: “Pedro ficou em Jope bastante tempo ainda, em casa de um curtidor
chamado Sim@o.”*

— Act 10, 23: “Entdo, Pedro mandou-os entrar e deu-lhes cordial hospedagem.””

— Act 10, 24b-25: “Cornélio estava a espera deles com os seus parentes e amigos
intimos, que havia reunido. Na altura em que Pedro entrava, Cornélio foi ao seu

encontro e, caindo-lhe aos pés, prostrou-se.”

— Act 16, 15: “Depois de ter sido baptizada, bem como os de sua casa, fez este pedido:

‘Se me considerais fiel ao Senhor, vinde ficar a minha casa.” E obrigou-os a isso.”

2% E interessante esta anotagio, porque curtir peles era tido pelos judeus como um trabalho impuro.

Parece, desta forma sugerir-se, em antecipagio, a ruptura que Pedro estabelecerd com a lei cultual
judaica (cfr. J. RoLoFF, o. c., p. 219). O acolhimento dispensado a Pedro ¢ referido de forma
muito breve, mas ndo deixa de ser sugestivo que o texto seguinte lhe faca repetidas referéncias

(10, 6.32; 11, 13).

35 Neste relato se vé como Pedro passa de héspede a hospitaleiro, mesmo ndo sendo sua a casa.
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— Act 16, 34a: “Depois, levando-os para cima, para a sua casa.”

— Act 17, 6b-7a: ““Aqui estdo os homens que alvorogaram o mundo inteiro e Jasfo

recebeu-os em sua casa.”

— Act 18, 3: “E, como eram da mesma profissio — isto é, fabricantes de tendas — ficou

em casa deles e comegou a trabalhar.”

— Act 18, 7: “Retirou-se dali e foi para casa de um certo Ticio Justo, homem temente

a Deus, cuja casa era contigua a sinagoga.”

)

— Act 21, 8b: “Fomos a casa do evangelista Filipe [...] e ficdmos em sua companhia.’

— Act 28, 2: “Os nativos trataram-nos com invulgar humanidade...”

— Act 28, 7: “Nas proximidades daquele sitio, havia umas terras pertencentes ao

Primeiro da ilha, que se chamava Puablio, o qual nos recebeu e, durante trés dias,

nos hospedou da forma mais cordial.”

Ao contrdrio do que acontece no evangelho de Lucas, esta coordenada
nem sempre aparece no inicio do relato, porque é entendida “mais como con-
sequéncia da sua actividade do que como causa dela”?. A hospitalidade tem
mais a ver com a comunhio gerada entre o que dd e o que recebe do que com
o imperativo enquanto tal.

O vocabuldrio usado remete directamente para a hospitalidade ou acolhi-
mento. Nos verbos, destacam-se: EeviCw/dar hospedagem (10, 6.32; 28, 7);
ovvavtdm/sair ao encontro (10, 25); uévw/permanecer como hdspede
(16, 15; 18, 3; 21, 8); vmodéyouaun/receber (17, 7); dvadéyouor/aceitar
(28, 7); mpoohaupdvm/acolher (28, 2). Nos substantivos, assume predomi-
nancia a casa, no duplo registo de oikia (10, 6.17.32; 16, 32; 17, 5; 18, 7)
e otkog (10, 30; 16, 15.31.34; 18, 8; 21, 8).

c) Servigo ao héspede
A categoria do servico ao héspede aparece referida de forma muito parca
e breve, por vezes até na voz retrospectiva do narrador’?’. Qutras vezes, con-

9% 1. M. ForRNARI-CARBONELL, 0. C., p. 152.

27 Cfr. Act 11, 3: ““Tu entraste em casa de incircuncisos e comeste com eles.” Por vezes, falta a

mencao do alimento do héspede.
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funde-se com o acolhimento, ndo ¢ explicitamente referido ou é assinalado no

relato seguinte®?,

—Act 10, 10: “Entdo, sentiu fome e quis comer alguma coisa. Enquanto lhe

preparavam de comer, foi arrebatado em éxtase.”

— Act 16, 34: “Depois, levando-os para cima, para a sua casa, pos-lhes a mesa.”

A atencdo do relato ndo incide tanto em quem acolhe e nas suas obrigacdes
de hospitalidade, mas antes em quem é recebido e na sua actividade missiona-
ria. Percebe-se melhor que seja assim quando se constata que sdo os acolhidos
quem conduz e faz evoluir a narrativa. O protagonismo do héspede, em pala-
vras e acgOes, percorre, de forma transversal, mas bem vincada, todos os relatos
de hospitalidade do livro dos Actos dos Apdstolos.

O vocabuldrio deste campo semantico resume-se a 1j0ehev yevyooHou/
/desejava comer (10, 10); rapaokevaldvrwv/preparando de comer (10, 10);
ouvépayeg avtotg/comeram com eles (11, 3) e mopébnkev tpdmelav/p
[repararam a mesa (16, 34b)?%.

d) Palavras do héspede

Estando em jogo a sua actividade missiondria, vislumbra-se facilmente por

930

que se da relevo as palavras do hospede®® e assim se aponta para a sua ac¢io

e missao”!.

928 Assim acontece no relato de hospitalidade de Act 10, 24-28. No relato seguinte, censurando

Pedro, os circuncisos dizem-lhe: ““Tu entraste em casa de incircuncisos e comeste com eles”

(11, 3).

A escassez de termos comuns, que se traduz em auséncia de correspondéncias lexicais, esfuma a
importincia semantica e narrativa desta coordenada.

929

70 Por palavras do héspede entendemos “las unidades que hacen sobresalir la actividad verbal del

huésped, el contenido de sus palabras, sus acciones y su missién. En el fondo, todo ello participa
del denominador comin de la comunicacién, que tiene lugar por medio del huésped” (I. M. For-
NARI-CARBONELL, 0. c., p. 153).

1 Nalguns casos, refere-se explicitamente a ac¢do do héspede: Act 28, 3.5.8. E também se refere o

acolhimento da sua ac¢do: Act 28, 6.9.
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— Act 10, 34-43: “Entdo, Pedro tomou a palavra e disse: ‘Reconhego que, na verdade,
Deus nfo faz acepgio de pessoas, mas que, em qualquer povo, quem o teme e pde
em pratica a justiga, é-lhe agraddvel. Enviou a sua palavra aos filhos de Israel,
anunciando-lhes a Boa-Nova da paz, por Jesus Cristo, Ele que é o Senhor de
todos. Sabeis 0 que ocorreu em toda a Judeia, a comegar pela Galileia, depois do
baptismo que Jodo pregou: como Deus ungiu com o Espirito Santo e com o poder
a Jesus de Nazaré, o qual andou de lugar em lugar, fazendo o bem e curando todos
os que eram oprimidos pelo Maligno, porque Deus estava com Ele. E nés somos
testemunhas do que Ele fez no pafs dos judeus e em Jerusalém. A Ele, que mataram,
suspendendo-o num madeiro, Deus ressuscitou-o, ao terceiro dia, e permitiu-lhe
manifestar-se, ndo a todo o povo, mas as testemunhas anteriormente designadas
por Deus, a nés que comemos e bebemos com Ele, depois da sua ressurrei¢do dos
mortos. E mandou-nos pregar ao povo e confirmar que Ele é que foi constituido
por Deus Juiz dos vivos e dos mortos. E dele que todos os profetas do testemunho.
Quem acredita nele recebe, pelo seu nome, a remissdo dos pecados.”*

— Act 10, 46b-47: “Pedro entdo declarou: ‘Poders alguém recusar a 4gua do baptismo

aos que receberam o Espirito Santo, como nés?”*?

— Act 16, 13b: “Depois de nos sentarmos, comegdmos a falar as mulheres que 14 se

encontravam reunidas.”

— Act 16, 32: “E anunciaram-lhes a palavra do Senhor, assim como aos que estavam

na sua casa.”

—Act 17, 2-3: “Segundo o seu costume, Paulo foi 14 procura-los e, durante trés
sdbados, discutiu com eles acerca das Escrituras, explicando-as e provando que o
Messias tinha de sofrer e ressuscitar dos mortos. ‘E o Messias — dizia ele — € este

Jesus que vos anuncio.”

— Act 18, 4-5: “Todos os sdbados dissertava na sinagoga e esfor¢ava-se por convencer,
tanto a judeus como a gregos. Quando Silas e Tim6teo chegaram da Macedénia,
Paulo entregou-se a pregacio, afirmando e provando aos judeus que Jesus era o

Messias.”

#2 A extensio do texto testemunha um amplo espago dado as palavras do héspede.

93 Pedro apresenta as razdes que o levaram a entrar em casa de um pagdo e pede que lhe digam o

motivo do convite (vv. 28-29). Na resposta, Cornélio manifesta o desejo de escutar o héspede
(v. 33: “estamos todos na tua presenga para ouvirmos [dkovVoa] o que Deus te ordenou”), como
se havia exprimido ja em 10, 22.
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— Act 21, 13: “Paulo, entio, respondeu: ‘Porque estais a chorar e a despedacar-me

o cora¢do? Quanto a mim, estou pronto, ndo s6 a ser amarrado, mas também a

)

morrer em Jerusalém, pelo nome do Senhor Jesus.”

Porque a missdo do héspede é comunicar a boa-nova, a linguagem relativa
as palavras do hospede, no caso de Pedro, anda a volta do verbo Aéyw, sobretu-
do no tempo verbal do aoristo (elmev: 9, 40; 10, 3.4.14.19.21.22.34; 16, 18.31;
18, 6.9; 21, 11). Os textos configuram-se em registo dialégico, no dinamismo
de um que fala e outro(s) que responde(m).

Quando o héspede é Paulo, sem deixar o campo semantico da comunica-
¢o, os verbos sdo mais variados: Aaiéw/falar (16, 14.32; 18, 9); Aéyw/dizer
(16, 18.31); duokpivw/responder (21, 13); kortoryyéAAw/anunciar (16, 21;
17, 3); duddokm/ensinar (18, 11); e duohoyilowou/discutir (17, 2; 18, 4) sobre

as Escrituras.

e) Escuta e acolhimento (ou ndo) das palavras do héspede
A reacc¢io a mensagem do héspede traduz-se na escuta e acolhimento (ou

3% 0 que se exprime frequentemente com reacgdes po-

nio) das suas palavras
sitivas ou negativas suscitadas nos destinatarios, quer em relaco a2 mensagem

quer mesmo ao mensageiro.

— Act 10, 44: “Pedro estava ainda a falar, quando o Espirito Santo desceu sobre
quantos ouviam a palavra.”
—Act 11, 1: “Os Apéstolos e os irmdos da Judeia ouviram, entretanto, dizer que

também os pagdos tinham recebido a palavra de Deus.”

— Act 16, 14: “Uma das mulheres chamada Lidia, negociante de ptrpura, da cidade
de Tiatira”’ e temente a Deus, pds-se a escutar. O Senhor abriu-lhe o cora¢o para

aderir ao que Paulo dizia.”

%% Apesar de faltarem referéncias explicitas 2 missao do héspede, “obsérvese que la acogida del hués-

ped en su casa es posterior a la acogida de sus palabras. Lidia obliga a los misioneros a hospedarse
en su casa para oferecerles no solo alojamiento y comida, sino para enriquecerse del conocimien-
to del mensaje de la salvacién” (I. M. FornaRI-CARBONELL, 0. c., pp. 151-152).

%5 “Il suo nome, benché documentato come nome di persona, dichiara al tempo stesso la sua origine.

Proviene dalla citta di Tiatira in Lidia (Ap 2, 18-19), celebre per la sua industria della porpora”
(J. RoLoFF, o. c., p. 326).
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— Act 16, 33: “O carcereiro™, tomando-os consigo, aquela hora da noite, lavou-

-lhes as feridas e imediatamente se baptizou, ele e todos os seus.”

—Ac , 4-9: uns deles ficaram convencidos e reuniram-se a Paulo e Silas,

Act 17, 4-9: “Al deles fi d Paulo e Sil
bem como grande ntimero de crentes gregos e muitas mulheres de categoria social.
Mas os judeus, cheios de inveja, aliciaram alguns individuos da escéria do povo,
provocaram ajuntamentos e espalharam a agitacio pela cidade. Assaltaram a
casa de Jasdo, a procura de Paulo e Silas, para os levarem 2 assembleia do povo.
0 os tendo encontrado, arrastaram Jasfo e alguns dos irmios a presenca dos

N tend trad t 1 d d
politarcas, gritando: ‘Aqui estdo os homens que alvorogaram o mundo inteiro, e
Jasdo recebeu-os em sua casa. Todos eles estdo em oposicio aos éditos de César,
pois afirmam que ha outro rei, Jesus.” Impressionaram de tal maneira o povo e os
politarcas com os seus clamores que estes, s6 depois de exigirem uma caugio de

Jasdo e dos outros, os libertaram.”

— Act 18, 6: “Perante a oposi¢io e as blasfémias deles, sacudiu as suas vestes e disse-
lhes: ‘Que o vosso sangue recaia sobre as vossas cabecas. Eu nfio sou responsavel

por isso. De futuro, dirigir-me-ei aos pagios.”

— Act 21, 14: “Como ndo havia meio de o dissuadir, cessdmos os nossos pedidos,

dizendo: ‘Seja feita a vontade do Senhor.”

Acolher o héspede significa essencialmente acolher a sua palavra (é fre-
quente o uso do verbo “escutar” [dxoVw]), porque o antdncio da palavra é a
finalidade da itinerAncia missiondria empreendida pelo(s) hospede(s). O aco-
lhimento vai do crer ao receber o baptismo.

Do vocabuldrio mais usado, é de registar os verbos motevw/crer (9, 42;
18, 8); d¢xouau/aceitar a Palavra de Deus (11, 1); dkovw/escutar (10, 22.33.44;
16, 14; 18, 8); PamtiCw/baptizar ou receber o baptismo (10, 47.48; 16, 15.33;
18, 8); metbw/convencer-se (17, 4; 21, 14); mpookAnpdw/unir-se (17, 4);
uetofdilw/mudar de opinido (28, 6).

Por vezes, o acolhimento nio incide propriamente sobre as palavras do
hospede, mas sobre a sua ac¢io ou missdo.

96 E estranho que ndo se apresente o seu nome, “in quanto la tradizione soleva in genere conservare

i nomi dei primi convertiti. Tutti i tentativi di identificazione con le persone nominate nelle
lettere paoline [...] sono indovinelli oziosi” (J. RoLOFF, o. c., p. 330).
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— Act9,42: “Toda a cidade de Jope soube deste acontecimento e muitos acreditaram

no Senhor.”

— Act 18, 8: “Crispo, o chefe da sinagoga, acreditou no Senhor, ele e todos os da

sua casa; e muitos dos corintios que ouviam Paulo pregar abragavam também a fé

e recebiam o Baptismo.”%*’

— Act 28, 6: “Eles esperavam que viesse a inchar ou a cair repentinamente morto.
Depois de terem aguardado muito tempo e verem que nada de anormal lhe

acontecia, mudaram de opinifio e comecaram a dizer que era um deus.”

— Act 28, 9: “Em consequéncia disso, os outros enfermos da ilha vieram também

procuri-los e foram curados.”

f) Permanéncia ou partida do héspede

Ao contrdrio do Terceiro Evangelho, o livro dos Actos dos Apéstolos re-
gista frequentemente o motivo da permanéncia ou partida do héspede, sendo,
contudo, mais frequente o primeiro que o segundo.

—Act 9, 43: “Pedro ficou em Jope bastante tempo ainda, em casa de um curtidor

chamado Sim#o.”*

— Act 10, 23b: “No dia seguinte, levantando-se, partiu com eles e alguns irmios de

Jope acompanharam-no.”

— Act 10, 48b: “Entdo eles pediram-lhe que ficasse alguns dias com eles.”

— Act 16, 40: “Ao sairem do carcere, Paulo e Silas foram a casa de Lidia e, vendo os

irmdos, fizeram-lhes as suas recomendagdes e partiram.”

— Act 18, 7a: “Retirou-se dali e foi para casa de um certo Ticio Justo.”

— Act 21, 15: “Decorridos esses dias, fizemos os nossos preparativos e subimos a

Jerusalém.”

— Act 21, 8a: “Partimos no dia seguinte para Cesareia.”

77 Sobre as dificuldades que este texto encerra, cfr. J. RoLoF¥, o. c., p. 360.

8 “La conciatura delle pelli era ritenuta dai giudei un lavoro impuro. In tal senso Pietro sarebbe

gia allora arrogato la liberta di mostrare che all’interno della comunita cristiana erano caduti i
confini stabiliti dalla legge cultuale giudaica” (J. RoLoFF, o. c., p. 219).
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Depois do antincio da mensagem e do respectivo acolhimento por parte dos
seus destinatdrios, os hdspedes sdo instados a permanecer. Tal como a vinda,
também a permanéncia procede de um convite ou pedido, da revelacdo em
sonhos ou da iniciativa missiondria.

Esta permanéncia é expressa pelos verbos: uévw/permanecer (9, 43; 16, 15;
10, 48b); xabilw/sentar-se (18, 11a). A partida é dita com os verbos:
£EEpyouou/partir ou sair (10, 23b; 16, 40); uetafaivo/retirar-se (18, 7a).

g) Esquema, funcdo e tipologia dos relatos de hospitalidade, nos Actos dos Apds-
tolos

A andlise dos relatos de hospitalidade no livro dos Actos dos Apdstolos
evidencia a existéncia de um esquema narrativo semelhante ao que emerge
dos relatos similares do Terceiro Evangelho. A razio prende-se com terem o
mesmo autor e perseguirem objectivos semelhantes. Muda o héspede e o es-

quema narrativo é menos definido®’

, Mas Os restantes aspectos sao0 muito pa-
recidos (p. ex., importancia dada ao héspede).

Os elementos fundamentais da hospitalidade sdo: o que recebe a hospitali-
dade (Pedro e Paulo, “cada um deles numa dupla dimenszo de sujeito agente:
como sujeito que vem e sujeito que comunica, como itinerante e evangeli-
zador”™®); o que a oferece (“o anfitridio caracteriza-se pela sua actividade de
acolhimento, mas ndo é apresentado no cumprimento do seu dever de servico
hospitaleiro, nem é necessariamente o destinatdrio das palavras do héspede.
Ao contrario dos relatos do A. T. e do evangelho de Lucas, a actividade do
héspede nem sempre ocorre no horizonte da casa, nem em beneficio do anfi-
trifo”*!); e um terceiro protagonista (diferente do héspede e do destinatario,
situa-se ao nivel da pregacdo, da mensagem e seu acolhimento’#).

99 Nio podemos falar de unidades narrativas, no sentido préprio do termo, porque “estdn insertas

en contextos mds amplios y con objetivos narrativos diversos” (I. M. FoRnaRrI-CARBONELL, 0. c.,
p- 149). As diferengas que registam ndo lhes sonega importancia, antes lha acrescenta, possi-
bilitando perceber a hospitalidade como fenémeno humano pluriforme nas suas motivacdes e
expressdes e como atitude eclesial de primordial importancia.

%4 1. M. FornARI-CARBONELL, 0. c., p. 156.

o Tbid.

4 No caso da hospitalidade em casa de Simio, o curtidor (9, 43 — 10, 24), “las palabras de Pedro no

van dirigidas a su anfitrién, sino a Tabitd y a la comunidad creyente; y la acogida de sus palabras
tampoco se atribuye al anfitrién, sino a todo el pueblo” (I. M. ForNARI-CARBONELL, 0. c., p. 156).
Algo de semelhante se passa noutros relatos.



276 ‘ A hospitalidade na construcéo da identidade crista

O eixo narrativo em torno do qual se estrutura e organiza todo o relato é
a escuta e o acolhimento das palavras do héspede. Por isso, o acolhimento
fisico quase passa despercebido, ndo sendo o que aparece em primeiro lugar
nem aquele a que se d4 mais importincia. A prioridade do relato ¢, de facto,
o acolhimento das palavras do hospede. Os relatos “estdo ao servigo da comu-
nicac¢fo da palavra de Deus e da sua expansio missiondria™*.

A pouca importancia que se confere ao acolhimento fisico do héspede su-
fraga a importancia do acolhimento das suas palavras. O que vem pretende que
0 que escuta adira & mensagem proposta e isso, por vezes, traduz-se na celebra-
¢do do baptismo (10, 44-48; 16, 15), como sinal de adesdo a fé e de integracdo
na comunidade crista.

Estes relatos assumem uma funcfio social e histérico-religiosa, por dois
motivos fundamentais: pelo papel relevante que, neste processo, as mulheres
ocupam e pela importincia que a hospitalidade assume no processo da expan-
s3o da Boa-Nova.

Também as sinagogas e as casas adquirem significativa importancia, do
ponto de vista sociolégico: as primeiras como ambiente das tensdes e da re-
cusa da mensagem (19, 8-10); as segundas como lugar onde se retinem os que
aderem as palavras do héspede e, por isso, como espaco do acolhimento da
mensagem. Regista-se, contudo, uma importante diferenca em relagdo ao Ter-
ceiro Evangelho: “enquanto no evangelho de Lucas, as casas participam de
uma tipologia conflitual, os relatos da hospitalidade em Actos participam de
uma tipologia de comunicacdo, de expansdo missiondria e estdo ao servico da
revelacdo aceite. Nio s3o cendrios de discussdes polémicas, mas lugares onde
reina, entre gentios e judeus da didspora, o acolhimento da mensagem propos-
ta pelo hospede™*.

Emerge do texto uma relagio forte entre a hospitalidade e a missdo, estando
aquela ao servico desta. As casas sdo o lugar onde os gentios chegam a conver-
sdo e, como diz o Bet hamidrash judaico, “as casas convertem-se em lugares de
ensinamento, em escolas de evangelizacdo. Nelas, o apdstolo realiza a mesma

actividade que realiza quando tem uma casa particular alugada™*

, COMO Ccons-
ta do final do livro dos Actos dos Apéstolos (28, 30-31: “Paulo permaneceu
dois anos inteiros no alojamento que alugara, onde recebia todos os que iam
procuri-lo, anunciando o Reino de Deus, e ensinando o que diz respeito ao

Senhor Jesus Cristo, com o maior desassombro e sem impedimento”).

o8 ]. M. FornaRrI-CARBONELL, 0. c., p. 157.

% Ibid., p. 157
% Ibid., p. 158.
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2. 2. 4. Conclusao

Do longo percurso efectuado pelos livros do Novo Testamento em busca
de referéncias a hospitalidade nio apenas se constata que sio numerosas e
de géneros variados como se colhe facilmente a ideia de que, sendo de matriz
judaica e grega, ela é adoptada e potenciada pela vivéncia cristd, a ponto de se
assumir como uma das mais genuinas, tipicas e eloquentes praticas e virtudes
do cristianismo. E é tanto assim que nfio apenas se apresenta como mais uma
virtude cristd, entre tantas outras. A hospitalidade afirma-se como instancia
de epifania e de testemunho da fé comprometida que encontra naquele que é
acolhido a melhor imagem de Deus e o mais apropriado interlocutor. Pela sua
universalidade e dimensdo inclusiva, afirma-se também como “lugar” e opor-
tunidade que possibilita o encontro, o antncio e o acolhimento da mensagem.

3. Um relato de hospitalidade na transicio Lucas — Actos

Ja atrds chegdavamos a conclusiio de que o texto de Emads ¢, do ponto de
vista literdrio e teoldgico, uma (quase) sintese do Terceiro Evangelho e uma
ponte ndo somente entre dois textos (os vv. 1-12 e 36-43), mas também entre
duas obras (o Terceiro Evangelho e os Actos dos Apdstolos)®*. Sdo muitos os
sinais linguisticos, os indicadores literdrios e os temas teolégicos que funda-
mentam esta afirmago.

Se tal parece evidente, nfio é tdo claro o género de texto que possa ser o
relato de Emaus™’. Conscientes da complexidade da sua trama e da pluralidade
sinfénica das muitas leituras possiveis, propomo-nos lé-lo a luz do esquema
narrativo da hospitalidade, a semelhanca do que acontece com os outros tex-
tos da hospitalidade biblica que acabdmos de apresentar.

Partindo das respectivas categorias semanticas’®®, é nosso intento funda-
mentar a tese de que Lc 24, 13-35 é um relato de hospitalidade, na dupla
funcio de (quase) sintese e coroa dos relatos de acolhimento que, no Terceiro
Evangelho, estdo ao servico da revelagio da identidade de Jesus e da constru-

c¢o da identidade cristd’’; e de texto — ponte, em sentido literdrio e teoldgico,

%46 Cfr. capitulo 1, 6., pp. 79-94.

47 Na conclusio final, ensaiaremos uma aproximago ao género literdrio e finalidades deste relato.

9% E verdade que as categorias semanticas da hospitalidade ndo aparecem tratadas em Lc 24, 13-35

do mesmo modo nem na mesma sequéncia dos restantes relatos de hospitalidade de Lucas, mas
ndo deixam de estar 14 presentes, de forma mais ou menos evidenciada.

% Nao ¢ dificil que o leitor atento relembre os relatos de hospitalidade de todo o evangelho e de

outros textos, quer deste evangelho quer de toda a Escritura. Sobre o assunto, cfr. J. P. Her, o. c.,
pp. 199-218.
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que transporta o leitor para a temdtica da hospitalidade e sua singular impor-

tAncia no processo missiondrio da(s) Igreja(s) das origens (Actos dos Apdsto-

los).

3.1.Lc 24, 13-35, um relato de hospitalidade
Do relato de Emads, lido na perspectiva da hospitalidade, emergem, com

algumas diferencas do que é habitual, as coordenadas que apresentamos e co-

mentamos:
—Vinda (inesperada) do héspede®® v(v). 15-(16)*!
— Situagdo criada e objeccdo ao héspede vv. 17-18(-24)"*
— Escuta das palavras do héspede vv. 25-27
— Acolhimento do héspede v(v). (28)29%°
— Servicos do héspede v. 30(31)%4
— Partida do héspede (para além da hospitalidade®?) v. 31
— Acolhimento das palavras e atitudes do héspede v(v). 32(33)”°
— Andncio dos acontecimentos vv. 34-35

950

951

952

953

954

955

956

Os vv. 13-14 constituem um prelddio a todo o texto, cuja fungio € introduzir o relato. Cabe-lhes
a funcdo de apresentar os “dois deles” a caminho e em conversa sobre os acontecimentos, situar os
acontecimentos no tempo (“nesse mesmo dia”) e no espaco (a estrada que vai de Jerusalém para
Ematis). Do ponto de vista narrativo, procedem ao enquadramento dos momentos de hospitali-
dade que estamos a apresentar.

Parecendo ndo encaixar na categoria da vinda do héspede, o v. 16 aparece a ela associado e com
ela interligado: estd em jogo o seu ndo reconhecimento apds a vinda e a consequente dificuldade
em acolhé-lo como héspede.

O discurso dos “dois deles” constitui a argumentagio que sustenta a objecgio ao hdspede.

O v. 28 nio trata propriamente do acolhimento do héspede, mas relata a situagdo que, de forma
mais préxima, o provoca. O titulo que usamos traduz a ambiguidade da situagdo: Jesus é acolhido,
mas essencialmente € Ele quem acolhe.

Dom do Ressuscitado, o reconhecimento é também, em nosso entender, servico do héspede. Nao
é tdo evidente, mas parece-nos que a invisibilidade se inscreve também nesta categoria, porque
ndo se traduz em auséncia, mas noutra forma de presenga.

Nenhum outro relato de hospitalidade integra uma meméria tdo detalhada dos acontecimentos,
o que confere a este uma particularidade e importancia estruturais acrescidas. A sua importancia é
realcada ndo s6 pelos acontecimentos narrados como também pelas propostas eclesiais veiculadas.

A atitude que tomam (levantar-se e regressar a Jerusalém) diz bem do acolhimento das palavras e
atitudes do héspede.
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a) Vinda (inesperada) do héspede (v[v]. 15[16])

A semelhanca dos referidos relatos de hospitalidade do Terceiro Evange-
lho, também Lc 24, 35-35 o situa no caminho, no exercicio da sua missdo,
e se inicia com a vinda do héspede. No caminho Jerusalém — Emats (v. 13),
enquanto “conversavam e discutiam” (vv. 14-15), os “dois deles” sdo guin-
dados ao estatuto de testemunhas de uma vinda inesperada (v. 15). O relato
assume a coloracdo da hospitalidade, mesmo se o acolhimento apenas se torna
visivel e se traduz em gestos mais adiante (vv. 28-29).

O hospede vem pela sua prépria iniciativa, faz caminho com os discipulos
e ndo é reconhecido (v. 16). Nao h4 qualquer indicio de que pretenda receber
hospitalidade ou apenas manifestar-se como ressuscitado.

O participio gréfico &yyloog parece sugerir o cardcter inesperado da sua
vinda, pois é a primeira vez que tal acontece e a sequéncia textual carece, até
ao momento, de sinais que apontem nesse sentido. E verdade que, em Lc 24,
4-7, j4 tinham aparecido uns anjos, mas a aparicio de Emads reveste-se de
redobrado interesse, porque se trata do “préprio Jesus”*’, e de surpreendente
novidade, porque nada o fazia prever.

E sobretudo o imperfeito verbal cuveropeveto (v. 15)%8 que, do ponto de
vista lexical, enquanto verbo de movimento, sustenta esta coordenada.

b) Situacdo criada e objeccdo ao héspede (vv. 17-18[-24])

D4 a sensacdo de que o hospede ndo sabe o que seria suposto que todos
soubessem. A sua pergunta e o fingimento (v. 17) provoca os discipulos e de-
sencadeia uma situagdo embaracante, a partir da qual surge, de imediato, uma
objeccdo implicita ao héspede: “Tu és o Gnico forasteiro em Jerusalém que nio
soubeste das coisas nela sucedidas nestes dias! (?)” (v. 18). Parece enquadrar-se
no ambito dessa objec¢do a necessidade de revisitar a histéria mais antiga e a
vida de Jesus (vv. 19¢-24). Tenta-se, pela via da informacfo, vencer a “igno-
rancia” do héspede e resolver a situagio criada.

O vocabuldrio utilizado introduz a situaciio e a objec¢do e aponta para as
consequéncias de uma e de outra: €lev 8¢ POg avrtovg/disse-lhes (v. 17a);
gotabnoav okvBpwmot/pararam entristecidos (v. 17¢); elmev mtpoOg adtov/

97O texto sublinha-o mediante o uso enfdtico do pronome pessoal U TOS.

%8 O verbo cuveropevopor ndo aparece nos restantes relatos lucanos de hospitalidade, mas por

pertencer ao campo seméntico dos verbos de movimento, presta-se a assinalar a vinda do hés-
pede.
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/disse-lhe (v. 18). Também as interrogativas de ambos parecem situar-nos nes-
te horizonte.

c) Escuta das palavras do héspede (vv. 25-27)

Tendo falado (vv. 19¢-24), os “dois deles” escutam as palavras do héspede
e isso empresta ao texto de Emads a coloracio habitual dos relatos de hospi-
talidade®’.

Enquanto héspede, Jesus assume a tarefa de falar e os dois de Emas a de
escutar. Eles — e, em ultima instincia, o leitor — sdo os destinatdrios da men-
sagem. Deste modo, sdo preparados para o reconhecimento (v. 31) e para o
andncio, que posteriormente vdo escutar, em forma querigmdtica (v. 34),
e proclamar, em forma narrativa (v. 35).

A resposta de Jesus (vv. 25-26) que os dois de Emads escutam apresenta-se
articulada em dois segmentos:

a—v. 25: “O homens sem inteligéncia e lentos de espirito para crer em tudo quanto

os profetas anunciaram!”

b — v. 26: “N3o tinha o Messias de sofrer essas coisas para entrar na sua gléria?”

O primeiro segmento (v. 25) apresenta uma afirmacfo sobre eles mesmos
que, além de advertir, pretende constatar com termos fortes e duros uma insu-
ficiéncia grave. O segundo (v. 26) é uma interrogacdo retérica sobre o Messias,
o sofrimento, a gléria e a conformidade ou coeréncia dos acontecimentos com
0 que estava previsto.

Tinham falado sem pensar e sem compreender. Agora, advertidos e calados,
os discipulos de Emats passam a escutar a (re)leitura que Jesus faz da sua vida,
a luz da tradi¢fo, ajudando-os a dar alguns passos em frente no processo da
aceitacio e da compreensdo dos acontecimentos.

Sem que ninguém espere, o Ressuscitado faz compreender que a histéria
humana ficou definitivamente marcada, a partir desse momento, por uma rea-
lidade nova que surpreende e transcende a prépria histéria. O texto transporta
o leitor para um patamar mais elevado da revelacio.

%9 A relagdo entre a escuta e 0 acolhimento pode ser assim formulada: “escutar é acolher o outro na

nossa propria casa” (E TorraLBa, A arte de saber escutar, ed. Guerra e Paz, Lisboa 2010, p. 11).
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A leitura que Jesus faz dos factos remodela, por completo, as representa-

90 e 3 forma como olhavam o

¢des que os discipulos tinham do messianismo
companheiro de viagem que antes os havia alcan¢ado na angustiada estrada
de Emats. A conversio do olhar, na sua itinerincia, e do pensar, na sua ina-
dequagio, é fundamental no processo que entreabre as portas ao acolhimento,
conferindo expressio sensivel a hospitalidade.

Do ponto de vista literdrio, estas palavras sdo introduzidas pelas formas
verbais glev (vv. 17.18.19.25) ou gimwav (v. 19) e dmwoxkpibeig (v. 18). Em
lado algum se usa o verbo dkoV (escutar), mas a escuta pressupde-se do falar
de Jesus e a resposta as suas palavras pressupde a escuta atenta, essa mesma que
fez arder o coragdo (v. 32). Podemos mesmo dizer que, se falaram e procederam
deste modo, é porque escutaram atentamente as palavras do companheiro de
viagem.

A conversag¢do mantida ao longo do caminho e particularmente a escuta
das palavras do héspede proporcionou conhecimento mituo, empatia e comu-
nica¢io de sentimentos, e abriu as portas ao acolhimento do héspede.

d) Acolhimento do héspede ([v]v. [28-]29)

Se é verdade que o acolhimento comecou a desenhar-se no momento do
encontro (v. 15) e foi ganhando espessura no didlogo, no monélogo dos “dois
deles” e na instrugcdo de Jesus, o convite a ficar s6 é formulado ao chegar a
Emaus, num registo discreto. O pedido “fica connosco...” (v. 29) assinala o
acolhimento do héspede.

Formulado o convite, Jesus manifesta a sua aceitacio, quando “entrou para

ficar com eles” (eton\Bev TOU uetvar ovv avtolg [v. 29¢]). Nio se refe-

9961

re a casa, mas os verbos “entrar” e “ficar com”®! pressupdem um espaco de

interioridade®?. A casa ndo deixa de estar implicitamente presente e de ser
afirmada por Lucas como o palco por exceléncia da hospitalidade e da re-
velagao?. Também o complemento circunstancial de companhia “com eles”

%0 Cfr. ].-N. ALETTI, “La construction du personnage Jésus dans les récits évangéliques...”, p. 30.

%1 S0, como vimos, verbos que aparecem na maior parte dos relatos de hospitalidade.

%2 O termo OLKOG ou OtKio ndo figura no texto, mas nio deixa de ser sugestivo que Jesus tenha sido

antes designado como mdpotkog. Da condi¢do de forasteiro, ignorando os acontecimentos e es-
tranho a tudo e a todos, 2 de héspede em casa, espago onde a revelagdo acontece e tudo se torna
familiar, se desenha o seu percurso.

%3 Cfr. os relatos de hospitalidade do Terceiro Evangelho, atrés referidos. Existe uma relagdo intrin-

seca de causa e efeito ou, no minimo, de facto e consequéncia entre a hospitalidade e a revelacio.
E neste vocabulario que se fundamenta a aproximagéo deste relato aos outros que, em Lucas, tra-
tando do mesmo assunto, usam o mesmo verbo (cfr. 19, 5) ou verbos do mesmo campo semantico.
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(ovv avrtolg) reforca a ideia da hospitalidade, apenas possivel quando h4 al-
guém que convida, acolhe e com quem se possa ficar.

Entrar na casa de alguém significa transpor os umbrais que tornam possivel
a hospitalidade, é reconhecer que h4 um espaco e uma pertenca comuns que
possibilitam a abertura a uma intimidade maior’®*. Se entrar é passar do espaco
publico ao privado, o “ficar com” e a comensalidade permitem-nos concluir
que Jesus transpds um outro umbral, mais simbdlico e denso, o que separava o
espaco privado do espaco intimo. E, por regra, é no espago da intimidade que
acontece a revelacdo (v. 31).

O verbo usado para falar do acolhimento e hospitalidade é uévw
(uetvov ued’ HuOV® [v. 29]), usado em diversos outros relatos de hospitali-
dade, em Lucas e Actos dos Apéstolos. A justificacdo do convite faz referéncia
ao dia que declina, como jd acontecera em Lc 9, 12 (1} 8¢ Muépa MpEoarto
KALVELY).

e) Servicos do hdspede (v[v]. 30[31])

Ao longo do Terceiro Evangelho, o acolhimento pressupde o dever do ser-
vico ao héspede, concretizado na alimentagio festiva, em contexto de banque-
te. Lc 24, 30 fala da mesa e do pdo partido, mas regista uma diferenca muito
importante: o servico ao héspede cede terreno ao servigo do héspede. O texto
desliza da hospitalidade recebida para a hospitalidade oferecida, quando aquele
que se esperava que fosse o destinatério do servigo se torna seu sujeito (v. 30),
relegando os “dois deles” para o patamar dos destinatdrios.

Tal como a viagem, também a comensalidade é um dos leitmotiv da obra
de Lucas”. A importancia da mesa é realcada pela constatacio de que “o

%4 A histéria de Zaqueu (Lc 19, 1-10) é uma excelente ilustragio de como a intimidade abre as
portas 2 mudanga interior.

%5 “Ces formules ne doivent pas étre prises avec rigueur; c’est une forme d’hospitalité bien orientale

d’inviter les hotes a rester: ‘na nuit tombe, vous partirez demain’, méme s’il n’est pas plus tard que
2 h de Paprés-midi” (P. Bexorr, o. c., p. 312).

Dela se pode dizer o mesmo que ja neste estudo se disse acerca do caminho, enquanto paradigma
litersrio e teoldgico. E sugestivo o titulo de “Senhor do banquete” atribuido a Jesus (D. P. Mogs-
SNER, 0. c.). Lucas foca a comensalidade, mas habitualmente nio especifica o que Jesus come e
bebe: “Apart from the references to the bread and wine of the Passover meal (Luke 22, 17-20)
and the references to the bread and fish eaten by Jesus and his disciples in the post-resurrectional
episodes (Luke 24, 30.[35].41-43), Luke does not write about what Jesus ate and drank, rather he
focused on how Jesus ate and those with whom he ate, be they carping tax-collectors and sinners,
Pharisees, unexpected guests, or his own disciples” (R. E CoLuiNs, a. c., p. 160).

966
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banquete representa um dos momentos mais significativos da vida didria, dado
que partilhar o alimento leva consigo frequentemente uma profunda comu-

nhao™%. No meio da casa, “a mesa é simbolo de convivencialidade e acolhi-

7968 e evoca uma gastronomia que “ndo é nada sem a hospitalidade, que

9969

mento
constitui o seu verdadeiro sentido.

Lugar da partilha da vida e do pdo, é 2 mesa que a intimidade, a comunhao
e a familiaridade nascem e crescem e o verbo “acolher” melhor se conjuga. As-
sim se perscruta a relacdo intrinseca entre a comensalidade e a hospitalidade:
uma pressupde a outra, mas a segunda é mais ampla que a primeira. Por isso,
a hospitalidade é o melhor enquadramento para a revelagdo de quem acolhe e
de quem ¢ acolhido.

A concentragio verbal presente neste versiculo relaciona o servico com a
refeicdo, centra toda a atencdo em Jesus’™, evoca e realiza o servico prometido
em Lc 12, 37: “Felizes aqueles servos a quem o senhor, quando vier, encontrar
vigilantes! Em verdade vos digo: Vai cingir-se, mandard que se ponham a mesa
e ha-de servi-los.”

Sdo assim conseguidos dois objectivos: acentua-se a colora¢iio eucaristica
do relato (a frac¢do do pdo €, nas primeiras comunidades cristds, o termo técni-
co para designar a Eucaristia); aproxima-se este texto dos relatos do género, no
livro dos Actos dos Apédstolos, onde os relatos de hospitalidade ndo incidem
tanto em quem acolhe e suas obrigacdes de hospitalidade, mas em quem € re-
cebido e sua actividade missiondria (o protagonismo do héspede percorre, de
forma transversal, todos os relatos de hospitalidade deste livro). E o héspede
quem conduz e faz evoluir a narrativa.

O pedido dos discipulos, por um lado, e o gesto de Jesus, por outro, criaram
“uma verdadeira comunhio de espirito que suscitou neles a compreensio e a
aceitacio do acontecimento salvifico do Ressuscitado™™. Além disso, fez com
que passassem da exclusdo a inclusio — esse é um dos objectivos principais da
hospitalidade —, pelo regresso ao sentido dos acontecimentos e 2 comunidade.
A mesa assume-se como inclusiva, como espago onde se eliminam barreiras e
se constréi comunidade.

%7 F BOSCIONE, o. c., p. 113.
968

E Vouaa, o. c., p. 181.
%9 Ibid.

910 A concentragdo verbal € tipica da narragio biblica. Privilegia centrar-se no essencial, sugerindo

uma particular intensidade ef/ou rapidez de ac¢io (como atrds se afirmou, a rapidez é uma das
virtudes da narrativa).

R. Lavarori — L. Sotg, o. c., p. 256.
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Em qualquer dos casos, a comunhdo de mesa traduz comunhio de vida.
O servigo do héspede é referido sem os verbos habituais da semAntica da
comensalidade (¢00iw [comer] e mivw [beber] ndo estdo presentes). Mas é
expresso pelo estar 2 mesa (¢v T@® KatakMONvoLr o0TOV), tomar e par-
tir o pdo (AaPav TOV dpToVv... Ko KAdoog) e pela sua distribuicio
(¢medldov aTolg).

f) Partida do héspede (v. 31)

O hospede parte. Nio se trata de uma partida fisica que gera auséncia, mas
de tornar-se invisivel (dgavtog éyéveto A’ aUTt®V), o que nio exclui a
presenca. No contexto das narrativas pascais, quererd mesmo afirmar a sua
presenca, de forma diferente.

O:s relatos de hospitalidade do evangelho de Lucas nfo assinalam a parti-
da do héspede, mas essa é uma coordenada bem vincada no livro dos Actos.
Lc 24, 13-35 ndo apenas a refere como até adianta os efeitos ou consequéncias
dessa atitude: quando Jesus se torna invisivel (v. 31)°7) os “dois deles” regres-
sam a Jerusalém (v. 33) e fazem memoria narrativa dos acontecimentos (v. 35).
Nio € que se estabeleca uma relacio causal entre a hospitalidade, por um lado,
e a invisibilidade de Jesus e a atitude dos discipulos, por outro. No sendo cau-
sa, a hospitalidade é a ocasido para que o Ressuscitado se revele (e esconda)
e os discipulos empreendam a marcha para Jerusalém, com a finalidade de se
tornarem arautos das descobertas feitas nesse contexto.

A subtrac¢io a vista lembra que é da esséncia da hospitalidade ndo ter
poder ou dominio sobre o outro’”. E quem melhor que a invisibilidade o pode
sugerir! A presenca invisfvel é a expressdo do para além da hospitalidade, su-
gere a sua superacio, mas nio lhe anula a efectividade, importancia e efeitos.

g) Acolhimento das palavras e atitudes do héspede (v. 32)

A reac¢do a mensagem do héspede traduz-se na escuta e acolhimento das
suas palavras e atitudes, coordenada bem vincada em Lucas e no livro dos Ac-
tos. Esse acolhimento comeca por se notar no convite formulado (v. 28) e no
reconhecimento alcancado (v. 31). Contudo, é no v. 32 que ele se constata,
em primeira pessoa e em discurso directo: “N&o estava a arder o nosso coragio

912 Sobre este assunto, cfr. capitulo 3, 2. 1. 4. Jesus invisivel, pp. 198-200.

9B Cfr. I. VARANDA, a. c., p. 87.
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[em nods], quando ele nos falava pelo caminho, quando nos explicava as Escri-
turas?” (v. 32).

Os “dois deles” regressam a Jerusalém. Os acontecimentos tinham provo-
cado neles um estado de evidente prostracdo que agora é vencida e assinalada
com a forma verbal dvaotdvteg (do verbo dviotnut, usado para falar da res-
surrei¢do de Jesus). Nio pretenderd o autor do texto sugerir que o acolhimento
do Ressuscitado é que possibilita a ressurrei¢io dos seus discipulos?

Independentemente das respostas que se possam dar 2 pergunta, o texto
sublinha a mudanga interior que neles se operou mediante o uso da forma
verbal OrtéoTpeyay, aoristo do verbo vtootpépm. Tratando-se do verbo ha-
bitualmente usado para falar da mudanga interior e da conversdo, ndo preten-
derd também o autor do texto sugerir que o acolhimento do Ressuscitado se
exterioriza na conversio do olhar, do pensar e do sentir, levando 2 mudanca de
rumo e de caminhos? Ora, andando por aqui a fé pascal, podemos facilmente
concluir que ndo s6 a hospitalidade transporta para além de si mesma como,
pela hospitalidade, os “dois deles” sdo transportados para além da sua prépria
condicio de incredulidade.

E essa transformagfo interior que os conduz a narrativa do acontecimento,
dando j4 inicio a intensa actividade missiondria que caracteriza o livro dos
Actos. Assim se abre e desenha o caminho de constru¢io da identidade crista.

h) Aniincio dos acontecimentos (vv. 34-35)

Ao chegar a Jerusalém, os “dois deles” escutam o testemunho (v. 34) e
fazem memoria narrativa dos acontecimentos: “contaram (¢€nyoUvto) o que
lhes tinha acontecido pelo caminho e como Jesus se lhes dera a conhecer, ao
partir o pao” (v. 35)°™.

Feito o caminho ao inverso (Emats — Jerusalém), duas coisas se constatam,
bem articuladas entre si:

— Comeca uma nova histéria de hospitalidade ao servico do antncio: sdo
os dois de Emads quem agora assume o estatuto de héspedes da comunidade
reunida em Jerusalém e lhes levam a mensagem que, no livro dos Actos, cabe
aos hospedes transmitir (v. 35).

— N3o fica insensivel nem igual aquele que oferece e/ou recebe hospitalida-
de. Ela marca tdo profundamente que ndo pode deixar de a narrar aquele que

91 “The summary of the Emmaus scene in v. 35 gives the conversation on the road equal importance

with the recognition at the meal” (R. C. TANNEHILL, 0. c., p. 279).
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dela fez a experiéncia. A linguagem ¢ fundamental neste processo e verte-se
nas palavras e gestos que lhe conferem expressdo narrativa e propdem a hospi-
talidade de Emats como modelo a imitar.

3. 2. Fungdo de Lc 24, 13-35, na obra de Lucas

Nio serd que Lc 24, 13-35 ¢ um texto de transi¢io para o livro dos Actos,
onde as narrativas dos acontecimentos das comunidades cristds das origens
tém muito em comum com as apari¢des de Cristo ressuscitado? Eo que tenta-
mos demonstrar.

Tal como nos outros relatos lucanos de hospitalidade, o texto de Emads d4
prioridade a palavra, 2 escuta, a revelag¢o e respectivo acolhimento. A mesa
aparece em segundo plano, mas assume-se como o momento e lugar favoravel
para a revelac@o de Jesus, como a moldura circunstancial em que a revelacio
acontece. O caminho fora o lugar do ensinamento; a mesa, centro da casa,
afirma-se como lugar da revelac@o.

Para além das muitas semelhancas que Lc 24, 13-35 apresenta com os re-
latos do género, no Terceiro Evangelho, s3o também muitas as que regista na
comparagio com os textos de hospitalidade do livro dos Actos dos Apéstolos.
Nestes, muda o héspede e o esquema narrativo é menos definido’, mas os res-
tantes aspectos s3o muito parecidos (o exemplo mais evidente é a importancia
dada ao héspede).

Assim como nos Actos, também em Emads o eixo narrativo em torno do
qual se estrutura e organiza o relato € a escuta e o acolhimento das palavras do
héspede. Por isso, o acolhimento fisico quase passa despercebido. Nao aparece
em primeiro lugar nem se lhe d4 a maior importincia. A prioridade do relato
¢, sem divida, o acolhimento das palavras do hospede e o envio missionario”?:
o que vem pretende que os que escutam adiram, recuperando a fé, se reinte-
grem na comunidade crente e se tornem anunciadores do essencial da fé crist3,
a mensagem pascal.

95 Nio podemos falar de unidades narrativas, no sentido préprio do termo, porque “estdn inser-

tas en contextos mds amplios y con objetivos narrativos diversos” (I. M. FORNARI-CARBONELL,
0. c., p- 149). As diferengas que registam ndo lhes sonega importancia, mas possibilita perceber
a hospitalidade como fenémeno humano vasto nas suas motivagdes e expressdes e como atitude
eclesial de grande importancia.

16 Como acontece nos relatos de hospitalidade, nos Actos, também em Lc 24, 13-35, emerge uma

relagdo forte entre a hospitalidade, ao servico do reconhecimento, e a missdo, alicer¢ada no
andncio.
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Ao contrdrio dos relatos do Terceiro Evangelho e muito na linha dos relatos
do mesmo género, nos Actos, a casa onde a comunidade se encontra reunida ¢,
em Lc 24, 13-35, o lugar da proclama¢do da mensagem e do seu testemunho,
onde a fé em Cristo ressuscitado é proclamada e celebrada.

De tudo quanto foi exposto, podemos retirar duas importantes conclusées:

1) Nao ser4 dificil, neste momento, reconhecer em Lc 24, 13-35 um relato
de hospitalidade, na sequéncia de tantos outros do Terceiro Evangelho, pelos
motivos j4 expostos (as coordenadas de hospitalidade que moram no relato) e
ainda por aqueles que agora apresentamos’’’:

— o relato de Emads associa-se claramente ao tema lucano da comensali-
dade de Jesus com os seus discipulos, partindo e distribuindo-lhes o pdo (9,
10-17; 22, 14-20);

— a ceia de Emaus apresenta e desenvolve o tema da comida de hospitali-
dade oferecida aqueles que sdo enviados em missdo, antes da Pdscoa e depois
dela (9, 1-4; 10, 6-8.38-42; 19, 1-10);

—Lc 24, 13-35 volta a tematica da apresentacio dual de Jesus, tdo frequente
neste género de relatos: héspede e anfitrido (5, 27 — 6, 5; 7, 36-50; 10, 38-42;
19, 1-10);

— por dltimo, parece dar-se inicio, em Emats, ao banquete escatolégico
do reino de Deus, antes anunciado (5, 33-34; 9, 17; 22, 15-18.29-30) e agora
realizado, mediante a sua morte e ressurrei¢o.

2) O autor pretende fazer de Lc 24, 13-35 um relato de transi¢io para o
livro dos Actos dos Apdstolos, onde as memorias narrativas dos acontecimen-
tos das primitivas comunidades cristds tém muito em comum com as primeiras
experiéncias/revelacdes de Cristo Ressuscitado.

Sendo assim, nfo s6 Lc 24, 13-35 é um relato de hospitalidade, como a sua
funcio € estabelecer a continuidade entre esta virtude e procedimento cristdo
no evangelho e no livro dos Actos, na vida de Jesus e na missdo da Igreja. E a
via da hospitalidade que confere credibilidade a ac¢do das comunidades cristas
e faz delas comunidades de salvacdo para o presente e para o futuro.

Do texto de Emads se pode afirmar o que Fornari-Carbonell afirma dos
outros relatos de hospitalidade do evangelho de Lucas: “dado que o héspede
¢ um enviado de Deus, o Senhor, a sua palavra nio é comparavel a de outros
mestres. A sua palavra é a Palavra de Deus. Aceitar a sua doutrina [...] é aceitar
o proprio Deus. Por isso, 0 acolhimento de Jesus como héspede desloca-se para

71 Estas ideias foram colhidas em ]. P. Heiv, o. c., pp. 215-217. Sugere-se a sua leitura para o respec-
tivo aprofundamento.
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a consciéncia da identidade divina do héspede e [...] para a recepcio de Deus
por seu intermédio e nEle mesmo™™.

O relato salda-se, por isso, num acrescento de revelacio e de reconheci-
mento. Ninguém fica insensivel 2 mensagem e, de forma natural, todos passam
da condig¢do passiva de quem recebe o anincio a condi¢io activa de quem
anuncia o que, em contexto de hospitalidade, recebeu.

Como atrés ja referimos, a insisténcia de Lucas nesta temdtica prender-se-4
com as comunidades cristds, de cultura grega, a que o texto do Terceiro Evan-
gelho se dirige: “partilhar a mesa converteu-se na ceriménia central de umas

igrejas que tinham o seu ntcleo na casa™”.

4. Conclusao

Comecdmos este capitulo por afirmar a percepcio de a hospitalidade ser
uma das ténicas emergentes do texto de Emats e, por isso mesmo, uma das
perspectivas possiveis da sua leitura e aprofundamento de sentido. Quando
a formuldmos, tinhamos consciéncia de que se tratava de uma intui¢do que,
apesar de nfio ser nova, carecia de ser verificada e fundamentada. E foi esse o
caminho que, até agora, empreendemos.

O ponto de partida consistiu na apresentacdo de algumas consideracdes
sobre a identidade e a caracteriza¢do da hospitalidade. A linguagem e a relacio
ocupam nela um lugar de relevo e sdo o seu rosto mais visivel.

O estudo de alguns textos do Antigo Testamento e a descoberta de que obe-
decem a um esquema mais ou menos determinado abriu caminho a fundamen-
tacdo critica da ideia de que a hospitalidade é transversal a toda a Escritura.
Assim se desenhou a afirmacdo da mesma possibilidade no Novo Testamento
e se pdde admitir que ndo apenas a hospitalidade é uma virtude com raizes no
Antigo Testamento, como também a forma neotestamentdria de a narrar bebe
nos esquemas veterotestamentarios.

O facto de a maior parte dos textos que se lhe referem obedecerem a um
esquema narrativo estruturado ou tipificado segundo categorias semanticas
quase invaridveis ndo significa que seja a narrativa a criar os momentos da
hospitalidade, mas antes sugere que ela outra coisa nio faz que respeitar os
momentos dos acontecimentos que narra.

918 1. M. FornARI-CARBONELL, 0. c., p. 84.

7 R. AGUIRRE, La mesa compartida..., p. 9.
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Depois de se situar a hospitalidade no 4mbito mais vasto do Novo Testa-
mento (assinaldmos os textos declarativos e exortativos), passimos ao estudo
do tema no Terceiro Evangelho. Af se procurou encontrar e perceber as ca-
tegorias semanticas que presidem a este género de relatos e deles emergem.
Facilmente se concluiu que os textos registam um esquema comum que, grosso
modo, também marca presenga no livro dos Actos dos Apdstolos.

A partir daf se fundamentou a hipétese de Lc 24, 13-35 ser um relato de
hospitalidade. E ndo apenas mais um, mas a sintese e a coroa dos relatos deste
género, no Evangelho de Lucas. O estudo permitiu verificar nele a presenga
das principais categorias semanticas da hospitalidade, com algumas nuances
em relag@o ao género literdrio habitual deste tipo de relatos. Entre elas mere-
ce destaque os efeitos de hospitalidade (o antncio dos acontecimentos), aqui
apresentados de forma mais desenvolvida do que o que habitualmente aconte-
ce em relatos do mesmo género.

Podemos, entdo, concluir que da constatacio a proposta da hospitalidade
se tece esta narrativa, pelo que nio é ousado nem desajustado apelidd-la de
relato de hospitalidade. A hospitalidade que percorre transversalmente todo o
Terceiro Evangelho marca presenca no texto de Emats, como facto e proposta:
por um lado, o evangelho espelha a comunidade para quem se dirige, na sua
identidade e necessidades e, por outro, o autor pretende que a comunidade es-
pelhe o evangelho que para ela escreve, com intento correctivo e pedagégico.

E a verdade é que uma leitura atenta, focada na hospitalidade, permite con-
cluir que, se por um lado, Lc 24, 13-35 espelha a hospitalidade do evangelho,
mais vincada, por outro prepara ja a dos Actos, bem mais fluida. Em dltima
andlise, afirma a hospitalidade como instdncia por exceléncia da cristofania
— manifestacio visivel da invisivel presenca de Jesus Ressuscitado — e como
instrumento de constru¢do da identidade cristd, sugerindo as comunidades
cristds que deixem de lado a cultura do gheto e abram as portas a todos os que
se situam do lado da hospitalidade, na dupla condi¢io de seus dispensadores e
receptores.

Ap6s o percurso efectuado — é de lembrar que os relatos analisados sdo uma
parte do universo dos textos biblicos sobre o assunto — ndo ¢ dificil concluir
que a hospitalidade se apresenta como uma das coordenadas fundamentais de
toda a Escritura e, por isso mesmo, do processo de revelacio que nela se desen-
volve: o contexto do acolhimento é um dos palcos privilegiados da comuni-
cagio de Deus aos homens que se destina a ser por estes acolhida. Ndo admira
que seja a coordenada escolhida como instAncia de epifania do Ressuscitado e
lugar teoldgico da construcio da identidade crista.
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Em sintese, podemos dizer que, lido na perspectiva da hospitalidade, o tex-
to pretende constatar e propor o procedimento da hospitalidade como atitude
decorrente da Ressurrei¢@o de Jesus e “lugar teoldgico” onde, por um lado, se
descobre a presenca e a ac¢do do Ressuscitado — a hospitalidade ao servico da
cristofania pascal — e, por outro, se constréi e vive, no presente e no futuro,
a identidade do cristdo e da comunidade cristd — a hospitalidade ao servico da
construgdo eclesial.

A carga pedagdgica e sugestiva de que se revestem estas narrativas faz de-
las paradigmas ou modelos eternos da pratica desta virtude, dos contornos e
nuances de que se revestem e em que acontecem, como das consequéncias que
dai advém.

Se, na sua expressio e formulacio, o Terceiro Evangelho e o livro dos Actos
se articulam em torno da hospitalidade, o seu autor pretende fazer deles a gran-
de proposta de evangelizacio integradora que norteie o sentir da comunidade,
espelhe o seu proceder e simultaneamente se apresente como modelo de vida
para os cristdos e para as comunidades crentes a quem se dirige, em todas as
latitudes e épocas histdricas.



CONCLUSAO

O estudo que agora nos propomos concluir constituiu uma aventura exi-
gente, mas calculada, em que as dificuldades e os riscos ndo ofuscaram a des-
coberta da beleza literdria e da riqueza de contetidos que habita o texto de
Emats. Tivemos a oportunidade de saborear o prazer do texto e de descobrir
nele caminhos em ordem a construcio da identidade crista.

Em jeito de conclusio, parece-nos oportuno, em primeiro lugar, apresentar
uma sintese do percurso percorrido, nas suas multiplas etapas. Num segundo
momento, tentaremos uma aproximacio ao género literdrio e as finalidades
do texto estudado. Por dltimo, apontaremos algumas das conclusdes operati-
vas para a vida crente e eclesial. Como se faz um cristdo a partir do relato de
Emads? Como € que Lc 24, 13-35 inspira e norteia o processo de construcio
da identidade cristd? Sdo perguntas com as quais dialogaremos, a partir do
percurso feito.

1. Um percurso longo e enriquecedor

Quando nos detemos a olhar retrospectivamente o trabalho elaborado,
concluimos facilmente que tem a dimensiio de um percurso. Comegamo-lo
com uma Introducdo, em que nos detivemos na apresentagio do texto de Lc 24,
13-35 e dos motivos porque o escolhemos; faldmos da andlise narrativa como
op¢do metodolégica (identidade, instAncias e utensilios, seus critérios e limi-
tes); apresentamos a longa histéria da tradi¢do interpretativa de Lc 24, 13-35
(status quaestionis, desde a época patristica até aos nossos dias) e descobrimos
que se trata de um texto observado a partir de muitas perspectivas e metodo-
logias de trabalho, que exerceu e continua a exercer um enorme fascinio num
conjunto significativo de exegetas; indicimos os objectivos e o plano da inves-
tigacdo efectuada; evocdmos a actualidade e o interesse da hospitalidade, num
tempo em que a sua auséncia vai sendo frequente e numa Igreja que precisa de
ter sempre presente que negar a hospitalidade é obscurecer a sua identidade e
missdo.

Dedicdmos o primeiro capitulo a andlise do texto enquanto realidade ma-
terial e fisica (texto grego e tradugdo, critica textual, andlise morfo-sintictica,
sua delimitagfo narrativa e orgdnica interna e, por ultimo, o cardcter aberto e
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%), A singularidade, a beleza e o alcance intertextual sdo

especular do relato
aspectos a reter depois do circuito efectuado.

No segundo capitulo, a atencio deslizou para a mecAnica narrativa, nas
suas instincias e utensilios: a importancia do narrador (mecénico velado da
narrativa), a complexidade da trama narrativa, a simbdlica do espago e do
tempo, o cardcter denso e complexo dos personagens, enquanto alma e tela
que confere suporte a trama. A forma como o narrador os constréi e os interliga
ao servico do enredo testemunha a favor da sua mestria narrativa.

Em virtude da complexidade que assume no desenvolvimento da narrativa
e na configuracio do leitor, deixdmos o personagem Jesus para o terceiro capi-
tulo, onde, em busca da sua identidade narrativa, elabordmos uma espécie de
breve ensaio de cristologia narrativa, a partir de Lc 24, 13-35. Conclufamos este
capitulo afirmando que nos é apresentado, neste texto, um retrato poliédrico de
Jesus. Porém, a sua riqueza ajuda-nos a perceber que estamos perante um per-
sonagem cuja construgio estd sempre em aberto. O mistério de Jesus ultrapassa
sempre o muito que sobre ele se possa dizer!

O quarto capitulo é, porventura, o momento culminante deste trabalho de
investigacdo. Af se apresenta um aspecto do que de novo se pode dizer sobre
este texto, ja estudado em intimeras perspectivas. Lc 24, 13-35 ¢ lido na pers-
pectiva da hospitalidade, identificada como uma das ténicas dele emergentes.
Depois disso, partiu-se em busca da sua verificacdo critica. Apds algumas con-
sideracdes sobre a hospitalidade como categoria antropolégica, num travelling
demorado pela Escritura, percebeu-se que os relatos biblicos de hospitalidade
obedecem, grosso modo, a um esquema que se repete, com algumas variantes.
O longo percurso empreendido levou a conclusio que, apresentando seme-
lhangas com os relatos do mesmo género quer de Lucas quer dos Actos, tam-
bém o texto de Emats testemunha as coordenadas semanticas deste género de
relatos. Desse modo pode falar-se de uma teologia lucana da hospitalidade e
concluir que Lc 24, 13-35 ocupa um lugar de destaque na globalidade da obra
de Lucas, porque faz a ponte literdria e teolégica entre o evangelho e o livro
dos Actos dos Apéstolos.

A hospitalidade é proposta como categoria fundamental para a construco
da identidade cristd, alicercada em Jesus Cristo Ressuscitado, e para o cresci-
mento e expansdo da Igreja, por obra de uma actividade missiondria que fez da

%0 O texto de Emads parece constituir um resumo de (quase) todo o evangelho de Lucas e o centro
do seu capitulo 24 que, por sua vez, assume o estatuto de capitulo central e articulador da obra lu-
cana. De facto, em posi¢io charneira entre as duas, faz de relato de transi¢do. Sai assim refor¢ada
a sua relevancia estrutural e teoldgica, no contexto da globalidade da obra de Lucas.
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hospitalidade a todos oferecida e por alguns recebida a imagem de marca do
cristianismo nascente e a melhor forma de testemunhar a universalidade da
sua mensagem.

Em todo este processo, foram sendo levantadas muitas questdes a que se
procurou dar resposta. Umas foram resolvidas e outras ficaram a ressoar. Sem
a pretensio de as resolver em definitivo, o género literdrio e as finalidades do
relato sdo dois dos assuntos que agora estaremos mais em condi¢des de abordar.

2. Aproximacdo ao género literdrio e as finalidades do relato

Sabemos que nfo ¢ tarefa facil, mas ousamos agora tentar uma aproximagio
ao género literario e as finalidades do texto, assuntos tdo dificeis quanto em
estreita relacdo. Sem pretensdes desmedidas, é nossa intencio fechar algumas
janelas interpretativas e, porventura, abrir outras.

Os exegetas concordam que o relato da aparicio de Emaus, apesar de apon-
tar aos que ndo o viram o caminho para encontrar Jesus Ressuscitado, ndo
apresenta finalidade apologética, i. é, ndo pretende apresentar provas sobre
a verdade histérica da ressurrei¢io nem sobre a realidade fisica do corpo do
ressuscitado. De facto, o texto ndo faz eco de qualquer divida a esse respeito
como, ao invés, acontece em Lc 24, 41-43 e Jo 21, 9-14.15a%".

O interesse da narrativa nfo se situa, por isso, no plano histérico, mas es-
sencialmente na dimens3o querigmdtico-catequética (proclamar a verdade
fundamental da fé em ordem a formacio dos crentes)”™ e especular (as co-
munidades que se confrontam com o texto de Lucas “podem contemplar-se
e encontrar um novo élan para realizar o programa tnico esbocado em Lc 24,
47: ‘que havia de ser anunciada, em seu nome, a conversdo para o perddo dos
pecados a todos os povos, comeg¢ando por Jerusalém’™®?).

Lc 24, 13-35 parece ter, de facto, uma finalidade mais querigmética do que
apologética: “o evangelista ndo pretende ater-se ao passado para reevocar a
experiéncia pascal dos dois discipulos afortunados de Emats, mas quer comu-
nicar um anuncio, isto é, quer manifestar o sentido que o evento da apari¢io

%81 Referindo-se a Lc 24, 13-35, ]. Dupont afirma: “De toute évidence, ce récit n’a pas été composé

pour prouver quelque chose. Il ne répond pas a une intention apologétique, au désir de montrer
le bien-fondé de la foi chrétienne” (“Le repas d’Emmaiis”, p. 81). Cfr. ainda B. PreTE, Storia e
teologia nel Vangelo di Luca, ed. Studio Teologico Domenicano, Bologna 1973, p. 160.

%2 O relato espelha “I’ itinéraire théologique de la premiere communauté chrétienne” (D. MARGUE-

RAT, Le Dieu des premiers crétiens, p. 119).

%5 B. STaNDAERT, “Raconter la Résurrection ”, p. 83.
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de Emats possui para os seus leitores™®*. Podemos, por isso, afirmar que uma
das principais finalidades do texto serd sugerir aos primeiros cristdos o modo
de encontrar Jesus depois da sua morte, ou mais precisamente, o “lugar” onde

a presenca de Jesus pode ser reconhecida e, a partir do qual, pode e deve ser

proclamada®.

Seguindo o critério da temadtica, distinguem-se habitualmente duas espé-
cies de apari¢des do Ressuscitado: as de reconhecimento (cfr. Lc 24, 13-35.36-
-49; Jo 20, 14-18.24-29) e as de mandato (cfr. Mt 28, 16-20; Mc 16, 14-18;
Jo 20, 19-23; 21, 1-17)%%. Lc 24, 13-35 situar-se-4 entre a primeira espécie™’:
0 texto ndo contém nenhum mandato explicito, mas é claro quanto ao reco-
nhecimento do Ressuscitado, apresentando-o como fruto da actividade didéc-
tica de Jesus.

Encontradas as finalidades essenciais do relato, detemo-nos agora numa
questdo sempre dificil, o seu género literdrio. Na confronta¢do com as muitas

%% B. PReTE, L'opera di Luca. .., p. 321.

% “The experience of these disciples epitomizes the experience of the early followers of Jesus. [...]

the experience of the two disciples epitomizes what they experienced at these early liturgical
meetings from the readings and explanations of the Scriptures and from the agape, climaxed, as
it was, by the celebration of the Eucharist” (R. OrLETT, “An Influence of the Early Liturgy upon
the Emmaus Account”, in Catholical Biblical Quaterly, 21 [1959], pp. 216-217).

B. Prete defende uma terceira espécie: as didacticas ou de instrugio, de que esta constituiria
um exemplo paradigmatico. Sustenta que a finalidade primaria desta aparicio é didctica (cfr.
B. PretE, Storia e teologia..., pp. 162 e 166; Ipem, L'opera di Luca. .., pp. 316-317). N6s pensamos
que a apari¢io, enquanto tal, tem como primeira finalidade o reconhecimento de Jesus vivo e
glorioso: “il ne suffit pas que Jésus soit 13; il faut encore qu’on le reconnaisse. Tout I'accent est
mis sur le moment pathétique de la reconnaissance de Jésus par ceux qui I'aiment” (J. DuronT,
“Le repas d’Emmaiis”, p. 81). De facto, o reconhecimento seria uma realidade inatingivel sem a
actividade didactica de Jesus e o seu ensinamento nio teria produzido efeitos se os discipulos o
ndo tivessem reconhecido. O ensinamento estard assim em func¢do do reconhecimento que se
torna possivel somente apds a actividade diddctica de Jesus. Se o reconhecimento é o objectivo
pretendido, a instrugdo € o meio de que o Ressuscitado se serve para alcangar tal objectivo. Em
relagdo as comunidades a que se dirige, o relato da apari¢io no caminho de Emais tem finalidade
didactica (conduz ao reconhecimento) ou ndo fosse a pericope de Emais um texto paradigmatico:
0 autor procura apontar aos cristdos o caminho para o reconhecimento de Jesus ressuscitado. Por
vezes, usa-se o critério dos destinatdrios e distingue-se também trés espécies de relatos pascais:
a descoberta do timulo vazio pelas mulheres, as aparicdes aos apéstolos, as aparicdes a outros
além dos apdstolos (cfr. R. OrLETT, a. c., pp. 212-213).

986

%7 E visivel a afinidade entre a histéria da aparicio de Jesus aos discipulos de Emads e a aparicio de
Jesus a Maria Madalena (Jo 20, 11-18), como em [. 2. 6. 2. referimos. O facto de o situarmos entre
esta espécie de aparicoes do Ressuscitado, ndo quer dizer que o reconhecimento esgote a mensa-
gem ampla e profunda contida no texto. O cardcter singular da pericope levou alguns exegetas a
questionarem-se se, neste caso, se pode falar de uma “apari¢do”, dado que “os dois discipulos nio
viram o Ressuscitado, mas um viandante estranho, e depois, na hora de o reconhecer, ndo mais
viram alguém” (G. Rossk, Il Vangelo di Luca, ed. Citta Nuova, Roma 1992, p. 1015).
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definicdes’®, facilmente percebemos que esta ndo é uma questdo pacifica:
¢ q
R. Bultmann chama-lhe “lenda” ou “saga™®’; A. Ehrhardt define-o como uma

“epifania”®; X. Le6n Dufour diz tratar-se de um “esquema de reconhecimen-

to™!; E. Schweizer sustenta que “exteriormente, o episddio segue o esquema

de um relato de milagres™*?; ]. Dupont compara-o com outros textos®’ e afirma
literalmente que “este relato pertence a um género totalmente diferente™,
“um género bem determinado: a histéria comovente ou edificante™.
Qualquer uma destas defini¢&es peca por defeito e sofre de reduccionismo,
porque contempla apenas um dos muitos aspectos presentes no texto. Con-
clufmos que nio € facil definir um género tio complexo, fruto da intercepcio
de géneros literdrios diversos, e concordamos com Ch. Perrot quando afirma:

« 2z

¢ uma curiosa histéria pascal, dotada de um género literdrio dificil de caracte-

rizar e sem os motivos habituais dos relatos de apari¢io™.

A margem de defini¢Ses ou conceitos estreitos e precisos, podemos afirmar
que o relato possui diversas ténicas, de que destacdmos a hospitalidade ao ser-
vigo da revelagdo de Jesus e da construgio da identidade crista.

3. A gramitica da hospitalidade, ao servi¢o da identidade crista

Ao terminar este longo percurso pelo texto de Emats, é chegado o mo-
mento de focalizd-lo a partir da gramatica da hospitalidade, ao servico da
construcdo da identidade cristd®’. Fundamentados na intui¢o de que o texto

98 Cfr. ].-M. GUILLAUME, 0. c., pp. 90-92, que apresenta de forma sintética o problema e as respostas

equacionadas pelos diversos exegetas.
%% R. BurtMANN, Lhistoire de la tradition synoptique, ed. Seuil, Paris 1973, p. 350.
90 Cfr. A. Enruarot, “The Disciples of Emmaiis”, pp. 184-185.

991

X. LEon-Durour, o. c., p. 227.

92 E. SCHWEISER, 0. c., p. 347. Na mesma pagina, o autor esclarece e fundamenta a sua proposta:

“a introducdo apresenta o lugar e os personagens (vv. 13 s.), aparece o portador da salvagio
(v. 15), as dificuldades sdo rebatidas (vv. 16-24), uma ajuda temporanea (vv. 25-27) provoca o pe-
dido por parte dos necessitados (vv. 28 s.) e como resposta é-lhes oferecida a salvacdo (vv. 30's.);
confissdo, confirmagdo e pregagio (vv. 33-35) concluem o episédio”.

93 ]J. Duronr, “Le repas d’Emmaiis”, pp. 77-83.

9 Ibid., p. 79.

95 1bid., p. 82. Tratar-se-ia de um relato ao servigo da reflexdo e da vida da comunidade crista. Nesta

linha se situa também R. Fasris, o. c., p. 242.
2 Ch. PerroT, a. c., p. 159.

#T Lc 24, 13-35 nfo apenas ensaia uma identidade narrativa de Jesus Cristo (capitulo 3), como

também forja e fundamenta a identidade dos seus discipulos, pelas vias da hospitalidade.



296 ‘ A hospitalidade na construcéo da identidade crista

pretende apresentar um paradigma narrativo de como se faz um cristdo, retira-
remos algumas conclusdes operativas em ordem ao processo da constru¢io da
identidade cristd. Em todo este processo, emerge a importancia da hospitalida-
de, nos seus momentos e coordenadas fundamentais.

Lc 24, 13-35 configura assim uma catequese narrativa que tem por objec-
tivo despertar e fortalecer a fé dos crentes (Lc 1, 4; Jo 20, 30-31). Ir a Emadts
¢ voltar as origens, a “uma experiéncia fundante, um encontro com o Senhor
ressuscitado que delimita um antes e um depois, e que suscita um novo impulso
vital”%,

Antes mesmo de nos centrarmos na hospitalidade ao servico da constru-
cdo da identidade cristd, empreendemos uma viagem pelo texto de Emats ao
encontro das etapas da fé crista. Este percurso poderd ajudar a posterior com-
preensio da importancia que a hospitalidade assume no processo de despertar
e solidificar a fé.

3. 1. “Emauis, laboratério da fé pascal”®”

Quando estd para finalizar o evangelho e se prepara para uma nova aven-
tura literdria e teolégica (os Actos dos Apdstolos), Lucas coloca perante os
cristdos a figura de dois discipulos, detentores de uma significativa carga de
representatividade, em processo de elaborac@o da fé pascal. Daf se podera per-
ceber por que motivo este episddio assume tal relevAncia no evangelho e na
globalidade da obra de Lucas, como j4 tivemos oportunidade de referir. Refere
J. T. Mendonga que, “na dificil aprendizagem da Fé Pascal, o relato de Emads
desempenha deliberadamente um papel pivot. Trata-se [...] de uma extraordi-
ndria catequese narrativa sobre a maturacdo da Fé em Jesus™!%®.

Com os olhos impedidos de reconhecer Jesus — os leitores jd sabem desde o
inicio de quem se trata —, os “dois deles” vivem um equivoco que é necessario
vencer para que a fé seja possivel: objectivamente falando, ndo é a situacio
de Jesus que constitui o problema, “é antes o défice de conhecimento que os
discipulos tém ainda, défice que os impede de aceitar a nova situacio pascal

de Jesus”!®!,

998

B. CHeNu, 0. c., p. 30.

99 A expressdo é de J. T. MeENDONCA, “Emads, laboratério da fé pascal”. Constitui, em nosso enten-

der, um dos titulos que melhor resume o essencial do texto de Emats.
1000 1. T. MenpoNga, “Emads, laboratério da fé pascal”, p. 136.
1001 Thid.
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No dilema de ver e ndo ver Jesus (as oposi¢cBes assumem um papel estrutu-
rante neste relato) que caracteriza o capitulo 24 (as mulheres ndo encontra-
ram o corpo de Jesus [v. 3], mas viram “dois homens em trajes resplandecen-
tes” [v. 4], enquanto Pedro apenas viu as ligaduras [v. 12]) e que lhe organiza
a intriga, “o caminho de Emads constitui uma evolucio: os discipulos estdo
impedidos de o reconhecer, contudo Jesus estd ali”!®. No processo da elabo-
racdo da fé, assume particular importincia a hermenéutica pascal que “supde
uma deslocac@o interior, um distanciamento critico em relagdo as proprias
posi¢cdes. Supde Emads. Os dois discipulos viam Jesus, mas sem o reconhecer,
porque a visdo deles era ainda a pré-pascal. Precisavam daquela hermenéuti-
ca narrativa que se constréi no regresso ao Caminho, a Palavra e 2 Mesa da
fraccio do Pao”%.

Jesus faz-se presente sem que eles o reconhecam — repare-se na ironia —
e enceta um didlogo que provoca uma cisfio na linearidade dos acontecimentos
e do discurso que os recorda. Primeiro o didlogo e depois o discurso revelam-se
essenciais no processo do reconhecimento de Jesus. Os discipulos confirmam
esta ruptura, quando param entristecidos (v. 17) e ddo inicio a um discurso so-
bre Jesus que ajuda a esclarecer por que motivo o nio reconheciam. De facto,
quando falam, os discipulos revelam o que pensavam de Jesus e ajudam o leitor
a entender a causa do ndo reconhecimento. E necessdrio percorrer o longo
caminho que os vai conduzir & proclamacio narrativa da fé pascal (v. 35) e a
sua formula¢do querigmdtica: “Realmente o Senhor ressuscitou e apareceu a
Simao” (v. 34).

No resumo analéptico que fazem de (quase) todo o evangelho, os “dois de-
les” referem-se ao companheiro de viagem com os titulos de “Jesus de Nazaré”
(v. 19), “profeta poderoso em obras e palavras” (v. 19) e revelam sobremaneira
o motivo de tdo grande frustracdo: “nds esperdvamos...” (v. 21). Uma vez mais
voltam ao problema da visdo e ndo visdo: “o drama do ver/ndo ver mostra
como o nosso relato estd construido sob o signo das oposi¢cdes. O sepulcro é um
lugar contrdrio a vida. O relato como que exige a passagem a um outro lugar,
um lugar de vida para Jesus se revelar vivente. As mulheres vio ao sepulcro de
madrugada e nfio encontram Jesus. Isso faz com que a aposta do leitor recaia
no crepusculo. A ndo visdo de Jesus na madrugada abre a expectativa pelo

1992 Thid. p. 136.
1905 Thid., p. 137.
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entardecer”'®*. A elaboracio da fé pascal convive com as ddvidas — mais do
que isso, serve-se delas para ir mais longe — e pauta-se pela paciéncia de quem
sabe que, no processo de qualquer maturagio, é necessério saber esperar, uma
espera evocada no lapso de tempo que vai da madrugada ao entardecer (a vida
toda).

Com a resposta de Jesus (v. 25), distanciando-se da visdo dos discipulos,
o texto empreende o processo da desconstrucio de equivocos, incontornavel
na elaboracéo da fé pascal. E o préprio Jesus quem constata que a razio de tal
cegueira estd na incapacidade de crer em Jesus como Messias (v. 26). E o equi-
voco radica num messianismo desvirtuado que, em confronto com a vida e o
ensinamento de Jesus, ndo permitia concluir qualquer identificagio.

No falar dos “dois deles” e do préprio Jesus, se percebe a importancia das
palavras, e sobretudo da Palavra, na purificacdo do coracdo, como é sugerida
pelo v. 32: “ndo nos ardia o coraco...?”. Na progressividade da sua elaborago,
“o coracdo deles era purificado, preparado para aceitar a novidade e o risco da
Fé Pascal”®®.

Se o didlogo tinha aberto caminho 2 revelacio, é a entrada do forasteiro
(v. 18) em casa que o escancara definitivamente. A parte as razdes que 0 mo-
tivavam (“a noite vai caindo e o dia j4 estd no ocaso” [v. 29a]), o convite dos
discipulos (“Fica connosco...” [v. 29a]) e o tdcito assentimento de Jesus (“en-
trou para ficar com eles” [v. 29b]) geraram aproximacdo e fizeram-no passar
da condic¢io de “forasteiro” (stapoikeis), no caminho, a de héspede, em casa.
No lugar da intimidade, estd preparado o ambiente para o desvelamento do
hospede.

Rapidamente o héspede revela a sua verdadeira condicdo e se assume como
anfitrido. Numa sequéncia vertiginosa de ac¢des, “ele ndo s6 toma o pao como
se d4 naquele pdo, num gesto que reenvia para a dadiva total, na hora maxima
da cruz. A narrativa fica, assim, completamente alterada. Na situagfo inicial,
Jesus tinha desaparecido da vista deles e esse era o motivo da tristeza e da sua
desmobilizagdo. Em Emats, hd de novo um aparecimento, mas jd sem tristeza.
Os discipulos compreendem, por fim, que estdo continuamente na presenga
de Jesus, pelo dom da Fé Pascal”'®. A partilha da mesa com o Ressuscitado é
essencial no processo da revelaciio da sua presenca entre aqueles que, reunidos,
se dispdem a iluminar e fortalecer a fé pascal.

1904 Thid., p. 138.
1905 Thid., p. 139.
1906 Thid., p. 136.
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Por dltimo, e a partir de uma interessante intui¢do de Xavier Thevenot!®,
o relato de Emais parece sugerir que, no exigente percurso da fé, h4 sempre
necessidade de comecar de novo, de retomar o caminho.

A fé gerada em Emads assume-se como recriadora da identidade crente dos
“dois deles”. E por isso que partem, de imediato, para Jerusalém. “A dificuldade
de ver Jesus e o cardcter inconclusivo do relato das mulheres determinou a sua
partida para longe. O reconhecimento de Jesus naquela casa e na gestualidade
daquela mesa leva-os agora ao caminho de regresso. E aqui que entra em cena
a comunidade dos Onze e daqueles que permaneceram com eles em Jerusalém.
A comunidade reunida aparece como factor de antecipagio e confirmagio da
experiéncia que os dois de Emads vém testemunhar. Antes mesmo de falar, eles
assentem na Fé que a comunidade proclama: ‘realmente o Senhor foi ressus-
citado e apareceu a Simao!” (v. 34). Os olhos deles foram abertos pela F&”1°%,
Como nos foi dado ver, a iluminac¢io da fé acontece depois de um longo per-
curso em que o objectivo fundamental é mesmo este: elaborar a fé pascal dos
crentes.

3. 2. A hospitalidade na construcdo da identidade crista

Na indaga¢io da importancia da hospitalidade no processo de construcdo
da identidade cristd, deixando marcas nos caminhos da elaboragio da fé pas-
cal, surgem inevitavelmente algumas questdes que importa esclarecer. A pri-
meira tem a ver com a op¢o pela narrativa e seus objectivos (o autor do texto
prefere narrar a teorizar e pretende que o leitor se deixe conduzir pelo relato), a
segunda prende-se com o porqué da opgdo pela hospitalidade (parece estar-lhe
na raiz uma intencional ambivaléncia) e a terceira diz respeito ao desenvol-
vimento do processo (a hospitalidade como fenémeno complexo ao servico
do ndo menos complexo de educacio e de configuracio da identidade cristd).

1007 Cfr. X. TrEVENOT, “Emmaiis, une nouvelle Genese? Une lecture ‘psychanalyptique’ de Geénese
2-3 et Luc 24, 13-35”, in Mélanges de Sciences Religieuses, 37 (1980), pp. 3-18. Neste artigo, apro-
ximando Lc 24, 13-35 de Gn 2 — 3, Thevenot sugere que o relato de Emais é um novo Génesis,
em que a recriagdo dos discipulos acontece por meio da palavra, como por meio da palavra havia
acontecido a criacdo do mundo. Com uma diferenga: Génesis relata um desencontro (Addo e
Eva abrem os olhos e reconhecem a sua nudez, como expressdo da sua miséria) que assinala a
queda original, ao passo que Lc 24, 13-35 relata um encontro (os olhos dos discipulos abrem-se
e reconhecem que Jesus estd vivo) que remete para a redengio operada pelo Ressuscitado (disso
poderi ser sinal a grande alegria que os invade, apesar da sua auséncia), enquanto recriagio da
humanidade.

1008 7. T. MenpONca, “Emads, laboratério da fé pascal”, p. 136.
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3. 2. 1. A narrativa ao servico da fé

Ja na Introducdo deste estudo'® faldvamos da dimensdo antropoldgica da
narrativa e do seu alcance teolégico, ao servigo da fé. Por esse motivo, o ca-
racter narrativo da pericope de Emads confere-lhe uma densidade humana e
teolégica bem vincadas. Ao servigo da fé pascal, o narrador de Lc 24, 13-35
manifesta-se possuidor de uma grande sensibilidade para a importancia da nar-
ragdo e das histérias contadas (narrar em vez de argumentar) e persegue o ob-
jectivo de conduzir o leitor e a comunidade crente na drdua, mas apaixonante
tarefa de estruturar a sua identidade cristd a partir das narrativas que expdem
percursos concretos de fé vivida e testemunhada.

3.2. 1. 1. Narrar em vey de argumentar

Pela forma como apresenta as narrativas pascais, Lucas manifesta ter cons-
ciéncia de que a melhor forma de falar da fé ndo ¢ definir, mas expor, ndo é
argumentar, mas narrar, dado que “o cristianismo ndo é, em primeiro lugar,
uma comunidade de argumentacio e interpretacio, mas uma comunidade de

1010, De facto, “a fé cristd s6 se compreende verdadeiramente contan-

»1011

narragao

do uma histéria”'®!!) porque na sua génese estd a histéria contada (as narrativas

que nascem dos acontecimentos salvificos). A narracdo é a mediacio entre a
salvacio e a historia. S6 ela nos permite falar de uma histéria da salvagao!®'.

109 Cfr. Introdugdo. 2. A andlise narrativa como opgdo metodoldgica, p. 22.

1010 ], B. MEeTz, “Breve apologia de la narracién”, in Concilium, 85 [1973], p. 228. Os préprios sacra-
mentos estdo em intima conexdo com a narra¢do, “aludiendo a la narracién como signum efficax
en cierto sentido y, viceversa, al substrato narrativo del sacramento como signo eficaz de la salva-

cion” (Ibid., p. 226).

A. DEL Acua, “Identita narrativa dei cristiani secondo il Nuovo Testamento”, in Concilium, 285
(2000), p. 126. ]J. B. Metz afirma que “el peligro de una atrofia de la narracién afecta de manera
especial a la teologia y al cristianismo. Una teologfa que se ha visto desposefda de la categorfa de
narracién, o que desdefia te ricamente la narracién, considerandola una mera forma de expresién
precritica, lo que hace es marginar las experiencias ‘proprias e originales’ de la fe, desplazdndolas
hacia el 4mbito de lo inobjectivo y lo inexpresable, por lo que en definitiva s6lo puede valorar las
formas lingiifsticas de expresién de la fe en lo que tiene de objectivaciones categoriales, de cifras
y simbolos cambiantes de una realidad inefable. Pero de esta manera la propria experiencia de la
fe se convierte en algo indeterminado, y su contenido queda reducido exclusivamente al lenguaje
de los ritos y de los dogmas, sin que la estructura narrativa, que en este caso se convierte en mera
férmula, sea capaz de mostrar entonces la fuerza propria de todo intercambio de experiencias”

(J. B. MeTz, a. c., p. 223).

“Una teologia de la salvacién que no condiciona ni suspende la historia de la salvacién, ni tam-
poco ignora o supera dialécticamente la no identidad de la historia del sufrimiento, no puede
ser explicitada de forma puramente argumentativa, sino que ademds tendra que serlo siempre de
forma narrativa. Habrd de ser fundamentalmente teologfa rememorativa y narrativa” (J. B. MeTz,
a.c.,p.233).

1011

1012
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Por tudo isso, a did4ctica cristd — ndo apenas a pedagégico-catequética, mas
também a teolégica — hi-de ser essencialmente narrativa'®’: o modo como se
diz (a expressdo da fé) é fundamental para comunicar bem o que se pretende
dizer (os conteddos da fé).

O cardcter narrativo de Lc 24, 13-35 confere-lhe uma extraordindria capa-
cidade sugestiva/interpelativa, bem como uma evidente carga de actualidade:
“ele criou deste modo um horizonte evocador, um espaco que tem tudo de um
espelho, porque o que nés descobrimos como leitores corresponde espanto-
samente 2 situacio que nos caracteriza hoje. Os nossos olhos também estdo
‘impedidos de ver’. Lendo o evangelho, percorremos e repercorremos, pela
nossa parte, e como Cléofas, toda a histéria de Jesus, desde a Galileia até a
cruz, e mesmo para além dela (cfr. 24, 19-24). Podemos reler esta vida a luz
das Escrituras, com a mesma chave cristolégica: ‘Ndo tinha o Messias de sofrer
essas coisas para entrar na sua gléria?” Realizamos enfim a refeicio cumprindo
o gesto da fraccdo do pdo em seu nome. Indirectamente, esta pagina tdo rica
ensina-nos os lugares e meios de viver a sua presenca na auséncia: fazer memo-
ria da sua vida, estudar a rela¢do entre as Escrituras e a sua realiza¢@o, e praticar
a fraccio do pdo em seu nome”'°.

O relato de Emats testemunha uma fé mais narrativa e menos argumenta-
tiva, como habitualmente acontece na maior parte dos livros da Sagrada Escri-
tura. Desse modo persegue o seu objectivo fundamental — despertar e fortalecer
a fé — com mais e melhores resultados.

3. 2. 1. 2. Deixar-se conduzir pelo texto

Um dos efeitos mdgicos das narrativas é a capacidade de arrastar o leitor
para dentro de si, levando-o a uma comunhéo de vida, pensamentos e senti-
mentos com os seus personagens. O leitor é conduzido pelo texto e introduzido
na narrativa. Para isso muito contribui a subtileza da observagio psicoldgica,
o efeito dramadtico, as diversas estratégias e motivos narrativos: didlogo, per-
guntas retdricas, ironias, constatacdes em discurso directo...

Mediante a subtileza da observacao psicoldgica e o efeito dramdtico, o autor
atribui as situagdes uma forte carga emocional e faz com que o leitor reviva, em
crescendo dramdtico, os acontecimentos e as reac¢des mais profundas dos seus

103" A mdxima “a pregagio narra, a teologia argumenta” é desajustada porque esquece a estrutura
narrativa da teologia (cfr. . B. Me1z, a. c., pp. 230-235).

1014 B. StaNDAERT, “Raconter la Résurrection ”, pp. 81-82. Esta sintese ajuda a compreender o alcan-
ce do texto na vida dos crentes e das comunidades cristas.
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actores. Deste modo, Lucas demonstra ser possuidor de uma extraordindria
habilidade narrativa e de um conhecimento apurado das reac¢des psicoldgicas
do ser humano'®®. Ao despertar a curiosidade do leitor, mediante a dramatici-
dade do relato, faz com que o préprio leitor entre em cena e, por comunhio de
sentimentos, tome parte na ac¢io'%'°.

Além destes recursos, a narragio de Emats apresenta motivos e estratégias
narrativas colocados pelo autor ao servico da mensagem que tinha em mente
transmitir. E, “apesar de [...] poder prestar-se a uma exposi¢do imaginativa e
descritiva, o evangelista soube expd-la com linguagem elevada, ndo descriti-
va, e teologicamente apurada; ao narrd-la, Lucas nio procura descrever-lhe
as modalidades, nem o desenvolvimento, mas antes assinalar o seu sentido e
conteddo doutrinal”°.

Até a linguagem aparentemente descritiva possui uma evidente finalidade
teolégica, como acontece na frase “o préprio Jesus aproximando-se caminhou
com eles” (v. 15). Mais do que assinalar as circunstincias, Lucas pretende real-
car o facto em si mesmo: Jesus caminha com os discipulos, faz-se seu compa-
nheiro de viagem, partilha com eles as dividas e inquietagdes.

Da mesma forma, o v. 28 (“ele fez mencio de seguir para diante”) indicia
que Jesus e os discipulos ndo tinham a mesma meta, pois eram diversos os seus
horizontes, a sua interpretacio dos acontecimentos e motivacdes. A propria
afirmacio dos discipulos, no v. 32 (“Nio nos ardia o cora¢do, quando Ele nos
falava pelo caminho e nos explicava as Escrituras?”), parece ser mais um con-
vite aos leitores a que fagam reflexdes semelhantes do que a constatagdo de
um facto!'s.

Também o aspecto dialégico do relato, as perguntas retdricas e as constata-
¢oes em discurso directo (vv. 18 e 32) manifestam a intengdo do autor em nio
s6 narrar um acontecimento, mas, mediante estratégias narrativas e motivos
literdrios concretos, cativar o interesse do leitor para lhe transmitir a mensa-
gem, levando-o a pensar como Jesus e ndo como os discipulos.

1015 “Le sens de la psycologie du lecteur s’accompagne chez Luc d’un intérét trés vif pour la psycho-

logie des personages qu'il met en scéne. Clest 13, on le sait, un des traits caractéristiques de son
évangile” (J. DuponT, “Les pelerins d’Emmatis”, p. 365. O mesmo artigo foi publicado integral-
mente em J. DuronT, Etudes sur les évangiles synoptiques, 11, pp. 1128-1152).

1016 “Guidé par un sens littéraire trés str, Luc a su mettre en valeur les données qui lui étaient four-

nies: composition du récit extrémement habile, tirant des situations tout leur effet dramatique;
notations psycologiques qui animent I’action et permettent au lecteur de partager plus facilement
les sentiments des acteurs” (J. Duront, “Les pelerins d’Emmais...”, p. 367).

1017 B. PreTE, Storia e teologia. .., pp. 151-152.

1018 Para todos os casos, cfr. B. PReTE, L'opera di Luca.. ., p. 310.
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A partir do grande objectivo atrds enunciado, “a ideia central de todo o
episédio é que a verdadeira fé exige uma escolha decisiva por Cristo, qual
adesdo total ao dado revelado que testemunha a intervencio libertadora de
Deus em Jesus, através da morte na cruz e da ressurreicio. Este posicionamento
leva 0 homem a libertar-se das estruturas mentais ou expectativas humanas
pré-concebidas para participar no movimento da salvacio que vem de Deus,
de modo a adequar-se ao seu designio salvifico e ndo ao designio préprio”!°'’.

O texto reveste-se, por isso mesmo, de uma particular importincia pela
funcio paradigmdtica que exerce na obra de Lucas e na vida de todos os cren-
tes. Trata-se de um texto arquetipico da fé cristd, uma pericope onde se faz
“a passagem que vai da imediatez do encontro pascal a condi¢do actual do
cristao”%,

Nio tendo preocupacdes histdricas, “este relato € um testemunho histérico
importante, entre outros, de uma ligacio essencial entre a refeicio e a expe-

1021 pela qual todos os dias o Ressuscitado abre os

riéncia crista da ressurreicio
olhos dos crentes e lhes oferece o sentido da palavra da Escritura.

Nele é formulado o essencial da catequese pascal e interpelado o leitor na
sua propria experiéncia de fé. A caminhada dos discipulos é paradigma da ca-
minhada de fé a que sdo chamados todos os cristdos. Nos caminhos complexos
e, por vezes, sombrios da vida cristd, “a Eucaristia ¢ uma forma permanente da
aparicdo do Ressuscitado”?, o “lugar” em que ele se faz presente na Palavra
e no Pio. E legitimo, por isso, afirmar que, em cada Eucaristia, se revive o ca-
minho que vai de Jerusalém a Emads e de Emats a Jerusalém. E é tanto mais
legitimo fazer esta afirmagdo quanto mais a vida for levada para a Eucaristia,
for nela celebrada, por ela iluminada e alimentada.

Concluindo, com este episédio, “Lucas ndo quer somente instruir, procura
também comover. O episédio dos peregrinos de Ematis testemunha um talento
literdrio consumado. O relato estd cheio de vida, de subtileza psicolégica. Os
efeitos sdo habilmente dirigidos. Na sua simplicidade despojada, a redacc¢io
atinge, deste modo, um grau de emocfo contida que perturba o leitor. E com

1019

R. Lavarori - L. Sotg, o. c., p. 260.
1020 Ch. PerroT, a. c., p. 164.
1021 Thid., p. 166.

1022 E-X. DURRWELL, La résurrection de Jésus, mystére de salut, Paris 1976, p. 236. “La vie ecclésia-

le, avec ses assemblées cultuelles ot sont proposées I'explication des Ecritures et la fraction du
pain, est le lieu ot le croyant peut reconnaitre aujourd’hui la présence du Seigneur ressuscité»
(H. Cousin, o. c., p. 329).
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uma grande sensibilidade que o evangelista introduz a mensagem pascal nos

coragdes. Vive-se ao mesmo tempo que se aprende”!*?.

3. 2. 2. Uma intencional ambivaléncia

Parece ja lampejar ao longo do evangelho de Lucas o “programa teoldgico

»1024

de integracdo”®* que caracteriza o livro dos Actos dos Apéstolos e consiste

na fidelidade as raizes da Igreja e na abertura a universalidade, unindo “estes
dois pélos inimigos que sdo Jerusalém e Roma”!%”. Numa aparente apologia
do Império Romano, “Lucas expde na sua obra como o Deus do povo de Israel

se tornou o Deus de todos e de cada um [...]. O autor est4 persuadido de que o

acesso a este Deus universal é favorecido pela universalidade do Império”!%.

Assim parece estar em constru¢do “um projecto de civilizagdo cristd, englo-

bando a antiguidade judaica e a modernidade romana”!®*’.

Sendo assim, parece-nos que, na sua condi¢do de texto de transicio entre

Lucas e Actos, o relato de Ematis se rege ja por uma intencional “ambivaléncia

11028

semantica, susceptivel de abrigar a diversidade e de “representar um cris-

tianismo multiplo”®¥.

Esta ambivaléncia evidencia-se particularmente no tema da itinerncia/
/viagem e no da comensalidade, com tudo o que lhes aparece associado. No
primeiro caso, “Lucas aproveita as grandes itinerAncias que fundam o povo de

[srael, assim como alude a imagem do filésofo itinerante ou ao herdi que se

revela ao longo de uma viagem e que estd no centro da cultura helenfstica”®*.

1023 1. Duront, “Les pelerins d’Emmatis...”, p. 371. Segundo J. Dupont, este texto tem um género bem
determinado: “I’histoire émouvante, ou édifiante” (“Le repas d’Emmaiis”, p. 82). E tem uma fina-

lidade religiosa concreta: a edificagdo. Sobre este assunto, veja-se o n.° 2 desta mesma Conclusdo,
pp- 297-299.

1024 D. MARGUERAT, La premiére histoire du Christianisme. Les Actes des Apotres, ed. Cerf — Labor et
Fides, Paris — Geneve 2007?, pp. 111-119.

15 [hid., p. 120.
9% Thid., p. 113.

1027 Thid., pp. 114. Este projecto transparece do destinatdrio literdrio da obra de Lucas (Tedfilo), da

identidade dos seus destinatarios reais (leitores diversificados: pagdos cultos, cristdos, prosélitos
da didspora) e das escolhas historiograficas de Lucas. Sobre o assunto, cfr. D. MARGUERAT, La
premiere histoire du Christianisme, pp. 119-122.

1028 1. T. MENDONCA, A leitura infinita..., p. 180. “LCambivalence n’impose pas un sens; elle interpelle
et intrigue. Elle propose. Elle surprend par défaut de limiter de sens. Il appartient au lecteur de
trancher, ou alors de porsuivre la lecture du texte en gardant a I’esprit la pluralité des significa-
tions ainsi suggérées” (D. MARGUERAT, La premiére histoire du Christianisme, p. 110).

1029 1. T. MENDONGA, A leitura infinita..., p. 179.

1030 1. T. MeENDONCA, A leitura infinita. .., p. 180.
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No segundo caso, serve-se da refei¢do, que tanto remete para o Symposium gre-
go como para as Haburot hebraicas, para sugerir que o cristianismo se constroi
a mesa e para por em didlogo Atenas e Jerusalém. Deste modo, abre caminho
para judeus e gentios, e sugere aos seus destinatdrios que o tinico caminho que
respeita o projecto cristdo, constréi comunidade e forja a identidade cristd é o
da inclusdo pelas vias da hospitalidade.

O efeito pretendido parece ser o de abertura ou de uma “brecha semanti-

a”'%! que nos revela a identidade crista: “o cristianismo é uma realidade mis-

c
ta, heterogénea e plural desde a sua origem. Num dos primeiros esfor¢os para
o dizer, faz-se a escolha de uma configuracdo transcultural para o cristianismo.
Ele constréi-se do lado da hospitalidade”*.

A hospitalidade aparece assim como um lugar teolégico, uma das melhores
ferramentas para a constru¢io da identidade cristd. Com base nesta constata-

¢do e partindo do texto de Emaus, ousamos agora propd-la nesse sentido.

3. 2. 3. O desenwvolvimento do processo (propostas operativas)

Lc 24, 13-35 apresenta-se como um relato de acolhimento que possibilita
o reconhecimento do Ressuscitado e explode em antincio pascal, nas suas ex-
pressdes de memoria querigmatica (v. 34) e narrativa (v. 35). A hospitalidade
que, a diversos niveis e em diferentes momentos, se faz sentir no texto torna
possivel a inclusdo na comunidade dos “dois deles” e daqueles que eles repre-
sentam, pessoas a quem a dramaticidade e o sem-sentido dos acontecimentos
atirara para a via do afastamento e da exclus3o.

Num processo humano longo e complexo, o acolhimento desenvolve-se
em momentos sucessivos e gradativos. Tudo comeca, no caminho, com o en-
contro, o didlogo e a escuta da Palavra; continua, em casa, com a comensali-
dade; para terminar em Jerusalém com o antncio. Eis os momentos da hospi-
talidade que registam entre si uma exigéncia e iluminagdo mutuas: o encontro
que acontece no caminho assinala o inicio de todo um processo em que Jesus
¢ o acolhido, mas € sobretudo o que acolhe; possibilita o didlogo e a escuta
da Palavra, situando a hospitalidade no horizonte da comunicagio; provoca
e potencia a comensalidade, expressdo concreta e visivel da hospitalidade e
momento ideal do reconhecimento; projecta para Jerusalém, a partir da qual
os discipulos hdo-de anunciar a mensagem “por toda a Judeia e Samaria e até

151 Thid., p. 181.
1032 1. T. MENDONCA, A leitura infinita. .., p. 180.
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aos confins do mundo” (Act 1, 8). E isto que confere ao relato de Emads o ca-

71033 o fa7 dele um fcone da vivéncia da fé crista.

rdcter de uma “histéria sem-fim

A actualidade e pertinéncia eclesiais deste texto decorrem da necessi-
dade da hospitalidade para se ser pessoa e para combater um mundo inéspito,
como também da profunda rela¢do entre a hospitalidade, o reconhecimento e
o andncio.

Assim como o encontro que Jesus provocou se traduziu em inesperadas ati-
tudes e transformagdes, também na vida dos crentes, no horizonte das comu-
nidades crists, gracas a hospitalidade, a linguagem da fé e da vida se escrevem
com um outro alfabeto, se interpretam segundo outra gramdtica e se escutam
num outro registo e amplitude. E tudo isto a bem de cada crente, da comuni-
dade em que se insere e da natureza missiondria da prépria Igreja.

Ampliando o horizonte e o registo da observacdo, nio ¢é dificil concluir
que a identidade humana e crista se articula em torno da hospitalidade, trama
onde se tece toda a vida, nas suas diversas formas, momentos e expressdes.
Por isso mesmo, da gramatica da hospitalidade depende a inteligibilidade e
credibilidade da vida do ser humano, em geral, e da sua vivéncia e testemunho
cristdos, em particular. E, deste modo, ndo apenas se fundamenta a tese acima
proposta (Lc 24, 13-35 é um texto de hospitalidade ao servigo da construgio
da identidade cristd), como também se valida e amplia o sentido e alcance
desta intui¢do: a hospitalidade como virtude de exceléncia que traz ao de cima
a exceléncia do cristianismo.

Nas actuais circunstancias, a Igreja “tem de se preparar para situacdes de
mudanca, se quer ser anunciadora da Boa-Nova do Evangelho aos ‘homens
a caminho’ e permanecer a sua companheira nos caminhos da vida. E deste
modo que tem de prosseguir o seu servico pastoral”'®*. H4-de estar ao lado de
todos e nunca esquecer que “a esmola e a hospitalidade tém uma importancia
estrutural e sdo os simbolos de uma nova sociedade baseada no dom e na reci-
procidade generalizada”'®®.

A importancia dada & hospitalidade dirige-se ao leitor e tem em mira a
prépria comunidade, como o espaco onde se trabalham e saboreiam os ingre-
dientes do ser cristdo. Alids, “o encontro e a descoberta de Jesus ressuscitado
sdo antes de mais nada eclesiais, e os relatos situam no nicleo desta Boa-Nova
ndo a experiéncia individual, mas a experiéncia da comunidade de crentes”!®*®.
1033°S, REYMOND, a. c., pp. 139-141.

1034 U. Kopeet, “A Igreja perante o desafio da migragdo”, in Communio, XVI (1999/4), p. 341.
1035 R. AGUIRRE, La mesa compartida. .., pp. 76-77.

1036 P, MorteL, o. c., p. 15.
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Viamos atrds que, na sua globalidade, o texto de Emats (e todo o capitulo
24) tem a preocupacio de ser espelho do evangelho e o lugar onde os crentes
e a comunidade se podem ver ao espelho, no processo da sua formagio crista.
E “é por um efeito subtil de espelho que o leitor ou a comunidade que escuta o
evangelho proclamado, se reconhece como introduzido em cena e abolida, de
um salto, a distAncia de uma narragio histérica”!®".

Na graduagio do caminho da fé, a hospitalidade revela-se um dos caminhos
— porventura, 0 mais importante — para a construcio da identidade cristd, na
comunidade crente, o espaco onde a hospitalidade se torna tangivel. Além de
testemunho eloquente para os de fora, a hospitalidade cria um ambiente calo-
roso para os de dentro. Estes ndo pretenderfo sair e aqueles talvez coloquem a
hipétese de entrar.

Assim como Jesus acolhe e inclui quando se revela e revela-se quando aco-
lhe e inclui, assim também o narrador sugere essa atitude aos crentes: a comu-
nidade constréi-se apenas e s6 pelas vias da inclusdo, do lado da hospitalidade.
Nio h4 outro caminho para que ela seja verdadeiramente comunidade e nio
havera para ela melhor designacio do que esta: casa da hospitalidade!®®. E nio
apenas entre os seus, onde a hospitalidade é a expressio da fraternidade dos
cristdos, mas para com todos: “a catolicidade nfio se manifesta somente na
comunhio fraterna dos baptizados, mas exprime-se também na hospitalida-
de assegurada ao estrangeiro, qualquer que seja a sua pertenca religiosa, na
rejeicdo de toda a exclusdo ou discriminacdo racial e no reconhecimento da
dignidade pessoal de cada um, com o consequente compromisso de promover
os seus direitos inaliendveis”®.

Insistimos neste aspecto para sublinhar que o evangelista propde a via in-
clusiva que constréi a comunidade, a faz reconhecer o Ressuscitado que se
revela e a projecta no anincio credivel. E essa via é a da hospitalidade que fala
a linguagem interpelante do testemunho e articula a gramética provocante do
acolhimento do diferente e de todos, em registo universal.

Na linha do que até agora temos vindo a afirmar, adiantamos algumas re-
flexdes, que poderdo conduzir a propostas operativas concretas, para que 0s
cristdos continuem a forjar a sua identidade cristd e para que as comunida-
des crentes sejam a atmosfera onde, sem se dar por isso, se respira a fé crist3,

107 B. StaNDAERT, “Raconter la Résurrection ”, p. 90.

1038 “Para Lucas, la Iglesia es un lugar de hospitalidad, un hogar acogedor, y los cristianos son personas

que crean su hogar unos en otros y con otros” (E. LAVERDIERE, o. c., p. 198).

109 JoZo Pauro II, “O acolhimento e a integragdo do estrangeiro...”, p. 7 (111).
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assimilando-a como algo que plasma por inteiro os momentos e os espacos da
vida inteira.

Na viagem da vida crente, peregrino do além e héspede, o cristdo é con-
vidado a dispensar acolhimento a todos, dando o primado 2 escuta da palavra
(ou da Palavra) e assumindo-a como instdncia de epifania. Genericamente
considerada, “a palavra é o que nos vincula aos outros [...], ¢ também algo que
nos liga a nés mesmos”'*®. Escutar atentamente a palavra (ou a Palavra) que
nos ¢ dirigida é ja acolher os outros (ou o Outro) e deixar-se moldar por eles
(Ele).

N3io hd caminho cristdo sem o acolhimento/escuta atenta da Palavra de
Deus. Comega af a hospitalidade cristd e a constru¢io da identidade de qual-
quer cristdo e de qualquer comunidade crente. Na feliz formulacio de E Torral-
ba, “escutar o outro quando ele deseja ser escutado é uma exigéncia ética, um
acto de cortesia; mais ainda, é um acto de hospitalidade”!**!. E adianta o mes-
mo autor: “escutar consiste em arranjar um lugar para o outro, em ceder-lhe
um espaco e um tempo na mente e no coracio. E como acolher um héspede
invisivel e arranjar-lhe lugar na nossa casa. [...] Escutar é acolher, dar tempo e
espaco ao outro, arranjar um sitio onde ele possa caber”!®. Percebe-se que nio
¢ tarefa facil, mas também se conclui que ndo ha outro caminho para vencer a
indiferenca e a exclusiio em que vive mergulhado o nosso mundo.

Além da escuta da palavra (ou da Palavra), também o caminho, a viagem
ou a itinerdncia se assumem como referentes da hospitalidade: sente a ne-
cessidade de ser acolhido e sabe acolher quem faz a experiéncia do caminho,
percebendo a sua existéncia como tal e reconhecendo que o mundo deixa de
ser indspito quando o acolhimento se afirma enquanto imperativo existencial
e teoldgico.

E por demais evidente que “Jesus, os seus discipulos, todo o que o segue
depois e a prépria Igreja, s3o gente que estd de viagem, gente de hospitalidade,
tanto dada como recebida. A eucaristia é a expressio suprema desta hospitali-
dade; sustenta-os na sua viagem para o reino de Deus”!*®.

A mesa é, por exceléncia, o espaco da revelagdo, porque “todo o héspede

91044

traz como dom a narrago da sua histéria”!®*, e os banquetes tém sempre como

10490 Ph. BrReTON, Elogio da palavra, ed. Loyola, Sdo Paulo 2006, p. 7.
1041 F TorrALBA, 0. c., p. 32.
1042 Thid., p. 31.

108 E. LAVERDIERE, o. c., p. 27.

104 M. VETTA, “La cultura del simposio”, in J.-L. FLANDRIN — M. MoNTANARI, Storia dell’ alimentazio-

ne, ed. Laterza, Roma-Bari 1997, p. 126.
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finalidade fortalecer a solidariedade interna dos grupos. Tendem, por isso, a ser

fechados e potenciadores de exclusio (daf a sua relagfo estreita com as nor-

1045), Com Jesus, tornam-se abertos e inclusivos (Lc 14,

1046

mas da pureza judaica
13.21), expressdo de benevoléncia e generosidade solidérias'®®, imagem do
reino de Deus.

O que se persegue é uma sociedade radicalmente diferente (cfr. Lc 1, 52-
-53; 6, 20-24), uma comunidade aberta e inclusiva “que desvaloriza as normas
convencionais da honra e da pureza e, portanto, abate as fronteiras do préprio
grupo”t™7. S¢ assim poderd acolher os pagdos.

71048) " podemos
dizer que também o cristianismo se aprende comendo. E se todas as mesas dos
lares cristdos sdo espacos de revelacio e de aprendizagem da fé, é sobretudo na

mesa da Eucaristia que tal acontece. Por isso mesmo, nio h4 identidade crista

Parafraseando Di Segni (“o judafsmo aprende-se comendo

sem a celebracio da Eucaristia. O banquete da Ceia do Senhor — aberto a to-
dos os povos, de todas as ragas, culturas e condi¢des sociais — é fundamental e
imprescindivel no processo da construgio da identidade cristd e do antincio da
mensagem cristd em ordem 2 expansio do cristianismo.

E tdo importante a relacio entre a viagem da vida, a comensalidade e o
antncio que E. LaVerdiere se exprime deste modo: “do mesmo modo que a
grande viagem é uma viagem vital na companhia de Jesus, mais que uma via-
gem geogréfica, assim também as comidas com Jesus proporcionam algo mais
que o alimento fisico. Asseguram a forca e a satde espiritual para a viagem
cristd. Os relatos lucanos de viagens proporcionam um cendrio bésico para os
seus relatos de comidas, ao converter cada um deles numa pausa que questiona,
forma e transforma no tocante aos valores mais basicos para uma vida cristd em
comunidade e em missdo”!*%.

A comunidade cristd assume-se como inclusiva, reunindo gente das mais
diversas procedéncias étnicas e culturais e preconizando um novo tipo de rela-
¢Oes sociais. Pela hospitalidade, a comunidade torna-se ndo apenas acolhedo-
ra, mas também fonte de consolacio e cura!®®. Alids, a cura pressupde e exige

1045 “A comensalidade servia para reforgar e impermeabilizar identidades e posturas, enfatizando li-
nhas de divisdo, consolidando mecanismos de ruptura no tecido social e religioso” (J. T. Men-
DONCA, A leitura infinita...., p. 164). O aprofundamento desta questdo pode fazer-se com a ajuda
de R. AGUIRRE, La mesa compartida. .., pp. 84-89.

1046 A antropologia chama-lhe reciprocidade generalizada (cfr. Ibid., p. 83).

4 Thid., p. 89.
1048 Cfr. S. D1 SEGN1, L'ebraismo vien mangiando, ed. Giuntina, Firenze 1999.
104 E. LaVErDIERE, Comer en el Reino de Dios..., p. 33.

1050 H. J. M. NouweN, o. c., p. 113.
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o acolhimento como atitude prévia. Sé nestes registos ela continuard a ser
verdadeira comunidade crista.

Para além dos objectivos alcancados, este estudo testemunha um acolhi-
mento constante de dados novos que se nos revelaram e procurdmos acolher.
Ele préprio é testemunha de uma hospitalidade nio apenas reflectida, mas
também praticada. Fruto de uma maturaciio paciente que nos levou a novas
descobertas e a patamares mais elevados da reflexdo e da vivéncia eclesiais, ele
faz-nos concluir que é no seio da comunidade crente, em atitude de hospitali-
dade, que se constréi a identidade cristd e é no regresso a ela que a identidade
ferida se refaz.

Terminamos em aberto, & semelhanca da obra de Lucas, & espera de pos-
teriores estudos e de novos caminhos de aprofundamento. Como Paulo,
anunciamos, com “desassombro e sem impedimento” (Act 24, 31), a mais im-
portante mensagem da fé cristd e propomos Lc 24, 13-35, na perspectiva da
hospitalidade, como paradigma sempre vélido e actual no processo infindavel
da construgio da identidade crista.
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Assim como o encontro que Jesus provocou se traduziu em
inesperadas transformacées, também na vida dos crentes, gragas
& hospitalidade, a linguagem da fé e da vida se escrevem com
um outro alfabeto.

A hospitalidade revela-se um dos caminhos para a construgcéo da
identidade cristd, na comunidade crente. Além de testemunho

eloquente para os de fora, cria um ambiente caloroso para os de
dentro.

«Fica bem claro, na estimulante leitura que aqui nos
é proposta, que desde a sua primeira configuracéo,
o cristianismo apresenta-se como experiéncia e
projeto de hospitalidade.» (in Prefécio)

José Tolentino Mendonga




