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RESUMO

Diante do decréscimo da pertenga comunitaria que se verifica no seio do
cristianismo, onde aumenta gradualmente o ntimero daqueles que se declaram cristaos
mas ndo fazem decorrer dai uma pertenca comunitaria, o presente estudo pretende
caraterizar a exigéncia da «opg¢ao preferencial pelos pobres», central no modelo pastoral
do Papa Francisco, como uma proposta de revalorizagdo da identidade comunitaria da
experiéncia crista.

Falar de pobreza requer um discurso sobrio e consciente, um discurso que nao
fique somente pelas palavras, mas que se concretize em gestos € agdes que potenciem o
desenvolvimento integral das pessoas. Neste sentido, este estudo elabora uma
aproximagao conceptual da pobreza, onde se evidenciam as dimensdes econdmicas,
sociais e antropoldgicas, apresenta as raizes teologicas do pensamento e a¢do do Papa
Francisco, para que se compreenda como, na sua trajetoria, se afirma esta opg¢ao
preferencial pelos pobres. Por fim, ensaia-se uma formulagdo de critérios para uma

pastoral comunitaria valorizadora da op¢ao preferencial pelos pobres.

PALAVRAS-CHAVE: pobreza; pobres; Papa Francisco; pastoral comunitaria; opgao
preferencial.

ABSTRACT

In the face of a decline in community membership within Christianity, where a
gradual increase in the number of those who declare themselves as Christians but do not
give rise to community membership is observed, this study intends to characterize the
demand for the "preferential option for the poor", pastoral model of Pope Francis, as a
proposal to reassess the community identity of the Christian experience.

To speak of poverty requires a somber and conscious speech, one that does not
remain solely on the words, but which fulfills itself in gestures and actions that enhance
the integral development of the people. In this sense, this study elaborates a conceptual
approach to poverty, evidencing the economic, social and anthropological dimensions,
and presents the theological fundaments of Pope Francis, in hope of a better
understanding of this proposal as the preferential option the poor. At last, it is formulated
a list of criteria for a pastoral community which values the preferential option for the

poor.

KEYWORDS: poverty; poor; Pope Francis; pastoral community; preferential option.
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INTRODUCAO

A percentagem de cristdos na paisagem religiosa da Europa Ocidental, de acordo
com o ultimo estudo promovido pelo Pew Research Center, tem vindo a sofrer um
continuo decréscimo. Apesar da identidade cristd permanecer um marcador significativo,
assistimos a uma procura de novas espiritualidades individualistas e ao crescimento do
ntimero de pessoas que ndo se reconhecem em nenhuma religido.! Ao mesmo tempo, sdo
cada vez mais aqueles que se dizem cristdos, mas nao fazem decorrer dai uma pertenca
comunitaria. Desta nova forma de ser cristdo fazem parte aqueles que receberam uma
educagdo cristd, que foram a catequese e a missa no periodo da infancia, mas que, ao
chegarem a adultos, se foram afastando gradualmente da Igreja, deixando de lado a
pertenca comunitaria. Estes sdo os «cristdos sem igreja», os cristdos «ndo praticantesy,
ou «praticantes ndo regulares», homens e mulheres que se consideram, afirmam e definem
como cristdos com base num legado, mas raramente frequentam os contextos
comunitarios eclesiais, embora os procurem nos ritos que acompanham o curso da vida e
nas grandes festas do calendario litirgico, permanecendo distantes de outras dimensdes
nucleares da vida crista, incluindo a transmissao crente no contexto familiar.

Diante desta realidade, surgiu a interrogacao para este trabalho: perceber de que
forma podemos ir ao encontro desses que se afirmam cristdos, mas nao possuem uma
pertenga comunitaria, com o objetivo de os estimular a uma mais plena integracao. O
desafio ¢ enorme e, na tentativa de dar resposta a essa interrogagdo, urge estudar a forma
como a Igreja se apresenta a seus olhos, centrando a nossa atengdo numa releitura da
«opgao preferencial pelos pobres», tendo como contexto inspirador o modelo pastoral do
Papa Francisco. Para alcangar este desafio, torna-se necessario, em primeiro lugar,
perceber as carateristicas econdomicas e socio-antropoldgicas da pobreza, dar-lhes nome
e conteudo, de forma a alargar a compreensdo conceptual desta problematica, para que
possamos construir uma narrativa clara, tendo presente que diferentes circunstancias,

pessoas e relagdes potenciam diferentes realidades de pobreza e requerem atengdes e

! Cf. Andrea Tornieli, «Esta Europa que se reconhece cristi e se afasta do cristianismo», SNP Cultura, 30-
05-2018, http://bit.ly/2NGhMJI
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respostas diversas, ndo apenas das pessoas e das institui¢des de intervengdo social, mas
também das comunidades cristas, que sao chamadas a ir ao encontro destas realidades e
a responder-lhes de forma coerente.

Em segundo lugar, torna-se necessario conhecer quem ¢ Jorge Mario Bergoglio,
olhar para os seus tragos biograficos e as raizes teologicas do seu pensamento e acdo, a
fim de compreender o seu modelo pastoral como inspirador e capaz de responder
eclesialmente as situagdes de pobreza que descrevem as modernidades multiplas que
vivemos. Bergoglio faz da opc¢do preferencial pelos pobres o centro do seu ministério
papal e, para o compreender, ¢ necessario ter presente o seu enquadramento eclesial,
desde a sua génese e desenvolvimento, até se constituir no aspeto central do seu modelo
de relagdo pastoral. O Papa sugere que, para concretizar esta opgao, € necessario um
regresso ao coragdo do Evangelho e a afirmacdo de uma «Igreja em saiday», onde a
misericordia se apresenta como critério de fidelidade ao Evangelho.

Todo este estudo, que se desenvolve no dominio da Teologia Pratica, s6 adquire
sentido se os elementos nele contidos se concretizarem numa melhor resposta € num
melhor trabalho com os pobres e em seu favor. Por isso, em terceiro lugar, depois deste
percurso, apresentamos quatro critérios para uma pastoral comunitaria valorizadora da
opgao preferencial pelos pobres, que centre a nossa aten¢do na figura do pobre, na sua
condicdo e na sua dignidade; critérios capazes de demonstrar o valor que a pessoa adquire
na «cidade» onde vive, promovendo um enriquecimento que nao seja exclusivamente
externo, mas no qual a pessoa pobre seja ela mesma a promotora da sua regeneracgio;
critérios que lhe confiram autonomia e protagonismo. E, em virtude do testemunho dado
pela Igreja, através desse trabalho em favor dos pobres, o qual aponta para o seu carisma
inicial, potenciar a experiéncia de vinculacdo comunitaria, de tal modo que possamos
encontrar na expressio «”’olha”, dizem eles, “como eles se amam uns aos outros”»,” uma
traducdo desse movimento de caridade e de nova evangelizagdo, movimento que coloque
a Igreja em saida, que atraia e que seja um verdadeiro World of Mouth,? capaz de uma

verdadeira transformagao missionaria.

2 Tertuliano, Apologético, ed. José Carlos de Miranda (Lisboa: Alcala, 2002) 463.

3 O World of Mouth, vulgarmente conhecido pela sigla WOM, ¢ um conceito usado no Ambito empresarial
no sector do marketing, que consiste essencialmente em fazer publicidade de pessoa a pessoa, de boca a
boca. Este conceito foi apresentado pelo psicélogo George Silverman no ambito das suas analises a grupos
de fisicos que trabalhavam na area farmacéutica. E definido por ele como «a troca de informagdes entre
pessoas sobre um produto ou servigo de forma independente ao produtor». George Silverman, The Secrets
of Word-of-Mouth Marketing (USA: Amacom, 2011) 51.
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1. Carateristicas da pobreza

A escola eu nunca fui, nio era preciso

Disse-me o meu pai, assim sem mais nem menos:
"Oh filho tu ndo vés, que pobre tu nasceste

A vida esta 14 fora, proibida para ti"

Cedo me fiz homem, na forca do trabalho

Pago dia-a-dia a minha liberdade!'

Coisas sem nome sdo invisiveis, ndo se incorporam no mundo humano do dialogo,
nao hé sobre elas uma consciéncia, nem uma reflexao e, portanto, nem sequer se podem
denunciar. Assim, € necessario entender o que comporta o conceito de pobreza para que,

com essa consciéncia, se possa refletir sobre essa situagdo.

1.1.  Pobreza: aproximacio conceptual

Falar de pobreza remete o nosso pensamento, quase espontaneamente, para um
enquadramento de ordem economica. De facto, esta ¢ a definicdo mais generalizada,
quando se trata este tema. A maior parte dos estudos — fruto da heranga renascentista e da
perspetiva liberal — considera quase exclusivamente o fator econémico como o Unico
elemento decisivo para definir a pobreza, ndo obstante esse ser efetivamente o aspeto
social mais visivel.? Apesar do conceito de pobreza tender a ser condicionado pelo 4mbito
que o apresenta, o certo ¢ que as definicdes classicas que encontramos em qualquer
dicionario® associam-lhe facilmente os conceitos de necessidade ou falta, construindo
assim um léxico que gira muito em volta da esfera econdomica e sempre em torno de uma

caréncia ou privacao. Portanto, definir a pobreza nao se revela uma tarefa facil. Basta ter

! Quinta do Bill, «Diario de um ndo», 7-6-2018, https://bit.ly/2M0xv2x

2 Esta defini¢do, como teremos oportunidade de explorar no nosso trabalho, apresenta um caracter equivoco
e relativo pela complexidade que o problema da pobreza representa. Nesta nota tenha-se presente que 1€
pode representar a diferenca entre estar ou ndo num patamar dito de pobreza; ou representa ainda uma
familia ter rendimentos superiores aos do limiar de pobreza, mas viver sem acesso a servigos basicos, como
saude ou educacdo. Contudo, importa perceber que ndo ¢ possivel dialogar politicamente se ndo se
estabelecer determinados limiares, ndo para descriminar pessoas, mas para construir linhas de prioridade.
3 Veja-se, por exemplo: «Pobre», Infopédia, 14-02-2018, https://bit.ly/2vOz]OQo; «Pobre», Priberam, 14-
02-2018, https://bit.ly/2HtofBa
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presente o trabalho de Peter Saunders para perceber o esfor¢co que vérias instituigdes e
varios cientistas sociais t€ém feito ao longo dos ltimos dois séculos. Deste estudo de
Saunders, retiramos duas caracteristicas principais que formam o nucleo de qualquer

defini¢do de pobreza:

A primeira é que a pobreza ¢ uma situacdo em que os recursos ndo sao adequados para
atender as necessidades basicas. [...] A segunda é que qualquer defini¢do de pobreza deve

incorporar, de alguma maneira, perce¢des comunitarias da pobreza.*

Mas dizer so isto € dizer pouco, porque a pobreza tem muitas caras e dimensoes:

E uma condigio que se estende além dos rendimentos baixos e que caminha lado a lado
com a falta de poder, a humilhacdo ¢ um sentimento de exclusdo do acesso a bens ¢ servigos
sociais. Definir a pobreza somente no plano do rendimento, ou como a incapacidade para adquirir
alimentos basicos e alojamento, limita a nossa capacidade para compreender as suas verdadeiras
caracteristicas e para intervir eficazmente de modo a combaté-la. A pobreza ¢ uma condigdo
humana, um modo de vida que afeta todas as interacdes que a pessoa tem com o mundo que a

rodeia.’

Portanto, a pobreza ndo ¢ somente o estado de uma pessoa que tem falta de bens
materiais, corresponde igualmente a um estatuto social especifico,® inferior e
desvalorizado, que marca profundamente a identidade dos que a experimentam.’

Assim, compreendemos que o debate conceptual em torno do conceito continua
atual. Felizmente, os estudos contemporaneos ja comportam uma compreensao alargada,
apresentando novos parametros para a sua clarificacdo, e € sobre isso que centramos a
nossa atencao nos paragrafos seguintes, onde apresentamos e desenvolvemos varias
dimensdes intrinsecamente ligadas a pobreza, mediante uma abordagem econdmica,
social e antropologica que, no nosso entender e fruto do nosso estudo, constituem as

principais carateristicas da pobreza e que nos ajudardo na tarefa de compreender a

4 Peter Saunders, «Towards a Credible Poverty Framework: From income Poverty to Deprivation», Social
Policy Research Center Discussion Paper 131 (2004): 4-5. No que diz respeito ao estilo de cita¢do e
referenciacdo bibliograficas, segue-se, nesta dissertagdo, a Norma de Chicago, na sua 16* edigdo, na versdo
proposta para humanidades.

> ICN-Conselho Internacional dos Enfermeiros, Trabalhando com os pobres; contra a pobreza: Instrucoes
de formagdo e Ac¢do (Carnaxide: Grafinter, 2004) 6.

¢ Erving Goffman, na sua obra Estigma, prefere a expressdo identidade social a de estatuto social, por
considerar que essa expressao, ao incluir atributos pessoais e estruturais como a honestidade ou a profissao,
respectivamente, da a pessoa liberdade e autonomia para se reconstruir na defini¢ao de si. Erving Goffman,
Estigma: notas sobre a manipulacdo da identidade deteriorada (Rio de Janeiro: LTC, 1988) 5.

7 Cf. Serge Paugam, 4 desqualificagdo social: ensaio sobre a nova pobreza (Porto: Porto Editora, 2003)
23,
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complexidade em volta deste tema, — em termos gerais, esta abordagem distingue-se de
qualquer sentido moral ou espiritual de pobreza, como sendo aquela que ocorre por opgao
livre e voluntaria de vida, ndo imposta e que, por conseguinte, se concretiza numa atitude

de desprendimento.

1.1.1. Exclusao Social

Antes de abordarmos a nogao de exclusao social importa ter presente o conceito
de darwinismo social. Este conceito surge no final do século XIX® e resume-se na ideia
de que «s6 os mais fortes sobreviverdo aos desafios do tempo presente». Através desta
ideologia «vai emergindo um conjunto de ideias e praticas que sobrevalorizam a
competigdo, a lei do mais forte, os nacionalismos, a arrogancia, as segregacgoes de toda a

espécie».’ Assim, é necessario ter em conta que:

Quando se ligam estreitamente segregacao e estigmatizagao, a cultura da pobreza adquire
a sua maxima coeréncia e forga. A estigmatizacdo extrema ¢ [...] a fase final da desqualificagdo
social e retira qualquer perspectiva de mudanca. Se a segregagdo ¢ anti-integradora, a

estigmatizagdo marca culturalmente € de forma irreversivel a exclusdo.!®

Posto isto, a pobreza, além do que representa per si, acarreta outros males, como
a exclusdo social. A pessoa que vive em pobreza vé posta em causa a sua dignidade, sendo
alvo de desprezo, desrespeito, gozo, humilhagdes, descriminacao, levando assim a perda
da dignidade e, como refere o Conselho Internacional dos Enfermeiros, a perda da
dignidade é «frequentemente descrita como a caracteristica da pobreza que mais danos e
debilidade trazy.!!

A expressdo «exclusdo social» surge pela primeira vez na Franga no inicio da
década de 1970,'2 no ambito das Ciéncias Sociais, ligada a questdes na area da economia.

Ja a meio dessa década, surge referida as questdes da pobreza, com um objetivo:

8 Raymond Williams, na obra Cultura e Materialismo (Sdo Paulo: Editora Unesp, 2011) 115 e Ellis
Cashmore, no Diciondrio de relagdes étnicas e raciais (Sdo Paulo: Selo Negro, 2000) 159, apontam,
respetivamente, as décadas de 1870 ¢ de 1890 como as décadas nas quais surgiu o conceito de darwinismo
social.

® Leonel Moura, «Darwinismo social», Jornal de Negocios, 21-06-2012, https://bit.ly/2qWuK9C

10 Anténio Teixeira Fernandes, «Formas e mecanismos de exclusio social», Sociologia: Revista

da Faculdade de Letras da Universidade do Porto 1 (1991): 60.

'WICN, Trabalhando com os pobres, 5. Ken Coates e Richard Silburn apontam a perda de poder como a
mais séria de todas as perdas associadas a pobreza, por ser a mais permanente ¢ a mais auto-reforcante.
Cf. Ken Coates & Richard Silburn, Poverty: the forgotten Englishmen (Londres: Penguin Books, 1970).

12 Oscar Lewis, na obra Os filhos de Sanchez (Lisboa: Moraes, 1979), fala em cultura da pobreza. Robert
Castel, na obra Les Métamorphoses de la Question Sociale: une Chronique du Salariat (Paris: Fayard,
1995), fala de «desligamento», «desafiliagdo» ou «desinsercdo» e define exclusdo social como a fase
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Salientar que, apesar do crescimento do bem-estar nas sociedades modernas, permanecia
um importante sector da populacdo “fora” dos beneficios desse progresso [...]. A nogdo viria a ser
retomada, década ¢ meia depois, no quadro do II Programa Europeu de Luta Contra a Pobreza,

para referir o caracter multidimensional e dindmico da pobreza.'?

Neste ambito vamos acompanhar os trabalhos de Luis Capucha, Serge Paugam e
Alfredo Bruto da Costa, referéncias nacionais e internacionais determinantes para o
conhecimento desta problematica:

Luis Capucha estabelece parametros para definir quem estd ou ndo em situagao
de exclusdo social, concretamente: quem nao tem um emprego ou quando esse ¢ de ma
qualidade; aqueles que ndo possuem conhecimento capaz de dar resposta as constantes
mutagdes organizacionais € tecnologicas; aqueles que experimentaram o0 insucesso
escolar; os que nao podem aceder a cultura; os que vivem em habitagdes degradadas ou
narua; os que vivem em certas comunidades. Para Capucha, estar em situagdo de exclusao

significa:

Possuir um estatuto social desvalorizado ¢ uma identidade negativa; [...] ser mais
vulneravel as doencas e beneficiar de cuidados de saude de pior qualidade, [...] ndo encontrar na
familia os apoios estratégicos que garantam suporte para projectos de vida pelo menos estaveis,

material, relacional e emocionalmente. '

Estar em situacao de exclusao significa ser um ndo-cidadao, porque embora seja
membro da sociedade nao possui os direitos de cidadania. No quadro deste eixo de
anélise, remete-se para a perspetiva de Isabel Guerra.'> A socidloga, estudou a relagio da
exclusdo social com as interagdes e as caracteristicas presentes ou associadas a um
determinado territério, para afirmar que, no local onde estdo, os excluidos possuem
identidades pessoais ¢ enquadramento nas familias € na vizinhanga, embora isso nao se
verifique em areas como o trabalho, a educagdo, a habitacdo, onde as pessoas se sentem
inferiorizadas diante de uma sociedade que as rejeita.

Capucha remete, ainda, para o trabalho de Frédéric Blondel, que descreve quatro

etapas sucessivas do percurso de exclusdo social. Em primeiro lugar, nesse percurso,

extrema do processo de marginalizacdo. Serge Paugam, em L’ Exclusion: I’Etat des Savoires (Paris: La
Découverte, 1996), utiliza o conceito de desqualificagdo social. Por sua vez, Francois Dubet, na obra
Desigualdades Multiplicadas (Ijui: Unijui, 2003), fala do imovel, isto ¢, daqueles que, numa sociedade de
mobilidade, ndo conseguem deslocar-se entre estratos sociais, numa dindmica de mobilidade ascendente.
13 Luis Manuel Antunes Capucha, Desafios da Pobreza (Oeiras: Celta, 2005) 97.

14 Capucha, Desafios da Pobreza, 113.

15 Cf. Isabel Guerra, «The dark side of the moon do Rendimento Minimo Garantido», Sociologia:
Problemas e Praticas 25 (1997): 163.
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ocorre a rutura inicial com o ambiente social onde esta inserido. A essa rutura sucedem-
se outras, de forma encadeada, e esse encadeamento origina a necessidade de um
assistencialismo. Essa situagdo de assistencialismo conduz a uma aculturacdo. A cada
uma destas quatro etapas corresponde um periodo de resisténcia, seguido de um de
adaptacgdo e por fim um periodo de instalagao.

Por ultimo, apresenta a dicotomia que pode existir entre pobre e excluido com
base na ideia de rutura de lagos, onde o pobre pode ndo ser excluido e o excluido pode
ndo ser pobre. Capucha da pouco desenvolvimento a esta ideia, mas concretiza-a, por um
lado, com o exemplo dos camponeses ou trabalhadores pobres, os quais estdo
perfeitamente integrados no meio onde vivem, embora se enquadrem na categoria de
pobre; por outro, usa o exemplo dos homossexuais, para dizer que estes, mesmo nao
pertencendo a categoria de pobre, sdo alvo de exclusdo. Capucha apresenta esta ideia para
se distinguir dos autores que tendem a considerar a pobreza como uma das principais
causas da exclusdo social.

Por sua vez, Serge Paugam fala da «falsa ideia da unidade da categoria dos
pobres», preferindo falar de «populagdes “reconhecidas” como estando em situagdo de
precaridade econdémica e socialy, e refere-se a George Simmel que afirma que «so a partir
do momento em que sdao assistidos, [...] € que se tornam membros de um grupo
caracterizado pela pobreza. Este grupo ndo permanece unido pela interaccao dos seus
membros, mas pela atitude coletiva que a sociedade, considerada como um todo, adota a
seu respeitox. '°

Posto isto, Paugam atribui uma particular importancia ao trabalho realizado pelos
servicos de acdo social, nomeadamente a etiquetagem social que este induz, distinguindo
trés tipos de beneficidrios. Aponta, em primeiro lugar, os frageis, que sdo aqueles que
beneficiam de uma intervencao social pontual, motivada pela incerteza ou irregularidade
do rendimento, em seguida os assistidos, que beneficiam de uma intervencao social
continuada em virtude de deficiéncia fisica ou psicologica e da educagao e sustento da
prole e, por ultimo, os marginais, que nao sdo beneficidrios desta intervengdo e que se
caracterizam pela falta de emprego e de domicilio.

Lembra ainda que «o recurso a assisténcia foi, muitas vezes, descrito como uma

prova humilhante» pela dependéncia que manifesta e pelo facto de as pessoas terem de

16 Paugam, 4 desqualificagdo social, 23-37. George Simmel distingue, de forma irénica, entre um miseravel
faminto e um pobre, afirmando que o pobre estd bem definido, caracterizado, moldado, classificado,
tipologizado e conhecido pela moderna sociedade que o teme e repugna. Cf. Rafael Marques, «Por uma
leitura corsaria de os “pobres” de George Simmely», Philosophica 42 (2003): 67.
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«passar por formalidades humilhantes, [...] de dar provas da sua pobreza, [e de] aceitar o
controlo da sua vida privaday.

Por ultimo, atendamos ao contributo de Alfredo Bruto da Costa para a
compreensdo do fendmeno de exclusao social. Num artigo publicado em 2009 na revista
Communio,'” Bruto da Costa apresenta uma visdo geral da sua tese sobre o problema,
entendendo a pobreza como «uma situagdao de privacdo, por falta de recursos», onde a
privacao nao se limita a sua expressdao material mas «consente ambitos mais estreitos ou
mais amplos, consoante o entendimento que o utilizador tenha de necessidades basicas
humanas»; o proprio termo “recursos" deve abarcar outras formas para além do
rendimento. Estas duas questdes relacionam-se, mas sao distintas na resposta que exigem,
porque a primeira requer medidas de emergéncia. Depois dessa distingdo, o autor
apresenta um novo significado para o conceito de pobre: «pobres sdo as pessoas e familias
que ndo dispdem dos recursos proprios necessarios para que nao tenham de viver em
situagdo de privacaoy, e aponta alguns exemplos: os desempregados, os reformados, os
empregados com baixo rendimento, a pobreza infantil, os imigrantes e as minorias étnicas
e culturais. Acrescenta ainda que subjacente a um problema social estd uma forma de
caréncia e 0 mais comum ¢ que se encontrem situagdes de caréncia multipla, porque as
caréncias estdo interligadas e sdo interdependentes, de tal modo que a pobreza tanto ¢
causa como consequéncia dos problemas sociais.

Posto isto, Bruto da Costa apresenta o conceito de exclusdo social no esfor¢o de
procurar outro termo ou expressao que abarque todas as situacdes relativas a pobreza sem
com isso dilatar o proprio conceito de pobreza. Segundo ele, exclusao social «¢é entendida
fundamentalmente como enfraquecimento ou rutura de lagos sociais», quer no dominio
interpessoal quer institucional, onde os sem-abrigo sdo aqueles que se encontram em
relacdo de exclusdo extrema. Conclui com um alerta para o perigo da catalogagdo poder
deixar como inexistentes certos problemas, referindo sempre que a pobreza nao ¢ um
fendmeno homogéneo.

Como refere Michel de Certeau, € certo que toda a sociedade se define pelo que
exclui e que, de certa forma, isso se torna necessario para que exista essa defini¢do.
Contudo, e como bem refere o autor, «esta lei [...] é, também, um principio de eliminagao

e de intoleranciay.'®

17 Alfredo Bruto da Costa, «Quem sdo os pobres hoje?», Communio 26 (2009): 136.
18 Michel de Certeau, L'Etranger ou l'union dans la différence (Paris: Desclée de Brouwer, 1991) 14.
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1.1.2. A reprodugdo da pobreza

A “hereditariedade” ¢ uma caracteristica determinante da pobreza, pois remete
para o facto de que essa situagdo social tende a perpetuar-se pelas geracdes seguintes —
os pobres sdo filhos de pobres ha varias geracdes.

Para essa situagao contribuiram trés fatores:

a) Em primeiro lugar temos de olhar para a dimensdo laboral. A falta de emprego,
além de pOr em causa a paz social — pois contribui para aumentar niveis de criminalidade,
droga, violéncia e extremismo — tende a conduzir para situacdes que dificultam o acesso
ao ensino e que, por sua vez, tende a reduzir o leque de oportunidades em matéria de
mercado de trabalho;

b) Em segundo lugar, Alfredo Bruto da Costa afirma que ¢ através do sistema
educativo — do ndo-acesso e do ndo-sucesso!’ — que a situacio de pobreza se transmite
de uma geragdo a outra e que este «& a chave para se quebrar o ciclo vicioso, ou viciado,
da transmissdo da pobreza».’® Em consequéncia da fraca qualificacio profissional e
escolar que se gera, vemos que ha um escasso patrimonio cultural, material ¢ humano
passivel de ser transmitido;

c) Por ultimo, verifica-se que ha uma cultura da pobreza que ¢ aprendida e
transmitida. Este fator analisa diversos aspetos associados a uma determinada
comunidade, familias ou biografia individual numa perspetiva de transmissao geracional.

O termo cultura da pobreza foi cunhado por Oscar Lewis:

Em suma, é um estilo de vida, altamente estavel e persistente, herdado por cada nova
geracdo dentro da mesma linha genealdgica. A cultura da pobreza tem as suas modalidades e

consequéncias sociais € psicologicas distintas para cada membro.?!

Esta dimensdo estd intrinsecamente ligada ao conceito de modos de vida. Luis
Capucha apresenta o conceito de modos de vida afirmando que ele comporta uma
dimensao social, uma dimensao espacial e uma dimensao temporal. Esta situagao, adotada
de forma mais ou menos consciente, diz respeito aqueles que, condicionados pelos fatores
em que nascem e se desenvolvem — estrutura familiar, simbolos, valores, interagdes,
oportunidades, possibilidades — nao foram despertos para desenvolver as reais

possibilidades de ser que os colocassem em mobilidade social ascendente, mantendo-se

19 Cf. Alfredo Bruto da Costa, Pobreza e solidariedade (Lisboa: Graal, 1999) 20.

20 Alfredo Bruto da Costa, et al., Mesa Redonda: Uma conversa sobre a pobreza - conceitos, politicas e
acgoes em Portugal (Lisboa: REAPN, 2003), 19. Veja-se, a este proposito, Alfredo Bruto da Costa, ef al.,
A Pobreza em Portugal (Lisboa: Caritas Portuguesa, 1985) 152-153, 175-177.

2l Lewis, Os filhos de Sanchez, 25.
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num patamar que corresponde a uma situacdo de pobreza relativa e que lhes proporciona
uma certa estabilidade. Neste sentido, Amartya Sen?’> — Prémio Nobel da economia de
1998 — fala de vidas empobrecidas, ligando a pobreza as privacdes das liberdades basicas
resultantes do contexto e das relagdes interpessoais, que vao condicionar o
desenvolvimento humano gera¢do apos geracdo. Bruto da Costa, sobre esta matéria,
afirma que parte dos fatores individuais «sdo consequéncias da pobreza sobre o proprio
individuo», em que «as pessoas estdo atrofiadas na sua personalidade, precisamente por
viverem situagdes de pobreza de longa duragio»?® — «quanto mais tempo o pobre estd na
pobreza, tanto mais vai baixando o seu nivel de aspiracdes».>* Esta situacdo traz um
estigma da pobreza que os acompanha desde a infancia e do qual s6 alguns se libertam.
Este terceiro fator pode ser lido pela psicologia cognitiva no plano da estimulagdo
cognitiva, que diz respeito precisamente a influéncia do ambiente na inteligéncia.?> De
facto, a extrema pobreza do ambiente fisico e, sobretudo, do social, conduz a um défice
no desenvolvimento motor, percetual e intelectual. Contudo, importa ter presente que ha
diferencas ao nivel da capacidade cognitiva. Neste sentido, em 1949, Donald Hebb
estabelecia a diferenca no conceito de inteligéncia entre Inteligéncia A, a «potencialidade
inatay, e a Inteligéncia B, «o atual nivel de compreensao, de aprendizagem e de resolucao
de problemas numa cultura»,?® para distinguir entre o potencial genético basico dos
individuos e a inteligéncia desenvolvida que podemos observar no seu comportamento e
pensamento, sendo que, conforme diz Philip Vernon, «a Inteligéncia B ¢ o produto da
interagdo entre a Inteligéncia A e as propriedades estimulantes (ou inibidoras) do

ambiente em que o individuo foi criado».?’ P. Vernon refere ainda:

Tais influéncias como a composi¢ao da personalidade, a motivagao, as atitudes dos pais,
a disponibilidade de oportunidades, e as variagdes na quantidade e tipo de escolaridade, sdo dum

modo correspondente mais importantes em determinar o sucesso na vida real.?

A influéncia do ambiente no estimulo cognitivo verifica-se também ao nivel do

desenvolvimento e da execucdo linguistica, onde se encontram diferencas significativas

22 Cit. apud. Fernanda Doz Costa, «Pobreza e direitos humanos: da mera retérica as obrigagdes juridicas —
um estudo critico sobre diferentes modelos conceituais». SUR — Revista Internacional de Direitos Humanos
9 (2008) 93.

2 Costa, et al., Mesa Redonda, 19.

24 Costa, Pobreza e solidariedade, 24.

25 Veja-se, por exemplo, Philip Ewart Vernon, «O ambiente e a inteligéncia», in Piaget: psicologia e
educagdo, ed., Ved P. Varma & Philip Williams (Lisboa: Moraes Editores, 1979) 62-64.

26 Donald Olding Hebb, The Organization of Behavior: a neuropsychological theory (London: Chapman
& Hall, 1949) 299.

27 Vernon, «O ambiente ¢ a inteligéncia», 60.

28 Vernon, «O ambiente e a inteligéncia», 65.
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entre grupos de classes diferentes. Contudo, estas diferencas, mais do que evidenciar
défices, mostram a distingdo entre a estrutura e a fun¢do da linguagem numa cultura. Ou
seja, o ambiente potencia um certo tipo de linguagem, integrado e direcionado a esse
mesmo ambiente € ao contexto em que a pessoa vive. Contudo, essa diferenca pode
significar a dificuldade em aceder a outas realidades ou de se inserir em contextos
educacionais, quer pelo défice de vocabulos quer pelo facto das palavras ndo possuirem
significacdo.?’

Por fim, verifica-se, em certos casos, que esta hereditariedade comporta uma
atitude oportunista do estatuto de pobre em vista de um assistencialismo. Também fruto
desses condicionamentos em que se nasce € cresce, interioriza-se esta forma como a
possivel e a normal. Portanto, o assistencialismo pode conduzir a uma aprovacao
oportunista do estatuto de pobre, onde se verificam comportamentos e experiéncias em
vista a uma correspondéncia e a uma identificagdio com o perfil reconhecido pelas
institui¢cdes de agdo social, desenvolvendo-se assim relacdes interessadas. O equilibrio
que se gera entre assisténcia e assistido, onde ambos subsistem «se e na condi¢do de a

protec¢do de uns alimentar o trabalho de outros»,*® ¢ descrito por Anténio Fernandes:

Os individuos e as familias carenciados sdo sujeitos a “aprendizagem da desqualificacdo
social”, através da “aprendizagem do status de assistido”, isto €, das normas e das imposigdes que
lhes estdo associadas [...] em que assisténcia e assistidos encontram o equilibrio que assegura a
sobrevivéncia de uma e de outros. Nesta situagdo terminal, o pobre perde toda a motivacdo para o
trabalho e abandona qualquer projeto de reinserc¢ao social, a0 mesmo tempo que procura explorar,

com uma conflitualidade crescente, os servigos que sdo prestados pelas institui¢des assistenciais.’!

Habituagdo e motiva¢do sdo dois fatores a ter em conta nesta caracteristica da
pobreza. O pobre perde a motivacio (e a esperanca) e, habituado a este estatuto,*” nio se
. . . ~ . .. 33
sente inferiorizado ao receber e, portanto, ndo tem motivos para dele sair.”” Esta
aprendizagem assegura uma forma de sobrevivéncia em geral muito precaria,

perpetuando o ciclo intergeracional de pobreza.

29 Sobre este aspeto, veja-se: Maurice Chazan & Theo Cox, «Programas de linguagem para criangas
desfavorecidasy, in Piaget: psicologia e educagdo, ed. Ved P. Varma & Philip Williams (Lisboa: Moraes
Editores, 1979) 266-270.

30 Marques, «Por uma leitura corsaria», 59.

31 Fernandes, «Formas e mecanismos» 62.

32 Até agora falou-se muito em estatuto, mas «ndo é na condigdo social ou no estatuto que radica a esséncia
do pobre, mas no seu comportamento em face de outros». Marques, «Por uma leitura corsariay», 58. L.
Capucha completa: «as familias e os grupos pobres formarem comunidades fortemente integradas do ponto
de vista interno, mas segregadas no contexto societal». Capucha, Desafios da Pobreza, 88.

33 Sobre a importancia da motivagdo relacionada com as necessidades, veja-se, por exemplo, Vander Luiz
da Silva, et al., «Analise da motivagao de pessoas: um estudo baseado em principios da Hierarquia de
Necessidades de Maslowy, Revista FOCO 10, 1n° 2 (2017): 148-166.

15



1.1.3. Vulnerabilidade

O conceito de vulnerabilidade surge na década de oitenta no contexto das
discussdes em volta da epidemia de HIV, onde se articula a incidéncia do virus com o
contexto socioecondmico, na tentativa de perceber quais os grupos ou individuos mais ou
menos vulneraveis a epidemia. Nesta discussdo, o conceito de vulnerabilidade surge
paulatinamente como alternativa analitica ao conceito de risco ou populaciao de risco.
Contudo, s6 em 1998, na Declaragio de Barcelona,** ¢ que Jacob Rendtorff e Peter Kemp
formulam, pela primeira vez, o conceito de vulnerabilidade como principio, juntamente
com os conceitos/principios de autonomia, dignidade e integridade.* De facto, é na area
da saude e em concreto no campo da bioética, no plano da experimentagdo humana, que
o conceito de vulnerabilidade vai ganhar maior desenvolvimento.

Vulnerabilidade, etimologicamente, provem do latim vulnus (eris), que significa
“ferida”. A vulnerabilidade apresenta-se como fragilidade, nudez, possibilidade de
desprezo e falibilidade,*® e pode definir-se a) como a suscetibilidade de ser ferido,*” b)
pela falta de autonomia, ou seja, a limitacao de capacidade ou liberdade fisica, psiquica
ou social de certos grupos especificos, os quais é preciso defender,*® ou ainda c¢) como «a
fragilidade e precariedade propria do ser humano, uma exposicao a qualquer situagao de
ameaca ou a possibilidade de sofrer dano».*® O conceito ¢ aplicado a pessoas que sofrem
por deficiéncia ou desvantagem, a grupos de pessoas desprotegidas e/ou
institucionalizadas e comporta a preocupacdo de que esta situacdo seja combatida pela
promocgao das capacidades de pensar, decidir e agir.

Como traco da condi¢do humana, todas as pessoas sao vulneraveis e suscetiveis
de serem feridas. Neste sentido, pode-se distinguir entre vulnerabilidade como condigao
persistente, porque as pessoas sdo finitas, frageis, limitadas e mortais, € como situagao
dada, onde limites e feridas se verificam concretamente. Assim, a vulnerabilidade
apresenta-se como caracteristica € como condi¢do. O primeiro sentido tem fungdo

adjectivante, como caracteristica, e tem sentido mais restrito; o segundo, com sentido

34 «Declaracion de Barcelona y Asociacion Euromediterraneay», 12-2-2018, http://bit.ly/20 AwSBt

35 Cf. «Principios», Correio do Vouga, 11-11-2009, hitps://bit.ly/2KaFetL

36 Cf. Javier de la Torre, «Vulnerabilidad, dependencia, autonomia y final de la vida», Encontro
internacional Autonomia, vulnerabilidade e (Bio)ética, Vila Real, Escola superior de Enfermagem de Vila
Real, 2012), 16-44.

37 Cf. Maria do Céu Patrdo Neves, «Sentidos da vulnerabilidade: Caracteristicas, condigdo, principio»,
Revista Brasileira de Bioética 2 (2006): 29-30.

38 Cf. Leonor Duarte de Almeida, «Suscetibilidade: novo sentido para a vulnerabilidade», Bioética 3 (2010)
537.

3 Carlos Manuel Torres Almeida, «A representagdo da vulnerabilidade humana como motor para a
recuperagdo do paradigma do cuidar em saude» (tese de doutoramento, Lisboa, Instituto de Bioética da
Universidade Catolica Portuguesa, 2014) 88.
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mais amplo, como condi¢cdo, com um teor substantivante, remete para a concegao
antropolodgica como fundamento da ética.

Francesc Torralba 1 Rosello, que no seu livro A antropologia do cuidar aponta
cinco tipos de vulnerabilidade — ontolégica, ética, natural, social e cultural:*

a) a dimensdo ontologica refere-se aos temas associados a finitude da vida e
exprime-se numa inquietagdo permanente na existéncia: a ideia de vulnerabilidade surge
marcadamente associada a morte;

b) a dimensao ética estd, por um lado, ligada ao risco e ao fracasso moral e, por
outro resulta da abertura ao outro;

c¢) a vulnerabilidade natural refere-se a relacao entre o homem e a natureza e ao
facto de o homem ser natureza;

d) a vulnerabilidade social diz respeito as relagdes sociais e as consequéncias
nefastas que delas podem surgir;

e) a vulnerabilidade cultural diz respeito a possibilidade de ignorancia que se
expressa no desconhecimento que o ser humano tem em distintas ordens de saber, fazendo
dele um sujeito facilmente manipuldvel, instrumentalizavel ou desprotegido perante
qualquer abuso de poder.

E igualmente comum encontrar o conceito de vulnerabilidade dividido em trés
categorias/dimensdes — individual, social ou coletiva, programatica ou institucional:*! a)
a dimensao individual diz respeito ao confronto dos projetos de realizacdo pessoal com
as possibilidades reais que o contexto socioecondmico e cultural tem para oferecer,
destacando-se o fator comportamental e racional; b) a dimensao social ou coletiva diz
respeito a propria estrutura da sociedade com a sua pluralidade de elementos, onde ha
direitos e acessos desiguais; ¢) a dimensdo programatica ou institucional refere-se a
resposta do Estado que, nas suas limita¢des e incapacidades, ndo consegue fornecer, de
forma igual, os meios necessarios para o desenvolvimento dos recursos materiais e
simbdlicos em dreas como a saude, o ensino, a justi¢a ou a cultura.

Por fim, Georges Canguilhem relaciona a vulnerabilidade com a normatividade
vital. Canguilhem comeca por explicar que a normatividade vital é a caracteristica

peculiar do vivente em assegurar a continuidade e o desenvolvimento da vida e, neste

40 Francesc Torralba i Roselld, Antropologia del cuidar (Madrid: Mapfre, 1998).

41 Cf. Rafael Antonio Malagon Oviedo & Dina Czeresnia, «O conceito de vulnerabilidade e seu caracter
biossocialy, Interface 53 (2015): 242. Cf. Carolina Salomao Corréa, «Violéncia urbana e vulnerabilidades:
O discurso dos jovens e as noticias de jornais» (tese de mestrado, Rio de Janeiro, Departamento de
Psicologia da PUC-Rio, 2010) 22-40.
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sentido, apresenta a relacdo entre o meio € o vivente como um compromisso, onde as
transgressdes resultam em dano.*?

Noutra perspetiva, encontramos o trabalho de Danilo Martuccelli,*® que nos
apresenta uma visao historica sobre o conceito de vulnerabilidade e a forma como ele foi
sendo entendido, principalmente na relagdo com a politica e com a moral. Martuccelli
percorre quatro grandes semanticas historicas da vulnerabilidade a que dé o titulo de
semantica excludente, semantica moral, semantica voluntarista e semantica performativa:

a) a semantica excludente diz respeito ao periodo da antiguidade ocidental e, nele,
a vulnerabilidade ndo possui nenhum valor, porque o que se valoriza ¢ a coragem e nao o
sofrimento. Portanto, a vulnerabilidade — entendida como dimensdo intrinseca da
condicdo humana a aceitar e a combater — nao possui nenhum valor politico, moral ou
ético, ndo ¢ elogiada e ndo ha uma valorizacdo das vitimas. H4 sim uma sensibilidade em
relacdo a natureza e aos prazeres da vida.

b) a semantica moral diz respeito ao periodo da Idade Média e esta fortemente
ligada a hegemonia cultural e institucional por parte do Cristianismo. Neste periodo,
ganha particular importancia a valorizagdo dada as vitimas — a quem se dirige o amor de
Deus — e ao sofrimento humano, dotando-o de um sentido moral. Por conseguinte, a
vulnerabilidade humana torna-se insuperavel e inseparavel do pecado original, ganhando
um forte sentido moral, mas sem uma expressao politica.

c) a semantica voluntarista surge com o periodo do Renascimento. O
Renascimento ¢ marcado pela exaltacio da vida e dos prazeres terrenos, onde o
sofrimento perde valorizagdo coletiva, ¢ reprimido e considerado inttil em fun¢do do
bem-estar. A vida humana ¢ vista enquanto objeto central do Estado e, portanto, a
vulnerabilidade, embora ndo seja abolida, ganha aqui um inquestionavel caracter politico,
de desigualdade social, enquanto perde sentido moral e ético, de tal modo que os
sofrimentos sao denunciados em fun¢do do ideal de modernidade conquistadora.

d) por fim, a semantica performativa. Como os ideais tecnicistas da modernidade
conquistadora ndo se concretizaram, quanto ao controlo dos fendmenos sociais e naturais,
aquilo que se pensou poder ser regulado, ou até mesmo superado, volta a ter destaque,
porque se percebem como condigdes inamoviveis e inevitaveis, dadas as capacidades
humanas. De facto, a vulnerabilidade, a par da fun¢do politica, torna a ganhar um sentido
ético porque diante da incapacidade de controlar o natural e o social toma-se uma atitude

de reatividade. Essa atitude ndo pretende eliminar a vulnerabilidade, mas ser resposta as

42 Cf. Georges Canguilhem, O normal e o patolégico (Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2009) 68-70.
43 Danilo Martuccelli, «Semanticas histéricas de la vulnerabilidad», Revista de Estudios Sociales 59 (2017):
125-133.
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limitacdes humanas, numa logica de gestdo de riscos e de cuidado social. Isso permite
acompanhar e reconhecer as vitimas, passando a entender-se a vulnerabilidade a partir da
sua experiéncia ¢ do seu nivel, dotando-a de um sentido moral inédito. Verifica-se
igualmente que ganharam peso os aspetos emocionais € compassivos.

O documento do Conselho Internacional dos Enfermeiros afirma que «falar de
vulnerabilidade implica falar de grupos de vulnerabilidade, que sdo grupos de pessoas
tendencialmente mais suscetiveis de “cair na espiral descendente que é a pobreza”».**
Esta intuicdo ¢ confirmada por Luis Capucha, ao afirmar que ¢ «possivel identificar um
conjunto de categorias sociais mais atingidas ou mais vulneraveis a pobreza».*

Ao longo do nosso estudo fomos encontrando listas com problemas ou
necessidades, ou caracteristicas e fatores que se constituem em elementos de
vulnerabilidade. Dessas listas, sintetizamos aqui os elementos apontados por Antdnio
Fernandes, Luis Capucha e pelo relatério da Ordem dos Enfermeiros. Nao ¢ uma lista
acabada — nem o pretende ser —, mas evidencia aqueles que podem ser considerados os
principais fatores de vulnerabilidade e de pobreza, tendo presente que a vulnerabilidade
«ndo ¢ uma esséncia ou algo inerente a algumas pessoas ou grupos, mas diz respeito a
determinadas condi¢des e circunstancias, que podem ser minimizadas ou revertidasy».*°
Assim, encontramos a escassez dos rendimentos, a precaridade do emprego, o
analfabetismo real ou funcional — que se traduz em baixo nivel de instru¢do e de
qualificacdo profissional, resultando em dificuldades de acesso ao mercado de trabalho,
— a fraqueza do Estado-providéncia e as clivagens e diferenciacdes regionais, o
envelhecimento da populagdo e aceleragao dos racios de dependéncia, a mudangas nos
padrdes de organizagdo familiar, os crescentes fluxos migratérios e incapacidade de
integracao, a localizacdo geografica e, por fim, os grupos socialmente excluidos como as

minorias €tnicas, as pessoas sem abrigo, os toxicodependentes, os detidos e ex-reclusos,

bem como doentes, deficientes mentais ou motores.

1.1.4. Aporofobia

Como se observou, a problematica da pobreza nao se circunscreve a definicao de
uma condic¢ao social, diz respeito também a representacdes e formas de construir um olhar
sobre o «outro». Nesse sentido, um outro conceito pode ser relevante. Aporofobia ¢ um

neologismo cunhado por Adela Cortina em 1995 que ganhou notoriedade em 2017 com

4 ICN, Trabalhando com os pobres, 8.
4 Capucha, Desafios da pobreza, 118.
46 Correéa, «Violéncia urbana e vulnerabilidades», 25.
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o seu livro Aporofobia, a rejeicdo do pobre,*” vindo a tornar-se a palavra do ano em
Espanha, eleita pela Fundacion del Espafiol Urgente (Fundéu).

Este neologismo provém do grego amopog (sem recursos) € ¢ofog (temor, medo)
e remete para uma atitude negativa e muito difusa de medo, repugnancia, aversdo e
hostilidade ao pobre enquanto migrante/estrangeiro, ndo numa légica de racismo ou
xenofobia, mas pela situagdo de fragilidade ou de pobreza em que esse
migrante/estrangeiro se encontra: pobreza como indigéncia, mas também enquanto
indefini¢cdo de um papel social. Ou seja, ndo ¢ a condi¢do de migrante/estrangeiro ou a
raca ou etnia que este neologismo se aplica, pois o migrante rico ou famoso — p. ex. um
jogador de futebol — ¢ admirado e imitado e ndo tem lugar nesta fobia, mas a condi¢ado de
pobre, ao dporos; pois esta condicdo incarna a incerteza humana a que os socidlogos
chamam de “sindrome da inseguranga de viver”, que se caracteriza por sentimentos
imprecisos, evasivos e difusos de medo, angustia e incerteza em relagdo ao futuro e ao
outro. Portanto, o que estd em causa na aporofobia ¢ uma atitude de superioridade e de
rejeicdo dos «ndo necessariosy, que sao todos aqueles que evidenciam esta sindrome, e
que se alarga aos refugiados, aos migrantes, aos desempregados, aos jovens em situagao
de precaridade: todos aqueles que ndo tém valor nem nenhuma «capacidade contratual»
e, portanto, ndo encontram lugar numa sociedade consumista e hedonista. Esta rejeicao,
na maior parte das vezes, ndo estd focada em pessoas concretas e conhecidas, mas nas
caracteristicas que possuem e que as colocam num determinado grupo. Atitude que fere
a dignidade humana e viola a dignidade pessoal.

Este neologismo abarca nao s6 a perspetiva daqueles que sdo vitimas desta fobia,
mas também os «aporofobicos», ou seja, aqueles que vivem estes sentimentos, € a
condi¢do de paranoia a que podem chegar.

Por ultimo, Adele Cortina refere que, para ultrapassar esta fobia, ¢ necessario
trabalhar na reconstru¢ao de lagos sociais, de modo a evitar o risco de que as diferencas
se tornem distancias, porque a distancia gera desconfianca; através da educacao formal e
informal; através do respeito ativo pela igual dignidade das pessoas e, por fim, através do

cultivo da compaixdo nao sentimental mas produtiva.

47 Adela Cortina, Aporofobia, el rechazo al pobre: un desafio para la democracia (Barcelona: Paidods,
2017).
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1.2. Tipos de Pobreza

Na aproximagao que realizamos ao conceito de pobreza, fomo-nos deparando com
diversos cenarios que formam distintos tipos de pobreza, os quais refletem dimensoes e
areas que nao encontram um enquadramento direto nos conceitos por nos apresentados.
Assim, sentimos a necessidade de elaborar um percurso que os evidencie, de modo a
possibilitar uma melhor compreensao desta problematica.

Comegamos pelo documento do Conselho Internacional dos Enfermeiros,*® que
faz referéncia as diretrizes elaboradas pela Organizacdo para a Cooperacdo e
Desenvolvimento Econdémicos e pela Organizacdo Mundial de Saude, onde se definem
cinco dimensdes principais, refletindo a priva¢do das capacidades humanas:

a) dimensao econodmica, que diz respeito aos rendimentos, ao sustento, ao trabalho
honesto;

b) dimensao humana, que diz respeito a saude, a educacao;

c¢) dimensao politica, que diz respeito a capacitacdo, aos direitos, ao dar opinides;

d) dimensao sociocultural, que diz respeito ao estatuto social, a dignidade;

e) dimensao protetora, que diz respeito a inseguranca, a vulnerabilidade.

Em 1986, num artigo da Revista Communio,* Acacio Catarino falava de pobreza
exposta e envergonhada, bem como de pobreza absoluta e relativa. A pobreza absoluta,
diz-nos o autor, «¢ determinada por critérios objectivos e até quantificaveisy», enquanto
que a relativa ¢ determinada por critérios subjetivos em quatro areas: bioldgica,
socioecondmica, do comportamento e sociocultural:

a) a area biologica diz respeito a satide e as caracteristicas bioldgicas de uma
pessoa. Incluem-se nesta area situagdes como orfandade ou viuvez;

b) a area socioecondmica inclui a alimentacao, o acesso a saude e a formagao, o
rendimento e o emprego e ainda a habitagao;

c) sobre o comportamento, Catarino aponta uma deficiente administragdo dos
bens, a desagregacdo familiar, dependéncias e prostitui¢ao;

d) a nivel sociocultural aponta o sentimento de inferioridade, marginalizagao ou
exclusao, isolamento, analfabetismo, falta de autonomia, entre outras.

Importa salientar que «nem todas as faltas ou insuficiéncias atras exemplificadas

levam a caracterizagdo como “pobres”».>°

 ICN, Trabalhando com os pobres, 6.
4 Acécio Catarino, «Superagdo da pobreza», Communio 3 (1986): 421-422.
30 Catarino, «Superacdo da pobreza», 422.
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Catarino apresenta ainda a distingdo entre pobreza total e parcial; e entre pobreza
individual — familiar ou grupal — e coletiva.

Em 1991, Anténio Teixeira Fernandes apresentava o caracter multidimensional
da pobreza sob trés aspetos: do ponto de vista econdmico, do ponto de vista social e do
ponto de vista politico.’! Anténio Fernandes afirma que, do ponto de vista econémico, «a
pobreza pode ser definida como a situagdo, em que se encontram pessoas ou grupos, de
caréncia de recursos disponiveis». E distingue entre pobreza absoluta e pobreza relativa.>
Sendo facilmente identificavel com a nog¢do de miséria, a pobreza absoluta ¢ caracterizada
pela falta de «capacidade para satisfazer as necessidades primarias da vida e, por isso, a
propria subsisténcia fisica» e, como tal, tem um alcance trans-historico e trans-societal.
A pobreza relativa encontra-se no ambito da restricao e «prende-se com a privagdo dos

padrdes de vida e de atividade proprios de uma dada sociedade»:

E um fenémeno definivel em fungio da situagdo geral da sociedade, em cada momento,
ou de outras sociedades globais [...]. Em ambos os casos, ha uma escassez, total ou parcial, de
recursos e a deterioracdo do poder de compra, sem capacidade para se atender as necessidades
basicas, ou apenas para se satisfazer tais necessidades. Na pobreza relativa, estdo sobretudo em

causa os padrdes de vida comummente aceites. Quer um quer outro tipo de pobreza pode exprimir-

se em indicadores de rendimento ou de consumo.>?

Do ponto de vista social, «a pobreza ¢ entendida como exclusdo dos estilos de
vida correntes e aceitaveis na sociedade. Para além da precaridade econémica [...] ela
implica a marginalidade social [...]. Esta exclusdo implica um dado objectivo — o estar
posto de lado — e uma dimensao subjectiva — o sentir-se excluido pelos outros». Do ponto
de vista politico, «esta ligada a falta de participa¢do nos processos econdémico, social,
cultural e politicox».>*

Portanto, segundo Antonio Fernandes, «é-se pobre quando se estd privado de
riqueza, de estima social e de poder».>>

O autor chama ainda a atencdo para outros tipos de pobreza que mais facilmente

sdo esquecidos, comecando pela pobreza envergonhada e pela pobreza aparente ou

exposta:

5! Fernandes, «Formas e mecanismos», 38-39.

52 Anténio Fernandes aponta Richard Cantillon como um dos primeiros autores, sendo o primeiro, a propor
a concecdo de pobreza relativa. Fernandes, «Formas e mecanismosy, 12.

33 Fernandes, «Formas e mecanismos», 38-39.

34 Fernandes, «Formas e mecanismos», 39.

33 Fernandes, «Formas e mecanismosy, 45.

22



A pobreza envergonhada atinge principalmente os individuos e familias em processo de
mobilidade social descendente. Neste tipo de pobreza, existe “riqueza” subjetiva e privagdo
objetiva ou, por outras palavras, a referéncia a camadas sociais abastadas e a pertenga, pelos niveis
de posse, a classe desfavorecida, embora sem relagdes com ela. A par de uma real caréncia
econdmica, mantém-se ainda um minimo de relagdes sociais de privilégio. Nesta ambivaléncia, os
individuos por ela afectados apresentam condutas dispares. Contribuem, nio raro, para obras de
beneficéncia, com o objectivo de tornar aparente ou visivel a sua situagdo anterior de classe, mas
recebem subsidios ¢ ajudas para poderem sobreviver. [...]. A pobreza envergonhada atinge as
pessoas envolvidas na mobilidade social descendente ¢ ascendente. Tanto num caso como noutro,

os grupos de referéncia sio diferentes dos grupos de pertenca.>®

Depois, distingue entre pobreza individual e pobreza coletiva. Na pobreza
individual, «quanto mais isolado se encontra, mais o pobre aparece, a seus proprios olhos,
como fora da sociedade, entregue a sua sorte», permanecendo na passividade. Por sua
vez, a pobreza coletiva possibilita a associacdo e possibilita que haja expressividade. De
seguida faz a distin¢do entre pobreza natural e pobreza estrutural. A pobreza natural
«resulta da desigualdade de crescimento, da populagao e dos meios de subsisténciay.
Sobre este sentido referia-se, como vimos, Carlos Almeida, mas também, no ambito do
pensamento moderno, o filosofo Jean-Jacques Rousseau que, na introducao ao Discurso
sobre a origem e os fundamentos das desigualdades entre os homens,”’ afirma que as
unicas formas de desigualdade admissiveis eram as resultantes da natureza como, por
exemplo, a idade ou a forca fisica. Quanto a pobreza estrutural, Antonio Fernandes remete
para William Godwin e Jean-Antoine de Condorcet que atribuem as instituigdes humanas

as causas de pobreza.’® Por tiltimo, distingue entre pobreza rural e pobreza urbana:

A pobreza tem forte implantacdo nas zonas rurais e afecta familias que carecem de
habita¢des qualitativamente aceitaveis, com baixo rendimento per capita, auferido do trabalho
realizado em propriedades de dimensdes reduzidas e em sistema de economia rudimentar e de

subsisténcia. Nas zonas urbanas, resulta da falta de integragdo no sistema produtivo.>

Em 2001, a Comissao sobre Direitos Sociais, Econdmicos e Culturais, das Nacoes

Unidas, apresentava a sua definicdo de pobreza:

56 Fernandes, «Formas e mecanismosy, 46.

57 Jean-Jacques Rousseau, Discurso sobre a origem e os fundamentos das desigualdades entre os homens
(Sdo Paulo: Atica, 1989) 51.

38 Fernandes, «Formas e mecanismosy, 12.

% Fernandes, «Formas e mecanismosy, 36.
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Condi¢do humana caracterizada por uma priva¢ao sustentada ou crénica dos recursos,
das capacidades, das escolhas, da seguranca e do poder necessarios para que se possa desfrutar de
um padrdo de vida adequado, bem como de outros direitos civis, culturais, econdmicos, politicos

e sociais.®

Neste percurso, avancamos para um documento de referéncia da Ordem dos
Enfermeiros, de 2004,°' que nos apresenta quatro tipos de pobreza. Em primeiro, a
pobreza absoluta ou extrema, caracterizada pela privacao de elementos essenciais a vida.
Em segundo, a pobreza relativa,®? caracterizada pela «privagio de oportunidades, bens
materiais e orgulho tidos como normais na comunidade a que pertence cada umy». Em
terceiro, a pobreza herdada, que se caracteriza pelo caracter de hereditariedade, onde o
estatuto de pobre ¢ herdado de pais para filhos. Por ultimo, a pobreza momentanea,
caracterizada por riscos repentinos tais como fatores abidticos, guerras ou movimentos
migratorios.

Ainda em 2004, o trabalho de Luis Capucha® situa este debate conceptual no
plano da investigacao sobre os «modos de vida». Nesta terminologia, Capucha apresenta
duas tradi¢des: a tradigao culturalista e a tradi¢ao socio-econdmica. A tradi¢ao culturalista
surge na década de quarenta e assenta no conceito de «cultura da pobrezay, de Oscar

Lewis:

Quando aplico o conceito de cultura ao estudo da pobreza, pretendo unicamente chamar
a ateng@o para o facto de a pobreza das nagdes modernas ndo ser s6 um estado de privacao
econdmica, de desorganizagdo ou de falta de coisas, mas também algo de positivo no sentido de

que possui um ratio e mecanismos de defesa sem os quais os pobres ndo conseguiriam subsistir.

A segunda compreende os conceitos de «pobreza absolutay, ligada a nocdo de
subsisténcia. Caracteriza-a em pobreza primaria e secundaria para descrever a relagao
entre as necessidades basicas e auséncia ou utiliza¢do disfuncional dos recursos; pobreza
relativa, ligada a desigualdade existente numa sociedade; pobreza subjetiva, ligada a

opinido ou ao julgamento da pessoa em relagdo a si ou como € vista por outros.

0 «O que é a pobreza?», EAPN Portugal, 25-2-2018, https://bit.1ly/2qZyg20

1 Ordem dos Enfermeiros, «Trabalhando com os pobres», Revista da Ordem dos Enfermeiros 12 (2004):
40.

62 Antonio Fernandes aponta Richard Cantillon como um dos primeiros autores, sendo o primeiro, a propor
a concecdo de pobreza relativa. Fernandes, «Formas e mecanismosy, 12.

6 Capucha, Desafios da Pobreza.

% Lewis, Os filhos de Sanchez, 25.
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Nesta exploragdo do conceito de «pobrey», em 2008, o trabalho de Fernanda Doz
Costa é uma referéncia marcante.®> No seu estudo sobre a relagio que se estabelece entre
pobreza e direitos sociais, a autora apresenta a pobreza sob trés formas: com base na
renda, como privagao de capacidades e como exclusdo social. Em relag@o a pobreza com
base na renda, refere-se ao trabalho de Jeffrey Sachs®® que a subdivide em pobreza
extrema, moderada e relativa. Segundo Sachs, a pobreza extrema encontra-se somente
nos paises em desenvolvimento e «refere-se a condigao em que as familias ndo conseguem
ter acesso a meios basicos de subsisténciay, repercutindo-se na area da saude, saneamento,
educacdo e habitacional. A pobreza moderada «diz respeito as condi¢des nas quais as
necessidades basicas sdo supridas, embora com grande dificuldade». A pobreza relativa
refere-se ao baixo rendimento, que se expressa por um inacesso a cultura ou a estruturas de
satde e educagdo de qualidade. Como privagdo de capacidades recorre a proposta de
Amartya Sen, que «relaciona pobreza a ideia de “vidas empobrecidas”, afirmando que a
condi¢do de pobreza estad ligada as privagdes das liberdadesy». Estas privagdes resultam do
contexto e das relagdes interpessoais e traduz-se em baixo nivel de desenvolvimento humano.
Por fim, como exclusao social, onde «individuos ou grupos sdo integral ou parcialmente
excluidos de participar com plenitude na sociedade em que vivemy.®’

Por fim, tenhamos presente o contributo de Alfredo Bruto da Costa,
particularmente interessante na conclusdo desta parte do nosso trabalho, na medida em
que o autor chama a atengdo para que «a preocupacao pelas “novas” formas de pobreza
pode deixar-nos convencidos de que o que se fez pelos “antigos” pobres ¢ suficiente», e
que «a pergunta sobre “quem sdo os pobres hoje” parece ter subjacente a convicgdo de
que esses sdo necessariamente diferentes dos de “ontem”».%

No trabalho Conceito de Pobreza,” Bruto da Costa elabora a distingdo entre
pobreza absoluta, relativa, subjetiva e convencional. Trata ainda da pobreza numa
perspetiva de externalidade e, por fim, da pobreza total e parcial. Para falar de pobreza
absoluta recorre ao trabalho de Charles Booth e de Seebohm Rowntree, os primeiros a
aplicar o conceito de subsisténcia.”’ Rowntree definiu o padrio de pobreza absoluta como
«a despesa minima necessdria & manutencao da satide meramente fisica», distinguindo,

nesta categoria, entre pobreza primdria e secundéria, sendo a secundaria «resultado de

65 Costa, «Pobreza e direitos humanosy, 92-93.

% Jeffrey Davis Sachs, The end of poverty, economic possibilities for our time (Nova York: The Penguin
Press, 2005) 20.

67 Esta leitura de Amartya Sem ¢ apresentada em Polly Vizard, Poverty and human rights, Sen’s
capability perspective explored (Oxford: Oxford University Press, 2006).

%8 Costa, «Quem sdo os pobres hoje?», 135.

% Alfredo Bruto da Costa, «Conceito de Pobrezax», Estudos de Economia 3 (1984): 275-295.

0 Cf. Benjamin Seebohm Rowntree, Poverty; a study of town life (New York: H. Fertig, 1971) x.
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uma distribui¢do menos “Optima” das despesas». A pobreza absoluta tem um caracter
normativo e assenta na nogdo de necessidades elementares. E possivel dar-lhe um
conteudo objetivo, «susceptivel de ser traduzido em referéncias de base cientifica, quer
na identificacdo das necessidades, quer na definicdo do que seja o grau suficiente de
satisfacdo dessas necessidades». Por ultimo, admite-se que o conceito consente
formulacdes minimamente operacionais.

Contraposto ao conceito de pobreza absoluta esta o conceito de pobreza relativa,
o qual implica um certo relativismo, porque relacionado com o sistema de valores vigente,
com os padrdes de vida da comunidade em geral, com a variacdo das condic¢des de vida
de um individuo/familia no decurso do tempo e com as suas necessidades, reais ou
impostas pela sociedade a que pertence. Pobreza relativa € «um fenomeno essencialmente
relativo, no sentido de que ndo ¢ possivel defini-la convenientemente sem uma referéncia
directa e explicita a sociedade em geral»’! agravado pela discrepancia que existe entre a
situagdo concreta de pobreza entre paises industrializados e paises devastados pela fome.
Um dos critérios utilizados para especificar essa referéncia a sociedade diz respeito ao
grau de integragdo das pessoas na vida da sociedade. Todavia, adverte o autor, ndo se
confunda pobreza com desigualdade, pois isso seria admitir que a pobreza sé
desapareceria em sociedades perfeitamente igualitarias, descartando assim a dimensao
humana, social, politica e ética.

Vistas as duas primeiras nogdes de pobreza, consideradas objetivas, porque
assentam na avaliagdo das condi¢des de vida concretas das pessoas e familias, passemos
a nocao de pobreza subjetiva. O conceito subjetivo «traduz o modo como cada um ajuiza
do grau (suficiente ou ndo) em que as respectivas necessidades se encontram
satisfeitas».”> Ndo obedece a critérios cientificos e resulta da comparagio, confronto e
aspiragdes das pessoas em resultado da intensificagdo da rede de comunicagdes e dos
crescentes contatos com outras sociedades e economias.

O conceito subjetivo de pobreza abarca ainda dois aspetos: o primeiro prende-se
com a consciéncia de se ser pobre, «o sentimento de ser pobre pode ndo significar pobreza
de facto, embora encerre sempre um problema social real. Do mesmo modo, a falta de
consciéncia de ser pobre ndo retira realidade a pobreza».”> O segundo aspeto informa
sobre a percecao que as pessoas tém da existéncia da pobreza na sociedade em que vivem

e do modo como a qualificam.

71 Bruto da Costa, «Conceito de Pobrezay, 280.
72 Bruto da Costa, «Conceito de Pobrezay, 287.
73 Bruto da Costa, «Conceito de Pobrezay, 287.
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No caso da pobreza convencional trata-se de um limite em relacdo aos
rendimentos, «um limiar normativo, geralmente estabelecido com base em estudos
técnicosy.”

Os conceitos atrds expostos sdo considerados pelo autor como os mais
importantes. Todavia, Bruto da Costa refere ainda outros trés que considera relevantes
porque remetem para aspetos insuficientemente realgados. Em primeiro, o conceito de
externalidade. «A externalidade interessa-se mais pelas consequéncias sociais da pobreza
para o resto da sociedade do que pelas necessidades dos pobres».”> Aqui, os pobres sdo
vistos como incomodo e despesa, sdo uma ofensa e prejudicam a sociedade. Assim, a
pobreza ¢ um problema pelas consequéncias que origina para os que nao sao pobres. A
pobreza total e a pobreza parcial dizem respeito a situagdo de caréncia relativa de uma
determinada necessidade associada a aspetos concretos das condi¢des de vida (como, por
exemplo, a alimentagdo, o vestuario ou o alojamento). Assim, esta tipificacdo da pobreza
distingue entre pobreza total e parcial as situagdes em que, mediante um limiar de caréncia
estabelecido, as pessoas se encontram acima ou abaixo desse limiar. E pobreza parcial
quando em um ou em varios aspetos se encontram abaixo desse limiar e, por outro lado,
¢ pobreza total quando todos os aspetos se encontram abaixo desse limiar. Esta tipologia
compreende ainda uma dimensao temporal, uma vez que a relacao desses aspetos com o
limiar de caréncia ¢ mutavel, permitindo distinguir entre pobreza temporaria e pobreza
duradoira.

Noutro trabalho — Pobreza e a Solidariedade — Bruto da Costa fala da pobreza
conformada e revoltada.”® Esta distingdo diz respeito a capacidade de reacdo face a
situagdo de pobreza. A pobreza tradicional — estado de pobreza prolongado no tempo —
normalmente ¢ uma pobreza conformada, enquanto que a pobreza revoltada indica uma
atitude que busca alterar essa situacdo. Isto estd profundamente relacionado com a
dimensao da reproducgdo da pobreza.

Ainda neste trabalho, o autor apresenta um fendémeno interessante, incapaz de
definir, mas que diz respeito a uma percentagem de pobres — de pessoas cuja despesa €

inferior a0 minimo necessario — com avultadissimas poupancas bancarias:

Ocorrem-me trés ou quatro explica¢des: [...] viveram sempre pobres e, de repente,

receberam uma pensdo social, ou receberam remessas dos filhos [...], outros, como nao tém

74 Bruto da Costa, «Conceito de Pobrezay, 288.
75 Bruto da Costa, «Conceito de Pobrezay, 288.
6 Costa, Pobreza e solidariedade, 24. Veja-se também Costa, et al., A Pobreza em Portugal, 21-22.
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nenhuma forma de seguro para o futuro, querem prevenir-se [...], outros ainda [...] fazem ponto

de honra em deixar qualquer coisa, para depois da sua morte.”’

Inversamente, hd os ndo-pobres com poupangas negativas, ou seja, vivem de
créditos.

Por ultimo, Bruto da Costa fala do carater multidimensional da pobreza e explicita
que o seu combate requer uma «cultura de parceria», porque necessita de assistentes
sociais, médicos, psicologos, psiquiatras... € que ndo ha nenhuma instituicdo capaz de
reunir todos esses técnicos.

A partir daqui os trabalhos que tém surgido, sdo sobretudo de sintese das varias
perspetivas desenvolvidas pelos diversos autores. Contudo, a tendéncia atual ¢ explorar
areas novas, € 0 que se tem assistido ¢ uma re-centralizagcdo da aten¢@o no conceito de
«exclusado social», mas principalmente no conceito de «vulnerabilidade» e, mais recente,
no conceito de «aporofobiay.

Nao esquecamos, contudo, que «a hipdtese de uma abordagem da pobreza,
tedrica, global e com pretensdo universal, ¢ contestavel e de afastar sistematicamente.’®
De facto, a historia mostra a influéncia de fatores morais, econémicos, politicos, sociais,
demograficos e culturais de tal modo que, como ja referimos, a pobreza além de nao ser
um conceito fechado, vive ao ritmo das sociedades; de tal modo que contextos novos

podem suscitar situagdes novas de pobreza.

1.3. Umitinerario na doutrina catolica romana: da «Rerum Novarum» a «Laudato

Si»

Depois de termos mapeado, nos subcapitulos anteriores, as aproximacdes
concetuais da pobreza e as definicdes econdmicas e socio-antropologicas de pobreza,
pretendemos agora perceber como € que a Igreja catodlica, no seu ensinamento social,
acompanhou as concec¢des de pobreza. Faremos assim um percurso focado neste
problema, no universo do que comummente se designa de Doutrina Social da Igreja
(DSI), principiando essa abordagem com a enciclica Rerum Novarum (1891) do Papa

I79

Ledo XIII — documento considerado fundador da DSI”” — até ao pontificado do Papa

7T Costa, Pobreza e solidariedade, 28.

8 Paugam, A desqualifica¢do social, 29.

7 Manuel Clemente conclui que a Enciclica Rerum Novarum ndo se compreende como o principio da
Doutrina Social da Igreja, mas antes que, com ela, o Papa Ledo XIII, «coroou os esfor¢os de pensamento e
acdo desenvolvidos durante décadas por muitos cristdos, dando-lhes a mais alta tutela e um impulso novoy.
Manuel Clemente, 4 Igreja no tempo: historia breve da Igreja Catélica (Lisboa: Grifo, 2010) 113.
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Francisco, de modo a estabelecer linhas histéricas que evidenciem os tdpicos mais
salientes do discurso magisterial catdlico-romano.

As «circunstancias mutdveis da historia»®® obrigam a Igreja a uma resposta
atualizada, a uma leitura alternativa da realidade.®' Essa resposta surge refletida no
pensamento de santos de todas as épocas, com «um caracter dindmico, evolutivo, e
adaptavel sucessivamente a novas realidades»,> «sugeridas pela mudanca das condi¢des
historicas e pelo incessante fluir dos acontecimentos, que incidem no desenrolar da vida
dos homens e das sociedades»,® de tal modo que no século XIX era o problema da
questdo operaria com a Revolucdo Industrial e que apés a Revolugdo Russa de 1917 se
transformou num confronto ideoldgico entre liberalismo e socialismo; depois, na segunda
metade do século XX, a atenc¢do voltou-se para o equilibrio entre o norte rico e o sul
pobre; e, por fim, no inicio do século XXI, a atencdo estava na questdo antropologica,
devido ao fracasso das ideologias e a revolugdo tecnoldgica.

Embora se movimente nesse dossi€¢ e fagamos um apontamento sobre os seus
principios permanentes, este ponto nao ¢ nem pretende ser uma analise ou um estudo da
DSI em si, das suas fases ou periodos,® nem dos documentos que constituem o seu
corpus,® mas antes o esforco de perceber e evidenciar qual o enfoque principal de atencio
dos diferentes Papas em matéria social, ou seja, tentar perceber como ¢ que a Igreja
acompanhou as concegdes de pobre precisamente desde a Rerum Novarum (RN) até hoje,
tendo presente que diferentes realidades ddo origem a diferentes tipos de pobreza.

Para compreender este percurso, tenhamos presente que a DSI possui quatro
atitudes fundamentais, ou seja, quatro atitudes que constituem os seus principios
permanentes: a dignidade da pessoa humana, o bem comum (a oferta global, para que
cada um se realize), a subsidiariedade (a indispensavel contribuicdo particular, para
atingir o universal) e a solidariedade, que ¢ a vinculagdo do bem proprio ao bem alheio.®
Fazer este apontamento ajuda-nos a compreender o cerne da DSI e a entrar nas perspetivas

abordadas em cada momento.

80 Libertatis conscientia, 72.

81 Cf. Peter Stilwell, «Doutrina social e teologia», in Questdes sociais, desenvolvimento e politica: curso
de Doutrina Social da Igreja, ed. Centro de Estudos Socio-Pastorais da Universidade Catdlica Portuguesa
(Lisboa: UCEditora, 1994) 17.

82 José Miguel Sardica, «O legado histérico de Ledo XIII e da Enciclica Rerum Novarumy», Didaskalia 34
(2004): 6. Cf. Alves, «A doutrina social do Papa Francisco».

83 Sollicitudo Rei Socialis, 3.

8 Cf. Ildefonso Camacho, Doctrina social de la Iglesia: una aproximacion histérica (Madrid: Ediciones
Paulinas, 1991) 25-28.

85 Veja-se, como exemplo, um elenco desses documentos em Paulo Fontes, «A Doutrina Social da Igreja
numa perspectiva historicay, in Questoes sociais, desenvolvimento e politica: curso de Doutrina Social da
Igreja, ed. Centro de Estudos Sécio-Pastorais da Universidade Catolica Portuguesa (Lisboa: UCEditora,
1994) 96-97.

8 Cf. Manuel Clemente, O tempo pede uma Nova Evangelizagdo (Prior Velho: Paulinas, 2013) 75-80.
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O nosso percurso comega com uma contextualizacdo historica do periodo em que
¢ formulado o corpo textual da RN. Este periodo é marcado pela revolucio industrial®’ e
pelo liberalismo econdmico®, os quais contribuiram para o surgir de uma nova forma de
pobreza: o proletariado. Se, por um lado, a revolucdo industrial trouxe um enorme
potencial produtivo, ndo ¢ menos verdade que originou uma crescente desigualdade social
(entre capitalistas e proletarios), na qual a maioria da populacdo — os proletarios, quer
operarios quer trabalhadores agricolas — ficava fora deste progresso.

Nesta fase da Revolucdo Industrial, o trabalho dos operarios desenvolve-se em
condi¢des verdadeiramente desumanas, com hordrios a ocupar dezassete horas
ininterruptas, sete dias por semana, nos quais também tomam parte criangas, muitas delas
com menos de dez anos. Nao existe qualquer tipo de seguranca social capaz de dar
resposta aos problemas, os salarios sdo de miséria, existe subalimentagdo, as condigdes
habitacionais sdo doentias quer pelas condigdes precarias de construcdo, quer pelo
excessivo aglomerar de pessoas em pequeno espaco habitacional. Inevitavelmente, desta
situagdo decorrem consequéncias para a saude como a tuberculose, o raquitismo ou a
escrofula. Por outro lado, a mortalidade infantil ¢ elevadissima e a esperanga de vida
bastante curta. Também os agricultores enfrentavam varios problemas, sendo um dos
maiores o da subalimentagao, que trazia consigo uma infinidade de doencas para as quais,
na altura, ndo havia remédio, nem instalagdes hospitalares onde se tratassem. Também as
suas habita¢des ndo tinham um minimo de condi¢des sob o ponto de vista da salubridade,
eram térreas, frias, escuras e apertadas. Em relacdo as condi¢des de trabalho, também elas
eram desumanas. Neste contexto surgem, inevitavelmente, problemas de alcoolismo e de
prostituicdo, que vém langar sobre o proletariado indefeso novos germes de doenga e de
morte prematura.®’

Esta situagdo de miséria tem a sua origem na Revolucdo Industrial e no facto de
esta ter suprimido as antigas associacdes profissionais/comerciais (primeiramente em
Franca com a célebre Lei Chapelier), por se julgarem um atentado contra a liberdade
individual, uma medida de inequivoca inspiragao liberal, que levou os operarios a ficarem
desunidos e dispersos e, consequentemente, absolutamente indefessos perante a ganancia

de uns poucos capitalistas.”

87 0 novo sistema tecnoldgico vai provocar um modelo de desenvolvimento que se liberta da natureza e
passa a domina-la. O homem, que até entdo estava dependente da sua for¢a e da for¢a animal, com a
descoberta da maquina a vapor passa a dispor de equipamentos que o tornam muito mais produtivo.

8 O liberalismo, que mais tarde desembocou no capitalismo, centrava a economia na maximizagio do lucro
e na acumulagdo de capital.

8 Cf. Antonio de Jesus Ramos, «A Igreja perante a pobreza nos dois ultimos séculos», in 4 Igreja e a op¢do
pelos pobres (Coimbra: Grafica de Coimbra, 1988) 86.

%0 Cf. Camacho, Doctrina social de la Iglesia, 63-69.

30



I’! «examina a condico dos trabalhadores

Diante desta conjetura, o Papa Ledo XII
assalariados, particularmente penosa para os operarios das industrias, afligidos por uma
indigna miséria»,’” e, em 1891, escreve a Enciclica RN onde, de forma ltcida e critica,
solidaria e social, acolhe «o clamor e o sofrimento provocados pela injusti¢a e pela
desigualdade dos quais padecia a populacio, os trabalhadores e os empobrecidos».”® Ledo
XIII despertou as consciéncias para a primazia da pessoa sobre as coisas (sobre o mercado
e o capital, o estado e os partidos), e sublinhou a subordinagao das riquezas e do bem-
estar terrenos ao fim ultimo e & felicidade eternas da pessoa,” que é imagem de Deus,
amada e salva por Ele.” Dirigindo-se ao Estado, exigiu que este «ultrapassasse os limites
impostos pelo liberalismo e [...] que interviesse para garantir 0 bem comum, numa
atencdo especial aos fracos e aos indigentesy.”®

Antes da RN, os documentos do magistério limitavam-se «a observar, sem
encorajar nem tragar directrizes»,’’ e a preocupacao era sobretudo com a exortagao dos
pobres a resignagdo.”® A RN, apesar de ter ainda uma conce¢do muito naturalista de pobre
(pobres sempre os tereis) e de estar mais preocupada com o problema da paz social
(respondendo a preocupacgdo de que o facto de haver pobres e pessoas com mais capital
ndo conduzisse a uma situacao de confronto social), tem como grande novidade o facto
de o tema central ser precisamente a condi¢do social dos pobres.

Os problemas sociais do final do século XIX e inicio do século XX estdo ainda
ligados a Revolucao Industrial. Neste sentido, Pio XI, na Carta Enciclica Quadragesimo
Anno (QA), escrita por ele em 1931, fala «do lugar e importancia do salario familiar,
como exigéncia de justica e como forma de obviar as situacdes de miséria de inumeras
familias».”® Vive-se um clima de instabilidade e inseguran¢a diante da memoria da I
Guerra Mundial e da crise de 1929 com o crack da bolsa de Nova lorque, motivada pela
sobrelotagdo de produtos cuja origem se prende com a sobreprodugdo que se iniciara no

periodo da I Guerra Mundial. Durante essa crise — a Grande Depressao de 1929-1933 —a

ol Ledo XIII foi o primeiro Papa ap6s o episodio historico da separagdo dos poderes temporal € espiritual.
De certa forma, esta nova situagdo colocou-o numa posi¢do que lhe permitiu apresentar uma abordagem
espiritual da questdo social livre da influéncia e do compromisso do poder temporal.

2 Compéndio da Doutrina Social da Igreja, 89.

9 Agustin Ortega Cabrera, «Etica y Antropologia en el Pensamiento Social Cristiano: Humanismo integral
desde la Doctrina Social de la Iglesia» (tese de doutoramento, Murcia, Escuela Internacional de Doctorado
- Programa de Doctorado en Artes y Humanidades, 2006) 81. http://bit.ly/2vmHfxg

%4 Cf. Peter Stilwell, ed., Caminhos de Justica e Paz, (Lisboa: Rei dos Livros, 2002) 36.

95 Cf. Cabrera, «Etica y Antropologia en el Pensamiento Social Cristiano», 82.

% Stilwell, ed., Caminhos de Justica e Paz, 75.

7 Ramos, «A Igreja perante a pobreza nos dois tltimos séculosy, 86.

% Cf. Ramos, «A Igreja perante a pobreza nos dois ultimos séculos», 86.

9 José Carlos da Silva Sousa, «Contexto eclesial das enciclicas sociais», in Questdes sociais,
desenvolvimento e politica: curso de Doutrina Social da Igreja, ed. Centro de Estudos Socio-Pastorais da
Universidade Catolica Portuguesa (Lisboa: UCEditora, 1994) 58.
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sociedade estava dividida, a industrializacdo juntava-se o poder dos grupos financeiros
quer a nivel nacional quer a nivel internacional, agravava-se a luta de classes e assistia-
se a degradagao das condicoes de vida dos trabalhadores. Por outro lado, esse clima devia-
se ao nascimento de movimentos integralistas e de regimes totalitarios: na Italia assistia-
se aos abusos do regime totalitario fascista, na Alemanha o periodo do nacional-
socialismo alemao que, com os seus principios racistas, xendfobos e idolatricos, impde
anos de abusos e de violéncias e, na URSS, os conflitos em resultado da Revolugao
Soviética.'” Ou seja, «o problema coloca-se na medida em que o Estado deixou de
respeitar a dignidade dos homens e dos povos».!?! Os dramas humanos continuaram com

a II Guerra Mundial:

Os mortos alcangaram o numero de 35 milhdes; milhares de familias tiveram que emigrar
mais de uma vez conforme as frentes se desdobravam; determinadas minorias (judeus sobretudo)
foram sistematicamente exterminados; a infraestrutura das casas, industria e vias de comunicagao

ficou praticamente devastada em grande parte da Europa.'??

Diante desta realidade de pobreza e miséria, Pio XII, na Radiomensagem de
Pentecostes de 1941, em plena II Guerra Mundial, apresenta «uma mensagem de amor,
de exortagdo ¢ de conforto», onde fala de «trés valores fundamentais da vida social e
econdmica, interdependentes entre si: o uso dos bens materiais, o trabalho e a familia».'%

Depois da guerra, Pio XII teve «como objetivo preferencial os muitos problemas
imediatos e a curto prazo do pds-guerra, comec¢ando pelos prisioneiros de guerra, a
situacdo das familias divididas ou incompletas, das criangas abandonadas, etcy.'%

O século XX apresenta novas situagdes € novos problemas sociais. A atencao da
Igreja — com a Carta Enciclica Mater et Magistra — vai sobretudo para os camponeses'?’
e para os problemas sociais ligados a agricultura — que se tinha tornado uma ocupagao
desvalorizada —, para o auxilio aos paises subdesenvolvidos, nomeadamente os povos da
Asia e da Africa que vdo nascendo para a independéncia, com particular atenc¢io ao tipo
de ajuda a prestar a esses paises, tendo em conta o aumento demografico, que faz acentuar
a fome e a necessidade de cooperacdo econdmica a nivel mundial e as desigualdades

dentro de um mesmo pais. Mas também, no plano mundial, as relagdes entre paises

100 Nesta conjetura, ganham particular significado trés documentos de Pio XI, pela posigdo expressa face a
estes regimes: Non abbiamo bisogno (1931), Mit brennender Sorge (1937) e Divini Redemptoris (1937).
101 Fontes, «A Doutrina Social da Igreja numa perspectiva historica», 89.

102 Camacho, Doctrina social de la Iglesia, 186.

103 Stilwell, ed., Caminhos de Justica e Paz, 125.

104 Camacho, Doctrina social de la Iglesia, 190.

105 Cf. Sousa, «Contexto eclesial das enciclicas sociais», 60.
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desenvolvidos e subdesenvolvidos, as quais «fazem emergir cada vez mais a situacao
dramitica em que se encontra o Terceiro Mundo».!% Observavam-se vdrias

desigualdades:

Em primeiro lugar, no interior dos paises industrializados, que avangaram no seu
desenvolvimento excluindo setores (principalmente a agricultura) e regides inteiras. Mas as mais
chamativas e graves sdo, sem dtivida, as desigualdades a escala mundial, entre cujas consequéncias
mais inquietantes podem mencionar-se o desequilibrio, em muitos paises atrasados, entre
populagao ¢ meios de subsisténcia [...]. A constatagdo destas desigualdades significa [...] que,
num mundo em fase de crescimento econdmico sustentado, os frutos desse crescimento nao
chegaram a todos: ha aqui, por conseguinte, um problema de distribuigdo que, longe de se resolver,

se agrava por momentos.'?’

Outras areas que mereceram a atengao de S. Jodo XXIII, além do «mal estar
crescente estre os povos mais atrasados, que ndo foram capazes de entrar num processo
de desenvolvimento e bem estar, [e que] era terreno fértil para que surgissem novos
conflitos ou reaparecessem os ja existentes,'® que vém expressas na Enciclica Pacem in

Terris (PT), publicada em 1963, sdo a paz ¢ a dignidade humana:

A valorizagdo da pessoa humana, considerada em si mesma e como um ser em sociedade;
trata-se de afirmar a dignidade do Homem, sujeito de direitos fundamentais a que correspondem
os respectivos deveres, tanto no ambito social como politico, cultural, econdmico, familiar e

religioso.!%

O tema da paz ¢ um tema de uma amplitude verdadeiramente universal, pois nao
¢ nem se reduz a um conceito religioso. De igual forma, a PT, sendo o primeiro
documento da Igreja cujos destinatdrios sdo também todas as pessoas de boa vontade,
adquire também essa universalidade, ao pretender fazer do tema da paz um assunto que
agregue todos os povos, especialmente numa época marcada pela proliferagao nuclear e
pelo desarmamento face ao problema da corrida aos armamentos.'!°

Com S. Paulo VI, assistimos a uma passagem da concecdo de pobreza marcada
pelas consequéncias da Revolugao Industrial para uma conce¢ao marcada pela questao
do desenvolvimento. A questao social originada pela industrializagdao passa agora a ser

encarada numa dimensdo universal, com especial preocupacdo e atengdo a miséria € ao

16 Compéndio da Doutrina Social da Igreja, 94.

107 Camacho, Doctrina social de la Iglesia, 228.

108 Camacho, Doctrina social de la Iglesia, 258.

109 Sousa, «Contexto eclesial das enciclicas sociais», 60.

110 Cf. Michael J. Walsh, «Introdu¢doy, in Stilwell, ed., Caminhos de Justica e Paz, 22.
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subdesenvolvimento dos povos, destacando a disparidade e a divisdo entre nacdes,
pessoas € povos ricos e pobres, em discrepancia com o progresso humano fruto da
revolugdo cientifico-tecnologica. A atencao papal adquire uma compreensdo universal e
volta-se também para aos paises ditos de Terceiro Mundo, para «a problematica do
desenvolvimento dos povos, das injusticas existentes no mundo moderno, as formas como
, . o« . . . 111

0s paises ricos diziam ajudar os mais pobresy.

Um dos problemas do desenvolvimento dos povos estd ligado ao crescimento

demografico:

Enquanto que os paises desenvolvidos mantém uma baixa taxa de crescimento
demografico [...], a dos povos de terceiro mundo cresceu ultimamente (porque as altas taxas de
natalidade, tipicas destas culturas, une-se agora uma relativa diminui¢do da mortalidade, gracas a
certos avangos no terreno da medicina e da saude). Esta evolugdo supde um handicap mais
desenvolvido no terceiro mundo, ao ter que atender a um alto contingente de populagdo juvenil

que necessita em primeiro de educagio e pouco depois de trabalho.!'?

Outro dos problemas diz respeito a desigualdade dos intercdmbios comerciais

entre os paises ditos de terceiro mundo e os paises industrializados:

De facto, os intercambios comerciais sao desiguais. As exportagdes do terceiro mundo
consistem, numa elevada propor¢do, em matérias primas que os paises industrializados compram
para transforma-las; e os produtos que estes elaboram formam logo a parte mais substancial das
importacdes do terceiro mundo. Ou seja, compram, transformadas, as matérias primas que eles
possuem e que ndo foram capazes de elaborar. Desta forma todo o valor adicionado no processo
de producdo fica em poder dos paises industrializados. Mas, além disso, ¢ um facto conhecido, e
denunciado, como nesta época os precos das matérias primas se mantém estagnados, enquanto que
os precos das manufaturas estdo em constante aumento: isto significa que os paises de terceiro
mundo tém que entregar cada vez maiores quantidades de bens para troca. Dito com outras
palavras: a sua participagdo no comércio internacional e a sua integragdo no sistema econdmico

mundial é uma fonte permanente de empobrecimento para este conjunto de povos.'!?

Por isso, S. Paulo VI apontou o dever da solidariedade para fazer frente a
desigualdade dos meios de subsisténcia, recusou a no¢do dum comércio totalmente livre,
e chamou «a ateng¢do para que, para haver acordos justos, ¢ necessario que todos os que

neles participam gozem de uma igualdade de estatutox»;''* apresentou, pela primeira vez,

T Sousa, «Contexto eclesial das enciclicas sociais», 61.
112 Camacho, Doctrina social de la Iglesia, 371.

113 Camacho, Doctrina social de la Iglesia, 371-372.

114 Stilwell, ed., Caminhos de Justica e Paz, 395.
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anog¢ado de desenvolvimento integral e afirmou que o desenvolvimento ¢ o novo nome da
paz.!"> Segundo esta noc¢do, nio ¢ suficiente que haja somente um crescimento
economico, mas este deve ser sempre acompanhado por um crescimento espiritual,
cognitivo e intelectual.

Os anos setenta sao marcados pelos problemas associados as desigualdades entre
0s povos, as minorias étnicas, aos exilados politicos e ao desarmamento. !

Em 1971, S. Paulo VI apresenta a Carta Apostdlica Octogesima Adveniens (OA)
onde «reflete sobre a sociedade pds-industrial com todos os seus complexos problemas
salientando a insuficiéncia das ideologias para responder a tais desafios: a urbanizacao, a
condicdo juvenil, a condi¢do da mulher, o desemprego, as discriminagdes, a emigragao,
o incremento demografico, o influxo dos meios de comunicagdo social, o ambiente

naturaly,'!” o papel dos jovens, a industrializacdo, a urbaniza¢do, a familia. !'® Em relacgéo

aos problemas do mundo, na OA constata-se que:

Os problemas do mundo tém caracteristicas proprias em cada regido do Globo e que, por
isso, se tora necessario que os homens e as Igrejas locais se empenhem localmente na
transformagdo das realidade e resolu¢do dos problemas, tanto no ambito da politica, como da
economia e da cultura com vista a verdadeira libertagdo das situagdes indignas em que vivem

multiddes de pessoas.'?”

Com o longo pontificado de S. Jodo Paulo I, que viveu «as situacdes de opressao
e injustica da nossa época na propria carne; que compartilha as condi¢des dos pobres e

dos trabalhadoresy,'?’

encontramos preocupagdes reais e linhas concretas de agdo e
compromisso, agora sobre a perspetiva da mundializagdo. O Papa pautou o seu magistério
social pela busca incansavel da paz, pelo cuidado pelo equilibrio ecologico e consequente
preservacao do planeta e, por fim, pelo reconhecimento dos direitos humanos
fundamentais.

Em 1981, escreve a Carta Enciclica Laborem Exercens (LE) dedicada ao trabalho,
centro e chave da vida e da questdo social, um bem fundamental para a pessoa porque a
exprime e porque, por ele, o ser humano se realiza plenamente. Assim, o trabalho deve

ser entendido além do seu sentido objetivo e material e o grande desafio ¢ mostrar a sua

primazia face a acumulacdo de lucro. Considerar o trabalho como algo préprio do homem

115 Populorum progressio, 87.

116 Cf. Camacho, Doctrina social de la Iglesia, 272-273.

7 Compéndio da Doutrina Social da Igreja, 100.

18 Cf. Fontes, «A Doutrina Social da Igreja numa perspectiva historica», 92.

119 Sousa, «Contexto eclesial das enciclicas sociais», 62.

120 Cabrera, «Etica y Antropologia en el Pensamiento Social Cristiano», 103-104.
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leva-nos a concluir que o trabalhador ¢ o principio, o sujeito e o fim da atividade laboral.
A isto, o Papa acrescenta que tem mais valor aquele que realiza o trabalho do que o
trabalho em si.'?!

Na Enciclica Sollicitudo rei socialis (1987), o Papa aborda novamente o tema do
desenvolvimento, para sublinhar «por um lado, a situagdo dramatica do mundo
contemporaneo, sob o aspeto do desenvolvimento que falta no Terceiro Mundo, e por
outro lado, o sentido, as condicdes e as exigéncias dum desenvolvimento digno do
homem».!?? Nesta Enciclica sobressai o critério da op¢do ou amor preferencial pelos
pobres e a nocdo de solidariedade bem como «a referéncia implicita ao “principio de
subsidiariedade” nos apelos ao respeito pela autonomia, a responsabilidade e a
participacdo das pessoas e dos povos no seu proprio desenvolvimentoy.'?* Estdo também

presentes outros problemas:

O perigo tremendo que representam as armas atomicas. As consequéncias destes
desequilibrios sdao os milhdes de refugiados, assim como o fenomeno do terrorismo. Impde-se
fazer ainda uma referéncia ao problema demografico: no Sul, levanta dificuldades ao
desenvolvimento; no Norte, a situacdo € a inversa, com uma quebra do indice de natalidade e o

envelhecimento da populagdo.'**

Na Carta Enciclica Centesimus annus (1991), S. Joao Paulo II chama também a
atencdo para a funcio do lucro, importante para o bom funcionamento de uma empresa, 2>
mas adverte para que este ndo conduza a instrumentalizagdo do homem. Trata ainda as
novas formas de pobreza: «grupos marginalizados, dos ancidos e doentes, das vitimas do
consumismo, e ainda de tantos refugiados e emigrantes»,'?® sem esquecer os problemas
do desemprego crescente e da exclusdo social.

Na passagem do século XX para o século XXI, vive-se uma altura marcada pela
profunda crise econémica e financeira dos anos precedentes. Diante desta crise, o Papa
Bento XVI observa que a crise social se tornou num problema antropoldgico e exorta os
paises ricos a ajudar as economias atingidas, para que a situacao nao se agrave e se gerem

ainda maiores desequilibrios:

121 Cf. Victor Martinez Morales, «El aporte e Juan Pablo II a la doctrina social de la Iglesia», Theologica
Xaveriana 145 (2003): 39-54.

122 Congregagdo para a Educagdo Catélica, Orienta¢des para o estudo e o ensino da Doutrina Social da
Igreja na formagdo sacerdotal, 26 (Vaticano: Tipografia Poliglota Vaticana, 1988) 30. Cf. Compéndio da
Doutrina Social da Igreja, 102.

123 Stilwell, ed., Caminhos de Justica e Paz, 642.

124 Stilwell, ed., Caminhos de Justica e Paz, 645.

125 Cf. Stilwell, ed., Caminhos de Justica e Paz, 707-708.

126 Centesimus annus, 57.
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A injustica e a desigualdade da pobreza, da fome o da exclusdo social ndo ¢ uma
fatalidade ou uma casualidade. Sdo provocadas por esta injusta organizacdo e estruturagdo da
economia ¢ da politica e ¢ responsabilidade da vontade moral e politica das pessoas ¢ das

instituigdes. '’

Além disto, para se fazer frente aos problemas sociais, Bento XVI, na Enciclica
Deus caritas est (2005), defende a importancia da criagdo de estruturas justas, e remete
essa fungdio ndo so para a esfera politica, mas também para os fiéis leigos.'”® Em
continuidade com isto, na Enciclica Caritas in veritate (2009), defende a necessidade de
um «desenvolvimento humano integral» que tenha presente a solidariedade, a
fraternidade, a gratuidade e o dom.

Por fim, nesta leitura histdrica a forma como a Igreja viu o problema da pobreza
e o expressou pelo olhar da DSI, encontramos o Papa Francisco, com o capitulo IV da
Exortagdo Apostolica Evangelii gaudium e com a Carta Enciclica Laudato Si’.

A sociedade enfrenta varios problemas: o capitalismo volta a ganhar relevancia,
vive-se uma crise financeira, a guerra na Siria dd origem ao drama dos refugiados, o
abandono e esquecimento das periferias e a destrui¢ao do planeta.

Em relagdo a crise financeira que se atravessa, o Papa afirma que uma das causas
estd na relagdo estabelecida com o dinheiro, porque o homem e a sociedade se deixam
dominar por ele. Esta economia desvirtuada «considera e explora o homem s6 como
individuo, e com semelhante individualismo destroi os lagos sociais, sobretudo os liames
familiares».'?’ Portanto, antes desta crise que é uma crise social, estd uma crise
antropologica profunda: a negacdo da primazia do homem, onde o dinheiro esta no centro
e se tornou um idolo que tudo condiciona.'*® Diante desta situagio, Francisco pede que a
economia nao exclua os seres humanos, que o dinheiro ndo se torne uma idolatria e
adverte para a violéncia gerada pelas desigualdades sociais,"’' onde milhdes de seres
humanos se «arrastam numa miséria degradante [...] enquanto outros ndo sabem sequer
que fazer ao que témy»,'? concluindo, por isso, que «o crescimento nos ultimos dois
séculos ndo significou, em todos os seus aspetos, um verdadeiro progresso integraly.!'*?
Diante disto, pede um novo estilo de vida determinado pela solidariedade (dar e partilhar)

e ndo pelo ter. «Pede a construcdo de uma ordem econdmica mais justa, por um mundo

127 Cabrera, «Etica y Antropologia en el Pensamiento Social Cristiano», 130.

128 Cf. Deus caritas est, n° 29.

129 Walter Kasper, Papa Francisco: a revolugdo da misericordia e do amor — raizes teologicas e perspetivas
pastorais (Prior Velho: Paulinas, 2015) 105.

130 Cf. Evangelii gaudium, 55.

B3I Cf. Kasper, Papa Francisco, 105.

132 Laudato Si’, 89.

133 Laudato Si’, 46.
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fundado no respeito e na dignidade do homem e na ideia de Bem Comumy.'3* Assim, no
horizonte e no centro da atividade da Igreja ou da politica deve estar a pessoa.

Em relagdo ao tema da destrui¢cdo do planeta, expresso na Carta Enciclica Laudato
Si” (2015), este tema ganha destaque porque a degradagdo ambiental tem repercussoes
principalmente nos lugares mais pobres da terra'>® (especialmente na Africa), com a
delapidagdo de recursos, secas e catastrofes naturais, que levam a destruicdo da producao,
do alimento e da 4gua e, consequentemente, a0 aumento da pobreza ou as migragdes em
massa. !¢

A atengdo e o envolvimento da Igreja nas realidades e nos problemas da vida
humana, nas suas alegrias e esperancas, nas suas tristezas e angustias, sobretudo dos
pobres e de todos aqueles que sofrem!?’ verifica-se desde o seu comego, como o atesta,
por exemplo, os textos do Novo Testamento ou as inlimeras «referéncias a situagdo real
e concreta dos pobres desde os primeiros séculos do cristianismo e da tradicdo
catolica».!*® Assim, desde o inicio, a Igreja procurou compreender e denunciar os males
e as injusticas que subjugavam a vida humana nas diversas épocas e, com a ajuda do
Espirito Santo, & medida que ia lendo essas realidades e problemas a luz da palavra
revelada, atualizando-a, foi gerando, progressivamente, um patrimonio, que ganha
consisténcia a partir do documento Rerum Novarum, do Papa Ledao XIII, e que ¢
desenvolvido pelo posterior ensino dos Papas, que se traduz na «sensibilidade e na
solicitude da Igreja para com aquelas situacdes onde a vida encontra-se mais
ameacada»'>® e «que lhe permite analisar as realidades sociais e indicar directrizes para a
justa solucdo dos problemasy.'4

Neste caracter de novidade mas ao mesmo tempo de continuidade, procuramos
fazer esta leitura pelo percurso da histéria lendo os pronunciamentos do discurso
magisterial catdlico-romano em matéria social desde a RN até ao Papa Francisco, os quais
evidenciam a «dignidade da pessoa humana, que deve ser salvaguardada em todas as
circunstancias; [a] dimensdo comunitaria da vida humana, que induz formas de vida

4

familiar, profissional, politica, [...] [e a] promogdo do bem comumy,'*! numa tentativa

134 Elisabeth Hellenbroich, «Una iglesia para los pobres — las raices teologicas de Francisco», 22-5-2015,
https://bit.ly/2JnVYgd

135 Cf. Alves, «A doutrina social do Papa Francisco».

136 Cf. Anténio Marujo & Joaquim Franco, Papa Francisco: a revolugdo impardvel (Barcarena:
Manuscrito, 2017) 205-206.

137 Cf. Gaudium et Spes, 1.

138 Alfredo Gongalves, «DSI — Historia e desafios». Economia e F¢, 8-3-2018, http://bit.ly/2w675VO

139 Gongalves, «DSI — Historia e desafios».

140 Stilwell, ed., Caminhos de Justica e Paz, 709.

141 Augusto da Silva, «Continuidade e inovagdo na doutrina social da Igreja», Andlise Social 28 (1993):
785-786.
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de responder a pergunta: «de que modo nos podemos encontrar com Deus nestas

circunstancias historicas, econdmicas, sociais e politicas que vivemos?».'4?

142 Stilwell, «Doutrina social e teologia, 33.
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2. Uma Igreja pobre para os pobres — o programa
de um pontificado

Trés dias apds o inicio do pontificado, o Papa Francisco, na conferéncia que faz
aos representantes dos meios de comunicagao social, explica que o motivo para a escolha
do nome de Francisco esta no pedido que lhe fez o Cardeal Claudio Hummes para que

nao se esquecesse dos pobres:

Disse-me: “Nio te esquegas dos pobres!” E aquela palavra gravou-se-me na cabega: os
pobres, os pobres. Logo depois, associando com os pobres, pensei em Francisco de Assis [...]
homem da pobreza, o homem da paz, o homem que ama e preserva a criagdo; [...] o homem

pobre.!

Assim, ao escolher o nome de S. Francisco de Assis, o Papa exprime o programa
do seu pontificado, o qual passa pela constru¢do de uma Igreja que seja cada vez mais
uma Igreja de pobres e para os pobres.? Esta escolha adquire, sem davida, um significado
triplo: «reconstruir e purificar a Igreja, reevangelizar a Europa e dirigir o olhar da Igreja
preferencialmente as pessoas e povos mais pobres».> Francisco de Assis soube colocar os
olhos na cruz de Jesus e ensinou ao mundo que «quem segue Cristo recebe a verdadeira
paz, aquela que so Ele, e ndo o mundo, nos pode dar».*

Para melhor compreender a escolha papal, que se traduz na opg¢do preferencial
pelos pobres, torna-se necessario conhecer o contexto historico-teoldgico de Jorge Mario
Bergoglio. Esta contextualiza¢ao leva-nos aos principais acontecimentos e relagdes que
contribuiram para a formagao humana e intelectual do Papa, e faz-nos compreender que
esta escolha se insere num percurso de vida marcado pela atencdo as culturas populares e

as situacdes de miséria que tantas vezes as afetam. Teremos ainda oportunidade de

! «Encontro com os representantes dos meios de comunicagio social: discurso do Santo Padre Francisco»,
Santa S¢é, 16-3-2013, https://bit.ly/2JewF0a

2 Cf. Antdnio Marujo, «O que esperamos e desejamos da Igreja?», Eborensia 48 (2004): 225.

3 Marcelo Gullo, «Papa Francisco: a opgdo pelos pobres sem cair no marxismo», Aleteia, 19-03-2013,
https://bit.ly/2sQ00q0

4 Victor Manuel Fernandéz & Paolo Rodari, 4 revolucdo suave do Papa Francisco: descrita pelo teélogo
que lhe é mais proximo (Prior Velho: Paulinas, 2014) 12.



compreender que tornar real esta op¢ao, além de ter presente o trajeto que vai desde a sua
génese e evolucao até a figura do Papa Francisco, requer uma transforma¢ao missionaria
que contemple uma Igreja em saida, que leve aos outros o coracao do Evangelho e os faga

participar da misericérdia divina.

2.1. Aproximacio contextual

O Papa Francisco ¢ eleito num contexto marcado pela renuncia do Papa Bento
XVI, pelos escandalos do Vatileaks, pela suspeita de irregularidades na gestao financeira
do Banco do Vaticano, pelo abuso de menores. Diante desta conjetura, o Papa veio trazer
uma nova for¢a e um novo impulso a Igreja, cuja «forga profética parecia extintae o [...]
impulso missionario paralisado».> Mas, afinal, quem ¢ Francisco? Nos pontos seguintes
vamos fazer uma breve contextualizacdo biografica que nos ajudara a conhecer quem ¢
Jorge Mario Bergoglio, para compreender como se forma, nele, de forma tdo viva, o

desejo de uma Igreja pobre para os pobres.

2.1.1. Tragos biograficos do Papa Francisco

Jorge Mario Bergoglio nasceu em Buenos Aires a 17 de dezembro de 1936. O
pai, Mario Giuseppe Francesco, trabalhava como contabilista no caminho de ferro e a sua
mae, Regina Maria Sivori, ocupava-se da casa e da educagdo dos cinco filhos. Eram
emigrantes piemonteses.

Bergoglio, antes de entrar no seminario diocesano de Villa Devoto, formou-se
como técnico quimico. A 11 de Marco de 1958 entrou no noviciado da Companhia de
Jesus e durante esse tempo completou os estudos humanisticos no Chile. De volta a
Argentina, em 1963 licenciou-se em filosofia pela Faculdade de Filosofia e Teologia de
Sao José em San Miguel. Entre 1964 ¢ 1966 foi professor de literatura e de psicologia no
Colegio da Inmaculada Concepcion de Santa Fé e, em 1966, no Colegio del Salvador.
Nos trés anos seguintes licenciou-se em teologia, na Faculdade de Sao José. Ainda
durante esse periodo de estudo, foi ordenado sacerdote, a 13 de dezembro de 1969, pelo
arcebispo D. Ramoén José Castellano, professando votos perpétuos na Companhia de

Jesus a 22 de abril de 1973.

S Walter Kasper, Papa Francisco: a revolugdo da misericérdia e do amor — raizes teoldgicas e perspetivas
pastorais (Prior Velho: Paulinas, 2015) 8.
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De novo na Argentina, foi mestre de novigos em Villa Barilari em San Miguel e
professor na Faculdade de Teologia. Foi também consultor da provincia da Companhia
de Jesus e reitor do Colégio. Foi eleito provincial dos jesuitas da Argentina, a 31 de julho
de 1973, cargo que desempenhou durante seis anos.

De 1980 a 1986 foi de novo reitor da Faculdade de Sao José e foi também paroco
em San Miguel. Em marco de 1986 foi para a Alemanha, onde concluiu a tese de
doutoramento. Em seguida, os superiores enviaram-no para o Colegio del Salvador em
Buenos Aires e depois para a igreja da Companhia, na cidade de Cérdova, onde foi diretor
espiritual e confessor.

Apos ter sido convidado pelo cardeal Antonio Quarracino para seu colaborador
proximo em Buenos Aires, o Papa S. Jodao Paulo II, a 20 de maio de 1992, nomeia-o bispo
titular de Auca e auxiliar de Buenos Aires. Contudo, o cardeal Quarracino morre pouco
tempo depois e Bergoglio sucedeu-lhe a 28 de fevereiro de 1998 como arcebispo primaz
da Argentina e ordinario para os fi¢is de rito oriental residentes no pais e desprovidos de
ordinario do préprio rito.

Foi criado cardeal por S. Jodo Paulo II, a 21 de fevereiro de 2001, atribuindo-lhe
o titulo de Sao Roberto Belarmino. Em outubro desse ano foi nomeado relator-geral
adjunto da décima assembleia geral ordinaria do Sinodo dos Bispos, dedicada ao
ministério episcopal. No ano seguinte, recusou a nomeagao para o cargo de presidente da
Conferéncia Episcopal Argentina, mas trés anos mais tarde foi eleito para esse cargo e
depois confirmado por mais um triénio em 2008.

Em abril de 2005, participou do conclave onde foi eleito Bento XV1.

Francisco foi eleito Papa a 13 de margo de 2013 e, na sequéncia da sua eleicao,
afirmou que os cardeais foram «quase ao fim do mundo»® para o escolher. De facto,
Francisco ¢ o primeiro Papa que vem de uma megalopole do hemisfério sul e, tal como
nos diz Walter Kasper, «tais megaldpoles dificilmente se podem comparar com uma das
nossas grandes cidades europeias, ndo s6 quanto a extensdo, mas também quanto a
multiplicidade da origem e da cultura da sua populacdo».’

Como observamos, a sua trajetoria biografica ¢ caracterizada por uma importante
formacao intelectual, da qual nao podemos esquecer os anos de formagao e de lecionagao.
Por outro lado, a vida de religioso e o cargo de provincial proporcionaram-lhe uma

atividade pastoral enriquecedora, assim como o tempo de arcebispo em Buenos Aires,

¢ «Primeira saudagdo do Papa Francisco», Santa S¢, 13-03-2013, https://bit.ly/2sHp43m
" Kasper, Papa Francisco, 27.
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pelas carateristicas que formam o ambiente social dessa cidade, profundamente marcada

pela pobreza:

Ha que mencionar as desoladoras periferias com os pobres dos bairros de lata (villas
miséria). A evangelizagdo destas culturas citadinas pluralistas e, sobretudo, das suas periferias foi,

para o arcebispo Jorge Bergoglio, um desafio ¢ uma tarefa urgente. S6 sobre este pano de fundo

se pode compreender a teologia que marcou o Papa Francisco.®

Posto isto, olhemos agora para cinco pessoas que influenciaram o pensamento do
Papa Francisco. Em primeiro lugar surge Victor Manuel Fernandez, amigo e conselheiro,
muito consultado por ele quando estava em Buenos Aires. Victor Ferndndez ajudou o
arcebispo Bergoglio a redigir o documento final da V Conferéncia do Episcopado Latino-
Americano (CELAM). Por sua vez, Fernandez aponta-nos o beato jesuita Pietro Favre
como uma inspiracao para Bergoglio, e descreve-o como «mestre de dogura, paciéncia e
dialogo com todos. [...] Favre preferia ndo perder tempo em discussodes tedricas [...] e
sublinhava a necessidade de a Igreja amadurecer e crescer no testemunho do Evangelho».’

Walter Kasper apresenta trés outros nomes. Em primeiro lugar, destaca a
importante influéncia de Romano Guardini, o qual, nos seus estudos, «fala das tensdes
polares que marcam toda a vida»'®, as quais, diz o Papa, s6 se podem compreender e
superar a luz do Evangelho.!! Alids, é dessa raiz, do Evangelho de Deus, vivamente
pregado, acreditado, celebrado e vivido na Igreja, que o Papa parte, e pelo qual chegamos
e percebemos a sua preocupacdo fundamental exposta na programatica Evangelii
gaudium: «na sua teologia contextual quer iluminar a situacao da Igreja e dos cristaos no
mundo atual, a partir do Evangelho».'?

Em segundo lugar, ¢ necessario ter presente o tedlogo Lucio Gera, que se destacou
pelo seu importante trabalho na escola da Teologia do Povo, sendo considerado o pai da
teologia argentina, tdo presente no pensamento do Papa Francisco. Lucio Gera foi o seu
mais importante mestre de teologia e, juntamente com Gustavo Gutiérrez — visto como o
pai da teologia da libertagdo —, além de outros, tomaram parte, em 1964, da Conferéncia
de Petropolis, convocada pelo CELAM. Nesta conferéncia, Gera fez uma comunicagao
sobre o significado da mensagem cristd no contexto de pobreza e opressao que dara ao

modelo argentino da teologia da libertagdo um caminho proprio e um perfil peculiar: parte

8 Kasper, Papa Francisco, 27.

? Fernandéz & Rodari, 4 revolugdo suave, 89-90.
10 Kasper, Papa Francisco, 34.

"W Cf. Evangelii gaudium, n° 262.

12 Kasper, Papa Francisco, 35.
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de uma analise histérica do povo e da sua cultura e ndo de uma anélise das condi¢des
sociopoliticas e econdmicas ou dos contrastes presentes na sociedade. '’

Por tltimo, W. Kasper — e também V. M. Ferndndez — falam da importancia do
Papa S. Paulo VI para o Papa Francisco, ligando o contetido e o titulo das Exortagdes de
S. Paulo VI com a Exortagdo de Francisco.'* Na Exortagio Apostolica Evangelii
nuntiandi, sobre a evangelizacdo no mundo de hoje, S. Paulo VI «apontou a
evangelizacdo como a missao essencial da Igreja, mais ainda, como a sua mais profunda
identidade, e falou da necessidade da autoevangelizagdo da Igreja».!> Na Exortagdo
Apostolica Gaudete in Domino, a alegria surge como resposta ao desencanto e a
melancolia do mundo atual. Com estas duas Exortagdes, antecipava-se o tema da
Exortagao Apostolica Evangelii gaudium, na qual o Papa retoma os desafios langados
anteriormente mas apresentando-os de forma nova e atualizada para o mundo de hoje. A

mesma conclusdo chegam outros autores, como, p. ex., Carlos M. Galli:

Francisco sente devogdo por Paulo VI e admira as exortagdes de 1975: “Alegrai-vos no
Senhor” (Gaudete in Domino, GD) e “O anuncio do Evangelho” (Evangelii nuntiandi, EN). O

titulo da sua primeira exortagdo reune as palavras de ambos os documentos.'®

Vimos a importancia destas cinco referéncias na trajetoria do Papa Francisco, mas
¢ fundamental ter ainda presente a importancia da sua particular sensibilidade para as
culturas populares. Francisco refere continuamente a necessidade de se escutar o povo.
Na Evangelii gaudium afirma que o pregador, além de contemplativo da Palavra ¢
também contemplativo do Povo, e que precisa de o ouvir para perceber o que os fiéis
precisam de escutar.!” J4 na Gaudete et exsultate, lembra que «o discernimento orante
exige partir da predisposi¢do para escutar: o Senhor, os outros, a propria realidade que
ndo cessa de nos interpelar de novas maneirasy. '8

Francisco, que contatou com os humildes, os doentes e todos aqueles que estao

nas periferias da vida, ¢ «um pastor simples e muito amado na sua diocese, que conheceu

13 Cf. Kasper, Papa Francisco, 29.

14 Cf. Carlos M. Galli, «Las novedades de la evangelizacion y la opcion por los pobres en Evangelii
gaudium. Una lectura desde la Igresia latinoamericanay, Corintios XII — Revista de teologia y pastoral de
la caridad 149 (2014): 82-85.

15 Kasper, Papa Francisco, 42.

16 Carlos M. Galli, Dios vive en la ciudad. Hacia una pastoral urbana a la luz de Aparecida y del proyecto
misionero de Francisco (Buenos Aires: Agape Libros, 2014) 357. Cf. Carlos Maria Galli, «Misericordia
materna da Igreja», in 4 Pastoral das grandes cidades, ed. Lluis Sistach (Lisboa: Paulus, 2016) 309. Cf.
Joan Planellas Barnosel, «A Igreja dos pobres. Do Vaticano II ao Papa Francisco», Communio 32 (2015):
192.

17 Cf. Evangelii gaudium, n° 154.

8 Gaudete et exsultate, n® 172.
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de Iés a Iés, viajando também de metro e de autocarro, durante os quinze anos do seu

ministério episcopal».'’

2.1.2. Raizes teoldgicas do pensamento e da acdo do Papa Francisco

Compreender a teologia e a pastoral do Papa Francisco, além dos tragos
biograficos anteriormente expostos, supode ter presente duas ideias teoldgicas: a teologia
latino-americana da libertacdo e a teologia argentina do povo. Assim, neste ponto,
procuramos evidenciar, em tragos gerais, as caracteristicas da Teologia da Libertagdo e
da Teologia do Povo para, partindo delas, melhor compreendermos o seu modelo pastoral,

que se concretiza na op¢ao preferencial pelos pobres.

a. Teologia da Liberta¢do

Antes de entrarmos no amago da Teologia da Libertagao (TdL) comecemos por
ver quatro aspetos ligados a sua origem, um teoldgico, um eclesial, um social ¢ um
politico.?

A nivel teoldgico, o destaque vai para a renovagao que aconteceu a meio do século
XX na teologia francesa e alema e que influenciou decisivamente no Concilio Vaticano
II. A nivel eclesial, para a TdL teve particular importancia o grupo de bispos, da “Igreja
dos Pobres”, presente quer no Concilio quer em Medellin. A nivel social, teve enorme
influéncia o escandalo intoleravel que representava a pobreza na América-Latina, um
continente maioritariamente cristdo e catdlico. Contrastando com o hemisfério Norte, no
hemisfério Sul, a modernidade ndo foi sindnimo de desenvolvimento. A nivel politico, a
TdL fez sua a perspetiva da Teoria da Dependéncia. Esta teoria social, que surge como
critica a Teoria do Desenvolvimento que ganhou relevancia no periodo pos-colonial,?!
era capaz de detetar e explicar os mecanismos que na sociedade geram opressao e pobreza
e propor as vias eficazes para a sua superacao.

Apontamos os fatores que contribuiram para o surgimento da TdL, o passo

seguinte ¢ apontar as vdrias etapas da TdL. Para isso recorremos ao trabalho de Rosino

19 «Biografia do Santo Padre Francisco», Santa Sé, https://bit.ly/2hcsuEh
20 Cf. Sergio Silva, «La Teologia de la Liberacion», Teologia y Vida 50 (2009): 93-116.
21 Cf. Rosino Gibellini, La teologia del siglo XX (Santander: Sal Terrae, 1998) 376.
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Gibellini, *? que apresenta a TdL dividida em trés etapas: a preparagio, a formulagdo e a
sistematizagao.

A primeira etapa corresponde ao periodo entre o Concilio Vaticano 11, em 1962,
e a II Conferéncia Episcopal Latino-Americana realizada em Medellin, em 1968. A TdL
nasce neste periodo antes de Medellin e vai inspirar alguns dos seus documentos. Foi
nesta fase, em julho de 1968, algumas semanas antes de Medellin, que Gustavo Gutiérrez
apresentou o primeiro esboco da TdL numa conferéncia apresentada num encontro de
sacerdotes em Chimbote, no norte do Pert, com o titulo “Notas para uma teologia da
libertacdo”, que viria a ser publicado em 1969 com o titulo Hacia una teologia de la
liberacion, dando assim corpo e nome a esta reflexdo teoldgica que estava a nascer no
clima do pds-concilio® e que rapidamente se difundiu.>* No entanto, Medellin nunca usa
a expressao “Teologia da Libertacdo”, mas a categoria de “Libertacdo” estd presente. A
mensagem difundida no Concilio foi recebida por parte da Igreja Latino-Americana em
Medellin, mas a partir da perspetiva dos pobres, partindo da sua realidade concreta de
pobreza, miséria e injusti¢a, onde foi crescendo na consciéncia € na compreensao de que
a luta pela justi¢a e a defesa dos pobres e excluidos era parte integrante de sua missao
evangelizadora, na medida em que Jesus se colocou ao lado dos pobres, doentes e
injusticados, com o objetivo de os libertar do seu sofrimento, como atesta o Evangelho.
Portanto, estar com Deus ¢ estar com os pobres.

A segunda etapa vai desde a conferéncia de Medellin até ao ano de 1975, no qual
surgem os principais estudos teoldgicos acerca desta nova perspetiva e no qual acontece
a conferéncia “Theology in the Americas”. Os tedlogos latino-americanos da libertagao,
onde ja se inclui Leonardo Boff, estabelecem os seus primeiros contatos com as outras
formas de TdL, tais como a teologia negra e a teologista feminista. O contexto comegava

a exigir que se falasse de teologias da libertagdo:?

Os tedlogos latino-americanos, [...] continuaram insistindo no conceito central do
(13 2 r . rel o ~ . ~
pobre” e no aspecto econdmico-politico do seu processo de (auto)libertagdo; mas ndo se
fecharam; buscaram apoio e didlogo com outras teologias libertarias, como a teologia negra de
James Cone, a teologia feminista norte-americana, a teologia dos chicanos, dos povos nativos
norte-americanos e com a teologia europeia mais avangada da época, como a teologia politica de
J.B. Metz, a teologia da esperanga de J. Moltmann, a ética teoldgica de Hans Kiing e de Norbert

Greinacher. O meio privilegiado para que essas trocas acontecessem foram os encontros e os

22 Gibellini, La teologia del siglo XX, 371-378.
2 Gustavo Gutiérrez, Hacia una Teologia de la Liberaciéon (Montevideo: Centro de Documentacion del
MIEC-JECI, 1969) 30.
24 Cf. Gibellini, La teologia del siglo XX, 372-373.
25 Cf. Gibellini, La teologia del siglo XX, 372.
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congressos de teologia. Um encontro onde aconteceram debates acalorados e “polinizagdes
mutuas”, com consequéncias futuras para o debate entre as diferentes modalidades de teologia da
libertagdo, foi a conferéncia “Theology in the Americas” realizada em Detroit em agosto de 1975
e da qual participaram J. Cone, H. Assmann, L. Boff, Rosemary Ruether, G. Gutiérrez, Juan L.
Segundo, G. Baum, A. Dulles, Jos¢ M. Bonino, E. Dussel, D. Roberts, Monika Hellwig e outras

tedlogas e tedlogos.?

A terceira etapa, a partir de 1976, com a conferéncia “Ecumenical Dialogue of
Third World Theologies”, em Dar es Salaam, marca o inicio de um periodo em que os
tedlogos refletem sobre o proprio método da TdL e comegam a repensar sistematicamente
os principais temas da teologia, em particular a cristologia e a eclesiologia, a partir da
nova perspetiva teoldgica.

Depois de vermos o contexto que potenciou o surgimento e de vermos as trés
etapas da TdL, importa ainda referir que o conteudo (praxis) da TdL ¢é estruturado em
quatro elementos,?’ que se concretizam numa tripla op¢do (politica, ética e evangélica) e

em trés mediagdes:

Ela ¢ politica por que o tedlogo, ndo € neutro politicamente, ele estd situado ao lado dos
oprimidos; A op¢ao ¢ ética por que o seu nascimento se da através de um questionamento ético;
A opcao ¢ evangélica por estar respaldada e motivada pelo Evangelho, conforme Mateus 25,35-
41 [...] [no qual] a Teologia da Libertacdo percebe que amar a Deus ndo significa somente

contempla-lo. O amor a Deus é demonstrado através do servigo aos pobres.?

Quanto as mediagdes, na teologia sempre foi comum o recurso a filosofia na sua
reflexdo. A TdL utiliza as ciéncias sociais e privilegia a mediagdo socio analitica. A
segunda mediacao ¢ hermenéutica, ou seja, a TdL ndo interpreta a Escritura e as fontes
da tradigdo cristd em abstrato, mas a partir de uma situacao politica e social determinada.
Por ultimo, a TdL exige uma mediacdo pratico-pastoral coerente com a analise socio
analitica realizada e com a leitura teologica efetuada.

Juntamente com a opg¢do fundamental pelos pobres, a TdL construi-se na
articulacado mutua destas trés mediagdes, «as quais correspondem ao esquema tripartido
— analise dos factos, reflexdo teologica, sugestdes pastorais — que pode encontrar-se nos

documentos eclesiais que se situam na linha da Teologia da Libertacdo».?’ Usando o

26 Alberto da Silva Moreira, «Religido politizada contra violéncia institucionalizada: a Teologia da
Libertag@o no imaginario religioso mundialy», Horizonte 33 (2014): 23-24.
27 Cf. Gibellini, La teologia del siglo XX, 378-382.
28 Cejana U. A. Noronha, «Teologia da Libertagdo: origem e desenvolvimento», Fragmentos de Cultura
22,1°2(2012): 189.
2 Gibellini, La teologia del siglo XX, 381.
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método ver-julgar-agir,’® a Teologia da Libertagio «nio parte de uma andlise das
condig¢des sociopoliticas e econdmicas nem dos contrastes presentes na sociedade», mas
«parte de uma analise historica da cultura do povo — € uma teologia do povo e da cultura
— 0 qual estd unido por um ethos comum».’! Assim, ao proceder deste modo, a TdL «ndo
pretende ensinar as pessoas, mas poOr-se a escuta da sabedoria popular [...] guiada [...]
pelo pensamento da harmonia, da paz e da reconciliacio».*? Esta compreensdo do povo
corresponde ao espirito do romantismo democratico que entrou na argentina em finais do

século XIX, sob a influéncia do krausismo,>*

sedimentada no poema épico nacional
argentino Martin Fierro,>* que descreve a vida de um gaucho que chega a sabedoria de
um mundo justo e comunitario, «um mundo que concede também ao mais pequeno a sua
dignidade e a possibilidade de desenvolvimento pessoaly.>®

Por ultimo, ¢ necessario deixar, ainda, duas notas. Em primeiro lugar, uma das
grandes contribuigdes da TdL a teologia mundial diz respeito a contextualidade. A TdL
veio sublinhar que «toda a teologia ¢ situada historicamente e precisa de ter sempre em
conta o lugar a partir do qual ela é elaborada».*® Em segundo lugar, a “op¢do preferencial
pelos pobres”, onde sublinhou a relagdo entre fé crista e os pobres.>” A TdL «adopta como
ponto de partida justamente a experiéncia de Deus na pessoa do pobrex»,*® da-lhes
protagonismo e entende-os como sujeitos ou agentes de sua propria libertagdo, capazes
de se organizarem e lutarem em busca de melhores condi¢des de vida, substituindo o
assistencialismo pelo entendimento de que os pobres tém forc¢a, consciéncia e capacidade

de transformar a sua realidade e a realidade que os envolve.*’

30 «Este método foi desenvolvido pelo fundador da Juventude Operaria Catoélica (JOC), e mais tarde cardeal,
Joseph Cardijn (1882-1967), e foi expressamente recomendado pelo papa Jodo XXIII, na Enciclica social
Mater et magistra (1961). As assembleias-gerais do episcopado latino-americano (CELAM) apropriaram-
se deste método em Medellin (1968), em Puebla (1979) e, em seguida, de novo em Aparecida (2007). Aqui,
em Aparecida, era presidente da comissdo de redag@o o cardeal Jorge Bergoglio e, enquanto tal, foi o
arquiteto do documento deliberado e decidido por essa assembleia; ja como Papa, no seu discurso aos
Bispos do Brasil, por ocasido das Jornadas da Juventude de 2013, no Rio de Janeiro, ele apontou esse
documento como chave para compreender a missdo da Igreja». Kasper, Papa Francisco, 22-23.

31 Kasper, Papa Francisco, 29.

32 Kasper, Papa Francisco, 29.

33 O krausismo é um sistema filos6fico do alemdo Karl Friedrich Krause e carateriza-se pela tentativa de
conciliag@o entre teismo e panteismo. «Krausismoy, Infopédia, 23-04-2018, https://bit.ly/2HDfWSE

34 José Hernandez, Martin Fierro (Buenos Aires: RTM S.A., 2009).

35 Kasper, Papa Francisco, 30.

36 Rogério M. da Silva, «Teologia e literatura na o6tica das pessoas pobres no século XXI», Perspectiva
Teologica 117 (2010): 229-230.

37 Cf. Paulo S. L. Gongalves, «A relacdo entre a fé cristd e os pobres na teologia da libertagdo», Perspectiva
Teologica 121 (2011): 316.

38 Silva, «Teologia e literatura na otica das pessoas pobres no século XXI», 230.

39 Cf. Noronha, «Teologia da Libertacdo», 190.
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b. Teologia do Povo

A Teologia do Povo surge formalmente em contexto pos-conciliar, em virtude da
acdo da Comissao Episcopal de Pastoral (COEPAL), designada pela Conferéncia
Episcopal Argentina em 1966, com o objetivo de implementar um plano nacional de
pastoral segundo o espirito do Vaticano II. Desta comissdo faziam parte varios agentes
pastorais, entre os quais estavam presentes os professores Rafael Tello e Lucio Gera.
Apesar da supressdao da COEPAL em 1973, Lucio Gera, figura teoldgica relevante da
Teologia do Povo,** com outros membros que integravam a COEPAL, continuaram a
refletir sobre as propostas do Concilio. Para Gera, a mudanga trazida pela Teologia do

Povo prende-se com a opg¢ao pelo povo pobre:

A teologia do povo ndo procurava a mudanga das estruturas sociais ¢ politicas por si
mesmas, mas o discernimento da missdo e da identidade da Institui¢ao eclesiastica a partir de uma
opgdo pelo povo pobre, expressa num firme discurso religioso que impulsionara o didlogo
sociopolitico e promovera uma praxis pastoral informada sobre a justica social como valor desse

“povo fiel” a Jesus.*!

A grande novidade da Teologia do Povo esta precisamente no valorizar os pobres
com as suas carateristicas concretas que, embora diferentes das da classe média, possuem

igual valor:

Costumam dizer que a teologia do povo gosta das massas ignorantes, mas esquecem que
nao podem ter cultura porque ndo pensam. O que a teologia do povo defende é precisamente algo
muito diferente. Comporta considerar os pobres ndo como meros objetos de uma libertagdo ou de
uma educacdo, mas sim como sujeitos capazes de pensar com as suas proprias categorias, capazes
de viver legitimamente a fé a sua maneira, capazes de gerar caminhos a partir da sua propria cultura
popular. Que tenham outra maneira de pensar, de exprimir-se ou de ver a vida ndo significa que
ndo pensem ou que ndo tenham cultura, simplesmente ¢ outra cultura, diferente daquela que a
classe média tem [...] Pode-se contribuir com alguma coisa, pode-se propor aos pobres um
caminho de educacdo e crescimento, mas ajudando-os a desenvolver o melhor de si mesmos que

Deus lhes deu, respeitando a sua identidade € o seu estilo.*?

40 Cf. Juan C. Scannone, La teologia del Pueblo. Raices teolégicas del papa Francisco (Maliafio: Sal
Terrae, 2017) 16-20.

41 Rafael Luciani, «La opcion teologico-pastoral del papa Francisco», Perspectiva Teolégica 48, 1n°1 (2016):
93.

4 Fernandéz & Rodari, 4 revolucdo suave, 99.
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Esta descricdo compreende muitas semelhancas com a Teologia da Libertacao, de
tal modo que Gustavo Gutiérrez carateriza a Teologia do Povo como «uma corrente com
tragos proprios dentro da teologia da libertagao».*

O Papa Francisco, embora se nutra desta corrente,** «ndo é um dos seus idedlogos

.. . - . 45
mais importantes, mas sim um dos seus intérpretes mais destacados»,™ pelo facto da a
incorporar na Exortagdo Apostolica Evangelii gaudium, onde devolve protagonismo ao
termo “povo” — o termo repete-se 164 vezes. Tenha-se presente que o Papa concebe o

povo ndo como classe mas como nagao, como povo de Deus, povo em peregrinagao:

A Igreja € o Povo de Deus peregrino na historia e encarnado nas culturas (EG, 115). Este
Povo ¢ “um mistério que mergulha as raizes na Trindade, mas tem a sua concretizagdo historica
num povo peregrino e evangelizador, que sempre transcende toda a necessdria expressao

institucional” (EG, 111).46

Esta categoria de povo de Deus, que ¢ o centro da compreensao da Igreja para o
Papa Francisco,*’ «é muito mais inclusiva e integradora, porque se centra nas pessoas
relacionadas entre si, que caminham na histéria, animadas pelo Espirito».*® Nio se trata
de um populismo. Traduz, sim, a «ideia de um povo de Deus em peregrinagdo, o que
significa uma constante evangelizagdo».*” Como nos lembra Walter Kasper, esta
concegao esta firmemente radicada na tradigdo biblica, patristica e liturgica e foi retomada
pelo Concilio Vaticano II, que encara a Igreja como o povo messianico de Deus.*® Victor
Ferndndez descreve a imagem de povo de Deus tal como a entende Francisco,
sublinhando a importancia que lhe foi dada pelo Concilio e, por outro, destacando a

importancia que assume a compreensao da dimensao comunitaria:

O Papa Francisco recuperou varias vezes a imagem de “povo de Deus”, que, tal como ele
a entende, ¢ uma imagem ampla, alargada, ndo autorreferencial, a imagem ja bem explicada pelo
Concilio Vaticano II mas que muitos, no periodo pds-conciliar, quiseram negar. A Igreja, na otica
de Bergoglio, ndo ¢ um conjunto de monadas isoladas, mas sim uma comunidade [...] constituida
por leigos de todas as idades [...]. Esta imagem ¢ associada também a recusa da concegdo de Igreja

como pequena capela que s6 contém alguns eleitos. Porque a Igreja ndo é s6 para as elites: a

43 Gustavo Gutiérrez, La fuerza historica de los pobres (Lima: CEP, 1988) 372.

4 Cf. Bsteban Pittaro, «A “Teologia do Povo” no Papa Francisco», Aleteia, 29-01-2014,
https://bit.ly/2Jymgjw

4 Pittaro, «A “Teologia do Povo” no Papa Francisco».

46 Carlos Maria Galli, «Misericordia materna da Igreja», in A4 Pastoral das grandes cidades, ed. Lluis
Sistach (Lisboa: Paulus, 2016) 314.

47 Cf. Kasper, Papa Francisco, 55. Cf. Evangelii gaudium, n® 111-134.

48 Fernandéz & Rodari, 4 revolucdo suave, 97.

4 Hellenbroich, «Una iglesia para los pobresy.

30 Cf. Kasper, Papa Francisco, 55.
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hierarquia e o proprio Papa devem dialogar com o povo de Deus. Todos sdo igualmente
convidados, e ndo so6 os tedlogos especialistas ou o clero.
Em suma, o “povo de Deus”, como ¢ entendido pelo papa Bergoglio, ¢ o mesmo “povo

de Deus” de que falou o Concilio. Em particular a constitui¢do dogmatica Lumen gentium, em que

se fala primeiro do povo € s6 depois da hierarquia. E isto ndo é por acaso.>!

Desta conce¢do comunitéria, onde todos possuem igual dignidade, facilmente se
compreende que o Papa ndo tolere «que haja no seio da Igreja pessoas obcecadas com
reconhecimentos ou privilégios. Alguém que recebe um ministério na Igreja ndo deve
deixar de ser povo, € ser povo ¢ viver no meio dos outros ao seu servigo».>>

Retomando Victor Fernandez, ele lembra que todos, independentemente da sua
autoridade, sdo parte deste povo de Deus peregrino, e lembra que todos sdo instrumentos

ao servigo do mesmo Jesus:

Esta nogdo de “povo de Deus” inclui todos, leigos e ministros, paroquias € movimentos,
com todos os carismas. Inclui a vida da graga que atua mais alem de tudo o que ¢ visivel, inclui o
supremo Pastor que guia, que ¢ Jesus, mas também o Papa e todos os ministros que sdo seus
instrumentos. Inclui também a relagdo da Igreja com o mundo, e concretamente com todos os
povos da Terra, inclui o caminhar e a historia que vamos construindo juntos nesta peregrinagao
terrena. Tem também uma dimensao escatoldgica: no Céu ja ndo havera estruturas, autoridades,
nem sequer sacramentos, mas permanecera o povo de Deus, com a sua peregrinacdo ja terminada,

com uma imensa riqueza de relagdes, sanada e embelezada pela vida da Trindade.>

2.2.  Opcao preferencial pelos pobres

Tera sentido «investir para que os lentos, fracos ou menos dotados possam

também singrar na vida»?>*

Nao sera melhor dedicar-se aos setores profissionais da
sociedade, aos que t€ém poder? Que sentido tem a opg¢ao preferencial pelos pobres e
porqué insistir nela?

Depois de termos analisado alguns tragos quer da Teologia da Libertagdo quer da
Teologia do Povo, o nosso olhar volta-se para a op¢do preferencial pelos pobres, num

percurso que parte das suas origens, passa pelo Concilio Vaticano II, pela Conferéncia de

3! Fernandéz & Rodari, 4 revolucgdo suave, 93.

2 Fernandéz & Rodari, 4 revolucgdo suave, 96-97.
33 Fernandéz & Rodari, A revolucgdo suave, 98.

% Evangelii gaudium, n° 209.
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Aparecida, at¢ a figura do Papa Francisco, com as exortagdes apostolicas Evangelii

gaudium e Gaudete et exsultate.

2.2.1. Em continuidade com a Igreja

A insisténcia do Papa ndo ¢é ideolégica, ¢ evangélica.”® Esta preocupagio, ja
anunciada como messianica pelos profetas, manifestou-se em Jesus, que se fez pobre com
os pobres,*® cuidando deles e integrando-os na comunidade,’” e acompanhou a Igreja, no
seu labor, ao longo dos séculos,’® onde foram varios os que recordaram que a Igreja nio
s6 deve ajudar e estar ao lado dos pobres mas ser ela também pobre.>

No nimero 68 da Instru¢do Libertatis conscientia, vem claramente expressa esta
continuidade, ao afirmar que a miséria humana, «sinal manifesto da condi¢cao nativa de
fraqueza na qual o homem se encontra apos o primeiro pecado e da necessidade de uma
salvacdo», ¢ o motivo que atrai a compaixdo de Cristo que a quis assumir para si
identificando-se com os mais pequeninos.

Mais recentemente, Elmar Salmann, em largos tragos esquematicos, expoe a longa
histéria de pobreza no Cristianismo, partindo do proprio Deus, «nu, na gruta e na cruz,
exposto e so diante do homemy, atravessando as diferentes épocas da historia e deixando-
se interpelar pelo exemplo de homens e mulheres que souberam colocar-se na presenca
do Senhor, num percurso onde a pobreza surge como esséncia do Cristianismo.*

Posto isto, a missao da Igreja, desde as suas origens e apesar das falhas de muitos
dos seus membros, realiza-se no amor preferencial pelos pobres, esforcando-se por os
aliviar, defender e libertar, a fim de lhes conquistar condi¢des de vida dignas da pessoa

humana,’! seja qual for a situacdo de miséria a que a pessoa foi reduzida.

55 Cf. Alvaro Barreiro, «Opgao pelos pobres. A propdsito de uma objegdo teologican, Perspectiva Teolégica
38 (1984) 9-30.

36 Cf. Evangelii gaudium, n° 186.

57 Cf. Marie-Agnés de Matteo & Frangois-Xavier Amherdt, Abrir-se a fecundidade do Espirito:
fundamentos da uma pastoral de gestagdo (Prior Velho: Paulinas, 2016) 197.

38 Cf. Cristian del Campo, «EI carécter teologico de la opcién por los pobres: reflexion critica a partir de la
Conferencia de Apareciday (tese de licenciatura, Boston, Boston College School of Theology and Ministry,
2010) 13-26.

39 Cf. Carlos A. de P. M. Azevedo, «Pobreza nos Padres da Igreja», in A Igreja e a opgdo pelos pobres
(Coimbra: Grafica de Coimbra, 1988) 78.

60 Elmar Salmann, A Vitalidade da Bén¢do (Braga: Editorial A. O., 2017) 31-37.

1 Cf. Instrugio «Libertatis conscientia sobre a liberdade cristd e a libertagio», n® 68.
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2.2.2. No Concilio Vaticano II

O Concilio Vaticano II deu a op¢ao preferencial pelos pobres um grande impulso.
S. Joao XXIII, na radiomensagem preparatédria do Concilio, a 11 de setembro de 1962, ja
havia afirmado o desejo de uma Igreja de todos particularmente Igreja dos pobres.®?

Esta sensibilidade em favor dos pobres foi manifestada, principalmente, pelo
Patriarca de Antioquia, Maximos IV, e pelo Cardeal Giacomo Lercaro. O Cardeal propds
que esse fosse o grande tema da eclesiologia conciliar, assinalando, na sua intervengao de
6 de dezembro de 1962, quatro diretrizes em vista a uma Igreja pobre e dos pobres.®® A
sua preocupacdo pastoral foi bem acolhida pelo Concilio, embora nos documentos
conciliares esta exigéncia ndo se tenha tornado um tema dominante, contudo, ndo esta de
todo ausente e isso traduziu-se nas preocupagoes e reflexdes expressas concretamente no
numero 8 da Lumen gentium, um dos textos mais importante do Vaticano II sobre a Igreja
e a pobreza, onde «sublinha, com determinagdo, o fundamento cristologico da pobreza de

Cristo como pedra-de-toque para o desenvolvimento das ac¢des da Igreja»:*

Assim como Cristo realizou a obra da redengdo na pobreza e na perseguicdo, assim a
Igreja é chamada a seguir pelo mesmo caminho [...]. A Igreja abraca com amor todos os afligidos
pela enfermidade humana; mais ainda, reconhece nos pobres e nos que sofrem a imagem do seu

fundador pobre e sofredor, procura aliviar as suas necessidades, e intenta servir neles a Cristo.%

Nas palavras de Antoénio Marcelino, o Concilio «pusera a rolar a bola de neve»®
e esta bola foi crescendo no decorrer dos anos, atingindo um extraordinario
desenvolvimento na América Latina, onde «se encontram também as mais gritantes
situagdes de opressdo, de miséria e de desigualdade social».®’

A opgao pelos pobres «ndo ¢ s6 uma solidariedade, nem esta opgao se afirma como
uma forma geral de amor, mas antes ¢ a afirmacdo de que os pobres (isto €, as classes
populares, os povos oprimidos, os setores marginalizados da sociedade) estdo chamados

a ser sujeitos da sua historia, sujeitos da sociedade».5®

62 In «Radiomessaggio del Santo Padre Giovanni XXIII ai fedeli di tutto il mondo, a un mese dal Concilio
Ecumenico Vaticano II», Santa Sé, 11-9-1962, https://bit.ly/2HE44Q)j
% Anténio Baltazar Marcelino, «O Concilio Vaticano II e a opgdo pelos pobresy», in 4 Igreja e a opgdo
pelos pobres (Coimbra: Grafica de Coimbra, 1988) 15.
% Barnosel, «A Igreja dos pobresy, 188.
5 Lumen gentium, n° 8.
6 Marcelino, «O Concilio Vaticano II e a opgdo pelos pobres», 22.
7 Marcelino, «O Concilio Vaticano II e a opgdo pelos pobres», 23.
% Giulio Girardi, «Opcion por los pobres e geopolitica», in La opcion por los pobres, ed. José M. Vigil
(Santander: Sal Terrae, 1991) 69.
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2.2.3. O «Pacto das Catacumbas

Trés semanas antes do encerramento do Concilio, a 16 de novembro de 1965,
cerca de quarenta bispos® reuniram-se nas catacumbas de Santa Domitila em Roma, um
dos cemitérios romanos dos primeiros séculos da era cristd. Este momento marca a
primeira rececdo coletiva do Concilio Vaticano II e, nele, os padres conciliares
concluiram o chamado Pacto das Catacumbas. Nesse pacto, declararam assumir
pessoalmente uma série de compromissos quanto ao estilo de vida, ao hébito, aos titulos,

a ajuda aos pobres:

Procuraremos viver segundo o modo ordinario da nossa populagdo, no que concerne a
habitagdo, a alimentacdo, aos meios de locomocao e a tudo que dai se segue [...] renunciamos a
aparéncia e a realidade da riqueza, [...] ndo possuiremos nem imdveis, nem moveis, [...]

evitaremos aquilo que pode parecer conferir privilégios.”

Este grupo de padres conciliares formado desde a primeira sessdo do Vaticano II,
sob a inspiracdo do padre Paul Gauthier e da religiosa carmelita Marie-Thérese Lescase,
que era maioritariamente constituido por Bispos de paises em desenvolvimento, ficou
conhecido também como o grupo da “Igreja dos pobres” e o seu trabalho impulsionou a
reflexdo e a ag@o da Igreja no sentido de afirmar uma identidade entre Jesus e os pobres
e, consequentemente, a formular aquela que serd chamada a “opcao preferencial pelos
pobres».”! Para este grupo, os pobres estio no centro da Igreja e a Igreja faz-se, estrutura-
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se e organiza-se a partir e em fungao deles.

Apesar de ter tido impacto espiritual, o objetivo deste grupo da Igreja dos Pobres
teve pouca repercussdo no coracao e no horizonte dos Bispos e, por isso, o Concilio ndo
deu grande importancia ao tema, que foi sofrendo um esquecimento notavel e
progressivo, relegando o conceito “Igreja dos Pobres” para uma vertente assistencial,
talvez porque foi compreendido como critica a Igreja do primeiro mundo, pelo seu

aburguesamento e instalacdo dentro da sociedade.”

% Joan Barnosel refere que se trataria de cerca de cinquenta bispos e trinta especialistas interessados no
tema da pobreza. Barnosel, «A Igreja dos pobresy, 186.
70 José Oscar Beozzo, Pacto das Catacumbas. Por uma Igreja servidora e pobre (Sdo Paulo: Paulinas,
2015) 29-52.
7 Fernandéz & Rodari, A4 revolucgdo suave, 13.
2 Cf. Francisco de Aquino Junior, «Igreja dos Pobres: do Vaticano II a Medellin € aos dias atuais», Revista
Eclesiastica Brasileira 288 (2012): 826.
73 Cf. Barnosel, «A Igreja dos pobresy, 181-182.
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2.2.4. Definir uma opcao

A opgao pelos pobres «consiste na decisdo voluntaria que conduz a encarnar-se
no mundo dos pobres para assumir com realismo historico a sua causa de libertagdo
integral».”* A opcdo pelos pobres contém quatro elementos fundamentais. Possui um
elemento de rutura com o mundo cultural préprio e com os seus critérios especificos de
valoracdo, possui um elemento de incarnagdo ou identificagdo com o mundo do pobre,
que implica ir & periferia, para viver com e como os pobres’, comporta o assumir
consciente e ativo a causa dos pobres € comporta assumir o destino préprio dos pobres,
quer seja a perseguicao, quer seja a morte.

Apesar de esta ser uma preocupagao da Igreja desde a sua fundagdo, a expressao
“op¢ao preferencial pelos pobres” nasceu das reflexdes teoldgicas, «da praxis e da
experiéncia das comunidades cristds da América Latina».’® Depois do Concilio Vaticano
IL, o tema foi retomado pela TdL. Em 1968, em Medellin, formulou-se a opg¢do pelos
pobres e s6 em Puebla, em 1979, ¢ que se estruturou definitivamente a expressao «opcao
preferencial pelos pobres». Em 2007, em Aparecida, esta opcao foi repetida «como um
fundamento cristolégico e mediante a preferéncia pelos excluidos e marginalizados».”’

Contudo, como nos diz Walter Kasper, ndo permaneceu limitada ao espacgo da
América Latina e foi acolhida tanto por S. Jodo Paulo II como por Bento XVI. S. Jodo
Paulo II, com a Carta Enciclica Sollicitudo rei socialis (1987), descreve em que consiste

a opgao pelos preferencial pelos pobres:

Trata-se de uma op¢ao, ou de uma forma especial de primado na pratica da caridade
crista, testemunhada por toda a Tradicao da Igreja. Ela concerne a vida de cada cristdo, enquanto
deve ser imitacdo da vida de Cristo; mas aplica-se igualmente as nossas responsabilidades sociais
e, por isso, ao nosso viver e as decisdes que temos de tomar, coerentemente, acerca da propriedade
e do uso dos bens. Mais ainda: hoje, dada a dimensdo mundial que a questdo social assumiu, este
amor preferencial, com as decisdes que ele nos inspira, ndo pode deixar de abranger as imensas
multiddes de famintos, de mendigos, sem-tecto, sem assisténcia médica e, sobretudo, sem
esperanc¢a de um futuro melhor: ndo se pode deixar de ter em conta a existéncia destas realidades.
Ignora-las significaria tornar-nos como o «rico epuldo», que fingia ndo conhecer o pobre Lazaro,
que jazia ao seu portdo (Lc 16, 19-31). A nossa vida quotidiana deve ser marcada por estas

realidades, como também as nossas decisdes em campo politico e econdomico. Os responsaveis das

7 Julio Lois, «Opcién por los pobres. Sintesis doctrinal», in La opcion por los pobres, ed. José M. Vigil
(Santander: Sal Terrae, 1991) 9.

7> Tenha-se presente, por exemplo, o encontro em Lampedusa e em Sardenha com os migrantes refugiados.
6 Gustavo Gutiérez & Gerhard Ludwing Miiller, Ao lado dos pobres: a Teologia da Libertagdo é uma
Teologia da Igreja (Prior Velho: Paulinas, 2014), 38.

"7 Cf. Documento de Aparecida,n® 3 e 8. Kasper, Papa Francisco, 97-98.
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nag¢des e dos proprios Organismos internacionais, igualmente, enquanto lhes incumbe a obrigagéo
de terem sempre presente, como prioritaria nos seus planos, a verdadeira dimensdo humana, ndo
devem esquecer-se de dar precedéncia ao fenomeno crescente da pobreza. Os pobres, infelizmente,
em vez de diminuirem, multiplicam-se, ndo s6 nos paises menos desenvolvidos, mas, o que parece

ndo menos escandaloso, também nos que estio mais desenvolvidos.”

Por sua vez, Bento XVI dotou-a de uma fundamentacgao cristoldgica, no discurso

de abertura de Aparecida:

Neste sentido, a opcao preferencial pelos pobres esta implicita na fé cristologica naquele

Deus que se fez pobre por nds, para enriquecer-nos com a sua pobreza (cf. 2 Cor 8,9).7°

2.2.5. A importancia de Aparecida

No contexto pastoral da América Latina desenvolveram-se, até agora, cinco
conferéncias gerais do Episcopado Latino-Americano e do Caribe. Da conclusdo da
quinta conferéncia geral, que se realizou de 13 a 31 de maio de 2007, surgiu o Documento
de Aparecida, que exprime «o resultado de muitos debates e hoje tem grande importancia
estratégica»,®’ e que, nas palavras do Papa Francisco, «é um tesouro, cuja descoberta
ainda esta incompleta».®! Embora o documento nio seja «uma boa obra literaria [porque]
houve pouco tempo para o rever e estd cheio de repetigdes; ¢ desordenado e
heterogéneo»,®? a sua importancia para o nosso trabalho prende-se com o facto dele ter
tido o Arcebispo de Buenos Aires, o cardeal Bergoglio, futuro Papa, como o presidente
da Comissao de redacdo. De facto, a opgdo preferencial pelos pobres ndo pode ser
desligada do contexto da América Latina e este documento, tendo a sua origem 14, espelha
a preocupacao pelos pobres e pelas periferias, tema tdo presente no contexto historico-

religioso do Papa Francisco:

A opcdo pelos pobres deve conduzir-nos a amizade com os pobres. Dia a dia os pobres
se fazem sujeitos da evangelizacdo e da promocdo humana integral: educam seus filhos na f€,
vivem constante solidariedade entre parentes e vizinhos, procuram constantemente a Deus e dao

vida ao peregrinar da Igreja. A luz do Evangelho reconhecemos sua imensa dignidade e seu valor

78 Sollicitudo rei sociallis, n° 42.

" Sessdo inaugural dos trabalhos da V Conferéncia Geral do Episcopado da América Latina e do Caribe,
3.

80 Fernandéz & Rodari, 4 revolucdo suave, 39.

81 «Encontro com o comité diretivo do CELAM», Santa S¢, 7-09-2017, https://bit.ly/2jYwOVP

82 Fernandéz & Rodari, 4 revolucdo suave, 39.
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sagrado aos olhos de Cristo, pobre como eles e excluido como eles. A partir dessa experiéncia

cristd, compartilharemos com eles a defesa de seus direitos.

O Documento de Aparecida foi escrito, pela primeira vez, “de baixo para cima”,
ou seja, «ndo partiu de um texto base pré-confecionado, mas de um didlogo aberto que
tinha comecado antes»®* entre a CELAM e as conferéncias episcopais.

Como nos lembra Carlos M. Galli: «O pontificado missiondrio e reformador de
Francisco assenta as suas raizes quer na sua figura singular, quer na sua pertenga a Igreja
da América Latina e ao projeto missionario de Aparecida. A novidade do seu pontificado
esta ligada a de Aparecida»,® porque Aparecida, para Bergoglio, como nos refere Victor
Fernandéz, «foi uma redescoberta da Igreja ja ndo simplesmente evangelizadora, mas
essencialmente missiondria, necessariamente em saida, orientada para todas as periferias
que necessitam da luz do Evangelho».%® Aparecida lembra-nos ainda que é do encontro
pessoal e comunitario com Cristo que nasce o discipulado missiondrio, a “Igreja em

saida”:

Aparecida levou a sério que sair a procura dos que estdo longe ¢ o paradigma de toda a
obra da Igreja. [...] Significa que toda a tarefa da Igreja, mesmo que ndo se dirija aos que estdo
longe no sentido geografico, deve ser uma “saida”. [...] Aparecida destaca que ja “ndo podemos
ficar tranquilos em espera passiva nas nossas igrejas” (548) e que € preciso passar “de uma pastoral

de mera conservagdo para uma pastoral decididamente missionéria” (DA 370).%7

2.2.6. A opcao pelos pobres na perspetiva do Papa Francisco

Quando Sao Paulo foi ter com os Apostolos a Jerusalém para discernir se estava
a correr ou tinha corrido em vao, foi-lhe apontado como critério-chave de autenticidade
que ndo se esquecesse dos pobres.®® O Papa Francisco vé nesta recomendacdo que, ja
desde os tempos da Igreja Primitiva, este era «um elemento essencial de fidelidade ao

Evangelho e de pertenca a comunhao da Igreja toda, sem o qual todo o cristdo “correria

8 Documento de Aparecida, n® 398.

84 Fernandéz & Rodari, A revolucgdo suave, 36.

85 Carlos Maria Galli, «Misericordia materna da Igreja», in A Pastoral das grandes cidades, ed. Lluis
Sistach (Lisboa: Paulus, 2016) 310.

86 Fernandéz & Rodari, A4 revolucgdo suave, 38.

87 Fernandéz & Rodari, A4 revolucgdo suave, 38.

8 Cf. Gal 2, 2.10.
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em vAo” e ndo seria fiel a Cristo».® O Papa Francisco insere-se numa longa historia,
cristologicamente motivada,”® atestada por toda a tradicdo da Igreja e perfilhando «uma
exigéncia conciliar, amitde descurada, e inicia uma nova fase na rece¢do do Conciliox.”!

Como vimos anteriormente, Bergoglio, ja enquanto arcebispo de Buenos Aires,
«tinha um estilo de vida despojado, estava frequentemente com os mais pobres, vivia num
pequeno apartamento, circulava de metro»,”? tudo carateristicas que demonstram esta
op¢io pelos pobres, que é o fio condutor do seu pontificado.” Esta atitude, o seu
programa e a opg¢do pastoral pelos mais pobres e por uma Igreja pobre®* surgiram em
resposta ao «escandalo clamoroso da pobreza e da miséria, sobretudo no Hemisfério Sul,
donde ele provém, e cujos conflitos conheceu por experiéncia pessoal».”> Francisco, com
a sua palavra, mas também com o seu simples e sobrio estilo de vida, com o seu modo de
se apresentar e com os seus gestos’® afirma que quem ndo assume conscientemente na
sua vida a “op¢do preferencial pelos pobres” que pertence ao coragdo mesmo do
Evangelho de Jesus Cristo, sem procurar vivé-la com maior fidelidade ou quando se opde
a ela, esse «deixa ipso facto de ser cristdo, pois coloca-se em contradi¢cao frontal com o

Evangelho do Reino proclamado por Jesus e com a mesma pessoa de Jesus»:®’

Houve momentos em que os cristdos ndo escutaram profundamente este apelo, deixando-
se contagiar pela mentalidade mundana. Mas o Espirito Santo ndo deixou de os chamar a manterem
o olhar fixo no essencial. Com efeito, fez surgir homens e mulheres que, de varios modos,
ofereceram a sua vida ao servigo dos pobres. Nestes dois mil anos, quantas paginas de historia
foram escritas por cristdos que, com toda a simplicidade e humildade, serviram os seus irmaos

mais pobres, animados por uma generosa fantasia da caridade!*

A grande novidade do ministério do Papa Francisco estd em atualizar a
preocupacdo e a aten¢do da Igreja para com os pobres, mas de uma maneira nova,
postulando a Igreja que também ela seja pobre, sendo coerentes os seus atos com aquilo

que afirma. Para tal, ele mesmo déa o exemplo e afirma, constantemente, o desejo de uma

8 Waldecir Gonzaga, «Os pobres como “critério-chave de autenticidade” eclesial (EG 195)», in «Evangelii
gaudiumy em questdo. Aspectos biblicos, teologicos e pastorais, org. Joel P. Amado & Leonardo A.
Fernandes (Rio de Janeiro: Paulinas, 2014) 91.

0 Cf. Evangelii gaudium, n° 198 e 232.

! Kasper, Papa Francisco, 98.

92 Marujo & Franco, Papa Francisco, 45.

93 Cf. Juan P. G. Maestro, «El “modelo evangelizador” propuesto por la exhortacion apostolica Evangelii
gaudiumy, Corintios XII 149 (2014): 19.

%4 Maestro, «El “modelo evangelizador’», 19.

% Kasper, Papa Francisco, 104.

% Kasper, Papa Francisco, 98.

°7 Junior, «Igreja dos Pobres», 826.

% Mensagem do Santo Padre Francisco para o I Dia Mundial dos Pobres, n° 3. https://bit.ly/2i5Tp77
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Igreja pobre para os pobres. «A surpreendente novidade [...] ndo reside em quaisquer
inovagdes, mas antes na eterna novidade do Evangelho, que ¢ sempre o mesmo e, no
entanto, sempre inesperadamente novo e perenemente atual».”® Acrescenta ainda que «é
a fé da Igreja, e ndo a situagao dos pobres, o ponto de partida fundamental da reflexdo da
Igrejax».'% Tal como nos diz o nimero 186 da Evangelii gaudium, «deriva da nossa fé em
Cristo, que Se fez pobre e sempre Se aproximou dos pobres e marginalizados, a
preocupacio pelo desenvolvimento integral dos mais abandonados da sociedade».'®! Se
estamos rodeados de pobres, ¢ essa realidade que nos interpela desde o principio da nossa
reflexdo.

Vimos, anteriormente, a importancia de Aparecida para a opgao preferencial pelos
pobres. Para compreender a ligagao da Conferéncia de Aparecida, que ¢ «um evento de
extraordinaria importancia para a Igreja do continente e para a Igreja universal»,'®> com
a Exortacdo Apostolica Evangelii gaudium, olhemos para o testemunho do Professor
Guzman Carriquiry, o qual estava ao lado de Bergoglio nos trabalhos de Aparecida, e nos

oferece um olhar sobre o conteudo da Evangelii gaudium:

Certamente, existem vasos comunicantes muito fortes entre Aparecida e Evangelii
gaudium. O Papa as vezes — um pouco sério, um pouco brincando — diz que Evangelii gaudium ¢
um mix entre o Documento de Aparecida e Evangelii nuntiandi do Beato Paulo VI. Mas eu
acredito que seja muito mais! E o documento de um pastor que se tornou pastor universal e
portanto ele retoma muitos critérios fundamentais de Aparecida e os propde a Igreja universal,
mas ao mesmo tempo retoma o Magistério dos Pontifices precedentes. Lendo a Evangelii
gaudium, alguém se reconhece em um certo sentido em Aparecida, mas Evangelii gaudium é “um

salto de qualidade universal”, em relagdo a Aparecida.'®’

Pelo que foi dito, percebe-se que esta exhortatio'® de Francisco é, na sequéncia
do Vaticano II, uma atualizacdo do Evangelho da Evangelii nuntiandi de Paulo VI e do
documento de Aparecida.!? Dada a 24 de novembro de 2013, a Evangelii gaudium surge
como resultado dos trabalhos da XIII Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos
sobre o tema “A nova evangelizagdo para a transmissao da f¢ crista”. Conforme podemos

ler no numero 25, ela «possui um significado programatico e tem consequéncias

% Kasper, Papa Francisco, 16-17.

100 Fernandéz & Rodari, 4 revolugdo suave, 15.

101 Evangelii gaudium, n° 186.

102 Radio Vaticano, «Prof. Carriquiry: Documento de Aparecida e o Pontificado de Francisco».

103 Radio Vaticano, «Prof. Carriquiry: Documento de Aparecida e o Pontificado de Francisco».

104 Cf. Kasper, Papa Francisco, 105.

105 Cf. Carlos Maria Galli, «Misericordia materna da Igreja», in 4 Pastoral das grandes cidades, ed. Lluis
Sistach (Lisboa: Paulus, 2016) 307.
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importantesy.'%

Ela convida, encoraja e orienta os fiéis cristdos a uma nova etapa
evangelizadora em toda a Igreja que deve ser marcada pela alegria. A Evangelii gaudium
¢ um programa de pontificado amplo e cuidado, que pretende iluminar a situacao da Igreja

7 através de um caminho de

e dos cristdos no mundo atual, a partir do Evangelho,'”
conversao pastoral e missiondria, em estado permanente de missdo.

No capitulo IV, sobre a dimensdo social da evangelizagdo, hd uma secgdo
dedicada a inclusao social dos pobres. O Papa comega por apresentar a caridade como
centro do querigma e refere a conexdo intima que existe entre evangelizag¢do e promogao
humana,'®® porque o mistério da Trindade enobrece todo o ser humano e confere-lhe uma
dignidade infinita. Desta consciéncia surge o desejo de bem para os outros, porque amar
os outros € amar o proprio Deus. Assim, «deriva da nossa fé em Cristo, que Se fez pobre
e sempre Se aproximou dos pobres e marginalizados, a preocupacdo pelo
desenvolvimento integral dos mais abandonados da sociedade».!” Deus, que sempre
ouve o clamor dos pobres, mostra-se solicito com as suas necessidades, mas quer precisar
de nods, como seus instrumentos, para os socorrer nas suas multiplas necessidades.
Portanto, isto «envolve tanto a cooperagdo para resolver as causas estruturais da pobreza
e promover o desenvolvimento integral dos pobres, como os gestos mais simples e didrios
de solidariedade»,'!’ uma solidariedade que permita a todos tornarem-se artifices do seu
destino.

Para ndo correr em vao ha que ter presente o critério-chave de autenticagdo que ¢é
o lembrar-se dos pobres (cf. Gal 2, 10), porque também Deus se fez pobre e se identificou
com eles, e a eles mostra, antes de mais, a sua misericordia, numa preferéncia que inspira
a Igreja a fazer uma opgao pelos pobres e que leva o Papa Francisco a desejar uma Igreja

! relembrando que somos chamados a possuir os mesmos

pobre para os pobres,'!
sentimentos de Cristo (cf. F12, 5). Francisco reconhece que os pobres t€ém muito para nos
ensinar ¢ que Deus nos quer comunicar através deles. O nosso compromisso com eles
deve comecar por uma atitude de atengao, a qual € o inicio de uma verdadeira preocupagao
pela pessoa, que culminarda num amor auténtico, e este amor gera gratuidade e esta

diferencia a auténtica opgdo pelos pobres de qualquer ideologia, e d4 aos pobres a

oportunidade de fazer um verdadeiro caminho de libertagcao, porque reconhece e valoriza

196 Evangelii gaudium, n° 25.
07 Cf. Evangelii gaudium, 50-75.
198 Cf. Evangelii gaudium, n° 178.
19 Evangelii gaudium, n° 186.
10 Byvangelii gaudium, n° 188.
" Cf. Evangelii gaudium, n° 198.
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o pobre «na sua bondade propria, com o seu modo de ser, com a sua cultura, com a sua
forma de viver a fé».!12

O ultimo contributo que trazemos para este trabalho encontramo-lo na mais recente
Exortagcdo Apostolica do Papa Francisco, Gaudete et exsultate, sobre o chamamento a
santidade no mundo atual. A Exortagdo trata o chamamento a santidade ndo com
«pretensdes de ser um manual teoldgico nem [...] um tratado doutrinal»,''> mas numa
dinamica de familiaridade que procura encarnar esse chamamento no contexto atual, com
os seus riscos, desafios e oportunidades. Angelo De Donatis, o arcebispo que a apresentou

publicamente, deixa claro qual o seu objetivo:

Mostrar a atualidade perene da santidade cristd, apresentando o seu contetido, tal como ¢

narrado pela Escritura, de modo que possa ser proposta a todos como meta desejavel do proprio

caminho humano, como uma chamada que Deus dirige a cada um.'!*

Na Exortagdo, o Papa «quer chamar a atencao sobre o que ¢ decisivo e essencial na
vida cristd e ajudar-nos a manter amplo o nosso olhar»,''> de modo a que a nossa vida
ndo perca sentido. Assim, no Capitulo Primeiro, afirmando que cada fiel tem o seu proprio
caminho, unico e especifico, o Papa lembra que a santidade ndo ¢ fruto do isolamento.
Francisco destaca a importancia da comunidade e da pertenca a um povo, pois ninguém
se salva — ninguém ¢ santo — sozinho, e remete para o percurso da histéria da salvagao
que o Senhor faz com o povo que escolheu. Todos sdo chamados a ser santos, ndo apenas
os religiosos mas cada um na sua situacao vivencial concreta, porque «a santidade é viver

a propria vocagio e mission,' !

abracando essa mesma situa¢ao nao como momento de
distracdo mas de contemplagdo.!'” A santidade, embora se concretize nas pequenas
coisas, perceciona-se a partir do conjunto da vida.

No Capitulo Segundo, o Papa chama a atengdo para o gnosticismo e para o
pelagianismo: duas falsificacdes da santidade que tendem a dissolvé-la em formas
elitistas, intelectuais ou voluntaristas.!'® O gnosticismo privilegia uma determinada

experiéncia ou uma série de raciocinios e conhecimentos com os quais se chega a

salvacdo. Por sua vez, o pelagianismo sobrevaloriza a vontade e o esfor¢co pessoal

2 Evangelii gaudium, n° 199.

113 Angelo De Donatis, «A santidade no mundo de hoje», L 'Osservatore Romano 15 (2018): 1.

114 Angelo De Donatis, «A santidade no mundo de hoje», L 'Osservatore Romano 15 (2018): 8.

115 Angelo De Donatis, «A santidade no mundo de hoje», L 'Osservatore Romano 15 (2018): 8.

116 Antonio Spadaro, «Gaudete et exsultate: raices, estrutura y significado de la exhortacion apostoélica del
papa Francisco», La Civilta Cattolica Iberoamericana 17 (2018): 13.

7 Cf. Kasper, Papa Francisco, 65.

118 Cf. Spadaro, «Gaudete et exsultate» 10.
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menosprezando a dimensao da graga. O Papa reitera que aquilo que mede a perfeigdo das
pessoas ¢ o seu grau de caridade e que a graga supde a natureza, relembrando o ensino da
Igreja sobre a primazia da graga.

No Capitulo Terceiro encontramos uma releitura do sermao das bem-aventurancas,
no qual o Papa apresenta cada uma das bem-aventurangas em confronto com a realidade
atual, apontando caminhos e propostas para as concretizar, sempre a exemplo de Jesus.
Ao retomar a promessa de Jesus “Felizes os pobres em espirito, porque deles € o Reino
do Céu”, o Papa ndo hesita em afirmar, diante daqueles que colocam a sua seguranga nas
riquezas deste mundo, que «as riquezas ndo te ddo seguranca alguma»''®. E necessario
ter-se um coragao pobre, pois sé este € capaz de acolher o Senhor que proporciona bens
maiores, os quais dao sentido e seguranca a vida. Nas bem-aventurancas, Jesus dirige-se
a todas a formas de pobreza, interessando-se por todas as zonas do ser humano.'?

No Capitulo Quarto somos postos diante de algumas caracteristicas da santidade
no mundo atual. O Papa afirma que «a primeira destas grandes caracteristicas ¢
permanecer centrado, firme em Deus que ama e sustenta».'?! Além desta firmeza, aponta
a paciéncia, a mansidao, a alegria e o sentido de humor, a audécia e o ardor, caracteristicas
que devem ser vividas em comunidade e em ambiente de oracdo constante. Chama ainda
a atengao para o perigo da habituacao que seduz a manter as coisas sem a mudanga que o
clamor da palavra viva e eficaz do Ressuscitado pretendem suscitar.

No Capitulo Quinto, o Papa chama a atengdo para a necessidade de estarmos em
atitude de contante vigilancia, pois estamos em luta contra o mundo e a mentalidade
mundana, contra a propria fragilidade e as proprias inclinagdes, mas também contra o
demonio, o qual tende, de forma incorreta, a ser esquecido ou relegado a uma dimensao
mitoldgica ou simbdlica. Ele, continua o Papa, separa-nos de Deus, envenena a nossa vida
com d&dio, tristeza, inveja, vicios e, portanto, diante desta luta sdo necessarias as armas da
fé: oracdo, meditagdo, eucaristia, adora¢do eucaristica, reconciliacdo, caridade, vida
comunitaria € compromisso missionario. Posto isto, o Papa reflete sobre a corrupgao
espiritual — onde tudo parece licito — e afirma a necessidade de discernimento para
distinguir entre as coisas que vém do espirito do mundo, do espirito maligno ou do
Espirito Santo. «N@o nos esquecamos de que o discernimento orante exige partir da
predisposicdo para escutar: o Senhor, os outros, a propria realidade»;'?> e que ndo é

possivel, nesta escuta, prescindir do siléncio da oracdo prolongada.

19 Gaudete et exsultate, n° 68.

120 Cf. Serralheiro, Praxiologia pastoral, 143-144.
21 Gaudete et exsultate, n° 112.

122 Gaudete et exsultate, n® 172.
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2.3. A transformaciio missionaria da Igreja

Para que a opgdo preferencial pelos pobres seja uma realidade, ¢ necessario «um
empenhamento real pela aplicagdo do Evangelho na transformagio da sociedade»'** e na
reforma das estruturas. Para realizar essa transformagdo que tornara real esta opg¢do, o
Papa aponta vérias orientagdes, das quais escolhemos tratar trés, que nos parecem
constitutivas do seu pensamento e ministério. Assim, iremos trabalhar o ponto central dos
seus discursos, ou seja, o coracdo do Evangelho, depois o critério de fidelidade ao
Evangelho, que ¢ a misericordia, e, por fim, o dinamismo de saida, necessario a qualquer
acao missionaria.

A agdo missiondria ¢ «paradigma de toda a obra da Igreja»!?* e, por isso, ndo é
uma opgao pastoral entre muitas mas sim «o modo de estar da Igreja que recebemos das
primeiras comunidades apostdlicas».'?® Esta acdo missionaria deve pautar-se pelo
antincio da «beleza pascal de Jesus Cristo e a sua salvagio para a humanidade».'?® Neste
sentido, o Papa sonha «com uma op¢io missiondria capaz de transformar tudo».'?’ Esta
exige enfrentar a crise do compromisso comunitario, exige lutar contra o0 mundanismo
espiritual, exige “sair da propria comodidade e ter a coragem de alcangar todas as
periferias que precisam da luz do Evangelho”,'?® onde a opgdo preferencial pelos pobres

«constitui uma perspetiva fundamental para orientar a renovagio da Igreja».'?’

2.3.1. O coragao do Evangelho

O Papa, no numero 34 do Capitulo I da Evangelii gaudium, afirma que, para
comunicar o Evangelho, € preciso deixar os aspetos secundarios. «Francisco quer chegar
ao fundo das coisas. Comega, pois, pelas raizes — o Evangelho, seguindo a tradicao
estabelecida pelo Concilio Vaticano II (1962-65)»."3° E preciso voltar as fontes, pois,

como lembra W. Kasper:

123 Evangelii gaudium, n°® 102.

124 Evangelii gaudium, n° 15.

125 Armand Tarrech & Joan Barnosell, «Documento de Sintese», in A4 Pastoral das grandes cidades, ed.
Lluis Sistach (Lisboa: Paulus, 2016) 381.

126 Virginia R. Azcuy, «La “trama interna” de Evangelii gaudium: ensayo sobre la fuerza de la espiritualidad
evangelizadoray, Perspectiva Teologica 130 (2014): 412-413. Cf. Evangelii gaudium, n° 36.

127 Evangelii gaudium, n° 27.

128 Evangelii gaudium, n° 20.

129 Azcuy, «La “trama interna” de Evangelii gaudiumy», 412.

130 Hellenbroich, «Una iglesia para los pobres».
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O Evangelho ¢ a origem, dada de uma vez por todas, a base permanente ¢ a fonte
continuamente borbulhante de toda a doutrina e disciplina moral cristd. So a partir do Evangelho,

a ¢ e a vida cristd podem reconquistar a sua frescura.!?!

Por Evangelho ndo se entende originalmente um escrito ou um livro, mas uma
mensagem boa e libertadora, capaz de mudar radicalmente a situacdo e de colocar o
ouvinte perante uma situacdo nova.'*? Portanto, é necessario «ter os olhos fixos em
Cristo»,'3? pois «ndo ha nada de mais esclarecedor do que voltar as palavras de Jesusy.!3*
A renovacao que se pretende tem que se basear nas palavras nas quais a institui¢do assenta
e existe. Portanto, ¢ fundamental voltar as origens, pois voltar as fontes € voltar ao carisma
que fundou e funda a Igreja, € voltar a Jesus Cristo. Assim, Francisco fundamenta todos
os seus discursos e projetos no Evangelho, no coracdo do Evangelho, onde o amor se
encontra. Ora, esta aproximacdo a fonte e ao carisma implicam, além da ajuda das
ciéncias, a pratica da leitura espiritual e do estudo das Sagradas Escrituras, pois ¢
necessario cuidar a forma e o contedtdo da mensagem que se quer transmitir,
concentrando-a no essencial que ¢ «a beleza do amor salvifico de Deus manifestado em
Jesus Cristo morto e ressuscitado»,'3® procurando assim transmitir ndo s6 a formulagio
mas sim a substancia da doutrina cristd, « o que ¢ mais belo, mais importante, mais
atraente e, a0 mesmo tempo, mais necessario»,'*® sem com isto menosprezar as limitagdes
humanas, que podem condicionar mas nao determinam e, assim, «a proposta acaba
simplificada, sem com isso perder profundidade e verdade, e assim se torna mais
convincente e radiosa”».'*’

Como nos lembra a Evangelii gaudium, «ndo pode haver verdadeira
evangelizacdo sem o anuncio explicito de Jesus como Senhor» e sem existir uma
«primazia do anuncio de Jesus Cristo em qualquer trabalho de evangelizagao», onde «o
jubiloso, paciente e progressivo anuncio da Morte salvifica e Ressurrei¢ao de Jesus Cristo

hé de ser a vossa prioridade absoluta»:'*8

Todas as verdades reveladas procedem da mesma fonte divina e sdo acreditadas com a
mesma fé, mas algumas delas sdo mais importantes por exprimir mais directamente o coragao do

Evangelho. Neste nucleo fundamental, o que sobressai € a beleza do amor salvifico de Deus

31 Kasper, Papa Francisco, 39-40.

132 Cf. Kasper, Papa Francisco, 37.

133 Mensagem do Santo Padre Francisco para o I Dia Mundial dos Pobres, n° 4. https://bit.ly/2i5Tp77
134 Gaudete et exsultate, n° 63.

135 Evangelii gaudium, n° 36.

136 Evangelii gaudium, n° 35.

137 Neto, Hora de mudanga, 102.

138 Evangelii gaudium, n° 110.
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manifestado em Jesus Cristo morto e ressuscitado. Neste sentido, o Concilio Vaticano II afirmou
que «existe uma ordem ou “hierarquia” das verdades da doutrina catdlica, ja que o nexo delas com
o fundamento da fé crista é diferente». Isto ¢ valido tanto para os dogmas da fé como para o

conjunto dos ensinamentos da Igreja, incluindo a doutrina moral. '3’

2.3.2. O imperativo da misericordia

A misericordia tem sido um elemento chave no pontificado do Papa Francisco, da
qual se fez paladino, e que ele vai continuamente retomando, desde o primeiro dia em
numerosas alocugdes. O tema da misericordia ¢ de tal forma importante para o Papa que
este decidiu proclamar, a 11 de abril de 2015, o Jubileu extraordinario da Misericordia,
mediante a bula Misericordiae vultos, onde recordava que a linguagem e os gestos da
Igreja «para penetrarem no coragdo das pessoas e desafid-las a encontrar novamente o
caminho para regressar ao Pai, devem irradiar misericordia. '4°

Francisco, afirma reiteradamente que a misericordia de Deus ¢ infinita, que Deus
nunca se cansa de ser infinitamente misericordioso com cada um, que Deus ndo exclui e
ndo abandona ninguém.'*! Para o Papa Francisco, «no centro do Evangelho estd a
mensagem da misericordia».!*? Ela atravessa todo o seu pensamento como forga que
permite tudo repensar e tudo reformar. A misericordia percorre toda a escritura, desde o

Antigo ao Novo Testamento, ¢ um tema biblico nuclear,'** ¢

apresentada como a forga
que tudo vence'** e é por ela que se movia Jesus.'* Alids, «a misericordia é a palavra-
chave para indicar o agir de Deus para connoscox.'*®

O principal antéonimo da misericordia é a «comoda indiferenca».'*’ E a atitude
pecaminosa que nos isola em nds mesmos e faz esquecer os outros, em especial os pobres,
o planeta e os que estdo a margem da Igreja. Por isso, a misericérdia exige conversao e
constitui a dindmica central da economia salvifica. Ela «justifica o pecador, ndo o

pecado».'*® Como nos afirma o Papa, ela «tem dois aspetos: ¢ dar, ajudar, servir os outros,

mas também perdoar, compreender»,'*’ sem esquecer que «a medida que usarmos para

139 Evangelii gaudium, n° 36.
140 Misericordiae vultus, n° 12.
141 Cf. Kasper, Papa Francisco, 47.
192 Kasper, Papa Francisco, 47.
143 Kasper, Papa Francisco, 48.
144 Misericordiae vultus, n° 9.
145 Misericordiae vultus, n° 8.
146 Misericordiae vultus, n° 9.
47 Evangelii gaudium, n° 203.
148 Kasper, Papa Francisco, 50.
199 Gaudete et exsultate, n° 80.
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compreender e perdoar serd aplicada a nds para nos perdoar. A medida que aplicarmos

para dar, ser4 aplicada a nds no céu para nos recompensar».'>’

2.3.3. A lgreja em saida

O Papa, consciente do «dinamismo de “saida” que Deus quer provocar nos

1 2

crentes»,'’! e de que a «saida missionaria ¢ o paradigma de toda a obra da Igrejan,'
constantemente convida a aceitar o chamamento do Senhor a «sair da propria comodidade
e ter a coragem de alcancgar todas as periferias que precisam da luz do Evangelho»,'>
alcangar todos, sem excecdes nem exclusdes,'>* principalmente os excluidos, os pobres e
os abandonados: «sair de si mesmo, [...] caminhar e [...] semear sempre de novo»,'>
«anunciar, sem excluir ninguém, e ndo como quem impde uma nova obriga¢ao, mas como
quem partilha uma alegria, indica um horizonte estupendo, oferece um banquete
apetecivel». !5

O pontificado de Francisco diz-nos que a voca¢io da Igreja é pastoral.’’
Francisco acredita que a opgao basica da Igreja ¢ «sair para a rua a procura das pessoas,
conhecer as pessoas pelo seu nomey,'*® num movimento de saida que supde conversio,
abertura, encontro e didlogo com as diferengas que se encontram nas fronteiras e
periferias da vida. Supde «abracar o risco do encontro com o rosto do outro»,'” e
descobrir neles o rosto de Jesus.

Esta preocupagdo em por a Igreja em saida missionaria surge j4 em Aparecida'®’
e passou para a Evangelii gaudium, de tal modo que o primeiro capitulo encerra com o
constante apelo a saida: «saiamos para oferecer a todos a vida de Jesus Cristo».'®! Mas
essa saida deve ser consciente do ritmo que cada um pode suportar. No nimero 48 da

Evangelii gaudium encontramos as orientacdes claras sobre a quem os destinatarios

privilegiados neste dinamismo de saida:

130 Gaudete et exsultate, n° 81.

S Evangelii gaudium, n° 20.

152 Evangelii gaudium, n° 15.

153 Evangelii gaudium, n° 20.

134 Cf. Neto, Hora de mudanca, 102.

155 Evangelii gaudium, n® 21.

136 Evangelii gaudium, n° 14.

157 Johan Konings & Geraldo Luiz de Mori, «O Papa da conversdo e da misericordiay», Perpectiva Teoldgica
48, n°1 (2016): 11-16.

158 Sergio Rubin & Francesca Ambroguetti, E/ jesuita (Buenos Aires: Vergara, 2010) 75.
159 Evangelii gaudium, n° 88.

100 Fernandéz & Rodari, 4 revolugdo suave, 36-37.

181 Evangelii gaudium, n°® 49.
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Nao tanto aos amigos ¢ vizinhos ricos, mas sobretudo aos pobres ¢ aos doentes, aqueles
que muitas vezes sdo desprezados e esquecidos, «aqueles que ndo tém com que te retribuir» (Lc 14,
14). Ndo devem subsistir duvidas nem explicagdes que debilitem esta mensagem clarissima. Hoje
e sempre, «os pobres sao os destinatarios privilegiados do Evangelho», e a evangelizacao dirigida
gratuitamente a eles ¢ sinal do Reino que Jesus veio trazer. Ha que afirmar sem rodeios que existe

um vinculo indissoliivel entre a nossa fé € os pobres. Ndo os deixemos jamais sozinhos. '®?

Diante desta atitude de saida, o Papa afirma que «a Igreja “em saida” ¢ a
comunidade de discipulos missiondrios que ‘“primeireiam”, que se envolvem, que

acompanham, que frutificam e festejamy»'®

e, neste sentido, prefere uma Igreja
«acidentada, ferida e enlameada por ter saido pelas estradas, a uma Igreja enferma pelo
fechamento e a comodidade de se agarrar as proprias segurangas»,'®* onde o medo de
falhar ndo supere a vontade de sair, tanto mais porque o fechamento pde as coisas a cheirar
a mofo.!%> Os males que, ao longo do tempo, se verificam nas institui¢des eclesiais tém
raiz na autorreferencialidade, que busca Jesus Cristo dentro de si e ndo o deixa sair.
Francisco quer ir além do espago interior a Igreja, chamando a atengdo para o facto de
que a Igreja ndo pode ser autorreferencial. Francisco quer sair do bafio de uma Igreja
centrada em si. «A saida missiondaria descentra a Igreja de si mesma e centra-a no
essencial da sua missao»!6°

Esta «reforma de estruturas a que a conversao pastoral exige ¢ so para que todas
elas se tornem mais missionarias, expansivas e abertas, para colocar os agentes pastorais
em constante atitude de saida. Mas tem de ser uma saida que provoque proximidade,
contacto».'%” Esta é uma atitude para toda a Igreja, sair para oferecer a todos a vida de
Jesus Cristo. Sair, ter as portas abertas, sem medo de falhar. Uma Igreja que, tal como
Abrado, Jacob ou Moisés, se coloca a caminho do desconhecido, tendo por tnica certeza
a convic¢do de que Deus caminha ao seu lado.

Na perspetiva de W. Kasper, o Papa «perfilha assim uma exigéncia conciliar,
amiude descurada, e inicia uma nova fase na rece¢io do Concilio».'®® Se até aqui houve
uma preocupacdo centrada na renovagdo interna, através da reforma litargica e das
estruturas, agora, a Igreja deve preocupar-se em «sair de si e ir para as periferias, para os

169

novos ambientes socioculturais», °” ndo so as periferias geograficas «mas também as

12 Evangelii gaudium, n° 48.

163 Evangelii gaudium, n° 24.

164 Evangelii gaudium, n° 49.

165 Cf. Papa Francisco, Audiéncia Geral, 04-05-2016, http://bit.ly/2RQC6HI
166 Neto, Hora de mudanga, 101.

167 Fernandéz & Rodari, 4 revolugdo suave, 90.

168 Kasper, Papa Francisco, 98.

109 Kasper, Papa Francisco, 98-99.
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periferias da existéncia humana:»'’® «do mistério do pecado, da dor, da injustica, da
ignorancia, da falta de fé, do pensamento, de todas as formas de miséria»,!”! pois «a
accao missiondria € o paradigma de toda a obra da Igreja |...] sendo necessario passar
“de uma pastoral de mera conservagio para uma pastoral decididamente missiondria”».'”?

Esta pastoral missionaria deve ter presente o exemplo contido na passagem do
bom samaritano.!”® Para esta nova perspetiva apontara ja Paulo VI na tltima sessdo do
Concilio Vaticano I1, a 7 de dezembro de 1965, quando no seu discurso aduziu o exemplo
do samaritano compassivo como modelo da espiritualidade do Concilio.'” Para
Francisco, «uma Igreja samaritana ndo significa [...] uma Igreja meramente
“assistencial”’, mas uma Igreja que nas suas atitudes e no seu estilo de vida se identifica
com os pobres, a imitagdo de Cristo».!”> «O homem socorrido pelo Samaritano nio é
caracterizado pela sua religido, nem pela raca ou condigdo social, ¢ identificado apenas

pela situagio em que se encontray. !’

Chegados ao fim do Capitulo II, podemos compreender melhor a pessoa e o
pensamento do Papa Francisco, bem como o seu desejo de transformar a Igreja mediante
uma a¢do missiondria que privilegie os pobres. Com esta base programatica do seu
pontificado, «o Papa esta a indicar a Igreja uma estratégia de sobrevivéncia e de fidelidade
a si mesmax.'”” O Papa pede-nos que sejamos discipulos missionarios, ndo uma coisa ou
outra, mas as duas em simultineo.'’® E esse o paradigma de toda a Igreja desde a sua
fundagdo. Nao correr em vao implica estar atento aos pobres e, consequentemente, as
novas situagdes de pobreza onde se geram as novas historias e paradigmas!”® que ¢ preciso
alcancar com a luz do Evangelho.

A exemplo de Jesus, somos desafiados a ir ao encontro do outro, a escuta-lo, a
sofrer com ele e a rir com ele, a ser agentes de libertacdo capazes de reconhecer as

caracteristicas dos pobres e, com elas, potenciar um desenvolvimento integral.

170 Evangelii gaudium 20-23,27-31, 78-86, etc.
17l Octavio Carmo, «Vaticano: Papa convida Igreja a presenca reforcada nas “periferias” existenciais,
Ecclesia, 25-08-2014, http://bit.ly/20rRHz9
172 Evangelii gaudium, n° 15.
173 Cf. Barnosel, «A Igreja dos pobres», 190.
174 Kasper, Papa Francisco, 53.
175 Barnosel, «A Igreja dos pobres», 192.
176 Conferéncia Episcopal Espanhola, Igreja, servidora dos pobres, 41, http://bit.ly/2MIEJb7
177 Fernandéz & Rodari, 4 revolugdo suave, 65.
178 Evangelii gaudium, n° 120.
179 Lluis Martinez Sistach, ed., 4 Pastoral das grandes cidades (Lisboa: Paulus, 2016) 6.
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3. Critérios para uma pastoral da pobreza

A experiéncia de ser discipulo missionario parte do encontro com o amor de Deus
em Cristo Jesus que nos salva.! Isto ¢ o fundamental. Deste encontro com o amor de Deus,
o discipulo missiondrio aprende a estar atento a realidade que o envolve e a procurar nela
os sinais dos tempos, porque sabe que encontrar-se com os irmaos ¢ encontrar-se com
Deus. Os pobres revelam-lhe o rosto de Jesus, por isso o discipulo missiondrio descobre
que ¢ chamado a optar por eles.? Para que esta op¢io preferencial se torne numa opgao
capaz de lhes restituir a dignidade, a autonomia e a independéncia, os discipulos
missionarios sdo chamados a crescer como evangelizadores através de uma melhor
formagdo, do aprofundamento do seu amor e de um testemunho mais claro do Evangelho,?
bem como pela adogdo de critérios que permitam ver, julgar e agir a realidade concreta
onde estdo inseridos.

O desafio ¢ grande, trata-se de «retomar uma a uma todas as ligagdes através das
quais o grupo cristao ‘sobressai’ dentro do tecido social e verificar [...] a sua capacidade
de comunicar o Evangelho».* Isto requer paciéncia, discernimento e imaginacao pastoral,
mas ¢ igualmente uma oportunidade para gerar novos vinculos eclesiais que possam
tornar o Evangelho vivo e eloquente para as pessoas. Uma dessas possibilidades ¢ através
dos vinculos da solidariedade, expressao da gratuidade do amor de Deus. Mas outras

direcOes sao necessarias:

Anunciar o alcance universalista e absolutamente gratuito da salvacao crista; instituir redes
de relacdes capazes de tornar os locais eclesiais verdadeiros espagos onde se respira a logica ‘outra’
e ‘alternativa’ da pregagdo do Reino realizada por Jesus [...] [onde se] exprima a possibilidade de

relagdes gratuitas, fortes e duradouras, cimentadas pela aceitagdo mutua e pelo perddo reciproco”.’

' Cf. Evangelii gaudium, n° 120.

2 Cf. Cristian del Campo, «El carécter teoldgico de la opcion por los pobres: reflexion critica a partir de la
Conferencia de Apareciday (tese de licenciatura, Boston, Boston College School of Theology and Ministry,
2010) 46-47.

3 Cf. Evangelii gaudium, n°® 121.

4 Luca Bressan, «Individuo/pessoa, coletividade/comunidade na grande cidade», in 4 Pastoral das grandes
cidades, ed. Lluis Sistach (Lisboa: Paulus, 2016) 195.

5 Bressan, «Individuo/pessoa, coletividade/comunidade na grande cidade», 195-196.



Tenhamos por isso presente que «o servico caritativo e social expressa o amor de
Deus. E evangelizador, e mostra a fraternidade entre os homens, base da convivéncia
civica e for¢a motriz de um verdadeiro desenvolvimento».® A sua finalidade ¢ revelar a
pessoa a si propria e ao sentido de Deus, acompanhando o seu processo de crescimento,
no que é e no que faz,” de tal modo que possa fazer da experiéncia cristi um facto
significativo na sua vida, pois «o grande desafio com que o Cristianismo se v€ hoje
confrontado no é o da sua sobrevivéncia, mas o da sua relevancia».®

Posto isto, este capitulo terceiro vai centrar-se primeiramente no estudo de seis
depoimentos recolhidos, os quais expressam, de forma espontanea, o entendimento que
existe sobre zonas de pobreza, causas e caminhos de superacao e, decorrente desse estudo
e tendo por base os dois capitulos anteriores onde analisamos a realidade da pobreza nos
seus diversos ambitos e a reflexdo da Igreja sobre essa mesma realidade, num segundo
momento, apontar quatro critérios de ordem pastoral com os quais pretendemos chamar
a atencdo para a forma dos discipulos missiondrios se relacionarem com os pobres para
que, mediante o trabalho caritativo, de reconhecimento e de promocao da pessoa, trabalho
que da testemunho do carisma fundacional da Igreja, possamos, em consequéncia disso,
fazer com que aqueles que, afirmando-se cristdos, se encontram afastados da pratica
comunitaria, ou até mesmo aqueles cuja pertenca € inexistente, possam encontrar, nesta
atividade, um motivo que os faga aproximar-se do cristianismo e da pertenca comunitaria,
de tal modo que, como nos aponta Lluis Sistach, passemos de peregrinos a fiéis, de
convidados mais ou menos ocasionais a praticantes regulares e de pendulares a
paroquianos.” Assim, o nosso objetivo é mostrar que esta experiéncia cristd caritativa
pode responder as questdes da pobreza como as identificamos, ou seja, que a Igreja, nos
seus diversos membros, tem condi¢des de responder as diversas situagdes de pobreza.

Com estes critérios ndo pretendemos elaborar um modelo pastoral, nem nos
preocupamos em expor ou analisar diferentes modelos pastorais ou a diversidade de
propostas que existem. Queremos sim apontar quatro pistas, quatro critérios que possam
ser tidos em conta aquando da «Nova Evangeliza¢ao, ou melhor, a penosa procura de uma
forma adequada ao tempo».!° Queremos plantar sementes de mudanga, conscientes da

possibilidade de serem outros a vé-las florescer e a dar frutos.!! Mas se a esperanga puder

¢ Conferéncia Episcopal Espanhola, Igreja, servidora dos pobres, 41, http://bit.ly/2MIEJb7

7 Cf. Serralheiro, Praxiologia pastoral, 15.

8 Alexandre Palma, «Prefacio», in Paciéncia com Deus — Oportunidade para um encontro, Tomés Halik
(Prior Velho: Paulinas, 2015) 12-13.

9 Cf. Bressan, «Individuo/pessoa, coletividade/comunidade na grande cidade», 190.

10 Bressan, «Individuo/pessoa, coletividade/comunidade na grande cidade», 211.

! Cf. Papa Francisco, «Participagdo ao II encontro mundial dos movimentos populares», Santa S¢é, 9-04-
2018, https://bit.ly/2HvydWQ,
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nascer, surgirio rebentos de felicidade,'> onde cada pessoa se pode reconhecer
infinitamente amada, para além dos seus limites. A atitude de fé ndo significa inventar a
presenca de Deus, mas antes perceber a sua presenca, at€ mesmo nos sinais de auséncia,
para que ninguém se sinta excluido do amor do Pai, deste amor que vai até ao perdao e

ao dom de si mesmo, e do qual a Igreja se faz serva e mediadora junto dos homens.'?

3.1. A escuta dos outros

O Papa Francisco, na Exortagdo Gaudete et exsultate, afirma que «o
discernimento orante exige partir da predisposi¢do para escutar: o Senhor, os outros, a
propria realidade que niio cessa de nos interpelar de novas maneirasy».'* Desafiados por
esta afirmacgdo do Papa, niio contentes somente com uma teologia de gabinete,'® sentimos
que, dos trés planos, faltava escutar os outros e, assim, tivemos a necessidade de juntar a
este trabalho o depoimento de seis informantes privilegiados, , escolhidos de entre uma
rede de relagdes, com experiéncia no ambito do problema teoldgico-pratico que aqui se
enfrenta. Esta metodologia, com um cardcter exploratorio, particularmente pertinente
para a Teologia Pratica, permite trazer, para o nosso estudo e reflexdo, discursos que estao
mais proximos da zona das vivéncias. As suas experiéncias e vivéncias conferem as suas
trajetorias uma exemplaridade que julgamos 1til para a nossa reflexdo. Estes
depoimentos, recolhidos por escrito a partir de contacto realizado através de plataformas
digitais de comunicag¢ado, no qual pedimos que nos remetessem uma leitura acerca do que
consideram ser zonas de pobreza, como se formam e quem afetam, e que caminhos ha
para superar essas situagdes, permitem realizar uma aproximacao exploratoria a0 nosso
tema a partir de visdes mais espontaneas sobre a pobreza. Por eles tentamos compreender
e evidenciar quais os elementos que sobressaem, tendo presente os dois primeiros
capitulos, com o proposito de fazer suscitar uma discussao sobre esse mesmo contetdo.

Assim, o primeiro depoimento ¢ o de Ana,'® uma jovem de 20 anos natural de
Portalegre, técnica de restauragao. Devido a problemas familiares, Ana foi confiada a
varias institui¢des de Seguranca Social desde os oito anos. Para ela, a pobreza situa-se

principalmente em bairros sociais, para os quais reclama a intervencdo de organizagoes,

12 Cf. Serralheiro, Praxiologia pastoral, 143.

13 Cf. Misericordiae vultus, 12.

4 Gaudete et exsultate, n° 172.

15 Cf. Evangelii gaudium, n° 133.

16 Todos os nomes proprios, nestes depoimentos, sdo ficticios, para garantir, metodologicamente, o
necessario anonimato.
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de institui¢des e do estado para que, por meio de formacgdes e palestras, se possa efetuar
uma integracao social, principalmente dos jovens e criangas, acabando com o preconceito
e a marginalizagdo. Outra zona de pobreza identificada por Ana situa-se na experiéncia
de soliddao e de isolamento provocados pelo desprezo, principalmente associado aos
idosos, para os quais reclama mais apoio afetivo, mas também econdmico. Por altimo,
Ana refere que a «pobreza de espirito» € uma das maiores pobrezas e, quando associada
a transtornos depressivos motivados por um vazio existencial, por um sentimento de
incompreensdo e pela falta de apoio, leva a situagdes de morte. Por outro lado, ndo
esquece o problema do bullying e as suas consequéncias, louvando as iniciativas
emergentes na luta contra este fendmeno de segregagao.

O segundo depoimento ¢ o de Carla, 22 anos, licenciada em Artes Multimédia,
residente na zona oriental de Lisboa. Carla, que vive num ambiente citadino pluricultural
por exceléncia, comeca por salientar a importancia de ponderar e maturar as decisoes,
pois delas depende o futuro. Tem presente que a pobreza esta além das zonas delimitadas,
embora estas possam ser um refugio, que a pobreza ¢ um fenémeno hereditario, que esta
associada a falta de estudo e ao desemprego, ainda que deles ndo dependa exclusivamente,
e tem presente que existe pobreza envergonhada. Contudo, Carla olha com pessimismo
para a dificuldade associada a mobilidade social ascendente, a qual pode implicar
subjugar os outros,'” ou assumir rumos proprios distantes do nticleo familiar.

O terceiro depoimento pertence a Filipa, 24 anos, gerontologa, natural do distrito
de Coimbra, a fazer trabalho missionario no Peru, desde 2017. Filipa testemunha a
transformagao que a ida para esse pais provocou na sua forma de ser, de estar e de pensar.
Até entdo, revia-se numa mentalidade europeia que caracteriza como generalizadamente
materialista e consumista, que considera a pobreza como uma questdo meramente
econdmica, onde a felicidade se mede pela quantidade de bens materiais que se possui. O
seu depoimento esta muito marcado pela novidade que o Papa Francisco representa para
a sua vida. Através dele percebeu que a pobreza ¢ um conceito muito mais abrangente, e
percebeu a necessidade de sair para as periferias. Se antes entendia a periferia e o campo
de missdao como algo longinquo, através dos ensinamentos do Papa percebeu que todos
os locais podem ser ou ter periferias: nds proprios ou os nossos vizinhos, com problemas
e fragilidades, somos zonas de missdo a precisar de alguém que as visite e que esteja

presente. Portanto, porque todos somos missionarios pelo facto de sermos cristaos, isso

17 Como afirma Armand Tarrech e Joan Barnosell, nas cidades existe um modelo de desenvolvimento
desumano, marcado pelo individualismo e pela competitividade. Armand Tarrech & Joan Barnosell,
«Documento de Sintese», in 4 Pastoral das grandes cidades, ed. Lluis Sistach (Lisboa: Paulus, 2016)
370.
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implica sair e ir até onde os problemas se encontram, mesmo sem a certeza de os resolver.
Foi essa atitude que Filipa encontrou no Pert, um povo com problemas e dificuldades,
mas capaz de se unir para os ultrapassar, com uma alegria que provém da fé em Jesus.
Filipa acredita que, apesar das diferencgas, os povos e as culturas sdo capazes de se
regenerarem e evoluirem por si mesmos, através da ajuda, do amor, do cuidado e do apoio
mutuos.

O quarto depoimento ¢ o de Joana, empresaria, 36 anos, a viver na cidade da Maia.
Joana fala da pobreza a partir de trés experiéncias concretas que vivenciou, a primeira
com os sem abrigo no Porto, a segunda nos bairros sociais de Camarate e a terceira com
os povos do Chade. Pelas experiéncias em Portugal sabe que a pobreza nio esta so
associada a falta de dinheiro, mas principalmente a falta de valores. Os doze anos em que
apoiou os sem abrigo mostraram-lhe que a pobreza ¢ também a necessidade de carinho e
atengdo e que estd associada os modos de vida. Os quatro anos nos bairros de Camarate
mostraram-lhe como o ambiente condiciona as reais possibilidades de ser e como
intervém no nivel de estimulagdo cognitiva. Através destas realidades, Joana compreende
a necessidade e a importancia do acompanhamento, de caminhar junto com, e tem uma
atitude critica perante aqueles que julgam suficiente dar sem quererem “calcar os sapatos”
dos pobres. Ela entende que para resolver estes problemas tem de se ir aos locais onde
estas pessoas moram, € preciso partir de dentro para fora, sem julgar nem excluir, pois
estas pessoas precisam de orientacdo e ajuda, ou seja, precisam que lhes mostrem que ha
outros caminhos. A ida ao Chade mostrou-lhe que a pobreza nao ¢ toda igual. Diante
daqueles povos subnutridos e divididos, a quem tudo falta, encontrou valores e cultura; a
deles, ¢ certo, mas pdde compreender que esse ¢ o seu modo de vida, o qual tem de ser
respeitado e do qual tem de se partir se os queremos compreender e com eles caminhar.

O quinto depoimento que apresentamos pertence a Mario, licenciado em
enfermagem, 36 anos, residente no distrito de Aveiro. Para ele, a pobreza ¢ um fenomeno
multidimensional, com defini¢gdes diversas, consoante a area que a apresenta, mas sempre
entendida como violagdo dos direitos humanos fundamentais e da dignidade de toda a
pessoa. Mario nao deixa de ter presente que a pobreza se manifesta sobretudo na forma
de caréncia econdmica e que essa caréncia afeta varios grupos, principalmente os idosos
e aqueles que possuem baixos salarios, e critica a sociedade atual por fazer do dinheiro,
do patrimoénio e do bem-estar, os Unicos critérios de valorizacdo. Contudo, para ele, o
grande problema que a sociedade hodierna vive prende-se com a crise ideoldgica e a crise
de valores, que se manifestam nos diversos ambientes relacionais e também na forma de

estar perante a vida. Neste sentido, a grande zona de pobreza que Mario vai explorar

73



centra-se na pobreza como crise de valores partindo das transformagdes verificadas no
seio familiar, as quais afirma ndo fomentarem a criagdo de valores e a estabilidade
emocional e afetiva, indispensaveis para a vida em sociedade. Na sua reflexdo, evidencia
as falhas educacionais do seio familiar, o qual tem progressivamente perdido critérios de
discernimento, tornando-se permeavel a todas as ideologias e a todo o contetdo que lhes
chega, aceitando-o como normal e integrando-o no seu modo de viver, tendo em vista que
estas falhas estardo na origem de conflitos e de sentimentos de revolta e de frustragao.
Por isso, critica a globalizagdo da indiferenca e a falta de um pensamento critico e afirma
que € necessario concentrar esfor¢os para se construir uma sociedade com melhores
cidadaos, tendo como ponto de partida a importancia da familia.

O tultimo depoimento ¢ o de Rui, 56 anos, porteiro numa instituicado formativa,
residente na cidade da Amadora. Rui estabelece trés tipos de pobreza, a fisica, a
intelectual e a moral/voluntaria. Em rela¢do a primeira, enumera varias causas, consciente
que situagoes diferentes, sejam geograficas sejam socioecondmicas, tém consequéncias
diferentes e, por isso, exigem avaliacdes diferentes. Aponta como saida a garantia de
direitos sociais basicos. Sobre o segundo tipo, a pobreza intelectual, Rui aponta como
causa o desanimo e a falta de esperanga, destacando a importancia do acompanhamento
para solucionar este problema. O ultimo tipo de pobreza refere-se a pobreza entendida em
sentido positivo.

Depois desta apresentacdo, enumeramos alguns aspetos que verificamos e que

merecem a nossa atenqﬁo:

a) como apontamos aquando das carateristicas da pobreza, verificamos que,
efetivamente, falar de pobreza remete espontaneamente para um enquadramento de
ordem econdmica, principalmente associado a auséncia ou a insuficiéncia de
rendimentos. Contudo, verificamos igualmente que ha alguma consciéncia de que a
pobreza ¢ muito mais abrangente, que toca varias dimensdes do ser humano e que esta
presente em diversas realidades, embora exista uma certa confusdo no entendimento de
alguns conceitos.

b) observamos também que a percecao que se tem em relagdo a pobreza pode
depender da relagdo que se tem com ela. Encontramos essa consciéncia expressa em
Mario, mas ¢ em Filipa e em Joana, devido as situagdes por elas vividas, que esse
entendimento ¢ mais profundo.

c) como vimos a propdsito da reproducdo da pobreza, a motivacdo ¢ um dos
aspetos essenciais para a sua superagdo, ¢ os depoimentos recolhidos fazem disso eco.

Carla constata a facilidade com que a pobreza ¢ passada de geragdo em geragdo e¢ Joana
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afirma claramente que ndo basta ter ajuda externa, mas € necessaria uma «atitude radical
de mudancga de vida». Este aspeto ¢ ainda mais interessante se lido em conjunto com a
importancia dada aos valores — tenha-se presente o estudo de Maslow a proposito da
satisfacdo das necessidades fisicas. Quando se perde a motivacdo damos lugar a
habituacdo e esta acaba por se tornar, como evidencia Carla, um refugio. Joana, que fala
também na habitua¢do e nos modos de vida, tem presente que, apesar das oportunidades,
os sem-abrigo, pelo motivo que os levou ali — por vergonha ou simplesmente porque o
sair daquela realidade implica uma inser¢ao social que lhes incute obrigagdes —, vivem,
tal como refere Mdrio, numa atitude de passividade e acomodagao.

d) observamos que ha elementos que sdo associados as zonas de pobreza:
qualidade da habitagdo, falta de seguranga (criminalidade), dificuldades de acesso aos
cuidados de saude, certos estereotipos ligados a certos territorios urbanos e suburbanos;
ainda a pobreza ligada a baixa escolarizacao.

e) em relacdo a possibilidade de mobilidade social ascendente, verificamos varias
perspetivas. Ana coloca essa possibilidade sob a responsabilidade direta das institui¢des
de intervencao social e do Estado. Por sua vez, Carla parte sobretudo de uma motivagao

1,'® enquanto que Filipa e Joana ressaltam a importancia de sermos nos a ajudar os

pessoa
outros, mas sem lhes tirar o mérito € o protagonismo.

f) verificamos que ¢ fundamental providenciar um acompanhamento as pessoas
em situacao de pobreza. Joana refere que basta carinho e aten¢ao, e concretiza com gestos
simples: conversar, estender a mao, dar um abrago. Por sua vez, Filipa expressa esta
necessidade mediante o amor e o cuidado mutuos. Rui e também Ana afirmam que o
acompanhamento ¢ como que a chave pelo qual se pode sair das zonas de pobreza, pois
esse acompanhamento ha de prover a uma orientacdo capaz de integrar de novo a pessoa
pobre.

g) tal como viamos na introdugd@o ao capitulo primeiro, coisas sem nome nao se
incorporam. Estudamos que «o pobre esta bem definido e caracterizado, moldado e
classificado, tipologizado e conhecido»,! a tal ponto que podemos correr o risco de, tal
como alerta Filipa, considerar os lugares de pobreza somente como lugares distantes,

esquecendo-nos de que as situagdes de pobreza se encontram mesmo ao nosso lado,

bastando estar atento a realidade que nos rodeia para as encontrar. Esta dimensao ¢ muito

18 Este aspeto ganha relevancia se tivermos presente a perspetiva de Alphonse Borras, a qual sublinha que
a cultura contemporanea ¢ caracterizada pelo individualismo. Alphonse Borras, «A comunicagido do
Evangelho na grande cidade: espacos, agentes e condi¢des», in A Pastoral das grandes cidades, ed. Lluis
Sistach (Lisboa: Paulus, 2016) 268.

19 Rafael Marques, «Por uma leitura corséria de os “pobres” de George Simmel», Philosophica 42 (2003):
67.
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importante porque, tal como Filipa, que ndo via como campo de missdo, por exemplo, o
vizinho com problemas de droga, porque campo de missdo eram os bairros pobres com
poucos bens, também nds corremos o risco de passar ao lado das realidades concretas
onde se encontram os pobres, por ndo os considerarmos pobres.

h) a pobreza, como experiéncia espiritualmente ou moralmente valorizada, foi
referida somente por Rui, que é o informante com mais idade. E uma nota relevante,
mostrando que as dimensdes socioecondmicas da pobreza se impdem a experiéncia
quotidiana das pessoas.

1) verificamos também algo para o qual o socidlogo Acécio Catarino ja nos tinha
chamado a aten¢do quando nos explanava, dentro dos critérios subjetivos da pobreza
relativa, a area comportamental, e que Filipa e Joana pdem igualmente em evidéncia ao
concretizar como zonas de pobreza aquelas onde se encontram problemas de alcoolismo,
droga, violéncia e prostituicdo. Contudo, esta sensibilidade s6 se adquiriu em resultado
da atitude de saida e de ir ao encontro dos outros na sua realidade concreta. Esta atitude
de se «misturary, atitude tdo querida ao Papa Francisco, e claramente evidenciada por
Filipa e Joana, mostra-nos que o caminho para sair das zonas de pobreza, tal como afirma
Joana, ¢ «compreender, caminhar junto, ndo julgar ou excluir. Segundo, aceitar. Terceiro,
misturar-se, colocar-se ao servigo dos que sao pobresy». Esta atitude era ja expressa por S.
Paulo na primeira carta aos Corintios, onde o apostolo afirma a necessidade de se integrar
na realidade concreta de cada um para se conseguir «salvar algunsy.?°

j) Joana define o pobre como aquele que «ndo tem as condi¢des basicas para
garantir a sua sobrevivéncia com qualidade de vida e dignidade». Esta perspetiva ¢
interessante se pensarmos em fendmenos como a pobreza rural, onde as pessoas tém uma
vida digna, mas com muito poucos recursos financeiros; ou entdo aqueles que fazem
fortuna a custa de ac¢des continuadas de exploracdo dos fracos e indefesos pois, como
afirma Augusto Cury, «ha pessoas tdo pobres, mas tdo pobres, que sO possuem
dinheiro».?!

Estes sdo os aspetos principais que sobressaem da analise horizontal e
compreensiva feita aos depoimentos recolhidos. Embora ndo possamos fazer qualquer

tipo de generalizagdo, estes depoimentos permitem-nos observar que ha muitos pontos de

20 Cf. 1Cor 9, 19-23: «De facto, embora livre em relacio a todos, fiz-me servo de todos, para ganhar o maior
numero. Fiz-me judeu com os judeus, para ganhar os judeus; com os que estdo sujeitos a Lei, comportei-
me como se estivesse sujeito a Lei - embora ndo estivesse sob a Lei - para ganhar os que estdo sujeitos a
Lei; com os que vivem sem a Lei, fiz-me como um sem Lei - embora eu ndo viva sem a lei de Deus porque
tenho a lei de Cristo - para ganhar os que vivem sem a Lei. Fiz-me fraco com os fracos, para ganhar os
fracos. Fiz-me tudo para todos, para salvar alguns a qualquer custo. E tudo fago por causa do Evangelho,
para dele me tornar participante».

21 Augusto Cury, O Semeador de Ideias (Lisboa: Planeta Manuscrito, 2011) 73.
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contacto entre as abordagens construidas a partir das vivéncias quotidianas e a teoria
social.

Posto isto, para que o agente pastoral, o evangelizador, o discipulo missionario,
possa desenvolver a sua agdo eclesial, tendo em conta este contexto, propomos quatro
critérios para caracterizar as ldgicas de acdo pastoral que se queiram inspirar e renovar a
partir do que se identificou como o «modelo pastoral» do Papa Francisco: a dignidade da
pessoa pobre, a importancia do acompanhamento a fazer-se a estas pessoas, a importancia

de valorizar as qualidades pessoais de cada um e a importancia do exemplo.

3.2. O «meu pobre» - por uma dignificacio da pessoa pobre

Como referimos no capitulo primeiro, a propoésito da hereditariedade da pobreza,
o assistencialismo pode conduzir a uma aprovagao oportunista do estatuto de pobre. Em
sentido inverso, por parte de quem presta este tipo de servigos pode existir igualmente
uma atitude incorreta. Por um lado, essa atitude pode representar «um acto individual que
corresponde a algo que sé leva em linha de conta quem da e que escorraga quem
receber,’? onde a pessoa que da ndo pensa na felicidade de quem recebe. Por outro lado,
existe, por vezes, um sentimento que diminui a figura do pobre, fazendo dele “o meu
pobre”, nutrindo por ele um sentimento de pertenca, exclusividade e pena, como que
desejando que ele ndo saia daquela situacdo, tornando-o num objeto ou um meio para
tranquilizar a consciéncia, uma «caridade por receitan?® que confere a pessoa que presta
este servico sentimentos de realizagdo e de satisfacdo. O Papa lembra-nos a necessidade

de escuta, para termos a capacidade de nos sintonizarmos com a condi¢do dos pobres:

Necessitamos da escuta silenciosa para reconhecer a sua voz. Se noés falarmos demasiado,
ndo conseguiremos escutd-los a eles. Muitas vezes, temo que tantas iniciativas, apesar de
meritorias e necessarias, visem mais comprazer-nos a noés mesmos do que acolher verdadeiramente
o clamor do pobre. Se assim for, na hora em que os pobres fazem ouvir o seu brado, a reagdo nao
¢ coerente, ndo ¢ capaz de sintonizar com a condigdo deles. Vive-se tdo encurralado numa cultura
do individuo obrigado a olhar-se ao espelho e a cuidar exageradamente de si mesmo, que se

considera suficiente um gesto de altruismo para ficar satisfeito, sem se comprometer diretamente.?*

22 Rafael Marques, «Por uma leitura corsaria de os “pobres” de George Simmel», Philosophica 42 (2003):
63.

2 Evangelii gaudium, n° 180.

24 Mensagem do Santo Padre Francisco para o II Dia Mundial dos Pobres, n° 2.
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Esta atitude perante o pobre pode indicar precisamente essa leitura e essa forma
de acdo errénea que por vezes acontece no trabalho que se realiza. Neste sentido, o Papa

também relembra que o protagonismo esta no Senhor:

A vista dos pobres, nio se perca tempo a lutar pela primazia da intervengio, mas
reconhegamos humildemente que ¢ o Espirito quem suscita gestos que sejam sinal da resposta e
da proximidade de Deus. Quando encontramos o modo para nos aproximar dos pobres, saibamos
que a primazia compete a Ele que abriu os nossos olhos e 0 nosso corag¢do a conversdo. Nao ¢ de
protagonismo que os pobres tém necessidade, mas de amor que sabe esconder-se ¢ esquecer o bem

realizado. Os verdadeiros protagonistas sdo o Senhor € os pobres.?

Sao atitudes contrarias as propostas do Papa. Isto nao significa que este trabalho
de assistencialismo deva ser suspenso ou que todas as pessoas tenham esta atitude. O que
aqui se postula, em primeiro lugar, ¢ que se tenha uma atitude diferente diante do pobre
e na forma de se referir a ele, ndo o tornando num objeto ou numa pertenca exclusiva,
mas respeitando a sua dignidade de pessoa. Em segundo lugar, que exista uma motivagao
t 1,%6 a f: d b b iena I
ranscendental,”” onde a acdo em favor dos pobres se torna um bem em si € ndo um meio,
onde a pessoa que a realiza se sente satisfeita pelo simples fato de executar essa acdo e

ndo por aquilo que o beneficiario dessa agio lhe possa retribuir.?’

3.3. Da «comoda indiferenca» a exigéncia do acompanhamento

A «comoda indiferenca», como nos recorda o Papa Francisco, «¢ a atitude
pecaminosa que nos isola em nds mesmos e faz esquecer os outros, em especial os pobres,
o planeta e os que estdo a margem da Igrejax».?® Diante das realidades concretas do nosso
dia a dia, podemos optar por culpar os outros, ou, como nos convida o Papa, a reagir a

partir da fé:

Quando encontro uma pessoa a dormir ao relento, numa noite fria, posso sentir que este
vulto seja um imprevisto que me detém, um delinquente ocioso, um obstaculo no meu caminho,
um aguilhdo molesto para a minha consciéncia, um problema que os politicos devem resolver e

talvez até um monte de lixo que suja o espago publico. Ou entdo posso reagir a partir da fé e da

2 Mensagem do Santo Padre Francisco para o 1l Dia Mundial dos Pobres, n° 7.

%6 Cf. «Conceito e definicdo de motivacdo transcendental», Dicionario de Conceitos, 25-02-2016,
http://bit.ly/2w91mPT

27 Sobre o «Principio de Reciprocidade», veja-se, p. ex., Eric Sabourin, «Marcel Mauss: da dadiva a questao
da reciprocidade», Revista Brasileira de Ciéncias Sociais 66 (2008): 132.

28 Evangelii gaudium, n° 203.
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caridade e reconhecer nele um ser humano com a mesma dignidade que eu, uma criatura
infinitamente amada pelo Pai, uma imagem de Deus, um irmao redimido por Jesus Cristo. Isto é
ser cristdo! Ou poder-se-a porventura entender a santidade prescindindo deste reconhecimento

vivo da dignidade de todo o ser humano??

O Papa ndo ignora que € no campo relacional que surgem e se situam os problemas
mais graves das sociedades, nem ignora a dificuldade que representa ir ao encontro dos
outros, nem ignora a facilidade com que se apontam as diferencas,*® mas tem igualmente
presente que desenvolver uma cultura do encontro ¢ a inica maneira de se avancar.’! A
cultura do encontro supde vdrias atitudes: por um lado supde reconhecer que o outro, seja
ele quem for, tem muito para me dar, por outro lado, supde que eu va numa atitude de
abertura e escuta, livre dos preconceitos®? causados pela desinformacio, pela difamagio
e pela caltnia,>® os quais geram uma fobia para com os pobres ao considera-los
indigentes, portadoras de inseguranca e consequentemente, que devem ser repelidos e
mantidos ao longe.>*

Plinio, que considerava o cristianismo perigoso para a sociedade, descrevia-o
como uma superstitionis contagio precisamente porque o cristianismo se difundia de
modo ndo controlavel, como uma peste por meio de contactos nas relagdes humanas entre

familiares, amigos, conhecidos e na atividade comercial.?

Estes contatos nas relagdes
humanas necessitam de manuten¢do, isto €, necessitam de uma continuidade. Esta
continuidade acontece através do acompanhamento. O acompanhamento, juntamente
com a promogdo da pessoa, sio o segundo nivel da assisténcia.>¢

O acompanhamento ¢ também uma forma muito vélida de apresentar o
Evangelho. Através de uma conversa, sempre respeitosa e amavel, depois de um momento
de didlogo pessoal, pode apresentar-se «o amor pessoal de Deus que Se fez homem,
entregou-Se a Si mesmo por nos e, vivo, oferece a sua salvacio e a sua amizade»,?’ como

uma partilha de algo que d4 sentido e esperanca a nossa vida.’® Aprender a conferir

sentido ao que se vive permite adquirir um novo olhar sobre essas mesmas realidades.

2 Gaudete et exsultate, n° 98.
30 Cf. Sergio Rubin & Francesca Ambroguetti, E/ jesuita (Buenos Aires: Vergara, 2010) 110.
31 Cf. Rubin & Ambroguetti, £/ jesuita, 109.
32 Rubin & Ambroguetti, £l jesuita, 111.
33 Rubin & Ambroguetti, £/ jesuita, 111-112.
34 Cf. Mensagem do Santo Padre Francisco para o Il Dia Mundial dos Pobres, n° 5.
35 Cf. Angelo Di Berardino, «O Cristianismo e as cidades (séculos I-IV)», in 4 Pastoral das grandes
cidades, ed. Lluis Sistach (Lisboa: Paulus, 2016) 120.
36 Cf. Conferéncia Episcopal Espanhola, Igreja, servidora dos pobres, 46, http://bit.ly/2MIEJb7
37 Evangelii gaudium, n°® 128.
38 Cf. Evangelii gaudium, n° 121.
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Assim, a tarefa de quem acompanha passa por orientar a narrativa de modo a encontrar

as conexoes entre os lugares de fé e de ndo fé até se perceber que o assunto ¢ 0 mesmo.
A Conferéncia Episcopal Espanhola lembra-nos da importancia do

acompanhamento e da proximidade com os pobres, de sermos capazes de sofrer com eles

e de partilharmos dos seus problemas:

O acompanhamento s pessoas ¢ basico na nossa agdo caritativa. E necessario “estar
com” os pobres — fazer o caminho com eles — e ndo nos limitarmos a “dar” recursos aos pobres
(alimentos, roupa, etc.). O que acompanha aproxima-se do outro, toca o sofrimento, partilha a dor.
[...] A proximidade ¢ auténtica quando nos afetam as penas do outro, quando o seu desamparo ¢
a sua aflicdo remexem o nosso intimo e sofremos com ele. Nao se trata apenas de assistir e dar a
partir de fora, mas de participar nos seus problemas e tratar de os solucionar a partir de dentro. Por
isso, se queremos ser companheiros de caminho dos pobres, necessitamos que Deus nos toque o
coragdo; sO assim seremos capazes de partilhar cansacos e dores, projetos e esperangas com a

confianga de que ndo vamos sozinhos, mas na companhia do bom Pastor.*

A partilha dos sofrimentos e das aflicdes dos outros e a capacidade de os chorar
necessitam dessa companhia do bom Pastor. Aquele que compreende a angustia alheia
alcanca as profundezas da vida e ¢ autenticamente feliz, porque recebe o consolo que vem

de Deus:

A pessoa que, vendo as coisas como realmente estdo, se deixa trespassar pela afli¢do e
chora no seu coragao, é capaz de alcancar as profundezas da vida e ser autenticamente feliz. Esta
pessoa ¢ consolada, mas com a consolagdo de Jesus e ndo com a do mundo. Assim pode ter a
coragem de compartilhar o sofrimento alheio, e deixa de fugir das situagdes dolorosas. Desta
forma, descobre que a vida tem sentido socorrendo o outro na sua afli¢do, compreendendo a
angustia alheia, aliviando os outros. Esta pessoa sente que o outro ¢ carne da sua carne, ndo teme

aproximar-se até tocar a sua ferida, compadece-se até sentir que as distincias sdo superadas.*

O discipulo missionario ¢ aquele que ndo tem medo de tocar as feridas e a Uinica

coisa que o deve inquietar e preocupar sao os muitos irmaos que vivem longe de Jesus:

Se alguma coisa nos deve santamente inquietar e preocupar a nossa consciéncia ¢ que
haja tantos irmaos nossos que vivem sem a forca, a luz e a consolagdo da amizade com Jesus

Cristo, sem uma comunidade de & que os acolha, sem um horizonte de sentido e de vida.*!

39 Conferéncia Episcopal Espanhola, Igreja, servidora dos pobres, 47, http://bit.ly/2MIEJb7
4 Gaudete et exsultate, n° 76.
4 Evangelii gaudium, n® 49.
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Hoje vemos que a opinido publica estd cada vez mais informada, contudo, isso
ndo significa que ela esteja menos insensivel a dor alheia.*? Pelo contrario, ela parece até
mais indiferente, parece que cada vez mais se desenvolve uma globalizacdo da
indiferenca. O discipulo missionério ¢ aquele vai ao encontro de todos, sem esquecer

ninguém, porque «até o mais pobre pertence a uma paroquia».*’

3.4. Da o peixe e a cana — valorizar as capacidades da pessoa

Alfredo Bruto da Costa, consciente de que «ha pobres que estdo numa situacao
tal, que nenhuma cana que se lhes desse [...] lhes daria forgas para se levantarem do chao

e chegarem ao rio»,** afirma a necessidade de repensar as medidas de intervencio:

Discordo da frase ‘ndo dés o peixe, da a cana’. Se s6 deres o peixe, ele s6 comera hoje.
Se, além do peixe, deres a cana, ele comera hoje ¢ o resto da vida. Nao vale de nada dar uma cana

a alguém que estd com tanta fome que ndo pode sequer levantar-se para chegar ao rio para pescar.*

Este sentido da urgéncia ¢ fundamental, tanto mais que, em contexto pobre, a
pobreza precisa de instrumentos externos, pelo menos numa primeira fase, para se
conseguir solucionar.*® Muitas vezes, o pobre, sozinho, ndo consegue fazer nada para sair
da pobreza porque a busca pela satisfacdo das necessidades basicas se impde a qualquer
motivacdo que pretenda satisfazer necessidades secundérias.*’ Assim, para resolver o
problema da pobreza € necessario prover a satisfacao das necessidades primarias para que
se possa desejar as secunddrias*® e, em linha com isto, resolver o problema da falta de

recursos, ou seja, que o pobre, do ponto de vista dos recursos, se torne autossuficiente.*’

42 Cf. Danilo Martuccelli, «Semanticas historicas de la vulnerabilidade», Revista de Estudios Sociales 59
(2017): 131.

43 Armand Tarrech & Joan Barnosell, «Documento de Sintese», in A4 Pastoral das grandes cidades, ed.
Lluis Sistach (Lisboa: Paulus, 2016) 397.

4 Alfredo Bruto da Costa, Pobreza e solidariedade (Lisboa: Graal, 1999) 19.

4 Ana C. Pereira & Maria J. Lopes, «Morreu Bruto da Costa, o politico para quem se devia dar aos pobres
o peixe e a cana», Publico, 11-11-2016, http://bit.ly/2BDte AN

46 Cf. Costa, Pobreza e solidariedade, 12.

47 Cf. Vander Luiz da Silva, ef al., «Anélise da motivagdo de pessoas: um estudo baseado em principios
da Hierarquia de Necessidades de Maslow», Revista FOCO 10, n° 2 (2017): 148-166.

48 A classificagdo entre necessidades primérias e secundarias parte da analise a Teoria da Hierarquia das
Necessidades de Abraham Maslow. Carolina Belli Vieira, ef al., «Motivagao na Administracao Publica:
consideragdes tedricas sobre a aplicabilidade dos pressupostos das teorias motivacionais na esfera
publica», Revista ADMpg Gestdo Estratégica 4,n° 1 (2011): 11.

4 Cf. Costa, Pobreza e solidariedade, 14.
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Caso contrario, as medidas tomadas serdo eternamente necessarias e poderdo diminuir as

desigualdades, mas jamais se destruira as bases da reprodug¢io da pobreza:>°

Por exemplo, uma torneira aberta, molha o chdo e pode criar inundagdes. ... Posso passar
a vida a enxugar o chio, mas so resolvo o problema quando fecho a torneira. Muitas vezes na luta
contra a pobreza e a exclusdo, limitamo-nos apenas a enxugar o chdo. O que ¢ muito bom... porque

sendo criamos uma inundag@o. Mas, temos de estar convencidos disto; ndo vou esperar que o chao
151

deixe de estar molhado s6 enxugando-o, tenho que fechar a torneira
Contudo, na pratica da caridade e da assisténcia, ha que ter em conta que, quando
estas se tornam em elementos institucionais, garantidos por um direito, isso traz

vantagens, mas também traz desvantagens para aqueles que sdo assistidos:

Se a caridade ou a assisténcia se tornam em elementos institucionais, garantidos por um
direito, a sua aceitacao ¢ mais facil pelo receptor. [...] Ao transformar-se a assisténcia num direito,
estabiliza-se a sociedade em funcdo da redugdo do ressentimento de quem recebe, porque
considera a recep¢ao como um direito, mas aumenta-se o rancor € o oprobrio de quem nao recebe
e que se compara com aqueles que receberam e que lhe parecem menos dignos ou em situacao
menos desfavorecida do que ele proprio. [...] a ajuda institucionalizada simplifica a aceita¢do, mas
faz da inexisténcia do beneficio um elemento de rebaixamento social. Adicione-se a este ressaibo,
a visibilidade identitaria de um determinado grupo que recebe e é ajudado, ¢ os fenomenos do

racismo ou do 6dio grupal terdo encontrado ai um elemento suplementar de justificagdo.”

Portanto, «sem perdermos de vista o auxilio imediato e urgente a prestar a pessoa
concreta que sofre os maleficios da pobreza, ha que vencer a ilusio assistencialista»™ e é
preciso “dar a cana”, sempre que possivel em troca de uma atitude de ativagdo.>* Mas esta
atitude de “dar a cana” pressupde dois momentos: em primeiro lugar, € preciso reconhecer
que o pobre ¢ capaz de a usar. Ou seja, reconhecer que tem capacidades e habilitacdes
para realizar tarefas. De facto, demasiadas vezes, os pobres sdo tidos meramente como
um problema, como objetos da acgdo (da Igreja, das institui¢des, do Estado...) e ndo sdo
reconhecidos como verdadeiros agentes ativos, «como possiveis sujeitos e protagonistas

dum futuro novo e mais humano para todo o mundo».>® E facil descrever um pobre com

S0 Cf. Anténio Teixeira Fernandes, «Formas e mecanismos de exclusdo social» Sociologia: Revista da
Faculdade de Letras da Universidade do Porto 1 (1991): 64.

3! Costa, Mesa Redonda, 47.

52 Marques, «Por uma leitura corsaria», 60-61.

33 Peter Stilwell, «Para uma leitura evangélica da pobreza, aqui € agora», in 4 Igreja e a opgdo pelos pobres
(Coimbra: Grafica de Coimbra, 1988) 166.

34 Capucha, Desafios da Pobreza, 77.

35 Jodo Paulo 11, Mensagem para a Celebragdo do Dia Mundial da Paz 2000, 14.
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base no seu comportamento, no seu aspeto, nas suas motivagdes, na sua caréncia, na sua
integragdo social. O dificil € reconhecer nele os desejos de retorno, de reingresso e de

recuperagio,’® reconhecer que ele é capaz de viver, de pensar e de se exprimir:

Comporta considerar os pobres ndo como meros objetos de uma libertacdo ou de uma
educagdo, mas sim como sujeitos capazes de pensar com as suas proprias categorias, capazes de
viver legitimamente a fé a sua maneira, capazes de gerar caminhos a partir da sua propria cultura
popular. Que tenham outra maneira de pensar, de exprimir-se ou de ver a vida ndo significa que
ndo pensem ou que ndo tenham cultura, simplesmente ¢ outra cultura, diferente daquela que a

classe média tem.>’

Em segundo lugar, depois de lhe dar a cana, pressupde que estejamos conscientes
que ele pode ndo saber usi-la, no sentido de niio saber para que serve nem como se usa.’®
Este aspeto ¢ de suma importancia para que os discipulos missionarios ndo caiam na
frustragdo, no desanimo e na angustia ao verem que 0s seus projetos € agdes nao sao
correspondidos.

Um dos contributos mais significativos da América-Latina ¢ o de insistir no
reconhecimento de que os pobres, porque batizados, sdo membros de todo o direito da
comunidade cristd, que sdo Igreja de pleno direito. Portanto, isto significa que também
eles sdo sujeitos ativos da “opg¢ao pelos pobres”, que também eles, apesar da sua condigao,
sdo capazes de desenvolver agdes que visem o seu proprio desenvolvimento.

Podemos também recordar um santo do século XX, Daniel Comboni®, primeiro
bispo da Africa Central. A sua originalidade esta em contemplar as qualidades daqueles
a quem se dirigia, motivando-os para a utilizagdo dos recursos existentes e para a criagao
e gestdo dos seus proprios caminhos de superacdo da pobreza e de desenvolvimento,
tornando-os sujeitos principais das a¢des a adotar.

E fundamental que o trabalho de orientagdo, que visa potenciar as capacidades das
pessoas, respeitando «os seus estilos, as suas linguagens, o seu modo de ver a vida, a sua
cultura, as suas prioridades, e também a sua religiosidade»,* atribuia aos pobres o papel
de protagonistas na sua regeneracao para que os proprios pobres rompam o circulo que
os rodeia e iniciem o lento percurso para libertacao, desenvolvendo aquilo que Paolo

Rodari, em conversa com Victor Fernandez, designa por pastoral popular:

56 Marques, «Por uma leitura corséria», 58.68-69.

7 Fernandéz & Rodari, 4 revolucgdo suave, 99.

38 Cf. Costa, Pobreza e solidariedade, 26.

59 0 seu projeto ficou escrito no Plano para a Regeneracdo da Africa, cujo lema era “Salvar a Africa com
a Africa”. Daniel Comboni, Escritos (Lisboa: Além-Mar, 2003) 847, 891-903.

0 Fernandéz & Rodari, 4 revolucdo suave, 16.
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A pastoral popular pressupde que, nos setores populares, as iniciativas surjam deles,
animados por alguns lideres populares surgidos de entre eles, pessoas desses mesmos setores, que
ndo tém a nossa estrutura mental e eclesiastica, mas que tém muita fé e carismas de lideranga e
atrag@o dados pelo Espirito. Desenvolver essa pastoral ¢ o que permite avangar na incultura¢do do
Evangelho nesses setores populares, mas pressupde coragem, confianga no Espirito e no povo

onde Ele atua, pressupde libertar-se da necessidade de ter tudo sob controlo e de fechar toda a

pastoral nos nossos proprios esquemas.®!

Posto isto, o terceiro critério que apontamos prende-se com o reconhecer a
dignidade e o valor da pessoa pobre. Perceber que a situa¢do de pobreza em que a pessoa
se encontra ndo faz dela menos capaz. Esta atitude de humildade, de perceber que nao
somos «os redentores iluminados de uma massa ignorante e descerebrada»,® comporta
uma atitude de valorizagdo individual e coletiva, capaz de reconhecer nos pobres a
capacidade de criar os seus proprios caminhos. «Pode-se contribuir com alguma coisa,
pode-se propor aos pobres um caminho de educagdo e crescimento, mas ajudando-os a
desenvolver o melhor de si mesmos que Deus lhes deu, respeitando a sua identidade e o

seu estilo».®

3.5. Na meméria das parabolas — a importancia do exemplo

As historias entram na vida e na imaginagdo de quem as escuta. Este recurso de
narracdo possui uma «poténcian® muito eficaz para se iniciar um processo de dialogo.
Também Jesus, através das parabolas, conseguia inscrever no coragdao daqueles que O
escutavam os designios da Sua vontade. A par desta via narrativa, outro recurso muito
eficaz ¢ o exemplo, o testemunho.%® Na pastoral, estas duas dimensdes nio podem ser
descuradas, principalmente a dimensao do testemunho. A esse respeito, atendamos ao que
nos diz a Exortacdo Evangelii nuntiandi, acerca da importancia do testemunho na e para

a Igreja e como ele comunica com as pessoas:

Para a Igreja, o testemunho de uma vida autenticamente cristd, entregue nas maos de
Deus, numa comunhdo que nada devera interromper, ¢ dedicada ao préoximo com um zelo sem
limites, ¢ o primeiro meio de evangelizacdo. "O homem contemporaneo escuta com melhor boa

vontade as testemunhas do que os mestres [...], ou entdo se escuta os mestres, ¢ porque eles sdo

¢! Fernandéz & Rodari, 4 revolucdo suave, 103.

92 Fernandéz & Rodari, 4 revolucgdo suave, 16.

9 Fernandéz & Rodari, A4 revolucgdo suave, 99.

4 Cf. Andrea Monda, «Boungiorno professore», TV2000, 16-11-2015, http://bit.ly/2N9mlI4
8 Cf. «Children See Children Do», NAPCAN, 27-08-2013, https://youtu.be/jOrGsB4qG w
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testemunhas". Sao Pedro exprimia isto mesmo muito bem, quando evocava o espetaculo de uma
vida pura e respeitavel, "para que, se alguns ndo obedecem a Palavra, venham a ser conquistados
sem palavras, pelo procedimento". Sera, pois, pelo seu comportamento, pela sua vida, que a Igreja
ha de, antes de mais nada, evangelizar este mundo; ou seja, pelo seu testemunho vivido com
fidelidade ao Senhor Jesus, testemunho de pobreza, de desapego e de liberdade frente aos poderes

deste mundo; numa palavra, testemunho de santidade.®

A Igreja, para se aproximar do mundo, tem de ser uma Igreja samaritana que atrai
pelo testemunho,%” pelo amor, pela misericérdia. ®® Ela carece de um testemunho coerente,
um testemunho com sentido para os homens de hoje, sob pena de se tornar irrelevante
para as suas vidas; um testemunho que faga arder os coragdes,* que mostre «a beleza do
amor salvifico de Deus, que se manifestou em Jesus Cristo morto e ressuscitado»,”® cerne
fundamental do Evangelho.”!

O Papa Francisco, ao olhar para as guerras e para a violéncia que existe, mesmo
entre cristdo, motivadas pela inveja e pelo ciime, mas também por um generalizado
individualismo, ndo hesita em questionar: «Quem queremos evangelizar com estes
comportamentos?».”? Para atrair pelo testemunho sdo importantes nio so as palavras mas
principalmente o comportamento, a qualidade da conduta, quando carregamos uns com
os outros, quando descobrimos o rosto de Deus no rosto de todo o ser humano e isso nos
leva a promover o seu desenvolvimento integral, quando denunciamos a injusti¢a, quando
a nossa ateng¢@o vai para os débeis, os frageis, os ultimos, quando vivemos na logica do
dom e da gratuidade.”

A linguagem que melhor evangeliza ¢ o amor. Portanto, «ndo ¢ possivel, pois,
sentar-se numa poltrona e dizer: esperemos o que o novo Papa conseguira fazer».”* E
preciso o0 nosso compromisso, a nossa a¢ao, que pode comecar com gestos tao simples
como pedir por favor, dizer obrigado, pedir desculpa.’

O modo como a Igreja se apresenta, além do testemunho dos fiéis, conta com a

destacada presenca dos ministros ordenados. Enquanto personalidades corporativas,’® o

6 Evangelii nuntiandi, n° 41.

67 Sistach, ed., 4 Pastoral das grandes cidades, 11.

% Fernandéz & Rodari, 4 revolucdo suave, 42.

% Fernandéz & Rodari, 4 revolucdo suave, 49-50.63.76-77.

0 Evangelii gaudium, n° 36.

"' Cf. Kasper, Papa Francisco, 45.

2 Evangelii gaudium, n° 100.

3 Cf. Conferéncia Episcopal Espanhola, Igreja, servidora dos pobres, 41, http://bit.ly/2MIEJb7

4 Kasper, Papa Francisco, 126.

5 Cf. Rubin & Ambroguetti, £/ jesuita, 136.

76 O conceito de “personalidade corporativa” foi introduzido por Henry Wheeler Robinson para se referir
a uma pessoa, ou personalidade, ou figura que representa o conjunto. Pode ser descrito assim: «Todo um

grupo, inclusive os membros falecidos, vivos, mais os que ainda hao de vir, pode agir como um individuo
singular, a dizer, por meio de qualquer um dos seus membros chamado a representa-los». Henry Wheeler
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testemunho destes ministros ¢ especialmente tido em conta pelo Papa Francisco. Ele
proprio, através das suas palavras, gestos e modo de se apresentar, tem assumido o desafio
que coloca a Igreja como instituicdo, no que diz respeito ao seu modo de se apresentar e
a sua relagdo com o dinheiro e os bens.”” Francisco pede aos fiéis que rezem para que os
padres e os bispos ndo cedam a tenta¢do do dinheiro e da vaidade e afirma que quer um
bispo quer um padre o sdo, ndo para si mesmos, mas para 0 povo, para o servir € para o
fazer crescer. Quando vao atras do dinheiro, o povo nao os ama; quando vao pelo caminho
da vaidade e gostam de se deixar ver, entram no espirito do carreirismo — e isso faz muito

mal a Igreja — mas o povo ndo os ama.’® Alids, nio s6 ndo os ama como os condena:

O Povo de Deus, que tem uma grande percepcdo de aceitar como em louvar e condenar -
porque o Povo de Deus tem a capacidade de condenar -, perdoa as tantas fraquezas e pecados dos
sacerdotes. Porém, ndo pode perdoar dois: o apego ao dinheiro, quando o v¢€ interessado apegado
ao dinheiro: isso ele ndo perdoa; e o maltrato aos fiéis: isto o Povo de Deus ndo suporta e ndo
perdoa. Outras coisas, outras fraquezas, outros pecados nao lhe estdo bem [...] mas, a condenagao

ndo ¢ tdo forte e definitiva: o Povo de Deus é capaz de entender tudo isso.”

Também esta ndo é uma preocupacdo nova e vem bem expressa nas palavras de
Joseph Ratzinger, consciente de que para muitos a Igreja se tornou um real impedimento

para a fé:

A Igreja para muitos se tornou um real impedimento para a fé. Eles sdo capazes apenas
de ver as aspiragdes humanas pelo poder, o espetaculo mesquinho daqueles membros seus que,
afirmando serem os administradores do cristianismo oficial, parecem constituir o empecilho

maximo ao verdadeiro espirito cristdo.

Também em Aparecida se refletiu sobre este assunto, evidenciando a relagao de

pertenca em funcdo do exemplo observado:

A pessoa sincera que sai de nossa Igreja ndo o faz pelo que os grupos “ndo catolicos”
créem, mas fundamentalmente por causa de como eles vivem; ndo por razdes doutrinais, mas

vivenciais; ndo por motivos estritamente dogmaticos, mas pastorais; ndo por problemas teologicos,

Robinson, «The Hebrew Conception of Corporate Personality», citado em Notker Fiiglister, «Formas de
existéncia da Ekklesia do Antigo Testamentoy, in Johannes Feiner & Magnus Lohrer, ed, Mysterium
Salutis. Compéndio de Dogmdatica Historico-Salvifica IV/1 (1975): 68-69.

"7 Cf. Kasper, Papa Francisco, 100-101.

8 Octavio Carmo, «Vaticano: Papa pede oragdes para que bispos e padres sejam “pastores” contra os
lobosy, Ecclesia, 15-05-2013, http://bit.ly/2yjmDrk

7 Radio Vaticano, «Papa: Deus dé aos sacerdotes a coragem da pobreza cristd», Radio Vaticano, 18-11-
2016, http://bit.ly/2EbXGn6

80 Joseph Ratzinger, Introducdo ao Cristianismo (Sdo Paulo: Herder, 1970) 293.
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mas metodoldgicos de nossa Igreja. Esperam encontrar respostas a suas inquietagdes. Procuram,
ndo sem sérios perigos, responder a algumas aspira¢des que, quem sabe, nao tém encontrado, como

deveria ser, na Igreja.®!

O que tem isto a ver com os pobres? O exemplo, como critério para uma
pastoral de opgao preferencial pelos pobres, alerta-nos para a importancia da coeréncia
entre o que se professa e a forma como se vive. Sem essa coeréncia, a Igreja perde a forca
profética, ¢ desacreditada e a sua agcdo desapoiada e criticada, porque so se vém os defeitos
e os pecados. Isto relaciona-se com os pobres na medida em que o nosso exemplo gera
atracao e essa atragdo leva a que outros venham a fazer o mesmo, num ciclo que contagia
os outros, «um apostolado “por osmose”, como o perfume das flores que atrai sem nada
dizer».?? Neste sentido, importa ter presente o pensamento de Aristoteles acerca da

aprendizagem das técnicas e das virtudes:

A aprendizagem, imprescindivel para fazer coisas, adquire-se fazendo essas coisas.
Assim, tornamo-nos construtores construindo, ¢ citaristas tocando citara. Assim também tornamo-
nos justos praticando actos justos, temperantes praticando actos temperantes, corajosos praticando

actos corajosos.®?

Se queremos transformar o mundo, temos de comecgar por nds, estd nas nossas
maos por em andamento a transformagao missionario que o Papa Francisco tanto deseja.
Ela s6 podera acontecer quando sairmos da poltrona e nos empenharmos verdadeiramente
como discipulos missionarios, capazes de alcancar todas as periferias e de descobrir o

rosto de Deus no rosto de todo o ser humano.

Apesar da proximidade que existe entre estes quatro critérios, eles contém aspetos
que consideramos fundamentais para qualquer atividade pastoral em favor dos pobres.
Com esta proposta pretendemos chegar aos pobres, a sua situa¢do concreta e real, mas
também, de acordo com o proposito do nosso trabalho, chegar aqueles que se dizem
cristdos mas ndo tém uma pertenca comunitaria ¢ também aqueles que nao fazem parte
da Igreja, conscientes que muitos «confessam ter “redescoberto” o cristianismo a luz da
opcao pelos pobres e tratam de aprofundé-la, porque esta revela-se-lhes ndo s6 como

importante, mas como essencial para um cristianismo que se pretenda fiel ao

81 Documento de Aparecida, n® 225.

82 Marie-Agnés de Matteo & Frangois-Xavier Amherdt, Abrir-se a fecundidade do Espirito: fundamentos
da uma pastoral de gestagdo (Prior Velho: Paulinas, 2016) 126.

83 Cf. Aristoteles, Etica a Nicomaco (Porto: Edi¢des Universitarias Lusofonas, 2012) 78.
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evangelho».®* Assim, consideramos fundamental a atitude de escuta, de aproximacio e
de acompanhamento para promover o desenvolvimento integral das pessoas em situacao
de pobreza, tendo presente que a coeréncia do nosso testemunho ¢ fator de atracao e meio
caminho para conseguir concretizar a transformacdo missiondria pedida pelo Papa e

realizar o sonho missionario de chegar a todos, principalmente aos mais pobres.

8 José M. Vigil, La opcion por los pobres (Santander: Sal Terrae, 1991) 7.
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CONCLUSAO

Ao percorrer as paginas do Livro do Levitico, encontramos, no versiculo 45 do
capitulo 11, a afirmag¢do «Sede santos, porque Eu sou santo». Do mesmo modo que existe
este apelo a santidade, tendo como referéncia o proprio Deus, e porque conhecemos bem
a bondade de Nosso Senhor Jesus Cristo que, sendo rico, se fez pobre por nds,! por que
ndo gritar a mesma peticdo em relagdo a pobreza: «Sede pobres, porque Eu sou pobre!».
Tal como Jesus Cristo se fez pobre por nos, uma sé atitude ¢ esperada dos cristaos: optar
preferencialmente pelos pobres. Esta opcdo ha de traduzir-se em gestos concretos de
caridade que, juntamente com o espirito de pobreza, sdo a gldria e o testemunho da Igreja
de Cristo.? Sem esta opgdo, «o antncio do Evangelho - e este antncio é a primeira
caridade - corre o risco de ndo ser compreendido ou de afogar-se naquele mar de palavras
que a actual sociedade da comunicagio diariamente nos apresenta».’

Como vimos, a pobreza, enquanto problema social, economico e antropolégico,
apresenta muitas caras e muitas dimensdes, € «somos confrontados com ‘“novas
pobrezas”: o desespero da falta de sentido, a armadilha da droga, a solidao da velhice ou
das doencas, as familias destruidas, a discriminagio social».* Apesar da entreajuda mais
ou menos espontanea e do papel desempenhado pelo Estado através da assisténcia e da
Seguranga Social, este problema estd longe de ser resolvido.’ O nosso estudo procurou
refletir sobre esta problematica nos seus diversos ambitos. Dos varios autores estudados,
destacamos, em primeiro lugar, a socidloga Isabel Guerra que, a propoésito da exclusao
social, afirma que, no local onde estdo, os excluidos possuem identidade pessoal e
enquadramento familiar e na vizinhanga, embora isso ndo se verifique em outras areas.

Em segundo lugar, destacamos o conceito de aporofobia apresentado por Adela

Cortina. Foi fundamental compreender que os fenomenos de segregagdo estdo ligados

I'Cf. 2 Cor 8, 9.

2 Cf. Gaudium et spes, n° 88-90.

3 Evangelii gaudium, n° 199.

4 Matteo & Ambherdt, Abrir-se a fecundidade, 196.

SAcicio Catarino, «Superagio da Pobrezay», Communio 3 (1986): 425.



fundamentalmente a situacdo de fragilidade ou de pobreza em que a pessoa se encontra,
€ ndo necessariamente a proveniéncia €tnica, social ou geografica.

Destacamos, em terceiro lugar, o conceito de hereditariedade ligado a pobreza.
Este conceito ¢ referido por varios autores, entre os quais Oscar Lewis e Alfredo Bruto
da Costa. Descobrir que os pobres sdo filhos de pobres hé varias geracdes chamou-nos a
atencao para a dificuldade de estabelecer planos e programas capazes de quebrar este
ciclo que se prolonga geracao ap6s geragdo. A cultura da pobreza, enquanto “patrimonio
cultural” familiar, ¢ transmitido de gera¢do em geragao.

Associado a este elemento, em quarto lugar fizemos uma aproximagdo a
psicologia cognitiva. Nesta area, encontramos o estudo de Donald Hebb que nos alertou
para o facto de que a ideia que associa o ambiente sociocultural as capacidades cognitivas
estd errada, pois as diferencas que possam existir, mais do que evidenciar défices,
mostram a distingdo entre a estrutura e a fun¢do da linguagem «numa culturay, de tal
modo que o ambiente potencia as caracteristicas necessarias para dar resposta as situagoes
que esse mesmo ambiente despoleta. Portanto, como conclui Hebb, ser filho de pobre nao
significa, a priori, que a pessoa seja intelectualmente menos capaz do que qualquer outra.
O que difere sdo os codigos culturais, que nem todos compreendem e/ou valorizam.

Em quinto lugar, ja no capitulo segundo, destacamos a compreensao adquirida a
partir da Teologia da Libertagcao, no sentido de compreender os pobres nao como meros
destinatarios de acdes e de iniciativas, mas também como atores e protagonistas, com
qualidades, capazes de, per si, criar novas oportunidades: «opta-se pelo pobre partindo
do pobre, respeitando o seu modo proprio de ser, para reconhecé-lo afetiva e efetivamente
como verdadeiro sujeito de um processo historico de desenvolvimento e libertacio».®

Concluimos, em sexto lugar, que a opcao pelos pobres ¢ uma preocupacgido que,
apesar das fragilidades resultantes das circunstancias historicas, vem acompanhando a
Igreja ao longo dos séculos, desde a sua fundagado, e foi critério basilar para mudancas de
atitude, como vimos no Pacto das Catacumbas. Nesta linha, a proposta do Papa Francisco,
de retorno ao coragdo do Evangelho, ¢ também exemplo desse movimento constante na
Igreja de optar pelos pobres. Assim, adquirimos a compreensdo de que «& necessario
considerar em cada época e em cada contexto quem sao os pobres reais, como ¢ a sua
situagdo de pobreza, o que ou quem provoca essa situacao, quais as reais possibilidades

de enfrentamento e supera¢do dessa situacdo, quais as mediagdes possiveis»,’ sem

¢ Rafael Luciani, «La opcion teoldgico-pastoral del Papa Francisco», Perspectiva Teoldgica 48, n°1 (2016):
94.

7 Francisco de Aquino Junior, «Igreja dos Pobres: do Vaticano II a Medellin ¢ aos dias atuais», Revista
Eclesiastica Brasileira 288 (2012): 827.
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esquecer que € necessario esclarecer a dimensdo do problema, para que as solugdes
possam ser proporcionais, ou seja, eficientes.® E certo que sempre teremos pobres
connosco,’ mas «a pobreza nio é procurada, mas criada pelo egoismo, a soberba, a avidez
e a injustica: males tdo antigos como o homem, mas sdo sempre pecados, acabando
enredados neles tantos inocentes com draméticas consequéncias sociais»'® e, por isso, é
necessario estar atento para combater eficazmente esses males.

Em sétimo lugar, destacamos a dindmica de uma Igreja em saida. Tal como afirma
o Papa, a Igreja «’em saida” ¢ a comunidade de discipulos missionarios que
“primeireiam”, que se envolvem, que acompanham, que frutificam e
festejam».!! Concluimos que esta postura é fundamental e que j4 ndo podemos continuar

numa atitude de espera passiva,'?

sendo necessario «redobrar a inventividade para
prosseguir a tradigdo da caridade segundo novos modosy.'?

Em penultimo lugar, partindo do capitulo terceiro, destacamos a motivacao
transcendental juntamente com o principio de reciprocidade. Estes elementos chamaram
anossa atengao para o perigo das nossas acoes sofrerem um desvio que coloca a satisfagao
pessoal a frente da atitude de servigo gratuito, onde a gratiddo recebida ndo tem a
capacidade de preencher o retorno esperado.

Por fim, em ultimo lugar e juntamente com estes dois elementos, partindo da
proposta de que as dinamicas pastorais criadas por uma opgao preferencial pelos pobres
podem ser resposta capaz de agregar de novo a si aqueles que se encontram dispersos,
destacamos a importancia da dimensdo do testemunho e do exemplo, como elementos
fundamentais para a concretizagio desse objetivo.'* Valorizar a «opgio preferencial pelos
pobres» desencadeara um dinamismo novo na pertenga eclesial na medida em que a
percegdo que as pessoas tém sobre a Igreja se altera. Como afirmava o Arcebispo Fulton
J. Sheen, ha poucas pessoas que odeiam a Igreja Catolica por causa do que ela realmente
¢, contudo, ha milhdes que a odeiam por causa do que erradamente acreditam que ela

seja.!® De facto, hd um fiaming'® que condiciona a perce¢do que as pessoas tém sobre a

8 Cf. Costa, Pobreza e solidariedade, 30.

9 Cf. Jo 12, 8: «De facto, os pobres sempre os tendes convosco, mas a mim ndo me tendes sempre».

10 Mensagem do Santo Padre Francisco para o II Dia Mundial dos Pobres, n° 4.

" Evangelii gaudium, n° 24.

12 Cf. Benjamin Bravo, «O tecido eclesial e os tecidos urbanos (sociais, econémicos, culturais, religiosos)»,
in A Pastoral das grandes cidades, ed. Lluis Sistach (Lisboa: Paulus, 2016) 168-169.

13 Matteo & Amherdt, Abrir-se a fecundidade, 196.

4 Cf. Lumen gentium, n° 8.

15 Cf. Tod Worner, «Father Fulton Sheen and the millions who hate the Catholic Churchy, Aleteia, 20-06-
2016, http://bit.ly/2En9FOK

16O conceito de framing — associado a comunicagdo — deve-se ao antropologo e epistemélogo Gregory
Bateson, e descreve o enquadramento da situagdo que organiza a estrutura de sentidos das mensagens e
acdes, como conceito central da possibilidade de abstragdo da comunicagdo, operando ao nivel da meta-
comunicagdo. O framing constrdi significados particulares, que originam o desenvolvimento de maneiras
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Igreja e sobre o seu munus, principalmente por causa dos escandalos provocados pelas
fragilidades dos seus membros.!” Valorizar a opgio pelos pobres ¢ desvelar a esséncia do
Cristianismo e dar a possibilidade de experimentar a 16gica nova do Evangelho. Neste
contexto, o Cristianismo adquire uma perce¢dao nova e encoraja a uma nova interpretagao
da vida, readquirindo relevancia e fomentando a pertenca, porque o seu exemplo e
testemunho — na medida em que ¢ coerente — adquire sentido.

Os pobres, como nos lembra o Papa, tém muito para nos ensinar ¢ todos nos
devemos deixar evangelizar por eles, pois «além de participar no sensus fidei, nas suas
proprias dores conhecem Cristo sofredor».!® Os pobres sdo capazes de uma atengio e de
uma ajuda aos outros, através de um disponibilidade que nao estd preocupada com o
tempo ou as necessidades proprias.!” Neste cuidado pelos outros é fundamental uma
dimensdo de escuta, a qual pressupde a atengdo espiritual. Recusar-lhes a atencdo
espiritual é «o pior tipo de discriminagio».?°

Ao terminar este estudo, temos consciéncia de que a pobreza ¢ tratada partindo
sempre da perspetiva de varios «ricos», de pessoas que nunca a experimentaram
diretamente e a quem nunca faltou o essencial e at¢ mesmo muito de supérfluo. Ou seja,
reconhecemos que «ndo ¢ a mesma coisa refletir no meio de comodidades, e fazé-lo sendo
constantemente interpelados pelo sofrimento de tantos pobres que ao mesmo tempo sao
crentes cristdos».?! Teremos nds competéncia para falar de pobreza sem nunca a ter
experimentado? Esta questdo aponta-nos para os limites do nosso estudo.

Todavia, se existem limites, com este trabalho também se abrem novas
possibilidades para novos estudos. Apontamos dois: o primeiro desses estudos que nos
parece interessante ¢ o estudo da «alegria». Este termo ¢ um dos mais recorrentes no
vocabulario de Francisco. Julgamos ter interesse a realizagdo de um estudo que
evidenciasse a relacdo entre os pronunciamentos papais e o atual enquadramento global

e nacional dos diversos fatores associados a perda de alegria — tenha-se em conta a forte

especificas de interpretar um assunto. Ou seja, este conceito afirma que, diante de uma noticia, enquanto
que o facto concreto desaparece com o tempo, a ideia que é transmitida tende a perdurar e a criar
esteredtipos. Cf. Rafaela Vieira Santos, «Analise de processos de framing na cobertura jornalistica de
escandalos bancarios - O caso do BES, Lehman Brothers, HSBC» (tese de mestrado, Porto, Faculdade de
Letras da Universidade do Porto, 2017) 8-16.

7 Duas coisas ha que o povo condena, nio perdoa, ndo suporta e nio esquece: 0 apego ao dinheiro e o
maltrato aos fi¢is. Cf. Miguel Pérez Pichel, «Papa Francisco: o povo de Deus ndo perdoa sacerdotes
apegados ao dinheiroy», Acidigital, 10-11-2016, http://bit.ly/2Aayv07

18 Evangelii gaudium, n® 198.

19 Cf. Victor Manuel Fernandez, «El sensus populi: la legitimidad de una teologia desde el pueblo»,
Teologia, 72 (1998): 139.

20 José Carlos Patricio, «Vaticano: Papa chama atengdo para as pobrezas deste tempo, “materiais e
espirituais”», Ecclesia,7-04-2018, http://bit.ly/2DtVeYC

2! Fernandéz & Rodari, 4 revolucdo suave, 15.
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incidéncia de doencas como a depressdo.?? A segunda via de estudo poderia explorar as
possibilidades de leitura sinoptica de S. Paulo VI e do Papa Francisco, numa 6tica que
privilegiasse a continuidade entre estes dois pontifices. Na elaboragdo do nosso estudo
pudemos constatar esse elemento, principalmente na continuidade verificada entre os
documentos promulgados.

Finalmente, deixamos uma palavra de agradecimento a todos aqueles que nos
motivaram a concluir esta dissertacao; e a todos os que dedicam a sua vida ao servico dos

pobres e, com isso, sdo exemplos vivos e testemunhos eficazes do «evangelho» cristdo.

22 Alvaro Carvalho, «Depressio e outras perturbagdes mentais comuns: enquadramento global e nacional
e referéncia de recurso em casos emergentes», Direcdo-Geral da Saude, 30-03-2017, http://bit.ly/2DsLr5e
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ANEXOS

DEPOIMENTOS

Depoimento 1: Ana

Na minha opinido as zonas de pobreza em Portugal situam-se maioritariamente
nos bairros sociais onde ha muita miséria, criminalidade e “regras”, onde ha ajuda social
a partir de determinados momentos, devido a marginalidade. Por isso devia haver mais
organizacdes e instituicdes e mais preocupagao do estado em ajudar as familias que vivem
ai, com formacdes e palestras de modo a integrar os jovens € criangas que vivem nesses
bairros sociais, com essas ajudas acho possivel haver uma melhor integragdo na sociedade
e acabar com o preconceito com as pessoas que vivem nesses bairros. Bairros como:
Bairro do Aleixo, Pinheiro Torres e Bela Vista.

Mas também existe outros tipos de pobreza como por exemplo a solidao e o
isolamento, onde a faixa etaria ¢ mais recorrente a essa situacao sao os idosos que além
de terem uma reforma miserdvel, sdo completamente desprezados pelas familias que
ajudaram a criar, tanto que muitas vezes 87% dessas situagdes causam depressao e outras
doencas associadas.

Falando na depressdo e outras doencas relacionadas aborda-se outro tipo de
pobreza, a pobreza de espirito que € uma das piores, ja que essas pessoas sentem um vazio
existencial, sentem-se incompreendidos e sem apoio dai a taxa de suicidio ¢ elevadissima,
como por exemplo na Coreia do Sul, onde a taxa de suicidio ¢ estupefacta
maioritariamente por mulheres mas que também afeta homens, porque na Coreia o padrdo
de beleza ¢ tao rigido e pressionado pela sociedade Coreana, todos os que nao entram no
padrdo da beleza, muitas vezes sendo muitos os jovens a sofrer de Bullying, e para se
escaparem disso tem 2 opcdes ou realizam operacgdes plasticas ou tiram a propria vida
para pararem de sofrer devido a organizagdo da sociedade desse pais. Por isso acho que a
UNICEF devia criar mais campanhas de auto motivagao e de ataque ao Bullying como
recentemente ja realizaram em 2017, com a Love Myself e a hashtag #EndViolence. Em

Portugal além de haver essas campanhas também se devia dar mais apoio aos idosos.
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Depoimento 2: Carla

Infelizmente, a pobreza esta mais acessivel a todos do que a riqueza. Basta uma
ma gestdo, uma ma escolha. Basta, até, “ir na conversa” do outro, seja porque nao vé o
que podera correr mal, seja porque ndo foi capaz de impor a sua ideia e foi levado atras.

E verdade que ha zonas de pobreza, em que pelas condi¢des em que vivem,
reconhecemos as faltas que tém, contudo essas zonas ndo delimitam a pobreza que ha
numa cidade, num pais.

“Como sair das zonas de pobreza?” Nao se sai. E duro, eu sei, mas a pobreza é
como uma bola de neve, depois de cair nela, dificilmente se consegue sair. E preciso
ambicdo e ser capaz de passar por cima de outro se for preciso. Nao chega ser-se boa
pessoa, estudar e arranjar um emprego.

Facilmente a pobreza é passada de geragio em geragdo. E facil a familia manter-
se na pobreza, sem que consigam sair dela. A realidade ¢ que nao ¢ compativel sair da
pobreza e pensar em si e naqueles que o rodeiam. Ou se deixa tudo para tras ou € preciso
ter-se uma grande oportunidade na vida.

A pobreza acaba por ser associada a falta de estudo que consequentemente pode
levar ao desemprego, mas a realidade € que a pobreza vai além disso, claro que a pobreza
extrema podera estar mais associada a esses fatores, mas nem sempre a pobreza esta
escrita na testa de cada pessoa, ou pela roupa que veste.

Por isso, diria que as zonas de pobreza sdo maioritariamente constituidas por
familias e por aqueles que estdo sozinhos no mundo. Nao sei como € que se formam, mas
imagino que seja um refugio para alguém que perca as suas condicdes de vida ou que

nunca conseguiu sair delas.

Depoimento 3: Filipa

A pobreza ndo ¢ s6 de bens. Até vir para aqui tinha aprendido a pobreza como
escassez de bens, ndo ter dinheiro, ndo ter que comer e ndo ter que beber. Na europa ainda
se pensa muito assim na pobreza como auséncia de bens. Talvez porque na europa temos
uma mentalidade generalizadamente materialista. Nao falo somente de dinheiro mas
comemos muito, bebemos muito e temos muitos mais bens (moéveis, casas e etc.) do que
aquilo que necessitamos. A felicidade facilmente ¢ sinébnimo de ter coisas. Da mesma
forma a pobreza e as pessoas pobres para mim eram as pessoas que ndo tinham acesso a

esses bens materiais. Mesmo na igreja existem alguns conceitos que acredito que nos sao
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mais dificeis de compreender por vivermos neste paralelismo como por exemplo, quando
nas bem-aventurancas Jesus nos diz: “Bem-aventurados os pobres em espirito porque
deles € o reino dos céus”.

Na europa reconhecemos como problemas o alcoolismo, as drogas, a violéncia e
a prostituicdo. Mas ndo os identificamos como pobres por terem esses problemas. Quando
11 a mensagem do Papa Francisco para a jornada mundial dos pobres fez-se luz em mim.
O Papa Francisco quando define pobre abrange pessoas que eu ndo chamaria pobres. Mas
que a luz de uma outra perspetiva mais abrangente e nao tdo dualista como a que tinha
me faz todo o sentido. E preciso que abramos a nossa mente e 0 nosso coragio a esta
realidade de que a pobreza ¢ um conceito muito mais abrangente do que aquilo que
pensamos.

Na enciclica “a alegria do evangelho” o papa introduz-nos algo que ndo nos ¢
novo mas que facilmente nos esquecemos: “sair”. Diz-nos que missdo € sair. Nos sabemos
1sso mas temos dificuldade em fazé-lo. Dou-vos um exemplo: fiquei chocada quando uma
amiga peruana me disse que quando ouve violéncia na casa dos vizinhos se levanta e vai
14 falar com eles. Ela sai e vai tentar ajudar a resolver. Nao quer dizer que o resolva. Mas
vai porque Deus nos chama a ir, a sair as nossas periferias. Eu fiquei admirada porque
cresci a ouvir: “entre marido e mulher ndo se mete a colher” aqui ¢ normal ir. Ja houve
histérias bonitas de casas que melhoraram a sua convivéncia gragas a isso € que agora sao
eles que se levantam quando ouvem violéncia ou discussdes nas casas vizinhas. Nos na
europa facilmente deixamos a atividade missiondria para os missionarios esquecendo-nos
que todos somos missionarios. Mesmo alguns missionarios até aparecer o Papa Francisco
tinham um pouco de receio de o fazer. O Papa Francisco apareceu mostrando-nos que
isso faz parte do ser cristdo. Ser missiondrio ndo ¢ uma escolha para o cristdo. Se somos
cristdos devemos sé-lo sim ou sim e devemos ir as periferias. A questdo ¢ que para nds
periferias e campo de missdo era algo longinquo onde faltavam meios e bens ainda
tinhamos (e acredito que temos) esse preconceito. Todos os lugares independentemente
da sua riqueza e da quantidade de bens podem ser ou ter periferias. NOs proprios somos
campo de missdo. N2o isto ndo ¢ algo novo todos nds ja sabiamos que todos nés temos
as nossas fragilidades, problemas e desafios... mas nunca vimos isso como periferia.
Nunca vimos o0 nosso vizinho com problemas de droga como periferia porque as periferias
enquanto campo de missdo eram bairros pobres que tém poucos bens.

A américa introduziu-me a uma nova forma de ser e estar diferente. Tem as suas
dificuldades mas aqui a pobreza ndo ¢ s6 uma questdo de bens. Aqui visita-se e ajuda-se

as pessoas e o trabalho do padre passa muito mais por visitar e falar, estar, atender e visitar
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as pessoas. Apesar de haver diferencas significativas entre ricos e pobres nomeadamente
relativamente aos bens que tém acesso. Ha a nocao de que todos de alguma forma somos
pobres e todos somos terrenos de missdo porque todos temos os nossos problemas e
fragilidades. Apesar dos problemas e dificuldades diarias ha também a alegria de um povo
que sempre confia em Jesus toda a sua vida e os seus problemas. Um desses exemplos ¢
que quando ha alguém com uma necessidade grande de dinheiro por motivos de saude ou
para um advogado junta-se um grupo de pessoas. Organizam-se, cozinham frango e
vendendo-o a amigos, vizinhos e familiares conseguem encontrar o dinheiro que
necessitam para a operagao, por exemplo.

E através de este e outros exemplos que eles se vio regenerando a eles mesmos e
evoluindo muito em pouco tempo. Houve-se muito falar em dificuldades que sdo muitas
mas quando € necessario unem-se e assim conseguem ultrapassa-las. Assim cresce uma
paroquia que até bem pouco ndo tinha bancos nem sistema de som. Uniram-se,
organizaram-se € pouco a pouco as paroquias vao crescendo por si mesmas como os
povos vao crescendo por eles mesmos.

O Papa Francisco ¢ um papa diferente com uma metodologia distinta das que nos
vinham a apresentar. Mas ao contrario do que aquilo que possamos pensar nao ¢ assim
tao distinta nem nos estd assim tdo longe. Ha uns anos atras foi indo as periferias e
ajudando-nos mutuamente que conseguimos evoluir e avangar. Assim, talvez ndo seja
algo completamente novo. Mas sim algo que com os tempos foi ficando de parte e que
agora vemos a necessidade de voltar a praticar. Todas as culturas sdo diferentes, todos os
povos e pessoas sao diferentes mas ha um ponto em que se tocam que € todas sdo capazes
de se regenerar por si mesmas. Para isso basta ajudarmo-nos e apoiarmo-nos uns aos

outros. Para isso bastar amar-nos e cuidar-nos mutuamente.

Depoimento 4: Joana

Pobreza ¢ a condi¢do de quem ¢ pobre, ou seja, que nao tem as condi¢des basicas
para garantir a sua sobrevivéncia com qualidade de vida e dignidade. A pobreza também
costuma se referir a classe social e econdmica das pessoas que sdo pobres. E o que se
pode ler pela internet quando se procura o conceito de pobreza.

Acredito que ser pobre pode ir muito mais além do que isto. Pela experiéncia (no
terreno) creio que muitas vezes a pobreza esta enraizada e “a correr no sangue” € que
exige, na maioria dos casos, muito mais que uma ajuda do estado / social. Exige uma

atitude radical de mudanga de vida. Mesmo falando na pobreza material, que muitas
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vezes, talvez na maioria dos casos, estd associada a pobreza de valores. Associamos a
pobreza muitas vezes a vida de crime, prostituicdo, consumo de drogas... etc.

Posso referir trés exemplos, que vi e senti “no terreno”.

Sem abrigo. Integrei um grupo que fazia apoio aos sem abrigo, na cidade do Porto,
e fi-lo durante 12 anos (aproximadamente). Além de comida e agasalhos, precisam de
carinho e atencdo. S¢ isso! Chegam a rua por situacdes de divorcio, crime, desemprego,
imigra¢ao/migracao, vergonha de voltar para casa sem sucesso. ... Muitos deles tinham ja
tido muitas oportunidades para sair dali, mas poucos sdo os que aceitam ajuda na
totalidade. Integrar o mundo real de trabalho, vida familia e social ¢ -lhes estranho. A
pobreza (nestes casos associados a alcoolismo, alguns roubos, ndo haver horarios,
patroes, etc.) corre-lhes nas veias. Acima de tudo temos que ser solidarios, aqui reside
ajuda. Compreendo e vi que o estado ajuda, as inimeras associagdes existentes também,
mas ¢ importante ¢ ser companheiro, conversar, estender a mao, dar um abraco.... Nao
serd culpa de todos nao cuidar de cada uma destas pessoas, tentar perceber o caminho
deles, em vez de oferecer, oferecer, oferecer...?

Segundo exemplo, bairros sociais de camarate. Local: nas portas de uma grande
capital apinhada de turismo e glamour, 4 ou 5 bairros sociais s30 uma “vergonha”
europeia. Conheco a realidade de perto, foram cerca de 4 anos a realizar e orientar
semanas de voluntariado e missao de jovens que tiram tempo do seu verdo para se dedicar
a estas pessoas. Como se formou esta zona: os chamados “retornados” vindos de Africa
instalaram-se e bem nesta zona de Lisboa, e toda a envolvéncia foi crescendo. Aquando
da Expo 98, toda a zona ribeirinha (ja ela apinhada de bairros de lata, literalmente, cheios
de povos vindos de Africa a procura de uma vida melhor), foi “empurrada” um pouco
mais para cima para bairros sociais camararios, acabados de construir. Quem ndo teve
lugar nos bairros e viu a sua “barraca” destruida, seguiu os seus vizinhos e construi
barraca em terrenos baldios da mesma zona.

E uma pobreza, em 90 por cento dos casos, associada a crime ou imigrago ilegal.
Sdo pessoas de etnia cigana que também se juntaram as vindas de Africa, zonas de
natalidade alta, com criangas que crescem sozinhas, no meio do lixo, sem ir a escola ou
qualquer outra orientacao, diferentes culturas e formas de estar na vida. Claro, associa-se
os (poucos) empregos precarios, prostitui¢ao, familias sem base, etc. Aqui a pobreza de
valores ¢ alta. Creio que existem pessoas de bom coragdo, que so precisam de orienta¢ao
e ajuda. Mas ndo dar... ndo oferecer... mas sim ensinar, orientar, mostrar que ha outros
caminhos. Mais uma vez tentar “calcar os sapatos” desta gente, e perceber o que os levou

até ali.
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Terceiro exemplo, Africa, Chade. Visitei este pais ha cerca de meio ano. A
pobreza ¢ diferente. E bésica. Falta tudo. Porque simplesmente ndo ha. No chega 14,
muito menos nas zonas de “mato”. Nao faltam valores. Cultura. Protecao da familia.
Podemos falar ou julgar que tipo de valores, mas temos de compreender que muito vem
de anos e anos atras. E a cultura deles, é a forma de estar. E temos que respeitar. No Chade
muitos sdo os problemas, econdomicos € sociais que todos sabemos e vemos nas noticias,
o maior ¢ fome (mas fome mesmo, cada pessoa vive com duas refeicdes completas por
semana). Podemos falar de anos de historia de colonizacio e descolonizacdo, que ndo me
cabe julgar se boa ou ma, também. Mas no Chade, creio que o maior problema ¢ simples
mas ao mesmo tempo complicado de resolver: unidade, ndo ha unidade. Sao inumeras
tribos e povos que habitam aquele territorio, com lingua diferente, habitos diferentes ....
O povo ndo se sente povo Chadiano. Talvez, um outro problema seja: um povo pacifico,
muito tranquilo, muito certo que a terra lhes dard o que precisam e que pouco podem
fazer. Os problemas no Chade sao dificeis de resolver, e podemos tirar o “cavalo da
chuva” se acharmos que qualquer ONG europeia ou de pais desenvolvido vai resolver o
que quer que seja. O Chade, e qualquer outro pais Africano, tem de resolver os seus
problemas de dentro para fora. Na sua alma, na sua esséncia, quando o povo quiser.

Sao muitas as formas que encontramos de pobreza ou focos de pobreza. Creio que
o caminho sera de, primeiro, compreender, caminhar junto, nao julgar ou excluir.
Segundo, aceitar. Terceiro, misturar-se, colocar-se ao servigo de todos os pobres. Parece
algo idealista mas ndo ¢ assim tao dificil. E ndo digo dar esmola a um pobre ou contribuir
para o banco alimentar, digo ir 14 onde moram, ... ou simplesmente convidar para nossa
casa aquele menino que mora no bairro social e ¢ colega de turma do meu filho...

Nao somos super herdis e ndo vamos mudar o mundo, mas mudar o nosso mundo

se calhar ¢ mais facil, e entender que somos uma sé humanidade.
Depoimento 5: Mario

A Comissao sobre Direitos Sociais, Economicos ¢ Culturais, das Nagdes Unidas
define pobreza como: “condi¢ao humana caraterizada por privacao sustentada ou crénica
de recursos, capacidades, escolhas, seguranca e poder necessarios para o gozo de um
adequado padrio de vida e outros direitos civis, culturais, econémicos, politicos e
sociais”, ou seja, o conceito de pobreza tem uma abrangéncia multidimensional e a
concecdo que possamos ter, dependera sempre do angulo de abordagem em que nos

coloquemos.
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Quando se pensa em pobreza, maioritariamente a eleita € a que se refere a privagao
de recursos monetarios, € que, normalmente associamos a rendimentos inferiores a um
determinado limiar. No entanto muitas outras varidveis podem ser apontadas e concorrer
diretamente para determinar um estado efetivo de pobreza. Fatores como a qualidade da
habitacdo, seguranga, o acesso a educagdo, bem como aos cuidados de saude, sdo
importantes para aferir o grau de pobreza de um individuo ou populacao. Sejam estes ou
outros tipos de pobreza, teremos de considerar sempre, que constituem uma violacao dos
direitos humanos fundamentais e da dignidade de toda a pessoa humana.

Como referi anteriormente, a crise economica ¢ a que sobressai com maior
evidéncia e Portugal ainda tem taxas muito elevadas, nomeadamente entre a populagao
idosa, devido as baixas reformas auferidas. H4 também muita populagao ativa que sofre
o mesmo flagelo, devido aos baixos salarios, que muitas vezes sao insuficientes para fazer
face a todas as despesas. Torna-se assim, ainda mais preocupante, perceber que a pobreza
esta muito presente, principalmente nos grupos etarios mais velhos, mas nao ¢ exclusiva
deles. E importante ainda considerar, no grupo dos mais vulneraveis, os desempregados,
os agregados com niveis de instru¢do muito baixos, os habitantes em meios rurais e as
familias numerosas.

Se para mim a pobreza monetaria ¢ um flagelo que nos deve preocupar e
mobilizar, ndo posso deixar de refletir sobre a crise ideologica e de valores, que atinge
tanto ricos como pobres, habitantes rurais ou citadinos, todas as ragas, culturas e religides.
Cada vez mais deixamos de ter zonas de pobreza, para termos pobreza em massa,
resultante de uma cultura do “vale tudo”, nas relagdes politicas, econdmicas, religiosas e
acima de tudo no trato com o semelhante.

Considero, no entanto, o seio familiar como zona de pobreza de elei¢dao no que diz
respeito a perda progressiva de valores. A familia deixou de ser “o berco da civilizagdo,”
para se tornar numa escola permeavel a todas as investidas, tomadas contra a familia e os
seus valores fundamentais. E na familia que se devem estabelecer relagdes pessoais que
implicam afinidade de sentimentos, afetos, bem como respeito mutuo entre os seus
membros. Relacionamentos pessoais e estabilidade familiar sdo os alicerces da liberdade,
seguranca e fraternidade no coragdo da sociedade. E por isso que na familia se comega a
vida social e, ¢ 14, que os primeiros valores sao ensinados; valores que serdo sustento para
a coabita¢dao em sociedade, durante toda a vida da pessoa.

Na nossa sociedade a pobreza de valores ¢ muito evidente, uma vez que as pessoas
vivem num mundo em que a Unica coisa que importa ¢ dinheiro, bens materiais e o seu

proprio bem-estar. A sociedade de hoje e os jovens, especialmente, tém preguica de
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pensar, e cada vez mais estdo a tornar-se insensiveis ao que acontece a sua volta, acabando
por ver e aceitar tudo como algo "normal".

A falta de valores no seio familiar, principalmente em relagao aos jovens, que com
seu comportamento, colocam em causa a autoridade e o respeito, que devem manter para
com os mais velhos e que, com isso, despoletam todo o tipo de conflitos, que pdem em
perigo a estabilidade dos ntcleos familiares, ¢ no meu entender, o resultado da anarquia
vivida em muitos familias, que ndo foram capazes de “remar” contra a corrente.

Nao faltam, em multiplas divisdes da casa, televisdes que sdo auténticos deuses
onde, do mais novo ao mais velho, se veneram programas e novelas que fomentam o 6dio,
a vinganga, a morte, ou seja, o desrespeito total pela vida e pelo ser humano.

A refeicdo ja ndo ¢ um momento de unido e partilha, e cada um come quando lhe
da mais jeito. A boca serve unicamente para mastigar alimentos, os olhos para estar um
no prato, outro na tv ou no telemovel... e 14 se vai comendo com uma mao, enquanto a
outra, esta ocupada a ver as ultimas novidades das redes sociais. A maioria dos lares
catolicos erradicaram por completo a oracdo em familia e os crucifixos e santinhos que
ainda vao restando, sdo cada vez mais objetos de decora¢do. Os mais idosos, sofridos e
feridos pela dureza da sua juventude, ndo querem que falte nada aos mais novos, € muitos
deles conseguem-no: ha mesas fartas, dispensas cheias, roupas novas, brinquedos; ou
melhor, montanhas de brinquedos. E também ha amor! Eles sdo bons nisso. Mas,
infelizmente, eles esqueceram-se de lhes explicar o valor da palavra NAO. E, ao primeiro
ndo que a vida lhes der, surge a revolta, a indignacdo, a frustracdo, a raiva...a vida deixa
de fazer sentido. E a fartura rapidamente se torna em fome de respeito, amor, valores...

A familia serd sempre o ponto de partida e a primeira “escola” de valores, mas
sozinha torna-se demasiado vulneravel, se a sociedade, ndo ajudar a construir um cenério
coerente, através do bom exemplo de seus lideres. Para educar uma crianca todos sdo
necessarios, logo isso representa, uma necessidade de nos envolvermos todos nessa tarefa
de sermos melhores cidadaos, independentemente do cargo que ocupemos nessa mesma
sociedade. Torna-se por isso necessario, exigimos que todos os agentes sociais e
instituicdes publicas e privadas, se comprometam com essa tarefa, se realmente
pretendem uma renovagao da sociedade.

Continuo a acreditar, que ainda existe pessoas capazes de marcar a diferenca e
que, todos temos dentro de nos algo de bom e muitas vezes e em muitos casos, o problema
nao ¢ a falta de valores, mas a passividade e mesmo a frieza com que vemos o mundo que
nos rodeia. E quando, para uma sociedade, tudo se torna “normal”, todos aqueles que

tentarem sair dessa normalidade, terdo de enfrentar o escarnio dos ditos normais, o que
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torna a tarefa gigantesca e inacessivel a muitos. Serdo precisos verdadeiros ‘“Santos
Contemporaneos”, para aguentar a dureza do caminho e para se conseguirem manter

firmes e intransigentes até ao fim.

Depoimento 6: Rui

O que se entende por zonas de pobreza? Divido zonas de pobreza em 3 partes: a)
Fisica, b) Intelectual e ¢c) Moral/Voluntaria.

1. No que respeita a parte a) Fisica, encontramos como “zona de pobreza” tudo o
que seja e esteja relacionado e que seja influenciador(a)/provocador(a) como: a exclusao
social, subdesenvolvimento humano, pobreza colectiva, os niveis de vencimento baixos,
falta de necessidades bésicas, aspectos €tnicos, raciais e religiosos.

Também as zonas geograficas poderdo de algum modo ser consideradas como
zonas de pobreza. Se estivermos num continente como a Europa, podemos considerar a
pobreza Fisica como residual, ao contrario de Africa, Asia e América Latina. Assim como
continentes, também provincias, bairros, populacdes sao afectados e podem ter “zonas de
pobreza”. Nestes Ultimos casos temos de distinguir os niveis de rendimento pobre iguais
em 2 ou mais zonas: ndo significa que o nivel de pobreza seja igual, pois os factores
socioeconomicos de cada uma das zonas € que ird provocar um grande ou menor grau de
pobreza. A Privacdo Relativa ndo serd considerada como pobreza em virtude que sdo
passagens temporais de escassez de alguns bens essenciais.

Como sair deste estado de pobreza? Para se conseguir tal feito € necessaria
garantia dos direitos sociais basicos, como saude e educacdao, como também seguranga,
liberdade, habitagao e cultura.

Segundo Asselin, que considera a pobreza uma forma de exclusdo social,
resultado da distribuicdo desigual dos bens essenciais para um vida digna, os bens
essenciais correspondem a capacidade de individuos, familias e comunidades de suprir
necessidades basicas nas seguintes dimensodes: renda, educacdo, saude, alimentagdo /
nutri¢cdo, acesso a dgua potavel / saneamento, trabalho / emprego, habitacdo e ambiente
onde vive, acesso a ativos (crédito), acesso a mercados, participacao na comunidade /
bem estar social.

2. A “zona de pobreza” b) Intelectual encontro-a; e ¢ provocada pela falta de
esperanca, falta de fé no futuro, no (des)gostar da vida que se tem e mesmo na pobreza
espiritual que leva a um afastamento de Deus, independentemente do credo. Para se sair

deste tipo de “zona de pobreza”, penso que s6 o acompanhamento amigo e conselheiro
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podera de algum modo conseguir algum sucesso, para a reintegracdo do individuo numa
sociedade igual e consistente.

3. A pobreza c) a que intitulei Moral/Voluntaria advém de percursos de vida
escolhidos e tragados, aos quais lhe ¢ proposta uma dispensa de bens materiais e essa
“zona de pobreza” é tida como aceite e normal. E o caso dos religiosos aquando da sua

ordenacgao.
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