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«Disse-lhes, entdo: “estas sio as minhas palavras, que vos disse enquanto estava convosco: ‘E
necessario que se cumpra tudo o que esta escrito na Lei de Moisés, nos Profetas e nos Salmos
acerca de mim”. [...] E disse-lhes: “Assim esté escrito que o Cristo havia de sofrer e ressuscitar
dos mortos ao terceiro dia, e que havia de ser proclamada, em seu nome, a conversao para o
perddo dos pecados a todos 0s povos. Comecando por Jerusalém, vos sois testemunhas destas

COoisas».

(Lc 24,44.46-49)
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RESUMO

O objetivo desta dissertacdo é fazer uma anélise exegética a Jo 4,1-38, onde sdo relatados dois
dialogos: 1) entre Jesus e a mulher da Samaria e 2) entre Jesus e os discipulos. Com a ajuda da
exegese, diacrénica e sincrdnica, procuraremos responder as seguintes questfes: 1) porque é
que o evangelho diz que era necessario que Jesus atravessasse a Samaria; 2) como estdo
relacionados entre si 0s varios temas do primeiro didlogo (o conhecimento do dom de Deus e
da identidade de Jesus, o dos cinco maridos e do verdadeiro culto) e como estes se relacionam
com o tema do verdadeiro alimento e o da ceifa contidos no segundo dialogo. As observagdes
das respostas a estas questdes nos levaram a considerar que o que subjaz nesta pericope é a
tentativa de ultrapassar a velha rivalidade entre os samaritanos e os judeus, sobretudo na
comunidade nascente joanina, sob a narracdo de um Jesus que est& & procura das primicias na

terra da Samaria como o enviado do Pai, o Criador-Esposo.

Palavras-chave: Jo 4, samaritanos, judeus, a samaritana, mulher da Samaria, d¢i, alimento,

vontade daquele que me enviou, obra, ceifa, misséo.

ABSTRACT

The objective of this dissertation is to conduct an exegetical analysis of Jn 4:1-38, where two
dialogues are narrated: 1) between Jesus and the woman from Samaria and 2) between Jesus
and the disciples. With the help of both diachronic and synchronic exegesis, we will attempt to
answer the following questions: 1) why does the Gospel say that it was necessary for Jesus to
go through Samaria; 2) how are the various subjects of the first dialogue related to each other
(knowledge of God’s gift and Jesus’ identity, the five husbands and true worship) and how do
they relate to the subjects of the true food and the harvest contained in the second dialogue.
Observations of the answers to these questions have led us to consider that what lies behind this
pericope is the attempt to overcome the old rivalry between the Samaritans and the Jews,
especially in the emerging Johannine community, under the narrative of this Jesus who is
attempting to gather the first fruits in the land of Samaria as the envoy of the Father, the Creator-

Spouse.

Keywords: Jn 4, Samaritans, Jews, Samaritan woman, woman of Samaria, 6¢i, food, the will

of him who sent me, work, harvest, mission.
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INTRODUCAO

O estudo? exegético de Jo 4,1-38 despertou 0 nosso interesse pela forma de a pericope narrar a
pedagogia de Jesus em relacdo aqueles que se tém afastado da fé. O nosso objetivo inicial foi
fazer uma analise exegética do dialogo entre Jesus e a mulher da Samaria (Jo 4,7-26) mas, como
veremos a seguir, serd necessario alargar a delimitacdo da pericope de forma que a pericope a
analisar seja Jo 4,1-38, por motivos de unidade textual e tematica. Assim, ndo iremos analisar
apenas um dialogo, mas dois: 1) o ja referido dos vv. 1-26 e 2) entre Jesus e o0s discipulos em
Jo 4,31-38. Dentro deste objetivo novo, surgirdo outros objetivos menores como: 1) procurar
entender porque o texto diz que «era necessario que Ele [Jesus] atravessasse a Samaria»; 2)
perceber o porqué dos temas inseridos em ambos os dialogos e 3) compreender a ligacéo,

semelhanga e diferenca entre os dois dialogos.

Tendo expressado 0 nosso objetivo principal devemos dizer que, embora tenha sido
muito frutifera, ndo faremos uma abordagem litargico-biblico-catecumenal. Isto porque, esta

levaria a entrar na area da liturgia, dimenséo biblica.?

Em relacdo aos métodos exegéticos, sempre sob a Otica de literatura comparada,
usufruiremos dos dois métodos: sincrénico (por ex.: alguns métodos de analise literaria e
algumas abordagens da tradicdo) e diacronico (por ex.. a Form, Redaktion e

Traditiongeschichte), embora se recorra mais ao primeiro.

As fontes que adotdmos para esta investigacao sdo, de forma simples, as versdes da
Sagrada Escritura nas suas linguas originais, segundo as edi¢cGes mais recentes ao nosso alcance,
como por exemplo a NA%, a BHS 52 ed. e a LXX de Rahlfs.

Esta dissertacdo encontra-se estruturada em dois capitulos. O primeiro capitulo servira
de introducdo a analise da pericope e, por isso, intitula-se Contexto e o Texto, enquanto o
segundo consiste numa analise exegética a Jo 4,1-38 sob o titulo de Comentario ao Texto.

O primeiro capitulo ira conter trés pontos. No primeiro ponto contextualizaremos o QE
ao abordarmos algumas questdes basicas como: o autor, a finalidade e os destinatarios e a data
de redacéo do EJ, juntamente com algumas aproximacdes em relacdo a problematica dos judeus

no QE. Num segundo ponto, e como uma aproximacao a Jo 4, abordaremos a tematica da

! Este trabalho incorpora algumas revisdes, fruto de recomendacGes e observacdes feitas na prova de
dissertacdo de mestrado realizada a 4 de janeiro de 2024.
2 Para um bom apanhado sobre as varias aproximacdes que se podem fazer a Jo 4 recomendamos o seguinte
artigo: Peter Cho Phan, «An Interfaith Encounter at Jacob’s Well. A Missiological Interpretation of John 4:4—42»,
MisSt 27 (2010): 160-175, https://doi.org/10.1163/157338310X536410.
7



relacdo entre os judeus e 0s samaritanos no seculo I. Para este efeito, abordaremos o vocabulario
samaritano biblico e portugués (a diferenca entre samarianos e samaritanos), mais
concretamente a questdo das origens dos samari(t)anos e as passagens onde ocorre o léxico
samaritano no NT. No terceiro e Gltimo ponto, que intitulamos Contexto e o Texto de Jo 4,1-
38, apresentaremos uma estrutura geral do QE e faremos uma andlise ao contexto literario da
pericope como uma aproximacao a pretendida pericope, apresentando-a depois, nas linguas
grega e portuguesa. Finalmente, e delimitaremos a pericope, justificando tal delimitacdo, e

apresntaremos uma estrutura interna da pericope a seguir.

O segundo capitulo ird conter cinco pontos. Nos primeiros quatro, comentaremos as
varias partes e temas da pericope: Jo 4,1-6: Chegada de Jesus ao Poco de Jacob; Jo 4,7-26:
Dialogo de Jesus com a samaritana; Jo 4,27-30: A partida da mulher, a chegada dos discipulos
e dos samaritanos; Jo 4,31-38: Coldquio de Jesus com os discipulos sobre o seu alimento e a

ceifa. Finalmente, no quinto ponto, faremos uma sintese a este segundo capitulo.



CAPITULO I: O CONTEXTO E O TEXTO

Neste capitulo abordaremos algumas questdes preliminares para iniciarmos 0 nosso estudo na
area do EJ. Assim, no primeiro ponto, trataremos a questdo do QE e o autor; o QE e a finalidade
do evangelho juntamente com os destinatarios do mesmo e, finalmente, a data de redacéo do
EJ. Estes elementos, que compdem 0 nosso primeiro ponto, estdo interligados e sdo essenciais
a leitura do Evangelho. A seguir faremos algumas observacfes em relacdo a questdo dos

«judeus» no QE.

Num segundo ponto, com a finalidade de nos aproximarmos a Jo 4, abordaremos o
vocabulario samaritano do NT, a questdo da origem dos samaritanos e analisaremos todas as
passagens onde ocorre o Iéxico samaritano no NT. Faremos tudo isto a procura de informacao

sobre a relagdo entre os judeus e 0s samaritanos do séc. .

Finalmente, e num terceiro ponto, apresentaremos a estrutura geral e a seguir
analisaremos o contexto literario da pretendida pericope. Depois apresentaremos o texto grego
original da respetiva pericope e depois a traducdo da mesma em portugués. Finalmente,

delimitaremos a pericope, Jo 4,1-38, e apresentaremos uma estrutura interna.

1. O Evangelho de Jodo

Neste primeiro ponto, como j& dissemos, pretendemos abordar algumas temaéticas que
consideramos essenciais a leitura do QE e que, por isso mesmo, pretendem abrir a possibilidade
de dar resposta as seguintes questdes: Quem é o autor do EJ? Para qué e para quem o evangelho
foi escrito? Como compreender a problematica dos Judeus no QE e como proceder na
interpretacdo do mesmo? N&o pretendemos dar respostas exaustivas a estas questdes, mas

apenas as abordaremos de forma sucinta.

1.1. Autor, finalidade e destinatarios do QE

Quando nos perguntamos sobre o autor do EJ devemos distinguir entre aquilo que o préprio
evangelho nos diz e as ilacBes e conclusbes a que podemos chegar através de varios dados
extrabiblicos. A tradicdo identifica Jodo filho de Zebedeu com Jodo Evangelista e, portanto,
com o autor do QE. Porém, ao longo da historia identificou-se também o DA com Jodo o
Evangelista. Hoje podemos dizer que o DA esta na origem do testemunho, mas que néo teria



redigido o Evangelho tal como o encontramos hoje. No maximo, teria sido um discipulo do DA

a escrever o evangelho. Ao DA, enquanto origem e base do EJ, chamaremos de autor literario.

Também Tom Thatcher diz que o testemunho do DA esta na base do contelido do QE
embora n&o tenha sido necessariamente o autor da narrativa joanina como a conhecemos hoje.*
A questdo do autor e da finalidade estdo interligadas pois, como diz Zumstein, o evangelho foi
escrito para dar a conhecer a «interpretacdo da fé cristd deixada pelo Discipulo Amado».®
Assim, podemos procurar a finalidade apenas em Jo 20,30-31 (como a maioria dos
comentadores), como também podemos abstrair uma intuicdo de finalidade partindo das

personagens apresentadas ao longo do QE (Beutler®), como veremos a seguir.

A finalidade intertextual encontra-se de forma explicita na primeira concluséo 20,30-
317 onde se diz: «Muitos outros sinais realizou Jesus diante dos seus discipulos, que ndo estdo
escritos neste livro. Mas estes foram escritos para que acrediteis que Jesus é o Cristo, o Filho
de Deus, e para que acreditando, tenhais vida no seu Nome»®.

Para Beutler, porém, o proposito ou a finalidade ndo seria apenas confirmar e fortalecer
0s que ja acreditavam em Cristo, mas também encoraja-los perante as vicissitudes que implica
professar a fé em tempos dificeis: «De facto, a minha tese é que Jodo escreveu o seu evangelho
de forma a fortalecer os seus leitores na sua fé e encoraja-los a enfrentar as consequéncias mais
graves na confissdo desta fé».® Beutler, de forma a justificar esta sua tese, prossegue, entso,
com a analise de varias personagens do QE que professaram sua fé em Jesus, tornando-se, por
isso mesmo, modelos: Nicodemos; a mulher samaritana; o cego de nascencga; Pedro; o DA;
Tomé e os Discipulos; Maria Madalena; José de Arimateia e os cripto-cristdos. Todas estas
figuras tém em comum o facto de professarem a sua fé em Jesus por palavras e/ou por agdes de

forma publica, apesar de possiveis consequéncias.

Nicodemos, «aquele que antes tinha ido ter com Ele [Jesus]» de noite (Jo 7,50), perante
o Sinédrio, revindica a aplicacdo justa da Lei a respeito de Jesus e, depois da sua Paixao, ajuda

no enterro (cf. 19,39). A mulher da Samaria pergunta-se se este seria o Cristo em Jo 4,29 e corre

3 Johannes Beutler, 1l Vangelo di Giovanni, AnBibSt 8 (Roma: Gregorian & Biblical Press, 2016), 60.

4 Cf. Tom Thatcher, «The beloved disciple, the fourth evangelist, and the authorship of the fourth gospel»,
em The Oxford handbook of Johannine Studies, eds. Judith M. Lieu e Martinus C. de Boer (Oxford: Oxford
University Press, 2018), 83-84.98-99.

5 Jean Zumstein, L Evangile selon Saint Jean (1-12) (Genéve: Labor et Fides, 2014), 38.

® Johannes Beutler «Faith and Confession: The Purpose of John», em Neue Studien zu den johanneischen
Schriften, ed. Johannes Beutler (Géttingen: V&R Unipress, 2012), 101-113.

7 Cf. a estrutura a seguir no ponto 3.1. do primeiro capitulo.

8 Usaremos em todas as citagdes biblicas em relagio aos Sl e aos Evangelhos a tradugdo da CEP, Biblia.
Os Quatro Evangelhos e os Salmos (Lisboa: FSNEC, 2019). Para todas as outras citagfes utilizaremos, com
algumas adaptacdes de portugués biblico de Portugal, a Biblia de Jerusalém (S&o Paulo: Paulus, 2012).

% Johannes Beutler «Faith and Confession: The Purpose of John», 102.
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a dizer aos seus conterraneos a noticia. Ela serve, como representante da Samaria, de via a
Jesus. Mas, tendo-o0 encontrado, os samaritanos dizem a mulher: «J& ndo é por causa do que
disseste que acreditamos, pois n6s préprios ouvimos e sabemos que Ele é verdadeiramente o
salvador do mundo» (Jo 4,42). O cego de nascenca é considerado pelo autor como um exemplo
classico de alguém que veio a acreditar em Cristo e que, consequentemente, confrontou-se com
algumas dificuldades, pois se alguém confessasse Jesus como o Cristo seria expulso da

Sinagoga, (aposunagbgos génetai cf. Jo 9,22), e, de facto o foi (cf. 9,34-35).1°

1.2. A data de redacdo do QE

A Unica coisa que podemos afirmar em relacdo a data de redacdo do QE é que antes do ano 90
ndo poderia ter sido.!! Podemos olhar para dados intertextuais a procura duma datagdo de
redacdo do EJ. Esta aproximacdo ¢é a que faz Theobald. Ele recorre sobretudo as passagens que
falam da expulsdo do templo (9,22; 12,42 e 16,2) para dizer que o autor do EJ, apds a mesma,

ainda teria precisado de mais tempo para apurar a teologia. Assim conclui que:

Nao sabemos qual foi o intervalo de tempo entre o trauma da “expulsdo da sinagoga”
[Synagogenausschlusses] dos cristdos joaninos e a redacdo do Evangelho que procurava
“superar” [bearbeiten] esse trauma. O facto de ter havido varios anos de intervalo € evidente
pelo carécter teologicamente reflexivo do livro e pela determinacdo do autor em afirmar e
aceitar, a partir de dentro, o caminho imposto a sua propria comunidade de fé a partir do
exterior. Tudo isto leva, de facto, a datar o livro por volta de 90 d.C. [...]. *?

Em suma, o autor literario do EJ é o DA, enquanto origem da redacdo do mesmo, a qual,
teria ocorrido ndo antes de 90 a.C., precisamente porque transparece uma teologia apurada que
visa curar o trauma da expulsdo da sinagoga. O autor fortalece assim a fé dos que ja creem, faz
nascer a fé nos que ainda ndo creem e encoraja-os para estarem dispostos a se enfrentarem com
possiveis tribulagcbes a custa da sua profissdo em Cristo Jesus. Como vimos nos exemplos de
profissdo de fé, um dos primeiros opositores a fé em Jesus foram precisamente os judeus, ou

pelo menos alguns deles. Por isso, prosseguiremos com a questdao do EJ e os judeus.

10 Cf. Beutler «Faith and Confession: The Purpose of John», 105-107. Para uma apresentagdo das restantes
figuras vejam-se as paginas 108-112.
11 Cf. Beutler, Il Vangelo di Giovanni, 82; Raymond E. Brown, Introduzione Al Vangelo di Giovanni, trad.
Gianmaria Zamagni, ed. Francis J. Moloney (Brescia: Editrice Queriniana, 2007), 232.
12 Michael Theobald, Das Evangelium nach Johannes: Kapitel 1-12 (Regensburg: Friedrich Pustet, 2009),
93-94.
11



1.3. O QE e os judeus

Nesta secao ndo pretendemos estudar a historia dos debates sobre a relagdo entre QE e “os
judeus” nem apresentar um status quaestionis dos mesmos, mas apenas apresentar algumas

luzes sobre o EJ ¢ “os judeus” que possam ser Uteis para a analise da nossa pericope.

O vocéabulo grego para dizer judeu é "Tovdaiog (loudaios). Este ocorre 195x no NT,
dentro das quais 73x no corpus joanino (71x no EJ e 2x no Ap). O corpus lucano é o que contém
mais ocorréncias. Este com umas 85x no total (5x em Lc e 80x nos At).® Entdo porque é que
este tema é tio problematico no EJ e ndo no Evangelho de Lucas? E pela aparente dureza com
a qual o evangelista se dirige aos judeus, o problema reside, sobretudo, na utilizagéo do plural:

loudaioi e na sua interpretacdo num contexto pos Segunda Guerra Mundial.

Ora, Adele Reinhartz, uma judia americana, categoriza as passagens onde aparecem 0S
judeus no QE em cinco tipos: 1) no sentido neutro; 2) o sentido duvidoso; 3) o hostil; 4) a
afirmacdo de Jesus, o Judeu e 5) a revindicagdo de que salvacdo vem dos judeus.** Na pericope
a analisar aparecem dois destes tipos: a de «Jesus, 0 judeu», embora na boca da samaritana (Jo
4,9), e «a salvacdo vem dos judeus», na boca de Jesus (Jo 4,22). Como podemos ver, Jo 4
contém as passagens menos asperas para com os judeus. Pois, segundo Reinhartz, o QE esta
maioritariamente marcado por uma certa hostilidade quando fala a respeito dos judeus visto

que os loudaioi tém a funcio dum «vildo corporativo na narrativa de Jodo».%®

Ruben Zimmermann faz uma andlise narrativa dos judeus, no QE, como uma figura ou
personagem, procurando assim uma aproximagdo sincronica a questdo dos loudaioi. Isto
simplesmente porque «liberta a exegese da construcdo histdrica de hipoOteses e de viés
ideoldgico».1® Assim, este autor apresenta a diferenca entre: 1) quando o Autor do QE esta a
narrar, telling, a respeito da figura dos judeus e 2) quando o0 mesmo esta a mostrar ou showing,

a personagem dos judeus.'” Deste modo Jo#o apresenta os judeus, de forma indireta , como um

13 Howard I. Marshall, ed., Concordance to the Greek New Testament, 62 ed. (London: T&T Clark Ltd.,
2002), 532-534.

14 Adele Reinhartz, «The Jews of the Fourth Gospel», em The Oxford handbook of Johannine Studies, eds.
Judith M. Lieu e Martinus C. de Boer (Oxford: Oxford University Press, 2018), 123-124.

15 Reinhartz, «The Jews of the Fourth Gospel», 126.

16 Ruben Zimmermann, «“The Jews”: Unreliable Figures or Unreliable Narration?», em Character Studies
in the Fourth Gospel: narrative approaches to seventy figures in John, eds. Steven A. Hunt, Frangois D. Tolmie e
Ruben Zimmermann (Grand Rapids: Eerdmans, 2016), 79.

17 «Em “telling” (apresentacdo direta), a personagem é descrita em termos diretos e através de epitetos do
autor (por exemplo, “Judas era um ladrdo”; 12,6). Em “showing” (apresentacdo indireta ou método dramatico), a
personagem que fala ou atua, a area e a construgdo da interagdo com os outros ou a perce¢do da sua “vida interior”
(como o monélogo interior), estdo em primeiro plano e permitem aos leitores criar uma imagem da personagem.
As duas formas de apresentacdo da personagem podem complementar-se e reforgar-se mutuamente, mas também
podem entrar em conflito». Zimmermann, «*The Jews”: Unreliable Figures or Unreliable Narration?», 79-80.
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grupo étnico-religioso e mostra-os, de forma direta, como um grupo que procura matar Jesus,

como por exemplo em Jo 8.

Thatcher, por sua vez, aproxima-se ao paradoxo joanino dizendo que: «O Quarto
Evangelho parece ser, simultaneamente, 0 mais judaico e o mais antijudaico dos evangelhos,
profundamente enraizado no mundo do pensamento do judaismo da sua época, mas também da
o sentido mais forte de uma “separagio de caminhos” entre cristios e judeus».'® Quando
Thatcher diz «o mais judaico» refere-se ao facto do EJ ser alimentado por simbolos judaicos e
escrituras judaicas. Quando diz «o mais antijudaico», refere-se ao facto de o QE ser o que mais
destaca a diferenca entre os judeus e os cristdos. Esta visao € partilhada por Reinhartz, embora
ela prefira o uso dos termos affiliation e disaffiliation para dizer este mesmo duplo

movimento.®

De qualquer das formas, é-nos dificil chegar a uma concluséo sobre o QE e os judeus.
Sabemos que, em diferentes passagens, a palavra loudaioi assume diferentes significados. Por

isso Marchaselli diz que:

E impossivel atribuir o mesmo valor semantico ao termo loudaioi em todos 0s casos, 0 que
coloca um enorme problema de traducdo. [...] De qualquer das formas, claro esta que, ndo ha
coincidéncia entre aquilo Jo entende com loudaioi e aquilo que nas linguas modernas
entendemos por judeus ou hebreus. Aplicar as passagens joaninas diretamente aos judeus, tal
como os entendemos agora, € enganador no que diz respeito a intencdo do autor e do seu texto.
Por um lado, “judeus” segundo a compreensdo atual é incapaz de cobrir a amplitude de
significados de loudaioi, mas por outro, devemos confessar que, nenhuma outra traducao é
totalmente satisfatdria. Embora quase nunca haja uma coincidéncia perfeita na transicéo de
uma lingua a outra, o caso de loudaioi é certamente um caso extremo.?°

Para Theobald a polémica sobre 0 QE e «0s judeus» é sintomatica do «monismo

cristologico» pelo qual o mesmo EJ € caraterizado. Diz ele:

A sua polémica contra “os judeus” € apenas o sintoma mais evidente de uma concegdo que —
sem a deturpar — € caracterizada como “monismo cristologico”: qualquer experiéncia de Deus
¢ aqui medida em relagdo a fé em Cristo; se ndo corresponder a ela, cai sob a condenacao da
imaginacdo e do engano. A compreensdo cristocéntrica da Escritura por parte do evangelista,
a sua interpretacdo dualista do mundo, a sua rejei¢do consciente de uma teologia independente
de Israel [eigensténdige Israel-Theologie], a sua eclesiologia, etc., sdo todas uma funcdo do

seu “monismo cristologico”.?*

Por isso Theobald aponta para dois critérios a considerar na procura duma correta
interpretacdo de forma a ultrapassar esta polémica: 1) o contexto de quem o redigiu 2) o
contexto de quem Ié. Nesta linha de dar importancia ao contexto ontem e hoje segue Johannes

18 Tom Thatcher, «John and the Jews: Recent Research and Future Questions», em John and Judaism. A
Contested Relationship in Context, ed. Alan R. Culpepper e Paul N. Anderson (Atlanta: SBL Press, 2017), 6.
19 Cf. Reinhartz, «The Jews of the Fourth Gospel», 133-134.
20 Maurizio Marcheselli, Studi sul vangelo di Giovanni: testi, temi e contesto storico, AnBibSt 9 ( Roma:
Gregorian & Biblical Press, 2016), 346.
21 Theobald, Das Evangelium nach Johannes: Kapitel 1-12, 98-99.
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Beutler, afirmando que os leitores originais de Jodo teriam sido capazes de distinguir entre 0s
varios significados de cada passagem, nomeadamente a confusao entre “os judeus” de 7,2 e “os
judeus” de 9,22. Assim, os significados, inicialmente ndo problematicos, tornam-se
problematicos quando s@o incorporados no NT «onde nos parece que tais distingbes nédo
encontram os seus paralelos».?? Ora, isto s € possivel se se percebe a distingdo entre leitores
reais e leitores implicitos. Outra distincdo necessaria € a diferenca entre os leitores (implicitos
ou ndo) do nosso Evangelho atual e os leitores do EJ como foi lido no principio: como um texto
separado daquilo que hoje concebemos como canon. Assim, devemos, segundo Beutler, ndo
excluir as passagens dificeis como Jo 8 mas, como cristaos, integra-las na nossa histéria, dando-
Ihes a devida interpretacdo.® Desta forma, Beutler procura dar resposta as cinco questdes/
tematicas fundamentais a respeito dos judeus no QE: 1) o EJ é antijudaico?; 2) quem sao «0s
judeus» em Jodo?; 3) a separacdo entre comunidade e sinagoga; 4) uma cristologia da

substituicdo em Jodo? e 5) a necessidade duma hermenéutica dos textos.?

2. A Relacdo entre os judeus e os samaritanos no sec. | d.C.2> Uma aproximagcao a Jo 4

Visto que as unicas fontes que temos a respeito da relacdo entre os samaritanos e os judeus no
primeiro século sdo o NT e o contributo de Flavio Josefo, na nossa reflexdo, partiremos do NT.
Pummer vai mais longe no tempo e considera ainda o contributo de Tacito que escreveu as suas

cronicas a meados do séc. Il.

2.1. O vocabuléario samaritano

O léxico samaritano do NT é composto pelas seguintes palavras: Xopapéa (Samareia),
capapitg (samarites) e capapitig (samaritis). Estas aparecem, no seu conjunto 22x.2% A seguir

apresentamos um quadro sindtico com as respetivas ocorréncias:

22 Johannes Beutler, «The Identity of the >Jews¢ for the Readers of John», em Neue Studien zu den
johanneischen Schriften, BBB 167, ed. Johannes Beutler, (Goéttingen: V&R Unipress, 2012), 70.

23 Cf. Beutler, «The Identity of the »Jews« for the Readers of John», 75-77.

24 Cf. Johannes Beutler, L ebraismo e gli ebrei nel Vangelo di Giovanni (Roma: Pontificio Istituto Biblico,
2006), 146.

%5 Seguiremos essencialmente o trabalho de John Paul Meier, «The Historical Jesus and the Historical
Samaritans: What can be Said?», Bib. 81, n. 2 (2000): 202-232; Reinhard Pummer, «Samaritans, Galileans, and
Judeans in Josephus and the Gospel of John» JSHJ 18 (2020): 77-99; Reinhard Pummer, The Samaritans in Flavius
Josephus, TSAJ 129 (Tibingen: Mohr Siebeck, 2009), 27-37; Martina Béhm, «Samaritans in the New Testament»,
Religions 11, n. 147 (2020): 1-16. doi:10.3390/rel11030147.

26 Marshall, Concordance to the Greek New Testament, 967.
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Quadro 1: ocorréncias do substantivo Zapopéio e 0s adjetivos capopitng e capopitic no NT

Mc (0x) Mt (1x) Lc-At (11x) Jo (10x)
10,5 Lc 9,52 4.4
10,33 4,5
17,11 45
17,16 4.7
At 1,8 4,9
8,1 4,9
8,5 4,9
8,9 4,39
8,14 4,40
8,25 8,48
9,31

Como podemos ver a maior parte das ocorréncias encontram-se em Lc-At e em Jo. Ha
duas concentracdes de ocorréncias lexicais. Uma em At 8 (5x) e a outra em Jo 4 (10x). Assim,
Jo 4 ndo so é o capitulo do EJ menos duro para com os judeus (conforme vimos na secao
anterior), como também é o mais favordvel para com os samaritanos. Também observamos que
o léxico samaritano ndo aparece em Mt,?” o que para Meier significa que, historicamente, Jesus
provavelmente ndo interagiu muito com os samaritanos.?® Curiosamente, Lc-At e Jodo fazem
parte das trés fontes que temos em relagdo aos samaritanos do primeiro século, junto com o

contributo de Flavio Josefo.??

A Unica passagem do AT onde ocorre 0 nome para dizer «samaritanos», °3an#3
(hassomer®ronim), ou, melhor, na opinido de Meier, «os habitantes da Samaria», é em 2Rs
17,29, se bem que os samaritanos hodiernos rejeitam vivamente a designacdo hassomertronim
porque implica uma afinidade com o distrito da Samaria na qual eles ndo se reveem, preferindo
o (Samir®m) para dizerem-se guardides ou de Israel ou da Tord ou de ambos.*® O nome

hebraico para dizer Samaria é 7% (som®ron).

Martina Bohm propGe um Iéxico alargado ja que o vocabulo samaritai € um fendmeno
semanticamente novo em relacdo a redacdo do EJ. O vocabulo teria surgido por volta do ano
70 d.C. Por isso, ela defende que as designagdes ‘Toponi (Israel), Topaghiton (israelitas),
‘EBpaiot (hebreus), onéppa ABpadp (descendéncia de Abrado), e toig o vopov (0s que estdo

sob a lei) devem ser consideradas, sob uma Gtica de linguagem inclusiva, como possiveis

27 Como também ndo na fonte Q. Cf. Pummer, «Samaritans, Galileans, and Judeans in Josephus and the
Gospel of John», 83.

28 Meier, «The Historical Jesus and the Historical Samaritans: What can be Said?», 218.

23 Cf. Meier, «The Historical Jesus and the Historical Samaritans: What can be Said?», 206.

30 Cf. Pummer, The Samaritans in Flavius Josephus, 6.
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alusbes também aos samaritanos. Acaba por afirmar que Paulo poderia ter utilizado esta

linguagem inclusiva de forma consciente.

Antes de avangarmos, € preciso passar 0 léxico samaritano das outras linguas para
portugués. John Paul Meier distingue entre Samarians, para n0s samarianos — gente ou
habitantes da Samaria — e os Samaritans, para nos samaritanos.®? Este tltimo comporta, ainda,
trés significados: o sentido geografico, étnico e religioso. N6s, com Meier, optaremos pelo
significado religioso, ja que € o significado que mais se adequa aos dados contextuais de Jo 4.3
Assim, quando falamos em samaritanos entendemos precisamente este grupo religioso que
rende culto a Javé orientado para o monte Garizim e quando falamos em samarianos
entendemos os habitantes da Samaria. Portanto sempre que utilizamos samari(t)anos referimo-
nos as duas acec0es i.e., a geografico-étnica e a religiosa, sobretudo quando a diferenca entre
elas n&o est4 bem definida.

2.2. As origens dos samari(t)anos

Em relacdo a origem dos samari(t)anos existem, fundamentalmente, duas versdes: a dos
samaritanos e a dos judeus. Como é obvio, existe corroboragdo posterior, como por exemplo as
cronicas dos samaritanos da época medieval. Entre historiadores e biblistas ainda se debate

sobre a sua origem, mas anda-se sempre a volta do mesmo com hipdteses diferentes.

Para 0s samaritanos, a separacao entre eles e o judaismo teria ocorrido no séc. Xl a.C.
aquando do tempo do sacerdote Eli, pois este teria passado o santuario do monte Garizim, o seu
lugar verdadeiro, para Siloé, criando assim um sacerddcio e um lugar de culto ilegitimos.
Portanto, sempre que os samaritanos falam das relagcbes com os judeus, recorrem a este
acontecimento no qual os judeus ter-se-iam separado, no seu ponto de vista, da auténtica
religido israelita, centrada no Monte Garizim. Eles preservaram a religido israelita auténtica.

Os samaritanos dizem-se «descendentes diretos das tribos de Efraim e Manassés».®* Esta é a

81 Cf. Bohm, «Samaritans in the New Testament», 1-16. O contributo desta é de facto interessante, mas,
iremos poér de lado a questdo do campo lexical samaritano ampliado e a questdo da intencdo paulina. Isto porque
sabemos a eclesiologia paulina em referéncia a Israel pretende precisamente transcender a antiga concessao de
Israel como meramente judaica, e podemos inferir também a samaritana seguindo a sua légica, para apresentar a
Igreja, desgeograficalizando Israel, em continuidade com o resto de Israel sob a imagem da relagéo entre Cristo-
Esposo e Igreja-Esposa. Cf. José Carlos Carvalho, Introducéo as Cartas Autor(i)ais de Paulo (Porto: Universidade
Catolica Editora, 2017), 224.

32 Segundo Pummer a disting&o entre samarianos e samaritanos surge no quadro do despertar de interesse
pela procura da origem dos samaritanos onde aparece pela primeira vez, em 1971, na obra de Hans Gerhard
Kippenberg «Garizim und Synagoge», (A qual ndo nos foi possivel o acesso). Cf. Pummer, The Samaritans in
Flavius Josephus, 9.

33 Meier, «The Historical Jesus and the Historical Samaritans: What can be Said?», 204-205.

3 Cf. Meier, «The Historical Jesus and the Historical Samaritans: What can be Said?», 206-207.
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sua versdo teolégica da origem enquanto entidade religiosa. Eles consideram-se,
historicamente, 0s sobreviventes israelitas da descendéncia das tribos ja referidas, apos a
destruigdo do Reino do Norte (722 a.C.).* Eles também se consideram aqueles que preservam
fielmente a Tora. Dai a auto-designacao, 0w (samir®m), que provém raiz v (smr) a qual

significa: «ver, vigiar, observar, cumprir, guardar»>® etc.

Outra fonte que contribui para a compreensdo da origem dos samaritanos enquanto
entidade religiosa é o Pentateuco Samaritano (PS), o qual tera surgido por volta de 100 a.C.,%
e contém apenas os cinco livros da Tord, j& que so estes sdo considerados, por esta tradicéo,
auténtica Sagrada Escritura. No fundo, o PS é semelhante ao Pentateuco judaico do TM, embora

tenha algumas adaptacdes teoldgicas que justificam as diferencas entre as duas denominacoes.

Contudo, devemos dizer que «o tipo de texto que os samaritanos adotaram nesse entéo
ja estava em circulagdo de forma mais ampla entre os judeus da Palestina no periodo
Asmoneu»®. Um exemplo disto é 0, 4QpaleoExod™, manuscrito do livro do Exodo encontrado
nas descobertas de Qumran, o qual possui as caracteristicas do PS com a excecdo do
“mandamento sectario”, que iremos abordar mais a frente, e que por isso € considerado como
um texto «proto-samaritano».3® Waltke também dira que o PS tem algumas semelhancas com
alguns textos de Qumran, 0 TM, a LXX e até o NT,* mas a importancia, para nds, esta nas
divergéncias em relacdo ao TM. Apresentamos, entdo, apenas algumas das diferencas
teoldgico-literarias deste, o PS, em relagdo ao Pentateuco do TM, a maior das quais consiste no

ja referido “mandamento sectario”.

A primeira é fruto do monoteismo estrito: os escribas samaritanos passaram todas as
passagens onde aparece ‘elohim para o singular. A segunda diferenca é a que procura defender
a «honra de Moisés». Por exemplo a sua versdo de Dt 34,10 diz: «Jamais surgird Profeta como
Moisés em Israel» enquanto 0 TM diz «Em Israel nunca mais surgiu profeta como Moisés».
Uma Ultima adaptacdo, e porventura de grande importancia para o nosso estudo, € a adaptacéo
feita em prol da defesa do Monte Garizim «como o centro de culto a Javé». Para defenderem

isto, 0s samaritanos acrescentaram ao décimo mandamento do Decédlogo o mandamento

35 Robert T. Anderson, «Samaritans» em ABD, vol. 5, ed. David Noel Freedman, (New York: Doubleday,
1992), 941.

3 F. Garcia Lopez, «1ow», em TDOT, vol. 15 (2006), 286.

87 Cf. Jeffrey S. Rogers, «Samaritan Pentateuch», em DB(F), 1159.

38 Rogers, «Samaritan Pentateuch», em DB(F), 1159.

39 Cf. Rogers, «Samaritan Pentateuch», em DB(F), 1159. Porém, num estudo mais recente, levado a cabo
por Hila Dayfani, se conclui que o mandamento sectario existe sim em 4QpaleoExod™. Cf. Hila Dayfani,
«4QpaleoExod™ and the Gerizim Composition», JBL 141, n. 4 (2022): 693.694,
https://doi.org/10.15699/jbl.1414.2022.5.

40 Bruce K. Waltke, «Samaritan Pentateuch» em ABD, vol. 5, ed. David Noel Freedman (New York:
Doubleday, 1992), 934.
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sectario, comumente chamado em inglés sectarian commandment. Este, no fim de Ex 20,17,
ordena os israelitas a construirem um altar sobre 0 monte Garizim como acrescento ao décimo

mandamento.*!

Ora, a versao judaica da origem dos samaritanos encontra-se principalmente em 2Rs 17.
Embora aqui apenas se fale, mais propriamente, acerca dos samarianos e ndo necessariamente
dos samaritanos, conforme a distingdo que vimos na apresentagdo do campo lexical dos
samaritanos. A maior parte dos comentadores veem em Jo 4 uma alusdo a 2Rs 17. Esta ultima
passagem ¢é ainda utilizada frequentemente, por exegetas, para dar resposta a questao da origem

dos samaritanos. Porém, n&o se pode olhar para 2Rs 17 duma forma acritica.*

Esta passagem diz que o rei da Assiria tera invadido e tera posto cerco a Samaria (cf. v.
5) levando Israel a Assiria, «onde estdo até hoje» (vv. 6.23). Isto por causa do pecado da
idolatria. A seguir, 2Rs relata a repovoacdo da Samaria por ordem do rei da Assiria.
Estabelecem-se na Samaria gente de Babilonia, Cuta,*® Ava, Emat e Sefarvaim. (cf. v. 24.).
Estes ndo rendiam culto a Javé, e por isso Ele enviava-lhes leGes devoradores. Como
consequéncia e por ordem do rei € enviado um sacerdote para que o povo adore a Jave, mas 0s
novos samarianos fabricaram idolos e simultaneamente, dai o sincretismo, «veneravam Javé e
serviam a seus deuses segundo o costume das nagdes» (v. 33). Tinham-se esquecido da alianca
que Javé fizera com eles dando-lhes uma ordem: «N&o adorareis deuses estrangeiros, nem vos

prostrareis diante deles, ndo lhes prestareis culto e ndo Ihes oferecereis sacrificios» (v. 35).

Como podemos ver, ndo ha coeréncia na passagem. Isto deve-se as varias tradi¢Ges nela
contidas. Pois se 0s novos samarianos sdo doutros povos e nao adoram a Javé, nao podem ser
0S mesmos a se esquecerem da alianca que Deus fizera com eles. Na passagem 2Rs 17 hd uma
mistura e confusdo entre 0s samarianos e 0s samaritanos (como nés hoje os categorizamos). E
por isso que esta passagem ndo nos da muita informacdo concreta e historica. Jodo Lourenco

dird que o seu carater € mais teolégico do que propriamente historico:

O objetivo de 2Rs 17,24-41 ndo é mostrar a origem dos samaritanos enquanto entidade bem
definida, mas antes oferecer-nos uma explicagdo de carater teoldgico sobre a polémica que
opde o javismo ortodoxo ao grupo sincretista do Norte, o qual foi adquirindo pouco a pouco a
sua identidade prépria. No entanto, importa ter em mente que a condenacéo ai formulada é o
resultado duma luta de séculos, luta essa que apenas se pode compreender se a situamos no
periodo persa que se segue ao regresso da Babilonia aquando das grandes reformas levadas a
cabo por Esdras e Neemias.**

41 Cf. Waltke, «Samaritan Pentateuch», 937-938.

42 Cf. Meier, «The Historical Jesus and the Historical Samaritans: What can be Said?», 202.

43 Dai a designagio Kovbaiov (Couthiiioi) ou cuteanos, dada aos samaritanos por Flavio Josefo Cf.
Antiguidades, 9, 288 em Pummer, The Samaritans in Flavius Josephus, 68. Nesta obra se encontra o texto original
em grego e a respetiva tradugdo em inglés.

4 Jodo Lourengo, «Os Samaritanos: Um Enigma na Histéria Biblica», Did(L) 15 (1985): 54.
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Se a historia dos samaritanos ja € um assunto complexo, mais complexa € a questdo da
sua origem como um povo distinto do judeu. Sabemos que 2Rs 17 coloca a sua origem por volta
de 722 com a tomada da Samaria por Sargdo Il. Os dados histéricos, porém, sdo variadissimos
e inconclusivos. Existem varias posi¢des sobre as origens dos samaritanos. Temos as duas
classicas: a histdria dos proprios samaritanos, e a historia Judaica. Dentro da Gltima a mais
influente foi a do Flavio Josefo. E, mesmo assim, a neutralidade do seu contributo a respeito da
historia dos samaritanos € questionada, por exemplo, por Pummer.*® Existem ainda as opinides
dos historiadores contemporaneos que sustentam diversas hipéteses. Contudo, adverte Meier,

devemos evitar constatagGes faceis a respeito da origem dos samaritanos:

Por exemplo, os escritores discutem com frequéncia a data em que ocorreu o “cisma” entre
samaritanos e judaismo. Os comentadores mais cautelosos rejeitam, com razdo, a ideia de uma
rutura Gnica, num momento Unico no tempo. Preferem falar de um afastamento gradual ou de
uma série de ruturas entrelacadas com aproximagdes ocasionais e temporarias. 6

Assim, Magnar Kartveit analisa a historia dos samaritanos olhando para a mesma como
um processo de separacdo. O “nascimento” dos samaritanos teria ocorrido com o inicio do

projeto do templo:

O nascimento dos samaritanos foi 0 momento da construcdo do templo no monte Garizim. As
pessoas que o construiram ja existiam antes desse momento, mas ndo eram samaritanos até ao
inicio do projeto do templo. Poderiam ter tido origens diversas — como, alids, muitas pessoas
daregido provavelmente teriam — teriam vivido em Samaria e noutros lugares, e teriam outras
caracteristicas. Mas ndo podem ser designados samaritanos antes de o projeto do templo estar
em andamento, pois ndo conhecemos nenhuma outra caracteristica que 0s tornasse
samaritanos.*’

Kartveit tem o cuidado de ndo falar em cisma. Mas fala em “nascimento” como algo
que passa a ser notdvel com o projeto de constru¢cdo dum templo. Pela utilizacdo de
“nascimento” salvaguarda todo o processo de separacdo que até ai se deu (o que seria,
continuando a sua logica, o tempo de gestacdo). A partir dai os samarianos passam a ser

samaritanos como um grupo, mais do que territorial, religioso.

2.3. Os samaritanos no NT

Meier, Pummer e Bohm baseiam o seu trabalho nas ocorréncias do glossario samaritano do NT.
Meier tem como objetivo a procura daquilo que se pode dizer em relagdo ao Jesus historico e
0s samaritanos historicos. Acaba, porém, por afirmar, ao nosso ver, mais a respeito da teologia

samaritana que subjaz no NT do que propriamente sobre a historicidade dos textos. Pummer,

45 Reinhard Pummer, The Samaritans in Flavius Josephus, TSAJ 129 (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2009).
46 Meier, «The Historical Jesus and the Historical Samaritans: What can be Said?», 215-216.
47 Magnar Kartveit, The Origin of the Samaritans, VTSup 128 (Leiden: Brill, 2009), 351.
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por sua vez, tem como objetivo atualizar o trabalho de Meier. Pummer amplia o campo de
investigacdo na procura daquilo que se pode dizer a respeito dos samaritanos, galileus e os
judeus. Ele da particular atencdo ao contributo de Josefo e do EJ. Martina Bohm, por sua vez,
pressupde que os textos do NT tém um conhecimento correto a respeito daqueles que adoram
Javé na Samaria sobre o Monte Garizim, e, por isso, estes ultimos sdo considerados como uma
das duas denominagGes independentes de Israel. Como consequéncia teoldgica, todas as
passagens onde se refere aos samaritanos estdo conotadas de aspetos eclesiol6gicos e
cristoldgicos a respeito da concegdo de Israel. Com o contributo destes autores analisaremos

todas as passagens onde ocorre o0 glossario samaritano.

Em Mt 10,5 é-nos narrada a missdo dos doze. Relata-se Jesus a dizer: «Nao tomeis o
caminho dos pagdos, nem entreis em cidade de samaritanos; ide antes as ovelhas perdidas da
casa de Israel». Ndo podemos dizer que ha uma total identificacdo com os pagdos, mas o que
sim podemos afirmar é que a Samaria é posta na lista de lugares a evitar. Outro aspeto que
podemos afirmar € que a Samaria nao é considerada, em Mt, como ovelha perdida da casa de
Israel. Esta visdo é partilhada por Meier. Por isso ele conclui que esta passagem seria «produto
de um grupo dentro da primeira geracédo crista que se opunha ao ampliamento do evangelho a

outros grupos que nio judeus».*® Bohm, porém, apresenta quatro possiveis leituras:

Se Mt 10,5b tem a intencdo de um paralelismo sinénimo, Mateus identifica os samaritanos
com as nagBes dos gentios. Contudo, se tem a intengdo de um paralelismo sintético, Mateus
V€ 0s samaritanos como existentes entre as nagbes dos gentios e as ovelhas perdidas da casa
de Israel. Existem ainda mais duas interpretagdes: os samaritanos sdo considerados entre as
ovelhas da casa de Israel, mas ndo entre as que estdo perdidas ou — e isto é mais provavel —
Mateus reflete a impressdo de que no tempo de Jesus 0s samaritanos ndo estariam abertos ao
Messias davidico como pastor de Israel e que ainda ndo era 0 momento adequado para a missdo
na Samaria.*°

Assim Meier e Bohm atestam a pouca probabilidade da atividade historica de Jesus na
Samaria. Uma implicacdo da dltima afirmacdo de B6hm, com a palavra «ainda» é que Jesus,
que visava reunir a todos 0s povos em seu nome, confiava na sua missdo prolongada pelos

discipulos.

Ja no Evangelho de Lucas, a primeira referéncia acontece em 9,52. Aqui os discipulos
ja entram, (eiselthon), numa «povoacao de samaritanos» com a intencao de preparar algo para
Jesus; porém, este ndo foi acolhido. Dado que Jesus se dirigia a Jerusalém podemos dizer que
nesta passagem subjaz a rivalidade Monte Garizim/ Monte Sido. Isto porque cada um destes

lugares era o ponto de chegada dos peregrinos aquando da Festa da Pascoa.>® Bohm também

48 Meier, «The Historical Jesus and the Historical Samaritans: What can be Said?», 221.
49 Bohm, «Samaritans in the New Testament», 8.
50 Cf. Meier, «The Historical Jesus and the Historical Samaritans: What can be Said?», 224.
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atesta isto e acrescenta que Jesus se dirige ao destino errado das expetativas escatoldgicas
segundo os samaritanos.>! Consequentemente, perante a rejeicao, os discipulos, Tiago e Jo3o,
dizem: «Senhor, queres que digamos para um fogo descer do céu e os destruir?» (Lc 9,24). Esta

expressao em italico alude a 2Rs 1,10-14.

O importante, porém, é gque Jesus repreende os discipulos e eles todos passam a outro
povoado, deixando a Samaria em paz. Esta passagem mostra que a Samaria era um destino de
conveniéncia na missdo de Jesus e que, esta visava 0 melhoramento da relagdo entre os
samaritanos e os judeus. A repreensdo de Jesus aos discipulos também apoia a ideia de que a
Samaria ndo devia ser destruida pois havia esperanca de Jesus ser levado até a Samaria de uma

forma ou doutra.

Em Lc 10,33 temos a célebre parabola do bom samaritano ou melhor, do samaritano
misericordioso. E a historia dum samaritano se compadece profundamente, (esplagcnisthé), de
um homem caido, que descia de Jerusalém em direcéo a Jerico, e fica «meio-morto» a mao de
salteadores, ligando-lhe as feridas e tomando-0 ao seu cuidado. Assim, Lc relata a historia dum
samaritano que se compadece duma forma que nem um sacerdote, classe ndo identificada, nem
um levita se compadecem. Martina Béhm vai mais longe na interpretacdo, dizendo que o
samaritano é uma contrafigura do levita e, por isso, compreende melhor a vontade de Deus.>?
Em relacdo a esta parabola, afirma Meier: «De qualquer forma, a parabola do Bom Samaritano
€ um chamamento a mostrar misericérdia e compaixao a todos os membros sofredores da nossa
comunidade humana, independentemente das barreiras religiosas e étnicas. Tudo isto supbe que

Jesus lamenta as relagGes hostis entre os samaritanos e os judeus do seu tempo».>

Lc 17,11-19 narra a cura dos dez leprosos. Agora, Jesus atravessa, (diérketo), a Samaria
e a Galileia (cf. v. 11). Neste relato sdo os leprosos, samaritano incluido (cf. vv. 15-19), que
pedem misericérdia a Jesus-Mestre: (lesou epistdta, eléson). Jesus envia-0s, samaritano
incluido, aos sacerdotes, o0 que parece ridiculo, e estes obedecem. A cura acontece no caminho
(cf. v. 14). Mas apenas o samaritano, dito estrangeiro, (allogenes), voltou (upéstrepsen). Este €
o primeiro relato de um samaritano que é salvo pela sua fé (cf. v. 19). Meier dird que 0 homem

n&o so ¢ curado fisicamente como também espiritualmente.>*

Nos Atos dos apostolos, o glossario samaritano aparece 7x. Ha uma ocorréncia em At

1, no comumente designado versiculo programatico, cinco em At 8, e uma em At 9. A passagem

51 Cf. Bohm, «Samaritans in the New Testament», 10.
52 Cf. Bohm, «Samaritans in the New Testament», 12.
53 Meier, «The Historical Jesus and the Historical Samaritans: What can be Said?», 227.
54 Cf. Meier, «The Historical Jesus and the Historical Samaritans: What can be Said?», 223.
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At 8,1 diz-nos que os apostolos se encontram dispersos por Judeia e Samaria possivelmente por
causa da terrivel perseguicdo que despontou contra a Igreja de Jerusalém. Em At 9,31, a situacao
é outra, pois «a Igreja gozava de paz» por toda a Judeia, Galileia e Samaria. O que mudou entre
as duas passagens é a situacdo de Paulo, que se tinha convertido. No entanto, nas restantes
ocorréncias em At 8 (vv. 5.9.14.25), narram-se dois impulsos de missionacdo na Samaria. O
primeiro é liderado por Filipe (cf. vv. 4-13) e 0 segundo, em continuidade com o primeiro, por
Pedro e Jodo (cf. vv. 14-25).

At 8,4-13 narra a pregacao de Filipe na cidade da Samaria e a adesdo a pregacdo de
Filipe por parte das multiddes. (cf. vv. 5-6). De forma peculiar adere “Simao, o Mago”, que
perdera adeptos a custa da pregacao de Filipe e por isso mesmo também acredita e é batizado,
ja que ficava maravilhado com os «sinais e prodigios», (semeia™ kai dunameis), que Filipe
realizava (v. 13). Fruto destes acontecimentos, os apdstolos Pedro e Jodo serdo enviados a

Samaria.

Assim At 8,14-25 diz-nos que os samaritanos foram batizados, mas ndo tinham recebido
0 Espirito Santo. Por isso os apostolos oravam por eles (cf. vv. 16-18) e, através da imposicédo
das maos eles receberam o Espirito. Depois, no mesmo relato, aparece novamente “Simao, o
Mago”, oferecendo dinheiro para receber o Espirito Santo (cf. v. 19). Os apostolos, porém,
convidam-no a conversdo, (metandéson), repreendendo-o. No regresso a Jerusalém, os

apostolos proclamam a Boa-Nova as povoac¢es da Samaria (cf. v. 25).

O trecho de Jo 8,48 insere-se dentro do dialogo entre Jesus e alguns dos judeus que
tinham acreditado n’Ele (cf. 8,31-59). Jesus reconhece 0s seus opositores, inicialmente, como
descendéncia de Abrado, (spérma Abraam), mas também afirma que 0s mesmos procuram
maté-lo (cf. v. 37), dizendo que eles tém, na verdade, por pai o0 Diabo, (patros toi diabdlo cf.
v. 44). Perante isto, 0s judeus reagem chamando Jesus de samaritano e endemoniado (samarités
kai daimonion cf. v. 48). Curiosamente Jesus nega ter um demonio dizendo: «Eu ndo tenho um
demonio» (v. 49a), mas ndo nega ser samaritano dizendo por exemplo «Eu ndo tenho um

demanio nem sou samaritano.>® Contudo, e segundo a interpretacdo de Meier, Jesus com esta

55 Um facto curioso é que comumente ouvimos dizer que onpsiov (semeion) é uma palavra muito cara,
apenas, ao autor do QE, mas, se fizermos um estudo detalhado veremos que ndo é bem assim. No corpus lucano
onueiov aparece 23x. Sendo que, 10x no Evangelho e 13x nos Atos. Enquanto no corpus joanino aparece 24x.,
17x no Evangelho e 8 em Ap. Cf. Karl Heinrich Rengstorf, «onueiov», em GLNT, vol. 12 (Brescia: Paideia, 1979),
91.

% Tudo bem que pelos dados contextuaise sintaticos possamos chegar a conclusdo que Jesus ndo é
samaritano. N&o prentendemos dizer que é samaritnao, mas antes entreter as possiveis interpretacdes. Verifica-se
que aqui Jesus nunca diz «Eu ndo sou samaritano» tal qual.
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Unica negacao esta a rejeitar as duas acusacdes do v.48. Esta € a segunda vez que o chamam de

endemoniado (cf. Jo 7,20) mas € a primeira que o chamam de samaritano.®’

Para Bohm esta passagem faz vir ao de cima algumas discussdes entre os judeus e 0S
samaritanos. Eles acusam Jesus de ter um demdnio e de ser samaritano simplesmente por ele
ser seu opositor. Assim, ela conclui que «a este respeito, na mente de Jodo, todas as separacdes
fundamentais entre o povo de Deus sdo unificadas em Jesus».%® Um exemplo é a discusséo

sobre quem é a verdadeira descendéncia de Abrado, qual comunidade, especificamente.>®

3. Contexto e o texto de Jo 4,1-38

Neste terceiro ponto deter-nos-emos em propor uma estrutura do QE e analisaremos o contexto
literario de Jo 4,1-38. A seguir apresentaremos o texto grego original da pericope e a sua
traducdo portuguesa. Finalmente, delimitaremos a pericope justificando a mesma e proporemos

uma estrutura interna.

3.1. Estrutura do QE

NOs optamos por seguir a estrutura de Mario José Rodrigues de Sousa. Isto porque ele considera
as festas e peregrinagdes de Jesus como elementos que estdo ao servigo da cristologia, logo
importantes para a nossa analise. As festas a considerar sdo 5: a festa da Pascoa; a festa sem
nome de Jo 5,1; a festa dos tabernaculos; a festa da Dedicacdo ou Consagragédo do templo e a

festa da Gltima Pascoa (Jo 20,1.19ss). Por isso repropomos a sua estrutura®:

Prélogo Hinico (1,1-18)
Livro dos Sinais (1,19-12,50)
Prologo narrativo: semana inaugural e sinal em Cana (1,19-2,11; 2,12: transicao)
- Peregrinacdo a Jerusalém: primeira Pascoa (2,13-4,45)
Regresso a Cané: segundo sinal (4,46-54)
- Peregrinacdo A Jerusalém: a «festa» e 0 sdbado (5,1-47)
- A «ndo peregrinacao» a Jerusalém: segunda Pascoa (6,1-71)

57 Cf. Pummer, «Samaritans, Galileans, and Judeans in Josephus and the Gospel of John», 95.
%8 Bohm, «Samaritans in the New Testament», 14.
5 Cf. Pummer, «Samaritans, Galileans, and Judeans in Josephus and the Gospel of John», 96.
80 Cf. Mario José Rodrigues de Sousa, «Para que Também Vos Acrediteis». Estudo exegético-teoldgico de
Jo 19, 31-37, TG.T 174 (Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma, 2009), 23-24. Esta estrutura também
foi adotada pela CEP com ligeiras alteragdes em CEP, Biblia. Os Quatro Evangelhos e os Salmos, 268-269.
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- Peregrinacdo a Jerusalém (7,1-10,42) para:
Festa dos Tabernaculos (7,1-10,21)
Festa da Consagragéo do Templo (10,22-42)
- Seccdo de Transicdo: Peregrinacdo a Jerusalém para a terceira Pascoa (11,1-12,36):
Motivo da antecipagdo da viagem: Lazaro (11,1-54)
«Ele vira a Festa?»: transicao (11,55-57)
Semana Final: «Seis dias antes da P4scoa» e uncdo de Beténia (12,1-11)
«No dia seguinte»: entrada messianica em Jerusalém (12,12-36)
Concluséo do livro dos Sinais (12,37-50)
Livro da Hora: A Peregrinacao Gloriosa «deste mundo para o Pai» (13,1-20,29)
Introducdo (13,1)
- Jesus e os seus (13,2-14,31; 15-17)
- A «preparacdo da Pascoa»: Paixdo, morte e sepultura (18-19)
- Uma nova festa: a ressurreicdo e o primeiro dia da semana (20,1-18)
- Jesus e 0s seus: a presenga do Ressuscitado na comunidade dominical (20,19-29)
Primeira concluséo: a finalidade do Evangelho (20,30-31)
Epilogo: a presencga do Ressuscitado na missdo da comunidade (21,1-23)
Segunda conclusdo: (21,24-25)

3.2. Contexto literario.

A nossa pericope insere-se no Livro dos Sinais. Esta tem por contexto literério, de forma global,
0s caps. 2-4, mais concretamente, conforme a estrutura que apresentdmos em funcdo das
peregrinacdes, de Jesus, na seccdo “Peregrinagdo a Jerusalém. Primeira Pascoa” que vai desde
2,13 até 4,54. Antes de Jo 2,13 Jesus estava numa boda de Canaa onde se da o inicio dos sinais.
Depois do primeiro sinal desce para Cafarnaum (cf. 2,1-12), depois, Jesus, sobe para Jerusalém
(v. 22), ali encontra-se com vendedores no templo e os expulsa dizendo: «Tirai isto daqui! Nao
facais da casa do meu Pai casa de comércio!» (2,16). No primeiro anincio da morte e
ressurreicdo de Jesus (2,18-23), Jesus ainda em Jerusalém, retoma-se a questdo do templo. Jesus
profere a célebre frase: «Destrui este templo, e em trés dias o levantarei» (v. 19) e depois
narrador explica que «Ele, porém, falava acerca do templo do seu corpo» (v. 21). A seguir Jesus
encontra-se com Nicodemos (3,1-21). Jesus diz a este que «Se alguém ndo nascer de novo, nao
pode ver o reino de Deus» (3,3). Depois acrescenta que para poder entrar no Reino de Deus é
preciso nascer da agua e do Espirito (cf. v. 5). Assim a pessoa nascida do Espirito é diferente a
pessoa nascida da carne (cf. v. 6). A Ultima pericope antes de Jo 4 é a passagem do Testemunho
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de Jodo Batista (3,22-36). O inicio desta passagem noz diz que Jesus e os seus discipulos
encaminham-se para a Judeia (v. 22a). O v. 22b introduz o tema do batismo: «Ali se demorou
com eles e batizava».®* E-nos dito que também Joo batiza. A passagem entre, Jodo Batista a
Jesus, ou entre a antiga e a nova economia, é dada no terceiro capitulo e tem a sua maxima
expressao nos vv. 29-30: «Quem tem a noiva € o noivo. O amigo do noivo, que esta presente e
0 ouve, exulta de alegria por causa da voz do noivo. Pois bem, esta minha alegria estd completal
E necessario que Ele cresca e eu diminua». Ou seja, o tempo de Jodo Batista chega a uma
plenitude, é completo, (peplérotai). E, portanto, é necessario, (dez), que Jodo Batista diminua e

Jesus cresca.

Em 4,1 é nos relatado que Jesus deixa a Judeia e parte, (apelthen), de novo para a
Galileia e que, no v. 4 atravessa, necessariamente, a Samaria. No v. 43 Jesus sai da Samaria e
retoma o seu percurso para a Galileia. E dentro desta viagem que acontece o encontro peculiar
entre Jesus e a samaritana. De facto, é matéria especial, pois esta passagem ndo se atesta em
nenhum outro lugar. Jesus, depois dessa paragem, pde-se de novo a caminho para a Galileia,
onde sera acolhido pelos galileus (cf. 4,43-45). Finalmente, Jesus parte novamente (cf. Jo 2)
para Cana da Galileia, ou seja, continua o seu percurso original, onde realiza o segundo sinal®,
em 4,46-54.

3.3. Jodo 4,1-38 em Grego e Portugués

Apresentamos a pericope a estudar em grego no texto original apresentado pela NA?® e a seguir

a respetiva traducéo portuguesa retirada, como ja foi referido da traducédo da CEP.

4¥Q¢ odv Eyve 6 Tnootic 61t fikovsay oi Papicoiot &1t Incodc mhsiovag padnTag motsl
kol PantiCer i Todvvng 2= kaitotye Tnoodg avtdg ovk Edmtilev AL ol padntai adTod—
3apiikev v Tovdaiav kai anfiA@sv méhw eic v ToAhaioy.

*Edet 8¢ avtov diépyecOar S tiic Tapapeioc. Epyetar odv gi¢ moMv tiic Tapopeiog

Aeyopéviy Zvyap mAnciov tod yopiov d Edmkev Tokodp [t1d] Toone @ vid ovtod- biv 8¢ kel

61 Isto coloca um “problema” de tipo l6gico pois, no v. 2 do cap. 4 de Jodo se diz que ndo era Jesus a batizar.
Serd uma questao a tratar no segundo cap. 2 deste trabalho no comentario ao respetivo versiculo.

62 0 Evangelho diz: «Este foi 0 segundo sinal que Jesus realizou quando foi da Judeia para a Galileia»
(4,54). Haveriamos de perguntar se se refere a viagem entre 4,1-54. Se for assim o encontro com a mulher da
Samaria poderia ser considerado pelo autor como um sinal. Ha ainda uma outra leitura que vé o encontro entre
Jesus e a mulher da Samaria como um sinal, ndo pelos mesmos motivos da hip6tese anterior, mas porque nesta
passagem se encontram dados que definem a palavra sinal no QE. Veja-se: Hernan Cardona Ramirez e Juan Eliseo
Montoya Marin, «EI signo de la samaritana: estudio abductivo de Jn 4», ThX 64, n. 178 (2014): 393-421.

25



myn tod Tax®p. 6 Y ‘Incodg kekomakmg €k Thg 0doumopiog Ekabéleto obtwg €mi T TNyT

GHpa v Og EKTN.

"Epyetan yov £k tiig Zapapeiog aviificot Bdwp. Aéyet avtii 6 Tncode: 86¢ pot meiv- ol
yop podntoi adtod dneAnAvbeicay gig v TOAY tva TPOQAS AyOpAC®GLY. gkéym ooV adTH M
YoV 1| Zapopitig: Tds ov Tovdoiog MV map’ LoD TEWV AUTEIG YLVAIKOG ZAUOPITIO0G 0VONS; OV
yap cvyypdvor Tovdaiot Zopapitag. 10(’17:81([3{911 ‘Incodc xai eimev ot £l HOEIG TV Swpedtv
10D 0e0D Kai Tig £oTv O Aéywv oot 836G ot mElv, oL v TNoog aTOV Kol EdKEV &v 6ot Dowp

~ 11 A Z s~ L ST o P P P , P L. ¥

Cov. “Aéyer avtd [N yov]- kopie, odte Gviinua €xelg kol 10 epéap £otiv Babv: mobev ovv
&xelg 10 HOwp 10 (DV; 12w‘] oV peilov el 10D Tatpdc Mudv Toxdp, O¢ Edmkev Nuiv 10 epéap Koi
a0Tog €€ adTod Emiev Kol ol viol avTod Kal Ta OpépupoTa avTod; 136ms1<pi6n ‘Incodg kai einev
aOT" TiG O Tivev €k ToD VO0TOG TOVTOV dYNoEL TAALY: 146g & av min &k Tod Hdarog o Eyd
dMo® aVT®, 0V U Stynoet €ig TOV aidVa, GAAL TO VOwP O dOS® aOTd YEVGETOL £V ODTG TNYT
o . . s | s s 15 A 7 \ sy o , ~ e
DoaTog dAlopévou gig Loy aidviov. Aéyel Tpdg avToOV 1] YOV - KOpLE, 3O Hot Todto TO Vowp,
e \8 ~ 8‘6’ 96’8 s )\’~ 16)\’r s~ e ’ \ ”8 1
tva pun Styd unde diépympon vOade avtielv. “PAEyel avT- VTaYE GOVNGOV TOV Gvopo. GOV Kol
gNOE £vOade. Y amexpifn M yown kod elmev ant@d: oK Exo &vdpa. Aéyst onTii 6 Tncodc: KaA®dS
gimag 8t &vdpa ovk Exw-Brévte yap Gvdpoag Eoyeg kai vV Ov Exgic ovK EGTIV Gov Gvip- ToDTO
dn0ec sipnicag. PAéyet odTd 1 yoviy kOpte, Oswpd STt TpoPHTNC £l 6. %0l TaTépec UMY &v
1@ Opel 00T mpocekhvnoayv: kol LUElG Aéyete OTL €v TepocoAibpolg €otiv 0 TOTOG OMOL
TpooKLVETY Set. ZAéyet atii 6 Incodc: mioTevé pot, yovor, &t Epyetar dpo e obTE &V TM Epst
100t 0VTE &V TePOGOAILOIC TPOCKVVIGETE T TaTpi. Z2OEIC TPOGKLVEITE O 0VK ofdarTe: Music
TpocKLvOdUEY & oidapey, 8Tt 1) cotpia &k Tdv Tovdainv £otiv. Z2aAN" Epyeton dGpa Kai Vv
€ottv, 01e ol AANOwol TPosKLVNTOL TPOCKLVINCOVOLY TM TTaTPL &V TVELHOTL Kol dAnOeiq- kol

2rvedpo 6 080G, Kai TOVG

yap O matnp towvtovg {ntel ToOC mMPOoosKLVOLVTAG CVTOV.
TPOGKLYVODVTOGS aDTOV &V TvedpaTt Kol dAnOeia Se1 mpookuveiv. Z2Aéyet adtd 1) Yovi- olda 8Tt
Meooiag Epyetor 6 Aeyopevog yp1otdc: tav NN éxeivoc, avayyshel Nuiv drovra. 2Aéyet onti

0 Incodg €yd i, 6 AdA®V Got.

2'Kai éml tovte RABav oi podnrtai odtod kol £0avpalov 8Tt HeTd Yuvorkos EAGAEL:

oVdeic pévrot eimev- T NTEic A T Aokeic pet’ antiig;
282 o~ ity 3 ¢ 7 5~ ¢ 3 VO~ ] 3 r 1 4 ~
aefikev oLV TNV VOpilav avTAG 1 Yuvn kol ATAAOev €ig TNV mWOAV Koi AEyeEl TOig
avBpmmotg: 2%5ebte 1dete GvBpmmov O¢ elmév pot mavta 8co Emoinco, PATL 0VTOG 6TV O
;.30 F10 N o N s \ s
xPLoTAC; “"EERABOV €K THC TOAE®S Kol TipOoVTOo TPOG AVTOV.

SPEv 1¢) petald npdhtov antov ol padntel Aéyovtes: pappi, paye. 320 8¢ sinev avtoic:

Bgheyov ovv oi padnTed TPOG GAAAOVS: I TIC

E&yon Ppdov Exm @ayelv fjv HUES oK oidarte.
fiveykev ovtd @oysiv; *Aéyet oavtoic 6 Tnoode: Euov Bpdud éotty iva momom T Ao TOD

26



TELYAVTOS [E Kol TELEIOG® adTod TO Epyov. 2ovy DUEic Aéyete OTL Tt TETPAPNVOC 0TIV KO O
Oepiopog Epyetat; 0oL Aéym VUiV, ETapate TOVS OQOAALOVS DUDY Kol Oedcacs Tac yOpog 6Tt
Levkoi gioy mpdg Bepiopdv. {on 26 Oepilov wobov Aopfavet kol cuviyst kKapmdv gic (onv
aidviov, tva 6 omeipov 6pod yoipn kol 6 Oepilov. 3'év yap TovT® 6 Adyog €oTiv AANOVOC BT
dAhog €otiv 6 omeipav kol dAlog 6 Oepilmv. Béye améoteiha Vudc Bepiley O ovy Vusig

KEKOTLAKATE: GALOL KEKOTLAKOGY Kol VUETS €i¢ TOV KOOV aT®dV giceAnivbarte.

A seguir apresentamos uma proposta de tradugdo em portugués:

4'Assim que Jesus soube que os fariseus tinham ouvido dizer: «Jesus faz mais discipulos e
batiza mais do que Jodo» - embora n&o fosse o proprio Jesus a batizar, mas os seus discipulos

—, 3deixou a Judeia e partiu de novo para a Galileia.

*Ora, era necessario que Ele atravessasse a Samaria. *Chegou, assim, a uma cidade da
Samaria, chamada Sicar, proxima do terreno que Jacob tinha dado ao seu filho José. 8Ficava ali
a fonte de Jacob. Entdo Jesus, fatigado da caminhada, sentou-se junto a fonte. Era por volta da
hora sexta.

"Veio uma mulher da Samaria para tirar dgua. Disse-Ihe Jesus: «Da-me de beber». 8Os
seus discipulos tinham ido & cidade comprar alimentos. °Disse-lhe, entdo, a mulher samaritana:
«Como € que Tu, sendo judeu, me pedes de beber, sendo eu uma mulher samaritana?». Com
efeito, os judeus ndo se ddo com os samaritanos. °Respondeu Jesus e disse-lhe: «Se
conhecesses 0 dom de Deus e quem é aquele que te diz: “Da-me de beber”, tu é que lhe pedirias,
e Ele dar-te-ia 4gua viva». 'Disse-lhe a mulher: «Senhor, ndo tens nada com que a tirar e o
poco é fundo! De onde obténs, entdo, a dgua viva? 12Seras Tu maior que o nosso Pai Jacob, que
nos deu o poco, do qual ele bebeu, e também os seus filhos e os seus animais?». *Respondeu
Jesus e disse-lhe: «Todo aquele que bebe desta dgua tera sede novamente; **mas quem beber
da agua que Eu lhe darei, jamais terd sede, para sempre. Pelo contrario: a &gua que lhe darei
tornar-se-a, nele, uma fonte de agua que jorra para a vida eterna». °Disse-lhe a mulher:
«Senhor, da-me essa gua, para que eu ndo mais tenha sede e nem venha aqui tira-la». *Disse-
Ihe Ele: «Vai chamar o teu marido e volta aqui». *’Respondeu-lhe a mulher e disse-lhe: «Ndo
tenho marido». Disse-lhe Jesus: «Disseste bem: “Nao tenho marido”; *de facto, tiveste cinco
maridos e 0 que agora tens ndo é teu marido. Nisto disseste a verdade». *Disse-lhe a mulher:
«Senhor, vejo que Tu és um profeta. 2°0s nossos pais adoraram neste monte; vos, porém, dizeis

que é em Jerusalém o lugar onde € necessario adorar». 2Disse-lhe Jesus: «Acredita em mim,
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mulher: esta a chegar a hora em que nem neste monte, nem em Jerusalém, adorareis o Pai. 22V4s
adorais 0 que ndo conheceis; n6s adoramos 0 que conhecemos, porque a salvagdo vem dos
judeus. 2®Mas esta a chegar a hora — e é agora — em que os verdadeiros adoradores héo de adorar
o Pai em espirito e verdade. Pois o Pai procura os que assim o adoram. 2*Deus ¢ Espirito; e 0s
que o adoram é necessario que o adorem em espirito e verdade». 2°Disse-Ihe a mulher: «Sei que
estd a chegar o Messias, o chamado Cristo. Quando Ele chegar, hd de anunciar-nos todas as

coisas». 2°Disse-lhe Jesus: «Sou Eu, o que fala contigo».

2’Nisto, chegaram os seus discipulos e admiravam-se que estivesse a falar com uma

mulher. No entanto, nenhum disse: «Que procuras?», ou: «De que falas com ela?».

Entdo, a mulher deixou o seu cantaro, partiu para a cidade e disse aos
homens: 2°«Vinde ver um homem que me disse tudo o que fiz. Nao sera Ele o Cristo?». *Eles

sairam da cidade e iam ter com Jesus.

3lEntretanto, pediam-lhe os discipulos, dizendo: «Rabi, come». **Mas Ele disse-lhes:
«Eu tenho um alimento para comer, que vos ndo conheceis». **Diziam, entdo, os discipulos uns
aos outros: «Ter-lhe-a alguém trazido de comer?». 3Disse-lhes Jesus: «O meu alimento é fazer
a vontade daquele que me enviou e levar & consumagcéo a sua obra. **Nio dizeis vos: “Mais
quatro meses e chega a ceifa”? Eis que vos digo: levantai 0S v0ssos olhos e observai os campos;
ja estdo dourados para a ceifa. **Quem ceifa recebe a recompensa e recolhe fruto para a vida
eterna, para que se alegrem juntamente o que semeia e 0 que ceifa. 3'Nisto, de facto, é
verdadeiro o dito: “Um é o que semeia, e outro o que ceifa”. *®Eu enviei-vos a ceifar aquilo

pelo qual ndo vos afadigastes; outros se afadigaram, e vos entrastes na sua fadiga.

3.4. Delimitacéo e estrutura interna de Jo 4,1-38

Alguns autores definem o inicio do encontro entre Jesus e a samaritana no v. 4. NGs, porém,
junto com Beutler, consideramos que 0s primeiros trés versiculos do cap. 4 fazem parte da
pericope. No que diz respeito ao fim da pericope, v. 42, os autores sdo, de forma global,
concordes. Assim quase todos os exegetas vém alguma atividade de Jesus em Samaria em Jo 4,
1-42.%3

83 Vejam-se os seguintes titulos e as respetivas delimitagdes: Schnackenburg e Theobald déo titulos
semelhantes; o primeiro «Jesus revela-se na Samaria 4,1-42» e 0 segundo «A Autorrevelagdo de Jesus na Samaria
(4,1-42)». Keener por sua vez: «A Resposta dos N&o-Ortodoxos [Unorthodox]» 4,1-42. Moloney, porém:
«Resposta a Jesus Fora de Israel 4,1-54». Beutler: «Jesus na Samaria». Note-se que Wilckens coloca como sujeito
a samaritana: «A Samaritana e Jesus, 0 Salvador do Mundo 4,1-42» ao invés dizem Lincoln e Grasso: «Jesus € a
Mulher Samaritana, 4,1-42». O titulo de Léon-Dufour descreve um Jesus em movimento «Da Judeia & Galileia

28



O motivo pelo qual delimitamos a nossa pericope no v. 1 € porque no v. 3 encontra-se
uma mudanca de lugar e os primeiros trés versiculos do capitulo constituem uma sé oracédo, dos
quais o v. 2 é um paréntesis.®* O v. 3 diz que «[Jesus] deixou a Judeia e partiu de novo para a
Galileia». O sujeito do v. 3 encontra-se no v. 1. O motivo da partida de Jesus e 0s seus discipulos
também se encontra no v. 1: «Assim que Jesus soube que os fariseus tinham ouvido dizer

[que]».%

Poderiamos acabar no v. 26, no v. 38, ou no v. 42. O nosso foco principal é o dialogo
entre Jesus e a mulher da Samaria que, rigorosamente, comega no v. 7 e acaba no v. 26. Nos
estenderemos até o v. 38 porque a cena da ceifa é importante para interpretar o dialogo com a
samaritana. A nivel tematico, os vv. 31-38 sdo importantes porque ddo continuidade aquilo que
0 v. 8 atesta: «Os seus discipulos tinham ido a cidade a comprar alimentos» e aqui Jesus fala-
Ihes dum alimento. H4, portanto, uma ligacdo literria entre o v. 8 e os vv. 31-38. E a nivel de
interpretacdo, o didlogo entre Jesus e os discipulos pode muito bem ser uma explicagéo de Jesus
aos seus discipulos sobre aquilo que estd a fazer na Samaria, a saber, a vontade d’Aquele que
O enviou. Optamos por ndo estender até ao v. 42, por um lado pela natureza deste trabalho que
nos obriga a limitar os objetivos, por outro lado porque no v. 38 ha uma mudanga temaética.
Acaba o tema da ceifa e segue-se uma narracdo sobre o que acontece depois do encontro entre
Jesus e a samaritana. E verdade que os vv. 39-42 ddo continuidade & narracdo do dialogo entre
Jesus e a mulher da Samaria, ou melhor d&o continuidade ao convite da mulher da Samaria aos
habitantes da cidade: «Vinde ver um homem que me disse tudo o que fiz. Ndo sera ele o Cristo?»
(v. 29), mas ndo analisaremos 0s vv. 39-42 no comentario porque nos afasta do foco principal,
embora nos refiramos a eles ou por consequéncias logicas ou ao apresentarmos visdes de certos

exegetas a respeito de Jo 4 na sua globalidade.

Seguiremos a estrutura que se encontra no comentario de Johannes Beutler,® porque é
a estrutura que melhor permite acolher, na andlise, os varios temas na pericope inseridos. Esta

estrutura considera os vv. 1-6 como introducdo a Jo 4. De forma mais especifica os primeiros

(4,1-42)». Fabris da valor ao encontro e ao dialogo «Encontro e Didlogo com a Mulher da Samaria 4,1-42». Brodie,
por sua vez: «A Mulher da Samaria 4,1-42». Autores que se distanciam do grupo da delimitacdo dos vv. 1-42 séo
0s seguintes: J. Mateos e J. Barreto «Substituicdo do Culto: Samaria 4,4-44»; Zumstein «A Revelagdo de Jesus na
Samaria 4,4-42». Interessantemente para este Gltimo os vv. 1-3 sdo um post-scriptum sobre o batismo de Jesus e
de Jodo descrito no cap. 3. Brown atribui o seguinte titulo: «Discurso com a Samaritana 4,4-42». \Wengst por sua
vez privilegia o facto de Jesus atravessar a Samaria: «Jesus Atravessa a Samaria (4,4-42)». Simoens é 0 Unico que
comega a partir de 4,3b até 45 intitula a passagem como: «Adorar o Pai em Espirito e Verdade 4,3b-45».

64 Cf. N-A?8; Theobald, Das Evangelium nach Johannes: Kapitel 1-12, 297; Beutler, 1l Vangelo di
Giovanni, 172; Grasso, Il Vangelo di Giovanni: Commento Esegetico e Teologico, (Roma: Citta Nuova Editrice,
2008), 191; Zumstein, L Evangile selon Saint Jean (1-12), 138 e John McHugh, A Critical and Exegetical
Commentary on John 1-4, ICC (New York: T&T Clark, 2009), 262.

85 Cf. Beutler, 11 Vangelo di Giovanni, 172.

56 Cf. Beutler, 1l Vangelo di Giovanni, 171-184.
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trés versiculos fazem uma espécie de ponte entre Jo 3 e Jo 4, mas pertencem sem divida ao cap.
4 pois eles nos fornecem o motivo de movimentacdo de um lugar a outro; os vv. 4-6 servem de
introducdo ao didlogo entre Jesus e a samaritana. O dialogo propriamente dito engloba os wv.
7-26. Este texto divide-se em duas subsec¢es, as quais correspondem dois grandes temas; 0s
vv. 7-15, sobre o tema da agua viva, e 0s vv. 16-26, sobre o verdadeiro culto. Os vv. 27-30
compdem uma unidade de transi¢do e demarcam a partida da mulher e a chegada dos discipulos.
Finalmente os vv. 31-38 narram um dialogo entre Jesus e os seus discipulos. Este dialogo
também tem dois temas importantes: os vv. 31-34 sobre o verdadeiro alimento, segundo a

linguagem joanina, e os vv. 35-38 sobre a ceifa.

Assim aproximamo-nos a uma estrutura interna da pericope a analisar. Nesta, todos 0s
titulos que estdo em itéalico sdo fornecidos por Beutler, 0s que ndo se encontram dessa forma os
atribuimos com base no contetdo contextual de cada sec¢do no comentario do autor. Segue-se
a apresentacdo esquematica desta estrutura:

Introducdo: vv. 1-6: Chegada de Jesus ao Po¢o de Jacob

a) vv. 1-3: Motivo de transicao

b) vv. 4-6: Introducéo ao dialogo
I. vv.7-26: Didlogo com a samaritana

a) vv. 7-15: Coldquio de Jesus com a samaritana sobre a dgua viva

i) v. 7-9: A iniciativa de Jesus no diélogo
i) vv. 10-12: O Dom de Deus e a identidade de Jesus
iii) vv. 13-15: O tipo de agua que Jesus oferece
b) vv. 16-26: O dialogo de Jesus e a samaritana sobre o verdadeiro culto
1) vv. 16-18: A verdade da mulher da Samaria
i) vv. 19-24: O verdadeiro culto
i) w. 25-26: A autorrevelacdo de Jesus
Il. wv. 27-30: A partida da mulher, a chegada dos discipulos e dos samaritanos
I11. vv. 31-38: Col6quio de jesus com os discipulos sobre o seu alimento e a ceifa
a) vv. 31-34: O verdadeiro alimento

b) vv. 35-38: A ceifa
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CAPITULO IlI: COMENTARIO AO TEXTO

H& mais de 20 anos, John Paul Meier disse que Jo 4 «é a passagem mais explicita e mais bem-
informada sobre os samaritanos no NT».%” N&s concordamos com esta classificacdo, pois
podemos verificar que a passagem reune varios elementos da identidade dos samaritanos, tanto
sobre a entidade religiosa, conforme vimos no primeiro capitulo, como também a respeito da
relacdo entre os mesmos e os judeus. Destacamos 0s mais importantes: 1) o poco de Jacob; 2)
as regras de pureza ritual; 3) a questéo das relagOes entre homens e mulheres, quer samaritanos
quer judeus; 4) a questdo do lugar verdadeiro de culto, se a Samaria (monte Garizim) ou
Jerusalém (monte Sido) e 5) a questdo do profeta, se Moisés ou 0 Taheb. Estes elementos estdo
de acordo com a fé samaritana que € passivel de ser extraida do PS. Lourengo sintetiza a fé
samaritana nos seguintes itens: 1) a fé em Javé; 2) a fé em Moisés (como autor do Pentateuco
e por isso apenas os livros deste sdo inspirados); Moisés € o Unico profeta; ele préprio voltara
em tempos escatolégicos «como profeta definitivo»; 3) a fé na Lei, portanto, no Pentateuco; 4)
a fé no monte Garizim como lugar préprio de culto em detrimento do Templo em Jerusalém e

5) «o dia da vinganca e da recompensax.®

Estes elementos nos servirdo de pano de fundo na analise a pericope Jo 4,1-38 que, por
sua vez, é constituida por cinco grandes pontos. Os primeiros quatro seguem a estrutura
proposta no primeiro capitulo, embora, ao analisarmos esta pericope, ndo seguiremos aquelas
duas subdivisdes (vv. 7-15 e vv. 16-27), mas analisaremos 0s vv. 7-26 como um todo por
motivos de edi¢do. Cada seccdo tem temas proprios, os quais iremos desenvolvendo nas

introdugdes as mesmas. O quinto ponto sera uma sintese deste segundo capitulo.

1. Introducéo: vv. 1-6: Chegada de Jesus ao Poco de Jacob

Para Johannes Beutler os primeiros seis versiculos constituem uma introdugéo ao dialogo entre
Jesus e a samaritana. Esta microunidade, vv. 1-6, pode ser dividida ainda em duas partes: 1) vv.
1-3 e 2) vv. 4-6. A primeira permite-nos saber que Jesus transita da Judeia em direcédo a Galileia.

A segunda parte relata-nos a chegada de Jesus a Samaria.*® Contudo, ha quem considere o0s

67 Meier, «The Historical Jesus and the Historical Samaritans: What can be Said?», 229; Assim Jonathan
Bourgel, «John 4:4-42: Defining a Modus Vivendi Between the Jews and the Samaritans», JThS 69, n. 1 (2018):
39, https://doi.org/10.1093/jts/fIx215; e Pummer, «Samaritans, Galileans, and Judeans in Josephus and the Gospel
of John», 86: «o relato mais bem informado, de todos os escritos do NT, a respeito dos samaritanos».

88 Cf. Lourengo, «Os Samaritanos: Um Enigma na Histdria Biblica», 66-67.

89 Cf. Beutler, 1l Vangelo di Giovanni, 172.
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primeiros trés versiculos do capitulo quarto como constituintes duma narrativa que comeca em
Jo 3,22.7

1.1. vv. 1-3: Motivo da transicdo

Nestes versiculos ndo sé nos é dito que Jesus parte para a Galileia, vindo da Judeia, como
também nos diz 0 motivo pelo qual parte: porque Jesus chega a saber que os fariseus tinham

ouvido dizer que Ele batiza e faz mais discipulos do que Jodo.

Para Beutler, a deslocacao de Jesus poderia ter sido por causa duma espécie de ameaca
a seguranca dos discipulos, ndo necessariamente a de Jesus porque, como diz 0 v. 2, eram 0S
discipulos a batizarem e ndo Jesus. Agora o v. 2 nos diz que ndo era o proprio Jesus a batizar,
0 que contradiz Jo 3,22: «[...] Ali se demorou com ¢les e batizava». Para Beutler, o v. 2 trata-
se duma correcdo, pois desta forma «o evangelista corrigiu, certamente, uma tradicdo
precedente».”® Francis Moloney diz que Jesus batizou (cf. 3,22), mas a sua importancia esta no
facto de Ele dar a conhecer a Deus e ndo necessariamente em batizar. Até Jo 4,2 vemos que
batizam Jodo Batista (1,28), Jesus (3,22), e agora os discipulos (4,2). «Ha, portanto, uma

proliferacdo de batistas» diz Moloney.”?

1.2. vw. 4-6: Introducéo ao dialogo

Estes dois versiculos servem de introducdo a narracdo da interlocucdo entre Jesus e a
Samaritana (vw.7-26).”% O v. 4 diz-nos que «era necessario que Ele atravessasse a Samaria.
Um judeu que quisesse transitar, aquando do tempo de Jesus, da Judeia em direcdo a Galileia
tinha, pelo menos, duas opgdes. A primeira possibilidade era viajar pela Samaria — esta viagem
seria a mais curta porém montanhosa — a outra seria passar pela Transjordania. A segunda era
a mais comum.” Um judeu, ao viajar em direcdo ao Tmeplo de Jerusalém, ndo costumava

passar pela Samaria por questfes legais de pureza ritual. Ao voltar do Templo de Jerusalém,

0 Zumstein, por exemplo, considera os vv. 1-3 como um post-scriptum ao capitulo anterior. Embora néo
0s consideremos como um pés-escrito, como diz Zumstein, concordamos porém, com a fun¢éo de transicéo, entre
os caps. 3 e 4, que Ihes aplica. Cf. Zumstein, L Evangile selon Saint Jean (1-12), 136-137.

1 Beutler, Il Vangelo di Giovanni, 173.

2 Moloney, El Evangelio de Juan, trad. José Pérez Escobar (Estella: Editorial Verbo Divino, 2015), 137.

73 Cf. Beutler, 11 Vangelo di Giovanni, 173.

4 Cf. Moloney, El Evangelio de Juan, 137.
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porém, ja ndo havia esta preocupacdo.”™ Jesus se dirigia da Judeia em direcdo a Galileia.

Vejamos entdo o que significa este «era necessario».

De forma imediata podemos ver que ao nivel geografico ndo era necessario passar pela
Samaria pois havia outras alternativas. Mas, para melhor percebermos o verbo £det (édei) de Jo
4,4, faremos uma analise das outras passagens joaninas onde ele ocorre. Assim tentaremos
interpretar este versiculo, ao nosso ver importante, a partir dos significados de outras
ocorréncias do verbo d¢i no EJ. O verbo d¢i aparece no NT 98x. Ha 10 ocorréncias no QE. A
primeira ocorréncia acontece s6 no terceiro capitulo, o qual contém no total 3 ocorréncias. Ja
no capitulo 4 aparece outras 3x nos vv. 4.20.24. No v. 4 o verbo aparece ligado a diépyecon
(diérkesthai = atravessar). Nos vv. 20 e 24 esta ligado ao verbo mpookuvveiv (proskynemn =

adorar),”® mas analisaremos estes dois versiculos, 20 e 24, na seguinte subsecdo: vv. 7-26.

O vocabulo &de1 (édei), do verbo dei (dei), traduz-se, simplesmente, por «ser
necessario».”” Pode significar também uma «necessidade incondicional» que € expressdo
sobretudo do plano de Deus, no qual as viagens e a atividade da vida de Jesus assumem uma
grande importancia.”® A palavra aparece em Jo 3,7, onde Jesus diz a Nicodemos, durante um
didlogo: «é necessario que vds nascais de novo». Tal nascer necessario € um nascer do espirito
(cf. 3,7-8). O Senhor esta a falar de coisas do alto perante as quais € preciso fazer fé. Desta
forma, nascendo do espirito, pode-se ver o Reino de Deus e entrar no mesmo (cf. 3,4-5.36). O
vocabulo aparece novamente no mesmo capitulo (v. 14), desta vez para falar na elevacéo
necessaria do Filho do Homem a semelhanga da haste que Moisés levantou no deserto para a
conversio e salvacio do povo. E necessario, porque desta forma existe a possibilidade de
acreditar no Filho do Homem e assim ter, dentro, a vida eterna (cf. 3,15). Ha necessidade (3,30),
também, que o amigo do noivo’® diminua e o noivo cresca (cf. 3,29-30), o que traduz a

necessidade da passagem entre a antiga e nova economia conforme vimos no primeiro capitulo.

Em 10,16, Jesus fala sobre a necessidade que o pastor tem de pastorear as ovelhas que

ndo sdo «deste redil» — esta-se a dirigir aos Judeus — de forma que haja um s6 rebanho e um sé

5 Cf. Beutler, 1l Vangelo di Giovanni, 173 e, Grasso, Il Vangelo di Giovanni: Commento Esegetico e
Teologico, 191-192.

76 Cf. Marshall, Concordance to the Greek New Testament, 188-189.

7 Cf. Amador Angel Garcia Santos, Diccionario del griego biblico: Setenta y Nuevo Testamento, 22 ed.
(Estella: Verbo Divino, 2016), 194-195.

8 Cf. Wiard Popkes, «5¢&i», em EDNT, vol. 1, (1990), 279-280.

" Jodo Batista é 0 «<amigo do noivo» (filos toii numfious) e ndo 0 «esposo» (numfos). O amigo do noivo
alegra-se com a voz (féné) do noivo. Esta passagem Jo 3,29-30, recolhe algumas carateristicas do soshin = amigo
do noivo do mundo judaico, responsavel por, entre outras coisas, levar a esposa ao esposo. Este também, na noite
de ndpcias fica a beira do talamo do lado de fora a escutar a voz de alegria quando o esposo descobre a virgindade
da sua esposa. Assim Jodo Batista ¢ o $o8bin, amigo do noivo, e Jesus o Noivo-Esposo ($08bin ndo aparece nas
Escrituras sendo na literatura rabinica). Cf. Joachim Jeremias «vouen, vopeiog» em GLNT, vol. 7 (1971), 1444-
1445,
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pastor. Em Jo 12,34 aparece este vocabulo, mas desta vez na boca da multiddo grega (v. 20)
«como dizes Tu que é necessario o Filho do Homem ser elevado?». Os gregos dizem-no em
referéncia ao discurso anterior (vv. 23-32). Finalmente, o nosso vocéabulo aparece em 20,9,
referindo-se agora a incompreensdo dos discipulos perante o timulo vazio de Cristo, pois ndo

compreendiam que, segundo a Escritura, «era necessario Ele ressuscitar dos mortos».

A questdo que se coloca é: em Jo 4,4 que tipo de necessidade exprime este £6e1? Para
Brown, este «era necessario», ndo exprime uma necessidade meramente geografica, mas antes,
como noutras passagens (3,14), uma necessidade implicada pelo desejo ou designio de Deus.®°
Wengst definiréa esta expressdo do v. 4 como um «pressuposto decisivo» ou «principio» para a
interpretacdo das partes subsequentes,®! e, nds estamos completamente de acordo com esta
definicdo. Moloney, por sua vez, designa esta necessidade como «necessidade divina» pois
deveria ir «para além das fronteiras de Israel».8? Grasso afirma que «o verbo dei [...] esta em

relagdo a vontade divinax».®

Portanto, este era necessario que ele, Jesus, atravessasse a Samaria, exprime uma
necessidade que se insere dentro da prépria historia da salvacdo. Um encontro que manifesta a
vontade daquele que enviou Jesus, como veremos no comentario ao v. 34. Ou como diz Lincoln
«Ele esta sob a necessidade divina como o enviado do Pai a procura de adoradores da

Samaria».?*

O v. 5 diz-nos que Jesus chega a uma cidade da Samaria chamada «Sicar». Barreto
Betancort diz-nos que este topdnimo, Sicar, ndo aparece no AT, mas na literatura rabinica em
relacdo a ceifa das primicias. Para ele, aceitar a teoria que diz que houve uma transposicao de
«Siquém» (Zvyép) para «Sicar» (Zvyap),® por parte dos copistas, seria como o apagar da
Histdria de Israel. Também defende que a divulgacdo de uma suposta transposicao, de Siquém
para Sicar, seria impraticavel. Por isso considera tal leitura injustificavel. Ao seu ver, a

utilizacdo da palavra Sicar nos oferece uma chave de interpretagdo de Jo 4,1-43:

80 Cf. Raymond E. Brown, Giovanni. Comento al Vangelo Spirituale, 62 ed., trad. Anita Sorsaja e Maria
Teresa Petrozzi (Assisi: Cittadella Editrice, 2005), 220.

81 Cf. Wengst, 1l vangelo di Giovanni (Brescia: Queriniana, 2005), 165.

82 Moloney, El Evangelio de Juan, 138.

8 Grasso, Il Vangelo di Giovanni: Commento Esegetico e Teologico, 192; Como ele Jo Ann Davidson,
«John 4: Another look at the Samaritan Woman», AUSS 43, n. 1 (2005), 162.

8 Andrew T. Lincoln, The Gospel According to Saint John, BNTC 4 (London: Continuum, 2005), 171.

8 «Zvyéu» aparece nos sy® e sy¢, manuscritos dos sécs. IV/V e V, respetivamente. O NAZ mantém «Zvyép».
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O nome local “Sicar” deve estar relacionado a uma pratica legal referida na Mishna segundo
a qual seria legal recolher ali as primicias da ceifa para serem apresentadas no Templo durante
a Festa das Semanas caso a ceifa ndo estivesse disponivel em Jerusalém e na sua vizinhanca.
[...] Também esta claro que o nome de Sicar esta unido ao de uma fonte que se identifica com
a fonte de Jacob.8¢

A hipétese de Barreto Betancort é que devemos considerar Jo 4,5 dentro do contexto
literario de Jo 2,12-4, 46a. O motivo pelo qual Jesus se desloca é porque no lugar onde deveria
ter sido aceite, ndo o foi e, como reacéo, recebe a resposta que deveria ser a de Jerusalém, da
parte da Samaria.®’ Por isso, Betancort conclui que Jesus faz isto — ir & Samaria a procura de

primicias — com legitimidade juridica.®

Nos vv. 5b-6a sdo-nos fornecidos mais dados indicativos que ajudam na localizagéo da
cena: «proxima do terreno que Jacob tinha dado ao seu filho José. Ficava ali a fonte de Jacob».
A designacéo «fonte de Jacob» ndo aparece como tal na Biblia. O livro de Génesis apenas diz
que Jacob comprou um territério por cem moedas de prata em Siquém onde erguera uma tenda
e um altar (cf. Gn 33,18-20). Autores como Neyrey dizem que a utilizacdo de expressoes, da
parte do autor do EJ, como: «fonte de Jacob» (v. 6); «terreno que Jacob tinha dado ao seu filho
José» (v. b) referindo-se a Sicar, cidade da Samaria; «seras Tu maior que o0 nosso Pai Jacob»

entre outras; pressupdem as tradi¢Oes jacobeias, Jacob traditions. Diz Neyrey:

A mesmissima questdo da mulher [«Serds maior do que Jacob»] pressup8e que Jacob é uma
pessoa bem conhecida, a tal ponto que os pontos de comparacdo entre Jesus e Jacob seriam
evidentes & audiéncia, quer do seu conhecimento do texto biblico quer das interpretacfes
encontradas em fontes como os Targum e os Midrash.

O v. 6b relata-nos que Jesus se encontra fatigado. A palavra kekomokmg (kekopiakos) é
empregue para dizer o estado de Jesus. Jesus esta cansado. Grasso diz que o narrador pode estar
a escrever de forma prolética (cf. v.38) para dizer que Jesus € quem se cansa. Os discipulos,
entdo, entram na fadiga de outros.”® Para Teresa Okure tal verbo é o mesmo que se utiliza no
NT para descrever a miss&o.%! O v. 6¢ também nos da uma indicacéo temporal. Era por volta

da hora sexta, dpa v ¢ &kt (hora én hos hékte). A hora sexta é meio-dia e € 0 momento

8 Barreto Betancort, «Sicar-Siquen en Jn 4,5: ;Una Clave de Interpretacion del Texto?», FNT 12 (1999):
89. 91.

87 Embora Jo 4 seja Sondergut, ndo deixa de ter extratos comuns com outros relatos. Por exemplo aqui,
auxiliados pela interretacdo de Betancort, a resposta que devia ser dada por um grupo ndo o é, mas é dada, antes
por um grupo menos provavel. Assim no caso de Samaritano Misericordioso de Lc 10,25-37, onde é de esperar
que o sacerdote ou o levita ajudem o homem decaido mas ndo um samaritano. O mesmo acontece no caso do
leproso que foi curado junto com outros nove mas que foi o Unico que voltou a glorificar o Senhor (Cf. Lc 17,11-
19) ou em todas as passagens mateanas ou marcanas que falem de «dois irmaos».

8 Cf. Barreto Betancort, «Sicar-Siquen en Jn 4,5: ¢Una Clave de Interpretacion del Texto?», 105-106.

8 Cf. Jerome H. Neyrey, «Jacob Traditions and the Interpretation of John 4:10-26», CBQ 41, n. 3 (1979):
419-437. A citagdo direta provem da pagina 420.

% Cf. Grasso, Il Vangelo di Giovanni: Commento Esegetico e Teologico, 193.

%1 Teresa Okure, «Juan» em Comentario Biblico Internacional, William R. Farmer dir. (Estella: Verbo
Divino, 2013), 1336.
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mais quente do dia.® Esta indicacéo torna compreensivel, embora n4o se reduza s6 ao seguinte,
0 cansaco e a implicita sede de Jesus.** Sabemos que é durante o dia em que se realizam
necessariamente as obras daquele que enviou Jesus (cf. Jo 9,4). A mesma indicacdo temporal,
dpa. v (g EkTn, aparecera em Jo 19,14 onde se relata o interrogatorio de Jesus perante Pilatos,
momentos antes da sua crucificagio. Esta indicagio também evoca Ct 1,7% onde se diz: «Avisa-
me, amado de minha alma, onde apascentas, onde descansas o rebanho ao meio-dia

[literalmente a hora sexta]».

2. vv. 7-26: Dialogo com a samaritana

Este segundo ponto abrange os vv. 7-26 e contém, por completo, o didlogo entre Jesus e a
samaritana. Na apresentacéo da estrutura, vimos que este ponto se subdividia em duas unidades:
vwv.7-15 e vv. 16-26. A primeira unidade tem como tema central o da agua viva enguanto a
segunda tem trés temas que se encontram interligados: 1) o dos cinco maridos e, portanto, da

verdade da mulher; 2) o do verdadeiro culto e 3) o da autorrevelacéo de Jesus a mulher.

Na unidade vv. 7-15 Jesus encontra-se em Sicar da Samaria e repousa a beira da fonte
de Jacob. No v. 7 aparece uma nova personagem: a samaritana. Ou melhor, «uma mulher da
Samaria», que aparece sem nome. O di&logo entre Jesus e a mulher da Samaria é iniciado pelo
imperativo de Jesus: da-me de beber. Esta micro-secc¢ao acaba no v. 15 onde a mulher pede ao
Senhor daquela agua da qual Ele fala. Comentaremos, entdo, estes versiculos em trés
momentos, conforme apresentamos na proposta de estrutura interna. 1) vv. 7-9; 2) vv. 10-12 e
3) wv. 13-15.

A segunda micro-sec¢do, vv. 16-26, é abordada por Beutler com a seguinte questdo: o
que é que tem a ver o imperativo «vai chamar o teu marido e volta aqui» com o tema do
verdadeiro culto ou até, com a identidade de Jesus? Por isso ele prop8e uma interpretacdo do
texto «como um todo absolutamente coerente»®, onde os temas estéo interligados, os quais s&o:
1) os cinco maridos (vv. 16-18); 2) o verdadeiro culto (vv. 19-24) e 3) a autorrevelacao de Jesus
(vv. 25-26).

92 Cf. Beutler, 1l Vangelo di Giovanni, 174.
9 Cf. Schnackenburg, 1l Vangelo di Giovanni. Parte Prima. Testo Greco e Traduzione, trad. Gino Cecchi
(Brescia: Paideia Editrice, 1973), 634. e Moloney, El Evangelio de Juan, 138.
% Cf. Antdnio José da Rocha Couto, Uma Palavra é Melhor do que um Presente (Lisboa: Universidade
Catolica Editora, 2008), 109.
% Beutler, Il Vangelo di Giovanni, 178.
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2.1. vv. 7-9: A iniciativa de Jesus no dialogo

No fim do v. 7 Jesus pede a mulher que lhe dé de beber. Este tipo de pedido segue o género
literario das cenas matrimoniais. Com certeza poderiamos questionar-nos sobre este imperativo
aparentemente tdo abrupto, ja que Jesus aborda a mulher, sem conversa prévia, nem
cumprimento, nem um “boa-tarde”, mas, apenas, com um «Da-me de beber». E assim que, de

maneira informal, comeca formalmente o dialogo entre a mulher da Samaria e Jesus.%

Podemos inferir pelo imperativo que Jesus tem sede. Alguns, como Schnackenburg e
Moloney,¥” conforme vimos no comentario ao v. 6¢, consideram que esta sede poderia ser
resultado da caminhada de Jesus e do calor do dia. Mas esta sede implicita engloba varias
dimensdes. Por exemplo, para Beutler, esta sede é a sede que Jesus tem pela salvagdo dos
homens. Uma sede que ndo é so fisica. Tal sede tera a sua maxima expressao em Jo 19,28
quando Jesus diz: «Tenho sede!». Uma sede deste tipo encontra-se ja no AT, especificamente
nos salmos onde o salmista diz: Como o veado anseia pelas nascentes de agua, assim por ti
anseia a minha alma, 6 Deus. A minha alma tem sede de Deus, do Deus vivo. Quando poderei
entrar para ver a face de Deus? (Sl 42,2-3).%® Autores como Léon-Dufour também se
perguntaram sobre que tipo de sede teria Jesus. Recorrendo ao Livro da Consolagéao (Is 41,18;
43,20; 1s 49,19), 0 exegeta diz que, nesta passagem, o evangelista quer suscitar no leitor o desejo

da intervengdo de Deus, d’Aquele que sabe saciar plenamente a sede.”

O seguinte versiculo fornece-nos, de forma narrativa, um dado peculiar que nos permite
ligar as duas partes da nossa pericope: «os discipulos de Jesus tinham ido a cidade a comprar
alimentos» (v. 8). Ao nivel da narracdo esta a explicar-nos a auséncia dos discipulos e a razdo
da mesma: «comprar alimentos». Assim, temos um Jesus cansado, com sede e provavelmente
com fome. Mas estas condices fisicas comportam, também, uma dimensao espiritual: a sede,
como ja vimos, diz respeito aquela que O préprio tem pela salvacdo dos homens; a fome diz
respeito ao alimento que Jesus conhece e os discipulos ndo, a saber, fazer a vontade daquele
gue o enviou e consumar/completar a sua obra (cf. vv. 32.34); o cansaco diz respeito a sua

atividade missionaria, conforme vimos na analise ao v. 6.1%°

% Cf. Pierre Coulange, La Samaritaine. Un Invraisemblable Rencontre, LD 276 (Paris: Les Editions du
Cerf, 2020), 49.

97 Cf. Schnackenburg, 1l Vangelo di Giovanni. Parte Prima. Testo Greco e Traduzione, 634. e Moloney, El
Evangelio de Juan, 138.

% Beutler, Il Vangelo di Giovanni, 176.

% Léon-Dufour, Lettura Dell’Evangelo Secondo Giovanni, 2 ed., trads. Antonio Girlanda e Francesca
Moscatelli (Cinisello Balsamo: Edizioni San Paolo, 2007), 311-312.

100 Cf. Beutler, Il Vangelo di Giovanni, 175-176.
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A seguir, vemos que a mulher passa a perguntar sobre como é que um Judeu, homem,
Ihe pede a uma samaritana, mulher, de beber (cf. v. 9). Ora bem, esta € a Unica passagem onde
se chama a Jesus de Judeu (ioudaios) no EJ;*°* vimo-lo no primeiro capitulo a respeito dos tipos
de judeus que aparecem no EJ. A narrativa faz-nos saber que «de facto, os judeus ndo se dédo
com o0s samaritanos». Alguns exegetas, como David Daube, tém refletido sobre o significado
deste «ndo se dao», que a versdao da CEP traduz do vocabulo grego cuyypdvron (sygkontai).
Para apreciar a definicdo deste vocabulo é preciso ter em conta a relagdo entre os judeus e 0s
samaritanos aquando do tempo de Jesus no que diz respeito as regras judaicas de pureza ritual.
Daube, procurando fundamentar o sentido utilitario de cuyypdvto, afirma que € necessario ter
em consideracéo a literatura rabinica do tempo, como por exemplo a Mishna Nidda que contém
regulamentos que dizem a diferencga de pureza ritual entre os judeus, mormente os fariseus, e
os samaritanos. Tal compilacéo da lei oral diz que «as filhas dos samaritanos sdo menstruantes
desde o nascimento». (mNid 4,1). Por isso, Daube propde que o sentido de cuyypdvtor pode
ser mais bem entendido, no seu sentido material, como «utilizar em conjunto».'%> Querendo
com isto referir-se a utilizacéo de, por exemplo, um céntaro em conjunto. Ja Agostinho lia esta
passagem segundo a sua dimensdo material dizendo que «os judeus jamais se servem dos
cantaros [dos samaritanos], e como esta mulher levava um céntaro para tirar agua, parece-lhe
estranho que um judeu lhe peca &gua, ja que os judeus ndo costumam fazer isso».1% Segundo
Ridderbos, porém, é dificil aceitar a traducdo «utilizar em conjunto», em referéncia a um
utensilio, dado que no v. 9 ndo se faz mencdo a um utensilio.® Para Jodo Crisdstomo a
afirmacg&o «os judeus ndo se ddo com os samaritanos», esta bem colocada, pois, um samaritano
poderia bem tratar com um judeu mas néo ao inverso. E por isso que o evangelho no diz que

«0s samaritanos no se ddo com os judeus».%

Ler «usar em conjunto» ou «ndo se ddo» ndo é o0 mais importante, pois, 0 que Sim o €, €
o facto desta afirmacédo dizer a situagio concreta entre as duas comunidades.’® Assim, o
chocante esta no facto de Jesus pedir de beber a mulher, tida como impura. Da mesma forma,
surpreendera o facto dos discipulos irem comprar alimentos a uma cidade (cf. v. 8), Samaria,

considerada impura, dado que, para os judeus, comer do seu pdo seria equivalente a comer carne

101 Cf. Moloney, EI Evangelio de Juan, 138.

102 David Daube, «Jesus and the Samaritan Woman: The Meaning of cuyypdouar», JBL 69, n. 2 (1950):
137.

103 Agustin, «Tratados Sobre el Evangelio de Juan» em BCPINT 4a: Evangelio Segln San Juan (1-10), eds.
Joel C. Elowsky e Thomas C. Oden (Madrid: Editorial Ciudad Nueva, 2012), 225.

104 Herman N. Ridderbos, The Gospel According to John. A Theological Commentary, trad. John Vriend
(Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company, 1997), 154.

105 Juan Crisdstomo, «Homilias Sobre el Evangelio de Juan», em BCPINT 4a: Evangelio Segin San Juan
(1-10), 224-225.

106 |_éon-Dufour, Lettura Dell ’Evangelo Secondo Giovanni, 312.
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de porco.2?” Por isso, Coulange afirma que «o leitor é convidado a compreender que, para Jesus,

todos podem abragar a fé, por mais afastados que estejam das praticas e dos costumes». 1%

2.2.vv. 10-12: O dom de Deus e a identidade de Jesus

Esta secdo comega, aparentemente, com um novo tema, quando Jesus diz: «Se conhecesses 0
dom de Deus e quem ¢ aquele que te diz: “da-me de beber”, tu é que lhe pedirias, e Ele dar-te-
ia agua viva» (v. 10). Wengst diz que este «dom de Deus» e 0 «aquele que te diz» estdo
estreitamente ligados.'® Assim, esta pequena unidade introduz o tema da identidade de Jesus e
o tema da &gua viva.''® Brown afirmava: «E evidente que a 4gua viva ndo é Jesus em si, mas,
qualquer coisa de espiritual que ele oferece ao crente que leva a reconhecer o dom de Deus. A
agua viva ndo é a vida eterna, mas leva até ela.»*!

O dom de Deus, v dmpeav tod Oeod (tén ddrean tou theou), «no Novo Testamento
refere-se sempre ao dom que Deus ou Cristo d& aos homens (mas ndo ocorre nos Sinopticos):
Jo 4,10».12 O vocéabulo dwpedv, so aparece no NT 11x e a expressdo «dom de deus» aparece

somente aqui e em At 8,20.113

A expressdo «dgua viva», bowp v (hydor zon), é utilizada na LXX para traduzir
o»o-o (mayim hayim) do TM, que significa «agua corrente» ou «dgua viva», como por
exemplo em Zc 14,8.1* A agua, o’n, tem varias funcdes no AT. Tanto para o povo de Deus,
como para 0S outros povos, a agua servia para preparar os alimentos, purificar o corpo
exteriormente ou qualquer objeto — pensemos em utensilios e roupa — mas também foi
adquirindo um uso religioso e metaférico.'*> No NT, a utilizacdo da agua assemelha-se a do

AT. O vocébulo $8mp aparece no NT 81x, no EJ 23x, das quais, 9 ocorrem no capitulo 4.1

Johns Varghese diz que «pouquissimos tém visto a importancia de interpretar as

referéncias a «agua» a luz das relagdes matrimoniais».*’ Uma excecdo sera certamente o caso

107 Craig S. Keener, The Gospel of John: A Commentary. vol. 1 (Michigan: Baker Academic, 2003), 600.

108 Coulange, La Samaritaine. Une Invraisemblable Rencontre, 74.

109 Cf. Wengst, Il vangelo di Giovanni, 170.

110 Cf. Beutler, Il Vangelo di Giovanni, 176.

111 Brown, Giovanni. Comento al Vangelo Spirituale, 234.

112 F, Biichsel, «5oped», em GLNT, vol. 2 (1975), 1175-1176.

113 Cf. Marshall, Concordance to the Greek New Testament, 240.

114 Cf. Leonhard Goppelt, «68wp», em GLNT, vol. 14 (1984), nota de roda pé 78 péagina 83.

115 Heinz-Josef Fabry e R.E. Clements, «a», em TDOT, vol. 8 (1997), 265-288.

116 Nos wv. 7.10 e 11 acompanhados por {én nos wv. 13.14 (3x).15.46. Cf. Marshall, Concordance to the
Greek New Testament, 1050-1051.

117 \Jarghese continua na nota de rodapé n. 293: «E a luz da globalidade, das imagens nupciais do AT que
manifesta a relacdo de Javé com o seu povo lsrael, que a relacdo entre Jesus e a mulher samaritana deve ser
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de Ruben Zimmermann que destaca trés dimensdes simbdlicas da agua: 1) &gua como simbolo
do amor;!8 2) 4gua como simbolo da Tora, dado que esta € vista, pelos samaritanos, como fonte
de &gua viva; 3) agua como simbolo de Deus e do Espirito, pois Deus é a fonte da vida (cf. Jr
2,13).11°

Em Jo 4,11, a mulher diz: «Senhor, ndo tens nada com que a tirar e 0 poco ¢é fundo!
Seras Tu maior que 0 nosso Pai Jacob?». Aqui também ha uma alusdo, segundo Neyrey, as
tradicBes jacobeias; alids, é para o exegeta o melhor ponto de comparagdo entre o patriarca
Jacob e Jesus. Ja nas leituras targimicas de Nm 21,16-18, onde Deus diz que daria 4gua ao seu
povo, o TM diz nann (Mattanéh); a leitura rabinica desta mesma passagem ao inves Ié «domy,
da raiz in1 (ntn). Desta forma, diz o autor, 0 po¢o milagroso foi interpretado como “dom de
Deus”.?® N&o obstante as leituras que se possam fazer deste «poco de Jacob», veremos que
Jesus, na narracdo, ird mesmo ultrapassar a tradi¢cdo do poco. Por isso, Beutler afirma que «a
resposta de Jesus ndo aborda o tema do cantaro, nem sequer a sua relagdo com Jacob, [...], mas

descreve as propriedades da agua que [ele] oferece».!?!

2.3. vv. 13-15: O tipo de 4gua que Jesus oferece

Nesta micro-unidade vemos que Jesus pretende descrever, narrativamente, o tipo de agua que
oferece, dizendo: «todo aquele que bebe desta agua tera sede novamente; mas quem beber da
agua que eu lhe darei, jamais tera sede, para sempre. Pelo contrario, a agua que eu lhe darei
tornar-se-a, nele, uma fonte de &gua que jorra para a vida eterna» (Jo 4,13-14). A mulher,
aparentemente, continua a ndo entender, mas, se ndo compreendia o sentido profundo a respeito
da agua da qual Jesus falava, nem por isso significa que era ignorante, pois até Nicodemos,
como ja vimos, ndo compreendia o que Jesus queria dizer com a necessidade de «nascer de
novo» (cf. 3,4.9). Davidson diz que «na literatura esta mulher que estd perto da fonte é
constantemente apresentada como uma personagem de ma fama [ndo no sentido do portugués

soft para dizer prostituta], incapaz de compreender um discurso teoldgico inteligente. 1?2

entendida». Johns Varghese, The imagery of Love in the Gospel of John, AnBib 177 (Roma: Gregorian & Biblical
Press, 2009), 127.

118 por exemplo em Ct 4,12.15, segundo a LXX, 0 amado e a noiva sdo caracterizados como a fonte (mnyn,
[pegé] v. 12) e a fonte de agua viva (epéap Hdatoc {dvtog [fréar hydatos zdntos], v. 15).

119 Cf. Ruben Zimmermann, «From a Jewish Man to the Savior of the World. Narrative and Symbols
Forming a Step by Step Christology in John 4,1-42», em Studies in the Gospel of John and Its Christology.
Festschrift Gilbert van Belle, eds. Joseph Verheyden, Geert van Oyen, Michael Labahn e Reimund Bieringer,
BETL 265 (Leuven: Peeters, 2014), 113-115.

120 Cf. Neyrey, «Jacob Traditions and the Interpretation of John 4: 10-26», 423-424.

121 Beutler, 11 Vangelo di Giovanni, 177.

122 30 Ann Davidson, «The Well Women of Scripture Revisited», JATS 17, n. 1 (2006): 224.
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Contudo, a mulher pede para Jesus lhe dar «dessa dgua» por dois motivos: 1) para ndo
ter mais sede (Suy® [dips6]) e 2) para ndo ter de voltar a fonte para tira-la. (cf. 4,15). Assim,
vemos que Jo Ann Davidson tinha razdo pois, se Jesus promete que a agua que ele da se tornara
na pessoa que a receber uma fonte que jorra para a vida eterna (gig Conv aidviov [eis zoén
aionion]), a mulher, no minimo, teria percebido que havia de ter 4gua para sempre. Por isso,
diz «<nem venha aqui tira-la» (v. 15b). Mas também percebe que se Jesus lhe der essa dgua
nunca mais tera sede, pois ele proprio disse que «jamais tera sede (dwyroet [dipsései]) para
sempre/para a eternidade (gig tov aidva [eis ton aidna])». (cf. v. 14). A totalidade da sua
resposta manifesta que percebeu algo do que Jesus tinha dito no v. 13: «Todo aquele que bebe
desta (tovtov [todtou]) &gua [do poco] tera sede (Swynoer [dipsései]) novamente». Pode ser
também que a mulher estivesse a pedir agua como aqueles que pedirdo pao a Jesus (cf. 6,34),'%
isto é, simplesmente por interesse. Lincoln, a este respeito, diz: «No entanto, dentro desta
perspetiva limitada, a mulher fez alguns progressos. Seja o que for que ela pensa que Jesus esta
a oferecer, pelo menos estd aberta a recebé-lo».** Bultmann também considera que a
samaritana, e ja agora, os judeus de 6,34, perceberam algo do que Jesus disse devido as

realidades mais profundas da existéncia humana:

Toda a fome e toda a sede ndo procuram, afinal, uma satisfacdo momentanea, ndo pedem algo
especifico; mas nelas se manifesta sempre a aspiracao e a exigéncia da vida. Tudo o que nao
¢ auténtico, essencial, torna-se um problema e, portanto, uma busca de autenticidade, do
essencial. E por isso que a samaritana e os judeus, de certa forma, entendem quando ele oferece
0 B8wp LAV € o Bptog LAV, e lhe pedem isso.1?®

A expressao peculiar gic (onv aidviov (€is zoén aidnion), que se traduz por «para a vida
eterna», aparece no NT 8x,%° duas das quais ocorrem na nossa pericope, uma no v. 14 e outra

no v.36, no didlogo de Jesus com os discipulos. Schnackenburg diz que:

A construcdo ei¢ (onv ai@viov ndo se enquadra bem no conjunto; de facto, ndo pode ser
entendida localmente. A expressdo tem um sentido temporal e final: a eternidade é sugerida
pelo paralelo eig tov aidve do v. 14a, o esforco em diregdo a meta pela afirmacgéo
correspondente sobre o dom do pdo em 6,27: pévoboav €ig Lonv aidviov, cf. também 4,36;
12,25. O dom divino que Jesus d& no presente, mantém o seu poder, ndo esta ameacado por
qualquer anulag@o, permanece “para sempre”: €, portanto, um conceito joanino que regressa a
cada momento. O {wn ai®viog aparece assim, na nossa passagem (cf. de forma semelhante a
3,36; 1Jo 1,25) também como uma entidade futura; o uso sindtico ndo desaparece
completamente, a visdo escatolégica permanece, mas 0 Revelador ja concede atualmente o
dom escatolégico.?’

123 Schnackenburg, 1l Vangelo di Giovanni. Parte Prima. Testo Greco e Traduzione, 642.
124 Lincoln, The Gospel According to John, 174.
125 Rudolf Bultmann, «{m#», em GLNT, vol. 3, (1967), 1474,
126 Mt 25,49; Jo 4,14.36; 6, 27; 12,25 ; 11,18; Rm 5,21; 1Tm 1,16. Cf. Marshall, Concordance to the Greek
New Testament, 456-457.
127 Schnackenburg, 1l Vangelo di Giovanni. Parte Prima. Testo Greco e Traduzione, 641-642.
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Estamos, portanto, perante a bem-conhecida escatologia joanina realizada. No v. 14
aparece no seguinte contexto: yevijoetat &v avt@® nnyn Voatog dAlouévov gig Lomv aidviov
(genésetai en autd pegé hydatos halloménou eis zoén aidnion), que quer dizer uma fonte de
agua gue jorra para a vida eterna. Aqui, o principio da agua é Jesus, pois é Ele que a d4, e esta
torna-se fonte que jorra, brota, salta, para a vida eterna. No v. 36 veremos de novo esta
construcdo onde o ceifar é definido pela recolha de frutos como ato escatoldgico, pois tem
valores eternos, cuvayetl kapmov gig (onyv aidviov (Synagei karpon eis zoen aidnion), ou seja,
os discipulos recolhem fruto agora, mas para a vida eterna. A palavra grega (on (zoé), que se
traduz por «vida», aparece no NT 135x, das quais 36x EJ.1?® A vida, {on, pode ser so fisica, ou
fisica e espiritual.}?® Das 36x que a palavra ocorre no QE, 17x ¢ acompanhada por oidviog
(aidnios).** Subsequentemente, na nossa pericope, {mn por si sO aparece 4x, das quais 2x
acompanhadas por ai®viog. J.G. van der Watt, num estudo sobre as repeti¢cdes no EJ e a sua

funcionalidade, conclui que:

Com e Con aidviog sdo utilizados sem diferencas semanticas no Evangelho segundo Jodo, e
aderem a um padrdo especifico baseado em certas caracteristicas estilisticas e semanticas. Para
0 nosso tema isto ilustra que a repeticdo e a variacdo de palavras, pelo menos nestes casos,
fazem parte, conscientemente, da estratégia do autor implicito no seu desenvolver da sua
mensagem. 3!

Bultmann, por sua vez, afirma que:

A (o ndo se adquire na relagdo com uma ideia ou com algo meta-histérico e metafisico, mas
na adesdo da fé a um facto e a uma pessoa histdrica, e consiste, consequentemente, no “modo”
de uma existéncia histdrica, no seu ser condicionado pela palavra da revelacdo, que ensina a
compreender cada momento de um modo novo, como livre do passado e aberto ao futuro; é
simultaneamente vida e fim.*2

Assim, a agua que Jesus esté a oferecer a mulher ndo prescinde da necessidade fisica,
mas é precisamente através do encontro com Jesus-fonte que ela pode ter acesso a uma agua

que a sustente durante a sua vida, conservando-a para a vida eterna.

128 Marshall, Concordance to the Greek New Testament, 456-458.

129 Cf. Garcia Santos, Diccionario del griego biblico: Setenta y Nuevo Testamento, 380.

130 Cf. Jan van der Watt, «Repetition and Functionality in the Gospel According to John: Some Initial
Explorations», em Repetitions and Variations in the Fourth Gospel, BETL 223, eds. G van Bell, Michael Labahn
e P. Maritz (Leuven — Paris — Walpole: Uitgeverij Peeters, 2009), 92 e, subsequentemente, Marshal, Concordance
to the Greek New Testament, 456-458.

181 van Der Watt «Repetition and Functionality in the Gospel According to John; Some Initial
Explorations», 94.

132 Rudolf Bultmann, «wn» em GLNT, vol. 3 (1967), 1470.
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2.4.vv. 16-18: A verdade da mulher da Samaria

Uma vez que parece que a mulher compreende minimamente, Jesus salta para outro tema. Pode
parecer estranho, mas, sob a leitura das cenas tipicas matrimoniais, este salto realca elos
teoldgicos entre as secgdes. Assim, a mudanca ndo sera tdo abrupta.**® Esta unidade (vv. 19-
18) ¢ iniciada pelo imperativo de Jesus: «Vai chamar o teu marido e volta aqui», ao qual ela
responde «Nao tenho marido». Jesus coloca a mulher na verdade, dizendo-lhe: «Disseste bem:
“nao tenho marido™; de facto, tiveste cinco maridos e o que agora tens nao € o teu marido. Nisto
disseste a verdade» (vv. 17-18). Por isso, ao falarmos na «verdade da mulher da Samaria»
estamo-nos a referir: ao seu presente «ndo tenho marido», que € a verdade; ao seu passado, pois
Jesus aumenta a verdade falando nos cinco maridos, elementos do seu passado; e, ao seu futuro,

pois como veremos existe a possibilidade de a mulher passar a ter um novo Senhor.

A afirmacéo «tiveste cinco maridos e 0 que agora tens ndo é teu» levou os comentaristas
a perguntar-se acerca do significado deste niumero. Romano, o Cantor, que chama Jesus de

«Criador»13

mas que lhe atribui as caracteristicas de Esposo, fazendo assim ponte entre o
Criador e o0 Esposo, algo que ndo € alheio ao AT, considera Jesus, o Criador-Esposo, como o
sexto marido, o qual a mulher ndo possui.® Porém, a exegese biblica, em geral, considera Jesus

como o sétimo marido ou no minimo noivo. Martin, por exemplo, afirma que:

Como outros intérpretes notaram, as circunstancias da mulher, tal como reveladas na conversa
gue se segue — ela teve cinco maridos e vive com um sexto homem que ndo é seu marido (4,16-
19) — estabelecem-na como representante dos samaritanos em geral, e Jesus como 0 sétimo e,
portanto, perfeito “pretendente” para a Samaria».'36

Para Leon Morris, as contas estdo erradas pois, se consideramos estes cinco maridos
como aluséo a 2Re 17,30-31, entdo veremos que na realidade séo sete deuses/ maridos e ndo
cinco. Para este Ultimo, o testemunho de Flavio Josefo teria tido grande influéncia, mal-
informando as pessoas, pois Josefo também diz que a Samaria tinha sido repovoada por 5
nacgdes: cada uma com um Deus. Morris conclui que «é dificil entender como os leitores de Jodo

poderiam ter a expetativa de detetar uma tal alusdo»,'*’ e que, portanto, é melhor fazer uma

133 Cf. Lincoln, The Gospel According to John, 175.

134 Jodo Paulo 11 ao falar do significado esponsal da Alianca, destaca algumas passagens onde o Senhor se
manifesta ndo s6 como Criador, mas Esposo (Cf. Is 54,5). i.e., onde se da a passagem do Deus s6 Criador atambém
Esposo. E o Senhor de Israel, mas também o seu Esposo. Cf. Jodo Paulo 11, «Audiéncia Geral de Quarta-feira, 12
de janeiro de 1983», em Teologia do Corpo: O Amor Humano no Plano Divino, 22 ed., ed. Diogo Chiuso
(Campinas: Ecclesiae, 2019), 464-465.

135 Cf. Romano el Cantor, «<Himno Breve Sobre la Mujer Samaritana», em BCPINT 4a: Evangelio Segun
San Juan (1-10), 234-235.

136 Michael W. Martin, «Betrothal Journey Narratives», CBQ 70 (2008): 521.

137 LLeon Morris, The Gospel According to John, NICNT (Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing
Company, 1995), 235.
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leitura factual onde os cinco sdo os verdadeiros maridos que a mulher teve. Este seu contributo
nos leva a uma questdo fundamental para melhor perceber a passagem: o que sao estes cinco

maridos?

Podemos reunir as possiveis leituras sobre os cinco maridos em trés grupos: 1) uma
leitura literal onde os cinco maridos sdo maridos que a mulher teve realmente; 2) uma leitura
simbolica: a) os cinco representam as divindades que adoravam os samaritanos; b) sdo as cinco
nacdes que repovoaram a Samaria depois do cerco de 722 a.C. (referidas no primeiro capitulo)
e 3) os cinco maridos representam os cinco livros do PS.** Ha autores, como Moloney, que
sustentam que estes cinco maridos ndo precisam de ser interpretados simbolicamente nem
servem de instrumento para por a luz a pecaminosidade da mulher.?*® Porém, Lincoln diz o

seguinte:

O que ja foi dito a respeito da utilizagdo simbdlica da cena tipica matrimonial indica que ndo
hé necessidade de escolher entre uma interpretacdo mais literal ou mais simbdlica, mas para
que a primeira funcione a Ultima precisa de ser uma em que a mulher seja vista como
moralmente suspeita.'4

Considerando esta afirmacdo de Lincoln, iremos explorar varias interpretaces

possiveis.

A palavra grega utilizada na pericope para dizer marido é avip (anér)*t. A LXX utiliza
este vocabulo para traduzir ba ‘al, que pode significar marido/esposo, mestre, senhor, etc. No
AT, o vocabulo ba ‘al, e 0 seu plural be ‘alim, é utilizado para falar nos deuses idoléatricos, i.e.,

que ndo Jave.

Ja vimos o que Morris diz a respeito da contagem dos cinco maridos e a leitura factual
que propde. Tal interpretacdo tem implicacdes na interpretacao do resto da passagem. O ponto
fraco da sua interpretacdo, porém, sera o elo entre o tema dos cinco maridos e a questdo do
verdadeiro culto. Citemo-lo:

A mulher pode ter estado genuinamente interessada no tema que agora levanta. Ela esta
claramente impressionada com Jesus. Reconhece-o como um profeta. O lugar certo para o
culto era um tema importante de disputa entre samaritanos e judeus. E possivel que estivesse
genuinamente interessada no que um profeta diria sobre esta antiga e amarga controvérsia.
Mas parece mais provavel que ela esteja simplesmente a tentar mudar de assunto. Quer desviar
a conversa do assunto desagradavel do seu pecado e, por isso, introduz uma distracdo.'4

Parece que o autor compreende a unidade dos temas, mas opta por uma interpretacédo

demasiado ousada dizendo que a mulher estaria a causar uma «distragcdo» para desviar a questao

138 Cf. Beutler, Il Vangelo di Giovanni, 180.
139 Moloney, El Evangelio de Juan, 148.
140 |_incoln, The Gospel According to John, 176.
141 Cf. Johannes B. Bauer, «évnp», em EDNT, vol. 1, (1990), 99.
142 Morris, The Gospel According to John, 236.
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da sua vida pecaminosa. Se a interpretacdo ¢é literal, entdo tudo o que se diz a respeito da mulher
posteriormente deve ser compreendido de forma literal e, portanto, ela, ndo sera mais,

representante simbolica dos samaritanos.

Uma visdo contraria a de Morris € a de Thettayil, pois ele diz: «além disso, 0 seu
reconhecimento de Jesus como profeta, devido ao extraordinario conhecimento dele, ajuda-a a
dirigir a sua atencdo para a questdo do culto, especialmente para a disputa entre samaritanos e
judeus sobre o local correto de culto (v. 20)».143 Assim, podemos inferir que é pelo facto de
Jesus ser profeta que a mulher decide, entdo, colocar a questdo do culto e ndo para causar uma
distracdo. Recordamos que a transicdo do tema dos cinco maridos para o tema do culto €
possivel gracas ao uso do genero literario das cenas tipicas matrimoniais. Wengst também disse
que «...] quem o 1& com atenc¢do [0 trecho de Jo 4,4-42], descobre que se trata duma
composicdo bem construida». Assim, o elo entre a parte a vv. 16-18 e parte b vv. 19-24 ndo
pode ser porque a mulher quis “mudar de topico”. Seria de melhor aproveitamento considerar
como nexo entre a e b o facto de a mulher dizer: «Senhor, vejo [Bswp®d] que Tu és um profeta».
A mulher intui Jesus como profeta, quer porque os profetas tinham um conhecimento
sobrenatural, quer pelo facto de um dos papéis do profeta ser denunciar a idolatria, sob a
imagem de prostituicdo, como é o caso em Ez 23, onde curiosamente a nacao é equiparada a

uma mulher. Em Ez 23,36.45.49 Javé diz ao «Filho do Homem»:

Julgarés tu Oola e Ooliba? Mostrar-lhes-as as suas abominagdes? [...] Mas homens justos hdo
de julgé-las, segundo o direito das adulteras e segundo o direito das que derramam sangue,
pois que elas sdo adulteras [...] E faréo cair sobre vos a vossa depravagdo e levareis sobre vos
0s pecados cometidos com os vossos idolos e sabereis que eu sou 0 Senhor Javé.

Os profetas, porém, ndo cessaram de anunciar o desejo, da parte de Deus, da muatua
pertenca entre Deus e 0 Povo de Israel. Talvez Jesus esteja a cumprir estas profecias,
especificamente as de Os e Ez a respeito do Israel infiel. Jesus, o enviado do Pai, chegara a dar-

se a conhecer, mas como esposo. Vejamos entdo o que diz Jodo Paulo Il acerca dessas profecias:

Oseias [...] preocupa-se em revelar-nos que a trai¢do do povo é semelhante [...] ao adultério
como prostituicdo. [...] De facto, apesar de Israel ser tao infiel ao seu Deus [...] Javé ndo cessa
de procurar a sua esposa, ndo se cansa de esperar pela sua conversao e regresso, confirmando
esta atitude com as palavras e com as agdes do Profeta: “Acontecera naquele dia — ordculo do
Senhor — que me chamaras “meu marido” e ndo mais me chamaras “meu Baal” [...] Eu te
desposarei para sempre; eu te desposarei conforme a justica e o direito, no amor e na ternura.
Eu te desposarei na fidelidade, e tu conheceras o Senhor” (Os 2,18.21-22). [...] O momento
semelhante entre os dois membros da analogia [adultério e alianca] consiste na alianca
acompanhada pelo amor [cf. Ez 16]. Deus-Javé realiza, por amor, a alianga com Israel — sem
seu mérito; torna-se para ele como esposo e cdnjuge mais afetuoso, mais solicito e mais
generoso para com a propria esposa. Por este amor, que desde os alvores da histériaacompanha
0 povo eleito, Javé-Esposo recebe em troca numerosas trai¢des [...] da Isracl-esposa. Trata-se

143 Benny Thettayil, In spirit and in truth: an exegetical study of John 4:19-26 and a theological
investigation of the replacement theme in the Fourth Gospel, CBET 46 (Leuven: Peeters, 2007), 225.
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aqui ndo tanto de uma escolha mutua, feita pelos esposos, que nasce do amor reciproco, mas
[...] escolha proveniente do amor do esposo, amor que, por parte do proprio esposo, ¢ ato de
pura misericérdia. 4

Se Jesus esta de passagem na Samaria como 0 Esposo, entdo é um ato de pura
misericordia, de amor. Assim compreendemos porque a maior parte dos comentadores
interpretam os cinco como deuses-senhores-idolos, isto &, 0s be ‘alim. Rinaldo Fabris recorrera

a 2Rs 17 a procura da interpretacdo dos cinco maridos, dizendo que:

A aluséo a passagem de 2 Reis 17,24-41 é clara [...] Tentavam adorar o Deus dos judeus, mas
na realidade tinham rompido com ele (Os 8,1-3): “Eis que a atrairei a mim, conduzi-la-€ei ao
deserto e falar-lhe-ei ao coragédo [...]”; 11,8: “Como te abandonarei, Efraim, como te entregarei
a outros, Israel? ... 0 meu coragdo comove-se dentro de mim, o meu intimo estremece de
compaixao”; 14,5: “Cura-los-ei da sua infidelidade, amé-los-ei com um coragdo verdadeiro”
[...] E Jesus, o enviado de Deus, que abre o diadlogo com a Samaria. Ele personifica a atitude
de Deus que procura os samaritanos (4,4: teve de passar pela Samaria). Deus deseja entrar em
contacto com eles e esta disposto a chamar-lhes seu povo (Os 2,25: “Direi ao meu povo: Meu
povo, e ele me dira: Meu Deus”).1#

Por isso, Jesus, 0 enviado de Deus, esta na Samaria para também ai realizar o desejo da
mutua pertenca. A interpretacdo de McHugh considera a interpretacdo literal, mas ao mesmo
tempo pressupde que o evangelista Jodo teria conhecimento da Histdria de Salvacdo e da forma

de proceder de Deus. Por isso ele diz:

Assim wévte yap Gvdpag Eoyec pode significar quer Tiveste cinco maridos ou Tiveste cinco
be‘alim (isto é, cinco deuses falsos) ou ambos. A mulher na narragdo é apresentada de forma
natural como quem esta a perceber as palavras de Jesus no primeiro sentido de cinco maridos
ou (mais provavelmente?) cinco homens, enquanto a intencdo do evangelista era
simultaneamente intimar que a Samaria nem sempre rendeu culto ao Deus de Israel de forma
exclusiva.!46

Jesus esta a dizer a mulher, isto é, & Samaria, que nem sempre foi fiel a Deus, pois teve
cinco be ‘alim, ou seja, nem sempre rendeu culto, de forma exclusiva, a Deus. Mas Jesus coloca-
a na verdade preparando-a para 0 encontro com o Deus-Esposo verdadeiro, ao qual é devido a
exclusividade. Dai o tema do culto verdadeiro que servira para chegar ao ultimo tema que € o
da identidade de Jesus, aquele que revela o Pai aos homens (cf. Jo 14,8-11). Por isso, diz

Varghese:

A vida pessoal da mulher identifica-se com a sua historia nacional. [...] Assim a passagem do
tema dos “esposos” aquele da “adoragdo” ndo ¢é tdo abrupto. Ndo ¢é tdo dificil fazer ponte entre
a mudanca dos esposos falsos aos deuses falsos. Dos “esposos falsos” a mulher é guiada,

lentamente, ao “Esposo verdadeiro” e dos “deuses falsos” é guiada ao “Deus verdadeiro”.*4’

O que é dito em Jo 4,17 também confirma esta visao. A mulher responde a Jesus que

ndo tem marido. Para Couto, sempre que no EJ se é referido a auséncia dalguma coisa é porque

144 Jodo Paulo 11, «Audiéncia Geral de Quarta-feira, 27 de agosto de 1980», em Teologia do Corpo: O Amor
Humano no Plano Divino, 173-175.
145 Rinaldo Fabris, Giovanni. Traduzione e Commento, 22 ed. (Roma: Borla, 1992), 221-222.
148 McHugh, A Critical and Exegetical Commentary on John 1-4, 282.
147 varghese, The imagery of Love in the Gospel of John, 130.131.
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existe a possibilidade de o adquirir. Assim, em Jo 2,3 onde ndo ha vinho; em 5,7 no relato do
doente curado ao sabado que ndo tem quem o lance na piscina de Betzata.}*® Entfo, esta
afirmacdo negativa da mulher da Samaria vem acompanhada por uma possibilidade de ela

passar a ter um Esposo.

No v. 17b Jesus diz a mulher que ela falou bem em dizer que ndo tem marido e
acrescenta que teve cinco e o que tem atualmente ndao € o seu marido e que, nisto, a mulher
falou a verdade (cf. v. 19). A palavra grega aqui utilizada para dizer verdade é aAn0sc (aléthes).
Esta palavra, segundo Hibner, é composta pela particula de privacdo a (a) mais Aavoave/ b
(lanthano/ 1étho), que significa esconder algo de alguém/ estar escondido. Por isso, a palavra
significa verdade enquanto nio escondido, nio fechado.*® Recordamos que € o Filho que é a
Verdade (cf. Jo14,6) a falar sobre a verdade, aquele que também disse «conhecereis a verdade

e a verdade vos libertard» (Jo 8,32).

Voltando as interpretagdes dos cinco maridos. Autores como Grasso, porém, revindicam
que os cinco maridos se referem as nacGes que repovoaram a Samaria. Tal interpretacdo

também ndo esta isenta de implicacdes:

A mulher samaritana tornar-se-ia entdo, pela sua vida moral irregular, representante do seu
povo que abandonou o culto ao Deus Unico e se prostituiu aos Baalim. Se os cinco maridos,
na interpretacdo simbdlica, se referem a tantas nages que ocuparam a Samaria, 0 sexto amante
poderia aludir a atual colonizagdo romana. '

Assim, 0 sexto seria a colonizagdo romana e Jesus 0 sétimo e novo Senhor da Samaria.
O terceiro grupo de leituras feitas dos cinco maridos elencado por Beutler, onde os cinco

maridos representam os livros do Pentateuco Samaritano, é representado por Wessel.*>

Apesar das varias interpretacfes que se possam fazer dos cinco maridos, n0s optamos
por seguir a interpretacdo dos cinco maridos como 0s be ‘alim do povo samaritano. Interpretar
doutra forma seria desconsiderar todo um patriménio teoldgico-existencial da experiéncia do
Povo de Deus. E a interpretacdo que melhor acolhe os temas que encontramos nesta pericope:
o0 dos cinco maridos e a questdo do verdadeiro culto. Os exegetas oscilam entre as cinco na¢bes
e o0s seus idolos. Grasso, como vimos, considera 0s cinco maridos como as nagdes e ndo
necessariamente os seus idolos. Vimos no primeiro capitulo que a situagao descrita em 2Rs 17

ndo entrevia claramente a diferenca entre os samarianos da Alianca, e, portanto, os Israelitas, e

148 Couto, Uma Palavra é Melhor do que um Presente, 113. Se bem que em Jo2,3 Jesus faz um vinho novo.
Em Jo 5,7 Jesus ndo lanca o doente nas aguas mas faz com ele algo diferente. Jo 4 ndo € a exce¢do. Jesus ndo sera
para a mulher da Samaria mais um esposo mas, mostrar-lhe-a algo de Novo que ainda ndo conhece.

149 Hans Hubner, «dAn0e10», em EDNT, vol. 1 (1990), 58.60.

150 Grasso, 1l Vangelo di Giovanni: Commento Esegetico e Teologico, 200.

151 No entanto, ndo nos foi possivel aceder a sua obra, pelo que nos limitamos a referi-la: F. Wessel, Die
fuhnf Manner der Samariterin, em Beutler, 1l Vangelo di Giovanni, 180.
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0S NOVOS samarianos que contribuiram para a repovoacao da Samaria, mas antes descreve uma
situagdo sincrética: os “samaritanos” serviam aos idolos e simultaneamente ao Deus que com

eles fizera alianga.

2.5. vv. 19-24: O verdadeiro culto

O titulo deste trecho justifica-se pelo facto de este reunir os varios fatores do culto: quem (cf.
vv. 22-23); 0 como e 0 onde (em espirito e verdade cf. v. 23/ em Cristo); a quem (o Pai cf. v.
23). Aqui, Beutler destaca o facto de a samaritana tratar Jesus por S/senhor™®? (xopie [kyrie]),
porém nao € a primeira vez que o faz, é sim a primeira vez que reconhece em Jesus, no minimo
um “profeta” (mpoertng [profétes] cf. v. 19). Era normal entre os samaritanos, os quais tinham
a mesma tradi¢ao que os Judeus antes da sua “separacao”, acreditar que os profetas tivessem a
capacidade de revelar o coracdo do homem ao mesmao. Jesus, porém, ndo se limita a isto, pois
também faz a mulher recordar a tradigdo dos seus pais (adora¢do no monte Garizim). Também
lhe profetiza ou anuncia a “hora”, convidando-a a acreditar, miotevé pot, yovarl®, (pisteué moi
gynai, v. 21), pois quem acredita em Cristo pode vir até ele e beber, de maneira a saciar a sede
(cf. 7,37).54

Um ponto de divergéncia entre os dois grupos religiosos, outrora na¢@es irmas, € a
questdo do lugar do verdadeiro culto. Com a afirmacdo de Jesus «esta a chegar a hora em que
nem neste monte, nem em Jerusalém, adorareis o Pai» (Jo 4,21b), Jesus transcende — mas ndo
descarta totalmente — as crencgas e expetativas quer dos judeus, quer dos samaritanos. Jo 4,20

esta-se a referir, implicitamente, ao monte Garizim.

Para os samaritanos, 0 monte Garizim, onde ja ha décadas o Templo®™ teria sido
destruido (111 a.C.) pelo sumo-sacerdote e rei Jodo Hircano, era o verdadeiro lugar de culto.
Para alguns, a destruicdo do templo samaritano é 0 momento decisivo da separa¢do entre judeus

e samaritanos e, para outros, como Bourgel, tal destruicdo seria uma tentativa, da parte de

152 No sabemos se a mulher reconhece n’Ele O Senhor ou apenas um senhor.

153 O vocativo ocorre somente em Jo 2, 4; 4, 21; 19, 26; 20, 15.

154 Beutler, 1l Vangelo di Giovanni, 180-181.

155 Existem debates atuais sobre a existéncia de um altar em detrimento de um templo. Alguns dizem que
poderia ter existido apenas um altar e ndo necessariamente um templo; outros, como é evidente, revindicam a
existéncia de um templo. A anélise de ambas as posic¢des é o alvo de estudo do artigo de Pummer, onde se conclui
que, enquanto ndo h4 mais dados que confirmam ou negam a existéncia de um templo e/ou altar, ndo se pode dar
uma resposta definitiva ao debate. Cf. Reinhard Pummer, «Was There an Altar or a Temple in the Sacred Precinct
on Mt. Gerizim?», JSJ 47 (2016): 21, Doi: 10.1163/15700631-12340451. Resta-nos dizer que o importante para
nds nao é se havia templo ou altar ou sequer, ambos, mas, antes o facto de os samaritanos adorarem a Javé no
monte Garizim, ao qual o EJ somente alude (Cf. Jo 4, 20-21).
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Hircano, de unificar os dois povos.’™®® A literatura rabinica posterior, nomeadamente o
Maasseket Kutim, conjunto de tratados menores do Talmud Babilonico do séc. VI, dara
regulamentacdo aos judeus sobre como proceder em relacio aos samaritanos.® O tratado
Kutim fala sobre os trés elementos de divergéncia entre os dois grupos religiosos: 1) o culto; 2)
0 sacerddcio e 3) o matriménio. Segundo o tratado, ainda, os samaritanos deviam fazer trés
coisas: 1) renunciar ao monte Garizim; 2) reconhecer Jerusalém como verdadeiro lugar de culto
e 3) acreditar na ressurreicdo.™®® A visdo que os judeus tinham dos samaritanos agravar-se-ia,

com o passar do tempo, na literatura rabinica.*®®

A afirmacdo «acredita em mim, mulher», de Jo 4,21, pode ser interpretada a luz de Jo
6,35 onde Jesus diz: «Eu sou o pdo da vida: quem vem a mim jamais tera fome; quem acredita
em mim jamais tera sede». Este acreditar pode ser lido também segundo Jo 12,44, pois, se Jesus
estd a convida-la a acreditar nele, no fundo, estd a fazer o convite a acreditar n’ Aquele que o
enviou. Isto porque quem o V& (Bsopéw [theoréa]) vé aquele que o enviou (12,45). O mesmo

verbo é utilizado quando a mulher diz «vejo que és profeta».

Nesta seccao também se fala em nds e vés. O vos diz respeito aos samaritanos na pessoa
da samaritana e o nos diz respeito aos judeus em contraposicio aos samaritanos.’®® Na primeira
parte do v. 22 Jesus diz @ mulher «V06s adorais 0 que ndo conheceis; nds adoramos o que

conhecemos», e, este nos significa nds, os judeus.

Os judeus conhecem a Deus ndo como um deus abstrato ou anénimo, mas como o Deus
que fez uma aliangca com Israel e deu a conhecer a sua elei¢cdo sobre 0 mesmo povo. Na parte
final do v. 22 é posto na boca de Jesus a afirmacdo de que a salva¢do vem dos Judeus. Tal
afirmacdo esté a apontar, de forma implicita, para os conceitos da alianca e da eleigéo, isto é, a
salvacdo vem dos judeus porque sdo o povo eleito.'®* A afirmacéo de Jesus, «a salvagio vem
dos judeus», é tida por Beutler como o ponto de partida porque a vontade de Deus manifestada
nas Escrituras coloca a centralidade do culto em Jerusalém, «o ponto de chegada, porém, é

156 Embora pela forga. Para ele: «[...] a destruigio do templo por Jodo Hircano tinha a intengdo, ndo como
ato de excluséo, mas como ato de integracdo dos samaritanos ao estado Asmoneu. Foi uma tentativa radical, mas
inteiramente ldgica, de os acurralar em dire¢do a sua autoridade como sumo-sacerdote do templo de Jerusalém.
Em teoria, ndo seria necessario dar mais um passo para cumprir esta intencéo, ao contrario do caso dos ldumeus,
que se tinham de submeter a circuncisdo e as leis de Moisés para serem incorporados com os judeus. A este
respeito, fica sem duvida que Jodo Hircano considerou os samaritanos como Israelitas genuinos». Jonathan
Bourgel, «The Destruction of the Samaritan Temple by John Hyrcanus: A Reconsideration», JBL 135, n. 3 (2016):
517, http://dx.doi.org/10.15699/jbl.1353.2016.3129.

157 Bourgel, «John 4:4-42: Defining a Modus Vivendi Between the Jews and the Samaritans», 58.

158 |_ourencgo, «Os Samaritanos: Um Enigma na Histdria Biblica», 68.

159 Veja-se Andreas Lehnardt, «The Anti-Samaritan Attitude as Reflected in Rabbinic Midrashimy,
Religions 12, n. 584 (2021): 1-15, doi: https://doi.org/ 10.3390/rel12080584.

160 Cf, Wengst, Il vangelo di Giovanni, 177 e Grasso, Il Vangelo di Giovanni: Commento Esegetico e
Teologico, 202.

161 Cf. Wengst, Il vangelo di Giovanni, 178.
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constituido por um culto no qual sdo superadas as diferencas entre os varios lugares de sacrificio

e de oragéo».162

Nos vv. 20-24 aparece frequentemente o verbo grego que significa adoragdo:
mpookvvém (proskunéd).’®® Neles ha nove ocorréncias do verbo e ha uma ocorréncia do
substantivo mpookvvntg (proskunetés), no plural mpookvvnrtai (proskunetai), no v. 23. Este
substantivo s6 ocorre uma vez no NT.!®4 O substantivo, portanto, significa adorador ou
prostrante, i.e., aquele que adora prostrando-se.*® Isto faz com que o capitulo 4 seja o capitulo
de todo o NT que mais utiliza o Iéxico de adoracdo. O verbo pode significar ainda prostrar-se,
ajoelhar-se, submeter-se em reveréncia. Curiosamente, € 0 mesmo verbo que aparece em Ex
23,24, na versdo da LXX, quando, antes de concluir o Cdédigo da Alianca, Jave diz: «N&o
adoraras os seus deuses [das terras inimigas que Javé havia de exterminar] nem os serviras; ndo

farés o que eles fazem, mas destruiras os seus deuses e quebraras as suas colunas».

Conforme vimos no comentario ao v. 6, nos vv. 20 e 24, o verbo mpookvveiv (proskynein
= adorar) esta ligado ao vocabulo ¢t que significa ser necessario. O v. 20 diz «0S n0ssos pais
adoraram neste monte; vos, porém, dizeis que € em Jerusalém o lugar onde € necessario adorar.
A mulher estd a confrontar a tradicdo dos seus «pais» e a tradi¢do dos judeus com o uso do
«v0s». Sabemos que este «vOs» significa judeus pelos vv. 9 e 22, evocando a diferenga entre o
implicito Monte Garizim, e o, também implicito, Monte Sido em Jerusalém. E posto na boca da
mulher, a respeito da tradi¢ao judaica «vos dizeis... € necessario adorar» para dizer que € do/de
designio/decreto divino adorar a Deus em Jerusalém. E por isso que Thettayil diz que «em 4,20,
0 que a mulher faz € questionar a legitimidade da revindicacdo dos judeus de que o santuério
de Jerusalém serd o unico lugar onde se deve adorar. A utilizagdo da palavra ténog aqui ¢

importante a luz do v. 24, onde Jesus introduzira um témoc diferente de adoragao».®

Em Jo 4,23-24 diz-se: «Mas esta a chegar a hora — e € agora — em que o0s verdadeiros
adoradores hdo de adorar o Pai em espirito e verdade. Pois o Pai procura os que assim o adoram.
Deus é Espirito; e 0s que o adoram é necessario que o adorem em espirito e verdade». Agora
Jesus revela uma nova forma de adorar a Deus com o mesmo caracter divino apoiado pela
palavra dei quando diz «esta a chegar a hora — e € agora — [...] é necessario que o adorem em

espirito e verdade». Quando dissemos que Jesus iria ultrapassar, mas nao descartar, as crencas

162 Beutler, Il Vangelo di Giovanni,181.

163 Das 60 ocorréncias do verbo no NT mais da metade, 35X, aparece nos escritos joaninos. 11x em Jo nas
passagens: 4,20 (2x).21.22 (2x).23 (2x). e 24 (2x); 9,38; 12,20 e as restantes 24 no livro do Apocalipse. Cf.
Marshall, Concordance to the Greek New Testament, 946-947.

164 Cf. Marshall, Concordance to the Greek New Testament, 947.

165 Cf, Garcia Santos, Diccionario del griego biblico: Setenta y Nuevo Testamento, 727.

186 Thettayil, In spirit and in truth: an exegetical study of John 4:19-26 and a theological investigation of
the replacement theme in the Fourth Gospel, 69.
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de cada povo, samaritano e judeu, referiamo-nos a este momento. Para os samaritanos, adorar
a Javé no Monte Garizim era de decreto divino, conforme vimos no primeiro capitulo e, para
os judeus, como ¢ atestado pelo AT e confirmado pela afirmacdo da mulher «vos dizeis [...] ¢
em Jerusalém que é necessario adorar», adorar a Deus sobre o Monte de Sido também é de
decreto/designio divino. Agora, porém, Jesus diz que é necessario adorar o Pai em Espirito e

verdade.

Ao analisar Jo 4,24, Thettayil diz: «aqui o que Jodo quer dizer ndo € que a localidade
deixou de ser relevante, sendo que esta localidade confinada no espaco e no tempo, se redefine
na pessoa de Jesus».%” Beutler, comentando os vv. 23-24, diz: «aqui se anuncia uma superagéo
do culto oferecido a Deus no Templo de Jerusalém por causa da vinda de Cristo».®8 Pois, com
a vinda de Cristo, da-se inicio a hora dos «verdadeiros adoradores» (v. 23). Os verdadeiros
adoradores adoram em «espirito e verdade», sendo Deus espirito (cf. v. 24a) e o Filho a verdade
(cf. 14,6). A passagem fala sobre a iniciativa do Pai, pois é Ele que procura. A utilizacdo do
vocabulo “Pai” pode estar-se a referir, ainda, a Sua paternidade sobre as nagdes irmas. Ora, se
os adoradores, aos quais se refere Jesus, sdo 0s «verdadeiros adoradores», entdo poderiamos
perguntar se 0s que até entdo tém adorado a Deus tém sido falsos adoradores. S6 podemos
afirmar que ganha mais sentido a interpretacdo dos cinco maridos como deuses-idolos, pois a
mulher é aqui convidada a ser uma verdadeira adoradora. Trata-se, pois, dum novo culto «ndo
sO interior, sem assembleia liturgica comunitaria, ritos e ministros de culto, mas do culto do

tempo escatoldgico. %

Tal adoracdo em espirito e verdade significa uma adoragdo em Cristo, ou seja, Cristo é
0 novo lugar'’ de adoragdo. Thettayil, para melhor perceber a questdo do lugar de adoragio,
faz uma analise exegeética onde afirma que LXX utiliza 6 tomog (ho tdpos) para traduzir aipn
(magbm), de forma geral, pois, das 400 vezes que ocorre o0 vocabulo hebraico magém, a LXX
o traduz por 6 témog 363x.1"1 Nés, porém, observamos que das 628x que ocorre a palavra TOmo¢

na LXX, ela esta a traduzir magdm umas 361x.}"? E por isso que Thettayil propde uma

167 Thettayil, In spirit and in truth: an exegetical study of John 4:19-26 and a theological investigation of
the replacement theme in the Fourth Gospel, 165.

168 Beutler, L ebraismo e gli ebrei nel Vangelo di Giovanni, 27.

169 Beutler, Il Vangelo di Giovanni, 181. Wengst também da muito valor a questdo da comunidade. Cf.
Wengst, Il vangelo di Giovanni, 184.

170 Jodo, consegue dizer isto, sem nunca utilizar a conhecida construgdo paulina: év Xpioté.

111 Thettayil, In spirit and in truth: an exegetical study of John 4:19-26 and a theological investigation of
the replacement theme in the Fourth Gospel, 68.

172 Cf. Edwin Hatch, e Henry A. Redpath, A concordance to the Septuagint and the other Greek versions
of the Old Testament, 22 ed. (Grand Rapids: Baker Books, 1998), 1364-1367.
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replacement theology,'”® em detrimento de fulfillment theology e a substitution theology, e,

conclui, de forma sintética que:

[...] uma analise exegética de Jodo 4,23-24 levou-nos a concluir que “adoragdo em espirito e
verdade” na linguagem significou uma adoragao oferecida ao Pai permanecendo na pessoa de
Jesus. Na justaposicdo da adoracdo nas duas montanhas, Garizim e Jerusalém, os lugares
sagrados, contra ‘adoracdo em Espirito e verdade’, Jodo propunha Jesus como a alternativa
aos lugares opostos de adoragdo [...] Segundo Jodo, Jesus por si so replaced os dois lugares
santos.'’

Por isso, Thettayil ird considerar as implicagdes I6gicas da replacement theology.
Pondera que Cristo é o lugar de adoracdo ndo s para 0s samaritanos como também para 0s
Judeus. Isto ganha relevancia com a destrui¢do do templo no ano 70 d.C., logo, um novo motivo
de Jo 4.17°

2.6. vv. 25-26: Autorrevelagdo de Jesus

Nos vv. 19 e 25 subjaz a questdo da vinda do Messias que seria um profeta como Moisés. A
mulher reconhece Jesus como profeta em Jo 4, 19 e no v. 25 fala a respeito do Messias que esta
por vir. Ora 0 messianismo samaritano era diferente do messianismo judaico, pois, eles ndo
esperavam um Messias davidico, mas antes um Messias como Moisés (cf. Dt 18,18 do PS). Por
isso, como diz Pummer, o autor do EJ poderia estar a usar «Messias» para se conformar a

concecio de Messias do leitor.1"®

A palavra grega peociag (messias), transliteracdo do hebraico mwn (masiah) ou

aramaico xmwn (masiah®),}’” s6 aparece no NT duas vezes, em Jo 1,41 e 4,25.17® A sua traducéo

173 Isto ¢ interessante porque a lingua inglesa permite a especificacdo de conceitos. Replacement com re +
place. Ou seja, um novo lugar, ou lugar de novo, e ndo necessariamente a tradugdo imediata portuguesa de
“substituicao”. Esta em debate precisamente trés tipos de teologia 1) a teologia da substituicdo; 2) a teologia do
cumprimento e 3) e a replacement theology, que ndo iremos traduzir.

174 Thettayil, In spirit and in truth: an exegetical study of John 4:19-26 and a theological investigation of
the replacement theme in the Fourth Gospel, 425-426

175 para um estudo detalhado sobre a replacement theology joanina veja-se o cap. VII em Thettayil, In spirit
and in truth: an exegetical study of John 4:19-26 and a theological investigation of the replacement theme in the
Fourth Gospel, 428-472.

176 Cf. Pummer, «Samaritans, Galileans, and Judeans in Josephus and the Gospel of John», 90. O motivo
pelo qual ndo inserimos aqui a questdo do Taheb é porque esta nogdo surge, pelo menos no século XIV com o
Memar Margah, obra atribuida ao tedlogo Margah, do século V. E, portanto, a mulher ndo poderia estar a
identificar o «profeta» como a figura escatologica Taheb que ainda ndo se apurara na teologia samaritana do
primeiro século.

177 Thettayil, In spirit and in truth: an exegetical study of John 4:19-26 and a theological investigation of
the replacement theme in the Fourth Gospel, 169.

178 Marshall, Concordance to the Greek New Testament, 681.
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grega, ypiotog (christds), aparece 245x no NT. Dos evangelhos, o EJ € 0 que mais contém o

vocéabulo, com 19 ocorréncias®’® (Mt - 17x; Mc - 8x; Lc - 12x).18°

Esta secdo constitui o Gltimo intercdmbio dialogal entre Jesus e a samaritana, pois no v.
27 volta a falar o narrador. Porém, ndo é de menor importancia, pois encontramos a afirmacéo,
&yd ey (egod eimi), «Sou Eux. Antes disso, Jesus permanece, talvez, apenas “um” profeta e ndo
“O Messias”, pois a mulher continua a espera do mesmo. Este, «Sou Eu» acompanhado por
«que fala contigo» para alguma exegese ¢é enfatico'® e para outra ndo o é.%2 Ha ainda um
terceiro grupo, composto pela maior parte dos exegetas, que entretém as possibilidades, mas
ndo afirma se é enfatico ou n3o, mas antes, deixa a questdo em aberto'®. O «Sou Eu que falo
contigo» também pode ser interpretado com a ajuda da segunda parte, isto €, pelo facto de Jesus
dizer: «o que fala contigo». Noutras passagens, como 13,49, Jesus diz que nédo fala por si
mesmo, mas foi o Pai que o enviou e mandou o que havia de dizer, ou 14,24, onde Jesus afirma:
«Ora, a palavra que ouvis ndo é minha, mas do Pai que me enviou». Sob a perspetiva da
cristologia do Enviado, a expressao &yo sip € de facto enfatica. Assim, Jesus poderia estar a

dizer que ele é o Messias; Aquele sobre o qual a mulher falava, como diz Theobald:

No v. 26, a conversa de Jesus com a mulher atinge o seu climax e a sua concluséao: Jesus revela-
se como aquele de quem a mulher falava — de uma forma que faz lembrar a sua conversa com
o cego curado, onde é dito: “Aquele que fala contigo € o tal” (9,37). Se o cego curado responde:
“Senhor, eu creio” e se lanca imediatamente a seus pés, a samaritana sai de cena sem dizer
uma palavra. No entanto, a sua reagdo a autorrevelagdo [Selbstoffenbarung] de Jesus é nada
menos que uma resposta de fé, sem confissdo explicita, mas missionaria e ambiciosa, como o
narrador habilmente mostrara mais tarde.8

A utilizacdo do nimero sete ndo e sO importante para a questdo dos maridos, mas também
0 é quando vemos as vezes que cada personagem fala neste didlogo. Se observarmos, com
alguma atencao, repararemos que a mulher da Samaria fala seis vezes e Jesus, por sua vez, sete.

Isto faz com que o dialogo seja, até de forma literaria, englobado pela palavra de Jesus:

19 EmJo 1,17.20.25.41; 3,28; 4,25. 29; 7,26.27.31.41(2x).42; 9,22; 10,24; 11,27; 12,34; 17,3; 20,31.

180 Cf. Marshall, Concordance to the Greek New Testament, 1098-1105.

181 Vejam-se: Lincoln, The Gospel According to John, 178; McHugh, A Critical and Exegetical
Commentary on John 1-4, 288; Moloney, El Evangelio de Juan, 151; Zumstein, L Evangile selon Saint Jean (I-
12), 157.

182 por exemplo Léon-Dufour que diz que ndo é enfatico e que por isso devemos ler sou eu e ndo Eu Sou.
Cf. Léon-Dufour, Lettura Dell’Evangelo Secondo Giovanni, 331.

183 A maior parte destes dizem que, por um lado, pode ser a simples afirmagio da parte de Jesus aquilo que
a mulher esta a dizer sobre o Messias, mas que, por outro, também pode ser, segundo o0 conhecimento e intengdo
do autor do QE, um Eu Sou enfatico. Cf. Beutler, 1l Vangelo di Giovanni, 182; Grasso, Il Vangelo di Giovanni:
Commento Esegetico e Teologico, 206; Leon Morris, The Gospel According to John, 241-242; Schnackenburg, Il
Vangelo di Giovanni. Parte Prima. Testo Greco e Traduzione, 654. A traducdo da CEP coloca a afirmacédo: «Eu
Sou» com letras mailsculas, mas numa nota de rodapé diz que «talvez» pode ser enfatico. Cf. CEP, Biblia. Os
Quatro Evangelhos e os Salmos, 281.

184 Theobald, Das Evangelium nach Johannes. Kapitel 1-12, 329.
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Quadro 2: O nimero de falas e o contetdo do dialogo entre as duas figuras, Jesus e a samaritana nos vv. 7-26

Jesus

A samaritana

v. 7: «D&-me de beber»

V. 9: «Como € que Tu, sendo judeu, me
pedes de beber, sendo eu uma mulher

samaritana?»

v. 10: «Se conhecesses 0 dom de Deus e
quem ¢ aquele que te diz: “Da-me de
beber”, tu é que lhe pedirias, ¢ Ele dar-te-

ia dgua viva.

v. 11-12: «Senhor, ndo tens nada com que a
tirar e 0 poco € fundo! De onde obténs,
entdo, a dgua viva? Seras tu maior que o
nosso Pai Jacob, que nos deu o pogo, do
qual ele bebeu, e também e os seus filhos e

0S Seus animais?»

v. 13-14: «Todo aquele que bebe desta
agua terd sede novamente; mas quem
beber da 4gua que Eu lhe darei, jamais tera
sede, para sempre. Pelo contrario: a 4gua
que lhe darei tornar-se-a nele uma fonte de

agua que jorra para a vida eterna.

v. 15: «Senhor, da-me essa agua, para que
eu ndo mais tenha sede e nem venha qui

tird-la».

v. 16: «Vai chamar o teu marido e volta

aqui».

v. 17: «Nao tenho marido».

vwv. 17-18: «Disseste bem: “Nao tenho
marido”; de facto, tiveste cinco maridos e
0 que agora tens ndo é teu marido. Nisto

disseste a verdade».

wv. 19-20: «Senhor, vejo que Tu és profeta.
Os nossos pais adoraram neste monte; vas,
porém, dizeis que € em Jerusalém o lugar

onde é necessario adorar».

vv. 21-24:. «Acredita em mim, mulher:
estd a chegar a hora em que nem neste
monte, nem em Jerusalém, adorareis o Pai.
Vo6s adorais 0 que ndo conheceis; nés
adoramos 0 que conhecemos, porque a
salvacdo vem dos judeus. Mas estd a
chegar a hora — e é agora — em que 0s
verdadeiros adoradores hdo de adorar o
Pai em espirito e verdade. Pois o Pai

procura 0s que assim o adoram. Deus é

v. 25: «Sei que estd a chegar o Messias, 0
chamado Cristo. Quando Ele chegar, ha de

anunciar-nos todas as coisas».
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Espirito; e os que adoram é necessario que

0 adorem em espirito e verdade».

7 | V. 26: «Sou Eu, o que fala contigo»

Podemos observar que é Jesus que inicia e acaba o didlogo. Este dialogo assim colocado
e, sequindo a l6gica judaica dos nimeros seis e sete®®, diz-nos algo muito simples: as palavras
da mulher sdo insuficientes, e perante esta sua insuficiéncia, Jesus mostra-se suficiente com a
sua autorrevelacdo. Jesus é para ela suficiente porque tem a capacidade de saciar a sede da
mulher de tal forma que ela deixa o cantaro para anunciar aos seus a novidade deste homem

que Ihe disse tudo o que ela fizera (cf. vv. 28-29).

Também podemos observar que no dialogo existe um conhecimento progressivo da
parte da mulher acerca da identidade de Jesus. Mediante o didlogo, ha uma transi¢cdo gradual
que parte de uma incompreensdo inicial para um conhecimento melhor. Este tipo de transicéo
da parte dos interlocutores para com Jesus, é proprio das narracdes do EJ, as quais espelham
alguma cristologia, ou se quisermos, teologia do encontro. Assim, Jesus guia a mulher por uma
jornada espiritual. A primeira incompreensdo manifesta-se quando pergunta: «como é que tu
sendo um judeu [Tovdaiog (ioudaios)]». Depois chama-o de Senhor, kbpte, nos vv. 11.15.19.
No v. 12 pergunta-lhe, de forma irdnica, se Jesus é maior (peilwv [meizon]) do que Jacob. No
v. 19 a mulher diz que vé que Jesus é um profeta (zpopritng [profétes]). No v. 25 a mulher fala
sobre o seu conhecimento da vinda do Messias (Meooiag [Messias]), o dito Cristo (ypiotdg
[christ6s]). No seguinte versiculo Jesus revela-se como aquele do qual falava a mulher dizendo
sou Eu, o que fala contigo (éy® &ip, 6 Aakdv cot [egd eimi, ho laldn soi). Este é o ponto
culminante do dialogo entre a samaritana e Jesus. A seguir, a mulher questiona os seus sobre a
possibilidade do homem ser o Cristo (v. 29). Ja no v. 42 encontramos, em coro, a afirmacao de
Jesus dizendo: «pois, [acreditamos porque], n6s proprios ouvimos e sabemos que ele é
verdadeiramente o salvador do mundo».'®® Assim, o dialogo é portador de um crescendo de
titulos a respeito de Cristo, que manifesta a procura da sua identidade da parte da mulher. Mas
ndo é so a identidade de Jesus que esta em questdo, mas também a verdade, i.e., a historia e
situacdo atual da mulher que vai sendo relembrada e revelada (vv. 17-24) de forma que entre a

mulher e Jesus ha uma mutua transparéncia. Deste modo, podemos concordar com a afirmacao

185 O sete simboliza a perfei¢do, enquanto o nimero seis por natureza e em relagdo ao nimero sete é
imperfeito, insuficiente.
186 Cf. Meier, «The Historical Jesus and the Historical Samaritans: What can be Said?», 228. A citacio
direta também se encontra na mesma pagina.
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de Munro que diz que «a revelacdo da verdade sobre a situacdo da mulher coincide com a

revelagdo da verdadeira identidade de Jesus».®’

3. wv. 27-30: A partida da mulher, a chegada dos discipulos e dos samaritanos

Consideramos estes versiculos como sec¢do de transicao por que € narrado a reintroducao dos
discipulos (v. 27), que tinham saido a procura de alimentos (cf. v. 8), e a saida da mulher.
Também nos informa sobre o que a mulher foi fazer (v. 28). Aplicando o método narrativo®8®
de Zimmermann, conforme vimos no primeiro capitulo, podemos dizer que, aqui, 0 narrador
do QE ndo nos esta a relatar, propriamente dito, mas antes, esta a mostrar 0s pensamentos
interiores dos discipulos que eles proprios nem sequer ousam proferir, pois pensam, apenas,

«Que procuras? [...] De que falas com ela?» (v. 27Db).

Teresa Okure diz que os discipulos teriam ficado admirados por causa da educagédo
religiosa e cultural que tiveram. Pois, segundo esta, ndo se podia, sendo judeu masculino,
cumprimentar uma mulher em publico quanto mais a uma mulher samaritana.'® Ubieta, por
sua vez, vai mais longe afirmando que a admiracéo deles teria sido causada pelo facto de ela
ser s6 mulher e ndo tanto por ela ser mulher samaritana. Isto, ao seu ver, tem a ver com a
comunidade joanina e o papel da mulher na mesma, ou seja, esta passagem estaria a manifestar
a preocupacdo da comunidade joanina por esclarecer e fundamentar o papel da mulher na

comunidade nascente.®°

Esta secdo de transicdo também nos da a conhecer o que a mulher fez apés o dialogo
com Jesus. Um dado particular é que a mulher «deixou o seu cantaro» para ir ter a cidade. O
facto de ela deixar o cantaro pode ser interpretado como a ansia que a mulher tem de anunciar
a noticia aos seus. Mas também pode ser interpretado como a nao-necessidade de “beber” agua

fisica, pois 0 encontro com a Fonte da agua viva, que é Jesus, saciou a sua sede.

A mensagem da samaritana ¢ composta por duas partes: «“ela encontrou um homem”,
“que lhe disse tudo aquilo que ela fez”’»'%!, ou seja, 1) teve um encontro com um homem
chamado Jesus e 2) este homem Jesus disse-lhe tudo o que ela fez. Para Okure, a mulher esta

convencida de que Jesus € o Messias, de forma que a sua pergunta «N&o sera ele o Cristo» (V.

187 Winsome Munro, «The Pharisee and the Samaritan in John: Polar or Parallel?», CBQ 57, n. 4 (1995):
719.
188 Cf. Zimmermann, «“The Jews”: Unreliable Figures or Unreliable Narration?», 79-80.
189 Okure, «Juan», 1337.
190 Carmen Bernabé Ubieta, «La mujer en el Evangelio de Juans, 400.
191 Beutler, Johannes, Il Vangelo di Giovanni, 2016, 184; Cf. Jo 4, 29.
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29) — que remete para 0 Messias (cf. v. 25) — ndo é feita de forma dubia, mas com convicgdo.!%
Sandra M. Schneiders diz que é porque a mulher da Samaria identifica corretamente Jesus, que

ela pode ir ter com as pessoas da cidade para Ihes anunciar esta noticia.%

4. vv. 31-38: Coldquio de Jesus com os discipulos sobre o seu alimento e a ceifa

Os vv. 31-38 contéem duas porgdes: 1) os vv. 31-34, onde o tema central é o do verdadeiro
alimento e 2) os vv. 35-38, cujo tema central é o da ceifa. Nesta secgdo hd um dialogo com
paralelos ao anterior entre Jesus e a samaritana. No primeiro dialogo, Jesus fala da dgua e, na
primeira porgdo desta nova secgdo vv. 31-34, Jesus fala do alimento. No EJ ambos os temas
tém dois significados: o fisico-material e o espiritual. Jesus quer que os discipulos conhecam o
alimento do qual ele fala. Portanto, «a dindmica deste relato é, entéo, fazer os discipulos chegar

a essa compreensdo, da mesma maneira que Jesus catequizou a mulher».%* Para Wengst:

Jodo, antes de continuar a tecer o fio narrativo aqui posto com a chegada dos samaritanos,
reflete, no didlogo de Jesus com os seus discipulos, sobre a situagdo missionaria agora
prospetada. Do conto, por ele aqui narrado, faz parte o facto de que a Samaria foi o0 primeiro
territério missionario, no qual penetrou o anincio messianico, indo para além do mundo
judaico.t9®

Assim, para Wengst, os vv. 31-38 sdo como que um intermezzo entre o didlogo com a
mulher da Samaria e a chegada dos samaritanos (vv. 39-42), onde Jesus dialoga com 0s seus
sobre a missdo na Samaria. Ska, por sua vez, considera que o elo entre os dois dialogos ja
referidos é conferido pelo uso do género literario das cenas tipicas matrimoniais que permite
uma narracédo de restauracdo da relacdo entre Deus e a sua Esposa que tem sido infiel. Deste
modo, cumpre-se em Jo 4 a profecia de Os 2, onde o profeta condena o pecado da idolatria e
diz que Deus quer fazer o povo, Seu, novamente.'®® Na segunda porcéo desta sec¢do, o tema

ird mudar mais uma vez, da questdo do verdadeiro alimento a tematica da ceifa.'%’

192 Okure, «Juanx, 1339.
193 Sandra M. Schneiders, «‘Because of the Woman's Testimony ...’: Reexamining the Issue of Authorship
in the Fourth Gospel», NTS 44, no. 4 (1998): 533, https://doi.org/10.1017/S0028688500016702.
194 Jerome Henry Neyrey, The Gospel of John (New York: Cambridge University Press, 2007), 97.
195 \Wengst, 11 vangelo di Giovanni, 184.
196 Jean-Louis Ska, «Jésus et la Samaritaine (Jean4). Utilité de I’ Ancien Testament», 641-652.
197 Theobald, Das Evangelium nach Johannes. Kapitel 1-12, 332.
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4.1. vv. 31-34: O verdadeiro alimento

O v. 31 introduz a primeira intervencdo dos discipulos, até entdo em siléncio. Falam
coletivamente com o imperativo «Rabi come»,'® o que indica que teriam encontrado os
alimentos que procuravam. Jesus, porém, diz-lhes que ele tem um alimento (Bp&dow) que eles
ndo conhecem, claramente rejeitando aquele que eles oferecem (v. 32). H& também uma cena
tipica matrimonial no AT em que a personagem rejeita tomar alimento até a consumacao da sua

missdo: é o caso de Eliezer, em Gn 24,33.1%9

Beutler vé um certo paralelismo entre o dialogo dos vv. 7-26 e o dialogo dos vv. 31-38.
Por exemplo, Jesus diz a mulher d-me de beber ou vai chamar o teu marido, e em 4,34-38, séo
os discipulos a ordenarem a Jesus para comer dizendo «Rabi come». Em ambos os didlogos

aquele que é pedido para fazer algo ndo da resposta. Beutler diz que:

Diferentemente deste didlogo precedente (e de Jo 6,35), Jesus, ao invés, fala ndo dum alimento
(ou duma bebida) que ele d&, mas dum alimento que ele recebe. Também este alimento deve
ser considerado no sentido metaférico: o alimento é fazer a vontade daquele que o enviou: 0
Pai (v. 34). Os discipulos sdo incapazes de compreender o sentido deste alimento [...]. A
semelhanca com o didlogo da samaritana é evidente. Por outro lado, o tema do verdadeiro pao
é relacionado aquele da sua sede metaforica. [...] No sentido mais profundo trata-se daquela
sede pela salvacdo dos homens que o acompanhara até as suas Ultimas palavras sobre a cruz
(cf. 19,28)». 20

Portanto, destacamos as semelhancas entre os dois dialogos: 1) ha um imperativo que é
ignorado (em ambos os didlogos ha um pedido, no primeiro, da parte de Jesus a mulher e, no
segundo, da parte dos discipulos a Jesus, mas em ambos 0s casos o pedido é ignorado) e 2) 0s

temas paralelos da bebida e do alimento.

Analisaremos aqui, de forma mais detalhada, o v. 34, devido a sua importancia nos dois
dialogos (vv. 7-26 e vv. 31-38) e, portanto, no relato joanino da passagem de Jesus pela Samaria.
Jesus diz: «O meu alimento é que faca a vontade daquele que me enviou e consume a sua obrax.
Grasso considera que este «que», iva (hina), tem um valor epexegético. Assim, 0 que vem
depois de «0 meu alimento», éuov Bpdud (emon broma), define 0 mesmo, ou seja, «0 meu
alimento» é definido por: 1) «fazer a vontade daquele que me enviou» e 2) «consumar a sua
obrax».?! A palavra posta aqui na boca de Jesus para dizer alimento é ppdpé, a qual é diferente

da palavra Bp&dow (brosin) do v. 32. O segundo vocabulo Bpdowv, de Bpdoig (brasis), aparece

19 Tal como Raguel convidara Moisés a comer em Ex 2,20. Cf. Léon-Dufour, Lettura Dell’Evangelo
Secondo Giovanni, 334.

199 Cf. Lincoln, The Gospel According to Saint John, 179.

200 Beutler, 11 Vangelo di Giovanni, 184-185.

201 Grasso, Il Vangelo di Giovanni: Commento Esegetico e Teologico, 210 nota de roda pé n°48; Assim
como Grasso, Moloney, El Evangelio de Juan, 159.
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no NT 11x, das quais 4x no EJ: uma em 4,32 e as trés restantes no discurso sobre o pdo da vida
(6,22-59), em 6,27 (2x) e em 6,55 (1x). O vocabulo Bpdpa, por sua vez, sG ocorre nNos escritos
joaninos nesta nossa passagem de 4,34.22 McHugh diz que a diferenca entre os dois
substantivos é diminuta. A utilizacdo de Bpadpa é uma forma de Jesus se expressar de forma
mais concreta, ja que os discipulos ndo compreenderam (cf. v.33) a primeira vez que Jesus falou

no tema de alimento (Bpdotg no v. 32).2%

O verbo grego para dizer «fazer» empregue nesta passagem é mowo (poi€o).2%* O sujeito
do verbo momm no EJ é, de forma especial, Jesus. Ora, a utilizagdo do verbo tem a ver ou com
as “obras” ou com a “vontade” do Pai que Jesus, o Filho de Deus, faz e consuma.?®® No QE a
noc¢do grega 0énpua’®® (thélema), que significa «vontade», aparece sempre: 1) referindo-se a
vontade de Deus?®’ (9,31), a qual ¢ preciso fazer em detrimento da vontade da carne, da vontade
dos homens (1,13), ou da sua propria vontade (cf. 7,17)?* e, 2) acompanhado pelo verbo mowjo
(ou no mesmo versiculo ou antes).?® A palavra 6éAnua aparece somente no Livro dos Sinais
antes da seccdo de transicdo. O vocabulo méunm (pémpao), por sua vez, aparece no NT 79x,
sendo que s6 no EJ aparece 32x.%Y% As palavras 0éinuo e méumm aparecem juntas numa
expressdo muito peculiar, «a vontade daquele que me enviou», to 8éAepa 100 TEPYavTog pe (10
thélema toui pémpsatos), 4x no QE. A primeira vez é em Jo 4,34 e as outras trés em 5,30;
6,38.39. Em 5,30 Jesus diz que ndo procura a sua vontade e é por isso que o seu julgamento é
justo. Em 6,38.39, Jesus fala duramente a multidé@o (cf. 6,24) que o procura por um alimento
que se perde (cf. 6,26-27), convidando-a, ao invés, a trabalhar pelo alimento que néo se perde.
Ele, que ndo veio para fazer a sua vontade, mas a vontade daquele que o enviou (cf. v.38), é 0
alimento (cf. 6, 35). Qual ¢, entdo, a vontade d’ Aquele que enviou Jesus? Citamos: «E a vontade
daquele que me enviou € esta: que nada perca do que me deu, mas o ressuscite no ultimo dia.
Pois esta € a vontade do meu Pai: que todo aquele que vé o Filho e acredita nele tenha vida
eterna; e Eu o ressuscitarei no dltimo dia» (6,39-40).

A passagem, segundo o vocabulo epexegético ja referido, diz-nos que consumar a obra
daquele que enviou Jesus também € o seu alimento. O verbo empregue para dizer consumar é

tedeidon (teleidsd), que significa «completar», «levar a termox, etc., e esta aqui relacionado

202 cf, Marshall, Concordance to the Greek New Testament, 156.
203 McHugh, A Critical and Exegetical Commentary on John, 1-4, 291.
204 Este aparece 580x no NT, e nos escritos joaninos 156x, das quais 110x no EJ, 16x nas cartas e 30 no
Ap. Cf. Marshall, Concordance to the Greek New Testament, 904-911.
205 Cf. Walter Radl, «moiéw», em EDNT, vol. 2 (1993), 124.
206 O vocabulo aparece 63x no NT e no QE 11x em: 1,13 (2x); 4,34; 5,30 (2x); 6,38 (2x); 39.40; 7,17; 9,31.
207 O qual recebe a designacio de aquele que me enviou (4,34; 5,30; 6,38.39) e de Pai (6,40).
208 Cf. Marshall, Concordance to the Greek New Testament, 473-474.
209 Cf. Marshall, Concordance to the Greek New Testament, 473.907.
210 cf. Marshall, Concordance to the Greek New Testament, 866-867.
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com o substantivo &pyov (érgon), que significa «obra». Por isso, diz Hibner que: «Jo 4,34 é
caracteristico da cristologia joanina. O ser de Jesus esta inteiramente empenhado em fazer a
vontade do Pai e, deste modo, em levar adiante a sua obra, i.e., a obra que o Pai 0 encarregou
de fazer».?!! Beutler destaca o facto de £pyov estar no singular,?*2 ou seja, a obra é uma, 0 que
é interessante, pois isto faz com que a passagem pela Samaria ndo seja apenas uma obra de
entre muitas, sendo um ato compreendido dentro de uma obra: a obra da Salvacdo. Se Jesus,
nos vv. 30-38, esta a partilhar com os discipulos o que esta a fazer no encontro com a samaritana
—que se prolongara nos vv. 39-42 — e se 0 seu alimento é «fazer a vontade daquele que o enviou
e consumar a sua obra, e se este «fazer a vontade» faz parte da obra da Salvacéo, entdo o eidei
do v. 4 coloca este encontro, entre Jesus e a mulher da Samaria, dentro da Obra da Salvacao.
Teodoro de Mopsuéstia também se questionara sobre esta «obra», dizendo: «De que obra se
trata? Da conversdo do género humano. E com toda a propriedade, falando como ser humano,
disse que tal obra era mais importante do que qualquer alimento corporal. Disse assim mesmo

quem fez a vontade de quem o enviou, porque Ihe havia confiado a Ele esta obra».?

O alimento teria sido 0 motivo aparente pelo qual teriam parado (cf. Jo 4,7). Se Jesus
tem um outro alimento, estar na Samaria, nesse momento, € o seu alimento, enquanto
constitutivo da obra do Pai, o qual exprime a vontade do Mesmao. Os discipulos desconhecem
este alimento. O Senhor quer da-lo a conhecer aos seus discipulos. E assim que passamos a
seguinte seccdo onde a ceifa se identifica com a missdo. Missdo que o Pai deu ao seu Filho e

que o Filho quis que os discipulos participassem ao serem enviados.

4.2.vv. 35-38: A ceifa

Esta subsecdo trata acerca do tema da «ceifa» ou Oepiopog (therismos), e tudo o que isso
implica. Esta palavra, que no QE sé se encontra nesta sec¢do, no resto do NT assume um sentido
escatol6gico ou missionario.?** Estes versiculos também falam a respeito do semeador e/ou dos

«outros», dos ceifadores e dos discipulos.

211 Hiibner, Hans, «tedetdm», em EDNT, vol. 2 (1993), 344. A tradugio da CEP traduziu o verbo por «levar
a consumagao» considerando-o como sindnimo de TAnpdw.
212 Cf, Beutler, 11 Vangelo di Giovanni, 185.
213 Teodoro de Mopsuestia, «<Comentario al Evangelio de Juan» em BCPINT 4a: Evangelio Segun San Juan
(1-10), 248.
214 Beutler, Il Vangelo di Giovanni, 185.
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Em Jo 4,35 encontramos um proverbio pouco conhecido «Mais quatro meses e chegara
a ceifa». Jesus, porém, diz que 0s campos ja estdo prontos para ceifar. Betancourt diz que esta

expressdo, ou provérbio, tem a ver com a festa do Pentecostes:

E, por conseguinte, época da ceifa. Neste caso, tendo em conta que a se¢do anterior em
Jerusalém comeca com a festa de Pascoa (2,13), a atual na Samaria, depois do percurso pela
regido da Judeia e da rejeicdo por parte dos dirigentes, teria como pano de fundo a festa de
Pentecostes, cinquenta dias ap6s a Pascoa, festa agricola da ceifa (Ex 23,16: koi €optiv
OepIopOD TPOTOYEVNUATOV TOWGELS TMY EPYMV GOV, OV &0V GTPeipng &1 @ dypd cov) na
qual se devia oferecer as primicias do trigo (Ex 34,22; Nm 28,26). Isto leva-nos de novo a
Sicar e a tradicdo halakica com ela relacionada que se refere precisamente a esta festa. !

Portanto, e como ja referimos, para este autor, o facto de Jesus estar em Sicar esta
relacionado com a festa das primicias onde o que Jesus esta a fazer é procurar o devido fruto de

forma legitima.

Ja no v. 36 Jesus diz: «Quem ceifa recebe a recompensa e recolhe o fruto para a vida
eterna». A construcdo eic (onv aidviov (eis z6én aidnion) é a mesma construcdo que aparece
no v. 14, mas agora trata-se do fruto (xapmov [karpon]), enquanto no v. 14 se tratava da fonte
de &4gua que brota para a vida eterna. Os ceifadores recebem a recompensa e recolhem o fruto
para a vida eterna, mas que também ja é concedido agora pelo Revelador.?® Ecoa, aqui, a

teologia paulina do anuncio do Evangelho e o seu salario (cf. 1Cor 9,15-24).

Em Jo 4,37 é-nos dito que «um € que semeia, e outro o0 que ceifa». Jesus, nesta
expressao, identifica os discipulos com os ceifadores. Isto estd claro, mas a dificuldade
interpretativa recai sobre o semeador?'’, i.e., 0s «outros» do v. 38. No EJ podemos encontrar
uma pista, pois em 5,17 Jesus diz: «0 meu pai até agora trabalha, e Eu também trabalho». De
forma imediata podemos dizer que é Jesus quem trabalha como, alias, realca Beutler destacando
o facto do mesmo verbo do v. 38, kekomakactv (kekppiakasin), ser o que aparece no V. 6,
kexomakag (kekopiakos).?'® Mas, porque estd no plural «outros»? Brown pergunta-se, ainda,
se Jesus estaria a associar-se ao Pai.?'® Para Neyrey, 0s «outros» podem ser os discipulos de
Jodo Batista que pregaram em «Endn, perto de Salim» (cf. 3,23) ou os discipulos em At 8.22°

Shin dira que estes «outros» sdo o Pai e Jesus e isto porque a iniciativa é de Deus, ou seja, a

215 Barreto Betancort, «Sicar-Siquen en Jn 4,5: ;Una Clave de Interpretacion del Texto?», 100.
216 Cf. Schnackenburg, 11 Vangelo di Giovanni. Parte Prima. Testo Greco e Traduzione, 641-642.
217 A propdsito, as Unicas entidades que Jesus afirmou de ndo semear, ceifar nem recolher sio as aves do
céu (cf. Mt 6,26).
218 Beutler, Il Vangelo di Giovanni, 185.
219 Brown, Giovanni. Comento al Vangelo Spirituale, 241.
220 Neyrey, The Gospel of John, 98.
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obra € do Pai e, esta, é partilhada com o Filho (cf. 5,19).2?! Para Jodo Crisostomo os semeadores
séo os profetas:
Os profetas sdo os semeadores, mas nao sao eles que recolhem, sendo os apostolos. [...] A
intengdo dos profetas é que os homens se aproximem de mim [Deus], e a lei era uma

preparago para isso. Por isso semearam, para produzir este fruto. E sinal de que Ele enviou
aqueles e que existe uma grande afinidade entre a velha e a nova Alianca.??

Origenes, por sua vez, considera que os semeadores ndo s6 sdo os profetas, como
também, de forma especifica, faz parte Moisés (Moisés e os profetas).??3 A leitura que identifica
os profetas com 0s «outros» sera recuperada por Léon-Dufour, dado que para ele os «outros»
sdo os profetas, Jodo Batista e 0s seus, e 0 proprio Jesus, enviados pelo Pai a trabalhar na sua
vinha. Assim, Léon-Dufour prefere uma leitura que ndo exclua «do texto a dimenséo do passado
de Israel».??* Theobald diz que Jodo quer despertar a gratiddo dos destinatarios para com 0s
«outros» que sdo aqueles que «prepararam o terreno na Samaria, onde 0s primeiros

representantes do circulo joanino puderam registar éxitos missionarios».2?°

Em relagdo ao v. 38, a Unica coisa que podemos dizer é que, os ceifeiros sdo os
discipulos, ou melhor os enviados, anéotetha (apésteila),??® pois o Senhor disse-lhes: «Eu vos
enviei a ceifar aquilo pelo qual ndo vos afadigastes; outros se afadigaram e vos entrastes na sua
fadiga». Aqui os discipulos sdo enviados, mas como apdstolos. Eles ndo sdo maiores do que
aquele que envia (cf. 13,16). O verbo utilizado é dnéoteiha (apésteila = eu enviei). Os
discipulos so6 serdo enviados, tal como Jesus foi envidado, isto é, com a utilizagdo do verbo
néuno (pémpo)??’ em Jo 20,21, onde se diz: «Tal como o Pai me enviou, também Eu vos envio»,
KoOw¢ AméoTalkéy e 6 matép, Kayod néunm vuag (kathos apéstalkén me ho patér, kago pémpo
hymas).??® Esta Gltima passagem diz-nos que Jesus também foi enviado, apestalken, do Pai.

Segundo a literatura rabinica, os discipulos, ao serem enviados por Jesus, sao como se fossem

221 Spokgoo Shin, Ethics in the Gospel of John: discipleship as moral progress, BilnS 168 (Leiden: Brill,
2019), 97.

222 Juan Cris6stomo, «Homilias Sobre el Evangelio de Juan», em BCPINT 4a: Evangelio Segin San Juan
(1-10), 250.

223 Cf. Origenes, «Comentarios al Evangelio de Juan», em BCPINT 4a: Evangelio Segtin San Juan (1-10),
249-250.

224 |_éon-Dufour, Lettura Dell’Evangelo Secondo Giovanni, 342.

225 Theobald, Das Evangelium nach Johannes. Kapitel 1-12, 338.

226 Ridderbos, The Gospel According to John. A Theological Commentary, 170.

227 A diferenca entre mépumo e dmootéAAw pode ser, para alguns, uma mera estilistica mas, para outros, uma
diferenga mesmo semantica. Como é o caso de Rengstorf e Ngyuen. NOs seguiremos a sua interpetacdo
considerando tal diferenga semantica que tem implicacdes diferentes, e ndo como um mero sindniomo estilistico.

228 Cf. Carlo Rocchetta, Los Sacramentos de la Fe. Estudio de Teologia Biblica de los Sacramentos como
«Acontecimientos de Salvacién» en el Tiempo de la Iglesia. Tomo 2. Sacramentologia Biblica Especial,
(Salamanca: Secretariado Trinitario, 2002), 242.
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0 proprio Jesus.?? Por isso, Rengstorf e sucessivamente Nguyen, consideram que ha diferenca
semantica entre os verbos anooctélho (apostélld) e téunm (pempd). O primeiro tem a ver com
a legitimidade juridica, isto é, quando o QE utiliza o verbo esta a legitimar as palavras, acdes e
sinais de Jesus como o enviado do Pai. O mesmo se pode dizer a respeito do envio, (droctéio),
dos discipulos. O segundo enfatiza mais Aquele que envia Jesus.?*° Mas Jesus s envia, Téumno,
os seus discipulos em Jo 20,21. Entdo como é que a exegese biblica justifica o facto de Jesus
dizer em Jo 4,38 «Eu vos enviei» se 0 envio dos apéstolos s6 ocorre em Jo 20,217

Para Rudolf Schnackenburg isto é possivel porque sendo esta passagem pos-pascal, 0
autor do QE pdde aplicar as palavras do Senhor ao seu tempo e problematica atual, por isso ele

diz:

Entrar no trabalho dos “outros” é uma imagem de assumir o trabalho e colher os frutos do seu
trabalho. Mesmo se ja ndo conseguimos captar o “ensinamento” desta passagem nas suas
referéncias concretas, ela permanece uma importante adverténcia para a teologia missionaria:
toda a atividade missionaria estd em continua relacdo com a “missao” e a obra de Jesus, e todo
0 missionario constroi sobre a obra dos seus predecessores. Mas, pelo método seguido pelo
quarto evangelista, podemos ver que o olhar se dirige de Jesus para o “tempo da Igreja”, e que
este ndo é sendo o prolongamento fecundo do tempo de Jesus; de facto, essencialmente os dois
tempos constituem uma unidade, assim como o Senhor glorioso continua a realizar a sua obra
terrena, mudando apenas o modo. Por outro lado, o evangelista ja pode “aplicar” as palavras
do Jesus terreno aos problemas que surgirdo mais tarde e as necessidades do seu tempo, como
se pode observar muitas vezes noutros lugares.?3!

Para Wengst, o que acontece no v. 38 é o seguinte:

O v. 38 langa, assim, os leitores do seu evangelho numa perspetiva de antecipagéo. Encontram-
se inseridos numa cadeia, numa tradi¢do. Beneficiam do trabalho dos seus predecessores e,
enquanto trabalham honestamente para transmitir o que receberam, contribuem para que a
cadeia ndo se quebre. Sera coincidéncia o facto de Jodo usar aqui 0 mesmo vocabulo que tinha
caracterizado anteriormente, no v. 6, 0 Jesus junto ao pogo: cansado, fatigado? E certo que
este termo estad presente num sentido muito elementar, pois ¢ dito expressamente: “cansado do
caminho”. Mas o v. 38 da a esta caraterizacdo uma dimensdo nova e significativa, pois o
“caminho” de Jesus continua até a cruz. Por conseguinte, Jesus, certamente, faz parte e ocupa

229 \/eja-se a nota de rodapé da CEP a Mt 10,10, letra (i): «quem vos acolhe, a mim acolhe, e quem me
acolhe, acolhe aquele que me enviou. «Esta ideia faz parte da cultura judaica (cf. mBer 5,5: “O enviado de um
homem ¢é como se fosse ele mesmo”)». Para mais estudos exegéticos, mais ou menos recentes, sobre a missao no
QE veja-se: Thi Tuong Oanh Nguyen, «The Allusion to the Trinity in Jesus’ Understanding of His Mission: A
Theological Interpretation of méunw and droctélw in the Fourth Gospel», em Repetitions and Variations in the
Fourth Gospel, BETL 22, eds. G.van Bell, Michael Labahn e P. Maritz (Leuven — Paris — Walpole: Uitgeverij
Peeters, 2009), 257-294; Ruben Zimmermann, «Metaphoric Networks as Hermeneutic Keys in the Gospel of
John: Using the Example of the Mission Imagery», em Repetitions and Variations in the Fourth Gospel, BETL
22, eds. G.van Bell, Michael Labahn e P. Maritz (Leuven — Paris — Walpole: Uitgeverij Peeters, 2009), 382-402.

230 Cf, Rengstorf, K.H., «amootéAm», em GLNT, vol. 1 (1965), 1081-1086 e Nguyen, «The Allusion to
the Trinity in Jesus’ Understanding of His Mission: A Theological Interpretation of téun® and dnootéAl® in the
Fourth Gospel», 264, onde se diz: «O campo semantico de um termo pode desenvolver-se ao longo do tempo e
tem, por isso, um carécter dindmico. No nosso caso, Jodo usa néunm quando a énfase do contetido recai sobre o
préprio remetente, que é Deus. Quando a énfase contextual recai sobre aquele que é enviado - Jesus - usa-se 0
verbo darmootélw. [...] Para além das razdes teoldgicas, o uso diferente dos sinénimos de envio oferece ao leitor
uma compreensdo mais facil da argumentacéo de Jesus nos seus discursos no que diz respeito a sua origem divina
e autoridade na sua missdo. O resultado da observacéo e interpretacdo de Rengstorf a respeito do uso joanino dos
verbos de misséo sera confirmado pelos nossos resultados a seguir».

231 Schnackenburg, 1l Vangelo di Giovanni. Parte Prima. Testo Greco e Traduzione, 669-670.
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um lugar de destaque entre aqueles “outros” que estdo cansados. Aqui, porém, Jodo ndo fala
exclusivamente dele, mas surge no plural. Além disso, Jesus e 0s seus discipulos também estéo
do seu lado na cadeia da tradi¢do de Israel, como o evangelho de Jodo também documenta a
cada passo. Essa cadeia de tradi¢do ndo é interrompida, mas continua ao lado da igreja e deve
ser percebida por ela e ndo ignorada.?%

A primeira coisa que podemos afirmar desta passagem € o carater missionario de todo
o relato da passagem de Jesus pela Samaria. Esta visdo também é partilhada por Johannes
Beutler quando diz que todo o relato, Jo 4,1-42, tem um carater missionario que se concretiza

na ultima seccdo (vv. 31-38) mas, que aparece «desde o inicio, a partir do momento em que

Jesus se senta exausto e sedento a beira do poco e diz a mulher: “D4-me de beber” (4,7)».2%

Um segundo aspeto que gostariamos de destacar é o facto de a missdo ser antecipada
em Jo 4,38. Léon-Dufour também afirma que o que temos nos vv. 35-38 € uma passagem que

tem a ver com o tempo da igreja nascente. Por isso ele diz:

«O texto dos vv. 35-38 reflete diretamente o tempo da Igreja primitiva e que, por isso, Jo
projetou nele uma situacdo exclusivamente pos-pascal.[...] Ao dedicarem-se a tarefa que lhes
foi confiada, os discipulos permanecem ligados ao eu de Jesus, 0 Unico Semeador que coroou
o trabalho dos seus pais na fé, e o Ceifeiro que permanece presente para eles em virtude do
seu proprio envio».23*

Em relacdo a este envio missionario, Teodoro de Mopsuéstia diz o seguinte:

Apesar d’Ele se denominar a si mesmo o semeador da fé, a doutrina da fé comega antes da sua
vinda na carne. Resulto 6bvio que foram os profetas e 0s justos que 0s seguiram quem a
iniciou. Assim mesmo, deixa claro que Ele também a promoveu. Diz: «Vos enviei para que
ceifeis e vos beneficieis da fadiga de outros». Depois que trabalharam duramente para fazer
possivel que a semente da fé permanecesse entre homens e mulheres, chegastes vés, e,
participando desta ceifa, 0s reunistes e guiastes a fé. Eu ndo vos convidaria a ceifar e gozar do
trabalho de outros, se esse cultivo ndo fosse meu desde o comego. A uns confiei 0 semear, a
outros a ceifa. Fi-lo assim segundo o tempo e as diversas etapas do cultivo.?%

Se olharmos para a interpretacdo dos «outros» de forma holistica podemos considerar,
embora reste muito por contar, muito do trabalho que houve e ha empenhado naquilo que hoje

chamamos Igreja, tal como faz a LG quando diz:

E aos que creem em Cristo, [0 Pai] decidiu chaméa-los a Santa Igreja, a qual prefigurada ja
desde o principio do mundo e admiravelmente preparada na histéria do povo de Israel e na
Antiga Alianca, foi constituida no fim dos tempos e manifestada pela efusdo do Espirito, e
sera gloriosamente consumada no fim dos séculos. [...] Cristo, a fim de cumprir a vontade do
Pai, deu comeco na terra ao Reino dos Céus e revelou-nos o seu mistério, realizando, com a
propria obediéncia, a redengdo. [...] Todos os homens sdo chamados a esta unido [a de um s6
corpo em Cristo] com Cristo, luz do mundo, do qual vimos, por quem vivemos, e para o qual
caminhamos. (LG 2-3).

232 \Wengst, 1l vangelo di Giovanni, 187-188.
233 Beutler, Il Vangelo di Giovanni, 186.
234 |_éon-Dufour, Lettura Dell "Evangelo Secondo Giovanni, 342.
235 Teodoro de Mopsuestia, «<Homilias al Evangelio de Juan», em BCPINT 4a: Evangelio Segin San Juan
(1-10), 251.
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5. Sintese

O relato de Jo 4,1-38 ndo s6 relata um aspeto fundamental da teologia, que é o encontro com
Jesus, como também relata a experiéncia de dialogar com o Mesmo, quer a da mulher da
Samaria (vv. 7-26) quer, a dos discipulos (vv. 31-38). Esta passagem também é a que, de todo
o NT, mais bem expressa a relacdo entre judeus e samaritanos aquando do tempo de Jesus, e,

de forma menos evidente, a relagéo entre os mesmos na igreja nascente de Joao.

A primeira seccdo, Jo 4,1-6, fornece-nos dados introdutorios, quer, para 0 primeiro
dialogo, quer, para o segundo dialogo: a deslocacdo da Judeia para a Galileia e 0 motivo da
mesma (vv. 1-3); a necessidade de ordem divina de passar pela Samaria (v. 4); a chegada a
Sicar, cidade da Samaria (v. 5), que fica perto da «fonte de Jacob» (6a); o estado fatigante de
Jesus (v. 6b) e, um indicador temporal «por volta da hora sexta» (v. 6¢). Muitos destes dados
podem ser interpretados com a ajuda do género literario das cenas tipicas matrimonias, o qual

Jodo utiliza, mas de certa forma subverte.?®

Em Jo 4,7-26 encontramos o relato do didlogo completo entre Jesus e a mulher da
Samaria. Neste, afloram varios temas: 1) a iniciativa de Jesus no didlogo com a samaritana (vv.
7-9); 2) o tema do dom de Deus e da identidade de Jesus (vv.10-12); 3) o tipo de 4gua que Jesus
oferece, tema central da primeira parte do didlogo (vv. 13-15); 4) a questdo da verdade da
mulher que inclui, mas ndo se limita aos seus cinco maridos (vv. 16-18); 5) o tema do verdadeiro
culto (vv. 19-24) e 6) a autorrevelagdo de Jesus (vv. 25-26). Jodo, com este relato, consegue
fazer com que a pessoa da mulher represente todo 0 povo samaritano enquanto entidade

religiosa.

Assim, quando Jesus inicia o dialogo com a mulher sem nome, ele esté a dialogar com
todos os samaritanos. Jesus profere a frase lapidar «d&-me de beber» (v.7). O facto de Jesus ser
Judeu (cf. v.9) permite que o evangelista relembre os contrastes entre os judeus, na pessoa de
Jesus (cf. v.9.20.22), e os samaritanos na da mulher (cf. vv. 9.20.22.). Dois elementos que
expressam este contraste sdo: 1) a perplexidade da mulher no v. 9 e 2) a afirmacéo narrativa
«com efeito, os judeus ndo se ddo com os samaritanos», também do v. 9. Logo apds isto, passa-

se ao seguinte tema: 0 do dom de Deus e da identidade de Jesus.

No vv. 10 sdo expostos dois elementos que irdo ser elaborados, em tecido narrativo, no
resto do didlogo: o conhecer o dom de Deus (que ird assumir 0 nome de agua viva) e o conhecer

0 «aquele que te diz». O «dom de Deus» e 0 «aquele que te diz» estdo estreitamente ligados.

236 incoln, The Gospel According to Saint John, 170.
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A mulher comeca entdo com a procura da identidade de Jesus. Primeiro chama-o de
S/senhor (v. 11). Depois questiona se ele serda maior que o seu pai Jacob (v. 12). O evangelista
aproveita-se deste fio narrativo para superar em Jesus a tradicdo jacobeia samaritana,
mostrando, simultaneamente, a identidade de Jesus. No v. 19 a mulher identifica Jesus como
profeta. Finalmente, a mulher exp6e o que ela sabe em relacdo ao Messias, dizendo: «sei que
estd a chegar o Messias, 0 chamado Cristo» (v. 25), ao qual Jesus responde afirmativamente
«Sou Eu, o que fala contigo». Para Jodo, esta afirmacdo € um «Sou Eu» divino, enquanto para
a mulher poderia ter sido percebido como uma simples afirmacdo de Jesus ser esse Messias, 0

tal Cristo.

No entanto, Jesus também explica melhor o dom de Deus dizendo: «Ele [0 «aquele que
te diz»] dar-te-ia &gua viva» (v. 11). Jesus esclarece a mulher a diferenca entre a agua que sai
do poco de Jacob (vv. 6.13) e a agua viva que ele quer dar (v.14). A primeira ndo sacia
plenamente a sede enquanto a segunda o faz, e, mais do que isso, tem a capacidade de se tornar
naquela ou naquele que a receber uma fonte, e ndo poco, «de dgua que jorra para a vida eterna»
(v. 14). A mulher, compreendendo ou nédo, pede a Jesus essa dgua e por isso podemos dizer que
«seja o que for que ela pensa que Jesus esta a oferecer, pelo menos esta aberta a recebé-lox».2%
A seguir, Jesus corta abruptamente com este tema, aparentemente, ao convidar a mulher a

chamar o seu marido para depois voltar a ter com Ele.

Assim é introduzido o tema da verdade da mulher com a sua afirmacao: «ndo tenho
marido» (v. 17), pois Jesus afirma ser verdade o que ela diz e adere o facto de ela ter tido cinco
maridos (cf. vv. 17-18). Os cinco maridos devem ser interpretados de forma simbdlica e,
portanto, como 0s be ‘alim, ou idolos que o povo samaritano adorou. O evangelista, ao por a
mulher a dizer que ndo tem marido, e segundo o género literario das cenas tipicas matrimoniais,
abre a possibilidade da mulher finalmente ser desposada com o Unico Deus verdadeiro no
encontro com Jesus, o0 qual seria o sétimo marido. A interpretacdo simbdlica dos cinco maridos

permite-nos passar ao seguinte tema: o do verdadeiro culto.

Em Jo 4,19-24, Jodo introduz o tema do verdadeiro culto, o qual se contrapde, por
antonomasia, ao falso, ou seja, com esta narracdo, Jesus ndo se limita a apenas condenar a
idolatria da mulher, mas abre espaco para um novo culto: a adoracdo ao Pai em espirito e
verdade (v. 24). Ele revela que é o Pai quem procura tais adoradores (cf. v. 23) e anuncia a

«hora» — propria da escatologia realizada joanina — em que isto é possivel (v. 23). Jesus, ao

237 Lincoln, The Gospel According to John, 174.
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anunciar tal hora, abre espaco para a mulher perguntar mais sobre a sua identidade, o que leva

ao Ultimo tema deste dialogo: o da autorrevelacgdo de Jesus.

Nos vv. 25-26 a mulher, como vimos, expde o0 que ela sabe em relacdo ao Messias. Mas,
dado que, o tema do conhecimento do dom esta ligado ao tema do conhecimento de Cristo,
entdo, Jesus ao autorrevelar-se a mulher torna-se para ela também um dom. Para Neyrey, o
facto de Jesus se revelar a mulher da Samaria «constitui informacdo memoravel dada a uma
pessoa menos provavel».?® Para Coulange — basta ler o titulo da sua obra para perceber o seu
pensamento a respeito deste encontro — isto significa que «o leitor é convidado a compreender
que, para Jesus, todos podem abragar a fé, por mais afastados que estejam das préaticas e dos
costumes».23® Aqui se cumpre, entre outras passagens, o que o proprio Jesus diz ao seu respeito:

«pois o filho do Homem veio procurar e salvar o que estava perdido» (Lc 19,10).

A secc¢do de transicdo, vv. 27-29, é utilizada por Jodo para narrar a saida da mulher e o
que ela foi fazer depois do seu encontro inesperado com Jesus e para reintroduzir a personagem

dos discipulos na cena. E esta que faz de ponte narrativa com o seguinte dialogo.

O segundo dialogo, entre Jesus e os discipulos sobre o verdadeiro alimento e a ceifa,
ocorre em Jo 4,31-38. Aqui sdo introduzidos novos temas com paralelos e nexos ao anterior: o

tema do verdadeiro alimento e o tema da missao sob a imagem da ceifa.

Nos vv. 31-34 os discipulos querem dar ao seu mestre (Rabi) de comer. A semelhanca
do primeiro dialogo, usa-se um imperativo «come» (v. 31) s6 que, também neste didlogo, o
pedido é ignorado pois Jesus passa a falar do seu alimento, o qual os discipulos ainda ndo
conhecem. A semelhanca da maneira que Jesus procedeu com a mulher, Jesus, neste encontro,
quer dar, e da a conhecer isto que ele tem e os discipulos por enquanto ndo conhecem, dizendo:
«0O meu alimento € fazer a vontade daquele que me enviou e levar a consumacao a sua obra»

(v.34). O proprio Jesus salta para o seguinte tema que é o da missdo sob a imagem da ceifa.

A Ultima subseccdo da nossa pericope é iniciada com um provérbio pouco conhecido
posto por Jodo na boca de Jesus: «Nao dizeis vos: “mais quatro meses e chega a ceifa?”» (v.
35), ao qual ele retifica, com autoridade cristica («Eis que vos digo»), dizendo que o tempo da
ceifa € ja agora, pois os campos estdo dourados para a ceifa (cf. v. 35). Jesus, falando no
presente, diz aos seus discipulos que quem ceifa recebe ja a recompensa e recolhe ja os frutos,
mas também para a vida eterna. Tal leitura é-nos permitida pela construgdo &ig (onv aid@viov,

tipica da escatologia joanina, que também aparece no v. 14 em relacdo a agua que jorra para a

238 Neyrey, The Gospel of John, 94.
239 Coulange, La Samaritaine. Une Invraisemblable Rencontre, 74.
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vida eterna, mas agora em relacdo a recompensa e ao fruto. A finalidade da a¢do missionéaria é
para que aquele que semeia se alegre com o que ceifa e vice-versa (cf. v. 36), porque ha
diferenca entre aquele que semeia e o que ceifa (cf. v. 37). Jesus conclui este didlogo com os
discipulos dizendo-lhes o prolético: «Eu vos enviei a ceifar aquilo pelo qual ndo vos afadigastes;

outros se afadigaram e vos entrastes na sua fadiga» (v. 38). Quem séo estes «outros»?

Estes «outros» pode ser, de forma imediata, apenas Jesus, dado que o mesmo verbo aqui
utilizado para descrever o cansago dos outros € 0 mesmo que € utilizado no inicio do dialogo
para descrever o cansago de Jesus (V. 6). Mas 0s «outros», segundo varias interpretacdes podem
ser: Deus-Pai, o semeador por exceléncia; Moisés; os profetas; Jodo Batista e 0s seus discipulos
e 0 préprio Jesus. Ja que encontramos varios dados eclesioldgicos nesta passagem é-nos
proveitoso interpretar estes «outros» de forma holistica de modo que sejam considerados todos
o0s que se tém fadigado na histéria da salvacao e se afadigardo até a consumacéao dos séculos
(cf. LG 2-3).

Todos estes dados levaram a autores como Bourgel a defender que «[...] a tradi¢ao que
esta por tras de Jo 4,4-42 originou-se ndo tao distante depois da destruicdo do segundo templo
(70a.C.), dentro duma comunidade composta por membros quer judeus quer samaritanos e teve
a intencéo de definir um modus vivendi entre os dois elementos desta congregacdo mista». 24
Esta sua tese é compaginavel com a data de redacéo do EJ proposta no primeiro capitulo. Gench,
por sua vez, afirma que, dado o facto de ndo haver multipla atestacdo desta cena, muito
provavelmente o relato de Jo 4 tinha a ver com a experiéncia dos membros da comunidade
joanina que «acolhiam os samaritanos convertidos como irméos e irmas em Cristo» e que por
isso devemos ter em conta que a mulher da Samaria representa na sua pessoa, de forma
simbolica, a «presenca samaritana dentro da comunidade crista joanina». Assim, o EJ aborda

assuntos teoldgicos e religiosos debatidos na comunidade joanina.?*

Conforme tinhamos visto no primeiro capitulo, podemos dizer que todas as passagens
do NT que falam acerca dos samaritanos tinham um conhecimento correto em relagdo aos
samaritanos e nos dizem que Jesus tinha uma visdo benigna sobre os samaritanos, embora estes
nem sempre retribuissem tal visio para com Jesus.?*? A particularidade de Jo 4 é que, no v. 42,
0s samaritanos chegam a dar um novo titulo a Jesus, professando que ele é «o salvador do
mundo». Por isso, Martina Bohm diz: «assim, eles ndo sé, e em primeiro lugar, estdo a

relativizar o seu lugar de culto a Deus legitimado pela tradicdo e as concecdes escatoldgicas a

240 Bourgel, «John 4:4-42: Defining a Modus Vivendi Between the Jews and the Samaritans», 41.
241 Frances Taylor Gench, Encounters with Jesus: Studies in the Gospel of John, (Louisville: Westminster
John Knox, 2007), 31.
242 Cf. Meier, «The Historical Jesus and the Historical Samaritans: What can be Said?», 231.
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ele associados, mas também outros lugares e ideias, e dentro da adoracdo ao Deus de Israel, sdo

eles os primeiros a adotar uma perspetiva universal».?*

Quem sdo, entdo, os samaritanos de hoje? As pessoas que ttm uma experiéncia da acéo
do Senhor, mas por variadissimas situacoes da vida se tem afastado do Mesmo rendendo culto
aos idolos e/ ou, ao mesmo tempo, a Deus de forma idolatrica. O Senhor esta sempre pronto a
renovar a alianga e convida a acreditar n’Ele e a adorar ao Pai, n’Ele através d’Ele em Espirito

e verdade.

243 Bghm, «Samaritans in the New Testament», 13.
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CONCLUSAO

No primeiro capitulo vimos que o DA, autor literario do QE, escreveu o seu Evangelho para
fortalecer a fé dos ja-crentes, suscitar a mesma naqueles que ainda ndo acreditam e para
encorajar ambos a enfrentarem as mais diversas vicissitudes compreendidas na sua profissao de
fé em Cristo Jesus. Também vimos que, para melhor perceber o EJ em relagdo a problematica
dos judeus no mesmo evangelho, é preciso ter em consideracdo o contexto no qual foi escrito e
os destinatarios imediatos para os quais foi escrito. Sem a considera¢do do contexto de EJ,
caimos no risco de fazer leituras apenas de um reader perspective point of view, induzindo no

evangelho aquilo que nos apraz ou apenas as problematicas do nosso contorno.

A seguir, e com a intencao de adquirirmos mais conhecimento sobre os samaritanos do
primeiro século, no tempo da redacdo do QE (90 d.C.), comeg¢éamos por explorar o vocabulario
samaritano. Vimos que samaritai, vocabulo relativamente novo (70 d.C.), tem poucos
precedentes no AT, quer na LXX quer no TM. Dissemos que a palavra em portugués
samarianos € utilizada para dizer gente da Samaria, enquanto entidade ndo necessariamente
religiosa e samaritanos seria utilizada para falar a respeito de uma entidade religiosa que rende
culto a Deus no monte Garizim. Prosseguimos com a analise de algumas pistas em relacéo as

origens dos samaritanos e encontramos que existem varias visdes sobre as mesmas.

Depois exploramos as passagens onde ocorre o léxico samaritano no NT, com a excegédo
de Jo 4, e pudemos observar que todas as passagens: tém um conhecimento correto a respeito
dos samaritanos; mostram-nos que haveria pouca interacao entre eles e Jesus; expressam a visao
benigna que Jesus tinha para eles embora eles nem sempre retribuissem tal visdo; mostram-nos

que Jesus tinha a inten¢do de que a sua mensagem fosse, também ai, proclamada.

No segundo capitulo foi feita uma analise a pericope de Jo 4,1-38 versiculo a versiculo.

Ao analisarmos a primeira se¢do da pericope Jo 4,1-6, vimos que a passagem de Jesus pela
Samaria era de facto necessaria, dai o titulo desta dissertacdo, segundo uma necessidade
incondicional de ordem divina e ndo necessariamente geografica ou de mera conveniéncia, mas
em funcdo da obra de salvacdo que se alastra por todo o0 mundo, Samaria inclusive. Chegar a
esta concluséo néo seria possivel sem o contributo da analise ao v. 34 onde nos diz que a «obray,
gue aparece no singular, € uma, o que nos levou a concluir que o estar de Jesus na Samaria,
nesse momento, ndo era uma obra dentro de muitas, mas, um ato compreendido dentro de uma
sO obra: a obra da salvacdo. A consumacdo desta obra, unida ao «fazer a vontade daquele que»
enviou Jesus faz, também, parte do alimento de Jesus; alimento do qual Jesus se estaria a
alimentar também durante o seu tempo na Samaria, dado o facto de Ele ignorar o pedido dos
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discipulos, «Rabi comex». Por outras palavras, o estar na Samaria € para Jesus, nesse momento,
0 seu alimento. Por isso, a leitura do resto da pericope ficaria aquém sem a correta compreensao
do vocabulo £8e1, pois é de facto o pressuposto decisivo.?** Desta forma, tudo o que Jesus faz a

seguir ganha um novo sentido.

Com a perspetiva de que a passagem de Jesus pela Samaria era de facto necessaria,
podemos compreender melhor os seguintes temas como: o porqué da iniciativa de Jesus no
dialogo; o dom de Deus e a identidade de Jesus; o tipo de agua que Jesus oferece a mulher; o
da verdade da mulher, da qual fazem parte os cinco maridos; e, finalmente, a questdo do
verdadeiro culto. Dissemos que Jesus é o enviado do Pai e que, dessa forma, ele esta a agir
segundo a vontade daquele que o enviou. Por isso, quando Jesus inicia o dialogo com a mulher,
manifesta, também, a iniciativa do Pai que quer falar ao seu povo. A passagem de Deus-Criador
a Deus-Esposo é realizada em Cristo Jesus. De facto, é o Pai que esta a procura dos verdadeiros
adoradores e é de necessidade divina que estes ultimos O adorem em Espirito e Verdade, em e
por Cristo.?*® Tal adorac&o esta relacionada com o culto escatolégico iniciado por ocasido da

vinda do Senhor. E um culto verdadeiro que é necessariamente comunitario.

Serd este encontro que permite que a mulher partilne com os seus a novidade de Jesus.
Por outras palavras, toda a evangelizagdo parte do encontro com o Ressuscitado.

Para melhor percebermos o que Jesus esta a fazer com a mulher da Samaria dissemos
que era de suma importancia uma analise mais cautelosa do v. 34, onde Jesus diz aos seus
discipulos: «O meu alimento € fazer a vontade daquele que me enviou e levar a consumagdo a
sua obra». A consideracdo do valor epexegético da particula iva (hina) realgou o facto do
alimento de Jesus ser definido pelo «fazer a vontade d’Aquele que» o enviou e, a0 mesmo
tempo, pelo «levar a consumacdo a sua obra». Ja referimos que a obra ¢ uma (a obra da
salvacdo), e que tal obra € da iniciativa do Pai. Também ja referimos que o alimento de Jesus
era, nesse momento, fazendo a vontade do Pai, estar na Samaria a procura da conversdo do seu

povo, que é uma expressdo de pura misericordia da parte de Deus.

Também vimos que os discipulos desconheciam este alimento, mas a semelhanca da
forma de proceder com a mulher (Jesus quer dar a conhecer o dom de Deus e a sua identidade),
Jesus aqui quer dar a conhecer aos seus discipulos este seu alimento que é, fazendo a vontade

do Pai, levar a consumacéo a sua obra. Esta obra é do Pai, confiada por Ele a Jesus e, depois,

244 Cf. Wengst, Il vangelo di Giovanni, 165.

245 Cf. Nota de roda pé (c) da traducio da CEP: «Trata-se de um novo culto, de uma nova maneira de
relacionamento com Deus, que acontece em e por Jesus, 0 novo Templo». CEP, Biblia. Os Quatro Evangelhos e
0s Salmos, 281.
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por Jesus aos seus discipulos. S6 desta forma faz sentido o tema da ceifa, simbolo biblico da

missao daquilo que haveria de ser a Igreja.

Observamos que os discipulos nesta missdo sao apenas ceifeiros. Outros foram/séo os
semeadores. Tendo procedido com a procura daquilo que se tem dito a respeito dos «outros»
do v. 38, concluimos que a melhor interpretacdo destes outros seria uma interpretacdo holistica
que considere o Pai, Moisés e todos os profetas, Jodo Batista e 0s seus, e 0 proprio Jesus como
aqueles «outros» em cuja fadiga os discipulos entram. Na missdo, estes recebem ja a

recompensa e o fruto, também para a vida eterna.

Uma dificuldade que tivemos foi procurar abordar os versiculos de forma organica e
sequencial, dificultada pelo facto de a pericope conter temas que ndo séo pontuais, i.e., isolados,
a um so versiculo, mas que contém elementos de ligacéo espalhados por toda a pericope, como

foi 0 caso entre a ligacdo entre o v. 6 e 0 v. 34.

Este estudo poderia levar-nos a escrever um terceiro capitulo de cariz teoldgico — que
penosamente deixamos para futuras consideragfes — quer na area da eclesiologia joanina, quer
na cristologia joanina. Para o primeiro tema seria fundamental o contributo de Benny Thettayil,
que investigou bastante sobre a questdo da Replacement Theology. Para o segundo tema seria
interessante fazer uma investigacao sobre a cristologia joanina que subjaz em Jo 4,1-38. Ainda
um outro tema, fundamental e talvez de maior proveito para a Igreja dos nossos tempos, seria
fazer um estudo de teologia pastoral sobre esta pericope, procurando critérios da acdo pastoral
de Jesus e dos seus discipulos em relacdo aos “samaritanos de hoje”, tidos, por alguns, como
pagdos que se tém afastado da verdadeira fé, com os quais ndo seria permitido, em teoria,

relacdo com 0s cristaos.
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