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RESUMO

O objetivo desta dissertacdo ¢ estudar a singularidade da raiz hebraica ¥7°, no
livro de Qohelet, situando-a no seu campo sapiencial biblico € no ambito mais alargado
de todo o AT. A tese consta de trés capitulos: no primeiro, faremos uma apresentagdo da
raiz ¥7° no contexto literario do AT e da singularidade do livro de Qohelet. No segundo
capitulo, estudaremos o dinamismo semantico da raiz ¥7 no livro de Qohelet. No
terceiro capitulo, tentaremos propor algumas linhas de singularidade desta raiz no
processo cognitivo de Qohelet identificando os tragos de singularidade da raiz ¥7° no

livro de Qohelet no contexto literario do AT.

Palavras-chaves

Alegria, Ceticismo, Conhecimento, Contradi¢des, Coragdo, Determinismo,
Deus, Epistemologia, Homem, Julgamento, Ilusdo, Incapacidade, Insensato,
Investigacdo, Morte, Observagdo, Pessimismo, Qohelet, Raiz, Retribui¢do, Sabedoria,

Sabio e Trabalho.



ABSTRACT

The objective of this dissertation is to study the singularity of the Hebrew root
v7 (know), in the book of Qoheleth, placing it in its biblical sapiential field and the
wider scope of the entire Old Testament. This dissertation consists of tree chapters: in
the first, we will present the root ¥7 in the literary context of the Old Testament and the
singularity of the book of Qoheleth. In the second chapter, we will study the semantic
dynamism of the root ¥7°, in the book of Qoheleth. In the third chapter, we will try to
propose some lines of singularity of this root in the cognitive process of Qoheleth
identifying the singularity traits of the root ¥7°, in the literary context of the Old

Testament.

Keywords

Contradictions, Death, Determinism, Epistemology, Fool, God, Heart,
Happiness, Human being, Illusion, Incapability, Investigation, Judgement, Knowledge,
Observation, Pessimism, Qoheleth, Retribution, Root, Sage, Scepticism, Wisdom and

Work.
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INTRODUCAO

Sob o titulo de «“Apliquei o meu coragdo a conhecer a sabedoria [...]” (Ecl
1,17): A singularidade da raiz ¥7° no livro de Qohelety, iremos salientar a
particularidade do uso da raiz ¥y7 (yd‘)* ao longo da narrativa do livro de Qohelet,
fundamentando as caracteristicas principais deste livro entre os livros do AT.

Este nosso trabalho estd dividido em trés capitulos. No primeiro capitulo
encontramos principalmente duas secgdes, na primeira seccao tratamos a raiz V7
abordando os tragos de singularidade desta mesma raiz no contexto literario do AT. O
nosso objetivo nao ¢ apontar todas as ocorréncias, mas € encontrar principalmente os
varios sentidos e diferentes modos de conhecer, segundo os autores do AT. Na segunda
seccdo, tratamos a singularidade do livro de Qohelet, fundamentando as suas
carateristicas e apresentando as principais criticas a0 mesmo. O livro de Qohelet ¢
singular na sua construg¢do narrativa e nas suas tematicas que, em grande medida, sdo
abordadas de modo distinto do pensamento tradicional de Israel. Além disso, nesta
parte, analisamos o contexto histérico deste livro para identificar as influéncias
socioecondmicas que explicam a singularidade destes escritos.

No segundo capitulo, entramos no proprio texto para investigar a raiz Y7’ nos
versiculos para entender o sentido que Qohelet lhe confere. O nosso esquema para esta
investigagdo ¢ o seguinte: sublinharemos todos os versiculos que tém a raiz ¥y7 e
tentaremos categorizar estes versiculos sob alguns temas. Esta categorizacdo facilita o
nosso estudo desta raiz para saber a preocupagdo e a intengdo do autor sobre as
perguntas existenciais da vida humana. Ao analisar cada versiculo, tentamos saber de
que forma a raiz estd presente e o assunto mencionado por esta raiz. Nesta tentativa,
iremos também fazer uma explicacdo sobre tal versiculo e esta abordagem ajuda-nos a
examinar o objetivo e o sentido da raiz no versiculo.

No terceiro capitulo, depois de termos examinado as ocorréncias da raiz ¥7° nos
versiculos do livro de Qohelet, iremos descobrir o sentido geral que o autor d4 a raiz y7°
e o modo principal, segundo Qohelet, para conhecer. Este capitulo esta dividido em
duas partes. Na primeira parte procuramos expor alguns tracos de semelhanca no uso da

raiz nos versiculos e nos temas diferentes, assim sabendo o modo principal de

2 As transliteragdes estdo de acordo com Bible Hub: Search, Read, Study the Bible in Many Languages, ©
2004 — 2018 by BibleHub.com.



«conhecer ou saber», segundo o autor. Efetivamente, identificaremos especificamente
os elementos principais no processo de conhecer, a complementaridade das palavras
«conhecimento» e «sabedoria», os desafios do ser humano que procura conhecer ¢ a
posi¢cdo de Deus Omnipotente no pensamento de Qohelet.

Na segunda secgao, salientaremos as novidades e continuidades que Qohelet traz
ao leitor pelo uso da raiz ¥7°. Tendo em conta o sentido da raiz ¥7° ao longo do AT,
iremos buscar a novidade que o livro de Qohelet traz. Executaremos esta tarefa
identificando as ocorréncias da raiz ¥7° com os temas semelhantes de Qohelet e assim
faremos uma comparacao para descobrir que ¢ uma novidade ou uma continuidade.
Nesta parte, focaremos mais os livros de Job e de Provérbios para comparagdo e depois

abriremos a nossa investigac¢ao aos outros livros do AT.
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CAPITULO 1 - TRACOS DE SINGULARIDADE DA RAIZ ¥7° E DO LIVRO
DE QOHELET NO CONTEXTO LITERARIO DO AT

1. UMA ABORDAGEM SOBRE O USO DA RAIZ ¥7> NO AT

A raiz ¥7 (yd‘) encontra-se em toda a faixa de linguas semitas. A etimologia desta
raiz semita comum ¢ incerta e também ¢é dificil derivar dos inimeros significados.® A
raiz Y7, cuja forma verbal se traduz por «conhecer», «reconhecery», «saber», «percebery,
«ficar informado», «sentir», «dar a conhecer», «indicar», «expor», «confessar,
«informar», «compreender», «ensinar»,* «experimentar», «admitir», «considerar,
«estar familiarizado», «ser habil em», «ter conhecimento», «tornar-se conhecidoy,
«descobrir», «revelary, «dar-se a conhecer», «ser instruido» e «discriminar». A forma
nominativa desta raiz, ny71 (da‘at), traduz-se por «conhecimento», «opinidoy,
«julgamento», «percecdo», «habilidade criativa», «discernimentoy», «entendimentoy,
«entendimentoy, «sabedoria» e «sentido mais elevado».’

Em érabe, o significado ¢ representado pelas terminologias arafa (conhecer ou
reconhecer) e alima (saber). Nestas terminologias, existem apenas os vestigios desta
raiz. Em egipcio, o verbo A (saber) representa claramente uma versao fonética antiga
da raiz semitica-camita y7°. A forma verbal de ¥7 é um primeiro verbo da letra, > (yod).5
Ao longo do AT, este termo ¢ empregue com diferentes sentidos, que parecem variar de
acordo com o contexto em que o termo surge. Podemos dividir estes sentidos em duas
tipologias principais: o sentido secular e o sentido religioso. Iremos fazer uma
abordagem muito sintética destes sentidos que foram usados ao longo de toda a narragao

do AT.

3 Cf. Johannes Botterweck, «¥7 Yada», em Theological Dictionary of the Old Testament: Volume V, ed.
Johannes Botterweck, Helmer Ringgren, e Heinz-Josef Fabry (Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans
Publishing, 1974), 449-50.

4 Cf. William Osburn, «A New Hebrew-English Lexicon, Containing All the Hebrew and Chaldee Words
in the Old Testament Scriptures, with Their Meanings in English» (London: Bagster, 1845), 104-5.

5 Cf. William Gesenius, «A Hebrew and English Lexicon of the Old Testament: With an Appendix
Containing the Biblical Aramaic», ed. Francis Brown, trad. Edward Robinson (Oxford: Clarendon Press,
1962), 393-95.

¢ Cf. Willy Schottroff, «¥7? yd* Conocer», em Diccionario teolégico manual del Antiguo Testamento, ed.
Ernst Jenni e Claus Westermann (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1978), 942.
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1.1. Sentido secular do termo ¥7° no AT

A forma verbal de ¥7 (saber ou conhecer) é usada no AT com uma série de
significados. Por conseguinte, ndo ¢ possivel fazer uma abordagem detalhada nem
dentro nem fora do AT sobre a evolugao destes significados, pelo menos do ponto de
vista légico, temos de duvidar que o sentido de «re(conhecer)», «saber», comunica o
sentido original desta forma no idioma original. Iremos analisar varios sentidos desta

forma verbal no AT.’

1.1.1. Percecdo visual e auditiva

Desde logo, esta construcdo verbal parece ser usada para significar a aquisi¢ao
de conhecimento pelo Homem, mediante o uso dos sentidos e das suas faculdades
percetivas. Aqui se incluem, quer os conhecimentos adquiridos pela experiéncia
sensorial direta e imediata, quer os que resultam de uma experiéncia feita por outros, €
comunicada de forma mediata. O uso destes sentidos pode ser descrito por verbos como
descobrir, perceber, observar, experimentar etc. (cf. Gn 8,11; 9,24; Ex 2,4; Lv 5,1; 1 Sm
22,3; Jr 38,24; Ez 25,14; Os 7,9; SI 35,8; Jb 5,24; Pr 5,6; Rt 3,4; Est 2,11; etc.).® No
entanto, conhecimento externo ou reconhecimento ¢ frequentemente paralelo a percegao
sensorial, visual. A percecdo ¢ resultado de «ver», conforme se pode constatar nas
seguintes passagens: cf. Gn 18,21; Ex 2,25; Lv 5,1; Nm 24,16; Dt 4,35; 11,2; 1 Sm 6,9;
Jb 11,11; Is 29,15; 41,20; 44.9; Jr 2,19.23; 5,1; 11,18; etc.” Segundo as palavras de Sdo
Gregoério de Nissa, «o conhecimento das coisas visiveis pode guiar o ser humano a
reconhecer as realidades invisiveis e deste modo pode chegar até a contemplacdao do
Criador de ambasy.'”

Hé percegao que ¢ resultado de «ouvir» (cf. Ex 3,7; Dt 9,2; Ne 6,12; SI 78,3; Is
6,9.33; 40,21.28; 48,6; Jr 5,15; Ps 78,3; Jb 5,27; etc.). Em alguns versiculos, ambos os

elementos (ver e ouvir) sdo constitutivos do processo epistémico e, neste sentido, ¥7°

7 Cf. Schottroff, «¥1? yd* Conocer», 948.

8 Cf. Schottroff, «¥12 yd* Conocer», 948.

9 Cf. Botterweck, «v7 Yada», 461.

10 Cf. Gregério de Nissa, Homilas sobre Eclesiastes, ed. Ramén Cornavaca e Octavio Peveraro (Madrid:
Ciudad Nueva, 2012), 18.
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pode funcionar como o termo superior, que resume a percecdo sensorial, e processa-la

intelectualmente (cf. Ex 3,7 ¢ Nm 24,16).""

1.1.2. O sujeito: as carateristicas daquele que tenta conhecer

O sujeito deve ter a habilidade fisica para conhecer. Os olhos sdo necessarios (cf.
Dt 29,3), devem ser capazes de ver (cf. Is 44,18), ndo ser cego (cf. Is 32,3) e devem ser
abertos (cf. Gn 3,7). As orelhas sdo necessarias (cf. Dt 29,3), devem ser abertas (cf. Is
48,8) e atentas (cf. Is 32,3). No reino epistémico, o coracdo tem muitas fun¢des como
um 6rgdo de perce¢do e conhecimento.'? O conhecimento pela perce¢io também ¢é
alcancado por meio do uso consciente dos sentidos, por meio da pesquisa mental ou
reflexdo (cf. Gn 42,33 ¢ Zc 11,11 etc.). Este modo de percecdo (reflexdo) também ¢
alcangado pela funcao do coragdo (cf. 1 Re 2,44; Is 35,4; 51,7; Jr 24,7; Ecl 1,17; 7,22;
8,5; Dn 2,30; Pr 22,17, etc.). Adicionalmente, temos de notar que a obstinagao do
coracdo impede os 6rgaos de ter perce¢do, assim, estorvando o conhecimento (cf. Is 6,6;
29,9-12; Jr 5,3-5; SI 95,8-10; etc.).!* No coracdo, os varios objetos de percecdo ficam
concentrados para formar a verdadeira natureza do mundo, no qual as pessoas

conscientemente enquadram as suas vidas (cf. Dt 8,5 e Pr 2,2).!

1.1.3. Varios meios de alcancar o conhecimento

O conhecimento ¢ alcangado, de modo particular, pela busca (cf. Jr 5,1; Ecl
7,25; 8,17 e SI 9,11). Qohelet da importancia a alcancar o conhecimento pela
exploracdo, pela investigagdo (cf. Ecl 7,25) e pela consulta. No livro dos Juizes,
encontramos a ideia de que o conhecimento ¢ alcangado por consultar a Deus (cf. Jz
18,5). Além disso, o conhecimento também surge por meio de compreensao (cf. Is 1,3;
6,9; Mic 4,12; Pr 1,2; Dn 1,4; etc), por meio de exame (cf. Jr 6,27; 12,13; Jb 23,10;
etc.), por meio de um sinal (cf. Ex 7,3-5; 8,18; Dt 4,34, Jr 44,29; etc.). A presenca de v7°

¢ vista também nas sentencas condicionadas, o que significa que as sentencas

' Cf. Botterweck, «v7> Yada», 462.
12 Cf. Botterweck, «v7> Yada», 462.
13 Cf. Schottroff, «v7: yd* Conocer», 948.
14 Cf. Botterweck, «v7> Yada», 463.
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apresentam o resultado de uma condi¢ao (cf. Nm 16,30; Jz 6,37; 1 Sm 6,9; 20,7; 1 Rs
18,37 € 20,13). Por fim, a perce¢ao de ¥7° ¢ obtida pela experiéncia de um conhecimento
que pode ser aprendido e transmitido (cf. Gn 4,9; 12,11; 15,13; 20,7; Ex 2,14; Dt 21,1;
Is 61,9; etc.).” O conhecimento também ¢ atingido pela instru¢io ou ensino (cf. Is
40,14; S1 94,10; 119,66; Jb 21,22; etc.), ha conhecimento que vem da informagao
anterior (cf. Is 41,22 e 26). A raiz ¥7° designa a capacidade de expressar juizos objetivos
e criticos (cf. Jn 4,11; 2 Cr 12,8; etc.).'®

O objeto de conhecimento e percecao deve ser fundamentalmente percetivel. Por
outras palavras, deve estar ao alcance daquele que conhece, deve estar pelo menos
diante dos seus olhos (cf. SI 51,5 e 69,20); apenas Yahweh pode saber de longe (cf. Is
138,6 e 139,2), s6 Ele pode conhecer o que esta escondido (cf. S1 69,6). O processo
normal de percecao nao podia lidar com coisas que sdo grandes (cf. Jr 33.3), ocultas (cf.
Is 29,15; Jr 40,15 e Dn 2,22), escuras (cf. SI 88,13), profundas (cf. Dn 2,22) e novas (cf.
Is 48,6). Estas sdo as condigdes necessarias para que a percecdo ¢ o conhecimento

ocorram. !’

a. Y7 através da historia do povo Israel

Em relagdo ao conhecimento das pessoas, a raiz ¥7°, por um lado, refere a
ignorancia de uma pessoa que ja ndo vive, mas conhecida na Historia (cf. Ex 1,8) e, por
outro lado, este termo trata o conhecimento pessoal de alguém que ainda esta vivo (cf.
Gn 29,5; Dt 22,2; Jb 19,13; etc.). Nesta mesma linha, temos de observar a referéncia
deste termo para denotar o conhecimento de um povo, «[..] um povo que nao conheces;
[..]» (Dt 28,33), «[..] um povo que ndo conhecia serviram.» (2 Sm 22,44), e vemos esta
mesma referéncia também em outros lugares, por ex., Jr 9,15; Zc 7,14; SI 18,44 e Rt
2,11. Muitas vezes a referéncia a um povo também aponta para uma terra, entdo, esta
raiz € usada em varios lugares para manifestar o conhecimento ou ndo conhecimento de
uma terra (cf. Jr 15,14; 16,13 e Ez 32,9). No final, as varias formas desta raiz sao usadas

para referir as propriedades de um ser humano, de modo que ele seja entendido com as

15 Cf. Schottroff, «v7: yd* Conocer», 949.
16 Cf. Schottroff, «v7: yd* Conocer», 950.
17 Cf. Botterweck, «v7> Yada», 463.
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suas propriedades (cf. 1 Sm 10,11; 2 Sm 3,25; 17,8; 1 Rs 5,17; 18,37 ¢ Pr 12,10 e Ct
6,12).'8

b. Y7 ndo cognitivo: através de habilidade técnica

O significado de ¥7° ndo seria suficientemente analisado se fosse limitado apenas
ao cognitivo, porque o conhecimento também se realiza num contato pratico com o
objeto a conhecer. Em primeiro lugar, nos textos, o termo ¥7° designa-se como
conhecimento de uma pratica manual ou aprendizagem de uma técnica; isto implica ser
perito de uma atividade. Neste sentido, os objetos do termo v7° aparecem, sendo
significativamente «caca» (cf. Gn 25,27), «marinheiros peritos» (cf. 1 Rs 9,27), «saber
ler» (cf. Is 29,11), «saber cantar cantos funebres» (cf. Am 5,16), «saber interpretacao de
uma palavra» (cf. Ecl 8,1 e Dn 2,3); «saber o tempo» (cf. 1 Cr 12,33), «saber lei e
julgamento» (cf. Est 1,13 e Jb 37,15)."

c. Y7 através de relagdo sexual

Além da habilidade técnica, a raiz ¥7° pode ser encontrada através de uma
relagio sexual, emocional e volitiva.?® Em algumas passagens, ¥y7 designa uma
participagdo intensa em determinado assunto. Essa participacdo vai além da mera
relacdo cognitiva e traduz-se por «cuidar de» (cf. Gn 39,6.8; S1 31,8; Jb 9,21 e 35,15).
Este termo ¢ usado para dar um sentido ao cuidar ou tratar das pessoas como objeto
pessoal (cf. Dt 33,9; Is 63,16; etc.). O termo conhecer denota também a relagdao sexual
entre as pessoas. A relagdo sexual do homem com a mulher € referida nestas passagens,
a saber: Gn 4,17.25; 24,16; 38,26; 1 Sm 1,19 e 1 Rs 14. Este termo indica a mulher que
nunca teve relacdo sexual com o homem e este termo refere a sua primeira relacdo com
0 homem. Em Gn 19,8 e nos outros textos esta expressao usa-se para mencionar as
relacdes homossexuais (cf. Gn 19,5).%!

No mundo hebraico, o conhecimento vem como um resultado da experiéncia de
um evento, ou seja, ¢ a posteriori. (cf. Ex 19,3-4). Este modo de conhecer também ¢

usada para significar a dindmica do relacionamento conjugal entre homem e mulher (cf.

18 Cf. Schottroff, «v1 yd* Conocer», 954.
19 Cf. Botterweck, «v7> Yada», 464.
20 Cf. Botterweck, «y7? Yaday, 464.
21 Cf. Schottroff, «v7 yd* Conocer», 954.

15



Gn 4,1-17). Conhecer significa conviver, e ndo consiste em observar e analisar o objeto,
mas sim no resultado da experiéncia, um passeio com alguém (cf. SI 95,10), e implica

um compromisso pessoal com o objeto ou pessoa conhecida.?

1.2. O sentido religioso do termo ¥7° no Antigo Testamento

Com o sentido religioso, o termo v7° ¢ apresentado no relato da Criagao,
principalmente na Queda de Adao e Eva, em que se invocam os conceitos de
conhecimento do bem e do mal e de ser como Deus (cf. Gn 2,17 e 3,6). Com efeito, o
conhecimento do bem e do mal ou a capacidade de distinguir entre eles esta além das
capacidades das criancas imaturas, que ainda ndo podem julgar as consequéncias dos
seus atos (cf. Dt 1,39; Is 7,15 e Jr 4,22).2* No principio, o conhecimento do bem e do
mal era uma propriedade exclusiva de Deus (cf. Gn 3,5 e 22).

Nesta parte, podemos apontar quatro interpretacdes principais que se entendem a
partir do termo «conhecimento do bem e do mal». Em primeiro lugar, trata-se de uma
capacidade de discernimento ético; em segundo, ¢ uma confirmagdo da vida baseada na
decisdao autonoma da liberdade; em terceiro, este conhecimento refere a experiéncia
sexual ou designa-o para manifestagdo sexual normal e anormal, legitima e ilegitima; e,
por fim, refere-se a um conhecimento geral, ou a uma inteligéncia pratica que abrem
caminho para a cultura humana.** A oragio de Salomio por «um coragdo
compreensivo», para governar o povo e discernir entre o bem o mal, refere-se a
capacidade de julgar e distinguir entre justica e injustica. A proibigdo de comer da
«arvore do conhecimento do bem e do mal» (Gn 2,9 e 17) a qual conduz ao
conhecimento divino (cf. Gn 3,5), ¢ interpretada de varias maneiras, por exemplo, num
sentido moral ou como habilidade de tomar decisdes e «o bem e 0 mal» sdo vistos num
sentido utilitario ou funcional como «beneficio e prejudicialy. Vinculando estes dois
aspetos, éticos e funcionais de «conhecer bem e maly, alguns exegetas comentam que a
capacidade de fazer uma distingdo moral entre o bem e o mal destina-se a garantir-nos a

possibilidade de viver de forma autéonoma.?

22 Cf. Jacques Doukhan, Hebrew for Theologians: A Textbook for the Study of Biblical Hebrew in
Relation to Hebrew Thinking (Lanham: University Press of America, 1993), 193-94.

23 Cf. Botterweck, «y7? Yaday, 464.

24 Cf. Schottroff, «v7 yd‘ Conocer», 951.

25 Cf. Botterweck, «¥T> Yaday, 465.
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1.2.1. Conhecimento de Deus (Yahweh é o autor de ¥7°)

No cantico de Ana, encontramos um Deus de conhecimento (cf. 1 Sm 2,1-10), é
Yahweh quem «descobre as agdes» (v. 3). Yahweh é o Deus que sabe, que julga, que
prova (cf. S1 94,11), Yahweh conhece os pensamentos dos seres humanos e os segredos
do coragao (cf. Jb 23,10; Pr 24,12; Jb 31,6 e Jr 12,3). Assim, temos em Yahweh um
Deus que possui todo o conhecimento porque Ele ¢ o autor do conhecimento e da
sabedoria.?® Nos tempos pré-Israelitas, a raiz ¥7° ¢ usada como um termo religioso que
designa o cuidado e a prote¢do dos seres humanos por Deus. Este sentido do verbo ¢ o
que prevalece no AT nas varias afirmacgdes religiosas (cf. Na 1,7; Sl 31,8; 144,3 ¢ Ex
2,25). Em particular, temos de notar o uso deste termo para sublinhar a relagdo de Deus
com o povo (cf. Am 3,2; Dt 9,24 e Os,13,5), mais precisamente este termo descreve
uma relagao intima de Deus com o povo (cf. Gn 18,19; Ex 33,12.17; Dt 34,10 e Jr 1,5).

A raiz ¥7 designa a omnipoténcia de Deus que conhece tudo, inclusive, todos os
planos humanos conforme afirmamos acima, e, reconhecendo esta qualidade do Senhor,
o ser humano apela para a intervenc¢do divina (cf. Jr 15,15; 18,23 e Sl 69,20). Nesta
mesma linha, vemos pessoas que confessam a sua inocéncia ao Senhor (cf. Jr 12,3; Sl
40,10; 44,22 e Jb 31,6) e também confessam as culpas (cf. S1 69,6). Por estas razdes, o
ser humano pde a sua confianga no Senhor (cf. SI 139,1.2.4.23 e 142,2) e estas
afirmagdes sao respondidas pelas palavras divinas nas quais o proprio Yahweh admite o
seu conhecimento judicial (cf. Gn 20,6; Is 37,28; Am 5,12; etc.). Noutras passagens, 0s
seres humanos sdao convidados a reconhecer este carater do Senhor pela recordacao de

um determinado evento que Deus realizou na Historia (cf. Dt 8,2 e 13,4).?’

1.2.2. O proprietario de conhecimento da-se a conhecer (Revelagdo)

A raiz ¥7° ¢ usada para designar a manifestacdo ou revelacdo de Yahweh de
modo particular. Yahweh déa-se a conhecer a Humanidade através do povo de Israel. Um
dos sentidos da propria terminologia «revelacao» ¢ «dar a conhecer». Especificamente a
partir de Moisés, Yahweh da-se a conhecer como Ele €, ou seja, a propria esséncia esta

implicita no seu nome (cf. Ex 6,3). Em alguns lugares, ¥7° usa-se para descrever a

26 Cf. Botterweck, «y7> Yaday, 468.
27 Cf. Schottroff, «v7 yd* Conocer», 955-57.
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manifestagdo da mao de Yahweh (cf. Is 66, 14; Jr 16,21 e S1 109,27) e em outros, a
manifestacdo do nome (cf Is 64,1 e Sl 76,2).2® A revelagio de Yahweh e a propria
historia de Israel estdo relacionadas, pois um evento pode efetuar o reconhecimento e
conhecimento de Yahweh (cf. Ex 29,46; Nm 15,41; Ez 6,13; 12,15; etc.). Os sinais,
milagres, provagdes e terrores evocam o conhecimento de Yahweh. A sua aparéncia
inesperada no meio da vida quotidiana ¢ uma causa de reconhecimento espontaneo (cf.
Dt 4,34-35), através das declaragdes de reconhecimento baseados nos atos ou sinais de
Deus na libertagao do Egito (cf. Ex 6,7 e 7,5), particularmente no milagre no mar (cf.
Ex 14,4-8), na alimentagdo com o mana e as codornizes (cf. Ex 16,6-12), na festa das
tendas (cf. Lv 23,43) e na observancia do Sabado (cf. Ex 31,13).%

O substantivo n¥7 (da ‘at) tem um papel muito importante particularmente onde
se fala da revelagdo de Deus como dia de salvacao e reino messianico. No dia prometido
da salvacdo, Yahweh dard a sua justica, amor constante, misericordia, fidelidade e
conhecimento de Yahweh (cf. Os 2,21-22 ¢ Is 11,2). O Messias também leva este sinal
de conhecimento pois sobre Ele repousa o espirito de conhecimento (cf. Is 11,2; 33,6; e

53,11).30

1.2.3. A rececdo de conhecimento de Deus e a adesdo do ser humano

Conhecer Yahweh refere-se a uma relagdo pratica e ético-religiosa. Esta implicita
uma pergunta: quem pode conhecer Deus e qual ¢ a qualidade que o ser humano deve
possuir para merecer este conhecimento? A Sagrada Escritura d& varias respostas, por
exemplo, todos 0s que tém coracgdo reto O conhecem (cf. S1 36,10).3! Podemos analisar
certos comportamentos praticos e atitudes dos seres humanos que correspondem a
relagdo com o Senhor, os quais remetem para o conhecimento de Yahweh — ou seja, para
uma relacdo de familiaridade com Yahweh (cf. Gn 28,16; 2 Rs 17,26; Jr 31,34; etc.).
Muitas vezes, o temor ao Senhor designa o comportamento correto ou uma atitude
reconhecida em responder a revelacdao de Deus (cf. 1 Rs 8,43; Is 11,2; S1 119,79; Pr 1,7
e 2,5). Existem também alguns comportamentos corretos que manifestam a relagdo com

o Senhor que Se d4 a conhecer, nomeadamente «servir» (cf. 1 Cr 28,9), «acreditar» (cf.

28 Cf. Schottroff, «v7 yd‘ Conocer», 958.
? Cf. Botterweck, «y7> Yaday, 471-73.
30 Cf. Botterweck, «y7> Yaday, 477.

31 Cf. Botterweck, «¥1> Yaday, 469.
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Is 43,10), «buscar» (cf. Sl 9,11), «invocar o nome» (cf. Jr 10,25 e Sl 79,6). O
conhecimento de Yahweh esta incluido na relagdo de «alianga» (cf. Jr 31,31-34; Ml 2,4-
8; etc.) e esta alianga ¢ apresentada como uma relagdo esponsal (cf. Os 2,22). E evidente
que a relagdo do povo de Israel com Yahweh implica uma fidelidade e uma
exclusividade que se exige que se abandonem os deuses estrangeiros. Esta expressao ¢

indicada em algumas passagens para referir o seguimento do povo de Israel aos deuses

ndo conhecidos (cf. Dt 11,28; 13,3.7.14; Jr 7,9, Os 13,4; etc.).*

1.2.4. Ignordncia de Deus

Por fim, antes de entrar neste tema, temos de debrucar-nos sobre o sentido de ¥7°
em que esta expressa a falta de relacionamento entre Yahweh e os nao-Israelitas (cf. Ex
5,2;1s 45,4; Ez 38,16 e Dn 11,38).%* A ignorancia de Yahweh por parte dos Israelitas foi
considerada como um declinio ético-religioso ¢ a Sagrada Escritura considera que
aqueles que ndo conhecem o Senhor pecam contra Ele e sdo impios (cf. Jb 18,21) e, por
sua vez, juram, mentem, matam, roubam e cometem adultério (cf. Os 4,1-2). A Sagrada
Escritura continua a sublinhar certos pecados como consequéncia de ignorancia da
Yahweh: os impios, sdo traicoeiros (cf. Jr 9,1-2), enganam (cf. Jr 9,3), e assim podemos
ver toda série de pecados que estdo em paralelo com X (16) ¥7°. A ignorancia também
acontece devido a auséncia da revelacao ou encontro de Deus anterior, neste caso em

Samuel porque nio sabia o Senhor e nem reconhecia a voz de Yahweh (cf. 1 Sm 3,7).3*

2. A SINGULARIDADE DO LIVRO DE QOHELET

No livro de Qohelet, encontram-se varios provérbios e meditagdes sobre a
brevidade da vida, o peso do fracasso, a inutilidade do fracasso do trabalho humano e
uma apreciacdo sobre a precariedade dos bens desta Terra. Todavia, o autor ndo se

revela como um materialista, mas considera os prazeres desta terra como dom de Deus

32 Cf. Schottroff, «v1; yd* Conocer»,959-60.
33 Cf. Schottroff, «y7? yd* Conocer»,959.
34 Cf. Botterweck, «¥1> Yaday, 469.
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(cf. Ecl 2,28).% Por outras palavras, podemos também dizer que o livro de Qohelet é
honesto sobre os problemas da vida, pois levanta as questdes mais dificeis que ainda
hoje assolam a vida das pessoas.

Aparentemente, este livro estd em desacordo com as visdes do ensino da
sabedoria tradicional, especialmente a doutrina da retribui¢do.’® Contudo, ¢ importante
manter uma visao generalizada de que Qohelet ¢ um ataque aos otimistas que acham
que a justica ¢ recompensada e a transgressao ¢ punida como na opinido dos amigos de
Job. Deste modo, Qohelet rasga um véu de ilusdo que apoia um falso realce de uma
certa interpretaco da realidade.’’

A sua afirmacdo ¢ que, simplesmente, ndo hé lucro para o ser humano nas suas
realizacdes nesta vida, tudo ¢ vaidade. Além disso, o ser humano nio consegue entender
a acdo de Deus nem a Sua transcendéncia, nem a Sua soberania. E a tarefa do ser
humano de entender o tempo presente vem das maos de Deus.>®

Ao ser observada a maneira de procurar o verdadeiro sentido da vida, Qohelet
foi criticado negativamente pela presenga evidente de contradicdes ao longo da
narrativa. Além de ser criticado por ter contradi¢des no texto, ele também foi acusado

por mostrar pessimismo, ceticismo, agnosticismo e determinismo.>

a. Pessimismo

O pessimismo ¢ uma atitude que encara a vida a partir das experiéncias da
mesma. Claramente, ser-se pessimista ou otimista ¢ uma atitude que varia de acordo
com as experiéncias de vida e a disposi¢ao psicologica basica do sujeito. O pessimismo
religioso muitas vezes surge de um conflito entre as crengas religiosas de alguém que
pratica e as suas experiéncias, que as invalidam.*® O autor de Qohelet é frequentemente
criticado por ser pessimista, mas ndo podemos ignorar o facto de que alguns

comentaristas detetam nele, ao lado do pessimismo, uma outra corrente, que poderiamos

35 Cf. Johannes van der Ploeg, «Eclesiastes», em Diciondrio Enciclopédico da Biblia, ed. Adrianus van
den Born (Rio de Janeiro: Editora Vozes Ltda., 1971), 413.

36 Cf. Roland Edmund Murphy, Wisdom Literature: Job, Proverbs, Ruth, Canticles, Ecclesiastes, and
Esther (Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing, 1981), 131.

37 Cf. Sean Kealy, The Wisdom Books of the Bible: Proverbs, Job, Ecclesiastes, Ben Sira, Wisdom of
Solomon : A Survey of the History of Their Interpretation (Lewiston: Edwin Mellen Press, 2012), 147.

38 Cf. Murphy, Wisdom Literature, 131.

39 Cf. José Vilchez Lindez, Eclesiastes o Qohelet (Estella: Verbo Divino, 1994), 36-37.

40 Cf. William Anderson, «Philosophical Considerations in a Genre Analysis of Qoheleth», Vetus
Testamentum 48, n. 3 (1998): 291, https://www.jstor.org/stable/1585232.
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designar otimismo relativo. D. Michel diz que, se Qohelet pode ser apodado de
pessimista entdo deve-se falar ao mesmo tempo do seu otimismo. R. Braun esclarece
que ndo € necessario classificad-lo como pessimista ou fatalista, pois, apesar de acentuar
as limitacdes do ser humano, de modo particular a sua limitagao de conhecer a realidade
do ser humano e do ser divino e do juizo final, Qohelet convida todos ao conhecimento
do lado alegre da vida e da atividade como uma possibilidade auténtica de realizagao do

ser humano.*!

b. Ceticismo

O ceticismo tem a sua origem na Grécia, na escola de Pirro de Elis. No cerne da
filosofia do ceticismo estd a divida na perceg¢do sensorial e na epistemologia. Além
disso, ele usa um método dialético que questiona toda a realidade a luz das limitagdes
epistemoldgicas.*? O cético é aquele que duvida do que é convencionalmente
acreditado, mas fa-lo apenas dentro do contexto da fundag¢ao de uma fé profunda. Nesse
sentido, o ceticismo € uma maneira honesta de refletir em caso de divida, mantendo a fé
o tempo todo.** Ao defender Qohelet, afirma-se que o ceticismo que esta presente nio é
um ceticismo paralisante. Claro que ele duvida de quase tudo o que antes dele tinha sido
aceite sem hesitagdo e se esforga incansavelmente por provar todas as possibilidades (cf.
Ecl 11,1-6). Embora, Qohelet reconheca que os seres humanos ndo podem conhecer os
planos de Deus para o governo do mundo, ele assume muitas coisas verdadeiras sobre
Deus pela experiéncia com o mundo fisico. E também elogia a ciéncia (cf. Ecl 7,12,19 e
9,13-18) e entende que ela ¢ mais lucrativa do que a ignorancia, (cf. Ecl 2,13) embora

esta nilo seja suficiente para a felicidade.**
c. Determinismo e agnosticismo
R. B. Y. Scott, diz que «o Deus de Qohelet a ser um deus grego que ¢ incapaz de

agir na historia», mas pelas leis determinantes estabelecidas por Deus na natureza. Ao

distinguir Qohelet como determinista ou fatalista, nds observamos alguns detalhes

41 Cf. Anderson, «Philosophical Considerations in a Genre Analysis of Qoheleth», 290.

42 Cf. Anderson, «Philosophical Considerations in a Genre Analysis of Qohelethy, 290.

43 Cf. Richard Alan Fuhr, An Analysis of the Inter-Dependency of the Prominent Motifs Within the Book
of Qohelet (New York: Peter Lang, 2013), 80.

# Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 39.
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muito importantes, que deixam clara a liberdade de Deus nas suas acdes e a do ser
humano em submeter-se as disposi¢des divinas. A Qohelet, ndo ¢ imputado um
agnosticismo no sentido filoséfico, mas pela andlise das suas proprias confissoes (cf.
Ecl 1,8.17; 3,11; 6,12; 7,14; 8,16; 8,17 ¢ 11,5). A. Allgrier diz que o ponto central de
atividade de Qohelet ¢ focado em trés modos de saber: investigar, descobrir e
procurar.*®

Estas sdo limitacdes que Qohelet atribui ao ser humano no campo do
conhecimento. De um ponto de vista critico, ha muitas opinides académicas a respeito
do significado e a mensagem do livro. Certamente o autor esta desiludido com certas
facetas da sua sociedade, mas carece do espirito de reformador ¢ da visdo de mistico.
Por isso alguns criticos dizem que ele ¢ um ser humano frustrado que esta resignado

com a injusti¢a e com a falta de sentido da vida.*®

2.1. Alguns sinais de contradi¢des e inconsisténcias

O livro de Qohelet ¢ sempre avaliado como um livro de contradi¢des, porque se
apresenta como uma ilustragio das perspetivas contraditdrias da vida.*’” Aparentemente,
as ideias de Qohelet parecem ser notoriamente confusas e contraditorias, mas alguma
continuidade é visivel em todo o livro.*® Qohelet tem as suas contradi¢des internamente,
por ex. Ecl 4,2 e 9,4.*° Qohelet confronta-se com as contradicdes inerentes a condi¢io
humana e fala com franqueza brutal. Talvez, no final, o leitor possa voltar a concordar
com a afirmacao do autor de que ndo se pode colocar uma reivindicacao definitiva sobre
qualquer coisa que seja neste mundo, quer sobre o ser humano quer sobre o mundo
natural. Qohelet ndo escapa a realidade da existéncia humana, tanto na sua dimensdo
tragica quanto na dimensao alegre, e convida o seu publico a responder fielmente a

atividade misteriosa de Deus, vivendo a vida em plenitude.’® As contradi¢des de

4 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 36-37.

46 Cf. Donald Senior, John Joseph Collins, € Mary Ann Getty-Sullivan, eds., The Catholic Study Bible:
The New American Bible, 2.* ed. (New York: Oxford University Press, 2011), 263.

47 Cf. Bunny Lee, The Vitality of Enjoyment in Qohelet’s Theological Rhetoric (Berlin: Walter de
Gruyter, 2012), 1.

4 Cf. Stuart Weeks, «Ecclesiastes», em The Oxford Bible Commentary, ed. John Barton e John
Muddiman (Oxford: Oxford University Press, 2001), 423.

4 Cf. Kealy, The Wisdom Books of the Bible, 148.

S0 Cf. Lee, The Vitality of Enjoyment in Qohelet’s Theological Rhetoric, 8.
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Qohelet devem ser consideradas como o ponto de partida, mas nao sdo a mensagem
principal do livro.’!

Alguns exegetas preferem um modelo explicativo chamado modelo de citagio®>
para explicar estas tensdes de Qohelet. De acordo com este modelo, nem todas as
afirmagdes se referem a concegdo de Qohelet, estas concegdes fazem parte de uma
sabedoria tradicional. Qohelet talvez tenha encontrado estas concegdes, mas nao
encontrou nenhuma confirmacao ao longo da sua experiéncia. E, por outro lado, deve-se
ter em conta de que, quando Qohelet coloca diferentes opinides lado a lado sem as
comentar, ¢ para convidar o leitor a formar uma opinido conveniente em relacao a sua
vida. Assim, alinhamos com o carater aberto deste livro.”?

Um outro argumento positivo pelas contradigdes deste livro € que, para Qohelet,
a realidade ¢ complexa e ndo ¢ justo enfatizar apenas um lado ou escolher um caminho
certo entre os extremos ou optar pelo caminho entre dois. Muitas vezes a realidade
manifesta-se como o oposto polar que aparentemente se contradiz em relacdo ao outro.
Esta ¢ também uma maneira de explicar a realidade e Qohelet diz isso muito
explicitamente no livro. Curiosamente, Qohelet nao foi, de facto, o primeiro autor a
expressar 0 seu pensamento desta forma, por ex., Pr 25,4-53% Qohelet enfrenta a
realidade e quer refleti-la como a vé. A vida est4 cheia de contradi¢des, o ser humano
sabio ndo deve fechar os olhos, Qohelet observa isso tudo.>> E um traco carateristico do
livro de Qohelet que permite ao leitor um grau incomum de margem interpretativa: a
presenca constante de contradi¢des e a descontinuidade estrutural resulta em lacunas ou

56

espacos em branco que o leitor ¢ convidado a preencher.”® As contradicdes e

pensamentos dispares encontrados na literatura devem fazer parte do processo dinamico

51 Cf. Michael Fox, 4 Time to Tear Down and a Time to Build Up: A Rereading of Ecclesiastes (Eugene:
Wipf and Stock Publishers, 2010), 3.

52 Diante das evidéncias, podemos afirmar que este livro é uma cole¢do de pegas separadas, compostas
em ¢épocas diferentes. A mudanga de atitude do autor em cada tempo também pode ser uma evidéncia da
existéncia de tais inconstancias. Nada sabemos das circunstancias reais nas quais Qohelet compds o livro
ou uma passagem particular. Esta hipotese, no entanto, ndo responde completamente a divida, porque ha
casos em que as inconstancias sdo encontradas dentro de uma unica passagem (cf. Norman Whybray,
Ecclesiastes (London: A&C Black, 1989), 25.)

33 Cf. Ludger Schwienhorst e Eugen Schonberger, «Il libro di Qoélet: Stato della ricerca attuale»,
Seminario di aggiornamento per studiosi e docenti di S. Scritttura Pontificio Istituto Biblico, 2016, 6.

34 Cf. Whybray, Ecclesiastes, 26.

35 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 38.

6 Cf. Craig Bartholomew, Reading Ecclesiastes: Old Testament Exegesis and Hermeneutical Theory
(s.l.: Gregorian Biblical BookShop, 1998), 268.
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de composi¢ao e da técnica literaria peculiar deste mesmo autor e ainda explica que as

contradi¢des surgem a partir do debate de Qohelet com a sabedoria tradicional.’’

2.2. O livro de Qohelet e o seu contexto historico

Qohelet apresenta-nos abstracdes gerais baseadas na observagdo e na reflexao
acerca de objetos como as experiéncias humanas, os fendmenos naturais e até as
experiéncias cultuais. Certamente, ndo se pode destacar a possibilidade da reflexao de
tradigdes historicas que enquadram cada um dos objetos que Qohelet toma em
consideracdo.’® Os estudiosos examinaram algumas carateristicas do livro, a fim de
determinar a data de composi¢cdo do livro, principalmente a linguagem, o contexto
histérico e socioecondémico e o mundo de pensamento do livro.”® Claramente, estes
fatores ajudam-nos a perceber a intengao do autor e o contexto no qual foi escrito.

As teorias acerca da data de composi¢ao do livro variam significativamente. A
tese que o situava no século primeiro foi descartada pela descoberta de fragmentos de
pergaminho de Qohelet em Qumran, o mais antigo dos quais foi datado no meio do
segundo século a.C.%° Existe um argumento segundo o qual o livro de Qohelet é um
produto do inicio do periodo helenistico, provavelmente por volta de 250 a.C. Esta
datag¢do ¢ baseada, em grande parte, em evidéncias socioecondémicas e na presenca do
pensamento grego nesta obra.®! De forma muito particular, Qohelet enraiza-se nas ideias
gregas, como o ceticismo, a reflexio sobre os limites do conhecimento humano, etc.®?
Mesmo supondo uma datagcdo helenistica para a composi¢dao deste livro, a falta de
expressdes gregas no trabalho de Qohelet surge como uma surpresa.®®

Uma avaliagdo do estilo da linguagem e outros fatores levou a hipoteses de
algumas datas muito tardias para esta obra. Um dos estudos mais antigos, elaborado

pelo historiador judeu Alémao Heinrich Graetz, data o livro da época de Herodes, o

STCf. Y. V. Koh, Royal Autobiography in the Book of Qoheleth (Berlin: Walter de Gruyter, 2012), 12-13.
58 Cf. Graham Ogden, «Historical Allusion in Qoheleth 1V 13-162?», Vetus Testamentum 30, n. 3 (1980):
310, https://www jstor.org/stable/1517614.

59 Cf. Tremper Longman, «Qoheleth as Solomon: “For What Can Anyone Who Comes after the King
Do?”», em Reading Ecclesiastes Intertextually, ed. Katharine Dell e Will Kynes (London: Bloomsbury
Publishing, 2015), 44.

60 Cf. Dominic Rudman, Determinism in the Book of Ecclesiastes (London: A&C Black, 2001), 12.

1 Cf. Rudman, Determinism in the Book of Ecclesiastes, 13.

62 Cf. Jennie Grillo, «Ecclesiastes», em Wiley Blackwell Companion to Wisdom Literature, ed. Samuel L.
Adams e Matthew Goff (Hoboken: John Wiley & Sons, 2020), 52.

63 Cf. Rudman, Determinism in the Book of Ecclesiastes, 13.
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Grande (37-4 a.C.). Pela evidéncia do fragmento mais antigo do manuscrito do livro
encontrado em Qumran, que o data do segundo quarto do segundo século a.C., a
datag¢do de Graetz parece ser uma demasiado tardia.

C.L. Seow propde uma configuragdo do periodo persa para o livro de Qohelet,
considerando os paralelos proximos na vida e na linguagem da comunidade da diaspora
do século V no Egito. Esta comunidade constréi uma imagem de um mundo social
semelhante ao refletido no Qohelet pelos termos econdmicos e financeiros.®* Ha
também a hipotese de o autor ter vivido e ensinado numa altura de crescimento do
conflito entre liberais e radicais em Jerusalém. Segundo a opinido dos eruditos,
considerando esta hipdtese, Qohelet teria sido compilado por volta do século terceiro.

Do ponto de vista linguistico, qualquer periodo anterior é improvavel.®

2.3. A influéncia literaria na linguagem do livro

O hebraico em que o livro foi escrito € sinal de que a sua redagdo aconteceu apos
o final do século VI a.C., quando a patria judaica se tornou parte do Império Persa.®¢
Qohelet ndo procura criar uma atmosfera estrangeira no seu trabalho, embora isso nao
negue a possibilidade de influéncia estrangeira no seu pensamento. Facto ¢ que Qohelet
quis permanecer acessivel ao leitor contemporaneo (hebraico).’” A linguagem do livro
leva a conclusdo de que foi escrito no tempo pds-exilio, na época de Esdras-Neemias.
Por muitos anos, os estudiosos apontaram para a relacao entre o hebraico do Eclesiastes
e o aramaico e hebraico mishnaico®, carateristicas que indicam ao hebraico tardio.®’
Encontramos também algumas carateristicas que sdo comuns ao hebraico biblico tardio,

como o declinio na frequéncia do 1 (waw) consecutivo e o uso do participio como um

% Cf. Grillo, «Ecclesiastesy», 51.

5 Cf. Whybray, Ecclesiastes, 18.

% O uso de palavras emprestadas persas como, por exemplo, a palavra 29710 (pardésim) que significa
«jardins» (cf. Ecl 2,5) e a palavra 0ins (pitgam), que significa «decreto» (cf. Ecl 8,1)1, certamente
fundamenta este argumento. Além disso, salientamos ainda as caracteristicas de gramatica, sintaxe e
vocabulario usados, as quais ndo encontram paralelos em outras partes do Antigo Testamento (cf. James
Kugel, «Ecclesiastesy, 259).

7 Cf. Rudman, Determinism in the Book of Ecclesiastes, 14.

% Margoliouth, o professor de Oxford, no seu artigo sobre «Ecclesiastes in the Jewish Encyclopedia»,
contradiz a opinido de alguns estudiosos que enfatizavam as carateristicas do hebraico aramaico e
mishnaico de Eclesiastes, e tenta mostrar alguns idiomas que nao estdo de acordo com o hebraico
mishnaico, ex. Ecl 7,24; 8,17 e 12;9 (cf. Mitchell Dahood, «Canaanite-Anaanite-Phoenician Influence In
Qohelethy, Biblica 33, n. 1 (1952): 30-31).

 Cf. Longman, «Qoheleth as Solomon: “For What Can Anyone Who Comes after the King Do?” », 44.
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tempo presente. Também o leitor vé uma forte concentragdo de arameismo que, embora
se encontre presente em textos biblicos de todos os periodos, parece ser, pela sua
elevada ocorréncia, indicador de que este livro tenha sido composto numa data posterior
ao exilio. E significativo que o arameismo de Qohelet reflita o aramaico oficial do

império persa, em vez do aramaico antigo de inscricdes semiticas do Noroeste.”®

2.4. Influéncia socioeconémico em formar um epistemaélogo

Para entender a fonte e o significado das ideias de Qohelet, devemos coloca-las
dentro do contexto da sua formacgao intelectual. Para isso, recorremos principalmente a
literatura da sabedoria didatica, porque o livro de Qohelet ¢é o que mais se aproxima
desse género na forma de assunto e, em grande medida, na ideologia.”!

O livro parece referir-se a um tempo em que havia paz internacional, mas
também existia consideravel tensdo entre ricos e pobres (cf. Ecl 5,7-8). Um tempo de
florescimento do comércio e da atividade economica (cf. Ecl 2,4-11; 4,7-8 ¢ 5,1-11), de
problemas na justi¢a (cf. Ecl 3,16), de introducdo da moeda na sociedade (cf. Ecl 5,9;
7,12 e 10,19). Estes elementos também apontam para o periodo poOs-exilio para
determinar a composi¢io do livro.”?

E claro que muitos temas que Qohelet trata neste discurso sio uma resposta a
uma crise multifacetada, da economia & epistemologia. A luz disso, o tratamento de
Qohelet poderia ser considerado como uma tentativa de enfrentar uma era de
turbuléncia de origem no periodo Ptolemaico. A maior parte do discurso de Qohelet fala
em termos de lucros e perdas que refletem as mudangas econdmicas dramadticas que
comecaram sob a hegemonia persa (539-333 a.C.) e se estenderam até o governo
Ptolemaico na Palestina. Contrariamente a economia dos tempos de pré-exilio, que se
caraterizava sobretudo pelas pequenas transagdes financeiras, a economia do periodo
persa tornou-se cada vez mais mercantil com os negocios entre o Egito e a Pérsia e,
passados dois séculos, ja sob o governo de Ptolemeu II, os negdcios tinham-se tornado
firmes. Também o sistema de tributagcdo foi introduzido pelos persas e continuou a ser

aplicado até ao tempo helenistico. Estes fatores promoveram a mudanca dramatica da

70 Cf. Grillo, «Ecclesiastes», 51.

"' Cf. Fox, A Time to Tear Down and a Time to Build Up, 5.

2 Cf. Longman, «Qoheleth as Solomon: “For What Can Anyone Who Comes after the King Do?”», 44—
45.
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economia em Israel. Este periodo de rapido crescimento econdémico, mas foi também
acompanhado por muitas perdas financeiras e riscos econdmicos e os que dispunham de
menos recursos foram vitimados nesta época. O mundo social de Qohelet era altamente
estratificado, no qual a riqueza era ganha casual ou laboriosamente, mas perdia-se
inesperadamente. Qohelet observa este cendrio da vida em Israel e torna-se uma voz das
vitimas deste periodo econdmico, assim, ele conclui que tudo ¢ vao, inclusive o esfor¢o
do ser humano debaixo de Sol pela sua pesquisa epistemolégica.”

Temos de notar que o modo peculiar do pensamento de Qohelet ¢ tinico no AT
no qual se reflete a influéncia cultural grega, que ndo foi tdo forte durante o periodo
Persa, mas se tornou dominante na Palestina ¢ em outros lugares ap6s as conquistas de
Alexandre, o Grande, particularmente, com a ocupag¢do intensiva sob Ptolemeu II. O
periodo Ptolemaico na Palestina que abrange o século III também foi um periodo de paz
e de prosperidade (para as classes superiores). E isso pode ser refletido no livro, no qual
nem a guerra nem a agitacdo politica parecem surgir de forma clara como temas
principais.”

A questdo central da filosofia helenistica quanto a Qohelet ¢ a natureza da
felicidade humana e as limitagdes das suas possibilidades, especialmente no que diz
respeito a vida individual. Essa preocupacdo estad presente na sabedoria antiga, e
claramente o autor deste livro poderia ser estimulado tanto pelo pensamento externo
quanto pela sabedoria antiga. Qohelet compartilhava com os estoicos que a felicidade s
pode ser alcangada moldando a atitude interior de alguém em relagdo ao mundo, ndo
mudando as coisas externas. O objetivo central da filosofia helenistica era encontrar um
caminho para a felicidade individual apenas pelo uso da razdo humana. Os epicuristas
buscavam a felicidade por meio do prazer, da liberdade e do medo e os estoicos, por
meio do desprendimento do desejo e das paixdes.”” Em vez de ver o ceticismo e
pessimismo de Qohelet como diretamente influenciado pelas ideias gregas, o leitor deve
vé-los como parte da sua resposta estratégica as mudancas na sociedade judaica e a
cultura, trazida pela dominagio ptolemaica, como serd mostrado.’®

Perdue e Rudman argumentam que a expressao «debaixo do Sol» traduzindo por

«hyper heliouy, reflete a filosofia grega. Por um lado, Rudman identifica uma relagao

3 Cf. William Brown, Wisdom’s Wonder: Character, Creation, and Crisis in the Bible’s Wisdom
Literature (Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing, 2014), 139—40.

4 Cf. Whybray, Ecclesiastes, 18—19.

5 Cf. Fox, A Time to Tear Down and a Time to Build Up, 6-7.

76 Cf. Mark Sneed, The Politics of Pessimism in Ecclesiastes: A Social-Science Perspective (Atlanta:
Society of Biblical Lit, 2012), 131.
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com o pensamento do filésofo estdico com Cleantes, por outro lado Perdue conecta o
pensamento de Qohelet a filosofia cética helenistica e egipcia.”’ O primeiro contacto de
Israel com o mundo grego ndo foi a partir da chegada de Alexandre, o Grande, porque
na costa mediterranica ja havia contactos comerciais desde o século VIII. Durante este
tempo, a sabedoria biblica procurava uma coexisténcia no confronto com novas
realidades e culturas do mundo. A presenca da influéncia das outras culturas neste livro
¢ sinal de que os sabios da Biblia eram abertos a inculturagdo de novas culturas: desde o

Egito até ao mundo helenistico.”®

77 Cf. Longman, «Qoheleth as Solomon: “For What Can Anyone Who Comes after the King Do?”», 45.
8 Cf. Daniel Doré, Qohélet e Ben Sira ou Eclesiastes e Eclesidstico, trad. Jorge Alves, vol. 87 (Lisboa:
Difusora Biblica, 2004), 4-5.
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CAPITULO 2 - O DINAMISMO SEMANTICO DA RAIZ y7° NO LIVRO DE

QOHELET

1. AINVESTIGACAO DE QOHELET

1.1. ¥7° como procura de conhecimento (Ecl 1,16-18)

SRDDIT) *RYTIT 737 VIR AR Y2770y N 12y
XY 271 D W0V 207 maTIWR TR Dy o

INYT) TR0 M3

(Dibbarti  ‘im-libbi lémor ‘ani, hinnéh

higdalti wahowsapti hokmah ‘al kal-"aser-

hayah Ilspanay ‘al-yarisalim; walibbi
ra’ah harbéh hokmah wada‘at.)
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(Wa Ettonh libbi lada‘at hokmah wada‘at
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hii ra ‘yown riiah.)
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(K7 darob hokmah rab-ka‘as;, wayowsip

da‘at yowsip mak’owb.)

«Disse no meu coracdo: «Eu reuni e
acumulei em sabedoria mais do que todos
0os que, antes de mim, governaram
Jerusalém, ¢ o meu coragdo penetrou
muito profundamente na sabedoria e no
conhecimento.

Apliquei, igualmente, o meu coragdo a
conhecer a sabedoria, a loucura e a
insensatez; e reconheci que também isto ¢
correr atras do vento.

Porque na muita sabedoria ha muita
arrelia, e 0 que aumenta o conhecimento,

aumenta sofrimento». (Ecl 1,16-18)”°

No v. 16 a partir da raiz ¥7° identifica-se a palavra ny7)

(wada ‘at) que é uma

[l

aglutinacdo entre n¥7 (da ‘at), nome comum masculino singular, e a conjunc¢ao ) (wa),
ambas origindrias desta raiz. No v. 17 encontra-se trés vezes a raiz ¥7°. A primeira vez

v

encontra-se na palavra nyi7 (ldda‘at), que ¢ uma forma verbal e também uma

aglutinagdo entre a forma verbal infinitivo de ¥7° e a proposi¢ao ? (/@). Na segunda vez
também na forma verbal infinitivo com a conjung¢do ) (wa), n¥1) (wada ‘at). Na ultima

<L

vez encontra-se na palavra *nyT (yada ‘tf) que estd na primeira pessoa do singular de

7 As tradugdes portuguesas dos versiculos estdo de acordo com as da Biblia sagrada (Edi¢do da Biblia
dos Capuchinhos).
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tempo perfeito. No v. 18, na analise da palavra ny7 (da ’at) assinala-se a raiz ¥7° e parece
que o autor entende os dois conceitos, 37 (hokmah) e ny¥7 (da ‘at), como sindGnimos.

Estes versiculos fazem parte de uma reflexdo e o resultado dessa reflexdo
dialogica ¢ apresentado pelo autor de forma auténtica porque ¢ uma avaliagdo a partir da
sua experiéncia pessoal. Podemos ver quatro substantivos que dependem do verbo v7°
como objeto direto, divididos em dois pares: sabedoria e conhecimento, loucura e
tolice.3’ Nesta sec¢dio, Qohelet apresenta as suas credenciais para a realizagdo de um
inquérito especifico; saber tudo o que acontece. Ele observa tudo o que existe no mundo
usando a sua sabedoria, ¢ diz que tudo ¢ correr atrds do vento, fazendo assim um
aforismo, o de que uma qualquer capacidade humana nio afeta o mundo.®' Aqui a raiz
v7 € usada como um instrumento ou meio principal da sua busca que implica o esforgo
cognitivo.

Estes versiculos descrevem uma continua busca pelo sentido da vida por parte de
Qohelet. A sua primeira tentativa termina em vao. O autor faz uma conversa espontanea
com a sua propria alma, um didlogo interno sobre o que havia descoberto até entdo.®?
Qohelet gaba-se de ter ganho sabedoria, fonte da sua tristeza, pois a verdadeira
compreensdo de uma realidade pode provocar a dor. Aceitamos o ditado que sem dor
ndo hé vitoria, mas Qohelet pensa o inverso, a sabedoria traz sofrimento para quem a
busca.®® Se Qohelet apoia a sabedoria e o conhecimento a fim de encontrar o sentido da
vida e acaba por ter sofrimento, entdo quer dizer que a sabedoria que pode dar o sentido
da vida apenas ¢ acessivel a Deus.?* A tentativa de obter sabedoria leva o ser humano a
descobrir muitas coisas perturbadoras que podem ser fortemente adversas a sua paz de
espirito. Muitas vezes as criancgas gostariam de saber mais, enquanto os mais velhos ou
mais sabios gostariam de poder voltar & inocéncia da infancia.®

E de notar que as palavras-chave destes versiculos ndo sio sabedoria e
conhecimento, mas as palavras repetidas: «muito» e «mais». Com estas palavras, o
autor refere-se a acumulagdo do conhecimento, porque percebe que sempre existe um

perigo de acumulacdo. Qohelet faz uma discussdo ligeiramente diferente, sugerindo que

80 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 183.

81 Cf. Stuart Weeks, «Ecclesiastes», 424.

82 Cf. Philip Graham Ryken, Ecclesiastes: Why Everything Matters (Wheaton: Crossway, 2010), 41.

8 Cf. Ellen Davis, Proverbs, Ecclesiastes, and the Song of Songs (Westminster: John Knox Press, 2000),
175.

8 Cf. Jervis Ann, «Suffering», em Dictionary of Scripture and Ethics, ed. Joel Green et al. (Grand
Rapids: Baker Books, 2011), 756.

85 Cf. Ryken, Ecclesiastes, 43.
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a mente nao € um mero deposito onde se acumula o conhecimento das coisas, mas antes

que o conhecimento tem um proposito transformaciona

1'86

1.2. ¥7° como lugar de sabedoria e da inteligéncia (Ecl 7,25)

N2WN) 790 Wpa) MN7) nYT? *271 18 Ma0
N M9 203 YU Dy
(Sabbowti ’ani woalibbi lada‘at waldatir,

ubaqqés hokmah wahesbown, walada‘at

«Apliquei todo o meu coracdo a explorar e

a buscar sabedoria e inteligéncia, a
reconhecer que o malvado ¢ um louco ¢ a

insensatez, uma deméncia». (Ecl 7,25)

resa ‘ kesel, wahassikliit howlélowt.)

Na palavra ny1? (lada ‘at) assinala-se a raiz y71° (cf. Ecl 1,17). Este versiculo é
uma autorreflexdo e da uma impressao de que Qohelet inicia uma nova missdo de
busca.?” O autor estabelece os principios ou um verdadeiro método para adquirir
sabedoria que j4 tinham sido realcados nos vv. Ecl 1,13 e 16. Neste versiculo, Qohelet
estabelece que a Unica maneira de alguém se tornar um verdadeiro sabio € através da
sabedoria auténtica.’® Podemos, assim, confirmar que Qohelet sempre manifestou o
desejo e o esforco de encontrar a sabedoria e nunca desistiu dessa tarefa, ainda que o ser
humano seja incapaz de a encontrar s6 por si. Esta busca de Qohelet pela sabedoria e
pela inteligéncia reflete a exortagdo de Pr 2,4-6.% Para certificar este esforgo, Qohelet
usa o termo N2V (hes) que também ocorre em Ecl 7,27.29 e 9,10. Este termo ¢ usado
pelos negociantes para indicar a contabilidade (nesta tradugdo usa-se a palavra
inteligéncia em vez de contabilidade). Este ¢ um termo amplamente encontrado no
Oriente Proximo ao referir-se a documentos econdmicos como um inventario. Qohelet,
com a sua busca de sabedoria e de inteligéncia, procura também conhecer a loucura e a
insensatez, porque na sabedoria tradicional os sabios falavam de sabedoria e loucura

distintamente. Para Qohelet, esta tarefa ndo é facil.”°

8 Cf. Theodore Perry, The Book of Ecclesiastes (Qohelet) and the Path to Joyous Living (New York:
Cambridge University Press, 2015), 32-33.

87 Cf. Peter Enns, Ecclesiastes (Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing, 2011), 86.

8 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 324.

8 Cf. Daniel Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms (Grand Rapids: Baker Academic, 2010),
349,

% Cf. Robert Balgarnie Young Scott ¢ Choon Leong Seow, Ecclesiastes: A New Translation with
Introduction and Commentary (New York: Doubleday, 1997), 271.
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1.3. v7° e a sua implica¢io no destino do ser humano (Ecl 8,16-17)
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(Ka ‘aSer natatti ’et-libbi lada‘at hokmah
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«Quando apliquei o meu espirito ao estudo
da sabedoria e a observacao das coisas que
se passam sobre a terra, vi que ha seres
humanos que nem de dia nem de noite
deixam adormecer os seus olhos, e
contemplei toda a obra de Deus, e vi que o
homem nao pode descobrir tudo o que se
faz debaixo do Sol. Ele afadiga-se a
investigar, mas nao encontra nada; e
mesmo o sabio, se pretender conhecer, nao

conseguird descobriry. (Ecl 8,16-17)

(Word’Iti et-kal-ma‘aséh ha’élohim ki 16
yitkal ha’adam, limsow ‘et-hamma ‘aseh
‘aSer na‘asah tahat-hassemes, basel ’dser
va‘amol ha’adam [abaqqés walo yimsa
wagam ‘im-yomar hehdkam lada‘at [0

yitkal limso.)

No principio do versiculo anterior e no final deste versiculo, a raiz aparece na
forma verbal ny77 (lada‘at). Estes versiculos mostram a conhecida diatribe de Qohelet:
o esfor¢o do sébio que procura neste mundo o sentido das coisas, apesar de s6 Deus o
conhecer.”! Na verdade, os vv. 16 e 17, que formam um tnico periodo, podem ser
considerados como um resumo das muitas reflexdes anteriores que procuraram pela
sabedoria, mas terminaram em fracasso total.”?

Qohelet termina o capitulo 8 manifestando a sua frustragdo porque ainda que se
tenha esfor¢gado muito para conhecer a sabedoria e compreender a atividade humana sob

o Sol, ¢ incapaz de compreender. Assim, chega a conclusdo de que o ser humano,

inclusive o sabio, ndo pode descobrir o que esta a acontecer debaixo do Sol. Para

91 Cf. Sibley Towner, «Ecclesiastes», em New Interpreter’s Bible: Introduction to Wisdom Literature, the
Book of Proverbs, the Book of Ecclesiastes, the Song of Songs, the Book of Wisdom, the Book of Sirach,
ed. Leander Keck, vol. V (Nashville: Abingdon, 1997), 337.

%2 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 347.
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Qohelet, a sabedoria humana também ¢ incapaz de descobrir isto, por isso, ele admite
que a sabedoria ndo ¢ a capacidade de compreender como o mundo funciona, mas ¢ um
reconhecimento de que apenas Deus entende o mundo criado por Si e apenas Ele o
controla. Na segunda seccao do v. 16, Qohelet expressa a conviccdo de que os seres
humanos sao destinados a viver as suas vidas mesmo sem compreenderem a agao de
Deus.”> Aqui, Qohelet, implicitamente, reafirma o seu objetivo que ¢é tornar-se sabio
para compreender a sabedoria.”*

Qohelet rejeita explicitamente o argumento do sabio de que sabe o que
realmente estd a acontecer no mundo.”> Qohelet esta finalmente livre para ndo saber «o
que acontece debaixo do Sol» (Ecl 8,17). Nao saber ¢ abracar a Deus tal como Ele ¢, ou
seja, ter um entendimento que o proprio trabalho de Deus ultrapassa a nossa
compreensdo. Talvez isto permita que os humanos sejam verdadeiramente humanos.*®
Esta afirmacdo de Qohelet ndo deve desencorajar os empiristas e os racionalistas de
estender os limites do conhecimento, mas ¢ um aviso de ndo ¢ possivel alcancar o
conhecimento absoluto por meio de tais resultados. Todos os experimentos sdo sempre
abertos a novas descobertas e revisdes. O que garante o valor e as limitagdes de tal
abordagem ¢ a intui¢do de infinito, no qual qualquer totalidade ¢ infinitamente

expansivel, isto ¢, além da compreensdo humana.”’

1.4. ¥7° no debate: o amor e 6dio (Ecl 9,1)
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«Apliquei, entdo, o meu espirito ao
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(Ki ’et-kal-zeh ndatatti ’el-libbi waldbiuir | mao de Deus. Nem o amor nem o 6dio o

‘et-kal-zeh, ‘aser hassaddigim | homem consegue discernir: no entanto,
wahahdakamim  wa ‘abadéhem  bayad | ambos estdo diante dele». (Ecl 9,1)

ha’elohim; gam- ’ahabah gam-sin’ah, ’én

93 Cf. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 358—59.

%4 Cf. Eric Christianson, Ecclesiastes Through the Centuries (Malden: Blackwell Publishing, 2007), 189.
95 Cf. Stuart Weeks, « Wisdom and Torah”Fear God and Keep His Commandments”: Could Qohelet Have
Said This?», 113.

% Cf. Davis, Proverbs, Ecclesiastes, and the Song of Songs, 210.

7 Cf. Perry, The Book of Ecclesiastes (Qohelet) and the Path to Joyous Living, 146-47.
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yowdéa“ ha’adam hakkol lipnéhem.)

Nesta autorreflexdo, a palavra v79 (yowdéa‘) é apresentada com advérbio
negativo. Em primeiro lugar, Qohelet insere-se no grupo dos sabios e dos justos, e
acredita que eles estdo nas mios de Deus.”® O tema neste versiculo é o seguinte: 0s
justos e os sabios estdo sob o controle de Deus, mesmo que ndo saibam a atitude de
Deus sobre eles e independentemente dos seus comportamentos ¢ da sua consciéncia
religiosa.”” Neste versiculo, Qohelet faz a declaragdo agnostica (ndo saber), talvez, mais
radical na Biblia. Porque embora os justos e sabios estejam igualmente nas maos de
Deus, eles ndo conseguem discernir o amor e o 6dio.!” Aqui, a mio de Deus refere o
poder divino e Qohelet contrasta esta mao soberana de Deus, que ordena toda a vida,
com a incapacidade dos humanos em saber tudo o que os espera. As categorias da
sabedoria tradicional, com a sua teologia de retribui¢do, sdo simplesmente insuficientes
para explicar como Deus ordena este mundo. Por isso, no caso de pessoas justas e
sabias, ¢ impossivel prever com precisao se elas terdo prosperidade ou adversidade das
mios de Deus.!"!

Por um lado, alguns exegetas comentam que Qohelet se limita a observar que
Deus ¢ soberano e também enigmatico, pois existe um método para julgar a atitude a
partir dos acontecimentos.!?? Por outro lado, alguns comentam que estar nas mios de
Deus ¢ desconfortdvel porque se estd sujeito as Suas agdes, (cf. Ecl 3,1-8), a Sua
vontade e, aos olhos dos seres humanos, ndo ¢ consistente nem necessariamente justo
(cf. Ecl 2,18-26). O amor e o 6dio também estdo nas maos de Deus porque tudo o que

existe esta sob o dominio de Deus.'*

% Cf. Addison Wright, «Ecclesiastes 9:1-12: An Emphatic Statement of Themes», The Catholic Biblical
Quarterly 77, n. 2 (2015): 253, https://www jstor.org/stable/43900649.

9 Cf. Stuart Weeks, «Ecclesiastes», 427.

190 Cf. Davis, Proverbs, Ecclesiastes, and the Song of Songs, 212.

101 Cf. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 357.

102 Cf. Roland Edmund Murphy, «Eclesiastés (Qohelet)», em Comentario biblico San Jerénimo: Antiguo
testamento, II., ed. Raymond E Brown, Joseph Fitzmyer, ¢ Roland Edmund Murphy, vol. 2 (Madrid:
Ediciones Cristiandad., 1971), 519.

103 Cf. Enns, Ecclesiastes, 94.
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2. O SABIO E O INSENSATO

2.1. ¥7° na comparacio entre o sabio e o insensato (Ecl 2,14)

"AYTN TN W2 oM WXN2 11y ong | «O sabio tem os olhos na testa, mas o

027NN TP TN TPRY CIk-D) | insensato anda nas trevas. E reconheci
(Hehdakam ‘énaw barosow, wahakkasil | também que a todos eles esperam a mesma
bahosek howlék; wayad‘ti  gam-’ani, | sorten. (Ecl 2,14)

Semmiqreh "had yigreh et kullam.)

Na palavra *ny1) (wayad ‘ti), que ¢ uma aglutinacdo entre a forma verbal da
primeira pessoa do tempo perfeito e a conjuncao ] (waw), identifica-se ¥7> como a sua
raiz. Neste versiculo, vemos que Qohelet apresenta um provérbio e adiciona a sua
opinido acerca de destino dos sabios e de todos porque a sabedoria tradicional
acreditava que o insensato morria na sua juventude e o sabio tinha uma vida
prolongada.!® Ao longo deste segundo capitulo, Qohelet manifesta o seu pensamento
de forma mais autobiografica, porque encontramos o uso da primeira pessoa singular
«eu» e de modo repetido para fazer uma autorreflexdo, expresso em termos da
construgdo de si mesmo.'®> Este versiculo, em particular, é uma reflexio sobre
sabedoria e loucura. A superioridade tedrica ¢ negada pelo facto de que o sabio morre,
assim como o insensato.'%

Qohelet faz uma comparagdo entre o sabio e o insensato com o apoio de um
provérbio. Dizer que a pessoa sdbia tem «olhos na cabeca» significa que ela pode
realmente ver o que faz e onde vai. Ela tem uma percecdo util da vida. Em contraste, o
insensato anda nas trevas.!”” Essa escuriddo nio esta apenas ao seu redor, mas dentro
dele, porque nio tem olhos para ver.'® A capacidade do sabio de ver onde vai ndo afeta

o seu destino, pois o sabio e o insensato vao para o mesmo destino.!” Podemos também

104 Cf. Matthew Rindge, «Mortality and Enjoyment: The Interplay of Death and Possessions in

Qohelethy», The Catholic Biblical Quarterly 73, n. 2 (2011): 269, https://www jstor.org/stable/43727041.

105 Cf. Christianson, Ecclesiastes Through the Centuries, 156.

196 Cf. Murphy, Wisdom Literature, 135.

107 Na literatura sapiencial da Biblia, as trevas costumam ser uma metafora da falta de conhecimento ou
da estupidez absoluta (cf. Jb 12,24-25 e 37,19), e a falta de conhecimento pode ter conotacdes éticas (cf.
Pr 2, 13 e SI 82,5). O sébio, entdo, ¢ capaz de ver o seu caminho na vida, enquanto os tolos apalpam na
escuriddo da ignorancia (cf. Scott e Seow, Ecclesiastes, 153).

198 Cf. Ryken, Ecclesiastes, 61.

109 Cf. Stuart Weeks, «Ecclesiastesy», 424.
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interpretar que os olhos do sabio sdo dirigidos a Deus que repousa sobre a sua cabega.'!”
Esta metafora de Qohelet também chama a nossa aten¢do para a constituicdo do corpo
humano que ¢ semelhante a do mundo, no qual observamos que a cabeca estd, acima de
tudo, no lugar do céu, que se torna para os elementos como uma fortaleza em relagdo a
defesa, muralha da cidade. Nessa fortaleza tem o seu trono uma sabedoria régia,
segundo o ditado profético: «o sabio tem os olhos na cabega». Esta parte do corpo ¢
mais protegida do que as outras, e dela vem a for¢a e a clarividéncia para todos os
outros membros.'!!

Embora Qohelet afirme o valor da sabedoria neste versiculo, os sabios ndo t€ém
vantagem sobre 0s insensatos na hora de morte (cf. 7,11-13).!12 Neste versiculo, o autor
conhece que o sabio e o insensato tém a mesma sorte, isto ¢ que ambos experimentam
os mesmos altos e baixos, as mesmas calamidades e catastrofes na vida. Aqui a palavra
sorte refere-se a toda e qualquer coisa que acontece na vida. Jesus diz no Evangelho: «a
chuva cai sobre justos e injustos» (Mt 5,45). Nao importa quio inteligentes sejamos,

muitas coisas na vida estdo além do nosso controle.'!?

2.2. ¥7° na pergunta retorica (Ecl 2,19)

Dy LY 999 W T oM Y oM

< 54

«E quem sabe se esse sera sabio ou

1227 NIT03 Wpld NoR CRRATY) RRYY

STET T ¢S

insensato? Mas € ele quem serd senhor de

(Umi yowdeéa‘, hehakam yihyeh ’yihyeh
‘ow sakal, wayislat bakal ‘amali, Se ‘amalti
wasehokamti tahat hassames;, gam-zeh

habel.)

todo o fruto dos meus esforcos que
debaixo do Sol me custaram trabalho e
sabedoria. Também isto ¢ ilusdo». (Ecl

2,19)

A partir da raiz y7, identifica-se a palavra ¥79° (yowdéa ‘) que esta na forma

verbal masculino singular. E este verbo estd acompanhado por *»3 (&imi) que se traduz

por «quemy, assim, este versiculo torna-se uma pergunta retdrica que normalmente pede

uma resposta negativa ou nenhuma.

10 Cf. Christianson, Ecclesiastes Through the Centuries, 162.

1L Cf. Robert Wright, Proverbios, Eclesiastés, Cantar de los Cantares: La Biblia Comentada por los
Padres de la Iglesia y otros de la época patristica, vol. 10 (Madrid: Ciudad Nueva, 2010), 300.

12 Cf. Davis, Proverbs, Ecclesiastes, and the Song of Songs, 180.

113 Cf. Ryken, Ecclesiastes, 61-62.
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Aqui Qohelet reflete sobre a perspetiva desagradavel de deixar a fortuna sofrida
para alguém préximo, que pode ou ndo apreciar o suor e o trabalho.!'* O tema do
trabalho!!® ¢ recorrente ao longo deste livro. Por exemplo: o autor ndo fala deste tema
apenas dentro do seu contexto politico social, mas também na perspetiva que enquadra o
ser humano em todas as dimensdes da sua vida pessoal e social.!'® O prazer, a sabedoria
e o trabalho sdo trés meios nos quais Qohelet procura obter o sentido da vida, mas logo
avalia que cada tentativa ¢ inutil. O que ¢ inutil ndo s3o estes meios em si mesmos, mas
antes o esforco de obter, através deles, o sentido da vida.!!”

Podemos também procurar algum sentido positivo deste versiculo. Dar a heranga
ao herdeiro ou alguém ganhar aquilo pelo qual ndo trabalhou pode ser uma maneira de
vencer a morte, deixando o fruto do trabalho aos seus descendentes. Temos a evidéncia
nisso no AT, através da descendéncia que Deus oferece, o ancestral continua a viver,
mesmo depois de sua propria morte. No entanto, o v. 19 levanta o problema de nao
haver garantia se que aquele que vira depois do que trabalhou, serda um insensato ou um
sabio. Se for um sabio, sera uma ocasido de béng¢do, mas se for um insensato, trara

consequéncias més.!!®

2.3. ¥7° em comparacio com jovem sabio e rei velho (Ecl 4,13)

P7=NY R 22021 321 7700 001 1207 722 2] | «Vale mais um jovem pobre, mas séabio,
1Y 77377 | do que um rei velho, mas insensato, que ja

(Towb yeled miskén wahakam, mimmelk | ndo sabe aceitar conselhos». (Ecl 4,13)

zagén tikasil, ‘aser lo-yada [ohizzahér

‘owd.)

114 Cf. James Crenshaw, «The Expression mi yddéa“ in the Hebrew Bible», Vetus Testamentum 36, n. 3
(1986): 280, https://www jstor.org/stable/1518409.

115 Muito provavelmente, o livro de Qohelet foi escrito na Palestina (por volta do século III a.C.), quando
o tributo foi imposto a sociedade, forjando uma nova organizacdo econdmica que sujeitou as
comunidades a uma dura explora¢ao. Nesta época, o povo concentrou-se muito no trabalho e no valor do
dinheiro (cf. Ecl 10,19) (cf. Euclides Balancin, «A Concepg¢do de Trabalho no Livro do Eclesiastes»,
Revista Espago de Didlogo e Desconexdo 1,1n. 1 (2008): 2).

116 Cf. Balancin, «A Concepc¢do de Trabalho no Livro do Eclesiastesy, 3.

7 Cf. Rindge, «Mortality and Enjoymenty, 270.

18 Cf. Enns, Ecclesiastes, 48.
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A forma verbal ¥7_(ydda’) ¢ dada com sentido negativo com o uso do advérbio
negativo X% (/0). Neste versiculo, o novo tema ¢ introduzido: o confronto entre o jovem
pobre e o velho rei. Este confronto ndo manifesta tanto uma tensdo geracional, mas
antes um confronto mais transcendental, que afeta o governo do povo. Sabemos que a
juventude tem um valor ambiguo em comparac¢ao com a velhice, a juventude tem falta
de experiéncia. Todavia, neste versiculo fala-se de um fator muito importante que ¢ o
jovem ser sabio e o velho ser insensato.!!” Ainda que o rei possua posicio e experiéncia,
a sua incapacidade de saber torna-o inferior ao pobre jovem, que ¢ sabio. Ao contrario
desta visdo, na sabedoria antiga, a pobreza ¢ considerada como resultado da preguica e a
juventude € vulneravel a seducdo sensual, por isso, ambas sdo menos desejaveis. Num
sentido aposto, a idade é considerada como aquela que traz a sabedoria e a honra, no
final, a realeza ¢ exemplo de uma vida nobre. Agora Qohelet inverte os valores
tradicionais e exorta a juventude e a sabedoria.!?°

Qohelet observa que a sabedoria nao ¢ algo monopolizado pela idade, pelo poder
e pela riqueza. A pobreza e a juventude sdo categorias frequentemente pejorativas na
sabedoria convencional, (cf. Jb 32,4-7 e Pr 10,13) mas sao especificamente associadas a
sabedoria de Qohelet. A insensatez do rei ¢ definida pela sua recusa em aceitar

conselhos.'?!

3. O DISCERNIMENTO DOS VALORES

3.1. y7° e 0 mal (Ecl 4,17)

MR8 720 W2 (P 173 [2 23] 18
OPN™3 3] 0°2°020 AR YA, 219p) 07T
37 Mpy? spT

(S'amo'r ragleka ragloka, ka’aser télek ’el-
bét ha’elohim, wagarowb lismoa‘, mittét
hakkasilim

zabah,ki-’énam  yowd‘im

la‘asowt ra‘.)

«Vé onde podes os pés, quando entras na
casa de Deus. Aproxima-te para escutar;
isto vale mais do que o sacrificio dos
insensatos, pois eles ndo sabem que fazem

o maly. (Ecl 4, 17)

9 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 268.

120 Cf. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 325.

121 Cf. Brown, Ecclesiastes, 53.
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Neste versiculo, a raiz ¥7° identifica-se na forma verbal plural do masculino
oy (yowd Tm) e o versiculo manifesta o sentido negativo pelo uso do advérbio o'
(’énam). Neste versiculo, Qohelet fala diretamente com o ser humano na segunda
pessoa singular, um estilo proprio dos sabios. Ele indica a atitude correta que se deve
adotar para evitar a insensatez na vida crente.!??

Através deste versiculo, Qohelet estabelece um didlogo com outros textos
biblicos. O livro carece de instrugdes de culto, que se difundiam em outras partes e
géneros da literatura biblica.!”® Este texto critica a atitude de uma religido
institucionalizada, que olha apenas aos aspetos exteriores ou aos deveres exteriores de
um crente.'?* Qohelet fala do perigo da religiosidade convencional que denota a forma
de sacrificios e presentes prometidos para sustentar o templo.!?®

O vocédbulo «aproxime» na segunda frase, surge imediatamente depois da
referéncia da visita a casa de Deus. A aproximacao, portanto, parece estar diretamente
relacionada com aquela visita ao templo. O ato de escutar recorda-nos as passagens de
1Sm 15,22 e Jr 7,23 que dizem que a obediéncia a palavra de Deus vale mais do que os
sacrificios. Isso supde uma atitude profundamente respeitosa e religiosa porque aqui se
cumprem todas as garantias exigidas pelas normas mais religiosas. A casa de Deus
referida na primeira parte ¢ o templo de Jerusalém (cf. Esd 1,4) e, por isso, acredita que
dirigir os passos ou ir a casa de Deus ¢ algo de grande importancia, que deve ser feito
com consciéncia e com maximo respeito. No templo, a liturgia, em geral, e os
sacrificios rituais, em particular, eram celebrados de acordo com a renovagdo implicita
dos compromissos. Houve uma correspondéncia verdadeira entre o culto sincero a Deus
e a vida real no seio da comunidade ou da sociedade.!'?®

Deus ndo tem necessidade de sacrificios, muito menos se vierem de um povo
injusto (cf. SI 50). Nesta mesma linha, encontramos um novo elemento introduzido por
Qohelet que ¢ o sacrificio oferecido por um insensato. A insensatez afeta o proprio
sacrificio, pois o que ¢ valorizado ¢ a atitude daquele que oferece ndo ¢ a oferta do
sacrificio. Neste caso, o insensato nem sabe o que faz mal, assim, Qohelet ndo afirma

que o insensato é mau, porém ¢ inconsciente do que esté a fazer.!*’ Pelo uso da palavra

122 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 272.

123 Cf. Ruth Fidler, «Qoheleth in “The House of God” Text and Intertext in Qoh 4:17-5:6 (ENG. 5:1—
7)», Hebrew Studies 47 (2006): 9, https://www jstor.org/stable/27913786.

124 Cf. Fidler, «Qoheleth in “The House of God” Text and Intertext in Qoh 4:17-5:6 (ENG. 5:1-7)», 11.
125 Cf. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 327.

126 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 272-73.

127 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 272.

39



«insensatos», Qohelet refere-se aos que creem que pelos sacrificios os seus pecados sao

perdoados automaticamente sem contri¢io e sem arrependimento.'?®

3.2. y1 e avida (Ecl 6,8)

202 P79 WP 2202071 007 Nn 2 | «Qual € a superioridade do sdbio sobre o
‘000 73] | insensato? Qual a vantagem do pobre que

(Ki  mah-yowtér lehakam min-hakkasil | sabe conduzir-se na vida?» (Ecl 6,8)

mah-le‘ani  yowdéa‘, lahalok neged

hahayyim.)

Neste versiculo, o autor faz uma pergunta retérica com a raiz ¥7° que esta
presente nesta frase na palavra ¥71° (yowdéa ‘). Consequentemente, este versiculo é uma
pergunta retdrica que ndo pede uma resposta positiva.

O versiculo faz duas perguntas, que surgem espontaneamente apds a realizagdo
de tantas frustragcdes do v. 7. Na primeira pergunta ele descreve que o sabio ndo tem
nenhuma vantagem sobre ninguém, pelo contrario, a sua sabedoria traz sofrimentos na
vida (cf. Ecl 1,18). O autor parece continuar a dar imagem de opressdo de um sabio.!'?’
Na segunda pergunta, Qohelet identifica o pobre como um sabio que sabe viver. Ao
comparar o sabio com o insensato, o autor ndo descobre lucro algum de um em relacio
a0 outro na vida real.'*°

Anteriormente (cf. Ecl 1,16-18 e 2,12-17) Qohelet demonstrara que a sabedoria
tem uma superioridade em relagdo a insensatez, mas quer uma quer outra sao incapazes
de se sobrepor porque ambas t€ém o mesmo destino. Neste versiculo, o autor chama a
nossa atencao para um ponto muito importante: ainda que o pobre seja sabio, ele ndo ¢
capaz de garantir o seu sucesso. Talvez a pergunta sobre a vantagem do pobre seja
sugerida pela nocdo de os pobres serem considerados como destinatarios do cuidado
especial de Deus.!?! Alguns exegetas biblicos referem que ndo tem sentido para os

pobres o esfor¢o de negociar os altos e os baixos da vida. No final, podemos concluir

128 Cf. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 327.

129 Cf. Douglas Miller, Symbol and Rhetoric in Ecclesiastes: The Place of Hebel in Qohelet’s Work
(Leiden: BRILL, 2002), 129.

130 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 296.

131 Cf. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 338.
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que ninguém tem a vantagem sobre o outro em vida, porque todos t€tm o mesmo
destino.!*? No entanto, estas perguntas surgem, provavelmente, porque Qohelet observa
que o trabalho do ser humano produz resultados imediatos e tangiveis, contudo eles nao

sdo duradouros ou ndo tém valor permanente.'*?

3.3. ¥7° e a razdo das coisas (Ecl 8,1)

1°39 PRA DI NPT 027 WD Y7 01 02772 °. | «Quem se pode comparar ao sabio? Quem

'XILM 119 18 | conhece a razdo das coisas? A sabedoria

(Mr kohehakam, umi yowdéa‘ péser dabar; | do homem alegra o seu rosto e abranda a
hokomat ‘adam ta’ir panaw, wa ‘oz panaw | dureza da sua face». (Ecl 8,1)

yasunne.)

No v. 8,1, a palavra ¥71> (yowdéa ‘) é uma representagdo de uma pergunta retorica
que ndo tem uma resposta definitiva e, na segunda parte, este versiculo também ¢
considerado como um provérbio.

O versiculo fecha o capitulo 7, fazendo duas preguntas retoricas, e conclui com
uma declaracdo dupla sobre o efeito da sabedoria na aparéncia humana externa.'** A
pergunta, «Quem conhece a razdo das coisas?» (Ecl 8,1) parece um enigma, no qual os
sabios sdo qualificados (cf. Pr 1,6).!3° A sabedoria é como luz, ela manifesta-se
rapidamente em seu esplendor, pois € impossivel manté-la oculta por muito tempo. A
verdadeira sabedoria ndo existe no abstrato, mas no concreto: ela faz o ser humano
sabio. 13

O provérbio surge imediatamente na segunda parte deste versiculo e pode ser
entendido no contexto de progndstico. A sabedoria de uma pessoa traz iluminagao, ou
literalmente, faz o rosto brilhar. Este rosto brilhante no hebraico biblico simboliza a

misericordia ou generosidade de uma pessoa (cf. Nm 6,24; Sl 4,7; 31,17 e Pr 16,15).

132 Cf. Enns, Ecclesiastes, 76.

133 Cf. Graham Ogden, «Qoheleth’s Use of the “Nothing is Better”-Formy», Journal of Biblical Literature
98, n. 3 (1979): 347, https://www.jstor.org/stable/3265759.

134 Cf. Towner, «Ecclesiastesy, 332.

135 Cf. Davis, Proverbs, Ecclesiastes, and the Song of Songs, 207.

136 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 337.
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Assim esta parte assume uma posicdo muito positiva em relagdo a sabedoria.'*” Mais
precisamente, na literatura biblica denota-se o rosto brilhante como a presenca e a
bén¢do do Senhor. Encontramos isto, por exemplo, no rosto de Moisés que brilhava
sempre que falava com Deus, (cf. Ex 34,29 e 35); e ainda na bénc¢ao do sumo sacerdote
Aardo, «que o Senhor faca resplandecer o seu rosto sobre ti» (Nm 6,25).138
Especificamente, a sabedoria do ser humano ilumina o rosto, ndo ¢ o rosto do corpo,

nem da carne, mas o rosto do ser humano interior.'*°

3.4. 7 e 0 julgamento

a. Ecl 85

29 YT LAY DY) ¥ 127 P XY 7iEn W | «Aquele que observa o preceito ndo
090 | experimentard mal algum; o coracdo do

(Sowmér miswah, 16 yéda‘ dadar ra‘; | sdbio conhece o tempo e o julgamento».

wa ‘ét imispat, yéda“ léb hakam.) (Ecl 8,5)

O verbo ¥7> (yéda ‘) manifesta a raiz ¥7> que € uma reflexdo do sabio. No v. 5, o
autor apresenta um provérbio no qual aceita a capacidade de um sébio em conhecer a
hora do julgamento, ou seja, podemos também dizer que aquele que ¢ capaz de lidar
com o momento certo de cada coisa ¢ um sabio. Entretanto, Qohelet ndo esta prestes a
conceder a alguém tal capacidade, como podemos verificar no versiculo seguinte (cf.
Ecl 8,6).14° O elogio da sabedoria lembra-nos o otimismo do autor, que aceita a béngio
de Deus sobre aquele que obedece (cf. Pr 19,16). Este versiculo ¢ uma das provas que
Qohelet ndo nega Deus nem o Seu poder de julgamento, o que ele nega ¢ que esse
julgamento seja claro para o ser humano. Agora, a pergunta ¢ se ¢ possivel que o
coracdo verdadeiramente sabio conhega os tempos e o julgamento, ou seja, se € possivel

que Deus conceda esta graca como uma béncao de obediéncia.'*!

137 Cf. Scott Jones, «Qohelet’s Courtly Wisdom: Ecclesiastes 8:1-9», The Catholic Biblical Quarterly 68,
n. 2 (2006): 215, https://www.jstor.org/stable/43725699.

138 Cf. Davis, Proverbs, Ecclesiastes, and the Song of Songs, 206.

139 Cf. Wright, Proverbios, Eclesiastés, Cantar de los Cantares, 353.

140 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 339.

141 Cf. Murphy, «Eclesiastés (Qohelet)», 518.
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Por este versiculo, o autor nao pretende dar-nos uma promessa absoluta, mas um
principio valido. A obediéncia tem a bén¢do de Deus. Ele conhece que submeter-se ao
principio de Deus manter-nos-4 protegidos de perigos.!*> A culpa ndo é ter
conhecimento do mal, mas sim a participa¢ao nele. Quem conhece o bem, ao mesmo
tempo conhece o mal. Na verdade, para evitar o mal e fazer o que ¢ bom, ¢ necessario

conhecer o mal, evita-lo e escolher o bem.!*?

b. Eclll9

NI P2 137 31V TR IR MR

«Jovem, regozija-te na tua mocidade e

TPR™7279Y 2 B TRV KR 127 2772 19
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(Samah bahiir
libboka

witiboka

wahallék

bayaldiiteka,
bimé baohurowteka,

badarke libbaka, uibomar’é ‘énoka; waoda

alegra o teu coragao na flor dos teus anos.
Segue os impulsos do teu coragdo e o que
agradar aos teus olhos, mas sabe que, de
tudo isso, Deus te pedira contas». (Ecl

11,9)

ki ‘al-kal-’élleh  yabi’aka

ha’élohim

bammispat.)

A aparigdo ultima da raiz ¥7° encontra-se na forma verbal de ¥7) (wada ‘) que é
um imperativo masculino singular. Neste versiculo, podemos ver um juizo verdadeiro.
A primeira frase ¢ apresentada em nome dos fracos que pensam apenas sobre o gozo da
juventude e o desejo carnal, a segunda é adicionada por outro motivo, o julgamento.'**
Ao ler esta frase, a primeira pergunta que pode surgir €: como podem os jovens gozar as
suas vidas, se eles sabem que serdo julgados por estas acdes? Na realidade estas partes
sdo complementares. Esta complementaridade tem dois aspetos. O autor fala de um
prazer responsavel, que significa que isto ndo ¢ uma licenga para explorar outros ou
desperdigar os nossos proprios corpos ¢ habilidades. Esse prazer indica uma resposta
genuina que Deus nos tem dado.!*’

O chamamento a alegria ¢ uma exortacdo para os jovens. Qohelet usa a

referéncia a juventude como paradigma para a sua reflexdo sobre o risco de vida. A

192 Cf. Ryken, Ecclesiastes, 187.

143 Cf. Wright, Proverbios, Eclesiastés, Cantar de los Cantares, 354.
144 Cf. Wright, Proverbios, Eclesiastés, Cantar de los Cantares, 374.
145 Cf. Davis, Proverbs, Ecclesiastes, and the Song of Songs, 222.
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felicidade ¢ constituida a medida de nossa liberdade. Quanto mais podemos fazer coisas,
mais felizes somos. Isso ¢ precisamente o que Qohelet diz a juventude.

Podemos ver, também, o elemento muito importante que € o coracdo, designado
no pensamento biblico como o centro do nosso ser, a sede das nossas emogdes, das
nossas intencdes ¢ dos nossos desejos. Neste verso, o ¥7° ¢ usado conectando com o
gozo da vida, que ndo € para nos desencorajar e colocar medos, mas para santificar a
nossa alegria. O julgamento ¢ aqui tratado como o suplemento a vida ou como um
incentivo para moldar a vida. Por isso, o julgamento mostra-nos que o prazer ¢ algo
permitido por Deus e que ¢ uma por¢ao atribuida, por Deus, ao nosso ser como um
dom.'*® Podemos encontrar um tipo de contraste deste versiculo em Num 15,39. Mas,
na realidade, a busca do prazer e a obedi€ncia a Deus ndo se opdem um ao outro, antes

complementam a justi¢a de Deus.!'*

3.5. ¥7° e 0 caminho (Ecl 10,14-15)

Y

plvshinivani-Rakie

yTeRD 0737 73 2300,

&

«O insensato multiplica as palavras; o

7 TR R IR T
(Wahassakal yarbeh dabarmi; lo-yéda
‘hda’adam mah-seyihyeh, wa’aser yihyeh

mé’aharaw, mi yaggid low.)

homem ignora o seu futuro, e quem lhe
poderé dizer o que ha de acontecer depois
dele? O trabalho do insensato cansa-o,

pois ndo sabe ir até a cidade». (Ecl 10,14-

YTOR NR7 pIND YN 1Y 0020027 YRy

==

15)
(‘amal hakkasilim tayagga ‘ennii; ’aser lo-

yada ' laleket ’el-‘ir.)

O v. 14 ¢ uma pergunta retorica que exorta a incapacidade do ser humano a
saber o seu futuro. No versiculo seguinte, a raiz também ¢ usada na mesma forma do
versiculo anterior.

H4 um problema que Qohelet levanta, o de os insensatos fazerem afirmagdes

arrogantes e orgulhosas sobre o que sabem e sobre o que fardo. Eles falam

146 Cf. Jacques Doukhan, Ecclesiastes: All Is Vanity (Nampa: Pacific Press Pub. Association, 2006), 117—
18.

147 Cf. Kynes Will, «Follow Your Heart and Do Not Say It Was a Mistake: Qoheleth’s Allusion to
Numbers 15 and the Story of the Spies», em Reading Ecclesiastes Intertextually, ed. Katharine Dell e
Will Kynes (London: Bloomsbury Publishing, 2015), 21.
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indefinidamente, mesmo quando nao sabem do que estao a falar. Mas o autor repete que
ninguém sabe o que acontecerd nos dias que virdo. Por algum motivo, isso ndo impede o
insensato de prever o futuro.'*® O insensato permanece para sempre no presente e nio se
dedica ao futuro.'* O conhecimento do futuro é negado ao ser humano, mas o insensato
sem qualquer consciéncia age como se soubesse tudo, e profere sobre tudo com uma
infinidade de palavras.'>

Este tema «ndo saber» ja apareceu com frequéncia anteriormente (cf. Ecl 3,21;
6,12; 8,7; 8,17; 9,1 € 9,12). O «ndo saber» ¢ uma graga pois, em primeiro lugar, o «ndo
saber» livra-nos da compulsio de controlar a nossa situagdo.'”! Seguidamente o «ndo
saber» ¢ uma graga porque nao traz o sofrimento (cf. Ecl 1,18).

E curiosa a referéncia da cidade no v. 15, a qual ¢ feita, talvez, porque o v. 16
fala sobre o pais, e 0 que estd a acontecer na cidade tem a sua ressonancia em toda
terra.'>? Além disso, a cidade ndo significa um lugar, mas uma conduta de acordo com a
lei. E por isso que o insensato «ndo sabe ir até a cidade». Por outro lado, esta cidade
também pode significar como céu porque ainda que andemos na terra, somos cidadaos
do céu e aquele que «ndo sabe ir até a cidade» ¢ aquele que ndo tem a sua verdadeira

cidadania.'??

4. A RELACAO ENTRE DEUS E y7

4.1. 75 é dom de Deus (Ecl 2,26)

ROIND) Ay nETy Apom 103 1iDh by bRy | «Aquele que lhe é agradavel, Deus da

v T Pat H v

D778 397 217 hnp 0171 MR 1y 10y
M MY 937 1ol

(Ki [a2’adam Settowb [lapanaw, ndtan
hokmah wada‘at wasimhah; walahowte

natan ‘inyan le’esowp waliknows, latét

sabedoria, conhecimento e alegria; mas, ao
pecador, da o cuidado de recolher e
acumular bens, para depois os deixar a
quem Deus quiser. E também isto ¢ ilusdao

e correr atras do vento». (Ecl 2,26)

148 Cf. Qohelet esta, neste ponto, em sintonia com Pr 12,23 (cf. Ryken, Ecclesiastes, 246).

199 Cf. Doukhan, Ecclesiastes, 106.

150 Cf. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 366.
51 Cf. Davis, Proverbs, Ecclesiastes, and the Song of Songs, 218.

152 Cf. Doukhan, Ecclesiastes, 107.

153 Cf. Wright, Proverbios, Eclesiastés, Cantar de los Cantares, 366.
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latowb lipné ha’elohim, gam-zeh hebel

ura ‘ut riah.)

Neste versiculo, Qohelet fala de mpIn (hokmah) e nyi (da‘at), dons que sao
oferecidos por Deus a um ser humano favorecido (eles ndo se referem a uma
compreensdo mais profunda da vida). E interessente ver este pensamento de Qohelet
porque, por um lado, ele considera que np27 (hokmah) e n¥1 (da ‘at) sao oferecidos por
Deus ao homem, por outro lado, 0 homem ao usa-los depara-se com a miséria na vida,
porque «o que aumenta o conhecimento, aumenta o sofrimento» (cf. Ecl 1,18).!%* Nao
podemos dizer por este versiculo que o autor se refere a doutrina da retribui¢ao, porque
a nocdo de Deus que distribui os seus dons (sabedoria, conhecimento e alegria) ao ser
humano que Lhe agrada ndo ¢, necessariamente, uma retribuicio de uma agio boa.!> O
que aqui € de salientar é que agradar a Deus ndo ¢, para Qohelet, um resultado daquilo
que nds fazemos, mas antes um resultado daquilo que Deus deseja que nos fagamos. !¢

Por um lado, o autor pensa na tradigao sapiencial (cf. Pr 13,22; 28,8; Jb 27,16 ¢
Ecl 14,4) e enuncia uma proposi¢ao relativa a remuneracdo temporaria; por outro, ele
contradiz esta mesma ideia (cf. Ecl 7,15 e 8,10 etc.). Neste versiculo, Qohelet
demonstra que a vontade divina ¢ possuidora de uma liberdade total e ndo esta
dependente dos individuos e das suas situagdes. Como conclusdo desta reflexdo, o autor
transmite que o ser humano ¢ incapaz de ajuizar a vontade e a liberdade de Deus, pelo

que se deve submeter a elas.!’

4.2. ¥7° e 0 ordenamento e as obras de Deus

a. Ecl 3,14

DY T X DORT Ay R0 03 anpe | «Reconheci que tudo o que Deus faz é

Ty ooFoRT Y0 1R [ 917 1R 1YY | para sempre, sem que se possa acrescentar

211997 Y | ou tirar nada. Deus procede de maneira a

154 Cf. Michael Fox, Qoheleth and His Contradictions (Decatur: The Almond Press, 1989), 94.
155 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 220.

156 Cf. Enns, Ecclesiastes, 50.

157 Cf. Murphy, «Eclesiastés (Qohelet)», 512.

46




(Yada‘ti, ki kal-’aser ya‘aseh ha’élohim | ser temidoy. (Ecl 3,14)
hit yihyeh [ ‘owlam, ‘alaw ’én lehowsip,
umimmennit  én ligroa‘, weha’élohim

‘asah, seyir i milopanaw.)

Neste versiculo também se identifica uma autorreflexdo. Em 3,11 ele acaba de
confessar a incapacidade humana para entender as obras de Deus, agora, porém, ecle
compreende e afirma que, além da incompreensdo da obra de Deus, pode também
compreender a permanéncia e duragdo ilimitada das obras criadas por Deus.'®

E verdade que Qohelet enfatiza a incapacidade do ser humano em mudar a
ordem cosmica que Deus criou. Muitas vezes esse ponto ¢ feito precisamente quando o
autor discute as tentativas humanas de compreender a ordem temporal. Esta
incapacidade humana ¢ relacionada, pelo autor, com a dimensdo cognitiva do ser
humano a partir da qual o ser humano conhece a realidade que experimenta.'*® Qohelet
afirma que ¢ impossivel adicionar ou retirar algo que Deus ordenou na vida humana.
Este versiculo reflete as frases do livro de Deuteronémio (cf. Dt 4,2 e 13,1), que
descrevem a perfeicdo do grande ensinamento dado no Sinai, a que o judeu deve
obedecer. A consciéncia das limitacdes da existéncia humana ¢ fundamental para
cultivar o temor a Deus. S6 Deus cria com perdurabilidade, superando em tudo o ser
humano. '

E o proprio Deus que governa tudo o que criou e que prové as necessidades da
sua criac¢do. Pela Divina Providéncia podemos entender que existe alguém que governa
o mundo. Assim o Criador € conhecido pelas suas obras e por esta ordem no mundo. Do
mesmo modo, as coisas invisiveis sdo propria criagdo de Deus porque sdo eternas;
enquanto as coisas visiveis sdo sujeitas ao tempo e sdo secunddrias, acidentais e criadas
por causa delas. Deus fez a criagdo para que, pela magnitude e beleza das criaturas, os

seres humanos possam chegar a uma ideia de Criador.'¢!

158 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 243.

159 Cf. Mette Bundvad, Time in the Book of Ecclesiastes (Oxford: OUP Oxford, 2015), 52.
160 Cf. Brown, Ecclesiastes, 45.

161 Cf. Wright, Proverbios, Eclesiastés, Cantar de los Cantares, 318.
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b. Ecl1l1,5-6

.....
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(Ka’aser ‘énaka yowdéa® mah-derek

hariiah, ka‘asamim babeten hammolé’ah;

kakah, [0 téda‘ ’et-ma‘aséh ha’éelohim
‘aser ya ‘aseh ‘et hakkol.)

TN D T MANIR 1YY AN v pAa

TIND OTIWOXR) AR A5 W AR v

«Tal como desconheces o evoluir do
espirito ¢ dos ossos no ventre da mulher
gravida, assim também ndo conheces as
obras de Deus, que faz todas as coisas.
Semeia de manha a tua semente, ¢ de tarde
nao deixes as tuas maos ociosas, porque
nao sabes qual das coisas resultara melhor,
se esta ou se aquela, ou se ambas sdo

igualmente uteis». (Ecl 11,5-6)

oMb
(Babboger zora“ ’et-zar ‘ka, wald ‘ereb ’al-
tannah yadeka, ki ‘énaka yowdé‘ 'é zeh
haeh

ka’ehad towbim.)

yiksar ‘ow-zeh  wa’im-Sonéhem

No v. 5, encontramos a raiz nas formas verbais, V> (vowdéa ") e vin (téda”).
Ambas as formas verbais sdo acompanhadas por advérbios negativos. Este versiculo
fala de uma comparagdo rigorosa: «assim como ndo sabe [...] entdo ndo sabera [...]»
Qohelet, a partir dos elementos da natureza, chega a contemplacdo das maravilhas da
obra de Deus e da Sua grandeza.'®> No v. 6, a forma verbal ¥ (yowdé ‘) contém a raiz
¥7, e também tem um sentido negativo pelo advérbio negativo.

63 ¢ pela formacdo da

A obra de Deus ¢ ilustrada pelo «caminho do vento»!
crianca no ventre da mulher. Todos esses fendmenos sdo percebidos como manifestagao
do poder criativo de Deus.!®* Este versiculo reconhece que Deus permanece por detras
dos ciclos do mundo natural. Embora haja uma sensagao de admiragdo com o processo
do parto e como o dom da vida, hd uma incerteza sobre quando e como procedem estes
processos. Além disso, este versiculo reflete a falta de conhecimento sobre a hora certa.

Tudo ¢ descrito como o trabalho de Deus, apenas Deus conhece os ciclos da vida natural

162 Cf. Scott e Seow, Ecclesiastes, 345-46.
163 Cf. O vento ou o espirito (em hebraico, é a mesma palavra, mn (riiah)), alude ao M, (riiah) que

«pairava sobre a face das aguas» (Genl,2) (cf. Doukhan, Ecclesiastes, 114.)
164 Cf. Doukhan, Ecclesiastes, 114.
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e decide quando entram em vigor. H4 uma dinamica de inter-relacao neste versiculo
entre Deus, humanidade ¢ mundo.'

No livro do Qohelet, o vento ¢ um simbolo do imprevisivel. Esta ideia ¢ repetida
varias vezes para designar a imprevisibilidade das coisas do mundo e da agdao de Deus
(cf. Ecl 1,14; 2,11.17.26; 4,4 e 6,16).! Neste versiculo, Qohelet, mais uma vez,
direciona indiretamente os seus ouvintes a confiar em Deus porque como os humanos
nao conhecem todos os aspetos do que podem observar, mas somente em parte, também
ndo conhecem de maneira abrangente a atividade infindavel de Deus. Se nao somos
capazes de prever ou compreender as coisas comuns, devemos entender que as coisas
superiores também estardo melhor sob a dire¢do de Deus. A nossa obrigagdo consiste
meramente em cumprir o nosso dever e deixar que Deus cuide.'®’

Na primeira parte de v. Ecl 11,6 temos a continuagdo do ato e do risco do
agricultor.'® Aqui Qohelet usa um ceticismo de forma positiva que abre a mente e o
coragdo para amplas possibilidades, «porque ndo sabes». Ha nesta passagem um espirito
de aventura, um desejo de realizar a posse de todo o dia. O final do versiculo mostra
uma nogdo otimista do autor: «<ambas serdo boasy.!®’ Mais precisamente o autor defende
que diante de todos os riscos, € preciso manter um equilibrio entre responsabilidade e
espontaneidade. Mesmo sem se saber qual sera o resultado, o importante ¢ nao deixar de
fazer aquilo que ¢é necessario fazer. Por isso, devemos assumir oS riscos € ser
responsaveis e diligentes perante as oportunidades que aparecem, ao invés de ser
passivo e preguicoso.!'”

A licdo imediata deste versiculo ¢ a agao. O nosso presente € o presente de Deus
para responder a cada situacdo com diligéncia. Se semeamos a noite, o resultado de
manha ndo depende de nos. Por isso, este capitulo do Qohelet conclui que se deve correr
o risco de semear a qualquer momento, pois «tu ndo sabes» quando sera melhor. O que
nao sabemos ¢ o bem de Deus. A palavra «bom» aparece no final deste versiculo que

também é uma palavra-chave da criagdo divina.!”! A incapacidade de saber o resultado

165 Cf. Katharine Dell, Interpreting Ecclesiastes: Readers Old and New: Readers Old and New
(Pennsylvania: Penn State University Press, 2013), 64—65.

166 Cf. Doukhan, Ecclesiastes, 114.

167 Cf. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 370-71.

168 A imprevisibilidade do vento, da nuvem, chuva, etc. ndo impede o agricultor de semear ¢ colher. O v.
4 fala do risco corrido por aquele que semeia e que, ndo obstante o risco, precisa de semear para
sobreviver. Ndo semear por medo da imprevisibilidade dos fatores meteoroldgicos seria ridiculo e até
perigoso, porque poderia trazer fome e morte (cf. Doukhan, Ecclesiastes, 115).

169 Cf. Perry, The Book of Ecclesiastes (Qohelet) and the Path to Joyous Living, 217.

170 Cf. Scott e Seow, Ecclesiastes, 346.

171 Cf. Doukhan, Ecclesiastes, 115.
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preciso nao deve levar a inatividade, mas sim a uma sabia diversificacao de esforgos. Na
verdade, o nosso conhecimento ¢ limitado, mas seremos insensatos se permitirmos que
essa ignorancia (ndo saber como e quando) nos reduza a impoténcia. Um séabio ¢ aquele
que age apesar do desconhecido, fazendo, assim, com que a atividade humana se possa

cruzar com o agir de Deus.!”?

4.3. v7° e 0 sopro de vida e 0 nome

a. Ecl 3, 21

(M7 yowdéa“, riiah bané ha’adam, ha‘olah

«Quem sabe se o sopro de vida dos filhos
dos homens subira as alturas, e o sopro de

vida dos animais descera ao fundo da

hi  loma‘alah; woariah  habbahémah, | terran? (Ecl 3, 21)

hayyoredet hi [omattah la’ares.)

Este versiculo inicia-se com um pronome interrogativo ;) (mi) que acompanha o
verbo ¥ (yowdéa ) que é uma pergunta retorica,'’® a qual ndo pede resposta ou, caso
respondesse, ter-se-ia de dizer que ninguém sabe.!”*

Aqui o autor considera ndo s6 o ser humano, mas também o mundo animal; a
nocdo de Deus ndo entra na discussdo.!”> Obviamente, o autor tinha ouvido a sabedoria
convencional de que, quando os animais morrem, eles simplesmente morrem, mas
quando as pessoas morrem, 0s seus espiritos sobem para o céu.!’”® A sabedoria
tradicional afirma que o projeto do ser humano diligente ¢ vantajoso (cf. Pro 21,5), no
entanto, Qohelet ndao da esta vantagem aos seres humanos sobre os animais, porque
todas as criaturas vao para o mesmo lugar (cf. Ecl 3,19 e 21). O problema que ele coloca
ndo ¢ sobre a descida ou subida do espirito humano, mas a distingdo entre o espirito
humano e animal porque, para Qohelet, os dois tém o mesmo destino. E por isso ele

sugere que ninguém pode saber se o alento vital dos seres humanos sobe e se o dos

172 Cf. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 371.

173 Cf. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 320.

174 Cf. Katharine Dell, «The Cycle of Life in Ecclesiastes», Vetus Testamentum 59, n. 2 (2009): 188,
https://www jstor.org/stable/20699948.

175 Cf. Dell, «The Cycle of Life in Ecclesiastes», 88.

176 Cf. Ryken, Ecclesiastes, 105.
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animais desce. Todavia, antes do epilogo Qohelet toma como posi¢do uma resposta
certa para esta pergunta: «Entdo o pd voltara de onde saiu e o espirito voltara para Deus
que o concedeu» (Ecl 12,7) e encontramos esta mesma visao nos vv.: Jb 34,14; S1 104 e
29-30.177

O vocabulo mn, (riiah) tem um significado figurativo que denota espirito, seja
como agente da a¢do divina seja como principio animador do ser humano. Este termo
aparece ao longo da Sagrada Escritura com este significado.'”® Nos vv. 20 e 21
encontram-se ecos da histéria da criagao Yahwista segundo o livro dos Génesis. Qohelet
assume que o M, (riah), ou sopro, € o principio animador de todas as criaturas vivas, o
qual pode ser retirado por Deus de qualquer uma delas. Especificamente no v. 21 o
autor alega a ignorancia sobre a questdo do destino final do espirito humano. A

discussdo é introduzida pelo uso da férmula «quem sabex» ou y7i> n (mi yowdéa 9).'"®

b. Ecl 6,10

DR RITIWR P7IY MY XIP3 122 mhawan | «Tudo o que existiu ja teve um nome e

23n (P paY) [0 P pnaw] oy 112 221X7) | sabe-se 0 que € um homem. Mas ele nio
(Mah-sehayah, kobar nigra Somow, | pode disputar contra quem € mais forte do
wanowda‘ ’aser-hii ‘adam; walo-yiikal | que ele». (Ecl 6,10)

ladin, ‘im Sehatqip Settaqqip mimmennii.)

A partir da raiz identifica-se a forma verbal com a conjun¢ao y713) (wanowda ).
Aqui a raiz ¥7° ndo estd na forma negativa, mas como a segunda parte deste versiculo
fala da incapacidade humana, da-se um sentido negativo a reflexdo. Na primeira parte, o
autor utiliza a raiz de forma positiva para explicar que os humanos sabem que sao fracos
e incapazes de disputar com o mais forte, isto &, Deus.!®" O autor comeca por dizer que
«sabe-se 0 que sdo os seres humanos» e, logo de seguida, assume que hd quem seja
mais forte do que o ser humano: Deus. Este versiculo assemelha-se com Job, quando

este condena a inutilidade de falar contra Deus (cf. Jb 16 e 18-20).!%!

177 Cf. Scott e Seow, Ecclesiastes, 176.

178 Cf. Thomas Bolin, «Rivalry and Resignation: Girard and Qoheleth on the Divine-Human
Relationship», Biblica 86, n. 2 (2005): 248, https://www.jstor.org/stable/42614587.

179 Cf. Towner, «Ecclesiastesy», 311.

180 Cf. Miller, Symbol and Rhetoric in Ecclesiastes, 131.

181 Cf. Towner, «Ecclesiastesy», 322.
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Na primeira parte, trata-se o aspeto da criagdo, onde o nome de Deus nao ¢
pronunciado, mas estid presente como aquele que existe. E muito dificil dar uma
explicacdo satisfatoria a esta frase. A expressdo confessa a limitacdo de Qohelet acerca
do conhecimento do ser humano.'®? Neste ponto, Qohelet dirige os seus ouvintes para o
governo soberano de Deus. No relato da criagdo, Adao recebe autoridade de Deus para
nomear as criaturas e, assim, participar na soberania de Deus. A soberania de Deus ¢
estabelecida por chamar as estrelas pelo nome (cf. Is 40,26).

Segundo o pensamento hebraico, o dar um nome determina o carater daquele
que o recebe e se manifesta o poder daquele que nomeia sobre aquele que ¢ nomeado.
Desta forma podemos concluir que o ser humano (Adao) é chamado e conhecido por
Deus, que tem poder sobre o ser humano devido aos limites deste. O ser humano, por
sua vez, nao pode entender Deus. Por isso, o ser humano nao pode discutir com Deus
sobre a incapacidade de conhecer, antes deve aceitar o poder de Deus sobre tudo o que
existe.!®> Além disso, neste versiculo Qohelet lembra o seu leitor da imutabilidade das

condi¢des temporais.'**

5. OS HORIZONTES DA VIDA HUMANA

5.1. 77 e a felicidade e o temor de Deus

a. Ecl 3,12

b Mpy?) mARoR °2 02 b PR 2 YT | «Eu conclui que nada é melhor para o
702 | homem do que folgar e procurar a
(Yada‘ti ki ‘én towb bam; ki ’im- | felicidade durante a sua viday. (Ecl 3,12)

lismowah, wala ‘asowt towb bahayyaw.)

O uso do verbo *AyT (vada ‘) que se traduz por «eu conclui» € que vem da raiz
¥7° € uma autorreflexdo. O termo ¥7 com sentido do saber aplica-se aqui nesta frase a

felicidade do ser humano e a obra de Deus. Qohelet entende que toda a felicidade vem

182 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 298-99.
183 Cf. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 338-39.
184 Cf. Bundvad, Time in the Book of Ecclesiastes, 133.
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de Deus e pode ser acolhida pelo ser humano, o que faz o autor percorrer um caminho
para encontrar a experiéncia didria de Deus.!® Qohelet acaba de fazer uma dupla
reflexdo, uma sobre a acdo criadora universal de Deus e outra sobre o plano particular
de Deus sobre o ser humano. O que se segue depois de ¥y7° € a expressdo «nao ha nada
melhor», que fica como o fruto da pesquisa cognitiva de autor. '8¢

No versiculo anterior (Ecl 3,11) Qohelet manifesta a incapacidade humana de
compreender a obra de Deus neste mundo, por isso, no v. 12 faz uma convocagdo
positiva que aponta para entender a situacao limitada e, em vez de se preocupar com o
que nao se pode compreender totalmente, preocupa-se com o desfrutar da felicidade
daquilo que Deus colocou ao alcance humano. Muitas vezes a felicidade humana
baseia-se nas atividades basicas da vida, incluindo comer e beber (cf. Ecl 3,13).!87 Esta
percecao de felicidade na terra como dadivas de Deus esta de acordo com a visdo de
Qohelet sobre Deus que ¢ um doador. Porventura, Deus relaciona-Se com as pessoas
dando presentes e a oportunidade de desfrutar de tais presentes.'®® Por outras palavras, o
autor, talvez, gostasse que houvesse algo melhor na vida, mas ndo o encontra, portanto,
a melhor coisa que ele pode fazer ¢ aproveitar as possibilidades de vida que Deus lhe
oferece a cada momento, como gozar os prazeres de comer e beber e de trabalhar.'®

Em vérias passagens promitentes o autor ¢ notavelmente inequivoco no seu
elogio das possibilidades de vida oferecidas no presente. Essas passagens focam-se
univocamente no presente porque o futuro ¢ incompreensivel para ser humano. Esta
passagem ¢ uma das que elogia radicalmente o valor do presente da existéncia
humana.'”® O argumento a favor de viver o mais alegremente possivel no presente
permanece ligado a revindicagcdo de que o tempo ¢ inescrutavel desde uma perspetiva

humana.'®!

b. Ecl§12

IR PTR) 03 7 PINDI NRn Y7 ApY RON YR | «Ainda que o pecador cometa cem vezes o

23997 I WK DR R b~ R | mal, ele vé a sua vida prolongada. Sei, no

185 Cf. Doré, Qohélet e Ben Sira, 31.

18 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 241.

187 Cf. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 314—15.
188 Cf. Rindge, «Mortality and Enjoyment», 270.

189 Cf. Ryken, Ecclesiastes, 94.

190 Cf. Bundvad, Time in the Book of Ecclesiastes, 85.

1 Cf. Bundvad, Time in the Book of Ecclesiastes, 150.
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(’Aser hote, ‘0Sseh ra‘ ma’at uma’ar ik | entanto, que a felicidade é para os que
low; ki gam-yowdéa‘ ’ani, 'aser yihyeh- | temem a Deus e se enchem de respeito na
towb layir’é hd’elohim, ‘aser yira’ui | sua presenga». (Ecl 8,12)

millapanaw.)

Ao dizer «sei», Qohelet fala do seu proprio conhecimento. Neste versiculo ele
usa V71> (yowdéa‘) a partir da raiz ¥7°, em referéncia a si proprio. Qohelet usa o perfeito
sempre que se refere ao que ele mesmo veio a saber, € neste caso concorda com o
conhecimento comum.'®? A declaracio «sei» deste verso convida-nos a fazer uma
comparagdo com os limites do conhecimento humano, do qual Qohelet trata nos vv. Ecl
3,21; 6,12 e 8,1. Isto significa que ¢ impossivel conhecer tudo, no entanto, o autor sabe
que as recompensas adequadas serdo obtidas.'®?

Na situagdo presente, o ser humano mau ¢ bem-sucedido. Ainda que se diga que
«o pecador faz o mal cem vezes» (Ecl 8,12), nada fica no seu caminho ¢ ele continua
repetidamente a fazer o mal. O julgamento ndo o atinge, pelo contrario, ele vive uma
longa vida.!** Por isso, na primeira parte deste livro parece que o autor critica a doutrina
tradicional de retribuicdo, mas na segunda parte ¢ suficientemente claro que a ideia de
«temer a Deus» ¢ associada a recompensas e punicdes. A sociedade pensa que o
pecador deve ser punido imediatamente pela sua ma agdo e, no caso de ndo acontecer, a
sociedade humana, ou os israelitas em particular, acusam Deus. Porém, o pensamento
de Qohelet ¢ diferente, pois ele questiona a existéncia do principio retributivo tal como
foi concedido em Israel.!®® O autor parece afirmar a visdo convencional de que,
eventualmente, os justos serdo justificados e os pecadores serdo punidos.!'*®

Na segunda parte, o autor manifesta a sua confianca no julgamento justo que
Deus faz aos que O temem; contrariamente, os vv. Ecl 8,14 e 9,1-2 afirmam que os
justos e os iniquos compartilham o mesmo destino.'”” Nesta parte, Qohelet segue a
tendéncia tradicional e lembra-nos o que sempre foi dito e repetido em Israel, por

) 198

exemplo: «O temor do Senhor ¢ fonte da vida» (Pr 14,27 «Na sabedoria tradicional,

a vida longa era considerada uma bén¢do de Deus sobre aqueles que sdo sabios.

192 Cf. Scott e Seow, Ecclesiastes, 288.

193 Cf. Miller, Symbol and Rhetoric in Ecclesiastes, 141.

194 Cf. Doukhan, Ecclesiastes, 89.

195 Cf. Luca Mazzinghi, «The Divine Violence in the Book of Qohelethy», Biblica 90, n. 4 (2009): 551-52,
https://www jstor.org/stable/42614942.

196 Cf. Davis, Proverbs, Ecclesiastes, and the Song of Songs, 209.

Y7 Cf. Dell, Interpreting Ecclesiastes, 13.

198 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 345.
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Certamente, Qohelet estd a usar um estilo dialético para complementar a sabedoria
tradicional ao invés de rejeitd-la completamente».!®® Por outras palavras, o autor
apresenta o contexto real deste tempo recordando a sabedoria tradicional acerca de Deus
em relagdo com o ser humano bom. Ele ndo critica a esperanga em Deus que
recompensa, mas simplesmente pde as realidades diferentes, até contraditorias, para

consideragao de leitor.

5.2. 79 e a vida humana

a. Ecl 6,5

T 2 NPT XD) RYRD wWnytol | «Nédo viu o Sol nem o conhece; cai daqui

(Gam-semes lo-ra’ah walo yada‘; nahat | para ali». (Ecl 6,5)

lazeh mizzeh.)

Neste versiculo, também podemos encontrar a raiz na forma verbal ¥7 (yada’)
com o sentido negativo. Qohelet prefere uma crianca natimorta a um ser humano, pois a
crianca natimorta teria mais descanso. Apesar desta carecer de significado e partir na
escuriddo por nunca ter visto o Sol ou conhecido qualquer coisa, teria mais descanso do
que aquele ser humano que ndo encontra felicidade na terra ainda que vivesse muitos
anos. Esta avaliagdo reflete Jb 3,16 e Sl 58,8, os quais referem que ¢ melhor ndo ver a
vida de forma alguma do que suportar uma vida que nao tem prazer. Ao falar disso
Qohelet deseja a qualidade de vida e ndo a sua duragdo, pois ¢ melhor nem chegar a
entrar no mundo do que entrar nele sem o desfrutar.??® O autor prefere o dia da morte ao
momento do nascimento, ja que as ilusdes humanas se desvanecem diante da dura
realidade que é a morte, onde j4 nio existe distingdo entre pessoas.?’!

O autor considera com admiragdo a bem-aventuranga de uma crianga natimorta.
A crianca natimorta nunca tem de suportar a dor, de ver o sofrimento ou de lutar contra

a culpa do pecado consciente. O melhor de tudo ¢ que a crianga € a primeira a morrer e,

19 Cf. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 354.

200 Cf, Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 336.

201 Cf. James Crenshaw, Old Testament Wisdom: An Introduction (Louisville: Westminster John Knox
Press, 2010), 130.
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portanto, a primeira a encontrar o seu descanso eterno.?’> O Sol representa aqui aquilo
que os mortos ndo podem ver ou experimentar e, assim, o seu obscurecimento ¢ uma

imagem adequada para a diminuico da vida.?%?

Ecl 6,12

»I7on? 907 0°%02 DINY B P719n 33 | «E quem pode saber o que é melhor para o
IR DIRY 7PN YR 980 oipy) 1920 | homem na vida, durante os limitados dias

W nop PIaR | da sua va existéncia que passa como a

(Ki  mi-yowdéa* mah-towb Ilda’adam | sombra? Ou quem podera dizer ao homem

bahayim mispar yomé-hayyé heblow | o que acontecera depois dele debaixo do

waya‘asém  kassél;  ‘aser mi-yaggid | Sol»? (Ecl 6,12)

la’adam, mah-yihyeh ’aharaw tahat

hassames.)

Neste versiculo, a raiz tem a mesma forma dos vv. Ecl 2,19; 3,12 ¢ 6,8 e contém
duas perguntas e ambas implicam uma resposta negativa da parte do ser humano.
Consequentemente o contexto literario é o de perguntas retéricas.?®* A raiz y7 aparece
na pergunta de Qohelet «quem podera dizer ao homem o que acontecera depois dele
debaixo do Sol?» Qohelet parece tomar uma atitude cética diante da incerteza do futuro
do ser humano.?*

Muitas vezes a Biblia usa a palavra «sombra» com um sentido de um carater
breve e de algo que ¢ passageiro na vida, como sucede, por ex., em Ecl 8,13; 1 Cr 29,15;
Jb 8,9; SI 102,11; etc.?®® Talvez por isso, Qohelet acumule expressdes que fazem
ressaltar a brevidade da vida, sua fragilidade e sua futilidade. Ele faz uma comparagao
entre vida e sombra.’’’” Neste sentido, a humanidade que permanece na sombra é
meramente um espectador porque a humanidade ndo pode determinar o que vai
acontecer, apenas Deus pode determina-lo. Adicionalmente, podemos também ter um

outro argumento baseado em S1 36,7 e em 91,1 que colocam sombra como uma fonte de

202 Cf. Ryken, Ecclesiastes, 142.

203 Cf. Christianson, Ecclesiastes Through the Centuries, 226.
204 Cf. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 339.
205 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 300-01.

206 Cf, Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 339.
207 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 300.
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protecao de Deus. Por isso podemos também concluir que aquele que se submete a
soberania de Deus tem prote¢do e alegria na vida, ainda que a vida seja mais curta.?%®

A pergunta, «o que ¢ melhor para o homem na vida, durante os limitados dias da
sua va existéncia?» (Ecl 6,12) ¢ uma pergunta basica sobre o significado da vida e da
morte. Qohelet sabe que a vida ¢ curta, como a sombra de uma nuvem voando pelo céu
e, por isso, quer saber como viver uma vida boa e o que acontece depois desta.>”

Nenhum ser humano sabe o que ¢ bom em ultima andlise pois o ser humano nao
pode descobrir o que ¢ feito debaixo de Sol (cf. Ecl 6,12b est4 relacionado com Ecl
8,17a). O ser humano sabio afirma que sabe o que o futuro reserva, mas na verdade nao
sabe. A questdo de Ecl 6,12b encontra a sua resposta em Ecl 8,17b.21°

Se os seres humanos ndo sabem o que ¢ melhor, qual ¢ o proposito de ficar
agitado e provocar a ira de outrem? Aqui Y791 (mi yodea) nega a possibilidade da

sabedoria e caracteriza a existéncia como nada mais substancial do que uma sombra

fugaz.?!!

5.3. v7° e a consciéncia (Ecl 7,22)

7AR) [5 AR] "03 WK 727 ¥T° M2 2Myetod O | «A tua consciéncia sabe que também tu,
:00R 179P (P | muitas vezes, tens falado mal dos outrosy.

(Ki gam-pa ‘amim rabbowt yada  libbeka; | (Ecl 7,22)

‘aser gam-‘at ’attah qukkattd ‘ahérim.)

Neste versiculo, a forma verbal v7 (yada’) manifesta a raiz ¥7°. Qohelet aponta
para um problema ou uma caracteristica humana na relagdo com os outros, que ¢ o de
falar mal dos outros. Ele avisa os seus leitores para que ndo se aborregam com
linguagem desagradavel acerca de si, todos somos culpados desta mesma falta.?!? Este
versiculo ¢ um mero esclarecimento, mas muito convincente, porque pertence a
experiéncia universal: quem nunca criticou outra pessoa??!* Geralmente interessamo-

nos no que os outros tém a dizer sobre nos, talvez porque secretamente, esperamos ser

208 Cf, Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 339-40.

209 Cf. Ryken, Ecclesiastes, 145.

210 Cf. Ogden, «Qoheleth’s Use of the “Nothing is Better”-Formy, 349.

211 Cf. Crenshaw, «The Expression mi yodéa“ in the Hebrew Bible», 282-83.
212 Cf. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 348.

213 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 320.
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elogiados. Mas Qohelet ndo esta interessado neste drama. Qohelet lembra-nos de que as
nossas proprias criticas aos outros sdo frequentemente avarentas.’'* A pessoa é
recordada sobre a sua propria histéria de amaldicoar os outros, pois, claramente, ele nao
¢ imaculado. Este estilo de correcao funciona em vez da critica.

A referéncia aquilo que a sua «consciéncia sabe» aponta para uma discussao
sobre a consciéncia.?!® Qohelet admite que niio h4 seres humanos perfeitos ou justos
porque a consciéncia do proprio ser humano frequentemente sabe as suas agdes e sabe
que falou mal dos outros. Assim, a consciéncia de cada um torna-se um testemunho da
imperfei¢ao do ser humano. Desta maneira, Qohelet aconselha que nao se deve aceitar
tudo o que os outros dizem em relagdo a nos. Este versiculo também revela que o
publico de Qohelet podera ser da classe média da sociedade, pois estava insegura sobre
os subordinados e, a0 mesmo tempo, estava envolvida em atividades subversivas contra

S€us superiores .216

5.4. 73 e o futuro (Ecl 8,7)

39 TR % T WRD 03 e w10 382 | «Ele ndo conhece o futuro; quem lhe

(Ki-’énennii  yodéa‘ mah-Seyihyeh; ki | podera dizer como as coisas se passarao»?

ka’aser yihyeh, mi yaggid low.) (Ecl 8,7)

A palavra ¥7° (yodéa ), na qual se encontra a raiz ¥7°, aparece com o advérbio
negativo, assim este versiculo fica como uma pergunta retorica. A conjun¢ao 3 (ki)
aparece quatro vezes nos vv. Ecl 8,6-7. Os eruditos oferecem varias fungdes diferentes
para dar sentido a estes versiculos.?!” O primeiro >3 (ki) pode ser usado como um
asseverativo, o segundo como adversativo, o terceiro como resultante e o quarto como
causativo.?!8

Qohelet descobre, em primeiro lugar, que o mal que paira sobre o ser humano se
baseia principalmente no futuro incerto, j& que o proprio ser humano jamais sera capaz

de saber o que vai ser bom ou mau. Este versiculo insiste que ser humano nao tem a

214 Cf. Davis, Proverbs, Ecclesiastes, and the Song of Songs, 204.

215 Cf. Towner, «Ecclesiastes», 331.

216 Cf. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 269—70.

217 Cf. Scott e Seow, Ecclesiastes, 281.

218 Cf. James Crenshaw, Ecclesiastes: A Commentary (Philadelphia: Westminster Press, 1987), 151-52.
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possibilidade de conhecer o futuro e o versiculo seguinte confirma esta limitagao
humana de grande transcendéncia com um exemplo simples e convincente.?’* O tema
do futuro é uma das preocupacdes principais de Qohelet porquanto quaisquer que sejam
as decisdes que as pessoas possam tomar, sejam elas pragmaticas, prudenciais ou
baseadas em principios, ndo podem saber o resultado pois ndo podem conhecer o futuro.
E uma verdade dolorosa.??® «O futuro neste contexto ndo sio necessariamente os
eventos distantes da histéria mundial, mas o resultado mais imediato da propria vida de

um ser humanoy.??!

5.5. 75 e a morte (Ecl 9,5)

DOPTY QPR DARD) MY W 000 3
10921 MW *3 DY iy TYTTR) e
(Ki  hahyyim

yowd ‘im Seyamutii

wahammétim ’énam yowd‘im ma’imah,

«Os que estdo vivos sabem que hdo de
morrer, mas os mortos ndao sabem nada,
nem para eles ha ainda retribuicdo pois a

sua lembranca foi esquecida». (Ecl 9,5)

wa’én-‘owd lahem Sakar, ki niskah

zikram.)

A raiz ¥7° ¢ identificada duas vezes neste versiculo com a mesma forma verbal
Y7 (yowd Tm). No meio do seu lamento sobre as limitagdes epistemologicas
humanas, Qohelet faz uma afirmacdo sobre a qual ndo ha davidas: a morte ¢ uma
certeza. Os vivos sabem que na morte o amor € o 6dio perecerdo e que nao haverd
recompensa alguma, nem para o corpo nem para a mente.’?> Ao longo deste livro,
Qohelet fala sobre as incapacidades e incertezas do ser humano, no entanto, apesar
dessas incertezas, ha uma certeza enquanto o ser humano esta vivo: a da morte. A Unica
coisa que os vivos tém sobre os mortos ¢ a certeza de que um dia se juntardo a eles.??
Para Qohelet, «os mortos ndo sabem nada» (Ecl 9,5). Ele ndo fala apenas sobre a

capacidade cognitiva de saber informacdes; nds podemos nio saber e ainda existir. O

219 Cf. Lindez, Eclesiastes o Qohelet, 340.

220 Cf. Towner, «Ecclesiastes», 335.

221 Cf. Ogden, «Qoheleth’s Use of the “Nothing is Better”-Formy, 349.
222 Cf. Christianson, Ecclesiastes Through the Centuries, 207.

223 Cf. Enns, Ecclesiastes, 95.
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«nao saber» dos mortos estd definido em contraste com os vivos, que «sabem que
morrerdao» (Ecl 9,5).
Os mortos ndo tém consciéncia de alguma existéncia real.?** Visto que a
experiéncia da morte nao ¢ determinada pelo estatuto religioso, ético ou moral de uma
r . e . A . 225
pessoa, ¢ impossivel exercer qualquer influéncia sobre a morte.”” A vantagem
mencionada para os vivos € que eles tém esperanca e sabem que vao morrer, ou seja, 0s

vivos sabem que estdo vivos e que tém algum tempo futuro limitado antes de morrer.?2¢

5.6. ¥7° a calamidade e hora da adversidade

a. Ecl 912

DUIONIY 02372 WY NR 0787 p1°8Y D3 %5 | «O homem ndo conhece a sua propria

93 MIDRT 03983 797 7¥N32 | hora: como os peixes apanhados na rede

AT= JentH T

33 Dwpn o

:0RN2 O°hy YA 1 ny? 07Xy | fatal, como os passarinhos que caem no

(Ki gam lo-yéda‘ ha’adam ’et-‘ittow, | laco, assim os homens sdo surpreendidos
kadddagim Senne’ehazim bimsowdah ra‘ah, | na hora da adversidade, quando ela cair
wakassipporim,  ha’ahuzowt  bappah; | sobre eles de improviso». (Ecl 9,12)

kahém, yigasim boné ha’adam, [a°‘ét

ra‘ah, kesettippowl ‘aléhem pit’om.)

A raiz aparece, neste versiculo, na forma verbal, especificamente na terceira
pessoa singular masculina com o advérbio negativo. O versiculo vem sob a categoria de
uma observagdo. O uso de 287 ¥y1°X9 (lo-yéda‘ ha’adam) lembra-nos a problema
apresentado no v. Ecl 9,1, onde o autor apresenta a sua investigacao para saber tudo, € o
v. Ecl 9,12 faz uma afirmagio geral que «o homem niio conhece».??’ Neste versiculo, o
problema ¢ ndo sabermos que ndo sabemos necessariamente o que Deus faz. O autor
avisa que nao importa que sejamos fortes ou espertos, ndo podemos prever quando

acontece e 0 que acontece na nossa vida.??® Aqui ¥7> é usado para confirmar a verdade

224 Cf. Doukhan, Ecclesiastes, 94.

225 Cf. Rindge, «Mortality and Enjoyment», 274.

226 Cf. Wright, «Ecclesiastes 9», 254.

27 Cf. Graham Ogden, «Qoheleth IX 1-16», Vetus Testamentum 32, n. 2 (1982): 165,
https://doi.org/10.2307/1518442.

228 Cf. Ryken, Ecclesiastes, 223.
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de que ninguém sabe quando virda a morte. Toda a pessoa tem o seu proprio tempo
inevitavel que ¢ o tempo da morte, mas ninguém sabe quando isso vai acontece. Por
iss0, 0 autor compara os mortais com 0S peixes € com passaros que vagueiam
inocentemente.?” Anteriormente, Qohelet disse-nos que ha um tempo para tudo (cf. Ecl
3, 1-8), aqui diz-nos que nio sabemos quando sera esse tempo.?>°

Neste versiculo, o autor d4 exemplos do mundo animal. Ele faz uma comparacao
direta entre os peixes e passaros que sao apanhados inesperadamente numa armadilha e
os seres humanos que se surpreendem pelas coisas infelizes que acontecem na vida.?’!
Essa imprevisibilidade da morte ¢ outra razao pela qual a habilidade humana nao pode
garantir o sucesso.>*? Igualmente, o v. 12 afirma que as pessoas nio conhecem o futuro
por causa do fenomeno do destino ou acaso. Nem o comportamento ético e religioso,
nem a sabedoria e o talento garantem que as coisas vao dar certas na vida. Qohelet

acaba por apresentar um desconhecimento especifico do futuro que ¢ o de as pessoas

nio poderem resistir ao seu tempo mau.?*?

b. Eclll?2

T pIn XY 02 Yy o) nyawh Pontin | «Reparte do que tens com sete ou com 0ito
PIRTOY Ny | pessoas; ndo sabes que calamidade pode

(Ten-héleq 12sib ‘ah wagam liSmownah, ki | sobrevir a terra». (Ecl 11,2)

lo téda‘, mah-yihyeh ra‘ah ‘al-ha’ares.)

Neste versiculo, encontramos a raiz ¥7° na palavra ¥In (téda”) que esta na
segunda pessoa masculina do singular com o advérbio negativo X% (/o). Por isso, este
versiculo € caraterizado como um conselho ou uma ordem. Este capitulo comeca com
um par de ordens dificeis de interpretar. As ordens em si sdo bastante simples, mas as
imagens poéticas nesses versos sdo dificeis de definir.?*

No inicio deste capitulo ha dois conselhos apresentados para as pessoas serem
generosas. O primeiro conselho, presente no v. Ecl 11,2 e designado pela raiz y7°, ¢

dado pela negativa, abordando o medo de desastres; o segundo conselho, no v. Ecl 11,6,

229 Cf. Scott e Seow, Ecclesiastes, 321.

230 Cf. Ryken, Ecclesiastes, 223.

21 Cf. Dell, «The Cycle of Life in Ecclesiastes», 188.

232 Cf. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 362.
233 Cf. Wright, «Ecclesiastes 9», 257.

234 Cf. Ryken, Ecclesiastes, 254.
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¢ positivo. Ambos os conselhos se baseiam no risco da fé, pois 0 homem nao conhece
«as obras de Deus, que faz todas as coisas» (cf. Ecl 11,5)%°

Este ¢ um provérbio de Qohelet que tem muitas aplicagdes. Primeiro refere-se a
dar o pao aos pobres (e ndo aos ricos). Ao dar o pao aos pobres, a pessoa corre o risco
de ndo receber nada em troca. Se a pessoa dd com a expetativa da recompensa, seja
simplesmente a recompensa da gratidao, seja algum tipo de servigo recebido em troca,
ou seja, a de uma boa consciéncia de si, ndo ¢ uma dadiva, mas sim gratificagdo propria.
O mesmo se aplica a assuntos espirituais. Se servimos a Deus em ordem a sermos
abengoados ou para nos sentirmos bem, etc., ndo estamos a servir a Deus, mas a nos
mesmos.**¢

Compartilhar sete por¢des seria o cumulo da generosidade e compartilhar oito ¢
ir ainda mais longe.”?” O ato de dar torna-se entdo a expressio da nossa fé no poder
criativo de Deus. Nao somente porque confiamos em Deus mesmo na nossa perda, mas
também porque reconhecendo que somos Suas criaturas, dependemos totalmente d’Ele.
Desta maneira a ideia deste versiculo, é que a medida que as pessoas se envolvem no
comeércio, t€ém sempre o risco de perda, mas também tém a possibilidade de lucro, tal
como no comércio maritimo, o qual envolve muito risco. As pessoas sdbias ndo
desistem do risco, mas avancam corajosamente. Embora ndo possam garantir o sucesso

estdo dispostos a assumir riscos que podem produzir bons resultados.?*8

235 Cf. Doukhan, Ecclesiastes, 114.

236 Cf. Doukhan, Ecclesiastes, 112—13.

237 Cf. Ryken, Ecclesiastes, 255.

238 Cf. Estes, Handbook on the Wisdom Books and Psalms, 369.
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CAPITULO 3 -A SINGULARIDADE DA RAIZ y+> NO PROCESSO
COGNITIVO DE QOHELET

1. ARAIZ y7 NO LIVRO DE QOHELET: A TAREFA E O SENTIDO

Tendo analisado de forma muito sintética os versiculos do livro de Qohelet nos
quais aparece a raiz Y7, iremos investigar o objetivo de Qohelet ao usar esta raiz na sua
obra. A andlise dos versiculos do segundo capitulo ajuda-nos a perceber, sobretudo pelo
uso da raiz ¥7, que Qohelet busca um sentido epistemoldgico. Claramente, ao longo
deste livro Qohelet manifesta a inquietagao de conhecer a realidade da vida, tanto a vida
presente quanto a vida apds a morte. Nesta investigacdo epistemologica, a raiz ¥7° tem
um papel muito importante a desempenhar mediante este desejo de conhecer a realidade
a partir do ser humano ¢ da sua Historia.

Em Qohelet, aparece muitas vezes esta raiz em frases interrogativas, como por
exemplo: «E quem sabe se esse (0 meu sucessor) sera sabio ou insensato?» (Ecl 2,19);
«Quem sabe se o sopro de vida dos filhos dos seres humanos subira as alturas?» (Ecl
3,21); «E quem pode saber o que ¢ melhor para o ser humano [...]» (Ecl 6,12); «Quem
se pode comparar ao sabio? Quem conhece a razdo das coisas?» (Ecl 8,1), as quais
demonstram explicitamente a incapacidade de o ser humano responder, mas admitem
indiretamente o conhecimento de Deus, e explicam que o saber do ser humano nunca ¢
absoluto e definitivo. Além disso, para revelar o carater epistemologico do autor iremos
analisar que os verbos que exprimem o conhecimento designam todo um processo de
interrogacao e de reflexdo no processo da investigacdo cognitiva a partir da experiéncia
do mundo real e também a partir do desejo de conhecer o que ndo esta sujeito a
observagdo. Os verbos, a saber, com o sentido «explorar» sdo M0 (ziir) em Ecl 1,13; 2,3
e 7,25 e wpa (bagqés) em Ecl 7,25.28 e 8,17, com o sentido «experimentar» € 7293
(nassakah) em Ecl 2,1 e 7,23, com o sentido de «aplicar-se ao esclarecimento» Qohelet
usa o termo 112 (bir) em Ecl 9,1, com o sentido de «aplicar-se a» ou literalmente, «dar o
seu coragioy» o termo usado ¢ 1in3 *29 (natown libbi) em Ecl 1,17; 8,9.16 ¢ 9,1.2%°

Por esta razdo podemos saber que a crise de Qohelet ndo ¢ apenas
socioecondmica ou politica, mas epistemologica ou uma crise evidentemente sapiencial.

O autor viveu num tempo de trocas livres de ideias e perspetivas de varias culturas, a

239 Cf. Doré, Qohélet e Ben Sira, 30-31.
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saber, egipcia, israelita, persa e helenistica e também no tempo provocado pelo aumento
do comércio sob o Império Persa.?*’ Perante este cenario de vida, o autor deve ter sido
obrigado a fazer uma reflexdo a partir do confronto da sabedoria tradicional israelita
com os problemas e confusdes da vida. Neste contexto da vida, principalmente a raiz v7°
¢ usada tanto para a consciéncia dos factos quanto para compreendé-los. Ele utiliza
muitas vezes a raiz ¥7° para descobrir a validade e o limite do conhecimento humano.?*!

Ao falar da sabedoria, ele acredita que ja existe muita sabedoria, mas a sabedoria
de tudo nao existe. Essa sabedoria recém-adquirida ¢ a sabedoria como conhecimento
que ¢ um tipo de sabedoria que pode ser aumentada por meio do estudo e da
observag¢do. Segundo o pensamento de Qohelet, para possuir esse conhecimento ¢
necessario fazer um processo de investigagdo e descoberta. Antes de entrar nesse
processo de investigacdo epistemoldgica, salientamos a complementaridade e diferenca
entre 20 (hokmah) e a raiz y7°, ou seja, sabedoria e conhecimento, porque na
linguagem de Qohelet estes dois termos aparecem varias vezes juntos. Em vista da
quase sinonimia desses termos, podemo-nos referir a busca de Qohelet por

«conhecimento» como uma busca por «sabedoriax».?*

1.1. A complementaridade entre 71227 e ¥7°

O substantivo nN¥7 (da ‘at), da raiz ¥7° dificilmente se distingue de 7327 (hokmah).
A distingdo que o portugués faz entre sabedoria, que implica julgamento sélido e
sagacidade, e conhecimento, que implica uma consciéncia fundamentada sobre factos,
ndo se aplica aos termos hebraicos, mp7 (hokmah) e ny1 (da‘at), respetivamente.
Podemos referir que a busca de Qohelet pelo conhecimento tem em vista a busca da
sabedoria. A diferencga entre 7220 (hokmah) e ny1 (da‘at), € que ny7 (da ‘at), pode ser
usado para conhecer um facto especifico (cf. Jb 10,7) enquanto 7p37 (hokmah) se refere
a um complexo mais amplo de conhecimento.?*?

A palavra 730 (hokmah), que se traduz por sabedoria, tem dois aspetos

fundamentais. O primeiro ¢ a razdo: a faculdade e o modo do pensamento pelo qual o

240 Cf. Brown, Wisdom’s Wonder, 140—41.

241 Cf. Michael Fox, «Qohelet’s Epistemology», Hebrew Union College Annual 58 (1987): 137,
https://www jstor.org/stable/23508255.

242 Cf. Fox, «Qohelet’s Epistemology», 140-49.

283 Cf. Fox, Qoheleth and His Contradictions, 82-83.
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ser humano pode buscar racionalmente e compreender a verdade. Este ¢ um aspeto
instrumental da sabedoria, a capacidade de discernir conhecimento e agir com sucesso
(é parecido com o conceito de inteligéncia). E parcialmente inato e parcialmente
adquirido. (cf. Ecl 1, 13 e 2, 3). A faculdade da razdo ¢ predominante quando 7230
(hokmah) ¢ usado em referéncia a habilidades. Em hebraico, o termo sabedoria ¢ usado
para se referir a véarios poderes mentais.?**

O segundo aspeto da sabedoria é o conhecimento que significa aquilo que ¢
conhecido ou o conhecimento das causas ou motivos, isto também ¢é chamado
compreensdo. Este aspeto de sabedoria ¢ transmitido pelas palavras ou pela doutrina.?*®
Na literatura biblica, a sabedoria ¢ percebida como uma unica faculdade da mente com
diferentes aspetos ou componentes como razdo e conhecimento. E estes aspetos ndo
podem ser considerados como vérios sentidos de p27 (hokmah). Os sabios dos livros
sapienciais, em particular, designam a sabedoria como uma pessoa sem mais defini¢ao.
Esta conce¢do unitaria de sabedoria encontra-se em Pr 8, onde ela se apresenta e
descreve as suas origens e as suas relagdes com Deus e com a humanidade.?*® A
sabedoria ¢ apresentada por Qohelet como parcialmente valida (cf. Ecl 9,18),
universalmente valida (cf. Ecl 2,13 e 8,12b-13) e como sem valor algum (cf. Ecl 2,14b-
15 € 6,8).%"

Nos outros livros sapienciais, a no¢do de sabedoria € personificada (cf. Pr 1,20-
33; 8,1-36; Sir 14,20-15,8 e 24,1-29). Esta nocao de sabedoria personificada revela um
tipo de sabedoria que € preexistente, com Deus, e independente do ser humano (cf. Sir
24.3). A concecdo de sabedoria como uma entidade estatica, independente da mente
humana, manifesta-se também na ideia sapiencial de como a sabedoria ¢ adquirida. O
ser humano adquire a sabedoria absorvendo e aplicando o conhecimento existente.>*® A
sabedoria ¢ importante para Qohelet, mas ndo forma uma ponte para o divino e as suas
atitudes em dire¢do a Ele, de facto, sio muito proximas como se vé em Ecl 1,18.24

Enquanto na maior parte dos livros biblicos, e especialmente Provérbios, falam
positivamente da sabedoria e do conhecimento, Eclesiastes exibe uma atitude pessimista

em relagdo & )20 (hokmah) e a ny7 (da ‘at). Embora os dois termos, 7220 (hokmah) e

244 Cf. Fox, Qoheleth and His Contradictions, 81.

245 Cf. Fox, «Qohelet’s Epistemology», 138-39.

246 Cf. Fox, Qoheleth and His Contradictions, 81-82.

247 Cf. Bundvad, Time in the Book of Ecclesiastes, 13.

248 Cf. Fox, «Qohelet’s Epistemology», 151-52.

249 Cf. Stuart Weeks, «Wisdom and Torah”Fear God and Keep His Commandments”: Could Qohelet
Have Said This?»,113.
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ny7 (da‘at), se reforcem mutuamente, em ultima analise, ndo trazem nenhum beneficio
(cf. Ecl 1,16-18). De forma muito particular a sabedoria e o conhecimento sdo dados por
Deus (cf. Ecl 2,26) e tém as vantagens relativas em comparacdo com a loucura e as
riquezas, pois no reino dos mortos ndo ha H3n (hokmah) nem ny1 (da ‘at).**° Quando
ele fala de n20 (hokmah) e de ny1 (da ‘at) dados por Deus a um ser humano favorecido
(cf. Ecl 2,26), refere-se certamente a sabedoria no sentido de uma disposi¢ao para fazer
0 que ¢ sabio, ou seja, ele fala da faculdade da razdo e ndo ¢ uma declaragdo sobre a
fonte de conhecimento em geral nem uma compreensao mais profunda da vida como
Qohelet buscava.?!

A sabedoria assume um papel complexo em Qohelet. Em certo sentido, envolve
o género do livro, em outro sentido, ¢ o guia a partir do qual Qohelet ¢ conduzido ao
longo da sua busca. Qohelet ¢ geralmente considerado um livro de sabedoria ainda que
ndo manifeste as carateristicas comuns aos outros livros sapienciais. Embora Qohelet
contenha muitos exemplos de sabedoria proverbial, ¢ uma estrutura mais complexa,
contendo sabedoria ndo proverbial e uma linha complexa de argumento que incorpora
elementos de tensao, ceticismo e exploragdo da natureza. Ironicamente a sabedoria ¢
procurada através das lentes da sabedoria. Para Qohelet, a sabedoria ¢ deficiente em
garantir uma compreensdo da razao por detrds dos eventos da nossa vida e também em
garantir qualquer conhecimento a respeito do futuro. Mais uma vez, € possivel descobrir
a deficiéncia da sabedoria.??

As cinco principais teses de Qohelet mostram explicitamente o fruto e o limite
da sabedoria humana, a saber, primeira tese, a morte cancela tudo; segunda, a sabedoria
nao podo atingir o seu objetivo, terceira, Deus € incognoscivel; quarta, o mundo ¢
vaidade; Gltima, o prazer elogia-se.”>® Todas estas sdo referidas a partir da raiz ¥y7
muitas vezes juntamente com 71930 (hokmah), por isso, ainda que existam algumas
diferencas ligeiras entre os dois conceitos, Qohelet usa-os simultaneamente para

comunicar a realidade da vida como ela ¢é, confiando na sua investigagao.

230 Cf. Johannes Botterweck, «v7 Yada», 467.

231 Cf. Fox, «Qohelet’s Epistemology», 149.

252 Cf. Fuhr, An Analysis of the Inter-Dependency of the Prominent Motifs Within the Book of Qohelet,
75-78.

253 Cf. Crenshaw, Old Testament Wisdom, 129.
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1.2. A relevancia da raiz ¥7° no processo da investigacio de Qohelet

Através do uso da raiz ¥7°, Qohelet fala explicitamente sobre a possibilidade de
conhecimento e como € que ele o ganhou. Na verdade, o problema do conhecimento que
¢ constituido pelas suas possibilidades, seus poderes e suas limitacdes ¢ uma das
preocupagdes principais deste livro.”>* A investigagio de Qohelet para saber a validade
do conhecimento adquirido pela tradi¢ao baseia-se, em principio, na experiéncia da vida
concreta. Ele busca, observa e julga a partir da experiéncia, depois relata a sua percegao
e reacdo. Qohelet descreve a investigagdo que empreendeu em Ecl 1,12-18 e menciona-
a novamente nos vv. Ecl 7,23; 25; 27 e 8,16 ¢ mantém a sua continuidade relatando
periodicamente como ele mudou de uma coisa para outra, ou incitou o seu cora¢ao a
experimentar algo novo.

Em palavras simples, Qohelet executa a investigacdo desta forma: primeiro, ele
busca a experiéncia como fonte de conhecimento, por isso, experimenta varias
realidades da vida, por exemplo, «o prazer» nao para desfruta-lo, mas como um meio de
responder a uma pergunta pratico-filoséfica: «o que ¢ bom para um ser humano fazer?»
(Ecl 2,3). Em segundo lugar, para Qohelet, o coragdo desempenha um papel central no
processo de percecao (cf. Ecl 1,16; 2,14; 15; 8,9; etc.). Por fim, ele ndo esta apenas a
explorar, mas também se observa a si proprio quando explora. Sendo o coracdo a sede
da sabedoria ou da razdo (cf. Ecl 1,13; 16, 17 e 2,3), ele pode assimilar e avaliar as
sensacdes que percebe, a fim de produzir conhecimento e relatar esse conhecimento as
pessoas de forma retdrica. Deste modo, a pessoa percebe ¥7°, em forma de um «facto»
ou «aquele que é conhecido».?>®> Certamente, o peso de todas as declara¢des «eu vi» de
Qohelet dao ao livro o carater de testemunho acumulado de um tnico observador, mas o
conhecimento ainda pode ser herdado em Eclesiastes.

Os sabios de Israel ndo se orgulhavam de terem criado o conhecimento, mas de o
terem tomado para si.>>® Qohelet concebe o conhecimento como um produto do
pensamento, ndo como uma entidade independente da mente individual.>®” O verbo
favorito de percecdo de Qohelet é «ver», mas dos sabios ¢ «ouviry. No livro de
Provérbios encontramos muitas reflexdes sobre o processo de adquirir e transmitir

sabedoria que implica o esforco e sucesso na absorcdo e compreensdo das verdades

234 Cf. Fox, Qoheleth and His Contradictions, 79.

255 Cf. Fox, A Time to Tear Down and a Time to Build Up, 77-78.
236 Cf. Fox, «Qohelet’s Epistemology», 152.

257 Cf. Fox, Qoheleth and His Contradictions, 94.
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existentes (cf. Pr 1-9) por meio da audigdo. Visto que o conhecimento, na visdao
sapiencial, ndo ¢ criado por meio da exploragdo do individuo, a autoridade deste
conhecimento ndo ¢ estabelecida pela argumentagdo. De facto, outros livros sapienciais
argumentam dedutivamente, inferindo verdades de axiomas ou estendendo a aplicagao
de conceitos existentes. Ha poucas tentativas de argumentagdo a partir da experiéncia
individual. Os sabios de Israel ndo produziam o conhecimento, mas participavam nele.
Para Qohelet, este encontro com o conhecimento implica a exploracao e descoberta que
depois conduz a argumentacdo e validagdao a partir das evidéncias empiricas de um
individuo. Ele esta sozinho entre os sabios ao afirmar que além da tradi¢ao ele
descobriu o conhecimento por conta propria (cf. Ecl 1,12-16).2%8

Qohelet concebe o conhecimento, ou seja, aplica a raiz ¥7° como descoberta de
uma investigagdo epistemologica, ndo como algo independente de si. Tendo
ultrapassado os seus predecessores em sabedoria, lan¢a-se numa nova investigagdo para
saber tudo o que acontece debaixo do Sol (cf. Ecl 1,13) e diz de novo, «apliquei,
igualmente, o meu coragdo a conhecer a sabedoria [...]» (Ecl 1,16). Ele busca o
conhecimento ndo apenas pela observacdo daquilo que ja existia, mas empurra-o para
tras e cria o conhecimento que ndo existia antes da sua investigagdo. Em primeiro lugar,
o conhecimento é subsequente e dependente da observagio.>>’

Parece que este modo de conhecer a realidade que nds encontramos no livro de
Qohelet ¢ tnico nos livros Sapienciais. O conhecimento que procede da percecdo tem
possibilidade de produzir ceticismo filosofico, pois o sujeito provavelmente reconhece a
falibilidade e inverificabilidade inerentes ao seu proprio conhecimento.?®® Em muitos
lugares, Qohelet faz perguntas acerca da capacidade humana obter conhecimento, por
exemplo: «Quem sabe?» (Ecl 2,19; 3,21 e 6,12), «Quem pode dizer» (Ecl 6,12; 8,7 e
10,14).2! Estas perguntas frequentes demonstram que Qohelet ndo esta satisfeito pela

sua busca do conhecimento.

258 Cf. Fox, «Qohelet’s Epistemology», 152-54.

239 Cf. Fox, «Qohelet’s Epistemology»148.

260 Qutras criticas contra Qohelet como pessimismo, fetismo que discutimos no primeiro capitulo talvez
tenha fundamente neste aspeto da investigacao a partir da perce¢do (cf. Fox, «Qohelet’s Epistemology»,
150).

261 Cf. Jones, «Qohelet’s Courtly Wisdom: Ecclesiastes 8:1-9», 218.
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1.2.1. y7 resulta pela experiéncia empirica: primeira etapa

A epistemologia de Qohelet ¢ essencialmente empirica e este ¢ o primeiro passo

deste processo de investigacdo.?®® Neste sentido, a experiéncia pessoal é o primeiro
modus operandi, isto ndo desfaz a experiéncia comum das pessoas da historia.? A
experiéncia sensorial tem um papel muito importante na argumentacdo empirica.
Qohelet nem sempre apresenta argumentos a partir de suas ideias, mas quando o faz,
geralmente usa argumentos experimentais. A argumentacao de Qohelet costuma ser na
forma de testemunho. Através dos testemunhos ele afirma que o facto ja foi observado
por ele.?%*
O procedimento de Qohelet ¢ buscar deliberadamente a experiéncia como sua
fonte e meio principal de conhecimento e usa este conhecimento como a argumentacao
experimental para confrontar com as afirmagdes tradicionais.?®> O conhecimento de
Qohelet ¢ definido dentro de certos limites. A sua investigacdo ¢ baseada inteiramente
na experiéncia®®® e na capacidade de experimentar. Parece que Qohelet recusa especular
sobre as questdoes que ele pessoalmente nao pode experimentar, precisamente sobre a
questdo da vida apos a morte e a possibilidade de obter um beneficio duradouro da vida
que continuaria além da morte, por isso a sua conversa acaba no conhecimento da
certeza da morte e no juizo final.>¢’

A observagdo tem um papel muito importante na experiéncia empirica de
Qohelet, de modo muito particular no uso da raiz ¥7. Por ex., em Ecl 4,1 Qohelet
observa opressoes € esta observancia torna-se uma base para fazer uma inferéncia sobre
o valor da vida no versiculo seguinte. Ele defende a proposta de um jovem rei (cf. Ecl
4,13) ndo como uma recompensa da sabedoria, mas devido a um incidente que ele
afirma ter visto (cf. Ecl 4,13-16). Em Ecl 7,15-16 ele relata uma observagdo e deriva
dela os conselhos. Em Ecl 8,9 ele certifica de maneira geral as declaracdes de Ecl 8,1b-

8.

262 Cf. Fox, «Qohelet’s Epistemology», 141.

263 Cf. Tomas Frydrych, Living under the Sun: Examination of Proverbs and Qoheleth (Leiden: BRILL,
2014), 69.

264 Qohelet usa o testemunho modo espressivo em Ecl 2,1-10, onde infere o valor do prazer a partir da sua
experiéncia. O testemunho s6 ¢ eficaz se o publico aceitar a credibilidade daquele que o presta. Qohelet
tenta fortalecer a sua credibilidade reiterando e enfatizando que as suas ideias derivam de percegdes
colhidas em primeira mao (cf. Fox, «Qohelet’s Epistemology», 143—44).

265 Cf. Fox, «Qohelet’s Epistemology», 137.

266 Ainda que a epistemologia de Qohelet seja essencialmente empirica, ndo o ¢ exclusivamente (cf. Fox,
«Qohelet’s Epistemology», 137).

267 Cf. Frydrych, Living under the Sun, 48.
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Qohelet também usa a experiéncia como validacao, baseando as proposi¢des em
factos publicamente observaveis. Um exemplo de validagdo ¢ Ecl 2,21-23 em que
Qohelet argumenta o facto de que na morte um trabalhador passa a sua riqueza para
outra pessoa que ndo labutou por ela. Qohelet assume este facto observado
publicamente como uma premissa. Um exemplo complexo de validagao ¢ a descrigao
dos fendémenos naturais observados publicamente que se repetem indefinidamente (cf.
Ecl 1,4-7). Nesta descricdo, mesmo que ndo tivesse a raiz ¥7° serve para justificar a
conclusao que o ser humano nao tem vantagem no trabalho (cf. Ecl 1,3). Qohelet afirma
que o destino da tolice humana ¢ subsumido a uma regra universal que ¢ apreendida a

partir de observagdo de particulares.?®®

1.2.2. Coragdo como sede de investigagdo. segunda etapa

Qohelet relata frequentemente as suas descobertas introspetivamente e concebe o
conhecimento como produto do pensamento humano. Nesse processo de conhecer, o
coracdo tem um papel importante como sede deste processo (cf. Ecl 1,16.17; 7,25;
etc.).?® Eric Christianson abordou o tema do carater de Qohelet, investigando o uso da
palavra 2% (leb) que se traduz por coracgdo e se encontra ao longo do livro. Ele observa
que 2% (leb) é o centro intelectual de Qohelet e ¢ a partir deste centro de investigagdo
que fluem todas as observagdes. Todavia, Robert Holmstedt reconhece o uso desta
palavra e chega a outra conclusdo. Ele personifica o 2% (leb) como um parceiro distinto
de si mesmo assim sdo duas personalidades distintas para trabalhar em conjunto.?”

A passagem Ecl 1,12-2 e 26 descreve claramente que Qohelet atribui um papel
proeminente ao seu cora¢do na sua investigacdo e sugere também as suas funcdes. Ele
menciona varias vezes a palavra coracdo nessa passagem € isso demonstra que o
interesse de Qohelet no seu coragdo nao ¢ apenas um habito de estilo. Adicionalmente,
menciona muitas vezes a palavra ao longo da narrativa porque reflete o processo de
percecdo e de descoberta no coragdo. Assim o coragdo tem uma funcdo significante
como sede da sua investigacdo. Qohelet ndo investiga apenas, mas auto observa-se

diante daquilo que investiga.

268 Cf. Fox, «Qohelet’s Epistemology», 144.

269 Cf. Fox, «Qohelet’s Epistemology», 137-38.

270 Cf. Kyle Greenwood, «Debating Wisdom: The Role of Voice in Ecclesiastes», The Catholic Biblical
Quarterly 74, n. 3 (2012): 478, https://www.jstor.org/stable/43727985.
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Podemos esquematizar o papel do coragdo assim: em primeiro lugar, ha uma
pessoa (Qohelet ou eu) que deseja o conhecimento; em segundo lugar, essa pessoa
direciona o seu coragdo para alcanca-lo (cf. Ecl 1,13; 8,9; etc.); e, finalmente, a pessoa
faz algo pela percecdo para que o seu coragdo possa «ver» € «observary. Visto que o
coragdo ¢ a sede da sabedoria, pode assimilar e avaliar as sensagdes a fim de produzir
conhecimento e relata esse conhecimento a pessoa. A func¢do do coragdo ¢ capacitar as

pessoas a obter conhecimento (cf. Ecl 1,16.17; 2,1.3; 7,25; 7,26; 8,16 ¢ 8,17).2"!

1.2.3. A expressdo y71 *p no relato das descobertas: terceira etapa

Antes de analisar as descobertas de Qohelet nas quais ele passa como aquele que
¢ conhecido ou como o resultado da investigacdo, iremos sublinhar a maneira de
comunicar estas descobertas ou o relato de descobertas. O relato das descobertas ¢ a
ultima etapa no processo de conhecer. Ele relata estas descobertas de maneira
introspetiva, isto €, em vez de declarar verdades, Qohelet olha para o seu interior e estes
relatos sdo produzidos na primeira pessoa do singular da raiz ¥7° (cf. Ecl 3,21; 3,14) e a
forma retdrica dessa raiz é a expressdo ¥V °n (mf yowdéa®). As descobertas relatadas
por Qohelet sdo: «tudo ¢ ilusdao» (Ecl 2,19.26; etc.), a existéncia do sofrimento (cf. Ecl
1,18) e a necessidade de desfrutar a alegria (cf. Ecl 3,12 ¢ 11,9) etc.?”?

Esta expressdo y7v " (mi yowdéa ) ocorre algumas vezes na Biblia Hebraica e
ocorre maioritariamente em textos do pos-exilio (cf. 2 Sm 12,22; Jn 3,9; S1 90,11; Est
4,14; Pr 24,22; Ecl 2,19; 3,21; 4,12; 8;1; etc.). Esta expressao faz uma pergunta retdrica
e o0 objeto desta pergunta retorica cobre um amplo espectro, por exemplo um herdeiro
desconhecido, uma calamidade, a ira divina, o que ¢ bom, o principio de vida animador
¢ a interpretagdo de uma palavra. Em quatro casos, esta expressdo y7V " (mi yowdéa ")
fica no inicio de uma frase (cf. 2 Sm12,22; J1 2,14; Jn 3,9 € S1 90,11) e uma vez aparece
no fim (cf. Pr 24,22). Trés ou quatro vezes esta pergunta retorica segue a conjuncao 3
(waw) nos vv. Est 4,14; Ecl 2,19 e 8;1 também e s6 uma vez ¥y7v » (mi yowdéa")
aparece apods o participio *3 (ki) (cf. Ecl 4,12). Est 4,14 e Ecl 2,19 usamy 71 ) v79 *n (mi

yowdéa ‘) para indicar uma situacao que pede uma das alternativas. Os vv. 2 Sm 12,22;

271 Cf. Fox, «Qohelet’s Epistemology», 143.
272 Cf. Fox, «Qohelet’s Epistemology», 147.
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J1 2,14 e Jn 3,9 usam y7¥ n (mi yowdéa ") atraindo um grupo especifico de palavras
como «seja agradecido, vire-se e arrependa-se».

O campo semantico em Qohelet ¢ mais amplo; as seguintes oragdes ocorrem em
conexdo com a pergunta retdrica, Y70 *n (mi yowdéa ). «Quem lhe pode dizer?» (Ecl
8,4), «quem lhe poderd dizer?» (Ecl 8,7 e 10,14), «ndo se consegue discernir?» (Ecl
9,1), «o sabio sabe», «os mortos nio sabem» (Ecl 9;5).27

O uso de v n (mi yowdéa“) por Qohelet funciona para questionar todo
empreendimento da sabedoria. Em certo sentido, ele insiste na moderagao no que se
refere a afirmagdes sobre o conhecimento. Qohelet ¢ visto como o defensor
incomparavel da liberdade divina, embora o livro tenha sido composto numa idade
caracterizada pela ocultagcdo divina. Certamente, alguém pode interrogar se haveria a
necessidade de um defensor da soberania da divindade naquele tempo. Por outro lado,
Qohelet finge saber muito sobre a vontade de Deus, mas tem a certeza que tudo o que
ocorre tem o selo da aprovagio divina. E por isso que Qohelet pode afirmar que Deus ja
aprovou beber vinho e desfrutar a vida, mas essa também ¢ a fonte dos dolorosos
lamentos de Qohelet sobre a opressdo dos fracos. Uma comparacdo com a literatura
profética projeta alguma luz sobre a situagdo que Qohelet enfrenta. A expressao «vos
deveis saber que eu sou o senhor», coloca a questdo mais clara. De acordo com ele, o
profeta Ezequiel exclui qualquer forma de conhecimento além da confirmagdo divina
dentro de eventos histéricos. O conhecimento auténtico veio invariavelmente da
iniciativa divina. Dentro dos grupos sapienciais, um prémio era colocado na iniciativa

humana, como oposta a revelagdo divina.?”*

1.3. Descobertas de ¥7° ou os conhecimentos da investigacao

Sabendo especificamente o método de relatar as suas descobertas como
resultado da sua investigacdo de conhecer o sentido da realidade, iremos sublinhar
algumas ideias fundamentais no livro de Qohelet. Mais precisamente, procuraremos «os
conhecidos» da investigacdo de Qohelet, j4 que todo o processo de investigagdo do
autor sagrado encontra o seu ponto culminante na revelacdo dos conhecimentos.

Certamente, esses conhecimentos ou descobertas tornam o livro extremamente singular

273 Cf. Crenshaw, «The Expression mi yddéa“ in the Hebrew Bible», 274.
274 Cf. Crenshaw, «The Expression mi yodéa“ in the Hebrew Bible», 286.
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na literatura biblica do AT. Efetivamente estas descobertas sao resultado desse processo
da investigacdo de Qohelet, ou seja, sdo frutos da sua busca pelo sentido da realidade.
Neste aspeto, Qohelet traz algumas novidades pelas quais este livro é caraterizado como
um livro diferente entre outros livros do AT. Encontram-se também alguns aspetos que

sublinham a sabedoria tradicional de Israel.

1.3.1. Tudo é ilusdo

Qohelet vé o mundo como imutavel e os seres humanos como sendo incapazes
de compreender o seu funcionamento e de realizar qualquer agao duradoura sobre ele.
Pelas observagdes do mundo, Qohelet recorre frequentemente a uma unica palavra, 223
(hebel),?”® que se traduz por «vaidade» ou «ilusdo». A traducdo literal provavelmente
sera «um sopro de vento» ou «vapor», mas ¢ mais frequentemente usada num sentido
metaférico para sugerir transitoriedade, inutilidade ou engano.?’® Este termo ¢
fundamental para a compreensdo do livro de Qohelet em tudo o que aparece no inicio
do livro (cf. Ecl 1,2) e no final inclusive (cf. Ecl 12,8).2"7

O termo 927 (hebel) aparece como resultado da experiéncia de Qohelet. Ele
apresenta um argumento, ou uma tese, em forma de um provérbio que ¢ validado pela
experiéncia propria, dizendo que é 927 (hebel). Junto com 927 (hebel), podemos
sublinhar a ocorréncia da expressdo «correr atrds do vento» (Ecl 2,26) com mesmo
sentido.?”

Como o vento que sopra e gira, os seres humanos, invariavelmente, descobrem-
se a correr atrds do vento, indo e vindo (cf. Ecl 1,14; 2,11; etc.). Como a 4gua flui em
vao para o mar, o ser humano em vao se esfor¢a para cumprir as suas esperangas €
desejos (cf. Ecl 4,8 ¢ 6,3). Em suma, o cosmos reflete a crise da condi¢gdo humana tal

t.279

como ¢ entendida por Qohele Qohelet usa o termo 9327 (hebel) quando avalia a

275 Além de Qohelet, que usa o termo 227 (hebel), alguns livros do AT também usam este termo com o
sentido metaforico de insubstancialidade particularmente em relacdo a riqueza (cf Sl 39,7) e, o esforco
humano (cf Jb 9,29 e Is 49,4). O mesmo termo ¢ empregue para descrever as palavras de que ndo se tem
conhecimento (cf Jb 35,16) (cf. Douglas Miller, «Qohelet’s Symbolic Use of =2n», Journal of Biblical
Literature 117, n. 3 (1998): 446, https://www.jstor.org/stable/3266441).

276 Cf. Stuart Weeks, «Eclesiastes», 423.

277 Cf. Miller, «Qohelet’s Symbolic Use of 2271», 437.

278 Cf. George Castellino, «Qohelet and His Wisdom», The Catholic Biblical Quarterly 30, n. 1 (1968):
17-19, https://www jstor.org/stable/43712110.

279 Cf. Brown, Ecclesiastes, 25.
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insubstancialidade do trabalho (cf. Ecl 1,2-11; 1,12-15 e 2,24-26), da sabedoria e do
conhecimento (cf. Ecl 2,12-17 e 4,13-16), do prazer (cf. Ecl 2,1-11) e de todas estas
coisas (cf. Ecl 6,7-9). Emprega também este termo quando fala sobre a loquacidade dos
tolos (cf. Ecl 4,17-5,6; ¢ 7,6), as palavras em geral (cf. Ecl 10,12), a riqueza que nao
satisfaz (cf. Ecl 5,7-11) e a fragilidade da condi¢io humana (cf. Ecl 3,16-22 e 12,1-7).28°

Os leitores, devem chegar a conclusdo de que a afirmagdo de omnia vanitas
(tudo ¢ ilusdo) nao deve ser entendida num sentido universal e absoluto, porque o
mundo em si ndo ¢ vaidade, mas em comparagao com Deus. Quando vemos uma
pequena lampada, ficamos satisfeitos com a sua luz, mas, entdo, quando o Sol nasce,

nio conseguimos mais notar que ela brilha.?®!

1.3.2. Conhecimento aumenta sofrimento

Em primeiro lugar, Qohelet traz a dimensdo do sofrimento como resultado do

aumento do conhecimento, Ny7

v L

791 2N (da’at yowsip makowb) (cf. Ecl 1,18).
Interessantemente, ¥7> descobre que sofrimento ¢ causado pelo aumento de ¥7°. Ao
longo do livro, Qohelet discorre longamente sobre a dor e a frustragdo causadas pelo
conhecimento da morte e da vida eterna além do nosso alcance. Qohelet explica esta sua
observa¢do em Ecl 3,11 onde ele diz que Deus colocou a «eternidade» na mente da
humanidade, mas essa eternidade nio é compreendida pelo ser humano.?®?> Qohelet
pergunta exatamente o que os seres humanos devem fazer para obter o melhor da vida
neste mundo. Apds uma reflex@o sobre as proprias experiéncias, Qohelet exorta os seres
humanos a aproveitarem o que eles tém porque a busca de mais apenas convida a
infelicidade.*®

A percecao da dor ou do sofrimento define o livro de Qohelet firmemente dentro
da tradigdo biblica, onde o sofrimento ¢ um tema constante. O profeta Jeremias lamenta
a destrui¢do de Jerusalém, o salmista amargura-se com a aparente auséncia de Deus,
gritando «as lagrimas tém sido meu alimento dia e noite» (Sl 42,4). Isaias da-nos o

retrato notavel do Servo do Senhor como um ser humano de dores, (cf. Is 53).2%4 E

280 Cf. Miller, «Qohelet’s Symbolic Use of 9271», 447.

8L Cf. Schwienhorst e Schonberger, «l1 libro di Qoélet: Stato della ricerca attuale», 16.
282 Cf. Bolin, «Rivalry and Resignation», 251.

283 Cf. Stuart Weeks, «Ecclesiastes», 423.

284 Cf. Davis, Proverbs, Ecclesiastes, and the Song of Songs, 175.
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importante ter em conta um enigma de Qohelet, que ¢ o seguinte: se Deus ¢ responsavel
por tudo o que acontece debaixo de sol, entdo Ele deve ter também a responsabilidade

do sofrimento. (cf. Ecl 3,1-10).2%°

1.3.3. A exortagdo a alegria

Para Qohelet, a alegria, np (Samah) ¢ antes de mais um objeto da sua
experiéncia empirica.”®® Depois de ter experimentado a alegria da vida, Qohelet
descobre que ¢ uma ilusdo (cf. Ecl 2,1). Mais a frente, Qohelet propde procurar a
felicidade durante a vida (cf. Ecl 3,12), no¢do que pode ser considerada como uma
descoberta de Qohelet pela sua investigacdo deste mundo. Esta descoberta tem sido
frequentemente entendida como uma atitude hedonistica que defende uma abordagem
superficial da vida humana, a qual se assemelha ao conceito de carpe diem no qual
apenas o presente importa ¢ o futuro deve ser ignorado. Pelo contrario, a exortagdo a
alegria, que se apresenta, em primeiro lugar, na referéncia a comer e a beber (cf. Ecl
8,15), ndo pode ser tomada de maneira literal e limitada, pois ndo ¢ um elogio da vida
de ociosidade, mas a referéncia aponta para a satisfagdo pessoal que vem do trabalho do
ser humano. Qohelet esclarece esta ideia nos vv. Ecl 9,7-10 onde ele estimula os leitores
a aplicarem a inteligéncia, o conhecimento e a sabedoria e a desfrutarem do resultado de
tal atividade.?®” Adicionalmente, Qohelet observa as realidades contraditérias da vida e
compreende a incapacidade de conhecer o verdadeiro sentido. Esta compreensao conduz
o ser humano a aceitar e a aproveitar a alegria como algo que vem das maos de Deus, a
qual deve abarcar e permear toda a vida do ser humano, tanto nos dias bons quanto nos
maus.*®8

Qohelet apresenta o termo mpw (samakh) como dom de Deus que também ¢ uma
resposta apropriada para 237 (hebel). Qohelet comega e termina a seu sermio com a
declaracdo de que tudo ¢ ilusdo (cf. Ecl 1,1-12,8). O sabio ndo tenta acabar com essa
realidade que sempre existird. Em vez disso, ele apresenta uma alternativa de encarar

esta situacdo da vida. Em Ecl 2,1-8 e 14 Qohelet descobre que npiw (somah) ¢ dom de

285 Cf. Ann, «Suffering», 756.

286 Cf. Fox, «Qohelet’s Epistemology», 148.

BT Cf. Frydrych, Living under the Sun, 191.

288 Cf. Schwienhorst e Schonberger, «Il libro di Qoélet: Stato della ricerca attuale», 8- 9.
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Deus que permite a humanidade lidar com a realidade 927 (hebel) e em Ecl 8,15-11,9
ele exorta o seu publico a viver de acordo com este dom.?¥’

Qohelet acha que «Deus da sabedoria, conhecimento e alegria» (Ecl 2,26). Mais
adiante, ele entende que Deus fez tudo de forma perfeita e a vida do ser humano
permanece misteriosa € nao manipulavel pela sua capacidade e nem pode entender o
funcionamento deste mundo (cf. Ecl 3,12-14), Qohelet entende ainda pela sua
investigacdo que o justo e o malvado t€ém o mesmo destino e que o ser humano partilha
esse destino com os animais, por isso, ele exorta a alegria no versiculo seguinte,
aceitando a alegria deste mundo como um presente de Deus. Qohelet descobre que, para
os seres humanos, o conhecimento da efemeridade e da transitoriedade da vida na forma

de acaso e morte confere valor adicional ao prazer e a alegria no presente.>*

1.3.4. A certeza da morte e o juizo final

Os ultimos versiculos onde aparece a raiz ¥7° manifestam a certeza da morte e do
juizo final (cf. Ecl 9,5; 9,12; 10,14-15 e 11,9). Ainda que Qohelet considere que a vida é
melhor do que a morte (cf. Ecl 9,4), ele tem a certeza da morte e rejeita a esperanga da
imortalidade (cf. Gn 2,16 e 3,19). Ao mesmo tempo, sublinhando a certeza da morte,
Qohelet mostra algum tipo de vida apds a morte (cf. Ecl 3,21).%’! Qohelet experimentou
varias respostas para o significado da vida, prazer, trabalho, riqueza, fama e sabedoria.
No final julgou tudo inutil, j& que a morte anula qualquer vantagem que poderia ter sido
concedida até mesmo ao sabio. Ao negar o valor absoluto para os banquetes, as labutas,
as posses, a fama e o conhecimento, Qohelet admite que eles possuem um significado
passageiro.??

Nos versos finais do livro, o autor estabelece uma ligagdo entre o
comportamento humano e o julgamento de Deus, a qual confere ao livro um tom

escatologico. Esta dimensdo escatologica pode representar uma preocupagdo posterior

289 Cf. Agustinus Gianto, «The Theme of Enjoyment in Qohelet», Biblica 73, n. 4 (1992): 531,
https://www jstor.org/stable/4261128.

290 Cf. Thomas Kriiger, Qoheleth : A Commentary (Minneapolis: Fortress Press, 2004), 3.

Pl Cf. Katharine Dell, «Exploring Intertextual Links between Ecclesiastes and Genesis 1-11», em
Reading Ecclesiastes Intertextually, ed. Katharine Dell e Will Kynes (London: Bloomsbury Publishing,
2015), 11.

292 Cf. Crenshaw, Old Testament Wisdom, 129.
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ao contrastar a sabedoria do mundo com a de Deus.?** Ao longo da leitura deste livro, o
leitor pode entender que Qohelet tem uma f¢é rigida numa vida além da morte, mais pela
necessidade moral do que por uma convicgio intelectual.?** Este assunto enfatiza o
aspeto moral da vida humana e também uma convic¢ao firme na questao da retribui¢ao
que deixa de ser resolvida.?*®

Segundo o pensamento de Qohelet em relacdo a salvagdo, a tarefa principal do
ser humano na relagdo com Deus ¢ aprender a evitar a irritar a divindade. Isto pode-se
chamar como tipo negativo da salvacao, ser cauteloso diante da divindade para evitar o
castigo.””® Quando Qohelet fala do julgamento, ele faz um pensamento sobre a
possibilidade ainda ndo revelada ao povo de Deus, e embora ele possa sugerir a
possibilidade de julgamento escatoldgico, tais detalhes estavam fora do escopo da
revelagdo disponivel.?’

O termo que denota o julgamento ¢ vVaWn (mispat), que aparece em conexao com
o julgamento futuro (cf. Ecl 11,9 e 12,14) e claramente refere-se a um tempo

determinado na economia de Deus, bem como a hora da morte do ser humano (cf. Ecl

9,12).28

1.4. O sujeito de ¥7°: O ser humano que procura a conhecer

O livro de Qohelet tem mais referéncias a humanidade do que a Deus, porque a
preocupacao do autor ¢ refletir a condi¢do do ser humano num mundo onde Deus esta
no controlo.?”” O ser humano ¢ o protagonista deste livro, uma vez que ele, na pessoa de
Qohelet, toma a iniciativa de conhecer o verdadeiro sentido da realidade. E o ser
humano, na pessoa de Qohelet, que conduz esta investigagao de ¥7°. Os versiculos que
apresentam o género literario de autorreflexdo sdo exemplos deste argumento (cf. Ecl
1,16.17; 3,12; 3,14; 7,25; etc.). Portanto, quem quer conhecer ¢ o ser humano.

Qohelet desenvolve a sua reflexdo a partir da humanidade e da condigdo

humana, ele descrevendo que os mortais nao estdo no controle das coisas que acontecem

293 Cf. Dell, Interpreting Ecclesiastes, 17-18.

294 Cf. Dell, Interpreting Ecclesiastes, 73.

295 Cf. Tremper Longman, The Book of Ecclesiastes (Grand Rapids: W. B. Eerdmans Publishing, 1998),
129.

29 Cf. Sneed, The Politics of Pessimism in Ecclesiastes, 195.

297 Cf. Fuhr, An Analysis of the Inter-Dependency of the Prominent Motifs Within the Book of Qohelet, 74.
298 Cf. Jones, «Qohelet’s Courtly Wisdom: Ecclesiastes 8:1-9», 224.

299 Cf. Scott e Seow, Ecclesiastes, 55.
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neste mundo, nem do seu destino. E por isso que Qohelet diz que tudo é ilusdo, o que
ndo significa que as coisas nao tenham sentido ou sejam insignificantes, mas que tudo
esta além da compreensdo humana (o foco central do livro).’* Qohelet explora a
natureza do cosmos, de Deus e da Humanidade, de forma muito particular, a relagao
entre Deus e o ser humano estéd intrincadamente ligada a linha argumentativa de todo o
livro. Uma tensdo cosmologica ¢ manifestada entre o Criador infinito e a sua criagdo
finita. A imagem de Deus em Qohelet, que estd no céu, e do ser humano que estd na
terra (cf. Ecl 5,2) sdo separadas pelo abandono da parte de Deus, da humanidade ao seu
destino e a morte. Uma avaliagdo desta imagem conduz-nos a concluir que ndo existe o

aspeto de amor entre eles.>"!

1.5. Os objetos de ¥7°

Em geral, os objetos de ¥y7°, segundo Qohelet, sdo todos aqueles que vém sob

este termo, Wnwo non (fahat hassames), que € traduzido por tudo debaixo do Sol. Em

Tar - ==
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primeiro lugar, ¢ importante ressaltar a referéncia do Sol neste livro; o Sol ¢
mencionado trinta e cinco vezes. No prologo do livro (Ecl 1,2-11) encontra-se o Sol
brilhante enquanto o ser humano labuta e assim as geragdes vao passando. O Sol nasce
e pde-se como parte de uma rotina aparentemente interminavel e esta rotina do Sol ndo
muda nada, «[...] nada ha de novo debaixo do Sol» (Ecl 1,9). Ainda assim, ao longo do
livro, o Sol brilha e brilha novamente. O Sol esta claramente associado a vida (cf. Ecl
4,15 e 7,11).22 A investigacdo de Qohelet é introduzida na forma de uma pergunta
retorica «Que proveito pode tirar o ser humano de todo o esfor¢o que faz debaixo do
Sol?» (Ecl 1,3). Com o termo wWnya nop (tahat hassames), Qohelet entende a esfera
espacial e temporal em que a vida humana acontece. Este ¢ um campo exclusivo para os
seres vivos; os nao nascidos ainda ndo entraram e os mortos ndo tém a existéncia

nele.’®

300 Cf. Kealy, The Wisdom Books of the Bible, 185.

30U Cf. Fuhr, An Analysis of the Inter-Dependency of the Prominent Motifs Within the Book of Qohelet,
95-97.

302 Cf. Choon Leong Seow, «Qohelet’s Eschatological Poem», Journal of Biblical Literature 118, n. 2
(1999): 213, https://www jstor.org/stable/3268004.

393 Cf. Frydrych, Living under the Sun, 44-45.
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Qohelet contempla o mundo objetivamente sem emocdao € com um toque de
desprezo arrogante. Ele observa o mundo com todo o seu funcionamento considerando
os elementos (cf. Ecl 1,5-7).3 O autor considera o mundo natural e concentra-se
exclusivamente nos elementos particulares da terra: Sol, vento, agua, etc., que estdo
representados como objetos em movimento perpétuo ou imoveis, mas em ambos 0s
casos nunca chegam a lugar algum, e assim acontece também com o ser humano.
Muitos comentarios concordam que a expressdo «debaixo do Sol» funciona para
descrever o ambito das experiéncias e observagdes de Qohelet.>*®

Este termo refere-se a universalidade da experiéncia humana que deve ser
relacionada com a inevitabilidade da morte e a falta de sentido da vida. Adicionalmente,
o termo denota o universo temporal dos vivos.’®® A expressdo «debaixo do Sol» pode
ter uma conotacdo da existéncia humana vivida sob o governo delegado do sol (aqui o
Sol tem uma imagem da autoridade e tudo debaixo dele sdo sujeitos). Tal imagem do
Sol faz sentido quando consideramos as circunstancias especificas do tempo de Qohelet,
onde a existéncia judaica sob dominio estrangeiro estd em conflito com a espectativa
escatoldgica.’®” Numa outra interpretagio, esta expressdo estabelece uma realidade do
mundo onde a atividade direta e ndo imediata de Deus raramente ¢ vista, € o governo de
Deus esta incorporado quase inteiramente nas ordens e forcas da natureza e da
sociedade humana.>%

Depois de nos termos debrucado sobre este termo Wpya nop (tahat hassames) na
analise da raiz ¥7°, iremos buscar outros objetos que ndo fazem parte desta categoria, ou

seja, os objetos que estdo além da expressdo Wpwa nop (fahat hassames). Neste sentido,
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r

o primeiro ¢ o conhecimento do futuro, inclusive, a morte e o juizo final, que sdo
sempre objetos da raiz ¥7°. Isto ¢ um problema misterioso para Qohelet porque Deus
negou o conhecimento do futuro ao ser humano (cf. Ecl 3,21; 6,12; 8,7; 9,12; 10,14 e
11,1-6).3% Na realidade, a humanidade s6 pode aceitar e obedecer ao que Deus faz, mas

ndo pode saber o que acontecera no futuro.?!’

304 Cf. Robert Pfeiffer, «The Peculiar Skepticism of Ecclesiastes», Journal of Biblical Literature 53, n. 2
(1934): 103, https://www jstor.org/stable/3259877.

305 Cf. Fuhr, An Analysis of the Inter-Dependency of the Prominent Motifs Within the Book of Qohelet, 66.
306 Cf. Gerald Janzen, «Qohelet on Life “Under the Sun”», The Catholic Biblical Quarterly 70, n. 3
(2008): 465, https://www jstor.org/stable/43726327.

307 Cf. Janzen, «Qohelet on Life “Under the Sun”», 470.

308 Cf. Janzen, «Qohelet on Life “Under the Sun”», 482.

309 Cf. Thomas Kriiger, Qoheleth: A Commentary (Minneapolis: Fortress Press, 2004), 2.

310 Cf. Scott e Seow, Ecclesiastes, 50.
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Um outro objeto de conhecimento de Qohelet ¢ o tempo. Qohelet usa algumas
palavras para indicar a duragdo do tempo pela referéncia deste conceito. A primeira
palavra que significa tempo é 0% (owlam), que se refere ao tempo distante (cf. Ecl
3,14) ou ao tempo limitado da vida dos seres humanos, bem como aos limites do seu
conhecimento do passado e do futuro. As palavras, ny (ét) (cf. Ecl 9,12) e oi* (vom) (cf.
Ecl 8,16) referem-se a uma duracdo curta. Elas sdo usadas para referir o relacionamento
entre o sucesso de uma agao e as circunstancias durante o dia. Como os seres humanos
podem prever o futuro apenas de uma forma muito limitada, eles experimentam a
mudanga dos tempos como acaso e destino.>!!

O ser humano nao conhece o futuro, nem pode controlar o presente e tem pouco
poder para consertar o passado. Ele ndo ¢ apenas limitado no conhecimento do tempo e
no controle sobre as suas proprias circunstancias, ele também nao consegue conhecer a
intencdo de Deus por detras destas circunstancias.’!?

Mais especificamente, outros objetos da raiz ¥7° sdo nomeadamente, felicidade
(cf. Ecl 8,12), trabalho (cf. Ecl 2,19 e 10,14-15), pobreza (cf. Ecl 6,8) e no final Qohelet

investiga a sabedoria, conhecimento e insensatez (cf. Ecl 1,17; 2,14; 2,19; 4,13; 4,17,

6,8; etc.)

1.6. A procura do ser humano e a omnipoténcia de Deus

Ja tomamos em consideracao que o livro de Qohelet se situa num contexto muito
particular da Historia de Israel. O livro consiste num protesto contra o espirito
ambicioso do periodo helenistico. Neste sentido, consideramos que a énfase na
limitagdo do ser humano em relagdo a omnipoténcia de Deus ¢ dirigida contra o império
ptolemaico. Assim, a imagem de Deus no livro de Qohelet ¢ determinada pelo seu
objetivo polémico.?!® Este tema é muito importante neste livro porque aqui se joga toda
a preocupacao de Qohelet e o tema principal desta dissertacdo. Qohelet, no percurso da
sua investigacdo, reconhece que o conhecimento humano tem o limite dado por Deus

(cf. Ecl 7,29; 8,11; 9,9; Gn 1,27 e 2,21-25). E neste livro ndo tenta falar sobre a imagem

31U Cf. Kriiger, Qoheleth, 3.

312 Cf. Fuhr, An Analysis of the Inter-Dependency of the Prominent Motifs Within the Book of Qohelet,
107.

313 Cf. Stephan de Jong, «God in the Book of Qohelet: A Reappraisal of Qohelet’s Place in Old Testament
Theology», Vetus Testamentum 47, n. 2 (Abril de 1997): 164, https://www.jstor.org/stable/1535331.
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de Deus que esta no livro de Génesis nem fala explicitamente de Yahweh biblico, mas o
Deus de Qohelet pode ser considerado como «originador» de um mundo que se tornou
problemético. Ele possui uma natureza arbitraria em relagio ao ser humano.*'*

O Deus de Qohelet esta muito acima dos seres humanos por isso ¢ dificil ter uma
comunhado com Ele. Ele dotou o ser humano de inteligéncia e desejo de conhecer, mas
negou-lhe a compreensio da atividade divina (cf. Ecl 3,10-11; 8,17 ¢ 11,5).313

Para Qohelet, o ser humano deve aceitar as possibilidades e limita¢des da vida,
respondendo-lhes espontaneamente, mesmo no meio das incertezas.>'® Ao longo deste
livro, a incapacidade do ser humano de agir e compreender adequadamente as situagdes
da vida no presente, no passado e no futuro estd sempre em discussdo (cf. Ecl 6,8-12;
7,10; 8,6-8 € 9,1-2).3!7 Um outro limite que o autor repara no ser humano é a impoténcia
diante de Deus. Com efeito, Qohelet afirma: «considera a obra de Deus, quem pode
endireitar o que ele fez torto?» (Ecl 7,13). A énfase na capacidade cognitiva limitada, a
falta de fortaleza moral e a sua impoténcia diante de Deus sdo a estratégia de Qohelet
para enfatizar a finitude humana e a distin¢do face a Deus.’!® A relacdo de dependéncia
interna entre a determinacdao soberana de Deus e a imposicdo sobre a humanidade
aponta para a antropologia teologica de Qohelet que comeca a partir da humanidade e,
no final, coloca o destino da humanidade nas mios de Deus.*!”

Através da investigacdo de ¥, o autor faz uma reflexdo teologica a partir da
humanidade, colocando nas maos de Deus o destino da humanidade ¢ a autoridade do
conhecimento que o ser humano se esforca por alcancar, e fala dos caminhos
misteriosos de Deus.*?® O temor a Deus é um tema importante em Qohelet, apesar de
haver apenas sete referéncias ao temor a Deus neste livro. Este consenso ¢ identificado
neste livro pelo reconhecimento de que o temor a Deus®*! é um principio de sabedoria
bem estabelecido nos outros livros sapienciais (cf. Pr 1,7; 2,5; 9,10; 15,33; Jb 28,28; e
S1111,10).3%

314 Cf. Mazzinghi, «The Divine Violence in the Book of Qohelethy», 549-50.

315 Cf. Pfeiffer, «The Peculiar Skepticism of Ecclesiastes», 102-3.

316 Cf. Kealy, The Wisdom Books of the Bible, 185.

317 Cf. Bundvad, Time in the Book of Ecclesiastes, 13—14.

318 Cf. Mark Sneed, The Politics of Pessimism in Ecclesiastes: A Social-Science Perspective (Atlanta:
Society of Biblical Lit, 2012), 246.

319 Cf. Fuhr, An Analysis of the Inter-Dependency of the Prominent Motifs Within the Book of Qohelet, 96.
320 Cf. Scott e Seow, Ecclesiastes, 54.

321 O temor a Deus neste livro também pode ser considerado como viver com a possibilidade de que uma
divindade misteriosa possa intervir a qualquer momento (cf. Lee, The Vitality of Enjoyment in Qohelet’s
Theological Rhetoric, 6-7).

322 Cf. Lee, The Vitality of Enjoyment in Qohelet’s Theological Rhetoric, 5.
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Qohelet considera que o verdadeiro temor ¢ o ser humano ter
consciéncia das suas proprias limitacdes. Nao pode ter a pretensdo de poder
controlar tudo ao seu redor. Por mais que ele queira, seu poder, sua
inteligéncia, suas capacidades técnicas sao limitadas. O temer a Deus ¢
atitude basica do fiel. Mas esta atitude ndo deve ser o medo, mas a

capacidade de o ser humano superar a autossuficiéncia e a soberba.>?*

Por um lado, mesmo que Qohelet observe repetidamente as realidades
desconcertantes da vida humana, o sabio, no final, da todo o seu apoio a tradi¢ao e
afirma que o temor a Deus ¢ o unico caminho para o sucesso. Por outro lado, as
exortacdes a gozar os prazeres da vida devem ser consideradas como declaragdes
teologicas de fé¢ num Deus justo e amoroso, apesar de muitos sinais parecerem sugerir o
contrario.>?* Deste modo, ndo podemos afirmar que a concegio de Qohelet sobre Deus é
positiva, nem totalmente negativa. Ainda que ele ndo consiga compreender as agdes de
Deus, parece encontrar algum consolo na omnipoténcia e soberania de Deus. Na
verdade, a omnipoténcia e soberania divinas servem para compensar o que Qohelet vé
como desvantagens nos padrdes de julgamento.>*

Ainda que Qohelet ndo intente fazer um tratado sobre Yahweh, ele oferece
muitas semelhangas de Yahweh quando fala de Deus em relagdo com o ser humano. De
forma muito particular, Qohelet aceita o facto de que Deus ¢ Criador (cf. Ecl 12,1 e 7) e
Dador (cf. Ecl 5,17) de todas as coisas, e que o ser humano ndo pode compreender nem
alterar aquilo que € obra de Deus (cf. Ecl 3,14 e 8,17). Esta verdade implica a finitude e
a dependéncia do ser humano. Qohelet considera que Deus deve ser respeitado por parte
do ser humano porque entre eles ha uma grande distancia (cf. Ecl 4,17-5,6) e a
inabilidade do ser humano em alterar a obra de Deus. A observagdo de que ¢ impossivel
ou doloroso compreender a obra de Deus ¢ uma consequéncia direta da capacidade
intelectual limitada do ser humano (cf. Ecl 2,10-12; 7,14; 8,16-17 ¢ 9,1). Ainda mais, a
invariabilidade da obra de Deus mostra a incapacidade de o ser humano criar algo novo
e duradouro (cf. Ecl 6,10). Um outro argumento que denota a relagdo entre Deus e o ser

humano no percurso da sua investigagdo ¢ que Deus age de acordo com padrdes que

323 Sabedoria e Poesia do Povo de Deus (Sdo Paulo: Loyola, 1995), 125.

324 Cf. Graham Ogden, Qohelet: Readings- A New Bible Commentary (London: Bloomsbury Publishing,
1987), 22.

325 Cf. Sneed, The Politics of Pessimism in Ecclesiastes, 164.
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transcendem o entendimento humano (cf. Ecl 2,14-16 e 8,10-12). Por isso, um pecador
tem a sua vida prolongada (cf. Ecl 8,12).32¢

O autor salienta algumas carateristicas de Deus e do ser humano ao longo da
narrativa. A atividade humana ¢ passageira e a vida humana ¢ transitoria (cf. Ecl 1,4;
7,15), mas o que Deus faz ¢ duradouro, nao muda (cf. Ecl 3,14). Os humanos sao fracos
e frageis, sdo apenas animais (cf. Ecl 3,18), mas Deus ¢ poderoso e eterno (cf. Ecl 6,10).
Deus ¢ sabio e omnipotente, mas a humanidade ¢ tola e incapaz de obter a verdadeira
sabedoria (cf. Ecl 8,17). Os humanos sdao perversos ¢ moralmente culpados (cf. Ecl
7,20), no entanto, Deus fé-los justos (cf. Ecl 7,29). Tudo isto se resume a uma
mensagem basica, a de que Deus ¢ tudo e os humanos sdo nada, mero p6 (cf. Ecl
3,21).327 O livro avisa que o ser humano tem a obrigacio de prestar contas a Deus sobre
0 uso dos bens desta terra (cf. Ecl 3,17 ¢ 10,9) e também fala da vida apos a morte (cf.
Ecl 9, 7-8).328 Este Deus é absolutamente soberano e ndo ha lugar para qualquer relagio
pessoal. A tnica coisa possivel € um respeito temeroso porque o Deus de Qohelet esta
além de toda a compreensdo e imaginacdo humanas, Ele esta oculto, impessoal e

distante.>?°

2. TRACOS DE NOVIDADE E DE CONTINUIDADE DE QOHELET

Como ja vimos, Qohelet ndo descreve a histéria de Israel nem oferece uma
doutrina completa de Deus. As suas afirmagdes sobre Deus sdo uma selecdo,
determinada pela fungdo da ideia de limitacdo do ser humano em comparagcdo com
Deus. Esta fun¢do tem um papel muito importante em determinar o ponto de partida
para responder a pergunta sobre a singularidade do lugar da raiz ¥7° no livro de Qohelet
entre os livros do AT. A ideia de Qohelet sobre a limitagao do ser humano em relacao a
Deus é um tema bem conhecido no AT.**° Iremos dividir esta parte do nosso trabalho
em duas sec¢des. Na primeira sec¢do tentamos analisar as ocorréncias da raiz ¥7° nos

livros de Job e de Provérbios, fixando a atencdo em tais ocorréncias da raiz para

326 Cf. Jong, «God in the Book of Qohelet: A Reappraisal of Qohelet’s Place in Old Testament
Theology», 162.

327 Cf. Sneed, The Politics of Pessimism in Ecclesiastes, 165.

328 Cf. Ploeg, «Ecclesiastes», 413.

329 Cf. Mazzinghi, «The Divine Violence in the Book of Qoheleth», 550-51.

30 Cf. Jong, «God in the Book of Qohelet: A Reappraisal of Qohelet’s Place in Old Testament
Theology», 165.
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entender os tragos de novidade e de continuidade de Qohelet no uso desta raiz. Na
segunda sec¢do iremos analisar os outros livros do AT que tém ocorréncias com sentido

semelhante.

2.3. Novidade e continuidade nos livros de Job e de Provérbios

Em primeiro lugar, sublinhamos aqueles versiculos que declaram a relagdo entre
Deus ¢ a raiz ¥7° nestes livros, salientando a similaridade e diferenga entre o livro de
Qohelet e os livros de Job e de Provérbios.

Job nao faz nenhum esfor¢o para descobrir a totalidade do conhecimento de
Deus, antes aceita que ha conhecimento que supera a compreensdao do ser humano.
Neste sentido, podemos ver a presenca desta raiz num versiculo de interrogagdo, 723
IR DIRGH Tpny Syonin oy (Gabahé mayim mah-tip‘al; ‘amuqqah missa’owl,
mah-téda“), «Ela é mais alta do que o céu; que faras? E mais profunda que o abismo;
como a conhecerds?» (Jb 11,8).2*! O autor de livro do Job, mais uma vez, interroga-se
sobre o conhecimento do ser humano, :X37 1AY~X?) 127 ¥713 XD) py 1= (Mah-yada‘ta
walo néda tabin, welo), «Que sabes tu que nos ignoremos, que entendes tu que nao
entendamos?» (Jb 15,9). esta interroga¢do alinha o pensamento de Qohelet,
especialmente nos versiculos, cf. Ecl 3,21; 8,1.7; etc.

Adicionalmente, o autor sagrado coloca a raiz ¥7° no versiculo seguinte ¥7? X173
quany X9y nlx Nwnn (Ki-hia yada“ moté-saw,;  wayyar-‘awen, awan, walo
yithownan.), «Conhece a vaidade dos seres humanos, vé iniquidade onde ninguém
suspeitaria» (Jb 11,11)%2, Neste versiculo, o autor do livro de Job afirma que Deus
conhece tudo dos seres humanos (cf. Jb 11,11), contrariamente as exortacdes de Qohelet
que dizem que o ser humano ndo conhece o seu proprio futuro (cf. Ecl 8,7), nem a sua
propria hora (cf. Ecl 9,12). Qohelet coloca o ser humano como aquele que tenta
conhecer, contrariamente a Job. Porém, Qohelet tem a certeza, como Job, de que Deus

conhece todas as a¢des dos seres humanos e julga (cf. Ecl 8,12 ¢ 11,9).

31 Neste versiculo, a raiz ¥7° encontra-se na palavra ¥y70-m, (mah-téda‘) com o sentido mais do que de
um conhecimento racional, mas este conhecimento inclui da habilidade de agir com base nesse
conhecimento (cf. John Hartley, The Book of Job (Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing, 1988),
198.

332 Aqui, a palavra v7; significa que Deus vé os erros dos seres humanos € executa o julgamento sobre eles
(cf. Hartley, The Book of Job, 198).
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Encontramos a raiz ¥7° numa pergunta do livro de Job a proposito da mao de
Deus que tudo fez. :nXj Ay mnd=7° 92 APR~222 »1°NY 0 (M7 lo-yada“ baokal ‘élleh; ki
vad-Yahweh ‘astah zot.), «Quem nao vé em tudo isto a mao de Deus, que fez todas estas
coisas?» (Jb 12,9)**3, mas o livro de Qohelet, ainda que use esta raiz e o termo «mao de
Deus», oferece um sentido completamente diferente (cf. Ecl 9,1).

O livro de Job usa a raiz ¥7° para acusar a Deus, pelas coisas mas que acontecem
inesperadamente. ;R *2y 111X "IN 182 18R™WT (D2 ‘ii-‘épow ki- ‘elowah ‘iwwatani
umasudow, ‘alay hiqqip.), «Reparai que foi Deus quem me desorientou € me envolveu
nas suas redes» (Jb 19,6)**%. Mas Qohelet, por sua vez, acusa a ignorancia do ser
humano que ndo conhece a sua propria hora e compara a adversidade do ser humano
com os peixes apanhados na rede (cf. Ecl 9,12).

Quanto ao uso da raiz ¥7> na implicacdao do tema da retribui¢do e do julgamento,
o livro de Job faz a pergunta retdrica: 117 X2 [PE733] (197%) 2Ry 139LI7K7 T8 vITn
(Maddiia‘, missadday lo-nispanii ‘ittim; wayoda‘ow wayada‘aw, [0-haz i yamaw.), «Por
que razao o Omnipotente ndo fixa prazos e porque ignoram os seus dias aqueles que o
conhecem?» (Jb 24,1)**°. Por outro lado, notamos uma similitude no tema da retribui¢io
também no livro de Qohelet, mas neste versiculo Qohelet pde a sua confianca em Deus.
De seguida podemos encontrar neste livro o tema do julgamento, invocado pela raiz y7.
Qohelet, por um lado, afirma que o sédbio conhece o tempo e o julgamento (cf. Ecl 8,5)
e, por outro lado, nega esta afirmacdo no v. 8,5. Além disso, alguns versiculos fazem
um aviso de julgamento de Deus sem invocar este termo como a raiz ¥7°, por ex: Ecl
9,5.12e11,9.

Com o uso da raiz ¥7°, o livro de Job ousa compreender a Deus em Si e o
nimero dos Seus anos, mas reconhece a sua impossibilidade. Talvez Job esteja

consciente de que Deus ¢ digno de louvor porque a busca de uma contestagao legal com

333 Neste versiculo «em tudo» refere a tudo aquilo que é criatura de Deus (cf. Norman Habel, The Book of
Job: A Commentary (Philadelphia: Westminster Press, 1985), 214). Aqui, Job exalta o Senhor como
Criador de tudo e afirma que a sabedoria pode ser encontrada nas criaturas que Ele criou (cf. Hartley, The
Book of Job, 209).

334 Nesta parte Job inicia uma nova acusagdo contra Deus com a forma imperativo da raiz ¥7° (cf. Habel,
The Book of Job, 299). Job quer que os amigos saibam, que foi Deus que agiu injustamente (cf. Hartley,
The Book of Job, 284).

335 Neste versiculo, podemos ver Job a colocar em evidéncia a falha de Deus no cumprimento da justica
segundo a doutrina da retribuigdo. A consequéncia desta falha seria que os impios aproveitassem a falta
de tempo de julgamento para perseguir os seus maus designios sem impedimento algum, e os justos
suportassem as adversidades na esperanga da justica de Deus, sem virem a receber qualquer recompensa
pela sua perseveranca (cf. Hartley, The Book of Job, 345).
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Ele ndo é possivel.>*% :pn=X91 13w "20n w13 X1 R0aly 9810 (Hen- él gi walo néda‘ mispar
sanaw walo-héger.), «Deus € grande demais para o podermos conhecer; € o numero dos
seus anos ¢ incalculavel» (Jb 36,26). Qohelet, por sua vez, ndo se preocupa com 0 nao
entender nada acerca de Deus, mas tenta conhecer as obras de Deus a partir da sua
experiéncia (cf. Ecl 8,17 e 11,5-6). Esta singularidade do livro de Qohelet sublinha a
afirmacdo de que o seu autor de ndo pretende elaborar um tratado sobre Deus.

Curiosamente, no capitulo seguinte o livro de Job invoca esta
incompreensibilidade das obras de Deus tal como no livro de Qohelet e diz que 2% oy
73 XD) nivT) Ay nixvo1 2ipa (Yar ‘ém el bagowlow nipla’owt,; ‘0seh gadolowt, walo
néda‘), «Deus troveja com uma voz grandiosa. Faz prodigios que ndo compreendemosy
(Jb 37,5). Este versiculo faz uma continuidade do pensamento de Qohelet (cf. Ecl 8,17;
el1,5-6), em ambos os versiculos encontramos a aplicacao da raiz ¥7°.

Enquanto o livro de Provérbios, juntamente com outros livros sapienciais,
estabelece varias vezes que o principio fundamental da sabedoria biblica é )7 DRY

12 DR 9MY mnan neT nowRd (Yir'at Yahweh résit da‘at; hakmah amisar, "éwilim

bazii.) «O temor do Senhor € o principio da sabedoria. Os insensatos desprezam o saber
e a instrugdo.» (Pr 1,7; cf. Pr 2,5; 9,10; 15,33; Jb 28,28 e Sir 1,14), o livro de Qohelet
traz uma novidade neste aspeto. Qohelet, em vez de ter uma atitude de temor ao Senhor
para possuir o conhecimento e a sabedoria, aplica o seu coracdo a explora-los (cf. Ecl
1,13-17; 7,25; 8,16 € 9,1). Esta atitude de Qohelet torna este livro num texto singular.

P

O livro de Provérbios exorta que o ¥7° vem do Senhor ny7 155 7220 107 M3
:712m (Ki-Yahweh yittén hakmah mippiw, da‘at iitobiinah.), «Porque o Senhor ¢ quem
da a sabedoria e da sua boca procedem o saber e o entendimento» (Pr 2,6). Provérbios
afirma que a sabedoria ¢ dom de Deus, e ndo um fruto nem do esfor¢o nem do mérito
humano.*” Ainda que, por um lado, esta declaracio seja concordante com Qohelet (cf.
Ecl 2,26), por outro, notamos que na investigacao de Qohelet o esforgo humano também
¢ importante para se adquirir a sabedoria (cf. Ecl 7,25 e 8,17).

Ao longo do nosso percurso da investigacdo da raiz ¥7° entendemos que Qohelet
expde a presenca de um Deus Criador e coloca a incapacidade dos seres humanos em
conhecer a obra de Deus (cf. Ecl 3,14; 8,17 e 11,56), mas o livro de Provérbios por sua

vez, usando esta mesma raiz, declara que Deus criou o mundo com a sabedoria e o

conhecimento. :7Y=10y7 o°prws Wpa ninian ATy Apana oMY a0 YIRTTo) Apana A

336 Cf. Hartley, The Book of Job, 479.
337 Cf. Leo Perdue, Proverbs (Louisville: Westminster John Knox Press, 2012), 89.
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(Yahweh bahakomah yasad ’ares;, kownén mayim, bitbundh. Bada‘tow tohowmowt
nibqad ‘i, usahdaqim, yir ‘api- tal.), «O Senhor fundou a terra com sabedoria e ordenou os
céus com inteligéncia. Pelo seu saber foram abertos o orvalho» (Pr 3,19-20).3

Encontramos um paralelo em Pr 5,6 ¢ Ecl 10,15, ambos os versiculos falam
sobre a ignorancia dos insensatos € o primeiro compara a ignorancia com o nao saber o
caminho da vida e o segundo com o ndo saber o caminho para a cidade. O livro de
Provérbios, mais precisamente, compara o insensato com uma mulher leviana e diz 7§
w10 XY iAW 029018 0 ('Orah hayyim pen-tapallés; na ‘it ma ‘galotha, 1o téda‘),
«FEla ndo presta a atencdo ao caminho da vida, os seus passos extraviam-se, sem saber
para onde» (Pr 5,6). Enquanto Qohelet pde a raiz ¥7° para indicar a praticabilidade da
vida, os Provérbios usam a raiz para tratar a dimensao escatologica.

No tema da morte, o livro de Provérbios coloca a raiz ¥7 para afirmar que os
insensatos ignoram a morte, :°X1p ?IXY pnya o o972 v1mR9 (Walo-yada® ki-
ropa’tm sam, ba ‘imqé sa’owl qaru’eha.), «Esses ignoram que ali esta a morte € que os
seus convidados jazem nas profundezas da mansao dos mortos» (Pr 9,18), mas assegura
que «os vivos sabem que hao de morrer, mas os mortos nao sabem nada» (Ecl 9,5).

O livro de Provérbios declara que a aplicagdo do coragdo como um o6rgdo de
conhecimento ndo ¢ uma novidade de Qohelet, o autor diz 727 021 727 YWY TR v

nYTY nWn (Hat ‘azonoka tisama * dibré hakamim; walibbaka, tasit lada‘ti.), «Inclina o
teu ouvido e ouve as palavras dos sabios, aplica o teu coracdo a minha doutrina» (Pr

22,17).

2.4. Uma abordagem geral de outros livros AT

No livro do Exodo encontramos a raiz ¥7° onde o autor apresenta o Deus que

conhece os sofrimentos, *32% *IylY DNPYS N DU MW BY I MR 787 75 TR

T T

—A

AR nwTy 2 YN (Wayyvomer Yahweh, ra’oh rd’iti ‘et-‘oni ‘ammi dser
bamisrayim, wa’et sa‘dqatam sama ‘ti mippané nogasaw, ki yada‘ti "et-mak’obaw.), «O
Senhor disse: “Eu bem vi a opressao do meu povo que esta no Egipto, € ouvi o seu

clamor diante dos seus inspetores; conhego, na verdade, os seus sofrimentos™ (Ex 3,7).

338 A frase, «Pelo seu saber foram abertos o orvalho», alude ao estouro do diltivio de Noé (cf. Gn 7,11). E
uma imagem do poder destrutivo da natureza. No entanto, a propria Criagdo estd sob as maos de Deus, e
Ele governa de acordo com a sabedoria (cf. Duane Garrett, Proverbs, Ecclesiastes, Song of Songs
(Nashville: B&H Publishing Group, 1993), 83).
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Esta frase claramente mostra uma imagem de Deus que v€, ouve e conhece o sofrimento
do povo de Israel, e toma iniciativa de o libertar.** No entanto, Qohelet traz uma
novidade, declarando que no ser humano o conhecimento aumenta o sofrimento (cf. Ecl
1,18).

Encontramos a raiz ¥7° no tema do «trabalho desta terra» no livro de
Deuterondmio, :0°R21772 PI¥7) PWY PO 07501 DYI2TNY WK DY 28 T5°8709) AR 9(Pori
‘admatoka wakal yagi‘aka yokal ‘am ’aser lo-yada ‘ata; wahayita, raq ‘asiq wordsis
kal-hayyamim.), «O fruto da tua terra e todo o teu trabalho serdo devorados por um
povo que ndo conheces; seras oprimido e maltratado todos os dias» (Dt 28,33). Este
tema também ¢ elaborado no livro de Qohelet, porém, Qohelet traz uma novidade
quando implica a raiz ¥7° sobre os trabalhos desta terra. Enquanto que o livro de
Deuteronémio fala sobre o povo de Israel e a sua escravidao, o livro de Qohelet fala
sobre um ser humano que deve dar o fruto do seu trabalho ao seu herdeiro e, neste
sentido, Qohelet coloca a raiz numa pergunta retorica (cf. Ecl 2,18-19).

O profeta Isaias implica a raiz ¥7° para fazer uma pergunta retdrica, em seguida
ele afirma que Deus € o Criador, XY y&7 nigp K112 17 1021 028 avAY Xo-ox ppe Rivg

[nan? e TR ¥ X9 Ay (Halow yad‘ta 'im-16 sama‘ta, ’'élohé ‘owlam Yahweh
bowré gasowt hda’ares 1o yi‘ap walo yiga‘;’én héger litbindtow.), «Porventura nao
sabes? Sera que nao ouviste? O Senhor ¢ um Deus eterno, que criou os confins da terra.

Nio se cansa nem perde as forgas» (Is 40,28).34

Qohelet, entdo, estd em linha de
continuidade usando esta raiz para apresentar Deus como o Criador (cf. Ecl 3,14; 8,17 e
11,5-6).

No pensamento judaico, aquele que d4 o nome manifesta o seu poder. O livro de
Profeta Isaias diz o seguinte: 307y X9) 7308 7202 79 XIPR) 102 DRIV 20y 720 Jwhb
(Loma‘an ‘abdi ya‘aqob, wayisra’él bahiri; wa’eqra laka bismekad, ’akannaoka walo
yada ‘tani), «Por amor do meu servo Jacob e de Israel que escolhi, chamei-te pelo teu

nome e dei-te um titulo, embora nio me conhecesses» (Is 45,4).>*! Qohelet, por sua vez,

sem invocar o nome de Deus apresenta esta Sua carateristica (cf. Ecl 6, 10).

339 Cf. Victor Hamilton, Exodus: An Exegetical Commentary (Grand Rapids: Baker Academic, 2011), 55.

340 por esta pergunta retorica, Isaias pretende exortar a que se aprenda de novo tudo aquilo que ja se tinha
compreendido e a que se abram os ouvidos para ouvir de novo. Ele sublinha a no¢do de que Deus ¢
Eterno e Criador e de que ndo se deve procurar a entender todos os Seus caminhos (cf. Alec Motyer, The
Prophecy of Isaiah: An Introduction Commentary (Downers Grove: InterVarsity Press, 2015), 307.

341 Neste versiculo, a palavra *3yT estd numa clausula circunstancial que significa «embora ndo me
reconheca» (cf. John Goldingay e David Payne, Isaiah 40-55: A Critical and Exegetical Commentary,
vol. 2 (London: A&C Black, 2006), 25).
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No livro de Profeta Jeremias podemos ver o uso do coragcdo como um 6rgao de
conhecer. 2% 1§73 DUFR? 077 AN "2I¥] 0Y? 27 A1 38 02 OhR nwye 2% o7 Snop
0297922 (Wanatatti lahem léb lada‘at 'oti, ki "ani Yahweh, wahayi i 2 ‘am, wa anoki,
‘ehyeh lahem lélohim; ki-yasubu "élay bakal libbam.), «Dar-lhes-ei um coragdo para que
me conhecem e saibam que Eu sou o Senhor. Eles serdo o meu povo, e Eu serei o seu
Deus, pois se converterdo a mim de todo o coracdo» (Jr 24,7). Aqui pelas palavras do
profeta, o Senhor confirma que a inica maneira de conhecer a Deus ¢ pela Sua graga,
significando que é Deus quem d4 um coracdo para O conhecerem.**? Na investigagio de
Qohelet, o coragdao tem um papel muito importante para conhecer (cf. Ecl 1,16.17; 7,25
e 11,9). A diferenca entre os pensamentos dos dois autores sera que, enquanto Jeremias
afirma que o coragdo ¢ dado por Deus para conhecer, no livro de Qohelet ndo se
encontra tal afirmacao.

Procedemos ao levantamento de algumas expressdes da raiz ¥7° nos livros do
AT. Em vez de consultarmos e analisarmos todas as ocorréncias desta raiz nos livros do
AT, escolhemos aqueles versiculos assinalados pela raiz ¥7° com o tema apresentado
por Qohelet, para entender os tracos de novidade que Qohelet trouxe na sua escrita.
Descobrimos também, ao longo deste percurso, que Qohelet tem o seu fundamento nos
outros livros do AT, de forma muito particular no uso da raiz ¥7°. A Literatura
Sapiencial geralmente aplica este termo ¥7° ao conhecimento da vontade de Deus, a
relagdo causal entre acdo e a consequéncia e aos principios de comportamento
adequado, bem como a capacidade de raciocinio para aplicar tal conhecimento. Mais
precisamente, pelo uso da raiz ¥7° Qohelet ndo refere nenhum conhecimento de
arquitetura, aritmética, literatura, relagdo sexual etc.**® Qohelet usa a raiz ¥7° com o
significado do saber do ser humano, a maioria das vezes € objeto duma interrogagdo e
ndo manifesta decididamente uma certeza, apesar de também ser um dom de Deus (cf.

Ecl 2,26).34

32 F. B. Huey, Jeremiah, Lamentations: An Exegetical and Theological Exposition of Holy Scripture, vol.
16 (Nashville: B&H Publishing Group, 1993), 221.

343 Cf. Fox, «Qohelet’s Epistemology», 140.

34 Cf. Doré, Qohélet e Ben Sira, 30.
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CONCLUSAO

Ao terminar o nosso percurso de descoberta sobre a singularidade da raiz ¥7° no
livio de Qohelet, verificamos os pontos importantes que nos levaram a fazer esta
abordagem. Inicidmos o nosso trabalho fazendo uma abordagem geral da raiz ¥7°. Nesta
parte descobrimos, particularmente, varios meios de alcangar o conhecimento sob o
titulo de sentido secular da raiz v¥7° e, depois, sintetizamos o sentido religioso deste
termo onde se joga o conhecimento de Deus e a relagao entre Deus e o ser humano.
Verificamos nesta parte as caracteristicas especificas do livro de Qohelet, tais como
contradigdes, pessimismo, ceticismo e determinismo, as quais sdo fruto da busca pelo
conhecimento.

Na avalia¢ao do contexto historico deste livro, salientimos uma mudanca radical
na sociedade do povo de Israel, e este novo cendrio da vida diaria do Povo Eleito suscita
a questdo do sentido da vida. A condi¢do socioecondémica em que o povo Israel vivia e o
desamparo dos poderes estrangeiros fundamentaram Qohelet a iniciar uma nova busca
do conhecimento. Qohelet manifesta-se como alguém que se destacou do passado
porque as verdades tradicionais que tinha ouvido e acumulado confrontavam-se com a
sua situacdo atual (cf. Ecl 1,16). Por isso, Qohelet acredita que para além de admitir
verdades pelos meios tradicionais, um ser humano pode ser um sujeito que tenta
produzir conhecimentos basicamente novos, descobrir verdades nunca antes conhecidas.
O leitor ¢ convidado a fazer uma leitura dos fendémenos da vida tal como ela aparece e
assim, encontramos uma resposta as inconsisténcias na redagao do livro.

A pesquisa pelas ocorréncias da raiz ¥7° na narragdo ajudou-nos a consolidar o
objetivo principal de Qohelet, que ¢ fazer uma descoberta dos mistérios da vida
humana, ou seja, conhecer devidamente o sentido daquilo que acontece no mundo.
Qohelet, pela sua propria caracteristica existencial, manifesta uma abordagem muito
surpreendente em termos de tratamento dos temas, principalmente na relagdo com os
fendomenos da vida humana. Dentro destes fendmenos da vida humana, salientamos a
procura do ser humano pelo sentido da vida, a sua incapacidade diante dos poderes
divinos e naturais, o dinamismo do insensato e do sabio neste mundo, a
incompreensibilidade do enigma da morte, a surpresa do futuro que experimenta dia a

dia, o mistério da vida apo6s a morte etc. Vimos que, segundo Qohelet, todos estes temas
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sao objeto do conhecimento. Muitos temas foram deixados em aberto, sem ter resposta,
e alguns foram encaixados na expressao de «ilusdo» e «correr atras do ventoy.

Com a base na andlise do segundo capitulo, reparamos que Qohelet ndo ¢ o
primeiro autor biblico a encaixar estes temas na sua escrita, mas ele trouxe uma
novidade em apresentar estes temas aos leitores, tal como o proprio autor os
experimentou. Como ele ndo sugere nada além da sua propria investigagdo, no terceiro
capitulo invocamos o esforco de Qohelet ao desenvolver os temas principais numa
investigacdo epistemologica. No inicio deste capitulo, abordamos amplamente a
complementaridade entre os dois termos sabedoria e conhecimento, pois estes aparecem
varias vezes ao longo do texto.

Conseguimos enquadrar o processo de investigagdo de Qohelet em trés etapas:
na primeira; entendemos o papel importante de Qohelet, o observador, que regista as
experiéncias humanas; na segunda; o cora¢dao funciona como uma mente que assimila os
dados de conhecimento; na terceira, invocamos a importancia da expressido y7i> °n (mf
yodea) como um meio de comunica¢do de conhecimento. Repetimos que Qohelet deixa
em aberto as suas inquietacdes, por isso esta expressdo foi usada para fazer perguntas
retoricas.

Posteriormente, vimos as descobertas a partir da investigacdo ou o que Qohelet
na realidade quer comunicar aos leitores. Qohelet afirma que tudo ¢ ilusdo, e ousa
mesmo dizer que o conhecimento aumenta o sofrimento, Qohelet ndo esconde a procura
da felicidade nas coisas terrenas, claramente a certeza da morte nao é uma descoberta
deste autor, mas ele ndo tenta escapar nem esquece o Juizo Final diante de Deus. Todas
estas descobertas revelam a incapacidade de um sujeito, que ¢ o ser humano, de
procurar o conhecimento ao longo da sua vida. Este assunto principal levou-nos a uma
abordagem sobre as carateristicas do sujeito e sobre os objetos essenciais do
conhecimento. No fundo, o ser humano aplica a sua procura pelo conhecimento em tudo
aquilo que esta «debaixo de sol», também no seu confronto com a incerteza do futuro.
Esta seccdo seria incompleta se ndo fosse feita uma abordagem sobre Deus segundo
Qohelet, porque o autor ndo nega a existéncia de um criador, ainda que ndo refira
Yahweh tal como nos outros livros do AT. Qohelet admite a soberania de Deus ¢ a Sua
omnipoténcia. Adicionalmente, o autor verifica em Deus a finalidade da sua procura na
medida em que coloca o conhecimento de tudo, inclusive do futuro e do Juizo Final, nas

maos de Deus.
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Por fim, fizemos um percurso que sublinha os tracos de novidade e de
continuidade presentes no uso que Qohelet faz desta raiz. O propoésito de Qohelet para
produzir o conhecimento €, em si, uma novidade no mundo do AT. Esta analise ajudou-
nos a identificar os fundamentos basicos que o autor tinha na sua procura do
conhecimento, por exemplo, o uso do coracdo como um lugar de conhecimento, que ¢
muito predominante no AT.

A inquietagdo de Qohelet ¢ muito atual, pois de uma forma ou de outra o ser
humano procura sempre o sentido da vida. As perguntas abertas de Qohelet sao

investigadas ao longo da Historia humana.
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