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RESUMO

O presente trabalho académico procura contribuir com a discussdo teoldgica recente
sobre o didlogo inter-religioso entre o cristianismo e o judaismo tendo como ponto de partida
a experiéncia humana da hospitalidade. O povo judeu, que tem as suas origens em Abrado,
persiste em dar o seu rico testemunho de fé e de compromisso ético ao mundo. O cristianismo
torna-se herdeiro das riquezas tradicionais do judaismo e, por circunstancias historicas,
desenvolve a sua propria tradigdo e riqueza. A hospitalidade coloca judeus e cristios num
dialogo humano, a escuta do outro, sem discussao dos artigos da fé e sem pretensdo de
alcangar a conversdo dos interlocutores. Este didlogo passa pelo mutuo conhecimento e
aceitacdo do “estrangeiro”, metafora do “outro”. Neste sentido foram valorizados os textos da
tradicdo judaica extrabiblica cuja sabedoria ¢ frequentemente esquecida no ambito académico
e totalmente ignorada na agao pastoral. Os topicos de reflexdo que concluem esta dissertagao

anseiam por ser considerados na vida pratica das comunidades cristas.

Palavras-chave: hospitalidade; Abrado; judaismo; cristianismo; didlogo inter-religioso;

literatura rabinica.

ABSTRACT

This academic work seeks to contribute to the recent theological discussion on the
inter-religious dialogue between Christianity and Judaism, taking the human experience of
hospitality as its starting point. The Jewish people, which has its origins in Abraham, persists
in giving its rich witness of faith and ethical commitment to the world. Christianity becomes
heir to the traditional riches of Judaism and, due to historical circumstances, develops its own
tradition and wealth. Hospitality places Jews and Christians in a human dialogue, listening to
the other, without discussing the articles of faith and without pretensions to achieve the
conversion of the interlocutors. This dialogue involves mutual knowledge and acceptance of
the “foreigner”, a metaphor for the “other”. In this sense, texts from the extra-biblical Jewish
tradition were considered, whose wisdom is often forgotten in the academic field and totally
ignored in pastoral work. The reflection topics that conclude this dissertation long to be

considered in the practical life of Christian communities.

Keywords: hospitality; Abraham; Judaism; Christianity; interreligious dialogue; rabbinical

literature.
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INTRODUCAO

Esta abordagem, mais ou menos pormenorizada, da hospitalidade faz aflorar os
diferentes tracos que a descrevem e que aparecem transversalmente em todo o legado da
tradicao cultural e religiosa do ser humano. Na presente dissertacdo, ¢ apresentada a passagem
de Génesis 18, 1-15 como uma teoxenia, em que Abrado ofereceu a sua hospitalidade aos trés
emissarios divinos como se do proprio Deus se tratasse. Perante a epifania do outro, a pratica
da hospitalidade permite o reconhecimento e a aceitacdo mutua, num didlogo entre vidas que

comega pelo olhar silencioso, porque «a linguagem é uma fonte de mal entendidos».?

A proposta para o desenvolvimento do tema da hospitalidade, e os seus contributos
para o didlogo com o judaismo, surgiu no contexto da Unidade Curricular Fundamentos
Biblicos da Hospitalidade, lecionada pelo Prof. Doutor Jodo Alberto Correia. Se pensarmos
que, desde os inicios, a pratica da hospitalidade foi uma preocupacdo ética para os
descendentes de Abrado, torna-se quase natural perguntar o por qué da inospitalidade que
tantas vezes na historia - e até hoje - embateu com a cultura que mais influenciou a
humanidade. O preconceito injustificado e globalizado em relacdo ao judaismo (anti
semitismo) precisa de ser aprofundado no dmbito teoldgico, em didlogo com outras ciéncias.
Muitos sdo os lobbies presentes nos media € os anti semitismos persistentes na nossa
linguagem que criam uma atmosfera de mal estar social, manifestam um sentido depreciativo
do “outro” cultural, alimentam preconceitos e perpetuam as sombras do nosso passado

historico.

O tema do dialogo - religioso, cultural, comunitario, com a arte ¢ com as ciéncias -
excede o campo da teologia fundamental, dentro da categorizagdo académica da ciéncia
teologica. O que esta no cerne desta questdo ¢ a vocagao dialégica do ser humano. A
dimensao existencial - existir € viver com 0s outros e para os outros - permite superar este
abismo frequente entre o fundamental e o pratico. O pensamento monoldgico ¢ uma tentagao
que visa a reafirmacao de uma identidade comodista e da autoridade do “eu” sobre o “tu”. O
pensamento dialogico apela, porém, a dimensdo interpessoal e pratica - o eu € o tu - da

linguagem, onde a abertura a alteridade faz parte do fundo genético do “nds” (sociedade).

Superar este abismo significa, por um lado, trazer ao dominio da reflexdo teoldgica as
situagdes da existéncia humana, de modo que ndo se converta numa teologia de oficio ou

numa doutrina que fala de uma vida que ndo compreende e, por outro lado, trazer ao dominio

% Antoine de Saint Exupéry, O Principezinho (Porto: Porto Editora, 2017), 83.
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existencial (Sitz im Leben) a reflexdo teologica para que faca parte da vida e da historia
pessoal, com significado pastoral. A este respeito, afirma Johann Baptist Metz: «tenho a
impressao de que a teologia catdlica atual estd marcada por um profundo cisma entre sistema

teologico e experiéncia religiosa, entre doxografia e biografia, entre dogmatica e mistica».’

Numa perspetiva teoldgica, o didlogo, nas suas diversas formas, para além de ser um
tema proprio da teologia fundamental, €, antes de tudo, um tema pastoral por exceléncia. O
didlogo humano surge como a forma primeira de hospitalidade (linguistica) que coloca os

interlocutores num palco intercultural com regras e rituais (palco ético).

O judaismo ndo ¢, de ha muito, uma realidade demogréafica significativa na sociedade
portuguesa - quando comparado com outros paises da Europa -, pelos motivos historicos que
todos conhecemos. Salvo algumas excepgdes, a importancia de um didlogo com o judaismo
ndo se fundamenta na necessidade de uma convivéncia pacifica entre comunidades
demograficas. O didlogo com o judaismo consiste, essencialmente, no fim de uma teologia
disruptiva, de uma eclesiologia exclusiva e de uma fé absorsora, permitindo encher o vazio
moral, cultural e educativo das nossas comunidades, a comegar pelos seus lideres: «O modelo
eclesiologico que se impde € o “extroverso” ou “dialdgico”, ou seja, de uma Igreja que se
afirma na relagdo cuja identidade ndo se traduz como produto cristalizado e imutavel, mas se

realiza como realidade vivente (living church)».*

As primeiras comunidades cristds tinham a consciéncia de serem estrangeiras ou
peregrinas neste mundo’ (cf. Jo 15, 19; 17, 11; 2 Cor 10, 3), como podemos ver pelo uso dos
termos mopenidnuoc® (cf. 1 Pe 1,1; Hb 11, 13) e napowoc’ (cf. 1 Pe 2, 11; At 7, 6.29; Ef 2,
19). Esta alusdo ao Salmo 39, 13 ¢ uma exortagdo para a Igreja a viver num constante exilio
(cf. 1 Pe 1, 17; CI 3, 1-4; F1 3, 20), «em saida» (GE, 27) ou mesmo como «um hospital de
campanhay, nas palavras do Papa Francisco.® A simples ideia de que ainda hoje vivermos em

aroquias’, como estrangeiros, pode ajudar a alimentar esta consciéncia.
b 9

? Johann Baptist Metz, "Teologia como Biografia". Una Tesis y Un Paradigma,” Concilium 115 (1976): 209.

* Faustino Teixeira, “Didlogo Inter-Religioso: O Desafio Da Acolhida Da Diferenga,” Perspectiva Teoldgica 34,
no. 93 (maio-agosto) (2002): 173.

> Cf. Carta a Diogneto em Padres Apostolicos, Agli Inizi Della Chiesa, trad. Sabino Chiala e Chiara Cremaschi
(Magnano: Qigajon, 1999), 39-41.

¢ Franco Montanari, “Ilapenidnuog,” em The Brill Dictionary of Ancient Greek, ed. Madeleine Goh e Chad
Schroeder (Leiden: Brill, 2009), 1580.

” Montanari, “Tlgpoucog,” 1587.

8 Papa Francisco, “Intervista Del Direttore a Papa Francesco,” La Civilta Cattolica 3918, no. 164 (19 de
setembro de 2013): 461.

? «Residéncia fora do proprio pais, exilio», Montanari, “ITapowia,” 1587.

13



A pratica da hospitalidade na base cultural judaico-cristd, que parte de uma
antropologia teoldgica como reconhecimento humano do divino e reconhecimento divino do
humano, exige uma vontade ética permanente, semelhante a conce¢do moderada da jihad
muculmana. E um tema fundamental e prético que precisa de ser trabalhado no campo tedrico,

pastoral, pedagdgico e familiar para manter vivas as exigéncias da propria identidade.

Esta dissertacdo foi realizada com este intuito rememorativo (Hb 13, 2: «Nao vos
esquecais da hospitalidade») ao qual se acrescenta uma intengdo dialdgica, ou seja, ndo se
limita a apresentar uma descri¢do tedrica sobre o tema mas, sobretudo, pretende colocar as
duas tradi¢des religiosas na mesma mesa de didlogo, para discursar sobre um tema basilar
comum. De um modo geral, o tema da hospitalidade estd mais presente na paideia judaica do
que na catequese cristd. “Mais presente” significa aqui “explicitacdo” ou mesmo
“sistematiza¢do” do tema que o torna mais atual na consciéncia e na memoria judaica. Na
tradicdo cristd, para além dos escritos dos Padres da Igreja, € importante o contributo dos
mosteiros na criagdo de espagos de acolhimento com condigdes sanitarias unicas destinados

aos peregrinos, forasteiros e doentes.

Ao longo da redacdo das paginas subsequentes, procurei manter a consciéncia desperta
para a criacdo de um trabalho que valoriza os textos e toda a tradicdo judaica, a0 mesmo
tempo que usa uma linguagem familiar aos membros desta tradi¢do. Por outro lado, a leitura
desta dissertacao pode parecer dificultada por esta linguagem tdo pouco familiar para os
membros da tradi¢do cristd, salvo os tedlogos. A hospitalidade enquanto encontro com o outro
tem estas exigéncias. Superada a dificuldade linguistica, ¢ possivel encontrar os elementos
convergentes e divergentes que enriquecem os interlocutores. A hospitalidade, enquanto lugar
teologico para o dialogo judaico-cristdo, conta com o siléncio, a partilha e a reflexdo de ambas
as partes. A hospitalidade ¢ tempo de tréguas, de paz, de superacao da tolerancia, de aceitacao

das diferencgas, de epoché doutrinal e de qualquer forma de evangelizacdo proselitista.

Por esta razdo, o desenvolvimento desta investigagdo procura responder a questdes
sobre: os aspectos essenciais da hospitalidade, a partir das “hospitalidades”, colocando esta
caracterizacdo ao servico do didlogo inter-religioso; os textos e identidades das tradigdes
religiosas em causa, evitando qualquer forma de absor¢do do “outro”; a atitude das partes,
centrada na alteridade radical de Lévinas, onde o “outro” ¢ mais importante do que o “eu” e
apela a sua responsabilidade; o desenvolvimento tedrico e de novas praticas pastorais da

hospitalidade, a partir dos modelos biblicos e dos textos da tradicao judaica e crista.
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A conclusdo desta dissertagdo estende-se ao campo pastoral, destacando a importancia
da tradi¢@o judaica no progresso humano e espiritual das tradigdes “filhas”, concretamente do
cristianismo. No final sdo apresentados alguns topicos de reflexdo sobre o tema. Espero ter

logrado o meu proposito, com a ajuda de Deus.
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1. CONCEITOS E MODELOS DE HOSPITALIDADE

«Todos somos mediadores, tradutores»

Jacques Derrida

De um ponto de vista antropologico, o ser humano ¢ um todo - gr. dAog - (corpo,
espirito, relagdes) que se hospeda no mundo do espirito e no mundo da agcdo, a0 mesmo tempo
que hospeda o mundo em si mesmo. A experiéncia de estar no mundo define-o como
essencialmente hospitaleiro e transcendente, em relagdo aos limites do seu ser. Esta dindmica
coloca 0o humano numa relacdo pericorética com os outros € com o mundo. O seu traco
fundamental ¢ ser hospitaleiro em relagdao ao “outro”, num amor espiritual que o conecta ao
diferente, extraindo-o da sua existéncia cogital para a sua existéncia relacional. Este ¢ o
himus organico da hospitalidade que faz o individuo sair ao encontro dos individuos, com as
matizes proprias de cada cultura: «dar hospitalidade ¢ um ato com que o homem responde a

sua vocagio humana e realiza a sua humanidade acolhendo a humanidade do outro».'°

Apesar de viver “encarnado” no mundo bioldgico, o ser humano ¢ capaz de
transcender o mundo e transcender-se a si proprio, colocando-se em relagdo com o totalmente
“Outro”. Desta forma, atribui culturalmente valores absolutos as a¢des que ritualizam o bom
agir humano; alguns destes ritos chegam mesmo a adquirir a categoria de “dever” e “direito”.
Assim, no desejo de hospitalidade, o ser humano manifesta o desejo de transcendéncia, que
excede os condicionamentos bioldgicos e sociologicos, transformando-se no centro de
espiritualizagdo do mundo da matéria; através do amor, da arte, dos valores, dos rituais e de
outras formas de autoexpressdo ou representagcdo simbolica, o ser humano descobre-se a viver
em co-relacdo com a realidade material e supramaterial. A hospitalidade aparece, desde muito
cedo, como um dever ético - ou até como um decreto de lei - de receber em “casa” (no lar, ou
na terra, pais e nagdo, num sentido lato) o “outro”, o “desconhecido”, tal como um amigo. Um

risco que vale a pena assumir.

Para todos os crentes, do lado antropoldgico da fé, € um dever transmitir ao mundo,
por gestos e palavras, os segredos revelados por Deus na Sagrada Escritura. Este testemunho,
que pode ser dado de multiplas formas, ganha o seu esplendor através da pratica da

hospitalidade, uma lei impressa desde sempre no coracdo do homem: desde a criagdo, o

' Luciano Manicardi, 4 Caridade Dd Que Fazer. Redescobrindo a Atualidade Das Obras de Misericordia (Prior
Velho: Paulinas, 2011), 114.
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homem responde pelo outro e perante o outro como um dever ou uma obrigagédo particular.
O homem - imagem de Deus (cfr. Gn 1, 27) - tende para o outro na relacdo, sendo capaz de

abrir em si mesmo um espaco para acolher a alteridade'?, criada desde o “principio”.

A hospitalidade ¢ um valor intrinseco ao ser humano e a sua pratica um mandato
divino. Nao em poucas ocasides, a Sagrada Escritura faz referéncia a esta pratica tao presente
no judaismo e nas civiliza¢cdes mais antigas. Em tempos remotos, a paideia de cada cultura
construia um modelo ético-antropologico que regulava as relagdes com o humano e o divino.
As diferentes praticas culturais da hospitalidade representavam uma espécie de direito mais
ou menos explicito que protegia os forasteiros, os caminhantes e, em geral, os que ndo tinham
amparo. Quando ndo existia um direito positivo que regulasse as relagdes entre os povos, «as
leis da hospitalidade vinham preencher esse vazio»." A hospitalidade era a expressdo social e
religiosa da reciprocidade da relagdo e da responsabilizagdo pelo outro, onde as duas
personagens principais - quem acolhe e quem ¢ acolhido - descobrem, nesta reciprocidade, o

seu proprio reflexo, no papel do outro.

Muitas sdo as historias, os mitos e as parabolas que, nas diversas culturas, surgiram
com a finalidade pedagdgica de promover as relagdes pacificas e, em concreto, a pratica da
hospitalidade como uma das mais altas virtudes na formacao do ser humano. Diz um ditado
rabinico que «o mais importante ¢ o que nunca foi escrito» (rabbi David Ibn Zimra). Para
além dos discursos, das lendas e mitos, somos conscientes de habitarmos um mundo plural e
diverso onde, cada dia que passa, ganha mais sentido viver em primeira pessoa a experiéncia
inédita da hospitalidade, um mundo onde cada ser humano ha-de tomar o protagonismo no
cuidado pelo outro «de coracdo a cora¢do»'®, superando a comunica¢do meramente linguistica
ou intelectual. A pergunta feita a Caim: «onde estad o teu irmao?» (Gn 4, 9) ¢é a pergunta
intemporal de Deus para cada homem e, como afirma Levinas, «a singularidade do eu ¢ o

facto de que ninguém pode responder por mimy»."

' Cf. Emmanuel Lévinas, Humanisme de L’ autre Homme (Paris: Biblio Essais, 1987), 53.

12 Cf. Medard Kehl, Et Dieu Vit Que Cela Etait Bon. Une Théologie de La Création, trad. Joseph Hoffmann
(Paris: Les Editions du Cerf, 2008), 339.

13 Cristina Maria Puente, “Vino, Banquete y Hospitalidad En La Epica Griega y Romana”, Revista de Filologia
Romanica, 2007, Anexo V, 22.

14 Para K. Jaspers, a comunicagio da-se pelo encontro e reconhecimento do outro. Ele compreendeu que a alma e
o coragdo do homem sdo chamados para a comunicagdo, e a sua propria personalidade ¢ formada por meio da
comunicagdo existencial; cf. Karl Jaspers, Philosophy of Existence, trad. Richard Grabau (Philadelphia:
University of Pennsylvania Press, 1971); cf. Ronald Gordon, “Karl Jaspers: Existential Philosopher of Dialogical
Communication,” Southern Communication Journal 65, no. 2-3 (Marco de 2000): 105-18,
https://doi.org/10.1080/10417940009373161.

15 Lévinas, Humanisme de L’ autre Homme, 54.
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A hospitalidade ¢ este gesto que instaura a comunicag¢do expansiva entre os humanos,
na consciéncia de que, sozinhos, ndo somos ninguém. «Uma comunicagdo que nao se limita a
ser de intelecto a intelecto, de mente a mente, mas também de existéncia a existéncia, € 6 um
meio para significados e valores impessoais [...] A certeza do ser auténtico reside apenas na
comunicagdo sem reservas entre homens que vivem juntos € competem uns com 0s outros
numa comunidade livre [...] Deus manifesta-se apenas indiretamente, ¢ somente através do
amor do Homem pelo Homem»'®, Desta forma, a hospitalidade cria um lugar de encontro
entre existéncias expatriadas, um territorio de identidades partilhadas, marcadas pela
solidariedade. A narrativa de Caim e Abel pretende mostrar «a origem da expatriagdo radical

do homem e da sua radical inquietude»."”’

1.1.  Uso linguistico de termo

O ponto de partida para as paginas que se seguem ¢ a palavra «hospitalidade», que
vem descrita no dicionario por duas entradas sinonimadas: «acolhimento» e «gentileza».'®
Delas deriva uma familia de substantivos que revelam as diferentes nuances do termo:
amparo, asilo, guarida, prote¢do, refugio, valhacouto,"” afabilidade, amabilidade, ateng¢do,
cordialidade, delicadeza, fineza, finura.”® Filologicamente, o elemento antepositivo “host-"
provém do latim hostis, is, que significa «estrangeiro, hospede; inimigo publico (por oposi¢ao
a inimicus, “inimigo particular”: o estrangeiro €, ndo raro, um inimigo do pais)»?!, reflexo de

uma visao hostil perante o desconhecido.

Por outro lado, a etimologia do termo «hdspede» (hospes, itis) passou a descrever
tanto aquele que recebe o estrangeiro como aquele que é recebido®: «Essa passagem, porém,
deve dar-se sempre e repetidas vezes, ¢ cada geracdo deve ser educada para realizar essa
passagem e ndo voltar a cair nas 16gicas mortiferas de contraposi¢do entre “nos” e “eles”».”

Nesta reciprocidade, as relagdes com o “outro” desconhecido, que oscilam de modo pendular

16 Karl Jaspers, Way to Wisdom: An Introduction to Philosophy, trad. Ralph Manheim (London: Yale University
Press, 1954), 25-26.

17 Gerhard Von Rad, La Accién de Dios En Israel. Ensayos Sobre El Antiguo Testamento, Odil Hannes Steck
(1974; red., Madrid: Trotta, 1996), 219.

18 Cf. Sociedade Houaiss, “Hospitalidade,” em Diciondrio Houaiss de Sinénimos e Anténimos (Lisboa: Temas e
Debates, 2007), 327.

1 Cf. Houaiss, “Acolhimento,” 13.

2 Cf. Houaiss, “Hospitalidade,” 327.

2! Instituto Houaiss de Lexicografia, “Host-,” em Grande Diciondrio Houaiss Da Lingua Portuguesa (Lisboa:
Circulo de Leitores, 2015), 2127.

22 Cf. Lexicografia, “Hospede,” 2127.

2 Manicardi, A Caridade Dd Que Fazer, 112-113.
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entre a hostilidade e a hospitalidade, fazem de nos habitantes limitrofes e ajudam a superar as

fronteiras invisiveis que causam desigualdades e conflitos.

Ainda dentro desta familia de palavras, o verbo «hospedar» figura também na
linguagem técnica e cientifica. Em informatica, por exemplo, descreve a a¢do de «fornecer as
infraestruturas necessarias para que um sitio de internet possa ser utilizado, oferecendo o
hardware para armazenar os arquivos que constituem as diversas paginas que formam o site, o
software que permite administra-lo e os meios de comunicagdo para aceder ao mesmo».** No
mundo das redes informaticas, a semelhanca da vida, a hospedagem implica estes trés

elementos: estruturas fisicas, processos (normas) e protocolos de comunicagao.

Nas ciéncias da vida, o termo “hospitalidade” também ¢ usado para descrever os
diferentes processos de simbiose (ovp, “junto”, e Piloc, “vida”) existente entre alguns
organismos, com o que cada um destes pode aportar de positivo ou negativo para o outro
participante, pois estas relagdes nem sempre implicam beneficios bilaterais. De qualquer
modo, a natureza deixa bem claro que esta capacidade de “vivermos juntos” deu um grande
contributo na evolucao da vida na Terra. De facto, «praticamente todas as plantas e animais,
incluindo humanos, abrigam simbiontes microbianos que podem ter grandes efeitos na

ecologia e na evolugdo do hospedeiro».”

1.2. A hospitalidade nas culturas antigas

A hospitalidade parece ser tdo antiga quanto o homem, pois sem ela ndo se teria
garantido a sua subsisténcia. A ambiguidade linguistica presente em varias culturas entre os
termos “hdspede” e “hospedeiro” parece abrir a relagdo de alteridade e reciprocidade que
caracteriza a hospitalidade. A pratica foi inicialmente de tipo pessoal e foi ganhando formas
mais institucionalizadas com a civilizacdo das sociedades. Mais do que um transfundo
humano, a pratica da hospitalidade tem sobretudo uma motivacao divina e uma expressao
ritual: ao acolher um forasteiro, pode-se acolher um deus. Cada cultura de cada tempo
historico desenvolveu os seus proprios fundamentos, motivagdes e formas de acolher os
forasteiros. As diferentes hospitalidades culturais tentam responder ao Unico chamamento

¢ético do cuidado pelo outro.

2% Lexicografia, “Hospedar,” 2127.
% Kerry M. Oliver e Jacob A. Russell, “Symbiosis,” em Encyclopedia of Evolutionary Biology, ed. Richard
Kliman (Oxford: Oxford Academic Press, 2016), 290.
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1.2.1.  Na Mesopotamia

Considerada um dos bergos da civilizagdo, a antiga Mesopotamia, sita na regido do
“crescente fértil”, foi o local onde se organizaram as primeiras sociedades humanas como
resultado de um processo de sedentarizacao que se viu favorecido pela revolugdo agricola do
Neolitico, entre 10.000 e 9.000 anos antes do presente.® Apesar do notavel desenvolvimento
social, politico, econdmico e religioso, evidenciado pelas grandes organizagdes,”” a nogdo de
hospitalidade tornou-se ausente na cultura desta regido. Como atividade econémica, implicava
sempre o pagamento de despesas e¢ era de longe entendida como o ato de «dar alojamento

gratuito a alguém».”®

Normalmente, o status dos cidadaos estrangeiros era de tipo diplomatico (emissarios,
comerciantes, politicos, etc.) e podiam passar as fronteiras sob prote¢ao real. Outros casos,
como os refugiados e forasteiros, permaneciam nos portos das cidades e em bairros marginais
sem serem incorporados na cidade. No periodo persa (séc. VI-IV a.C.), encontramos, porém,
evidéncias de estrangeiros a morarem dentro das cidades, sob a supervisdao de funcionarios,

em ruas e bairros proximos as muralhas.”

As crengas da ancestral religido da Mesopotamia, que hoje conhecemos a partir de
varios documentos, permitem-nos compreender a orientagdo espiritual, ética e social dos
povos sumérios, cujos principios e praticas foram adotados pelos seus sucessores babilonicos
e assirios. Acolher alguém na intimidade do lar implica, desde muito cedo, um risco para a
seguranca familiar. Este receio encontra-se espelhado de forma muito clara na mitologia,

concretamente na epopeia de Gilgamesh e no mito de Inanna e Enki.

Gilgamesh era um hero6i semi lendario, rei de Uruk, na Suméria. A epopeia narra a
morte de Enkidu, amigo intimo de Gilgamesh, apds ambos terem desafiado os deuses. Como
castigo, Enkidu ficou destinado a morrer com uma doenga grave. Gilgamesh, desesperado,
decide procurar o segredo da imortalidade, encontrando-se finalmente com Utnapishtim que,

junto com a sua mulher, fora recompensado pelos deuses com a imortalidade.

No inicio da tabuleta XI de Gilgamesh, no momento do encontro, eles reconhecem-se

como semelhantes: «Gilgamesh falou com ele, com Utnapishtim o longinquo: “Eu olho para

% Cf. Marcel Mazoyer e Laurance Roudart, Histéria Das Agriculturas No Mundo. Do Neolitico a Crise
Contempordnea, trad. Claudia Balduino Ferreira (1997; red., Sdo Paulo: Unesp, 2008), 101.

7 Cf. Adolph Leo Oppenheim, Ancient Mesopotamia. Potrait of a Dead Civilization (Chicago: The University of
Chicago Press, 1977), 95-109.

2 Academia das Ciéncias de Lisboa, Diciondrio Da Lingua Portuguesa Contempordnea, vol. 11 (Lisboa: Verbo,
2001), 2008.

¥ Cf. Oppenheim, Ancient Mesopotamia. Potrait of a Dead Civilization, 78.

20



ti, Utnapishtim, e os teus membros ndo sdo diferentes — tu és como eu”».>* A dado momento
da conversa, Gilgamesh, j& cansado, adormece, e a mulher de Utnapishtim pede a este que
deixe ir embora o viajante. Utnapishtim mostrou-se desconfiado em relacao a Gilgamesh, pois
podia agir contra a sua mulher.’’ Apds um longo sono, Gilgamesh acorda no sétimo dia e ¢
mandado de volta. Antes deste partir, a mulher de Utnapishtim intercede, exigindo uma

prenda de hospitalidade para Gilgamesh:

«A sua mulher falou com ele, com Utnapishtim, o longinquo: “Gilgamesh chegou
cansado, lutando. O que lhe vais dar para que leve de volta para o seu pais? E Gilgamesh
ergueu o mastro, trouxe o barco para perto da costa. Utnapishtim falou com ele,
Gilgamesh: "Gilgamesh, vieste cansado, lutando. O que te posso dar para que leves de
volta a teu pais? Deixa-me revelar-te um assunto bem guardado, Gilgamesh, ¢ deixa-me

contar-te o segredo dos deuses. Existe uma planta...».>

Utnapishtim, que recebeu Gilgamesh na sua morada, na assembleia dos deuses,
revelou ao rei de Uruk o segredo da imortalidade: uma planta localizada no fundo do mar. Tal
como percebemos nesta historia, presentear o visitante € o hospedeiro constitui um gesto

importante no rito ancestral de hospitalidade.

Noutro mito mesopotamico, € com um fim mais dramatico, aprendemos que a
hospitalidade pode trazer consequéncias inesperadas. Tal é o famoso mito de Inanna e Enki. A
comida e a bebida, no contexto de uma refei¢cdo, gera familiaridade e abre-nos a sinceridade.
Por este motivo, sem antes conhecer as inten¢des dos convidados, € necessaria muita

moderagdo durante o convivio, sob pena de cair no engano.

Enlil era o deus supremo do pantedo sumério. O seu nome significa “Senhor do Ar”,
porque teve uma funcdo essencial na formacdo do mundo: a separacdo do Pai Céu e da Mae
Terra. Enlil foi o autor dos Me, um conjunto de leis universais que regem toda a existéncia.
Segundo a mitologia, Enlil ndo soube dominar o seu instinto sexual, violando a bela Ninfil.
Com este ato de imoralidade, Enlil infringiu os Me que ele proprio tinha estabelecido para a

ordem do universo, sendo banido pelos outros deuses e condenado ao submundo.*

Desde entdo, foi Enki, deus da dgua e da sabedoria, quem guardou os Me no seu
santuario, nas profundezas do oceano. A posse dos Me trazia a sua cidade, Eridu, grandeza e

esplendor. A sua filha Inanna, deusa do amor e da fertilidade, e que era a divindade titular de

%0 Sthephanie Dalley, Myths from Mesopotamia. Creation, the Flood, Gilgamesh and Others (New York: Oxford
University Press, 2000), 109.

31 Dalley, Myths from Mesopotamia, 116.

32 Dalley, Myths from Mesopotamia, 116-118.

33 Cf. Samuel Noach Kramer, Mesopotdmia: O Bergo Da Civilizagdo (Rio de Janeiro: José Olimpio, 1969), 102.
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Erech, pretendia transformar a sua cidade no centro da Suméria e de todo o mundo. Com esta
finalidade, decidiu roubar a qualquer custo os Me a Enki. Ele recebeu Inanna com um grande
banquete, no seu tempo. Apesar da sua sabedoria, Enki, estando ja embriagado, oferece os Me
a Inanna, um a um, como sinal de hospitalidade. Recuperada a consciéncia, Enki manda
recuperar os Me, mas todas as tentativas foram frustradas. Erech tornou-se, deste modo, na

cidade predominante de toda a Suméria.**

1.2.2.  Na literatura grega

De modo diferente ao aludido na Mesopotamia, as culturas antigas em geral
concediam um valor juridico importante, ¢ at¢é um sentido religioso, aos forasteiros,
estrangeiros e peregrinos. O enquadramento cultural dessas civilizagdes, contudo, nao foi
sempre o mesmo. Segundo Adolph Oppenheim, a antiga Mesopotdmia «apresenta uma
semelhanca instrutiva com a Grécia - nao a Grécia de Homero e seus reflexos na literatura,
mas a da polis, com sua aversdo ao ndo cidaddo e toda a sua discriminagdo, econdmica e

social, contra o estrangeiro».*

No mundo grego, a hospitalidade era compreendida como «um conjunto de relagdes
do mesmo tipo, entre homens ligados por um pacto, que implicam obrigagdes precisas
estendidas também aos descendentes».’® Este conjunto de relagdes era expresso pela palavra
xénus, que também significava “estrangeiro” e “hospede”, e do qual deriva a palavra xenia,
usada para designar tanto a pratica juridico-religiosa®’, como os contratantes do pacto
«colocados sob a protecdo de Zeus Xenios»*®, pois é ele o deus dos estrangeiros (cf. Od
9.271). Envia todos os mendigos e forasteiros (cf. Od 6.207-208) e ¢ o vingador dos
suplicantes® e dos estrangeiros (cf. Od 7.159-166; 7.181-182; 9.270-271).

Na Grécia antiga, foi muito importante o papel da literatura e da religido na formagao

de uma cultura mais tolerante, partindo sempre do substrato antropologico, pois «s6 pode ser

3* Cf. Kramer, Mesopotdmia: O Ber¢o Da Civilizagdo, 103.

%> Oppenheim, Ancient Mesopotamia. Potrait of a Dead Civilization, 78-79.

3¢ Emile Benveniste, “L’hospitalité,” em Le Vocabulaire Des Institutions Indo-Européennes. Economie, Parenté,
Societé (Paris: Les Editions de Minuit, 1969), 94.

37 Cf. Ana Iriarte, “La Institucion de La Xenia: Pactos y Acogidas En La Antigua Grecia,” Gerion, Vol. Extra,
2007, 197.

3% Benveniste, “L’hospitalité,” 94.

% Na Grécia e em Roma, os suplicantes sio devotos que realizam o rito da supplicatio em favor de certas
divindades. Este rito pode ser um ato de acdo de gragas ou de humilhagdo ¢ era normalmente acompanhado de
procissdes, libagdes e gestos como a prostragdo; cf. William Smith e William Wayte, A Dictionary of Greek and
Roman Antiquities em Tufts University, «Supplicatio», ed. George Eden Marindin, Perseus.tufts.edu (Nagy,
1890), acedido a 30 de outubro de 2021,
https://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.04.0063:entry=supplicatio-cn.
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propriamente educativa uma poesia cujas raizes mergulhem nas camadas mais profundas do
ser humano e na qual viva um ethos, um anseio espiritual, uma imagem do humano capaz de

se tornar numa obrigac¢do e num dever».*

O conceito central da educacdo grega era areté, ou virtude, cujo contetido era de tipo
moral e pratico. Parte de um conjunto de regras interiores para orientar a vida - como honrar
os deuses e honrar os pais - até as praticas externas da justica, como o respeito pelos
estrangeiros. Este conjunto de aptiddes sdo comunicadas a posteridade através da tradig¢@o
escrita - leis, literatura - e da tradi¢do oral - sabedoria popular, poesia rural, supersti¢des.*!
Associado a agdo educativa da poesia grega, encontramos Homero que, segundo o testemunho

de Platdo, era reconhecido por muitos como «o poeta que educou a Hélade».*

Os dois textos tradicionalmente considerados da autoria de Homero - a [liada ¢ a
Odisseia - refletem estddios diferentes da cultura e da historia primitiva da Grécia. O mais
antigo, a Iliada, apresenta um estado de luta constante e o predominio da virtude herdica
(areté) da nobreza pelos seus méritos de guerra. O panorama apresentado na Odisseia € o
regresso do herdi (narrativa de retorno ou nostoi), que mostra um estado de paz onde «o trato
mutuo dos homens tem qualquer coisa de altamente civilizado»,* um sentido de humanidade
provavelmente herdado da guerra, a partir da qual o homem e a mulher sao valorizados pelos
seus méritos corporais (o belo) e espirituais (o bom). Assim, a educacao homérica, que tem
uma visao integral sobre o homem, ¢ «considerada como formagdo da personalidade humana

mediante o conselho constante e a dire¢do espiritual».*

A Odisseia ¢ o texto exemplar que permite estruturar a hospitalidade como
comportamento social perante o estrangeiro. O investigador Joshua Jipp confirma que
«enquanto as palavras construidas com a raiz Eev- ocorrem 24 vezes na [liada, a Odisseia
contém 245 ocorréncias de palavras baseadas nesta raiz para hospitalidade».** Para 0 mesmo
autor, nesta obra exemplar da hospitalidade, encontramos trés cenas centrais: em primeiro
lugar, no livro trés, quando Nestor acolhe Telémaco; em segundo, no livro quarto, quando
Menelau recebe Telémaco; finalmente, entre os livro cinco a treze, no momento em que

Alcino acolhe Odisseu.

4 Werner Jaeger, Paideia. A Formagdo Do Homem Grego, trad. Artur Parreira (Lisboa: Aster, 1979), 57.

41 Jaeger, Paideia, 21.

42 Platon, Didlogos IV. Republica, trad. Conrado Eggers Lan (Madrid: Gredos, 1988), 606e.

3 Jaeger, Paideia, 39.

4 Jaeger, Paideia, 41.

* Joshua Jipp, Divine Visitations and Hospitality to Strangers in Luke-Acts, vol. 153 (Boston: Brill, 2013), 62.
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A partir desses encontros paradigmaticos, ¢ possivel inferir alguns tragos essenciais
que permitem caracterizar a hospitalidade. Na primeira e na terceira cena, aparece a liturgia
como elemento essencial da hospitalidade. O facto de os hdspedes encontrarem os seus
hospedeiros, Nestor e Alcino, a fazerem sacrificios e libagdes aos deuses*, como pode ser
confirmado na Odisseia (3.5-7; 3.52-53; 7.136-140), manifesta a existéncia de uma relagao
entre crenga e hospitalidade: «darei um banquete sacrificial em homenagem ao nosso
convidado» (cf. Od 7.189-191). Assim o declara Alcino, depois de beber em honra a Zeus
que, de manha, mostrard a sua hospitalidade ao estrangeiro (cf. Od 7.190) e fara sacrificios

(cf. Od 7.186-208).

Na segunda cena acima referida, descobrimos outro traco fundamental da
hospitalidade: o reconhecimento e a prontiddo para o cuidado. Quando Menelau e os seus
servos véem Telémaco e Pisistrato, reconhecem-nos como estrangeiros ¢ nao demoram a
oferecer-lhes hospitalidade (cf. Od 4.26-29). A mesma atitude ¢ visivel na resposta de Nestor,

perante os estrangeiros Telémaco e Mentes (cf. Od 3.34-42).

Outro aspecto presente na maiorias das cenas, por ser caracteristico da hospitalidade
de Homero, ¢ que o anfitrido oferece ao hospede comida e bebida (cf. Od 3.34-42; 4.55-59),
banho (cf. Od 4.48-49), roupas (cf. Od 4.50-51), ung¢do com oleo (cf. Od 4.49), ou até¢ um
simples lugar para sentar-se (cf. Od 8.248-249), preocupando-se com o bem estar total do

estrangeiro ou desconhecido.

A hospitalidade na Odisseia ¢ sobretudo caracterizada pela pergunta e pela revelacao
da identidade. Apesar da exigéncia piedosa da hospitalidade incondicional, ainda que se
pudesse tratar de uma presenca hostil, era comum questionar sobre a identidade do convidado.
No final do banquete, Nestor questiona Telémaco e¢ Atenas-Mentes, indagando sobre o
proposito da suas viagens: «Agora que os nossos hospedes [Eeivovc] jantaram, ¢ melhor
perguntar-lhes quem sdo. Quem sois, senhores estranhos [Egivol], e de que porto haveis
navegado? sois comerciantes? ou navegais pelos mares como vagabundos, com as maos

contra todos e as maos de todos contra vos?» (Od 3.69-73).

Também Menelau cumprimenta os seus hospedes declarando: «Comam e sejam bem
vindos; quando tiver acabado a ceia, perguntar-vos-ei quem sois» (Od 4.61-62). Contudo,
revelar de imediato a verdadeira identidade pode ser um obstaculo, motivo pelo qual Odisseu
se revelou gradualmente a Rainha Arete (cf. Od 7.237-241), pois sabia que a hospitalidade

ficava garantida enquanto permanecesse como estranho.

* Jipp, Divine Visitations and Hospitality to Strangers in Luke-Acts, 63.
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A revelacdo da identidade e a lembranga de um encontro anterior com Odisseu, pai de
Telémaco, faz que Nestor ndo se refira mais a Telémaco apenas como um £€vog, mas como
um ¢ilog (cf. Od 3.103, 184, 199, 211, 313, 352 e 375); da mesma forma, fica garantida a
relacdo de amigo-hospede entre Telémaco e Pisistrato (filho de Nestor), o qual ird
acompanhar Telémaco na viagem a Esparta, para garantir a sua seguranca até ao destino,

atitude tipica na antiga Grécia.

Por outro lado, «Nestor trata inicialmente Telémaco com pura gentileza por se tratar
de um estranho, mas quando percebe que Telémaco ¢ filho de seu amigo-hdspede, Odysseus,
comega a cumprir uma variedade de obriga¢des adicionais»?’, pois era valorizada a amizade
dos pais (éx motépov euotntog, cf. Od 15.195-197). A mesma relacdo de amizade esta
presente entre Menelau e o Odisseu (cf. Od 4.169-173). Assim, quando Telémaco revela a sua
identidade (cf. Od 4.301), Menelau prefere a palavra @ilog a E€vog (cf. Od 4.103, 184, 199,
211, 313, e 352), enviando, finalmente, Telémaco e Pisistrato com presentes e provisoes (cf.

Od 15.74-77, 99-132).

Joshua Jipp explica que «a natureza reciproca da antiga hospitalidade ¢ vista mais
claramente na concessdo de presentes ao convidado por parte do anfitrido, bem como na
prestacdo de transporte para o proximo destino do convidado. Os presentes funcionam como
um memorial de lembranca que une as duas partes, de tal forma que este sera obrigado a

. . yo . . 48 ~ . .
retribuir caso se encontrem os papéis invertidos».” Os presentes (d®dpa) podem consistir em
cavalos e carruagens ou até mesmo num célice, para que o hdspede recorde o seu hospedeiro,

sempre que fizer uma libacao aos deuses (cf. Od 4.589-592).

Também Alcino promete dar um calice de ouro a Odisseu, como presente de amizade
oferecido com amor, para que este o recorde todos os dias da vida (cf. Od 8.430-432). Na hora
de partir, oferece-lhe ainda prendas de amizade e escolta para que o Odisseu posse regressar a
ftaca (cf. Od 13.41-52). A hospitalidade ganha aqui os contornos das antigas aliancas, com o

compromisso de manter as boas relagdes com os descendentes.

A partir destas trés cenas - quando Nestor acolhe Telémaco, quando Menelau acolhe
Telémaco e quando Alcino acolhe Odisseu -, foi possivel estruturar uma caracterizagdo da
hospitalidade em Homero, em trés pontos essenciais: primeiro, esta associada a agdo liturgica,

faz parte da propria ritualidade e € contextualizada por um memorial; segundo, tem uma

47 Andrew E. Arterbury, Entertaining Angels. Early Christian Hospitality in Its Mediterranean Setting (Sheffield:
Sheffield Phoenix Press, 2005), 34.
“8 Jipp, Divine Visitations and Hospitality to Strangers in Luke-Acts, 69.
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dimensdo humana de solidariedade incondicional; e, terceiro, diz respeito a identidade do

individuo e da sociedade.

A norma social, ou “rito de passagem”, que exigia oferecer hospitalidade aos
estrangeiros e forasteiros passou a ser chamada filoxenia, literalmente «amor pelos
estrangeiros»®® (@1A0Eevol), uma palavra usada por Homero (cf. Od 9.176).°' Criada
certamente a partir da justaposi¢do dos termos @ilog e E€vog, deriva da dindmica propria da
hospitalidade que cria os lagos amigo-hospede. Este costume foi fundamental no
desenvolvimento da civilizagao e, do ponto de vista religioso, uma forma nitida de honrar os
deuses. O tratamento ou a oferta dada a um estranho era equivalente ao tratamento ou oferta
dada aos deuses.” Zeus é o modelo, aquele que «leva todos os viajantes respeitaveis sob sua
protecdo, pois ele ¢ o vingador de todos os suplicantes e estrangeiros em sofrimento» (Od

9.270-271).

Zeus, portanto, ¢ quem garante a vigéncia do direito e o dever da hospitalidade, desde
a época homérica: «ndo temeis no coracao a terrivel célera de Zeus, que troveja em voz alta, o
deus da hospitalidade» (Il 13.624-625). O testemunho de Platdo confirma-o com palavras

semelhantes:

Quem mais pode castigar, entdo, ajuda de boa vontade, ¢ quem melhor o pode
fazer ¢ o espirito ou o deus da hospitalidade de cada um, que acompanha o Zeus protetor
dos estrangeiros [...] O maior crime relacionado com estrangeiros e nativos é, para todos,
aquele que se comete contra os suplicantes. De fato, o deus, com cuja ajuda como
testemunha o suplicante obteve concessdGes em sua suplica, torna-se um excelente
guardido de quem sofre, para que ele nunca sofra sem ser vingado pelo que sofre.”

A finais do século 1V, a pratica da hospitalidade ficou institucionalizada com o nome
de proxenia que, estando inicialmente confinada ao contexto familiar, passa a adquirir uma
dimensao politica e territorial mais ampla que envolve aliangas entre cidades. Neste contexto,
surge a figura do proxenos, um funcionario publico dedicado a protecdo e defesa dos
interesses dos habitantes estrangeiros, dentro das cidades.” Assim, da institui¢do da xenia na

Grécia antiga, de indole privada e familiar, a sociedade grega transita, na €poca classica, para

uma xenia de carater politico que acarreta consequéncias sociais, econdmicas e de seguranca.

# Cf. Arnold Van Gennep, Los Ritos de Paso (1909; red., Madrid: Alianza Editorial, 2008), 59-62.

%0 Kevin D. O’Gorman, “Dimensions of Hospitality: Exploring Ancient Origins,” ed. Elsevier, London, Advances
in Tourism Research. Hospitality: A Social Lens, 2007, 18.

! Tufts University, «The Odyssey», ed. Gregory Crane e Samuel Butler (Trad.), Perseus Digital Library (Nagy),
acedido a 14 de outubro de 2021,
https://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?’doc=Hom.+0Od.+9.176 &fromdoc=Perseus%3 Atext%3A1999.01.0135
52 Cf. O’Gorman, “Dimensions of Hospitality,” 19.

33 Platén, Didlogos VIII. Leyes I-VI, trad. Francisco Lisi (Madrid: Gredos, 1999), 730a.

54 Iriarte, “La Institucién de La Xenia,” 205.
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No livro XII das Leis, Platdo ajuda-nos a compreender a tipologia da atividade
migratoria, no seu tempo, descrevendo quatro tipos de estrangeiros, os quais devem cumprir
com certos requisitos, como maturidade, boa educag¢do e reputagdo, € para com os quais

deve-se manter boa disposic¢ao.

O primeiro tipo de estranjeiro € como um ser alado que, tal como as aves migratdrias,
percorre as cidades, procurando lucrar com o comércio. A estes, supervisionados pelos

magistrados da cidade, deve ser dado o tratamento minimo e necessario.

O segundo tipo € o observador, que vém assistir aos festivais religiosos e espectaculos
da cidade. Normalmente, eram emissarios politicos e religiosos que permaneciam sob o
cuidado dos sacerdotes e assistentes do templo, para que ndo lhes faltasse nada e pudessem

partir sem cometer algum prejuizo.

O terceiro tipo consiste nos que vém de outro pais, por algum motivo de tipo publico,

como comandantes de cavalaria e de companhia, ficando ao cuidado do conselho da cidade.

O quarto tipo, menos comum, ¢ aquele que procura ver algo superior em beleza do que
se encontra noutras cidades, ou trazer a cidade algo semelhante. Estes ficam sob a tutela dos

ricos, dos sabios e dos encarregados de educagao (cf. Le 952¢-9534d).
A descrigao Platdo culmina com estas palavras:

Depois de se encontrarem com alguns deles, de terem ensinado isto ¢ de terem
aprendido aquilo, partam homenageados como os amigos fazem por um amigo, com
presentes e homenagens apropriados. E necessario que déem abrigo a todos os hospedes
homens e mulheres de outros paises, e que também os nossos partam para o estrangeiro
com estas leis, homenageando o Zeus da hospitalidade (Le 953¢).

No segundo livro da Republica, Platdo apresenta um didlogo de Socrates com
Adimanto. Sem a pretensdo de por em causa a tradicional hospitalidade, Socrates defende que
os deuses ndo poderiam tomar formas multiplas, menos boas ou menos belas do que eles
proprios. Ainda mais descabido seria pensar que os deuses se transformam para enganar o

homem ou esconder alguma verdade. Socrates ignora o género literario da feoxenia e o carater

metaforico das fabulas de Homero e Hesiodo, contrariando o que escrevem alguns poetas:

Pois bem, meu caro amigo, que nenhum poeta venha dizer que "os deuses,
semelhantes aos estrangeiros de todas as partes, tomando todo o tipo de aparéncias,
visitam as cidades".” Que ninguém conte mentiras sobre Proteu e Tétis, nem apresente

% Cf. Odisséia, 17.485-486: «Sim, os deuses disfargados de estrangeiros que vém de longe assumem todos os
tipos de formas e visitam as cidades, contemplando a violéncia e a justica dos homensy.
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Hera, em tragédias ou outros tipos de poemas, transformando-se em sacerdotisa (Re
380d).

No Bangquete de Platdo, assistimos a um dialogo ou reunido (cuvvovoia) que sucedia
habitualmente a uma refeicdo (deimvov) de tipo social, também chamados symposia
(literalmente, “reunido de bebedores”). Durante a refei¢cdo, as personagens desta obra decidem
consensualmente beber com moderagdo para argumentar em torno do tema do amor. Segundo
o costume da época, os comensais ficavam reclinados durante a refei¢cdo. Neste ambiente
hospitalar e de proximidade, era comum que alguns ficassem reclinados sobre outros, porque
acreditavam que a comunicagdo intelectual podia dar-se através do contacto fisico, como por
capilaridade. A ideia foi refutada pelo mestre Socrates, que refere com cortesia:

Seria bom, Agathon, se a sabedoria fosse tal que, quando estivéssemos em
contato um com o outro, ela fluisse do mais cheio para o mais vazio de nds, como a agua
flui entre dois copos através de um fio de 13, do mais cheio para o mais vazio. Bem, se a
sabedoria também se comporta assim, valorizo muito estar reclinado no teu lado, porque
penso que isto me encheria da tua grande e bela sabedoria (Ba 175d).

O banquete constitui, desde os tempos de antanho, um gesto de justica e um simbolo
da hospitalidade completa.

Nas Suplicantes (Txétdec), Esquilo apresenta um diferencial em relagio a
hospitalidade homérica - de carater privado e associada a virtude pessoal -, quando encarrilha
numa visdo institucionalizada da hospitalidade. O alargamento desta pratica a uma dimensao
politica ou publica pressupde um aspecto juridico com procedimentos mais ou menos

definidos, correspondentes as politicas atenienses do século V a.C.

O enredo desta tragédia desenvolve-se em torno do tema da integracdo de um grupo de
cinquenta mulheres estrangeiras (danaides, ou filhas de Danaus) na sociedade grega, com as
resisténcias religiosas e politicas proprias da época. Estas mulheres, orientadas pelo seu pai
(Su 12-18), dirigem-se a Argos ¢ pedem asilo ao Rei Pelasgo, devido aos desmedidos maus
tratos aplicados pelos primos, no Egito. Pelasgos entra no impasse: ou entrega as danaides ao

sofrimento, quando estas fossem reclamadas pelos primos, ou enfrenta o perigo de guerra.

O rei Pelasgos fica comovido e temeroso perante a solicitacdo das mulheres que, por
um lado, reivindicam a ira de Zeus, o protetor do suplicantes (Su 1-10), e, por outro lado,
ameacam com se enforcarem nas estatuas dos deuses da cidade (Su 23-25). Pelasgos,
dissuadido, propde que a suplica, inicialmente feita de modo privativo, envolvesse a opinido
dos cidaddos, uma vez que a ira de Zeus cairia sobre todos (Su 370-375). A identificagdo
entre “extrangeiro” e “suplicante” encontra-se, no texto, no uso indiscriminado destes termos
para se referir as danaides. O rei Pelasgos assume, entdo, o papel de proxenos (mpo&evog), ou
seja, mediador entre as danaides e os argivos, resultando na decisdo unanime em favor do
grupo estrangeiro.
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Tratando-se de uma tragédia, torna-se desnecessario relatar os acontecimentos
seguintes se for dito que o fim desvela-se com Danaus (instigador da guerra), reinando sobre
o povo de Argos. A relacdo asilo-guerra, presente na obra, coloca em fronteira a esfera
politica e religiosa da sociedade, imputando peso a responsabilidade humana e afirmando a
vontade desconhecida dos deuses. O efeito tragico da obra reside, em parte, nos pares
identitarios antitéticos grego-barbaro e civilizado-ndo civilizado®® (intolerancia da alteridade),

e, em parte, no estado de direito®” (leis vigentes).

Nesta tragédia, ¢ notavel sublinhar que aphiktor aparece como um dos epitetos
atribuidos a Zeus (Ze0¢ aeiktop, cf. Su 1; 241), ou seja, “Zeus reintegrador (dos suplicantes)”
e estrangeiros. Este epiteto, aplicado a Zeus, assim como &@i&ig (o ato de reintegragdo) parece

ser uma novidade de Esquilo € mesmo um hdpax da sua obra.”®

Na tragédia Atica Alceste, Euripides retoma o teor dramético da hospitalidade presente
em Esquilo, mas agora de uma forma positiva: é no cumprimento da hospitalidade que se
obtém uma recompensa. No vasto léxico de hospitalidade presente na obra, aparece o
vocabulario comun a Homero &évog, E€via e Eevodokog, acrescentando algumas novidades. A
introducdo do verbo Eevodokelv (0éyonar EEvov), por exemplo, para a agdo de receber um
hoéspede (cf. Al 552). Dentro da obra, Euripides usa o termo 66veiog, derivado nominal de
£€0voc, comummente para designar individuos do mesmo grupo étnico, assim como aos
individuos que nao pertencem a familia (yévog, cf. Al 532-533). Derivado de Bvpa (porta),
surge em Alcestis o termo Qupaiog (cf. Al 778, 828 e 1014), para indicar aquele que ¢ de fora.

Do mesmo modo, ¢ possivel encontrar algum Iéxico derivado do lexema E€v-, como €
o caso de [ToAvEewog (cf. Al 569), aquele que acolhe muitos (oposto de a&evmtepog (cf. Al
556), aquele que ndo acolhe ninguém), e elo&evoc (cf. Al 830 e 858), aquele que acolhe o
estrangeiro (oposto a £x0pd&evoc, que o rejeita ou expulsa; cf. Al 558).%? Um sinal importante
da obra ¢ a forte e estavel relacdo de amizade (piMa) que se cria entre Admeto e os seus
hoéspedes Apolo e Heracles que, librando Alcestis da sorte desgragada, restituem a felicidade

do seu anfitrido.

6 Cf. Maria del Pilar Deagustini, “La Condicién de Ser ‘Otro’ En Suplicantes de Esquilo: Un Analisis
(Comparativo) de La Escena Del Heraldo de Los Egipcios,” Phoinix 24, no. 1 (2018): 43—65.

37 Cf. Julian Gallego, “Religion y Politica En La Ciudad Democratica. La Ritualidad Civica En Las Suplicantes
de Esquilo,” ed. Universidad de Buenos Aires, Anales de Historia Antigua, Medieval y Moderna 32 (1999):
5-28.

8 Cf. Rosa Araceli Santiago Alvarez, “Esquilo, Las Suplicantes: Una «hospitalidad» Plasmada En Leyes,” ed.
Universidad Auténoma de Barcelona, Faventia, suplemento 2 (2013): 65-66.

% Ruben José Garcia Muriel, “La Hospitalidad (Zevio) En Alcestis de Euripides,” ed. Universitat Autonoma de
Barcelona, Tycho 2 (2014): 27-52.
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Aristoteles, na Etica a Nicémaco, comeca e termina em modo de inclusio com o tema
da felicidade verdadeira. A exposicdo desenvolve-se a partir das teorias do bem e da
felicidade, da virtude e conta-virtude, da justica e da amizade. Ao chegar a este iltimo ponto,
Aristoteles comenta a importancia de manter um pequeno circulo de relagdes, pois, «ndo €
possivel ser amigo de muitos; e esta ¢ a causa pela qual o amor ndo se estende a muitos ao
mesmo tempo» (Et 9.10). A afirmagdo ¢ feita depois de citar Hesiodo, a proposito da
hospitalidade, em A obra e os dias: «em matéria de hospedes, ndo convém ter muitos nem
carecer deles» (Et 715); e assim, mais uma vez, o tema da amizade fica referido ao lado do

tema da hospitalidade e a partir deste.

1.2.3.  Literatura latina

Na literatura latina, Virgilio, um dos seus grandes expoentes, nao ignora o tema que,
apesar de ndo ser tratado a fundo, aparece pontualmente como nuicleo metastatico para o resto
da obra. No livro quarto das Geodrgicas, encontram-se rastos deste nucleo. A historia de
Aristeu € um exemplo, o qual, depois de perder as suas abelhas, vai junto da sua mae para se
lamentar. As ninfas receberam-no, alertaram a bela Cirene da chegada do seu filho e
ofereceram-lhe hospitalidade junto a habitacdo da sua mae. Juntos oferecem libagdes ao

oceano e as ninfas para obter bons pressagios (cf. Ge 4.357-386).

Na Eneida, Virgilio redige trés episodios importantes de hospitalidade. O primeiro
acontece no seu encontro com Dido, rainha de Cartago, quando Enéias e os seus homens
chegaram as costas da Libia, fugindo da guerra de Tréia. Os cartagineses nao tinham
costumes hospitaleiros para com os estrangeiros, porém, durante a cena, revelam-se varios
gestos de hospitalidade, uma vez que Mercurio - a mando de Jupiter - implanta em Dido «a
tranquilidade e a bondade para com os troianos» (En 1.304-305). O troiano Illioneus,
sobrevivente e companheiro de Eneias, foi o primeiro a persuadir a rainha Dido a ndo negar

hospitalidade a naufragos estrangeiros, apelando ao olhar justo dos deuses (cf. En 1.538-543).

Uma vez que Dido oferece hospitalidade, a descricdo da cena mostra Eneias e Acestes
a sairem de uma nuvem, como se de seres divinos se tratasse (cf. En 1.579-580). Esta
representacdo revela a identidade de Eneias, associada a sua missdo herdica. A hospitalidade
torna-se reciproca quando Eneias promete a Dido que «a sua honra, nome e louvor
permanecerao para sempre em cada terra onde for chamado» (En 1.592-610). De modo geral,

o ritual de acolhimento pde a vista quatro momentos: primeiro, Dido e Eneias oferecem
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sacrificios aos deuses (cf. En 1.632-636); segundo, celebram um banquete (cf. En 1.637-642);
terceiro, trocam presentes de hospitalidade (de Eneias para Dido, cf. En 1.547-656; de Dido
para Eneias: cf. En 5.571-572; 9.266; 11.72-75); e, quarto, oferecem juntos libacdes aos

deuses (cf. En 1.725-756), elementos comuns as praticas da época.

O segundo episodio de hospitalidade acontece quando Latinus pede aos troianos para
ndo fugirem da sua hospitalidade: «ndo fujam da nossa hospitalidade, os latinos somos filhos
de Saturno»®, pois os latinos sdo o povo de Saturno (cf. En 7.202-203). Illioneus aceita o
gesto do rei lacio, retribuindo com prendas de hospitalidade. Como condigdo para selar esta
nova amizade, Latinus oferece a sua filha Lavinia para ser tomada por Enéias como esposa
(cf. En 7.270-285). Desta forma, Enéias, que se torna herdeiro do reino (cf. En 7.410-425),
aparece como personagem importante da proto-historia da cidade de Roma, através dos seus

descendentes Romulo e Remo.

O terceiro episodio de hospitalidade da Eneida surge apds a intromissdo de Juno nos
interesses humanos, incitando a inimizade entre latinos e troianos, para forjar uma alianga
entre Eneias e o rei da Arcadia, Evandro. Enéias procura Evandro para construir uma alianca
de guerra e fica em casa dele como hospede (cf. En 8.102-125). A hospitalidade fica
confirmada por palavras (cf. 8.126) e um gesto de amizade (o aperto da mao direita, cf.

8.150-151), sentando-se finalmente a mesa de Evandro como aliado (cf. 8.168-174).

Em algumas ocasides, apresenta Ovidio o ritual da hospitalidade, na sua obra
Metamorfose. A primeira, quando Jupiter, tomando forma humana, desce do Olimpo para
confirmar a famosa crueldade humana (cf. Me 1.163-252); ao chegar, verifica que esta se
encontra patente, principalmente na casa do impiedoso rei Lycaon e dos seus filhos,
declarando-a uma morada indspita (inhospita tecta) (cf. Me 1.218). Dentro do palacio, Jupiter
nao demorou em sentir a falta de hospitalidade. Por causa dos rumores, Lycaon decidiu tentar
a natureza divina do seu convidado (cf. Me 1.220-223), tentando-o matar, enquanto dormia
(cf. Me 1.224-225), e servindo-lhe carne humana fervida (cf. Me 1.226-229). Neste ultimo
lance, Jupiter castiga a inospitalidade de Lycaon, destruindo a sua casa e transformando-o

num lobo selvagem (cf. Me 1.230-235).

Noutro episodio, Jupiter e Mercurio, assumindo a forma humana, visitam os pobres e
j& anciaos Baucis e Filémon, depois de lhes ter sido negada a estadia por toda a populagao (cf.
Me 8.617-724). Os deuses entram numa humilde casa, onde a alegria e a bondade excedem

em muito a pobreza. Filémon e a sua mulher preparam uma refei¢do (cf. Me 8.637-660) e

0 Lt., «Ne fugite hospitium neve ignorate Latinos Saturni gentem».
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muito rapido percebem que os seus convidados eram deuses, porque o jarro de vinho
permanecia sempre cheio (cf. Me 8.679-681). Os anfitrides envergonham-se da sua
hospitalidade, fazem uma prece (cf. Me 8.682-684), e pretendem oferecer em sacrificio o seu
unico ganso (cf. Me 8.685-688). Os deuses revelam a sua identidade e prometem recompensa

pela hospitalidade (cf. Me 8.689-692).

Lucano, na Farsdlia, mostra, de uma forma um tanto original, o ritual da hospitalidade
(Fa cf. 10.53-103), de modo que a suplicante ¢ a anfitria (Cledpatra) e ndo o hospede (César)
que, vendo com desagrado o luxo desmedido do banquete (cf. Fa 10.104-174), pde fim ao
manjar, pela fartura de prazer. Nesta cena de hospitalidade, mais que o discurso e os presentes
e o luxuoso banquete, o Uinico que convence César a lutar em favor da vil Cleopatra ¢ a sua
seducdo e a sua beleza: «Em vao teria sido o seu apelo aos ouvidos duros de César, mas o seu

rosto a favoreceu, € a sua beleza impia ganhou a peticdo» (Fa 10.104-105).°!

1.2.4.  Hospitalidade hostil

Entre os relatos sobre a hospitalidade na literatura greco-latina, ¢ possivel encontrar
alguns casos de hospitalidade disfarcada de hostilidade, que mais nao sdo do que a corrupcao

do valor da hospitalidade.

A Odisseia de Homero encontra-se no fundamento de todas as orientagdes destinadas
ao comportamento pessoal virtuoso e a construcao da sociedade. A sua influéncia demarca-se
essencialmente no campo da ética e da educacdo através da criagdo de padrdes culturais de
comportamento heroico, para serem imitados pelos mais novos. A ubiquidade da
hospitalidade na obra evidencia a importancia do tema no projeto educativo homeérico.
Existem, porém, personagens que manifestam gestos de uma hospitalidade corrompida ou mal

praticada.

O caso mais expressivo € o encontro de Odisseu com Polifemo. Tudo comega com a
caracterizagdo que Odisseu faz do ciclope e os seus semelhantes: «sdo um povo insolente e
sem lei» (Od 9.106), barbaros ndo civilizados que vivem a custa dos outros povos (cf. Od
9.107-111). Odisseu sublinha que Polifemo ¢ um monstro (cf. Od 9.187-189). Os argivos sao,

de facto, diferentes dos ciclopes.

1 Lt., «Nequidquam duras tentasset Caesaris aures: Vultus adest precibus, faciesque incesta peroraty.
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O grande poeta da Hélade, Homero, oferece a referéncia mais antiga do famoso mito
do Cavalo de Troéia, um presente oferecido pelos grego, como simbolo da “vitoria” troiana. A
Guerra de Troéia, que se deu entre aqueus e troianos, teve a sua origem no desrespeito das leis
divinas da hospitalidade quando, segundo a versao de Homero, Helena, filha de Zeus e esposa
do rei espartano Menelau, foi seduzida por Péris, principe troiano, que fugiu com ela para o
seu palacio, em Troéia (cf. Il 3.174; Od 23.218). Segundo o mito, tendo recebido Troia o
gigante cavalo, dentro das suas muralhas, a cidade foi atacada durante a noite, quando os
soldados, que estavam no interior do “presente grego”, mataram as sentinelas e permitiram a

entrada dos seus exércitos na cidade.

Ao chegar a casa de Polifemo, a educagdo recebida por Odisseu fa-lo pensar que seria
bem acolhido pelo anfitrido e que receberia prendas de hospitalidade (cf. Od 9.229), o que ndo
aconteceu (cf. Od 9.252-255). Polifemo viola as normas da hospitalidade, subestima a ira dos
deuses e, para rematar, abate dois dos companheiros de Odisseu e come-os (cf. Od
9.287-298). Odisseu, no seu desejo de vinganga, elabora um plano para matar o ciclope. Uma
vez que Polifemo estd inebriado com o vinho, enfia uma estaca no olho do indspito anfitrido,

alegando que este seria um ato de vinganga de Zeus e dos deuses (cf. Od 9.477-479).

Na obra de Esquilo Euménides, que integra a parte final da trilogia Oresteia
(Agamémnon, Coéforas e Euménides), comparece uma hospitalidade através da qual ficam
superadas as guerras tribais e o desejo de justi¢a pessoal, em que Atena ¢ a garante de toda a
justica e a unica capaz de quebrar qualquer ciclo de vinganga. Num dos episddios, a erinia
Clytemnestra deseja ver morto Orestes - suplicante de Apolo -, em vinganca pelo matricidio
cometido. Orestes, porém, tinha a protecao da divindade (cf. Eu 232-234) e foi enviado por
Apolo ao templo de Atenas para que lhe desse protecao (cf. Eu 667-673), no seu domicilio.
Em seguida, Oreste declara a sua fidelidade a deusa hospitaleira (cf. Eu 754-777). Com tal
hospitalidade, Atenas alivia a ira das erinias (cf. Eu 804-807 e 848-869) que, finalmente,

também sao acolhidas pela deusa, na cidade de Atenas

O texto das FEumeénides apresenta também a ruina da casa de Atreu, como
consequéncia do seu incumprimento soberbo das leis da hospitalidade e da amizade. Assim, a
casa de Atreu reflete a decadéncia da sociedade grega que, mesmo sendo culta, ¢ capaz de
transgredir os rituais da hospitalidade e seguir um estilo de vida semelhante aos dos barbaros.
Um aspecto digno de destaque estd na relagdo presente entre a educagdo recebida, no seio

familiar, a pratica pessoal dos bons costumes e a integridade moral da sociedade.
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Em 7eseu de Plutarco, o autor apresenta este insigne her6i da mitologia grega, filho de
Poseidon que, entres as grandes faganhas e combates, conseguira tirar a vida a seu meio irmao

Damastes®>

ou Polipémon, apelidado também Procusto (cf. De 1.38.5). Segundo o mito que
articula a hostilidade com a hospitalidade, Procusto torturava os seus hospedes, ajustando
brutalmente os seus corpos as dimensdes dos seus leitos: quem excedesse o tamanho da cama
era amputado nos seus membros e, se 0 hospede ndo preenchesse o comprimento da cama, era
fortemente puxado até os membros ficarem desprendidos do corpo. Gracas a Teseu, Procusto
padeceu o mesmo fim que ele dava as suas vitimas (cf. Te 11). O espirito de Procusto

continua, porém, inspirando pessoas e instituicdes que, em nome da justica e da verdade,

impdem uma uniformidade intolerante, através de uma visdo dogmatica da realidade.

Um dos maiores poetas romanos, Virgilio, descreve na Eneida uma situacdo de
corrupcao da hospitalidade, quando Eneias chegou a terra dos tracios e foi surpreendido pelo
fantasma de Polidoro, previamente enviado por Priamo para proteger as gentes e o proprio rei
da Tracia, Polimestor. O fantasma do principe Troiano advertiu a Enéias que, durante o
cumprimento da sua missdo, Polimestor tomou conhecimento que Troia fora destruida,
decidindo arrebatar-lhe traicoeiramente a vida, para ficar com as suas riquezas. O narrador
declara: «Eles estavam todos de acordo: deixar a terra impia onde a hospitalidade ¢ profanada

[pollutum hospitum] e deixar os navios ao compasso do vento» (En 3.60-62).

1.2.5.  Igreja primitiva e Padres da Igreja

As comunidades cristds primitivas foram instruidas por Sao Paulo a se acolherem
mutuamente, como elas sdo acolhidas por Deus: «Acolhei-vos, portanto, uns aos outros, como
também Cristo vos acolheu, para gloria de Deus» (Rom 15, 7). Os banquetes rituais -agape,
eucaristia e banquetes funerarios (It. sodalitates) -, no inicio do cristianismo, eram ricos em
gestos de fraternidade e de acolhimento entre todos os comensais. A hospitalidade gratuita, ja
presente na cultura judaica, estava difundida na cultura greco-romana. Ambos defendem os
valores da paz e da amizade, como esta descrito na Didaqué, em 14, 1-2: «No Domingo do

Senhor, estando todos reunidos, parti o pao e déem gracas, confessando as vossas faltas para

2 William Smith, “Procrustes,” em A Dictionary of Greek and Roman Biography and Mythology (Tufts
University, s.L., 1948), acedido a 1 de outubro de 2021,
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.04.0104:entry=procrustes-bio-1.

% Charlton Lewis e Charles Short, “Procrustes,” em 4 Latin Dictionary (Oxford: Tufts University, 1879), citado
a 1 de outubro de 2021,
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus:text:1999.04.0059:entry=Procrustes.
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que a vossa oferta seja pura. Se alguém estiver em discordia com o seu proximo, que nao se

junte a vos até se ter reconciliado, para que vosso sacrificio ndo seja profanado».®

Estes convivios da Igreja primitiva ganharam um significado simbdlico e espiritual
com rituais proprios que os distinguiam do symposium ou do convivium pagado, pese as suas
inimeras diferencas; normalmente, o acolhimento tinha lugar em casas particulares (It.
domus, gr. oixot), providas de divisdes com dimensdes apropriadas para o efeito, e «s6 quando
resultava impossivel acolher numa casa privada alguma comunidade que tinha crescido
desmesuradamente, procedia-se ao aluguer de locais mais amplos, parecidos com aqueles em
que frequentemente eram celebrados os symposia pagdos».®> Com o passar do tempo, o
desenvolvimento doutrinal e ritual do cristianismo trouxe como consequéncia que as refeigdes
tomassem formas muito proprias, diferentes dos cultos pagdos. A partir do século IV, as
reunides da assembleia ganham uma nova forma: «Nao é decente que o agape se celebre nas

igrejas do Senhor, nem se coma dentro delas, nem se reclinem».%

A pratica da hospitalidade - associada ao agape e a confraternizagdo - nao ficou
confinada ao culto ritual. O mandamento deixado por Jesus “amai-vos uns aos outros” (cf. Jo
13,34) fez os seus seguidores comprometerem-se com as necessidades materiais e espirituais
dos membros das comunidades, assim como também daqueles que encontrarem no caminho

(cf. Lc 10, 25-37). Este foi o inicio e fundamento doutrinal de toda a acdo social da Igreja.

A reflexdo elaborada pelos Padres da Igreja resulta incontorndvel no incentivo desta
pratica cristd. Hipolito de Roma, na Tradi¢do Apostolica instrui as comunidades a aceitar a
hospitalidade: «Se, o que ¢ chamado em grego de apoforetum, for oferecido perante a
comunidade, aceita-o dele [isto é, do anfitrido]».®” O termo apoforetum (gr. dmo@dpnta, para
levar) refere-se aos presentes que os convidados recebem do anfitrido, normalmente a mesa,

como era comum nha Saturnalia.®®

Hilario de Poitiers descreve o episddio de hospitalidade de Abrado, quando aparecem

os forasteiros junto a sua tenda. O patriarca avista trés homens com a mesma aparéncia, mas o

% Didaqué em Padres Apostolicos, Agli Inizi Della Chiesa, trad. Sabino Chiala e Chiara Cremaschi (Magnano:
Qigajon, 1999), 26. (Bibliografia final: pag. 5-28)

65 Raul Salinero, “El Agape y Los Banquetes Rituales En El Cristianismo Antiguo,” Espacio, Tiempo y Forma
Serie 11, no. 23 (2010): 289.

% Concilio de Laodicéia, 28.

7 «Si communiter uero omnibus oblatum fuerit quod dicitur graece apoforetum, accipite ab eo», em Hipdlito de
Roma, Tradi¢do Apostolica, ed. Sources Chrétiennes 11bis, trad. Bernard Botte (Paris: Les Editions Du Cerf,
1984), 160.

% Cf. Publicagdo de Timothy John Leary e Kathleen Coleman (Supervisor), “Martial’s Apophoreta: An
Introduction and Commentary” (Doctoral Thesis, University of Cape Town, 1993).
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seu discernimento claro - o olhar do espirito - permite-lhe reconhecer e adorar somente o seu

Senhor: «Abrado viu trés e adorou um, e reconheceu o Senhor».*’

Ambrosio de Mildao, de modo semelhante a Hilario de Poitiers, comenta a visita a
Abrado: «Mas Abrado ndo ignorava o Espirito Santo: em suma, ele viu trés e adorou um»’,
convicto que esta teofania contém ja a revelacdo do mistério trinitario da fé cristd «Eis o
primeiro mistério da fé. Deus apareceu e ele viu Trés. Aquele para quem Deus resplandece, vé
a Trindade».”! Em De excessu fratris, Ambrosio acrescenta um aspecto importante: durante o

didlogo de hospitalidade, a doutrina ndo ¢ o assunto, mas sim a graca: «Porque ndo era a

doutrina que falava nele, mas a graga».”

Agostinho de Hipona, pensador laborioso sobre o mistério trinitario, ndo ignorou os
trés visitantes de Abrado, em que um deles era o Senhor e os outros anjos, ou eram anjos
através dos quais se manifestou o Deus invisivel: «ele entendia que um deles era o Senhor, e
os outros anjos [...] ou melhor, sentia o Senhor nos anjos»”; e aos trés atendeu com
hospitalidade: «e sob o arbusto de Mambré¢ viu trés homens, a quem convidou e ministrou
hospitalidade e serviu-lhes um banquete».” Agostinho aponta que os anjos hospedados
pareciam arvores humanas (cf. Mc 8,24): «Abrado, porém, viu o peregrinum como um
carvalho humano»” e recomenda observar com detalhes esta hospitalidade as comunidades

cristds na sua «recomendacdo da hospitalidade».”

Isidoro de Sevilha descreve este episodio paradigmatico, considerando a tenda de
Abrado o tipo da Jerusalém terrena, onde viveram os profetas, onde Jesus foi acolhido pelos
crentes e morto na cruz, e onde foi glorificado o Senhor, cuja vinda foi antecipada, como diz o

Evangelho: «Abrado vosso Pai exultou por ver o meu dia» (Jo 8, 56).”

Os Padres da Igreja contribuiram para a compreensdo da hospitalidade biblica e

aprofundaram a dimensao teologal desta pratica. Com as suas homilias e sermoes, e até com a

8 «Abraham conspectis tribus unum adorat, et Dominum confitetur», em Hilario de Poitiers, De Trinitate 4, 25,
PL 10, 115A.

" «Sed nec Abraham ignoravit Spiritum sanctum: denique tres vidit, et unum adoravit», em Ambrdsio de Mildo,
De Spiritu Sancto 2, prélogo. 4, PL 16, 743C. 741D-776D.

" «Vide primus fidei mysterium. Deus illi apparuit, et tres aspexit. Cui Deus refulget, Trinitatem videt», em
Ambroésio de Mildo, De Abraham 1, 5,33, PL 14, 435B.

2 «Loquebatur enim in eo non doctrina, sed gratia», em Ambrosio de Mildo, De Excessu Fratris 2, 96, PL 16,
1342D.

" «An intelligebat unum ex eis dominum, et alios angelos [...] an potius in angelis dominum sentiens», em
Agostinho de Hipona, Quaestionum in Heptateuchum 1, 33, PL 34, 557.

™ «Sub ilice autem Mambre tres viros vidit, quibus et invitatis hospitioque susceptis et epulantibus ministravit»,
em Agostinho de Hipona, De Trinitate 2, 10, 19, PL 42, 858.

> «Excepit tamen Abraham peregrinum quercus arbor humana», em Agostinho de Hipona, Sermo 3, Apéndice,
PL 39, 1743.

76 «Hospitalitatis commendatio», cf. Agostinho de Hipona, Sermo 5, 3, Apéndice, PL 39, 1747.

7 Cf. Isidoro de Sevilha, Quaestiones in Veterum Testamentum in Genesin 14,5, 6 PL 83, 243.
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propria vida, educaram as primeiras comunidades no cddigo ético e de conduta apropriado
para os cristaos, de tal forma que estes vivam vestidos de Cristo (cf. Rom 13, 14), ou seja, de
hospitalidade. Com a institucionalizacdo oficial da Igreja, em 313, por Constantino,
aumentaram a organizacao e as estruturas promotoras da caridade. A pratica da hospitalidade,
consequentemente, tornou-se mais institucionalizada, gracas a criagdo progressiva de novos
espacos designados especialmente para cumprir o preceito evangélico: hospitais e albergues
para pobres e viandantes. Nos mosteiros beneditinos, por exemplo, comecam a receber e
atender os doentes, «ndo s6 para os membros da comunidade, mas também para os pobres do

espaco circundante e para os peregrinos».”

Ao longo de dois milénios, independentemente das condicionantes socio-culturais,
politicas, filoséficas e cientificas, a Igreja continuou incessantemente a cumprir as exigéncias
praticas (éticas) da sua identidade, adaptando sempre a sua resposta ao contexto historico
mundial e local. A 5 de maio de 1891, a Doutrina Social da Igreja foi oficializada pelo Papa
Ledo XIII, na primeira enciclica social Rerum Novarum. Neste documento, fica reafirmada a
responsabilidade da Igreja no estabelecimento da justiga social, confirmando a missdo que
vinha sendo cumprida desde os inicios da Igreja e que persiste no tempo, assistida pelo

Espirito.

1.2.6. O lIsldo

Apesar do dissenso, o Isldo é, na sua origem, uma religido promotora da paz que
conseguiu entranhar-se na sociedade drabe politeista, conformando a sua cultura e a sua
identidade. Neste contexto arabe islamico, o campo semantico da hospitalidade permaneceu

relacionado com o campo semantico da paz.
A investigadora Ana Luengo, especialista em estudos arabes, constata que:

No estudo das relagdes humanas pacificas, o encontro com o outro ¢ o ponto de
partida, pois significa o inicio da interacdo social entre os individuos. Este momento ¢
crucial porque configura nido s6 a percep¢do da outra individualidade, mas também da
propria identidade. Automaticamente, o encontro entre duas pessoas diferentes cria um

conflito, pois a partir do momento em que existe uma relagdo social, a diversidade

78 Pedro Lain Entralgo, Historia de La Medicina, introdugio (Barcelona: Salvat, 1978), 189.
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intrinseca da humanidade se revela e surge a possibilidade de interesses diversos. O

estranho, o estrangeiro, € percebido como potencialmente hostil.”

No periodo arabe pré islamico, por exemplo, a saudagao servia como prevengao para a
maldigdo (2=, fonética: la’an), desejando o bem conforme a hora do dia («um feliz dia, uma
feliz tarde»). Posteriormente, na saudagdo as-salam aleikum, a palavra salam surge como
termo teologico para a “paz integral”, divina —diferente de aman, fruto do acordo humano—,
induzindo para uma forma de encontro interpessoal que ndo admite a violéncia e que promove
o desejo positivo do bem estar global sobre os individuos.*” Assim, a sauda¢io al-salam,
aparece no inicio e no fim das cartas ou em cenas de hospitalidade, como na Sirat Al-Malik
Al-Zahir Baybars. Esta obra da literatura popular, escrita entre o século XIII e XVIII, pertence
ao género literario da biografia e narra a vida de um sultdo mameluco que governou na Siria e

no Egipto, entre os anos 1260 e 1277.

O texto descreve a hospitalidade como pratica pacifica, na forma de um ritual bem
definido que Ana Luengo descreve em dezasseis passos: a chegada inesperada dos visitantes
desconhecidos; o acolhimento no espaco exterior; a mutua identificagdo, prévia a entrada do
visitante; o gesto de saudagdo de boas-vindas; o beijo na mao ou no brago do visitante, como
sinal de respeito a alguém a quem se considera superior; as perguntas de cortesia, um estagio
prévio ao conhecimento mutuo, relativas ao estado do viajante; o convite, cuja aceitagdo ¢
uma honra para o anfitrido e faz do visitante um hdspede; a refeicdo como gesto de
cordialidade, normalmente precedida de uma béng¢do e acompanhada de canticos; a estadia,
com provisdo de tudo o que ¢ necessario, num periodo minimo desejavel de trés dias; uma
béngdo como forma de agradecimento espiritual, onde o hospede ¢ recompensado com uma
acao divina; no caso de um heroi acrescem os trés topicos seguintes: o louvor, por responder a
uma demanda de ajuda; a imposi¢do do manto de honra sobre os ombros, para lhe conferir
autoridade; as congratulagoes pela vitdria concedida; em situacdes quotidianas, prossegue
com o presente, como simbolo de generosidade, das relagdes pacificas e amizade; o festim
antes da partida, composto de comida, bebida, canticos, dangas e algumas atividades ludicas,
como jogos de espadas e carreiras de cavalos; e, finalmente, a despedida, com elementos

similares a saudagdo inicial, tal como o desejo de paz.?!

" Ana Ruth Vidal-Luengo, «Saludo, generosidad y hospitalidad en una obra de literatura popular drabe:
aproximacion al concepto de paz en la Sirat al-malik al-Zahir Baybarsy, 339, acedido a 5 de outubro de 2021,
https://www.researchgate.net/publication/275636399 Saludo generosidad y hospitalidad en una obra de liter
atura_popular_arabe aproximacion_al concepto de paz en la Sirat al-malik al-Zahir Baybars.

80 Cf. Vidal-Luengo, «Saludo, generosidad y hospitalidad en una obra de literatura popular drabey, 343.

81 Cf. Vidal-Luengo, «Saludo, generosidad y hospitalidad en una obra de literatura popular drabe», 349-361.
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1.3.  Sintese do capitulo

Ser hospitaleiro ¢ uma condi¢do propria de Deus e uma condi¢do propria do ser
humano feito a sua imagem. Acolher ¢ sempre hospedar o “outro” diferente de nds, ¢ a
capacidade de comunicabilidade com a diferenga criada pelo “Outro” totalmente diferente a
n6s e ao mundo. Hospedar o outro ¢ uma forma de alienagdo em que aceitamos “em nos” o

que ¢ “diferente de nds” através de um processo mais ou menos padronizado.

A hospitalidade ¢ esta atitude humana de abertura interior que se concretiza num
conjunto de praticas e normas culturais pré-estabelecidas. E tio filha do tempo quanto a
verdade. Seus primeiros testemunhos estdo plasmados nos manuscritos mais antigos da
humanidade, os quais pretendiam ensinar as normas de convivéncia, inculcar a virtude e
transmitir a sabedoria dos antepassados. O reconhecimento da fragilidade humana, infundido
pelas condigdes adversas e pela necessidade de sobrevivéncia, tornou o homem némada mais

solidario e responsavel pelo seu semelhante.

A primeira expressao da hospitalidade foi de tipo privado: os héspedes acolhiam os
peregrinos a seu cuidado e risco, em resposta a um dever interior da consciéncia. Com o
desenvolvimento das civilizagdes e das instituigdes sociais - € o posterior incremento das
aliangas entre as cidades estados -, os viajantes, peregrinos e estrangeiros ganharam um
estatuto especial dentro das legislacdes locais. Este reconhecimento teve, por norma, um
fundamento religioso e considerou-se muitas vezes que os seres divinos vinham disfar¢ados
com aparéncia humana para solicitar hospitalidade. A hospitalidade, com as suas
condicionantes sociais, ganhava as formas padronizadas de um rito. Neste sentido, pode-se

falar de “hospitalidades”.

Entre os estagios mais comuns, aparece o encontro inicial com a iniciativa da oferta. O
acolhimento toma inicio com um ritual religioso que depende da devocao do hospedeiro. As
relagdes vao se aprofundando através de um didlogo pautado por perguntas e respostas mas,
sobretudo, ¢ um momento marcado pelo siléncio: o didlogo ¢ o espago apropriado para
promover a escuta. O hdspede acomoda-se nas instalagdes e recebe o necessario para garantir

o seu conforto.

O momento central é o banquete, marcado pela convivéncia e a criagdo de lagos de
amizade, onde todos os membros da familia participam do acolhimento com canticos e
histérias. Na maioria dos casos, hd trocas de presentes, informagdes, noticias ou mesmo

pressagios. Antes de finalizar o tempo previsto da hospedagem, o hospedeiro oferece os
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recursos € o sustento necessarios para que “o” ou “os” convidados possam prosseguir a

viagem. E usual acompanhar os convidados, durante parte do caminho.

Nem sempre as coisas tomam o rumo esperado porque, como diz oditado popular,
“quem vé caras nao vé€ coragdes”. Em muitos casos, a intencionalidade do hospede ou do
hospedeiro nao ¢ reta. Na literatura antiga e cladssica, encontram-se varias formas deturpadas

da hospitalidade, uma forma de violéncia que provoca a ira dos deuses.

A pratica da hospitalidade entrou no cristianismo através do judaismo, assumindo

novas formas e motivagdes que acabaram por influenciar toda a cultura ocidental.
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2. A HOSPITALIDADE NO JUDAISMO BIBLICO:

O PARADIGMA DE GN 18, 1-15

«There is one place in the world
to which you do not escape,

nor do you immigrate,

you come home

—the land of Israel»

Hannah Senesh

O nome do texto fundamental, que contém toda a memoria e a esperanga judaica para
ortodoxos e reformados, foi traduzido para o grego como vopog (“lei”). Na verdade, «A Torah
(“instrucdo, “doutrina”, nao “lei”) forma a primeira parte do canone judaico. Abrange os
“cinco livros de Moisés”, cujos titulos, na Biblia hebraica, foram tomados das palavras
iniciais de cada um deles, enquanto que, na tradi¢do grega e latina respondem ao seu conteudo

essencialy.®

O primeiro livro € Ber‘eshit (hb. n"wX12), “no principio”; It. Génesis; gr. ['éveoic,
“origem”. No primeiro livro da Tora, a palavra “Génesis”, no singular, nao significa o inicio
da criagdo do mundo e do homem, mas o seu nascimento, a sua origem ou “principio”, €, no
plural, encontra seu correspondente hebraico toledot (n77im), “origens”. O Génesis ¢, também,
o livro das foledot® (“geragdes”, “descendentes”), apresentando uma lista de engendramentos
que lhe proporcionam uma unidade «que estd reforcada pela repeticdo de formas e cendrios
que contribuem para o relevo do unico tema do livro: a eleicdo de um povo descendente de
Abrado como herdeiro das promessas divinas»®, revelando, neste sentido, a génese ou
principio do mundo (cosmologico), do homem (antropolégico) e do povo de Israel

(étnico-religioso).®

82 Franz Josef Stendebach, Introduccion al Antiguo Testamento (1994; red., Barcelona: Herder, 1996), 81.

8 «Os relatos dos patriarcas e das matriarcas em Génesis 12-50 constituem para o povo judeu uma forma de
explicar as suas origens através de um modelo genealdgico», Jean-Marie Husser, “Los Patriarcas. Génesis
12-50,” em La Biblia y Su Cultura. Antiguo Testamento, ed. Michel Quesnel e Philippe Gruson, trad. Ramén
Arago6n (Santander: Sal Terrae, 2002), 80.

8 Marguerite Harl, La Bible D Alexandrie. La Genése, introdugdo, 2* ed. (Paris: Cerf, 1986), 32.

85 «A historia das origens deve ser entendida como uma introdugdo humano-césmica da historia de Deus com
Israel, como o fundamento sobre o qual se destaca a eleicdo particular de um homem: Abrado» em Stendebach,
Introduccion al Antiguo Testamento, 117-118.
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Numa perspetiva global, o livro estrutura-se em duas partes principais: a primeira, a
criacdo do mundo e da humanidade, e, a segunda, a historia patriarcal com Abrado, Isaac e
Jacob. Esta ultima parte encontra-se subdividida em trés ciclos narrativos: ciclo de Abrado e
Isaac - onde se encontra inscrito o texto em analise; ciclo de Jacob; e, por ultimo, o ciclo de

José. Estruturalmente®, o livro do Génesis fica organizado da seguinte forma:
Gn 1-11: Origem do mundo e da humanidade.
Gn 12-50: Histoéria dos Patriarcas.
Gn 12-25, 18: Ciclo de Abrado e Isaac.
Gn 25,19-37,2a: Ciclo de Jacob.
Gn 372b-50: Ciclo de José.

O ciclo de Abrado esta centrado nos temas da Terra, da alianca ¢ da descendéncia, mas
a nivel narrativo «a histéria de Abrado aparece como um aglomerado de diferentes episodios,
a maior parte dos quais foram transmitidos como relatos independentes».®” Esta antologia de
historias e peripécias patriarcais, com as fragilidades pessoais, com os contratempos da vida,
mas sempre numa fé incondicional em Deus, fazem de Abrado um modelo humano passivel

de ser imitado por humanos, como afirma Luis Sicre:

O AT ensina-nos a viver a fé com o exemplo de pessoas concretas [...] Estas
biografias ficaram desprestigiadas em grande parte porque, frequentemente, os autores
deformavam a verdade, transformando a personagem principal num ser perfeito, angelical
e insuportavel [...] [Porém,] a leitura do AT pode resultar numa grande descoberta.
Encontrar-se-d0 homens de carne e osso, com virtudes e fragilidades, momentos de
desilusdo e desanimo.™

A versdo grega destes livros (gr. ol EBoounkovta, “os Setenta”), foi realizada entre os
séculos IIT a.C e I d.C, e mereceu o seu nome pelos 72 judeus eruditos que inicialmente, em
tempos do monarca grego Ptolomeu II Filadelfo (285-246 a.C), em Alexandria, fizeram a
traducao da Torah. A tradugdo grega dos outros livros do canone hebraico-aramaico (7anak)

foram acrescentados nos séculos seguintes.

A Septuaginta incorpora também uma colecdo de sete livros (deuterocandnicos)
originalmente escritos, ou fundamentalmente transmitidos, em lingua grega, assim como

alguns complementos gregos aos textos hebraicos. Desta forma, considerando os 24 livros da

8 Cf. John Barton e John Muddiman, eds., “Genesis,” em The Oxford Bible Commentary (New York: Oxford
University Press, 2000), 38—66.

87 Husser, “Los Patriarcas. Génesis 12-50,” 81.

88 José Luis Sicre, Introduccion al Antiguo Testamento (Navarra: Verbo Divino, 2011), 56.
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Tanak, a Septuaginta colige 39 livros numa unica cole¢do. No ambito académico, esta versao
¢ abreviada com a numeracdo romana LXX, em honra a lendaria tradicdo dos sabios
tradutores® testemunhada na Carta de Aristeias®. A Septuaginta constitui ainda hoje a «Biblia

grega de judeus e cristdos»’".

A sua importancia esta em que «a septuaginta nao foi unicamente a primeira traducao,
mas também a primeira interpretacdo conhecida da biblia hebraica [...] O texto hebraico usado
pelos tradutores era um texto consonantico, com uma tradi¢do de leitura, mas suscetivel em
numerosos casos de diversas leituras e interpretagdes»’, sem ficar confinada ao grupo
reduzido do povo de Israel. Desta forma, quando se fala em Septuaginta, «trata-se da primeira
traducdo da Biblia, paradigma de todas as posteriores»”. Todavia, o judaismo posterior
rejeitou a traducdo grega e, curiosamente, no dia 10 do més de tevet (Casarah btevet)
observam um dia de jejum, luto e arrependimento por uma sequéncia de acontecimentos
lastimaveis: dia 8 btevet, o falecimento do Escriba Ezra; dia 9 btevet, a conclusao da tradugao
dos LXX; e, 10 btevet, o cerco de Jerusalém (cf. 2 Rs 25, 1-2). Entre os judeus, ¢ consensual a

veracidade da locugdo italiana traduttore, traditore aplicada ao texto biblico.

A abordagem que se segue sobre o texto biblico em dissertacdo ndo pretende seguir:
por um lado, o registo do estudo histdrico-critico, focado no estudo historiografico do texto e
dos seus contextos; nem por outro lado, o registo do estudo literario, mais centrado no mundo
do texto do que no seu contexto historico. O estudo teoldgico e conceptual destes textos
afigura-se mais apropriado, e abrem-nos ndo s6 a possibilidade, mas essencialmente a
necessidade de outro tipo de leitura, mais do tipo socioldgico-teoldgica, que permite
adentrar-nos nas relagdes do homem com Deus, do homem com o homem e do homem com o

mundo, segundo o paradigma de fé representado na personagem de Abrado.”

% «Um dos maiores méritos dos primeiros tradutores consiste em terem transmitido um texto com sentido, um
sentido pelo qual lutaram, usando distintas leituras e vocalizagdes, técnicas linguisticas, regras hermenéuticas,
tradigdes exegéticas ¢ outros recursos» em Natalio Fernandez Marcos, La Biblia Griega Septuaginta. El
Pentateuco (Salamanca: Sigueme, 2008), 23.

% Cf. Marcos, La Biblia Griega Septuaginta, 12.

! Recomenda-se visitar: Natalio Fernandez Marcos, Septuaginta: La Biblia Griega de Judios y Cristianos
(Salamanca: Sigueme, 2008).

%2 Marcos, La Biblia Griega Septuaginta, 22.

% Marcos, La Biblia Griega Septuaginta, 21.

% Cf. Sicre, Introduccion al Antiguo Testamento, 114.
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2.1.  Textos, traducdo ¢ comentarios

A traducdo de qualquer texto biblico a partir das linguas originais ¢ um trabalho arduo
que exige pericia, paciéncia, capacidade de decis@o e de escolha e, sobretudo, resignacao ao
resultado. Neste apartado, foi necessario recorrer ao conhecimento adquirido da lingua
hebraica, diversas tradugdes, comentdrios € o conselho de pessoas mais experientes. A
proposta de tradu¢do de cada versiculo, apresentada em itdlico imediatamente por baixo do
texto hebraico” e do texto grego”, é seguida de comentarios que servem para justificar as
escolhas feitas ou mesmo para deixar em aberto os horizontes linguisticos e teoldgicos do
texto. A seguir a traducdo da pericope, sdo conjugados os principais elementos emergentes do

trabalho hermenéutico.
D7 O YERGING 2y NI K TN T PIR R MO)
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E apareceu lahveh a ele [Abrado] nas planicies arvoradas de Mambré, e ele estava sentado

na entrada da tenda, no calor do dia.
Analise:

X771: da raiz %7 “ver”. Traduzido como “apareceu”, “revelou-se”, sem implicacdo de uma
experiéncia visual direta, tal como em Gn 12, 7; 17, 1; 26, 2.24; 35, 9-10; 48, 3-4. O grego
"QoeOn ¢ uma forma estereotipada do verbo “ver”, usadas 4 vezes para as manifestacdes de
Deus a Abrado (cf. Gn 12, 7; 17, 1; 18, 1; 26, 2). O modo passivo do verbo esta justificado

teologicamente: ninguém pode ver Deus por ele mesmo e permanecer vivo (cf. Ex 33,20).

9997

Yox: literalmente “acima dele” ou “perto dele™’, pode estar relacionado com a manifestagdo

da Shekynah.

% Extraido do Codice de Leningrado, o texto massorético hebraico mais antigo de todo o Antigo Testamento. Os
massoretas (hb. baalei hamassorah, "senhores da tradicdo”) inventaram um sistema vocalico ¢ de acentuagdo
que permite aos leitores fazerem uma leitura e interpretagdo mais correta. Texto copiado de Mechon Mamre,
“Parallel Hebrew and English,” Mechon-mamre.org, acedido a 7 de outubro de 2022,
https://mechon-mamre.org/.

% Versio dos LXX. Esta € uma versdo grega do Antigo Testamento hebraico, como serd explicado
posteriormente. O texto foi retirado de Greek Orthodox Archdiocese of America, “The Septuagint: LXX. The
Greek Translation of the Hebrew Scriptures,” Septuagint Bible (Hellenic Bible Society), acedido a 7 de outubro
de 2022, https://www.septuagint.bible/.

7 Everett Fox, The Five Books of Moses, Gn 18, 1.
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X1 °782: nas planicies arvoradas de Mambré.” Para Fildo de Alexandria, a arvore (ou os
arvoredos) tém um sentido metaforico mais profundo que pode ser entendido a partir do
caldaico, onde “Mambré” significa “que vem da visdo”: «¢& isto que enriquece a mente
espiritual, clarividente e excelente, que em caldeu se chama Mambré, e em arménio "da
vista", permitindo-lhe ver melhor e ser perspicaz e licido, vendo ndo apenas o mundo criado,

"as formas" que corresponde a filosofia ver, mas o seu Pai e Criador, o Deus ndo criado»®.

oaRa nne: “entrada”, “abertura”, «também usado nos vv. 2 e 10, pode sugerir os eventos
importantes que estdo a ser representados: a “entrada da tenda” ¢ frequentemente um local

sagrado nos livros subsequentes da Bibliax».'®

o7 on: “ao meio dia”, no ver de Fildao, quando o sol estd mais “luminoso”, pois com a sua
luz «deseja iluminar a mente do sébio e fazer com que os raios brilhem sobre ele com luz

divinay.'!

No terceiro dia da circuncisdo, Abrado estava a porta da tenda, provavelmente
exausto por causa do sol; Rashi diz que «o Santo, abengoado seja Ele, veio e perguntou sobre
o seu estado de satide».'” A Gemara explica que quando alguém esta doente, «a Presenca

Divina esta com ele»'®.

: : o sinal hebraico semelhante aos dois pontos (pasug) tem a funcdo equivalente ao ponto

portugués de separar os periodos de um texto.'™

oNRIPY T R oY o0as1 DI AW Ram X7 TPY R @
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2 dvaPréyog 8¢ toic dpOaipoic avtod £ide, kai idod Tpeic dvdpeg eioThkelcOY &bV adTOD-
Kol dmv mpocédpapey €ig ovvdvinowv avtoig amd TG 00pag TG oknvilg avtod Kol

TPOCEKVYNGEV ML TNV YAV.

E levantou os seus olhos, e eis que viu trés figuras humanas que estavam de pé, acima dele, e

viu, e correu ao encontro deles a partir da entrada da tenda e prostrou-se no chdo.

% Cf. Onkelos, Metsudah Chumash, Gn 18, 1.

% Fildo de Alexandria, Questions and Answers on Genesis, trad. Ralph Marcus, vol. 1 (London: Harvard
University Press, 1958), 266.

1% Fox, The Five Books of Moses, Gn 18, 2.

191 Alexandria, Questions and Answers on Genesis, 270.

102 Rabbi Shlomo Yitzchaki, Rashi on Genesis, Gn 18, 1.

193 Talmude Babilonico, Shabbat, 12b:2. Shabat (“Sdbado”) é o primeiro tratado da segunda ordem, o Seder
Moed (“Ordem dos Festivais”) no Talmude Babilénico.

1% Heinrich Gesenius, Gesenius’ Hebrew Grammar, ed. E. Kautzsch, 2* ed. (Oxford: Oxford University Press,
1910), 59.
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Analise:

9% ¢

DWIR MYOY: “trés homens”, “personagens”, “agentes”.'” Segundo a tradugdo de Rabbi Shraga
Silverstein, s3o trés anjos, «um para dar noticias a Sara (que ela teria um filho), um para
derrubar Sodoma e outro para curar Abrado»'®; para Charles Kahane sdo «trés anjos em
forma de homens».'”” No comentario ao Génesis, Fildo explica que Deus, sendo um, «faz a
aparéncia de trés a mente humana»'®, até Abrado chegar gradualmente a consciéncia do “Um

Existente”. De facto, em Génesis 48, 15-16, o anjo ndo ¢ diferente do proprio Deus.

19y: da mesma forma que a manifestagdo da presenga de Deus, os trés visitantes encontram-se
“acima”'” de Abrado. Provavelmente, para indicar que a Shekynah nio se ausentou, ao
contrario do que pensa Ramban, mas continuou com a visita dos trés emissarios divinos. No

texto grego, a proposicao éndvo traduz literalmente “acima dele”.

99110

X791 da raiz 787 “ver”; “e viu” ou entdo “compreendeu”''’, uma visdo que, mais do que fisica,

¢ resultado de um discernimento.

729 2¥R 72D RITOR TV ONREN RITOK VIR R 0)

M=
3 koi elne: KOple, &l dpa Dpov Yapy &vavtiov cov, P mapéAOng Tov moidd cov-

E disse: meu senhor, se por obséquio encontrei graga aos teus olhos, por obséquio ndo passes

pelo teu servo [sem te deteres].

Analise:

N1 “e disse”, segundo Rashi «ao maior deles»'"

o qual C. Kahane interpreta como «ao
chefe deles»."> Um midrash diz sobre este versiculo que se trata de Miguel Arcanjo'”. A

Gemara‘ explica quem s3o estes homens: «S3o os anjos Miguel, Gabriel e Rafael: Miguel,

1% David Stein, The Contemporary Torah, Gn 18, 2.

106 Rabbi Shlomo Yitzchaki, The Rashi Chumash, Gn 18, 2.

107 Charles Kahane, Torah Yesharah, Gn 18, 2.

1% Alexandria, Questions and Answers on Genesis, 270.

19 Rambam, Ramban Commentary: Genesis, Gn 18, 2.

119 Stein, The Contemporary Torah, Gn 18, 2.

' Yitzchaki, The Rashi Chumash, Gn 18, 3.

2 Kahane, Torah Yesharah, Gn 18, 3.

113 Cf. Talmude Babildnico, Bereshit Rabbah, 48:10. O Bereshit Rabbah é um midrash da era talmudica sobre o
livro do Génesis. Abrange a maior parte do livro (excluindo genealogias e passagens semelhantes) com
comentarios versiculo por versiculo e muitas vezes palavra por palavra. Escrito em hebraico misturado com
aramaico e palavras gregas ocasionais, seu estilo ¢ simples e claro.
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que veio anunciar a Sara que daria a luz um filho; Rafael, que veio curar Abrado apos sua

circuncisio; e Gabriel, que foi destruir Sodomay.'*
*§78: “senhor”, mas também “mestre”, para Samuel Cahen.'"

RI"OX...RIOX: “se, por favor, ... por favor, ndo ...”, construgdo retorica com a qual reclama o
favor de “permanecer”, apelando ao motivo gracioso pelo qual parou perto da tenda. A

particula X} é enfatica, usada como suplica ou exortagdo.'

n: da raiz 1n, “graca”.

PYI DOR W 0730 1807 DATUYR RITR) 4)

-+ . E
4 Inoednto o1 Homp, Kol VYAtV TOLg TOd0S VUDY, Kal kaToyvEate VO TO dEVOpOV:
Seja trazida, por obséquio, um pouco de agua e lavem os pés e repousem abaixo a arvore.
Analise:

0730 g7 “lavar os pés” era um gesto acolhedor, destinado aos visitantes no mundo
antigo.''” Conforme Rashi, «Abrado toma-os por arabes, que se curvam idolatradamente “até

a0 po de seus pés”».!"®

D272V°5Y DRN2Y 12779702 12y N D937 17Y0) OYTND AR )

'AN27 YR ARYN 12 1'1?3&’1

5 kol Myopon dptov, koi @ayecOe, kol petd todTo moperevcoeche i THY O8OV VUGV, 0D

gvexev 8EexMvate Tpog TOV moida VU@V. Kol eimav: 0Bt moincov, kadag eipnkag.

Vou trazer um pouco de pdo, e reconfortem os coragoes antes de prosseguirem porque por

isso passaram pelo vosso servo, e disseram: sim, faz assim como falaste.

"4 Bava Metzia 86b:20.

115 Samuel Cahen, La Bible, Gn 18, 3.

6 Larry Pierse, “H4994 - x1. Strong’s Hebrew Lexicon (Westminster Leningrad Code),” Blueletterbible, s.d.,
https://www.blueletterbible.org/lexicon/h4994/wlc/wlc/0-1/.

""" Cf. Fox, The Five Books of Moses, Gn 18, 4.

"8 Yitzchaki, The Rashi Chumash, Gn 18, 4.
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Analise:

nmRRY: verbo coortativo que revela o auto encorajamento e a vontade do locutor em realizar

uma ag¢do, com uma energia intermédia entre uma ordem e uma mera sugestdo.'"”

onno: originalmente “um pouco de alimento”; a raiz on® passa a significar “pdo” uma vez
que este se tornou o alimento basico necessario. Partilhar ou comer juntos o pao (an2-7287)
era considerada uma manifestacdo de comunhao e, sobretudo, de conclusao de uma alianga
(cf. Gn 31, 54), donde possivelmente surge a expressdo: “os que comem do teu pao” (cf.
Eclesiastico 9, 16; Salmo 41, 10; Jodo 13, 18).'* Desta forma, «s6 uma palavra grega, artos,
designa, de acordo com o uso classico, a comida em geral, tal como faz a palavra hebraica

lechemy.'*!

0237 1790 “reconfortar o coragdo” no sentido de “reconforta-se interiormente”. Adam Cohn

sugere “banquetear o coragio”.'*?

2 ¢

1272y=°3: literalmente “porque por isso”, “porque”.

W2 N20 MR, DY Wy G N TN TRNT DTN I ©)

vT 7T -

N3y W

6 xai Eonevoey “APpadu &ml TV oknviiy mpdg Tappav Kol einev avthi: oredoov Kol pUpacovV

Tplo péTpa oEOGAE®MC Kol TOoINGoV Eykpueiog.

E apressurou-se Abrado da tenda dela, em dire¢do a Sara, e disse: rapidamente! amassa trés

seim de farinha— flor de farinha! amassa e faz pdes redondos!
Analise:

1 “e apressurou-se’”’; toda a narrativa se desenvolve com celeridade, o que pode significar
um grande elogio para a casa de Abrado, pois os seus intervenientes (Abrado, Sara e o jovem),
apressaram-se em oferecer a sua hospitalidade, independentemente de se tratar de Deus, dos

seus anjos ou estrangeiros humanos. Por este motivo, sdo todos considerados pessoas

1% Gesenius, Gesenius’ Hebrew Grammar, 130.

120 Cf. Luis Martins, “Estudo Do Termo Hebraico an?,” Cendculo. Revista Dos Alunos Da Faculdade de
Teologia de Braga 45, no. 178 (jul.-set.) (2006): 11.

2! Harl, La Bible D Alexandrie, 68.

122 Adam Cohn, Modernized Tanach, Gn 18, 5.
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hospitaleiras e por tal justiga foram afortunados e abengoados'*. A hospitalidade, entendida
enquanto justica (7p7X), deve ser oferecida rapidamente, pois, no dizer dos rabinos, «se
alguém se apressar em fazer tzedagah vale o dobro, como se tivesse feito tzedagqah duas

vezesy'?,
T2a%T: “a tenda dela”'® referindo-se a Sara, como consta na Metsudah Chumash.

77: Sara, uma forma mais recente do nome ‘“Sarai”, «ambas derivam de um antigo nome

ATT

semitico que significa “rainha” ou “princesa”».'*

o°XQ: plural de “se ‘ah”, podia ser a medida grande (Y5 de epha, 15 litros) ou a medida pequena
(% de epha, 7,5 litros); cada epha (79°X) correspondia, portanto a 45 litros de matéria solida'?’,
neste caso, de farinha fina. Esta ¢ uma quantidade consideravel para trés ou cinco pessoas, €
pode ser este o motivo pelo qual C. Kahane traduz: «e faz bolos para os trés homens e outros
convidados».'”® Segundo Homero, «em trés partes sdo divididas todas as coisas» (Il 15. 187),

pois tudo tem «principio, meio e fim»'*’.

29130

nijy: da raiz 2 “redondo”; sdo “pdes” ou “bolos”'*’ com forma circular''.

NTipy? a0 W 0N 200) TR MR OFIRN PR O

DR
7 xoi €ig Tag Poag Edpapev "APpadp kol Erapev amaiov pooydplov Kol KaAdv Kol E0mKE TG

madi, kal £Tdyvve Tod motfcot ovTo.

E em dire¢cdo ao rebanho correu Abrado, e tomou um vitelo tenro e bom, e deu ao jovem

criado, e rapidamente preparou-o.

Analise:

' Cf. Alexandria, Questions and Answers on Genesis, 278.

124 Chaim Yosef David Azulay Rabbi and Oren J. Hayon Rabbi, “‘Justice, Justice Shall You Pursue’ -- Why Does
the Torah Repeat Itself?,” Sefaria, s.d.,
https://www.sefaria.org/sheets/188921.14?1ang=bi&lookup=Tzedek%20tzedek%22 & with=Lexicon&lang2=en.
125 Avraham Davis, Metsudah Chumash, Gn 18, 6.

126 Robert Graves e Raphael Patai, Los Mitos Hebreos. El Libro Del Génesis (Buenos Aires: Losada, 1969), 197.
127 Paulo Bazaglia Dir, “Lista das Medidas e das Moedas” em A Biblia de Jerusalém (Sdo Paulo: Paulus, 2002),
2192.

128 Kahane, Torah Yesharah, Gn 18, 6.

12 Alexandria, Questions and Answers on Genesis, 280.

130 Jewish Publication Society, Tanach: The Holy Scriptures, Gn 18, 6.

Bl Marcus Jastrow, “my,” em Jastrow’s Dictionary, ed. Sefaria (Philadelphia: Luzac, 1903),
https://www.sefaria.org/Jastrow%2C_%D7%A2%D6%BB%D7%92%D6%B8%D6%BC%D7%94?1ang=bi.
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v7; ha uma diferenga entre apressurar-se (77%) e correr (137). Os termos descrevem o aumento
da celeridade nas acdes e nos pedidos de Abrado. C. Kahane interpreta que, embora ele
estivesse fraco por causa da circuncisao, foi por causa da hospitalidade que o proprio Abrado

correu para o rebanho'*.

“yi: um “homem jovem™'®, da casa de Abrado, e ndo um escravo ou um servente assalariado.

1134

Segundo Rashi, pode se tratar do jovem Ismael ™, ao qual C. Kahane acrescenta que foi «para

o educar nas boas a¢des»'*’.

D2 TATRNT DIPID? 1 AYY WK RT3 AR PN ©)
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8 &\afe 0¢& Povtvpov, kol YaAa, kol TO pooydplov 0 émoinoe, Kol mapédnkev avtoic, Kol

Epayov: avTOC 6& TOPEIGTNKEL ADTOIC VTTO TO OEVOPOV.

E tomou coalhada, leite e o vitelo que preparou e dispos a frente deles, e ele permaneceu

junto deles, debaixo da drvore, e eles comeram.
Analise:

n8nn: parece tratar-se de uma hospitalidade de tipo beduino, em que «o leite € quele que os

arabes chamam de leben e n6s chamamos iogurte»'*®.

\P277121 297 segundo as normas de alimentagdo (MAW3), os judeus ndo podem comer carne
acompanhada com leite. Apesar de ser uma tradi¢do posterior a Abrado, C. Kahane resolve
desta forma: «trouxe primeiro manteiga e leite; mais tarde preparou a carne de vitelay.'’’
Como deixasse algum intervalo entre os alimentos, Abrado cumpriria o prescrito na lei
halaquica: Toda a carne ¢ proibida de cozinhar com leite, exceto a carne de peixe e lagostas'®,
porque «esta escrito trés vezes na Tord: “ndo cozinharas o cabrito no leite de sua mae” (Ex
23,19; 34, 26; Dt 14, 21); uma vez para a proibi¢cdo de cozinhar, uma vez para a proibicao de

comer, € uma vez para a proibicdo de receber beneficios [da carne cozida e produtos

132 Kahane, Torah Yesharah, Gn 18, 7.

133 Harold Fisch, The Koren Jerusalem Bible, Gn 18, 7.

134 Yitzchaki, The Rashi Chumash, Gn 18, 7.

135 Yitzchaki, The Rashi Chumash, Gn 18, 7.

136 Salvatore Garofalo e Francesco Vattioni, eds., La Sacra Bibbia. Il Vecchio Testamento, vol. 1 (Bolonha :
Marietti, 1964), 63.

137 Yitzchaki, The Rashi Chumash, Gn 18, 8.

138 Mishnah Chullin, Gn 8, 1.
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139

lacteos]»'””, onde podem estar incluidos os beneficios da hospitalidade como, por exemplo, a

promessa da descendéncia.

o7y TAY-RIT: Abrado estava, literalmente, “sobre eles”, que Onkelos traduz como uma
atitude atenta de servigo: «serviu-os».'*" Apesar de ter muitos criados (cf. Gn 14, 14),
«torna-se ele proprio assistente € servo, para mostrar a sua hospitalidade».'*! Neste caso, o

verbo («mopelotnKew) € corretamente interpretado como estar de pé numa atitude de servigo.

1928°1: C. Kahane, assumindo que os trés homens sdo “anjos”, traduz: «e parecia que estavam
a comer»'”; também para Rashi «dava a impressdo que estavam a comer».'” Estas
interpretagdes (“parecia que comiam”) podem ser formas que a tradigdo encontrou para
minimizar o antropomorfismo presente no texto. Para Fildo, € claro que comiam
“simbolicamente” para mostrar a sua satisfacao pois, «assim como os héspedes humanos, que
sdo recebidos com hospitalidade, se alegram com a comida e se regozijam em seu anfitrido,
assim também a divindade se regozija naqueles que o agradam de forma sincera e genuina».'**
Nao se diz que Abrado tenha comido com eles, por isso E. Fox sugere que ficou com eles

«enquanto eles comiam»'®.

2782 I TR AAWR T TR TIN IR0)

9 Eine 8¢ mpdc adtdv- mod Tdppa 1} yovi cov; 6 8¢ dmokpiOeic einev: idod &v Tf okmVvi.
E disseram a ele: onde esta Sara, a tua mulher? e disse: ei-la na tenda.
Analise:

97%3 m37: Rashi justifica a auséncia de Sara: «estéa na tenda, ela ¢ modesta».'*® Samuel Luzzato
encontra, porém, outra explicagdo: «retirou-se, porque ndo tem descendéncia»'’’, o que era

motivo de vergonha.

139 Joseph Caro, Shulchan Arukh, Yoreh De’ah, 87, 1.

140 Onkelos, Metsudah Chumash, Gn 18, 8.

141 Alexandria, Questions and Answers on Genesis, 284.

142 Yitzchaki, The Rashi Chumash, Gn 18, 8.

143 Yitzchaki, The Rashi Chumash, Gn 18, 8.

14 Alexandria, Questions and Answers on Genesis, 283-284.
143 Fox, The Five Books of Moses, Gn 18, 8.

146 Yitzchaki, The Rashi Chumash, Gn 18, 9.

147 Samuel David Luzzatto, Il Pentateuco, Gn 18, 10.
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T X: “onde esta Sara?”; para C. Kahane, esta pergunta esclarece o motivo da visita: «o

objetivo da nossa visita ¢ trazer boas noticias para Sarah»'*®,

nYRY IO ARWR TIRY 1273 0 DY TR W 21 Rk (o)

IR XM 2R 0

10 gine 8¢ émavootpépav fiEm TPOC 6 Kath TOV Kapdy Todtov &ig dpag, kai £t vidv Tappa

1] Yovi] cov. Tappa 8¢ fixovoe Tpdc Th O0pa THc oKNVic, oV dmicOey avTod.

E disse: Com certeza voltarei no proximo ano, e eis um filho para Sara, tua mulher; e Sara

escutava a porta da tenda, atras dele.
Analise:

X X171 O autor coloca Sara como interlocutora indireta no didlogo: um dos visitantes,
ainda que de costas para Sara, transmite esta mensagem a qual ela responde interiormente
com um sorriso. O héspede usa Abrado como mediador deste didlogo. Com Rashi, € possivel
entender melhor a posi¢ao das personagens: «Sara estava a ouvir a entrada da tenda, e ela [a
entrada] estava atras dele [0 anjo]».'* Fildo, numa interpretacdo alegoérica do texto e
referindo-se a Sara, explica que «a virtude estd por de trds daquele que € virtuoso por

naturezay.'>’

WX 2 literalmente, "regressar, eu regressarei”’, ¢ um infinitivo paronomadstico, muito
frequente no texto biblico. A combinagdo do infinitivo absoluto com o mesmo verbo, na
forma finita, é tautoldgica.””! Ndo deve ser entendido como uma forma de fazer énfase, mas

como uma afirmag¢dao em que o locutor tem a convic¢do do que diz, manifestando o seu

compromisso emocional.'*

99153

70 ny2: literalmente “quando o tempo reviva”'*?, uma expressio idiomatica para “na mesma

2 ¢

estacdo”, “no proximo ano” (cf. Gn 17, 21; 2 Reis 4, 16-17). Esta visita foi narrada de forma

8 Yitzchaki, The Rashi Chumash, Gn 18, 9.

49 Yitzchaki, The Rashi Chumash, Gn 18, 10.

150 Alexandria, Questions and Answers on Genesis, 287.

151 Mats Eskhult, “Paronomastic Infinitive,” em Encyclopedia of Hebrew Language and Linguistics, ed. Geoffrey
Khan, 2013, Referenceworks.brillonline,
https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopedia-of-hebrew-language-and-linguistics/paronomastic-in
finitive-EHLL SIM_000492?lang=en.

152 Holger Gzella, “Emphasis Or Assertion? Remarks On The Paronomastic Infinitive In Hebrew,” Bibliotheca
Orientalis 67, no. 5-6 (set.-dez.) (2010): 492-93.

133 Cf. Fox, The Five Books of Moses, Gn 18, 10.
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explicita em Génesis 21,1. Encontra-se, porém, outra referéncia no Livro dos Jubileus 16,
16-18: «E, no meio do sexto més, o Senhor visitou Sara e fez com ela como tinha anunciado.
E ela concebeu e deu a luz um filho no terceiro més, no meio do més, no tempo em que o
Senhor tinha dito a Abrado, na festa das primicias da colheita, nasceu Isaac. E Abrado

circuncidou o seu filho no oitavo dia»'**.

Esta ultima referéncia oferece um dado importante, pois faz coincidir o nascimento de
Isaac com a Festa das Colheitas, ou Sukot (71210), em que a hospitalidade ocupa um lugar
central, pois os hospedes celestiais visitam a sukah durante a festa. Para Rashi, seria na altura
de Pessah." O grego &i¢ ®pag indica o sentido de “no tempo oportuno”; Fildo atribui a esta

Gltima expressdo um sentido espiritual, como momento de progresso da alma'.
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E Abrado e Sara eram velhos, carregados em dias, deixou de ser para Sara o caminho das

mulheres.

Analise:

99157
b

w12 nX: literalmente, o “caminho das mulheres” ou “a maneira das mulheres mas

«talvez, a luz do acadiano ‘arhu “més”, o significado literal seja na verdade “menstruagdo
feminina”»."”® Fildo confirma que «o significado literal ¢ claro. Pois a Escritura, por

eufemismo, chama a purificagdo mensal das mulheres “os caminhos das mulheres”»'*.

99160 97161

07272 O°R2: “avangados em anos”'*” ou mesmo “no final dos seus dias™*".

.

T ITRYLAITY "RTA NP3 N MR? A27R2 AP PREm a2

17 e 2 LTTIJ

154 Moshe Rabenu, The Book of Jubilees, 16, 6.

155 Yitzchaki, The Rashi Chumash, Gn 18, 10.

16 Cf. Alexandria, Questions and Answers on Genesis, 286.

157 Fisch, The Koren Jerusalem Bible, Gn 18, 11.

18 Stein, The Contemporary Torah, Gn 18, 11.

13 Alexandria, Questions and Answers on Genesis, 288.

160 Jewish Publication Society, Tanach: The Holy Scriptures, Gn 18, 11.
161 Cohn, Modernized Tanach, Gn 18, 11.
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12 gyéhace 0¢ Zappa €v €0vti), Aéyovoa: oOmm PéEV pot yéyovev Em¢ ToD VDV, 0 & KOPLOG LoV

npecPiTepoc.

E Sara riu no seu interior, dizendo: depois de eu envelhecer, havera prazer para mim? E o

meu senhor é ancido.

Anilise:

99163

Snva: “velha”, “gasta”'® pelo tempo, “murcha”®. Esta ultima pode ser mais sugestiva, no

contexto festivo e primaveral em que decorre esta passagem.

mI7y: “prazer” no sentido sexual'®™, ou “o prazer de ter um filho™'®

ou, para Rashi,
“rejuvenescimento”.'®® Esta palavra, que ¢ um hdapax, pode referir-se ainda a capacidade de

conter nela “a juventude” de seu filho'®’.

NARTIR T MR (13)

N A

ARIF!
13 kai gine Koprog mpoc "APpadp- ti 811 yéhace Tdppa &v Eavth, Aéyovoa: apd ye dAnddC
téCopat; £YD 08 YEYNPAKA.

E Iahveh disse a Abrado: porqué Sara riu, dizendo: de facto, darei verdadeiramente a luz, eu

velha?

Analise:

13

aR: pode significar “também”, mas A&7, ganha o sentido interrogativo “de facto?”, “na

verdade?”'%8,

T "YHWH", o nome indizivel de Deus, pois «todos os nomes de Deus, exceto o

Tetragrammaton, sao predicados e descrigdes atributivas, derivadas do modo como Suas

1622 Samuel Rolles Driver, Francis Brown, e Charles Augustus Briggs, “173,” em The BDB (Brown-Driver-Briggs
Hebrew and English Lexicon), 1905,
https://www.sefaria.org/BDB, %D7%91%D6%B8%D6%BC%D7%9C%D6%B8%D7%94%C2%B2?lang=bi.
163 Jewish Publication Society, Tunach: The Holy Scriptures, Gn 18, 12.

184 Cf. Fox, The Five Books of Moses, Gn 18, 12.

19 Davis, Metsudah Chumash, Gn 18, 12.

166 Yitzchaki, The Rashi Chumash, Gn 18, 12.

167 Onkelos, Metsudah Chumash, Gn 18, 12; cf. Kahane, Torah Yesharah, Gn 18, 12.

'8 Driver, Brown, ¢ Briggs, “ax.”
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criaturas sdo afetadas por Seus decretos e medidas».'® Radak explica que «o anjo é chamado
pelo nome de seu Mestre, ou seja, D’us. A razio € que ele entrega sua mensagem em nome de
seu Remetente, ou seja, em nome de D’us».'”’ Por convengdo narrativa, na Biblia hebraica

considera-se “o principal” aquele (“o Senhor”) que fala com Abrado'”.

2 TR 0 Ny TR 1w 7R 027 Ao 829 (4)

14 un advvatnost mopa T Oed piiua; € TOV KapoOV TOVTOV AVOCTPEY® TPOS GE €1¢ MPOC

kol Eoton T Zdppa vide.

A maravilha que vem de Deus é uma palavra; no tempo assinalado voltarei para ti, no

proximo ano, e, para Sara, um filho.
Analise:

N7 MR K9] a expressdo suporta varias interpretagdes. Literalmente, afirma que Deus

172 Qutras versoes,

precisa de uma palavra para fazer maravilhas, ndo ha nada dificil para Ele
ndo obstante, traduzem a mesma ideia com outras palavras, na forma interrogativa - apesar de
esta ndo aparecer no original; por exemplo: «existe algo maravilhoso demasiado maravilhoso

para YHWH?»!”, «h4 alguma coisa para além do Senhor?»'"

. No contexto cultural do tempo,
o hospede presenteava o hospedeiro com noticias ou mensagens. Neste caso, a promessa de
um filho dado miraculosamente pela “palavra” poderosa de Deus, “traz a oferta que ¢
ordenada” pelo costume.'” Na versdo grega, aparece a palavra pfjua (cf. Gn 15, 1), uma vez

que «a palavra logos ainda nio tinha entrado no 1éxico teologico dos LXX»'"S.

S

ARTY 7P N7 | M0N0 NS X7 Ry | A0 wian1as)

T J P sSTT

15 fpvioato 3¢ Tappa Aéyovoa: ovk Eyéhaca: E@oPnon yép. kol eimev adT: oOxi, GAANL

€yELOGOC.

19 Yehuda Halevi, “Sefer HaKuzari. Essays,” ed. Hartwig Hirschfeld, Sefaria (Project Ben-Yehuda, 1905),
https://www.sefaria.org/Kuzari.2.2?lang=bi&with=About&lang2=en.

170 David Kimchi Radak, “A Commentary on the Tanakh,” ed. Eliyahu Munk e HaChut Hameshulash, Sefaria
(Lambda Publishers, 2003), https://www.sefaria.org/Radak on_Genesis.31.3.1?lang=bi&with=all&lang2=en.

"1 Cf. Stein, The Contemporary Torah, Gn 18, 13.

12 Jewish Publication Society, Tanach: The Holy Scriptures, Gn 18, 4.

'3 Fox, The Five Books of Moses, Gn 18, 14.

174 Yitzchaki, The Rashi Chumash, Gn 18, 4.

'3 Cf. Alexandria, Questions and Answers on Genesis, 279.

176 Harl, La Bible D’Alexandrie, 53.
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E mentiu Sarah, dizendo: ndo ri —porque sentiu medo—, e disse: ndo, tu riste.
Analise:
TR 1°2: “porque tinha medo”, na visdo de C. Kahane «medo de admitir o seu pecado»'”’.

I: o uso da barra vertical (paseq), presente trés vezes neste versiculo, segue cinco regras
tradicionais: como um divisor entre duas palavras que terminam e comecam com as mesmas
letras (7% 1°2); entre palavras idénticas ou muito semelhantes; entre palavras que sdo
altamente contraditdrias, por exemplo: “Deus” | “maligno”; entre palavras que na oralidade
devem ser lidas pausadamente, para que ndo serem mal interpretadas; finalmente, entre
termos heterogéneos («como Eleazar, o Sumo Sacerdote,l Josué, filho de Nuny», cf. Josué

19:51)!.

O Senhor manifesta-se a Abrado, na hora do maior calor do dia, sob a forma de trés
figuras humanas que aceitam a hospitalidade do patriarca. Abrado ndo reconhece, de imediato,
o carater sobrenatural dos forasteiros; mais a frente, o narrador revelara a identidade do
“principal” de entre os trés convidados: ¢ o Senhor que fala a Abrado (v. 13); quanto a
identidade dos outros dois seré revelada mais tarde, igualmente pelo narrador, quando o texto
se refere a eles como “anjos”(v. 19, 1.15) e “homens” (19, 10.12), mandados por lahweh para
destruir a cidade de Sodoma (cf. 19, 13). Contudo, a natureza divina destas personagens

conjetura-se pelo conhecimento que tém sobre o futuro.

Em relagdo a identidade destas personagens, levanta-se uma questdo: o uso
indiscriminado do nome de “lahweh” e do “Anjo de Iahweh™'” ndo permite deduzir, com
facilidade, se se trata de entidades diferentes. A interpretacdo teoldgica que considera a
relagdo entre o portador de uma mensagem e o senhor que o envia deixa mais claro que «o
Anjo de Tahweh, como acompanhante e portador da majestade divina, manifesta aos homens,
através da propria aparicdo visivel, a presen¢a de lahweh que permanece em si mesmo

0

misteriosamente invisivel».'® Esta explicagdo, porém, vé-se dificultada pelo uso,

aparentemente arbitrario, do singular e do plural (v. 3-5.9ss; cf. Gn 19, 17ss).

O texto merece uma interpretagdo que permita a distingdo do Senhor e dos
companheiros: «aqueles que partiram para Mambré chegaram a Sodoma (vv. 1-3). No estadio

final da evolucdo do relato, foram “dois” os que chegaram, e ndo os trés homens que

177 Kahane, Torah Yesharah, Gn 18, 15.

178 Cf. Gesenius, Gesenius’ Hebrew Grammar, 60.

17 Esta situagdo estd presente em Gn 16, 7-13; 21, 17.19ss.; 22, 11-12; 31, 11.13; 48, 15ss.; Esdras 3, 2.4; Juizes
6, 11-23; 13, 20-23.

130 Garofalo e Vattioni, eds., La Sacra Bibbia. Il Vecchio Testamento, 62.
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representam coletivamente a lahweh. Se, no estddio final, lahweh estava entre os trés, entdo
ficou com Abrado; os outros dois sdo companheiros e a sua relagdo com Ele ¢ clara: trata-se
de anjos»'®!, pois como eles proprios afirmam: «lahweh nos enviou» (Gn 19, 13). A presenca
de Iahweh e a sua proximidade a tenda de Abrado insinua que se trata da Shekynah divina.
Rambam, que objeta contra o antropomorfismo, explica este principio em que nos textos
biblicos os visitantes sdo inicialmente vistos como homens e s6 no fim sdo reconhecidos

como anjos'®,

Apesar de ndo haver uma assercao literalmente explicita do tema da hospitalidade, ndo
ha duvidas que Génesis 18, 1-15 apresenta uma apoteose desta virtude, tdo estimada desde os
tempos primordiais. Uma leitura cuidadosa permite identificar uma estrutura da

hospitalidade'® de Abrado:
A. Levanta os olhos e vé os trés homens (identidade velada) (vv. 1-3; c¢f. Gn 19, 1)
B. Abrado e Sara oferecem hospitalidade (vv. 4-8; cf. Gn 19, 2-9)
C. Recompensa pelo acolhimento (vv. 9-12; cf. Gn 19, 12-23)
D. Revelagao da identidade divina (vv. 13-15; c¢f. Gn 19, 10-11)

No final, Abrado acompanha os hospedes até partirem (cf. Gn 18, 16. 33). A esposa de
Abrado, Sara, oferece também a sua hospitalidade (cf. Pr 31, 20), intimamente unida ao
coracdo do seu marido (cf. Pr 12, 4). Ela faz que tudo se torne possivel (cf. Pr 31, 17) e
permanece a porta da tenda, em atitude de servigo, atras de Abrado. Sara, entre as mais sabias
das mulheres, sabe construir a sua casa (cf. Pr 14, 1) e, com prudéncia, escuta
silenciosamente. Acolhe com graciosa incredulidade a promessa do seu Senhor e, pela sua
generosa hospitalidade, ¢ prendada. A Sara nada lhe falta e, como mulher hospitaleira, ¢ a
perfeita dona de casa (cf. Pr 31, 10-31). E a destinataria da promessa «Eu a abengoarei, e dela
te darei um filho; eu a abengoarei, ela se tornard mae das nagdes, ¢ dela sairdo reis de povos»

(Gn 17, 16; cf. 17, 6).

Este texto oferece implicitamente um modelo de evidente hospitalidade, através das
personagens patriarcal e matriarcal. A explicitagdo deste gesto acolhedor pode ser vista a luz

da Carta aos Hebreus, a que o hagiografo d4 o nome de “filoxenia”: «Nao vos esquegais da

181 José Loza, Comentarios a La Nueva Biblia de Jerusalén. Génesis 12-50 (Henao: Desclée De Brouwer, 2007),
49.

182 Cf. Rabbi Moses ben Maimon, Guide for the Perplexed, 2.42:1.

'8 A hospitalidade de Abrado segue o modelo proprio do seu género literario, cf. Elizangela Chaves Dias,
“Modelli Di Ospitalita e Theoxenia Nella Bibia,” Perspectiva Teoldgica 51, no. 2 (Maio-Agosto 2019): 210.
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hospitalidade (@ilo&eviag), porque gracas a ela alguns, sem saber, acolheram anjos» (Hb 13,
2). Com este proceder, nas palavras de Fildo, «de maneira tao civilizada, o fundador e chefe

da nossa raga tornou o seu modo de vida um exemplo»'®.

2.2.  Textos biblicos de hospitalidade

Existem outros textos de manifestagdes divinas, mas o texto de Génesis 18, 1-15
destaca-se pelo cardter monoteista, pela elevacdo moral e pela pedagogia, através do exemplo
de Abrado. A Unica condi¢do moral que Deus exige a Abrado ¢ «anda na minha presenca e sé
reto» (Gn 17, 1b). Ser reto (an, “completo”, “inteiro”'*’) é uma regra de conduta valida para
todos os tempos. A hospitalidade era uma alta virtude, no Oriente Antigo e em Israel, de
modo que resulta facil encontrar inimeros episodios de hospitalidade - ou referéncias a ela -

no texto biblico.

No livro de Job'®, o «homem integro (on) e reto (Y?), que temia a Deus (X7?) e se
afastava do mal» (Jb 1, 1), ele proprio, argumentando a seu favor pela miséria que assola a
sua casa, declara em primeira pessoa: «o estrangeiro nunca pernoitou a intempérie, abri

sempre a minha porta ao viandante» (Jb 31, 32).

A histéria de Rute ¢, do inicio ao fim, uma historia de hospitalidade. Esta mulher
moabita casou-se com um israelita e foi acolhida em casa da sogra, Noemi, apds a morte do
marido e prometeu-lhe: «para onde fores, irei também, onde for a tua morada, sera também a
minha; teu povo serd o meu povo e teu Deus sera o meu Deus» (Rt 1, 16). Esta estrangeira,
que se converteu ao Deus de Israel e posteriormente casara com Booz, foi bisavé do rei

David.

Outro relato muito impactante ¢-nos deixado no Segundo Livro de Samuel, quando
Nata repreende Davi (cf. 2 Sm 12, 1-14) pela massacre feita no campo dos amonitas, em
especial por planejar a morte de Urias, o hitita, apds ter sido acolhido pelo rei David em sua
casa, comendo e bebendo na sua presenca (cf. 2 Sm 11, 3). David ficou com a mulher de
Urias, mas, como consequéncia da sua insana hospitalidade e dos crimes cometidos, acabou

por perder o filho que nasceu daquela relagao.

18 Alexandria, Questions and Answers on Genesis, 273.
185 Pierse, “H8549 - onn. Strong’s Hebrew Lexicon ( Westminster Leningrad Code).”
136 Cf. também J6 22, 7; 31, 16-20.
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A fuga de Moisés para Madia, narrada em Exodo 2, 15-22, mostra uma hospitalidade
baseada no agradecimento. Segundo a historia, depois de Moisés sair do Egipto, refugiou-se
em Madia. Um dia, sentado a beira de um pogo, viu sete jovens raparigas que se aproximavam
do poco para buscar agua, mas foram expulsas por uns pastores que roubaram o turno delas.
Moisés interveio em seu favor, mas as jovens foram embora sem agradecer. Ao chegar a casa,
elas contaram ao pai o acontecido. O pai, indignado com a atitude das filhas, mandou buscar
Moisés, para fazer dele o seu hospede. Jetro deu em casamento a sua filha Séfora a Moisés, e
geraram um filho a quem deram o nome de Gersam «porque sou imigrante em terra

estrangeira» (Ex 2,22) .

Uma cena injuriosa e desconcertante (cf. Gn 19-20), como foi para os israelitas do seu
tempo, teve lugar em Gabad, quando um levita de Efraim, na tentativa de se reconciliar com a
sua concubina, vai busca-la a casa da familia, em Belém de Juda. No caminho de regresso
para as montanhas de Efraim, o casal decide hospedar-se em Gabad de Benjamim. Foram
acolhidos por um ancido, o Unico a oferecer hospitalidade. Quando os vizinhos souberam,
bateram a porta do ancido para conhecer os convidados, mas aquele ofereceu a sua filha, ainda
virgem, sem lhes dar ouvido. Os vizinhos tomaram a concubina e abusaram dela até ao raiar
do sol (cf. Gn 19, 1-11). De manha, ao partir, o levita encontra a sua companheira morta a
soleira da porta, leva-a para casa, divide o seu corpo em doze partes e envia uma parte para
cada tribo. Deste gesto, resulta a medida solidaria entre as tribos que, em combate, derrotam

os benjamitas.

No livro dos Juizes, ¢ narrada a opressdo dos israelitas pelos cananeus e a sua
libertagdo (Jz 4-5). Sisara era o chefe do exército de Jabin, rei de Canad. Numa ocasido, as
tribos de Zabulon e Neftali, comandadas por Barac, embora com relevante desvantagem
militar, preparam-se para lutar contra o munido rei cananeu. Durante o confronto, Sisara vé
derrotado o seu exército e foge para a tenda de Jael, mulher de Héber, com quem Jabim
possuia uma alianga de paz. Sisara recebeu refigio, bebida e um manto para descansar. Jael
tomou entao uma estaca ¢ matou Sisara, enquanto este dormia e entregou-o a Barac. A derrota
definitiva dos cananeus perante os israelitas deveu-se essencialmente a corrupcdo da

hospitalidade e ao incumprimento das aliangas entre os povos vizinhos.

Eliezer'® era o servo mais velho da casa de Abrado, a quem este encarregou de

encontrar uma esposa para o seu filho Isaac, de entre as mulheres da sua parentela. O servo de

'87 Eliezer era a cabega da casa de Abrado, como ¢ possivel confirmar em Génesis 14, 14, onde diz que Abrado
«fez sair os seus aliados, seus familiares, em numero de trezentos e dezoito», justamente o valor numérico de
Eliezer (113°%X) que representa o grupo.
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Abrado tomou os seus camelos e foi para junto de um poco, na cidade de Nacor, na hora em
que as mulheres iam buscar dgua. Eliezer pediu a Rebeca que o deixasse beber um pouco de
agua do seu cantaro e ela, com prontiddo, ofereceu de beber a ele e aos seus camelos, até
ficarem saciados. Depois de Rebeca contar em casa o que tinha acontecido, o seu irmao Labao
apressa-se para ver o homem que est4 junto da fonte, oferecendo-lhe hospitalidade e um lugar
para os seus camelos. Naquela noite, todos comeram e beberam. De manha, Rebeca e sua ama
partiram com o servo de Abrado, depois de receber a béncao dos seus familiares (cf. Gn 24).
A escolha de Rebeca como esposa de Isaac resultou do gesto de bondade e hospitalidade da
Rebeca para com Eliezer - um estrangeiro - que «a observava em siléncio, perguntando a si

mesmo se lahweh tinha ou ndo levado a bom termo a sua missdo» (Gn 24, 21).

No Primeiro Livro dos Reis (cf. 17, 8-28), ¢ descrito um episdédio de hospitalidade
onde a graca impede um fim tradgico: a viiva de Sarepta, sem conhecer o seu convidado - o
profeta Elias -, oferece a ultima por¢ao de alimento que possui antes de esperar a morte. A
hospitalidade, considerada normativa, ¢ também incondicional e desmedida, até mesmo quase
irracional. A promessa € o seu cumprimento ¢ fruto do excesso de dom que circula entre

aqueles que mutuamente se acolhem.

O profeta Eliseu passava com frequéncia por Sunam e ficava hospedado em casa de
uma sunamita muito rica. Esta mulher ¢ o seu marido concordaram em construir no terraco
um quarto para o profeta se acomodar, quando fosse preciso. Um dia, o profeta perguntou ao
servo o que poderia fazer por esta mulher. Sob o conselho do servo, Eliseu mandou chamar a
mulher e disse-lhe: «Daqui a um ano, nesta mesma época, teras um filho nos bracos» (2 Re 4,
16). A sunamita foi compensada com um filho pela sua hospitalidade, a quem, mais tarde,

restituiu a vida. (cf. 2 Re 4, 8-37).

O ultimo modelo apresentado ¢ extraido de Gn 33, 1-7), onde assistimos ao encontro
de Esau e Jacob (cf. Gn 27, 41-46). O texto conta que Esatll, «correndo ao seu encontro,
tomou-o em seus bragos, arrojou-se-lhe ao pescoco e, chorando, o beijou» (Gn 33, 4). a
primeira vista, qualquer leitor ficaria comovido com a alegria do reencontro, mas
principalmente com o milagre da reconciliagdo. Este ¢ um caso entre milhares na Biblia em
que a tradugdo ¢, indubitavelmente, uma trai¢do. O texto hebraico revela a verdadeira
intencdo de Esau, ao arrojar-se ao pescogo de Jaco: morder o pescoco do seu irmdo, pois o seu
coracdo ainda guardava 6dio. De uma forma muito habil e discreta, os redatores do texto

adicionaram uma pontuacdo desnecessaria a volta do “beijou-0” (372¢"1) que representam as
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marcas dos dentes no pescogo do irmdo."® Jacob desconfia do seu irmdo: oferece um presente
a Esau e este aceita; Jacob, porém, ndo aceita a oferta do seu irmao, pois basta-lhe encontrar a
graca aos olhos do Senhor (cf. Gn 33, 15). Esat parte para Seir, «longe de seu irmao Jacob»

(Gn 36, 6).

O fundamento da fé judaica ¢ o amor a lahweh e o consequente reconhecimento e
pratica dos seus preceitos (cf. Ex 20, 1; Dt 8, 11; 30, 16; 33, 21) que nos responsabiliza pelos
irmaos. A hospitalidade sincera ¢, para os israelitas, um expoente da justica que vela pelo
direito de toda a humanidade, «pois a palavra de ITahweh ¢ reta, e a sua obra toda ¢ verdade;
ele ama a justica e o direito, a terra estd cheia do amor de Iahweh» (SI 33, 4-5). O
oferecimento da hospitalidade pode converter-se em experiéncia de Deus, pode abrir o futuro
(Gn 18, 1-15), conceder a salvagdo (Gn 19, 12-22; 1 Rs 17, 8-16) e dar a vida (2 Rs 4, 8-37).
Ao invés, a violagdo da lei da hospitalidade ¢ motivo de castigo ou intervencdo da mao divina

(Gn 19, 4ss; Jz 19, 22ss; Sb 19, 13ss).

O juizo corresponde somente a Deus. José, bem esclarecido em relagdo ao preceito
divino, acolheu com bondade os irmaos quando, temerosos, chegaram a sua presenca «Nao
tenhais medo algum! Acaso estou eu no lugar de Deus?» (Gn 50, 19). Ao homem,
corresponde cumprir com o compromisso ético, mesmo para com os inimigos'®: «Se o teu
inimigo tem fome, da-lhe de comer; se tem sede, da-lhe de beber: assim amontoas brasas
sobre a sua cabeca, e lahweh te recompensara» (Pr 25, 21-22; c¢f. Rm 12, 20-21). A Toréa, ou
1731 ~ 9 Z : : . : r 113 ’ .

instrugdo”, € o livro que ilumina o homem para que seja possivel “acertar no alvo” desejado

por Deus. Para os judeus, até hoje, ¢ de cultura geral saber que

a palavra hebraica Torah (7n) deriva da raiz yareh (77). Yareh'’ significa
disparar uma seta em direcdo a um alvo. A Tora, portanto, ¢ a seta dirigida ao alvo que ¢ a
verdade sobre Deus e a forma como cada um se relaciona com Ele. Ensina-nos o que ele

espera de nos, Am Ysrael, em particular e de toda a humanidade em geral'*'.

A noc¢do de pecado deriva da nogdo de instrugdo. Para os judeus, “pecar” significa

“ndo acertar”, ou “falhar” livremente ao que ¢ prescrito por Deus, abdicando das promessas

'8 O Pirkei de Rabi Eliezer, ensina que ndo se deve ler “e beijou-0” mas “e mordeu-0”; cf. Pirkei De Rabi
Eliezer (Midrash), 37, 8; cf. Bereishit Rabbah (Midrash), 78, 9; cf. Talmude Babilonico, Shir HaShirim Rabbah,
7,5.

18 Cf. Ex 24, 3; J6 31, 39; Pr 24, 17.

%0 A palavra 77 significa “disparar”, “atirar” ou mesmo “instruir”, em Ernest Klein, “77,” em 4 Comprehensive
Etymological Dictionary Of The Hebrew Language For Readers Of English (Jerusalém: Carta, 1987),
https://www.sefaria.org/Klein_Dictionary%2C %D7%99%D7%A8%D7%94%D6%BC.1?lang=bi&with=About
&lang2=en.

"I Bat Zion Susskind Sacks, “The Tora, a Divine Pledge Exclusively to Am Yisrael, the People of Yisrael,” The
Jerusalem  Post, 24 de maio de 2015, acedido a 18 de agosto de 2023,
https://www.jpost.com/blogs/a-daughter-of-zion/the-torah-a-divine-pledge-exclusively-to-am-yisrael-the-people-
of-yisrael-403937.
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do cumprimento e assumindo a consequéncia do incumprimento. Esta concep¢ao difere muito
da moral platonica ascética que posteriormente influenciou o cristianismo, baseada no

dualismo entre a alma - eterna e imortal - € o corpo - fonte de todos os males'**.

No Novo Testamento, Sao Paulo instrui as comunidades na doutrina que recebeu,
exortando constantemente os cristdos a praticar a hospitalidade (cf. Rm 12, 9-1313). No

mesmo sentido se orienta Hb 13, 2.

2.3.  Analise textual

O texto de Gn 18, 1-15 é conhecido como “a apari¢do de Mambré” - ou outro titulo

semelhante -, mas também ¢ intitulado “a visita¢do™'*?

. O titulo, que destaca o tema do
nascimento de Isaac prenunciado pelos emissarios divinos, adquire uma relacdo com o tema
do Livros dos Jubileus 16, 1-4. Uma abordagem comparativa deste excerto apocrifo com Gn
18, 1-15 verifica que «a Unica coisa em que o autor parece estar interessado ¢ na anunciagao
do nascimento do filho de Abrado e de Sara e a reagdo dela»', omitindo as cenas de

hospitalidade. No excerto do Génesis, a diferenca dos Jubileus, o tema do nascimento esta

unido causalmente ao tema da hospitalidade.

Para a delimitacdo do texto, € preciso um critério tematico conciso, pois, como explica
F. G. Lopez, «nem todas as conexdes literarias, nem todos os paralelismos ou referéncias

195 No caso

denotam uma ‘“unidade redacional”, como parecem pensar alguns autoresy».
concreto de Génesis 18, a delimitacdo do texto, restringida aos primeiros quinze versiculos,
segue o critério tematico da hospitalidade de Sara e Abrado com a noticiosa prenda (ou

contra-gratificacdo) que vem recompensar a atitude generosa do casal.

O versiculo dezasseis, que provoca discordancia entre os autores, foi desconsiderado
em aten¢do ao critério tematico. Gerhard von Rad, por exemplo, assume a unidade da
pericope até ao versiculo dezasseis'®; Claus Westermann, de modo diferente, defende a

estrutura do versiculo um até 16a (partirem), considerando-a originariamente uma narrativa

192 «Fulminada pelo castigo, que a sua alma (Platdo ndo a identifica) lhe atraiu, a alma tomba das alturas e passa
a habitar um corpo heterogéneo, ao qual se liga por uma unido meramente acidental para formar o homem» em
Antoénio Freire, O Pensamento de Platdo (Braga: Livraria Cruz, 1967), 146.

193 Cf. Arnold Genekowitsch Fruchtenbaum, Ariels Bible Commentary. The Book of Genesis (San Antonio TX:
Ariel, 2008), 308.

194 Jacques Van Ruiten, Abraham in the Book of Jubilees. The Rewriting of Genesis 11:26-25:10 in the Book of
Jubilees 11:14-23:8, ed. Benjamin Wright (Leiden: Brill, 2012), 173.

195 Félix Garcia Lopez, La Tord. Escritos Sobre El Pentateuco (Navarra: Verbo Divino, 2012), 37.

19 Cf. Gerhard Von Rad, E! Libro Del Genesis, 2* ed. (1972; red., Salamanca: Sigueme, 1982), 250.
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independente.””” A teoria de Westermann ¢ pertinente, porque o versiculo dezasseis faz a
conclusdo desta pericope (16a: «Tendo-se levantado, os homens partiram de 1a») e introduz a
pericope seguinte: «e chegaram a Sodoma. Abrahao caminhava com eles para os encaminhary
(16b). Este ultimo versiculo pode constituir, por isso, um elemento do trabalho editorial
independente, pelo que muitos exegetas e tradutores ndo o incluem nos acontecimentos de

Mambré.'*

O texto de Génesis 18, 1-15 pode ser dividido em duas se¢des principais € que, por sua
vez, ficam subdivididas em se¢des mais especificas.'” A primeira se¢do (vv. 1-8) descreve
todo o cendrio de “hospitalidade”, destacando a sua importancia vital. A segunda se¢ao (vv.
9-15) retoma o tema da “descendéncia”, prometida no capitulo anterior. Assim, estas duas
secOes narrativas definem os temas que marcam a identidade de todo o bloco textual; eles
indicam os presentes trocados pelos hospedeiros e os hospedados. Um elemento que marca a
unidade do texto € a alternancia de protagonismo, na primeira secdo de Abrado, e na segunda

secdo de Sara. A estrutura pormenorizada da pericope resulta no esquema que se segue:
A. Abrado presenteia trés homens com a sua hospitalidade (vv. 1-8)
a. Teoxenia (vv. 1-3)
b. Ritos iniciais (vv. 4-5)
c. Banquete (vv. 6-8)
B. Os trés homens presenteiam Abrado e Sara com um descendente (vv. 9-15)
a. Promessa divina (vv. 9-10)
b. Sorriso de Sara (vv- 12-15)

Na Tord, em geral, mais concretamente no Génesis, sdo frequentes os elementos

etiologicos. Segundo Stendebach

Denomina-se etiologia um relato ou motivo narrativo que tenta explicar um
acontecimento nos tempos primigenios. Sdo uma espécie de etiologia as referidas lendas
culturais que pretendem fundamentar a santidade de um determinado lugar, por exemplo,
Mambré (Gn 18, 1-15) [...] Tém com frequéncia origem cananaica. Ao entrarem na

7 Cf. Claus Westermann, Genesis, trad. David E. Green (1987; red., London: T&T Clark International, 2004),
134.

1% Cf. Harl, La Bible D’Alexandrie, 73-74; cf. José Maria Casciaro, Sagrada Biblia. Comentario, ed. Gonzalo
Aranda, Santiago Ausin, and Claudio Basevi (Pamplona: Universidad de Navarra, 2010), 44; cf. Sociedade
Biblica do Brasil, Antigo Testamento Poliglota: Hebraico, Grego, Portugués, Inglés (Sao Paulo: Vida Nova,
2003), 35.

99 Cf. Westermann, Genesis, 134-136.
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tradicdo isaraelita, por exemplo, nos ciclos narrativos de Abrado e Jaco, aquelas lendas
culturais perderam eventualmente o seu sentido origindrio em beneficio de um significado
paradigmatico e exemplar.?”

Em Génesis 13, 18, Abrado estabelece-se com as suas tendas em Mambré e 1a constroi

um altar a lahweh. A constru¢do de um altar transforma o palco “mundano” num lugar

“sagrado”. F. Stendebach esclarece ainda a natureza do texto:

A maioria dos relatos do Pentateuco devem ser conceituados como sagas ou
lendas, principalmente, e em destaque, as lendas cultuais. Estas ultimas tém o seu
contexto vital num santuario, que pretendem legitimar (Gn 18, 1.15 respeito a Mambr¢)
[...] [Nestas lendas subjaz] uma historia real que ndo coincide, aparentemente, com o
curso externo dos acontecimentos narrados.”!

O desenvolvimento literario da hospitalidade patriarcal, dentro de um contexto vital
sagrado, para além de estabelecer o carater mimético da saga, define bem os seus horizontes.
Nao se trata somente de um comportamento humano adequado a convivéncia pacifica. A
hospitalidade ¢ uma atitude interior ao homem, anterior ao ato e de coragdo ao alto. No
desenvolvimento biografico de Abrado, com todas a lendas e sagas, destaca-se a obediéncia
incondicional a Deus e a sua fé impossivel, que fazem dele «a personagem patriarcal com

mais “aspectos teologicos”»* .

*3 mas tem que se admitir a

O texto de Génesis 18, 1-15 pertence a fonte Javista
mistura de «distintas fontes [que] tornam o acontecimento mais irdnico, ou mais tragico que
as redagdes independentes da fonte Javista ou Sacerdotal»*®. O atrativo da fonte Javista
assenta no seu estilo narrativo de alto conteudo teologico, de modo que «aporta poucas
formulagdes teoldgicas de forma expressa. Nesta fonte, a teologia apresenta-se, todavia, sob

formas narrativas de estilo elevado®®.

A investigacdo das fontes sugere uma datagcdo da fonte Javista, a qual «surgiu entre o
século X e o ultimo quarto do século VIII a.C. Resulta dificil apontar datas mais precisas»**’,
explica Stendebach. O mesmo autor indica que os textos mais antigos costumam ser mais
desenvolvidos, configurados e remodelados através da adigdo de detalhes. Assim, o relato de
Gn 18 ¢é considerado um relato literalmente mais desenvolvido®”. Mais tarde, M. Schwantes

observou as semelhangas existentes entre Génesis 18, 1-8 ¢ 19, 1-3, de diferente autoria,

200 Stendebach, Introduccion al Antiguo Testamento, 95-96.
21 Stendebach, Introduccion al Antiguo Testamento, 92-93.
202 Stendebach, Introduccién al Antiguo Testamento, 104.

203 Cf. Stendebach, Introduccién al Antiguo Testamento, 118.
24 Sicre, Introduccion al Antiguo Testamento, 117.

205 Stendebach, Introduccién al Antiguo Testamento, 117.

26 Stendebach, Introduccién al Antiguo Testamento, 118.

27 Cf. Stendebach, Introduccién al Antiguo Testamento, 92.
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discordando da hipotese de Wellhausen que data o fragmento de Génesis 18, 15-1 do século X
a.C.*® Schwantes propde que algumas expressdes estdo ligadas ao contexto pos-exilico. A
auséncia de uma linguagem deuteronomista, ligada a promessa da Terra, levanta a

possibilidade de datar Génesis 18, 1-15 num periodo anterior ao século VIII*®,

A autoria da saga esta circunscrita as tradi¢des de Mambré (Hebron) 2'°

, como explica
Werner Schmidt: «a tradicdo sobre Abrado pode ter estado situada primeiro na tribo de
Calebe, que morava ao redor de Hebron (Nm 13), e entdo passado para a tribo maior, Juda»*''.
Finalmente, as diferentes tradi¢cdes teriam sido compiladas e editadas durante o periodo pos

exilico.

2.3.1. Contextos

A unidade textual de Génesis 18, 1-15 estd precedida pelo tema da Alianga de Deus
com Abrado que percorre os trés capitulos anteriores (Gn 15.16.17) e prosseguida pela
destruicdo das cidades inospitas da planicie, com a consequente origem incestuosa dos
moabitas e amonitas, quando Lot se instala com as duas filhas numa caverna das montanhas
(cf. Gn 19). A estadia de Abrado em Gerara (Gn 20), uma duplicata de Génesis 12, 10-20, cria
um hiato tematico que termina em Génesis 21, 7, quando o narrador conta o nascimento de
Isaac. A partir do anterior, ¢ possivel considerar que a “feoxenia de Mambré” constitui um

bloco de texto inserido dentro de outro bloco literario maior, de contornos pouco definidos.

Uma vez apresentadas a “alianc¢a” e a “hospitalidade” como os grandes temas do texto,
partimos para a consideragdo do capitulo dezoito como o ponto de confluéncia perfeita entre
os dois temas, formando um “triptico” (Gn 17.18.19) que recria a sinopse da Historia da
Salvagdo. A primeira parte deste triptico (Gn 17) constitui um momento preparatdrio
fundamental que concretiza o selo carnal da alianca (brit milah) de Abrado com Deus e a

promessa de uma descendéncia nascida sob a mesma alianga.

A segunda parte (Gn 18) desenvolve o aspecto ético dos filhos de Abrado,
concretizado na hospitalidade. Na terceira parte do triptico, desenvolve-se um aspecto

escatologico. A homosexualidade (sodomia), uma «pratica extendida entre os cananeus»?'?,

208 Cf. Milton Schwantes, Génesis 12-25: Deus vé, Deus Ouve (Sao Leopoldo: Oikos, 2019), 118.
299 Cf. Schwantes, Génesis 12-25, 118.

20 Cf. Schwantes, Génesis 12-25, 119.

2! Werner H. Schmidt, 4 Fé No Antigo Testamento (Sdo Leopoldo: Sinodal, 2004), 52.

22 AAVYV, La Santa Biblia (Barcelona: Plaza & Janes, 1999), 125.
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ndo foi a causa’” da grande destruigdo: no final, Deus julga pela hospitalidade, salva os que
cumprem os preceitos divinos e o castigo fica reservado para os impiedosos; «na verdade o
que estd em jogo € o problema da violéncia; o pecado maior de Sodoma ¢ evidentemente o
atentado contra as normas da hospitalidade, um dos pilares das sociedades do antigo

Orientey.”'*

Abrado intercede pelas cidades de Sodoma e Gomorra, talvez a espera de um presente
pela hospitalidade oferecida, mas o Senhor mostra que cada um ¢é responsavel pelo seu
procedimento e que os justos ndo tém a mesma sorte dos pecadores. O Patriarca Abrado vive
numa tenda, num contexto mais rural némada, enquanto Lot vive num ambiente mais urbano.
215

Contudo, as semelhancas da hospitalidade de Lot e de Abrado sdo aprecidveis na tabela

seguinte:

Lot: Gn 19 Abraao: Gn 18

a. |Lot estava sentado a porta de Sodoma (v. 1) |Abrado estava sentado na entrada da tenda (v. 1)

b. |Quando viu os visitantes, levantou-se e foi  |Quando viu os visitantes, correu ao seu encontro
ao seu encontro, prostrou-se com a face por [desde a entrada da tenda e prostrou-se por terra
terra (v. 1) v. 1)

¢. |Lot cumprimenta cordialmente: “pego-vos  |Abrado cumprimenta cordialmente: “meu senhor
meus senhores” (v. 2) eu te peco” (v. 3)

d. [Lot convida-os a sua casa: “vinde a casa do [Abrado convida-os a repousar por baixo da
v0sso servo” (v. 2) arvore (v. 4)

e. |Lot oferece agua para lavar os pés (v. 2) Abrado oferece agua para lavarem os pés (v. 4)

f. |Lot ndo impede os hospedes de seguirem o |Abrado ndo impede os hospedes de seguirem o
seu caminho: “de manha, retomareis o seu caminho: “depois, podeis prosseguir” (v. 5)
caminho” (v. 2)

g. |Os mensageiros entram em casa de Lot (v. 3) |Os peregrinos aceitam a hospitalidade (v. 5)

Lot prepara-lhes um banquete (v. 3) Abrado e Sara preparam um banquete para eles
(vv. 4-8)
i. |A hospitalidade é recompensada com a A hospitalidade ¢ recompensada com o anuncio
salvagdo da vida de Lot ¢ da sua familia do nascimento de um filho.

23 «Eis em que consistia a iniquidade de Sodoma, tua irma: na voracidade com que comia o seu pdo, na

despreocupagdo tranquila com que ela e suas filhas usufruiam os seus bens, enquanto ndo davam nenhum
amparo ao pobre e ao indigente» (Ez 16, 49).

214 Husser, “Los Patriarcas. Génesis 12-50,” 91.

215 Dias, “Modelli Di Ospitalita e Theoxenia Nella Bibia,” 213.
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Na tradi¢do judaica, os textos de cada livro da humash*'® sdo divididos em porg¢des
chamadas parashot. O texto de Gn 18, 1-15 esté inserido no inicio da parasha Vayera (Gn 18,

1-22,24).2"

2.3.2. Intertextualidades

O texto de Génesis 18, 1-15 comega com a “apari¢cdo” de Deus a Abrado ( X7, “e
apareceu”). O termo ¢ usado trés vezes com o patriarca; primeiro, no inicio do ciclo com a
“vocagao de Abradao” (Gn 12, 7); depois, na pericope da circuncisao de Abrado e os da sua
casa (Gn 17,1); e, finalmente, quando hospeda trés homens (Gn 18, 1). Nestas trés situacdes,
ndo ¢ suficiente para Abrao “ouvir” a palavra do Senhor. Abrado tem que se apressar € tomar
uma atitude dindmica que implica movimento e, com 0s seus gestos, institui um novo
comportamento para os descendentes. A obediéncia na fé e disponibilidade para fazer
caminho (Gn 12), receber o selo carnal da alianca (Gn 17) e a prontiddo para oferecer
hospitalidade incondicional (Gn 18) sdo os trés topicos em que Abrado se apresenta como
modelo. O essencial de cada uma destas historias sobre Abrado estd em que ele “viu o
Senhor”, convidando o leitor a permanecer de olhos bem abertos para aprender com Abrado o

que ele viu de Deus (cf. Jo 8, 39-42).

Os acontecimentos de Mambré ndo sdo factos isolados. A hospitalidade realiza o
desejo mais intimo do casal, manifestado anteriormente por Abrado a lahweh (cf. Gn 15, 2-4),
e conduz a promessa de um filho para Sara e Abrado, pois ela era estéril (cf. Gn 11, 30). Com
Sara, Abrado converte-se em pai do povo eleito, através de Isaac, o filho nascido na alianga
(cf. Gn 17, 15.16.19.21); com Agar, Abrado assume a paternidade dos descendentes de
Ismael, ou ismaelitas (cf. Gn 16, 11-12), outra grande nag¢do que também participa da alianca
pelo sinal da circuncisao (cf. Gn 17, 23-27). Em Génesis 17, encontramos o ponto crucial que
estabelece a ligagdo entre alianca e descendéncia: «Mas a minha alianca a estabelecerei com

218

Isaac, que Sara dard a luz no préximo ano, nesta estagao». A formula estereotipada™® «no

proximo ano, na mesma estacao» prepara a trama de Génesis 18.

A expressio do hospede em Gn 18, 10 («voltarei a ti no proximo ano» (7°7 YD),

literalmente “segundo o tempo da vida”) é provavel que «proceda diretamente do periodo de

216 A palavra deriva de wnn, “cinco”, e refere-se aos cinco livros da Torah. O termo Sefer Torah (7N 79D)
refere-se especificamente ao rolo da 7orah. O termo € equivalente ao grego “Pentateuco” (Ilevtdtevyoc).

21" Cf. Harl, La Bible D Alexandrie, 38-39; «Para o judeu, “viver com os tempos” sempre significou olhar para a
leitura semanal da Torah a procura de orientag@o e inspiragdo», em Chabad, “Weekly Torah Portion - Parshah
Archive,” Chabad.org,acedido a 27 de novembro de 2022,
https://www.chabad.org/parshah/otherparshas_cdo/aid/9175/jewish/All-Parshahs.htm.

218 Cf. Westermann, Genesis, 135.
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gestagdo e tenha permanecido em hebraico»*'’ como uma referéncia ao nascimento. Um ano
depois, como fora prometido, Sara concebeu e deu a luz um filho a Abrado (cf. Gn 21, 1-7). O
sorriso de Sara, - precedido pelo riso de Abrado (cf. Gn 17, 17) - que um ano antes fora de

“temor” (cf. Gn 18, 15), sera agora de alegria e orgulho para todos os que receberem a noticia

(cf. Gn 21, 6).

No livro dos Juizes, encontramos a promessa de um filho a Manué e a sua mulher, um
menino que sera um heroi local na luta contra os filisteus: «O Anjo de lahweh apareceu a essa
mulher e lhe disse: “Tu és estéril e ndo tiveste filhos, mas conceberas e daras a luz um filho»
(Jz 13, 3). Quando o “homem” (cf. Jz 13, 11) voltou pela segunda vez, Manug,
desconhecendo a sua natureza, ofereceu-lhe hospitalidade: «permite que te detenhamos e te
oferecamos um cabrito» (cf. 13, 15). O Anjo do Senhor, cujo nome ¢ “magnifico”, recusa o
convite: «Ainda que me detivesses, ndo comeria da tua comida, mas, se quiseres preparar um
holocausto, oferece-o a lahweh» (cf. J 13, 16). O nome do menino era Sansdo; ele cresceu e

foi abengoado por Deus (Jz 13, 24).

O nascimento de Samuel também resulta de um encontro com Iahweh, na oragao, e da
mediagdo das palavras humanas do sacerdote Eli: «vai em paz, e que o Deus de Israel te
conceda o que lhe pediste» (I Sm 1, 17). Esta passagem pode ser vista no contexto da
hospitalidade oferecida por Deus, no Santuario de Silo, onde se proporcionou o encontro. Ana
nao derramou oOleos perfumados (cf. Jo 11, 2; 12, 3). O milagre da mulher de Sunam,
anteriormente referido (2 Rs 4, 8-17), opera no contexto da hospitalidade oferecida ao profeta

Eliseu, com a recompensa de um filho.

A expressdo “se encontrei graga a teus olhos” (71°¥2 7 NXY¥» Ri “OX) aparece cinco
vezes, no livro do Génesis*’, como uma atitude de servigo e humildade, para conseguir o

favor de alguém a quem se considera superior (cf. Gn 18, 3; 30, 27; 33, 10; 47, 29; 50, 4).

Algumas palavras também ganham especial relevancia, por aparecerem em contextos
diferentes que as enriquecem com o seu valor simbolico e teoldgico. Assim, por exemplo, as
referéncias a “Mambré” (X0, mamré; cf. Gn 18, 1) parecem marcar a tradigdo abradmica por

ser esta a sua casa (cf. Gn 14, 13), depois da separagdo de Lot, quando «Abrado foi

219 Reiner Albertz, Historia de La Religion de Israel En Tiempos Del Antiguo Testamento: 1. De Los Comienzos
Hasta El Final de La Monarquia, rodapé (Madrid: Trotta, 1999), 27

220 BibleHub, “>nxgn,” BibleHub.com, acedido a 30 de Novembro de 2022,
https://biblehub.com/hebrew/matzati 4672.htm.
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estabelecer-se no Carvalho de Mambré, que estd em Hebron®!, e 14 construiu um altar a

Iahwehy» (Gn 13, 18).

Abrado adquire um campo com uma gruta e todas as suas arvores, defronte a Mambre¢,
para sepultar a sua esposa Sara (cf. Gn 23, 17.19). No final do ciclo, consta de Abrado que
«Isaac e Ismael, seus filhos, enterraram-no na gruta de Macpela, no campo de Efrom, filho de

Seor, o heteu, que estd defronte de Mambré» (Gn 25, 9).

Associado ao territério de Mambré, aparece uma arvore, o “terebinto” ou “carvalho”
(1K), provavelmente como coordenada geografica para indicar uma zona arborizada por esta
espécie, justificando-se o uso do plural (cf. Gn 13, 18; 14, 13 ¢ 18, 1). Em Génesis 12, 6, o
carvalho aparece associado a Moré, uma localidade proxima de Siquém, onde Abrado constroi

um altar a lahweh.

A tenda (77X, cf. 18,1.2.6.9.10) alude sempre a Tenda da Reunido, ao Tabernaculo
Sagrado, construido originalmente por Moisés no deserto (cf. Ex 33, 7). Era o lugar da
presenga de Deus, a sua habitacdo no meio do povo (cf. Ex 39, 32). A tenda ¢ um sinal da
vida do deserto e da vida peregrina, assim como representava a casa do patriarca: «Como sao
formosas as tuas tendas, 6 Jacob! e as tuas moradas, 6 Israel!» (Nm 24, 5), e ainda todos os
descendentes de Jerusalém (Is 34, 2-3). A tenda passa também a significar o corpo, na sua
totalidade (cf. Jo 1, 14)**%: «Meu espirito, mente, coragdo € corpo sdo uma nova tenda
expressiva da consciéncia € do seu despertar».””® De modo geral, uma tenda ¢ a morada

habitual do pequeno nucleo familiar (cf. Gn 12, 8; 13, 3.5.12.18; 24, 67; 25, 27).

A manteiga (7827) € o leite (277), produtos semelhantes a dieta do Messias, revelam a
abundancia e a riqueza®** da casa da Abrado, que ndo oferece uma simples refeicdo, mas um

banquete com pao, produtos frescos e um vitelo tenro.

Alguns estudos apontam para algumas semelhangas entre a passagem da hospitalidade
de Abrado e outros textos antigos extrabiblicos como, por exemplo, confirma Robert Alter:

«Todo o cenario parece ser a adaptacdo monoteista ao primitivo cendrio hebraico semi

2! O significado das palavras na Biblia iluminam os acontecimentos narrados. o nome “Hebron” (11127) deriva
da raiz 2-2-1, que significa “estar ligado”, da qual deriva também a palavra “amigo” (1277). A hospitalidade s6
pode acontecer no territério da amizade. Cf. Pealim, Open Project, “121,” em Pealim.Com, acedido a 23 de
novembro de 2022, https://www.pealim.com/search/?q=%D7%97%D7%91%D7%AS.

222 O verbo grego cknvow partilha semelhangas com o hebraico Mishkan (12, tabernaculo, lugar da Shekynah).
O termo deriva da raiz 3-2-U que significa “alojar”, “acomodar”, cf. Pealim, Open Project, “1ow%,” em
Pealim.Com, acedido a 23 de novembro de 2022, https://www.pealim.com/dict/5483-leshaken/.

223 Joy Krauthammer, “Mah Tovu,” Chabad.org, 21 de outubro de 2006,
https://www.chabad.org/theJewishWoman/article cdo/aid/437878/jewish/Mah-Tovu.htm.

2% «Ele se alimentara de coalhada e mel até que saiba rejeitar o mal e escolher o bem» Is 7, 15; cf. também Dt
32,14;1Jz5,25;J620,17; 29, 6;1s 7, 22.
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némada, a partir do episddio do conto ugaritico de Aghat (tdbua V:6-7), no qual Daniel, sem

filhos, € visitado pelo deus artesdo Kothar».??

2.4.  Estudo Teolodgico

Tres vidit et unum adoravit, assim estd sumarizada esta passagem do Génesis na
tradicao da Igreja. Estes trés homens, ou anjos (mensageiros), falam em lugar de Deus e agem
em seu nome. A possibilidade de existir um fundo politeista, a partir de uma antiga lenda
recolhida por J, pode explicar a intervencdo destas personagens divinas que destroem a cidade
de Sodoma. O texto deixa claro que se trata de uma manifestacao divina ("Qe6n 0¢ avT® 6
0e0¢) incompreendida inicialmente por Abrado, que usa indistintamente o singular e o plural
para se dirigir aos seus convidados.??® O facto de Abrado se prostrar diante dos forasteiros ndo
constitui em si um gesto religioso de adoracdo, mas antes um rito social de hospitalidade.
Abrado ndo perde a unica oportunidade que tem para ganhar a benevoléncia dos trés homens
e, na sua apresentacdo, dirige o seu pitch para suplicar que aceitem a conveniente
hospitalidade: «Meu senhor, eu te pego, se encontrei graca aos vossos olhos...» (cf. Ex 33,

12.16).

Qualquer excerto literario das tradi¢des religiosas ndo constitui uma entidade estatica
“em si”, mas envolve-se numa dinadmica cultural e linguistica, tanto na sua constru¢ao inicial
como na sua recep¢do diacronica, exigindo um esforco de recontextualizagdo, através da
interpretagdo consciente dos fatores externos ao autor e dos inerentes a ele. Assim, qualquer
dizer humano sobre Deus e da experiéncia humana com Deus ¢ contextual e

epistemologicamente limitado.

Perante um Deus que foge a qualquer conceptualizagdo, os hagidgrafos usaram uma
linguagem que permitisse falar de Deus de forma anédloga, como «mapeio de dois conceitos
pertencentes a diferentes dominios do conhecimento. Como resultado deste mapeio, um
conceito (o alvo) ¢ estruturado (entendido) nos termos do outro (a fonte)».””” O “ver que” da
linguagem literal presume o “ver como” da linguagem metafdrica, e esta ultima implica a

primeira.

25 Robert Alter, Genesis (New York: W. W. Norton & Company, 1996), 77.

26 Cf. Loza, Comentarios a La Nueva Biblia de Jerusalén, 38.

27 Lieven Boeve, “Linguistica Ancilla Theologiae: The Interest of Fundamental Theology in Cognitive
Semantics,” em Religions and Discourse, ed. Kurt Feyaerts (Bern: Peter Lang, 2003), 21.
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O carater abstrato da realidade nomeada “Deus” - o totalmente Outro - declara a sua
independéncia semanticamente em relagdo a outros dominios, sendo necessario estruturar a
sua concep¢ao a partir de varios dominios da realidade. Impossivel seria falar de Deus
(conceito alvo) a partir de um unico conceito fonte, por exemplo, dizer que “Deus ¢ amor”,
em termos univocos. Possivel é referir Deus como “amor” se também for dito que Ele é “pai”,
“amigo”, “pastor”, “irmao”, “caminho”, “porta”, “rei”, “salvacdo”, "hospitalidade", etc., ou
seja, a partir de um conjunto de dominios que sdo semanticamente autonomos e fundados
experiencialmente. A compreensdo da metafora ¢ correlativa a esta base experiencial, porque
«tal fundamentagdo experiencial ¢ um dado dindmico, relacionada com as compreensdes
anteriores das metaforas convencionais da "vida real" como, por exemplo, institui¢des e

praticas sociais, rituais, narrativas e mitos».**

J4

Em definitivo, qualquer compreensdo de Deus ¢ essencialmente metaforica,
estruturada a partir do contexto socio-cultural e inserida num processo de reconstrugao, onde
a metafora - carregada do valor das metaforas precedentes - altera as nossas estruturas
conceptuais, condiciona a compreensdo de novas metaforas e influencia na forma como
experienciamos o mundo.””’ Nas religides “do livro”, a metafora garante o processo de

“continuidade” ¢ “descontinuidade”, no desenvolvimento hermenéutico das tradigdes.

O antropomorfismo ¢ levado ao extremo em Gn 18, 8, como ndo acontece nas
passagens de Gededo (Jz 6, 11-24) e Manué (Jz 13, 15-20) que, antes de reconhecer o Anjo de
Deus, oferecem-lhe uma refei¢do que se transforma em sacrificio. Este ¢ o principio do
sacrificio de comunhdo (2»7¥ 121, zavach shelamim), descrito no Levitico 3: Deus ndo
“come” a oferenda queimada na sua presenca, mas diante da Tenda da Reunido sdo oferecidas
a Deus as partes vitais da vitima, a melhor parte da carne ¢ destinada aos sacerdotes e as
partes restantes sdo consumidas pelos fiéis. A comunhdo cria-se por ser um banquete sagrado,
partilhado na presenga de Deus, que torna manifesta a Alianca e a relacdo de paz e amizade
entre os comensais. Os relatos biblicos de hospitalidade permitem descobrir esta relagao

intrinseca entre banquete, sacrificio e presenga divina.

As leis da hospitalidade e do asilo sdo uma consequéncia da vida némada; em causa
estd a preservacdo da vida, porque «a existéncia de um individuo isolado, ndo ligado a uma

tribo, era impossivel e inconcebivel».”° Georges C. Moucarry explica:

28 Boeve, “Linguistica Ancilla Theologiae,” 23.

2% Cf. Boeve, “Linguistica Ancilla Theologiae,” 22-23. Ver também as obras: Mark Johnson, Philosophical
Perspectives on Metaphor (Minneapolis: University of Minnesota Press, 1981); Mark Johnson and George
Lakoff, Metaphors We Live By (Chicago: University of Chicago Press, 1980).

20 Roland de Vaux, Les Institutions de L’Ancien Testament, 3* ed. (1964; red., Génova: Marietti, 1977), 20.
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Sem duvida, a Torah encoraja a integracdo do imigrante na comunidade; no
entanto, a Torah também enfatiza a precariedade da situagdo do estrangeiro. Isso ¢
indicado pelo facto de que os mandamentos relativos ao imigrante sdo muitas vezes os

mesmos relativos aos pobres™', ou ao levita®?, ou a vitiva®”, ou a viiva e ao 6rfao**, ou

ao levita, a vilva e ao 6rfdo, ou o pobre*’, a viava e o 6rfio. A situa¢do de todas essas

pessoas era fragil, de modo que a Torah lhes dava atencdo e protecdo compativeis com a

sua vulnerabilidade.?*¢

A pratica da hospitalidade ¢ a forma de responder ao duplo preceito do amor a Deus e
ao proximo (cf. Dt 6, 5; Lv 19, 18), abrindo os coragdes a universalidade do amor, através da
figura do estrangeiro. A hospitalidade ¢ também uma forma de conhecimento de Deus e da
sua vontade, pois Ele «ama o direito e a justica» (Sl 33, 5) e é Ele quem «protege o

estrangeiro, sustenta o 6rfao e a vitiva» (Sl 145, 9).

Para Iahweh, ¢ importante a igualdade do direito e da justica para todos os filhos de
Israel, como daqueles que vém de fora. G. Von Rad apresenta, de forma esquematizada, a

legislacdo social do Antigo Testamento:

A. Leis sobre a escravidao (Ex 21, 1 ss.; Dt 15)

B. Pagamento do dizimo para ajuda dos desprivilegiados (Dt 14, 28-29)
C. Limites do direito de fianga (Ex 22, 25-26; Dt 24, 6.10 ss.)

D. Lei sobre as colheitas para ajudar o pobre (Lv 19, 9-10; Dt 24,21)

E. Deveres para com o pobre (Lv 25, 35)

F.  Sobre o furto, em caso de necessidade (Dt 23, 25-26)
G. Descanso sabatico (Ex 23,12; Dt 5, 14).27

O autor considera que, a partir desta legislacdo, «comparada com as cldusulas
legislativas do antigo Oriente, podemos determinar, ponto a ponto, a enorme superioridade
destas leis, precisamente no aspecto social. Israel preocupa-se seriamente com a igualdade de
todos os seus cidaddos perante a lei. Também o estrangeiro, o pobre e o escravo devem ter

garantias do beneficio da lei».

O ato divino de legiferar sobre um codigo de conduta € um ato puro de amor: «Esta

legislacdo veterotestamentaria ndo trata do homem, mas de Deus [...] simplesmente porque

Bl Ly 19, 10; 23, 22; cf. Ez 22,29.

B2Dt 26, 11.

33Dt 24, 17.

B4 Ex 22,21-22; Dt 10, 18; 24, 17.19.20.21; 27, 19; cf. S194, 6; 146, 9; Jr 7, 6; 22, 3; Ex 22, 7; M1 3, 5.

33Dt 14, 29; 16, 11.14; 26, 12-13.

26 Georges Chawkat Moucarry, “The Alien According to the Torah,” Themelios 14, no. 1 (Outubro-Novembro
de 1988): 18.

237 Gerhard Von Rad, La Accién de Dios En Israel, 219.
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Deus ndo quer essas situagdes [de injustica] no seu povo [...] Porque ndo quer? Simplesmente

porque - como diz o livro do Deuterondémio - Deus ama Israel».*®

Na oragdo quotidiana do Shema’, os judeus sdo frequentemente chamados a escuta e a
professar o seu amor a Deus, que os livrou do Egito (cf. Dt 6, 4-9). Na primeira frase - tal

como aparece na formatagdo do texto hebraico da Tora - ressaltam dois carateres:
TR MW AT M 2R Yoy

Estas duas letras formam a palavra 7y, “testemunha”®’, de modo que, ao repetir estas
palavras, qualquer judeu sente-se movido a testemunhar, com a sua vida, os frutos da sua
relagdo intima com Deus: «em Israel era obrigatorio dar testemunho ao irmao extraviado ou
tentado de reveldia».**® O amor de Deus pelo seu povo - testemunhado no Egito -, € o amor do
povo a Deus - testemunhado no culto quotidiano - ¢ a esséncia da Lei. O amor ¢ abertura ao
outro, sem fingimento. O amor nao ¢ tolerancia, excede-a, pois enquanto seres humanos
«estamos habituados a ser intolerantes (ndo obstante, com a presungdao de sermos
democratas), e quando aceitamos outros pontos de vista ficamos limitados a isso, a

“aceitar’».’!

Um tdépico fundamental na teologia do Antigo Testamento esta nas relagdes de Israel
com respeito aos escravos € aos estrangeiros, cujos direitos ndo se fundamentam no principio
antropoldgico da criagdo “a imagem e semelhanga”, mas na experiéncia historica da libertagao
do Egito (cf. Dt 5, 14-15 e Dt 24, 17-22; Dt 15, 7-9; Ex 23,1-9). G. V. Rad considera
importante este facto, comparando um texto instrutivo do livro do Exodo com o equivalente
do livro do Deuterondomio, onde ¢ visivel que «a base da reflexdo teologica estd na
substituicdo do termo “inimigo”, que aparece na formulacdio do Exodo, pelo termo

positivamente mais significativo “irmio”, no Deuterondmio»**, como pode ser visto a seguir:

«Se encontrares o boi do teu inimigo, o seu jumento, desgarrado, lho reconduziras» (Ex
23, 4);

«Se vé€s o boi ou a ovelha do teu irmao extraviados, ndo fiques indiferente a eles. Deves
fazé-los voltar ao teu irmdo» (Dt 22,1).

Iahweh revela-se assim como Deus de Israel e pai protetor de todos os homens, pois, a

diferenca de Zeus, nao ¢ o deus local que lida com a concorréncia. Em Israel, fica superada a

238 Gerhard Von Rad, La Accién de Dios En Israel, 220.

29 Pealim, Open Project, “7v,” em Pealim.Com, acedido a 27 de novembro de 2022,
https://www.pealim.com/dict/5307-ed/.

240 Gerhard Von Rad, La Accion de Dios En Israel, 226.

2 Sicre, Introduccion al Antiguo Testamento, 54.

242 Gerhard Von Rad, La Accion de Dios En Israel, 223.
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visdo henoteista original para chegar a uma visdo monoteista pura, em que universalidade de
Deus obriga perante o outro “diferente” numa atitude que supera a mera filantropia: «mais
uma vez fica bem claro que o Antigo Testamento sabe muito sobre a verdadeira

fraternidade».*®

2.5.  Sintese do capitulo

Os livros do Antigo Testamento sdo textos apelativos pelas suas historias, sagas,
mitos, canticos e poemas. As suas personagens sao interventivas na vida social, sio chamados
a cumprir uma missao e tém um nome associado a essa missdo, realizam grandes feitos, tém
fragilidades e pagam o preco dos seus erros. Para qualquer tipo de leitor, resulta muito fécil
identificar-se com as reagdes, decisOes, sonhos, sentimentos, esperancas e personalidades
destas personagens. Todas elas estdo encarnadas num contexto historico e geografico proprio,
com contingéncias proprias que ndo fogem aos olhos dos redatores, e espera-se que nem aos

olhos dos leitores.

O biblista espanhol Luis Sicre diz, a respeito, que «o AT ajuda a descobrir a dimensdo
sociopolitica da fé. O NT contém igualmente uma mensagem, muito clara neste sentido. [...]
[mas] Por desgraca, espiritualizamos estes textos [...] Para superar esta postura tao errada, em
que estd em jogo a fome, a sede, o trabalho e a esperanca de milhdes de filhos de Deus e

nossos irmaos, o AT cumpre uma fung¢io essencial, despertando a nossa consciénciax».***

E uma tentagdo idealizar os textos, as historias e as personagens, deixando escapar os
elementos proprios da vida que neles estao representados. Isto defende G. V. Rad, referindo-se
ao AT: «o simples facto de algumas personagens como Moisés, David, Gededo, etc., ndo
aparecerem com uma auréola de super homens, antes sdo representados com maior
credibilidade num contexto realmente humano, € um mérito indiscutivel e um caso Gnico na

literatura do Oriente antigo».**

Quanto a personagem de Abrado, ¢ o antepassado desejado por todas as religides
monoteistas para fundamentar a sua fé no Deus unico e pessoal. Ele constitui uma
encruzilhada e um patrimonio ético comum para estas tradi¢des religiosas. A paternidade de
Abrado ndo repousa em critérios genealdgicos: Abrado € o pai de todos aqueles que imitam as

suas obras e reconhecem-se na grande descendéncia que Deus lhe tinha prometido. Em

243 Gerhard Von Rad, La Accion de Dios En Israel, 229.
24 Sicre, Introduccion al Antiguo Testamento, 57.
245 Gerhard Von Rad, La Accién de Dios En Israel, 228.
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Abrado, os lagos do parentesco carnal sdo sobrepostos aos do parentesco espiritual (cf. Mc 3,
9; Mt 12, 48-50; 25, 35). E assim que «as diferentes reinterpretagdes de Abrado explicam
desde ja, ainda que parcialmente, porqué Abrado ¢ o antepassado ecuménico por exceléncia.
Numerosas correntes do judaismo, e posteriormente as religides monoteistas que dele

surgiram, o cristianismo e o isldo, consideraram Abrado como seu “pai’».**®

246 Husser, “Los Patriarcas. Génesis 12-50,” 94.

76



77



3. A HOSPITALIDADE NOS TEXTOS JUDAICOS EXTRABIBLICOS

«Amar a Torah antes do que a Deus»

Provérbio judaico

A hospitalidade ¢ o acolhimento bondoso, cortés, sincero e incondicional que pode
acontecer entre os seres humanos de qualquer coordenada geografica do planeta. O ato de
acolher o outro “no meu mundo” ¢ meritdrio, principalmente quando ndo se trata de saldar
uma divida ou de retribuir um favor recebido. Caso contrario, tenta oferecer de forma gratuita
e respeitosa o alojamento, os mantimentos, a protecdo e as condi¢cdes necessarias para que

outro, semelhante a nés, possa prosseguir o seu caminho.

Esta mentalidade, traduzida em gestos concretos nos tempos e nas sociedades,
estendeu-se ao longo da nossa historia até ao presente, apesar de parecer um pouco esquecida
na educagdo contemporanea, pelo menos de forma explicita. Ensinar a hospitalidade foi,
desde muito cedo, uma exigéncia da educacdo judaica, claramente espelhada nos textos
biblicos. Se considerarmos que o encontro com outro ser humano ¢ uma oportunidade de
abertura para acolher o outro, entdo o valor e a virtude da hospitalidade sdo tdo antigos quanto

o ser humano, porque de outra forma ndo seria possivel a coexisténcia

A mobilidade foi um fator que caracterizou a atividade humana, desde o inicio até aos
nossos dias, por inimeras razdes. Estas mobilizacdes podiam ser tdo necessarias quanto
arriscadas para a subsisténcia, por causa das vicissitudes e infortiinios que poderiam ocorrer
pelo caminho. Desta forma, vai surgindo a consciéncia de solidariedade para com os
viajantes, considerados estrangeiros ou estranhos as terras que percorriam. O contacto com os
estrangeiros permitiu que fosse aumentando a convivéncia pacifica, até que a organizagdo das
proprias sociedades permitiu a hospitalidade organizada que atribui deveres e direitos

especificos aos cidadaos e aos estrangeiros.

O povo de Israel ndo demorou em interpretar esta condi¢ao “peregrina” do ser humano
a luz da revelacdo divina, permanecendo fiel & memoria de que foi estrangeiro e escravo na
terra do Egito (cf. Ex 1, 13-14). Todo o estrangeiro ¢ um vulneravel da sociedade, ao mesmo
nivel do pobre, do orfao e da viuva (cf. Dt 24, 17; Z¢c 7, 10) e, como tal, deve ser acolhido
com amor, sem fazer acepcdo de pessoas, assim como faz o Senhor (cf. Dt 10, 17-19). Esta

exigéncia €tica ndo se restringe ao cumprimento de um codigo legal, mas estd, antes de tudo,
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fundamentada no comportamento exemplar do Patriarca Abrado, pai de todas os crentes, que,
com o seu gesto gracioso, realiza um ato de amor paternal, consagra a caridade fraterna e
ajuda a compreender que todos os seres humanos sao dependentes de todos e devedores para

com todos.

A hospitalidade transformou-se numa forma de dar testemunho da f€, um meio para
ser sal e luz para todas as nacdes - sem proselitismos -, procurando a conversdo dos
convidados ao Deus unico que eventualmente acontecia, mesmo sem se converterem ao
judaismo. Na base, estd a crencga de que, ao acolher os “santos convidados” (os homens justos
dos antepassados), todos recebem os atributos espirituais destes antepassados, que sao
atributos divinos, através dos quais Deus se torna presente. Para o judaismo, um atributo ¢ um
contributo: ¢ esta a dindmica do dom (principio da Qabalah, 7737). Cada um dos
antepassados, como o justo Abrado (**’5799p131: “Possa a sua memoria ser uma béngdo para o
mundo vindouro™), com as suas vidas e andangas, deu o seu contributo, através da atributo
pessoal que reflete do Altissimo. Do mesmo modo, as casas dos judeus pretendem inspirar-se

nesses beneficios e transmiti-los a0 mundo.

A alegria e a abertura ao mundo definem o estado de espirito apropriado das
festividades judaicas e das celebragdes culticas, por exemplo, o Shabat. A sua celebragdo tem
um ritmo hebdomadario e, apesar de ser uma mitzvah propria dos judeus recordar e guardar o
Sabado, o rito ganha uma dimensdo de universalidade, quando as duas velas sdo acesas junto
as janelas das casas: a luz recebida do cumprimento da mitzvah ¢é transmitida a todos os povos

para que, em todos, reine a Paz.

O rito de acender as velas - ao tempo que se recita a oragdo - esta reservado as
mulheres da casa. Segundo a tradicdo, a matriarca Sara foi a primeira a acender esta luz, que
resplandecia no seu lar todas as sextas feiras. Com a morte de Sara, Rebeca continuou a
tradi¢do que passou pelas quatro matriarcas (Sara, Rebeca, Lea e Raquel) e a sua luz milenar ¢
transmitida por geragdes até aos nossos dias e continua a iluminar os lares judaicos - e o
mundo! - sempre que uma mulher judia acende as velas de Shabat. Partilhar a luz é uma

forma de acolher o mundo na propria casa.

Na celebracao do Shabat, realizada em ambiente familiar ou comunitario, esta sempre
presente a preocupagdo pelos pobres. Por longa tradicao, as criangas elaboram manualmente
9 ¢

um mealheiro chamado tzedagah (7pP7X, “justica”, “caridade”) que colocam como decoragdo

em diversos sitios da casa. A cada semana, criancgas e adultos depositam o seu contributo

%7 Honorifico para personagens historicas relevantes: Hb: X271 0271 12 79727 w1191 2778 10T
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destinado unicamente aos pobres e, de modo permanente, a caridade embeleza as suas casas.
Ainda dentro do Shabat, receber convidados ¢ tdo importante que alguns judeus costumam

reservar um lugar a mesa e servir um calice para Elyahu hanavy ‘ (o profeta Elias).

»248 ¢ por exceléncia um tema judaico, o da “hospitalidade” ndo

Se o tema da “memoria
¢ menos do que o primeiro. Mas, por que motivo os judeus devem ser hospitaleiros? Deve-se,
sem duvida, ao cardter transumante da vida humana, mas, sobretudo, a importancia que a
hospitalidade teve na realizagdo do plano de Deus e na continuidade da descendéncia. Assim,
por exemplo, Abrado deixou a casa do seu pai para ir a terra que Deus lhe prometeu (Gn 12,
1); Isaac foi para Gerar, durante o tempo de fome na terra (Gn 26, 1); Jaco afastou-se do seu
irmdo Esal para habitar na casa de Labao (Gn 28, 2); José foi vendido aos mercadores e
levado para o Egito (Gn 37, 23-36); Moisés fugiu para Madia, depois de dar a morte a um
egipcio (Ex 2, 11-15) e depois, junto com Aardo, andou pelo deserto (Ex 13ss.); David

esconde-se no deserto para fugir de Saul (1 Sam 20, 21). Com frequéncia, os milagres -

concretamente da vida ou da sobrevivéncia - operam no contexto da hospitalidade.

Cada uma das personagens anteriores representam, de alguma forma, o
desenraizamento humano. Se hospedar um homem justo ¢ um ato de justica, também ¢ justo
oferecer todos os cuidados necessarios a um estrangeiro desconhecido que precisa de abrigo e
seguranca. Por isso, a hospitalidade ¢ um recordatério da prética da justica para com aqueles
que aparecem “por acaso” no caminho. Na pratica da justi¢a, ha um elemento importante: a
prontiddo da resposta. E possivel que a preguica ou falta de prontiddo impossibilite a pratica
da caridade, por perda da oportunidade. Esta disposi¢cdo de algumas personagens para agir de

forma imediata explica a celeridade sentida em tantas passagens biblicas.

Abrado mostra que a pratica da tzedagah tem prioridade sobre a Shekynah, pelo seu
caracter urgente e unico, mesmo estando cansado pelo calor do dia ou enfraquecido pela
circuncisdo. O Rabino Jonathan Horowitz afirma que «a hospitalidade supera o encontro com
a Presenga Divina. Se um encontro ¢ uma expressdao de devogdo ao préprio Deus, entdo a
hospitalidade ¢ ainda mais: nosso amor por Deus ¢ tdo grande que estamos preparados para
mostrar bondade a Seus filhos, que ndo conhecemos»*”. E esta a esséncia da hospitalidade de
Abrado. Atitude louvavel que passou para o direito positivo, na forma de mandamento:

«Portanto, amareis o estrangeiro, porque fostes estrangeiros na terra do Egito» (Dt 10, 19).

28 A “memoéria” foi o assunto principal da dissertagdo para a obteng¢do do primeiro grau canénico em Teologia.
2% Jonathan Horowitz, “Vayera — 5782 Hacnasat Horchim — o>n™X noidn,” Chesedclub.com, 21 de outubro de
2021, acedido a 27 de dezembro de 2022,
https://chesedclub.com/vayera-5782-hacnasat-horchim-%d7%94%d7%9b%d7%a0%d7%al %d7%aa-%d7%90%
d7%95%d7%a8%d7%9b%d7%99%d7%9d/.
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Para além da Tanak, existe outro tipo de literatura baseada no registo da tradi¢do oral e em

comentarios sobre a tradigao oral e escrita.

A Torah, ou instrugdo, foi transmitida inicialmente de forma oral (79 H¥aw 70, Torah
oral), antes de ser passada a texto escrito (2022w 17N, Torah escrita). Toda a mensagem da
instrucao, portanto, ndo ficou escrita nos livros da 7anak; uma parte da revelagdo passou de
geracdo em geracdo, antes de ser compilada, editada e comentada nos textos escritos da
tradi¢do. Este trabalho redacional foi realizado durante o periodo rabinico do judaismo. De
forma sintética, tudo aconteceu assim durante o periodo biblico: «Moisés recebeu a Torah do
Sinai e entregou-a a Josué, Josué entregou-a aos Ancidos, os Ancidos aos Profetas, e os
Profetas entregaram-na aos homens da Grande Sinagoga (assembleia)».*® Com a dissolugdo

da Grande Assembleia (779737 NDI3 *WiR), entramos na era rabinica.

Segundo a tradicdo rabinica, a Grande Assembleia estava formada por um grupo de
escribas (2910), sabios, rabinos e profetas, sendo instituida no tempo do sacerdote e escriba
Esdras para acompanhar espiritualmente o povo, apds o regresso do exilio, nos inicios do
segundo Templo. Com o falecimento do ultimo membro desta institui¢do, Simedo “o justo”!
(273 a.C) acaba o periodo da Grande Assembleia e comeca o da Mishna, o primeiro do

judaismo rabinico.

O periodo conhecido como a era das Sagas da Mishnah®? durou até 189 d.C, quando
Rabbi Yehuda haNasi, “o principe”, editou a Mishnah (“aprender por repeti¢dao”). Os
primeiros duzentos anos deste periodo sao conhecidos por Zugot (“pares”), em que a lideranga
espiritual do povo ficou a cargo de cinco geragdes de pares rabinicos que governavam o
Sinédrio. Estes pares geracionais foram constituidos por José ben Joezer de Zereda e
Yochanan de Jerusalém, Yoshua ben Perachya e Nittai de Arbela, Yehuda ben Tabbai e
Shimon ben Shetach, Shemaya e Abtalyon, Hillel e Shammai.?*® E importante entender que
«tanto a Mishnah como as amplificacdes talmudicas posteriores, que se baseiam nela,

representam uma tradi¢do transmitida durante séculos, de forma oral, até que finalmente foi

250 Mishnah, Pirkei Avot 1:1. Também conhecido como a “Etica dos Pais” (do hebraico n1ax *»s, “capitulos dos
pais”) € um tratado da Mishnah composto de maximas éticas dos rabinos do periodo mishnaico. Pertence a
quarta ordem, Nezikin (“A Ordem dos Danos”) e apresenta as leis de interagdes entre judeus e gentios e idolatras
a partir de uma perspectiva judaica; cf. William Oscar Oesterley e George Herbert Box, 4 Short Survey of the
Literature of Rabbinical and Medieval Judaism (London: Macmillan Company, 1920), 91.

21 Cf. Qesterley e Box, A Short Survey of the Literature of Rabbinical and Medieval Judaism, 90.

22 Cf. As sagas receberam o nome de “hazal”(?"m), acréonimo de 715727 D117 1MOM, “nossos Sabios, de
abencoada memoria”. Esta tradicdo compilada passou a ser uma autoridade hermenéutica para interpretar a
Torah durante o periodo Mishnaico.

23 Cf. Qesterley e Box, A Short Survey of the Literature of Rabbinical and Medieval Judaism, 93.
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redigida numa forma escrita fixa».”** O segundo periodo, o Tanaitico, recebe o nome dado aos

sabios deste tempo: os tanaitas (“instrutores”).

Apds a morte do “Rabbi”, como era conhecido R. Yehuda, apesar de alguns judeus
permanecerem ainda em Jerusalém, aumentou a emigracao dos judeus para a Babilonia, por
causa do clima de perseguicao e de tensdo existente. Destes dois pdlos principais, nasce o
Talmude da Babilonia e o de Jerusalém. Os sabios deste periodo sdo conhecidos como
amoraitas (“explicadores”) e o seu empenho foi notavel no aprofundamento e reinterpretacao
dos sabios tanaitas. Entretanto, com a revolta judaica contra Gallus, a meados do século IV da
nossa era, os ataques de Roma intensificaram-se em Jerusalém, provocando o éxodo da maior
parte dos judeus que se concentraram, consequentemente, na Babilonia. Os amoraitas

255

continuam o seu trabalho até finais do século V. Com a obra quase concluida™ e a morte dos

ultimos colaboradores, fica fechada a redacdo do Talmude.

A era rabinica continuou por muito tempo, sediada na Babilénia. Com o fim dos
amoraitas, surgem os saboraitas (“raciocinadores”), um grupo de rabinos que se dedicaram a
organizar o Talmude e a dar-lhe os “retoques finais”, para ficar com a estrutura atual, pelo que
se trata de um curto periodo de transi¢do. Assim, o «que chamamos de era talmtdica inclui o
tempo durante o qual foram reunidos e unificados todos os elementos, a partir dos quais o
Talmude foi elaborado; e este periodo ¢ dividido em trés partes bem diferenciadas, que sao

conhecidas respectivamente como os tempos dos tanaitas, dos amoraitas e dos saboraitas».**®

A presenga de uma populacdo significativa na Babilonia permitiu que ela se tornasse
no centro do desenvolvimento da religido, da cultura e do pensamento judaico. O periodo
destacou-se pela abertura de grandes academias, orientadas pelos mestres geonitas, que
constituiam a autoridade moral e espiritual do momento. O novo periodo geonita (o termo
significa “esplendor”) passou a chamar-se assim em virtude dos seus mestres. Durou até a
morte do ultimo geonita, o rabbi Hai Gaon, em 1038.%7 A falta de quem lhe desse

continuidade, este periodo - como as suas academias - chegou ao fim.

Deixando de ser a Babilonia o centro cultural e intelectual para os judeus, estes
dispersaram-se e estabeleceram-se na Peninsula Ibérica, na Franga, na Alemanha, na Italia,

nos paises do Leste Europeu e no Norte da Africa, formando diversos centros culturais que

254 Qesterley e Box, 4 Short Survey of the Literature of Rabbinical and Medieval Judaism, 82.

25 O Talmude (cujo nome deriva de talmid, “aprendiz”, “discipulo”) consiste numa compilagdo escrita da
tradi¢do oral, cujo texto principal sdo as seis ordens ou tratados da Mishnah (Sidrei Mishnah), acompanhada por
um conjunto de comentarios e discussdes sobre esta tradicdo oral conhecidos sob o nome de Gemara®, com o
significado de “completar”.

26 Qesterley e Box, A4 Short Survey of the Literature of Rabbinical and Medieval Judaism, 19-20.

7 Qesterley e Box, 4 Short Survey of the Literature of Rabbinical and Medieval Judaism, 209.
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deram origem as diferentes tradigdes litirgicas que hoje conhecemos, entre eles os
asquenazitas e os sefarditas. Durante este periodo, que vai dos inicios do século XI até ao fim
do século XV, foram escritos grandes comentarios a 7anak e ao Talmud, onde se destaca o
rabino Shlomo Yitzchaki (Rashi) e a escola dos Tosafot (“acrescentos’), o rabino Moses ben
Maimon (Maimonides) e o rabino Moses ben Nachman (Nachmanides). Estes, entre outros
lideres, assim como o periodo que eles representam, chamam-se Rishonim, “os primeiros”.
Faltando a devida consideracdo das discordancias, pode-se considerar que a obra que marca a
transi¢do para o periodo seguinte ¢ o Shulchan Aruch (“a mesa esta posta”),. escrita por Yosef
Karo, em 1563, na qual ¢ elaborado um compéndio da Halaka, normativo para os judeus

ortodoxos até aos nossos dias.>®

O periodo rabinico subsequente denomina-se ‘aharonym, “os ultimos”, em
contraposi¢do com os seus antecessores. Os seus lideres, que recebem o mesmo nome, deram
um contributo importante com os seus comentarios, escritos filosoficos, sermdes, homilias,
cartas e ensaios. Existem divergéncias em relacdo ao termo deste periodo: alguns apontam
para o fim da Hashkalah - que «defendeu a reforma da religido»*” - até finais do século XIX;

. . ’ r : ¢ 1,260
outros apontam o surgimento de um novo judaismo, ap6s os acontecimentos da Sho ‘ah*™, a
meados do século XX. Atualmente, ndo existe uma denominacdo para 0s nosSSOS
™ . . 261 . .
contemporaneos rabinos, independentemente do grupo a que pertencem™’, incluindo,
obviamente, o movimento hassid, liderado por Baal Shem Tov, e as suas ramifica¢des
posteriores. Muitos deles acreditam que estamos nos tempos ultimos, proximos a chegada do

Messias.

O percurso historico através dos diferentes periodos do rabinismo permite
compreender melhor o contexto, a natureza dos textos e a importancia que eles tiveram e

ainda hoje possuem. Neles ficam desenvolvidos os principais temas filosoficos, teologicos,

28 Cf. Oesterley e Box, 4 Short Survey of the Literature of Rabbinical and Medieval Judaism, 137.

2% Gerson D. Cohen, Moshe Greenberg, € Louis H. Feldman, “Rabbinic Judaism (2nd—18th Century),” em
Encyclopaedia Britannica, s.d., https://www.britannica.com/topic/Judaism/Rabbinic-Judaism-2nd-18th-century.
260 Segundo Michael Wyschogrod, o holocausto fez ao judaismo ortodoxo revér a sua visdo de Deus, segundo a
qual Ele controla o cosmos e que guia cada passo da histéria humana revelando-se em todos os seus
acontecimentos. Esta visdo teologica fica enfraquecida com a tragédia vivida na Sho ‘ah e requer que se submeta
a um “rigoroso exame”: «Inserido no coracdo do judaismo como acontecimento revelador comparavel ao Sinai,
o holocausto destruird necessariamente o judaismo e¢ dara a Hitler a vitdria postuma que todos desejamos
negar-lhe», em Michael Wyschogrod, “Auschwitz: Beginning of a New Era? Reflections on the Holocaust,” ed.
Rabbinical Council of America, Tradition: A Journal of Orthodox Jewish Thought 17, no. 1 (1977): 75.

%61 Para além dos Sefarditas e Asquenazitas nio podemos ignorar outros grupos: judeus etiopes, os judeus
orientais (mitzraim) originarios do oriente médio e do Norte da Africa e os judeus do Iémen. Dentro desta
diversidade encontramos outras categorias relacionadas: o judaismo ortodoxo que se subdivide em moderno,
conservador (haredim), mistico (hassidim, de Breslev e de Habad) e os opostos a corrente hassid, os mitnagdim.
Do outro lado da ortodoxia aparecem os judeus reformistas. Entre outros grupos, existem também os caraitas e
os samaritanos. O Sionismo ¢ uma denominacdo genérica cuja ideologia estd baseada no retorno dos judeus a
Israel (Calyah, 7°79y).

83



éticos e litargicos do judaismo, ao longo dos séculos. O tema da hospitalidade mostra-se
transversal a toda esta tradi¢do, marcando a sua presenca em todas as categorias textuais, na
livraria tradicional do judaismo, destacando o seu carater caritativo, a sua imperatividade
ética, a sua marca convivial, os seus contextos festivos e litirgicos, a sua importancia na
preservacdo da vida, a sua dimensdo mistica e taumatirgica, a sua fundamentagdo
antropologica e a sua dignidade, enquanto cunho identitario de um povo que vive em luta com

Deus.

Para Joseph B. Soloveitchik, Deus ¢ o grande anfitrido do universo: «A sua
hospitalidade tornou possivel que a humanidade existisse, que o mundo nascesse. “Ser”
significa participar do ser infinito do Todo-Poderoso que, como Abrado, convida as pessoas a
participar de Sua existéncia ilimitada. A criacdo € um ato de haknassat ‘orkim. [...] Quao bela
¢ a doutrina do tzimtzum’”, da contragdo... O que € haknassat ‘orkim sendo a retirada pelo
mestre de uma parte de sua casa para que um estranho possa ocupar a parte vazia que ele
desocupa?».?®® A hospitalidade ¢ apresentada como condi¢do ou espago para a existéncia do
outro em nos, porque todos habitamos no espago de Outro transcendente, Deus.** O biblista
Tolentino Mendonga explica que «para poder criar o mundo, Deus teve de efetuar, em relacao
a si mesmo, um movimento de retragdo, pois, sendo Deus omnipresente, ndo havia espaco
algum que ndo fosse Deus. O fzimtzum € essa retracdo, esse vazio gerado pela retirada de
Deus para permitir a emergéncia do mundo. A criagdo como que implicou, por isso, uma
espécie de exilio do proprio criador: ele retira-se em parte do seu ser, refor¢gando ainda mais o

seu mistério».>%

Se a visdo mistica de Soloveitchik resulta cativante, outros textos podem causar ainda
algum espanto. Segundo um comentério dos rabinos sabios da Gemara‘, a dignidade da mesa
estd equiparada a do altar do Tempo, com o mesmo poder expiatorio: «o verso comega com a
palavra “altar” e termina com a palavra “mesa”, e ambas descrevem o mesmo item. O rabino

Yochanan e Reish Lakish fazem a seguinte exposi¢do: quando o Templo estava de pé, o altar

22 A criagdo do termo ¢ atribuida ao mistico e grande mestre de Qabalah Isaac Luria (1534-1572), cf. Rivka
Schatz-Uffenheimer, “Isaac Ben Solomon Luria,” em Encyclopaedia Britannica, 1 de janeiro de 2023, acedido a
5 de janeiro de 2023, https://www.britannica.com/biography/Isaac-ben-Solomon-Luria.

63 Joseph B. Soloveitchik, 4braham s Journey: Reflections on the Life of the Founding Patriarch, Série Meotzar
Horav (New York: KTAV Publishing House, 2008), 198.

264 Confrontar este principio com a exposi¢io feita no livro por Kehl, E¢ Dieu Vit Que Cela Etait Bon, 335-347.
265 Tolentino Mendonga, “Tzimtzum,” Imissio.net, 31 de agosto de 2020, acedido a 17 de dezembro de 2022,
https://www.imissio.net/artigos/53/3612/tzimtzum-por-tolentino-mendonca/.
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expiava as pessoas; agora que o Templo foi destruido, ¢ a mesa da pessoa que expia por ela,

porque alimentar os convidados necessitados expia os nossos pecadosy.*®

Dando mais um passo na estima por esta virtude, tdo humana quanto divina, a
hospitalidade ganhou todo o espaco da existéncia humana, orientada por uma esperanca
escatoldgica: o ser humano, que se desenvolve existencialmente no exilio, ndo ¢ um patriota,
porque a terra ndo lhe pertence e ndo vive no seu habitat natural. O lugar natural de um judeu
¢ a mesa de Deus, como um convidado de anfitrido santo. Assim ensina Rabbi Jacob: «este
mundo ¢ como um vestibulo antes do mundo vindouro; prepare-se no vestibulo, para que

possa entrar no saldo de banquetes».””’ A didspora ¢ um sinal deste desterro temporario.

A “dispersdo”, porém, nao ¢ um castigo (cf. Gn 3, 23-24), mas uma forma de espalhar
por todo o mundo as sementes da 7orah, principalmente através da no¢cdo de monoteismo (Sl
115, 3-8) e de messianismo (Sl 2, 2). O conhecimento destes dois principios € o substrato para
o estabelecimento do Reino de Deus. Estes trés conceitos judaicos (monoteismo, messianismo
e reino), apesar de terem adquirido nuances diferentes, foram amplamente divulgados pelo
cristianismo para advertir o mundo: «Vo6s também, estai preparados» (Lc 12, 40). Para os
judeus, ndo ¢ um Reino ja existente que se revela ao homem: «O Reino de Deus ndo ¢ dado:
tem de ser construido. Este mundo ¢ a matéria-prima € o homem ¢ o construtor; como forem

as suas escolhas, assim serd a construg¢do».**®

3

Por esse motivo, «a Torah nao estd no céu, porque ndo ¢ necessaria no céu. E aqui,
somente neste mundo, que a Torah é relevante»®® (cf. Jr 9, 22-23 ¢ Is 38, 18-19) e ¢ através

dela - da sua luz - que o homem faz o mundo manifestar a luz primordial com que foi criado.

Para todos os antigos (excepto para os Israelitas, o povo que se tornaria os
judeus), o tempo tal como pensamos nele era irreal; o real era o celeste, o arquetipico.
Para nos, herdeiros da percepgdo judaica, o exacto oposto é que € verdade: o tempo

r

terrestre € o tempo real; a Eternidade, se acaso pensamos nela, ¢ o fim do tempo (ou

simplesmente uma ilusdo).””

266 Talmude Babilonico, Chagigah 27a:2. O Tratado Chagigah (“Oferenda do Festival”) estd localizado no Seder
Moed (“a Ordem dos Festivais”) e aborda o mandamento de fazer uma peregrinagdo ao Templo nos feriados de
Pessah, Shavuot e Sukot.

267 Mishnah, Pirkei Avot 4:16.

28 Eliezer Berkovits, Judaism: Fossil or Ferment, vol. 6, 2 (sl. Sefaria, 1956),
https://www.sefaria.org/Judaism; Fossil or Ferment?tab=contents, acedido a 30 de dezembro de 2022. Este
documento ¢ uma resposta ao historiador britdnico Arnold Toynbee (séc. XX) segundo o qual os judeus sdo
fosseis e ndo tém direito a existéncia.

269 Berkovits, Judaism, vol. 6, 2.

20 Thomas Cahill, 4 Heranca Judaica. Como uma tribo de némadas do deserto mudou o modo como todos nés
pensamos e sentimos, trad. Méario Dias Correia (1999; red., Lisboa: Contexto, 2000), 114.
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E no aqui e no agora que Deus exige a0 homem a sua resposta e compromisso. Esta
tarefa ndo estd baseada numa ética utilitdria, nem na imposi¢do de um compromisso social:
«Requer viver com a consciéncia continua da Presenca de Deus; ela precisa de lembretes
continuos, um sistema de autodisciplina que ajudara o homem gradualmente a ganhar controle
sobre as poderosas tentacdes do seu egocentrismo. O Reino de Deus ¢ estabelecido pela

imitagdo de Deus pelo homem»?*’!, até que o Messias faga deste mundo a sua morada eterna.

O ser humano ¢ a tinica criatura com capacidade imitadora de Deus. O Reino de Deus
€ 0 processo mimeético que se manifesta nas mogdes internas € nos comportamentos externos
do ser humano. Sobre o “interior” e o “exterior” discursam os rabinos, gerando controvérsias,
oferecendo respostas e levantando questdes. Através da visita aos testemunhos da tradi¢do
rabinica torna-se mais aprazivel pdr a descoberto todo o tesouro espiritual transmitido por
estes sabios, guardado na memoria e nos coragdes (cf. Dt 6, 4-6) de tantos homens e mulheres
que, cheios de seiva e de vigor, decidiram brotar como a palmeira e crescer como o cedro do

Libano (cf. S1 92, 13).

3.1. Mishnah e Talmude

Esta fonte da tradicdo, como foi explanado anteriormente, ¢ uma recolha de debates
rabinicos sobre questdes filoséficas, comentarios biblicos e da Halaka, que contém a Mishnah
e a Gemara‘ e algumas historias entrelagadas. Existem duas versdes, o Talmude Babildnico
(Bavli), com uma redacao mais cuidada, e o Talmude de Jerusalém, um tanto mais rudimentar.
O percurso, ao longo dos seus tratados, permite, acima de tudo, perceber a escrupulosidade
com que o tema ¢ tratado, sugestionando o leitor a manter essa mesma delicadeza no trato

com os convidados, nas diversas situagdes quotidianas da vida.

O reconhecimento da prontiddo de alguns para agir em beneficio de outros - sem
entregar-se a pregui¢a - ¢ um dos temas que atravessam os debates dos rabinos, pois as
palavras devem ser respaldadas pelas obras, enquanto que as obras falam por si proprias,
como se vé num texto da Gemara ‘ sobre a hospitalidade de Abrado: «Esta escrito: “E trarei
um bocado de pao, e satisfarei o teu coracao” (Gn 18, 5), e esta escrito: “E Abrado correu ao

gado, e trouxe um bezerro tenro e bom” (Gn 18, 7). Rabi Elazar disse: Daqui aprendemos que

2 Berkovits, Judaism, vol. 6, 2.
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os justos falam pouco e fazem muito, enquanto os impios falam muito e ndo fazem nem um

poucox.?”?

A justica vive na expectativa e opera no campo da agdo. A atitude de Sara e de
Abrado, que esperavam por hdspedes a porta da tenda, ¢ uma forma de pdr em pratica a
Torah: «Shammai diria: Faz do teu estudo da 7orah uma pratica continua, fala pouco e faz

muito, e cumprimenta a todos com um sorriso».*”

A delicadeza do trato normalmente comega por um sorriso contagiante, que pode vir
do interior ou que pode ser estimulado a partir do exterior, porque, quando a alegria ndo
emerge do mais intimo, € preciso adquirir essa alegria “por contagio”, no contacto com os
outros. Na verdade, o judaismo ensina a fortalecer a vida interior, a educar os nossos instintos
e a alimentar o nosso coragdo, a partir de elementos exteriores. Tudo depende da forma como
nos relacionamos com o absoluto, com os homens € com o mundo. Por isso, no momento de
oferecer hospitalidade - mitzvah cumprida com alegria -, transmitimos essa mesma alegria
aqueles que acolhemos. Esta gentileza ¢ considerada um dom, segundo a Gemara ‘: «Como
disse o rabino Yochanan: Aquele que, sorrindo, embranquece os dentes para seu amigo ¢
melhor do que aquele que lhe da de beber leite»*™, como estd em Gn 49, 12: «seus olhos estdo
turvos de vinho, seus dentes brancos de leite». Os olhos permitem transluzir a alegria do

interior, assim como também o faz um sorriso bem aberto ou “enbranquecido”.

Israel ¢ conhecido como a “terra que mana leite € mel” (cf. Ex 3, 17 e Nm 14, 8).
Pelos seus altos componentes nutritivos, estes alimentos passam a significar a Torah (a
“amada” que «tem leite e mel sob a lingua», no dizer de Ct 4, 11) e todo o alimento espiritual
necessario ao homem. Oferecer leite ¢ mel ndo ¢ oferecer comida, é oferecer alimento que
nutre, que alimenta. Um sorriso, porém, pode ser melhor que oferecer alimento. Esta é mais
uma das muitas ousadias rabinicas. Nao vale a pena dar os melhores presentes do mundo, nem
mesmo leite e mel!, se ndo for feito com um sorriso, pois, na interpretacao deles, «as

Escrituras consideram isso como se ndo tivesse dado nada. Mas aquele que recebe seu amigo

22 Bava Metzia 87a:2. Bava Metzia (“a Porta do Meio”) é o segundo de uma série de tratados do Seder Nezikin
(“Orden dos Danos”) que tratam das leis civis.

7 4vot D'Rabbi Natan 13:1; cf. Pirkei Avot 1:15 Avot d'Rabbi Natan (“Pais do Rabbi Natan”) ¢ um volume que
complementa o Pirkei Avot, apresentando maximas de sabedoria ao lado de explicagdes e historias. Como o
Pirkei Avot, a sua organizacdo ¢ cronoldgica: comega com declaracdes dos primeiros rabinos e continua através
das sucessivas geracgdes rabinicas. Foi escrito entre 650-959 d.C.

2 Talmude Babilonico, Ketubot 111b:19. Ketubot é o segundo tratado do Seder Nashim (“Ordem das
Mulheres”) que aborda o direito da familia. Os treze capitulos deste tratado discorrem principalmente sobre a
ketubah (contrato de casamento) e as obrigagdes entre marido e mulher durante o casamento e apos a dissolucao
do casamento.
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com um sorriso, mesmo sem lhe dar nada, ¢ como se tivesse dado os melhores presentes do

mundoy.?”

Os sabios do Talmude definiram algumas restrigdes para a celebracdo do Shabat
como, por exemplo, cozinhar, conduzir, trocar dinheiro, regar ou plantar, viajar, fazer longas
caminhadas, entre outras. O Shabat ¢ a ocasido para acolher a presenca de Deus em casa,

276 pois s6 um € o criador e descansou no

garantindo que ninguém realiza qualquer “criacdo
sétimo dia. Durante este dia, os judeus devem dedicar-se ao convivio familiar, as oracdes
pessoais, ao culto doméstico e comunitario e ao estudo acompanhado da Torah e do Talmude.
Este ultimo topico refere-se a um método de aprendizagem proprio das escolas ou Yeshiva
(72w, lugar para “estar sentado”), onde cada aluno se relaciona com outro companheiro
através da partilha de conhecimento e da discussdo de temas. Estes pares ou grupos sdo

chamados de havurah (“companheirismo”, de 72n, “amigo”). Muitos judeus reservam uma

divisdo da casa para o estudo sabatico dos textos religiosos.

Nao hé melhor forma de aprender a hospitalidade do que a por em pratica, de modo
que, quando alguém recebe um companheiro de estudo no sabado, ¢ permitido fazer as
arrumagdes necessarias que permitam acontecer a reunido com o devido conforto, € ndo por
mero utilitarismo. Aqui consegue-se ver o valor tdo elevado concedido & formagao espiritual,
neste dia. Sobre o exposto, as normas especificam: «No Shabat, pode-se mover até quatro ou
cinco cestos de produtos, porque os convidados precisam de lugar para se sentar, e para evitar
a suspensdo do estudo de 7orah, na sala de estudos, onde ¢ necessario espago para sentar os
alunos. No entanto, estes itens ndo podem ser movidos somente para criar espago na
divisdo».””” De modo irrefletido, conclui-se facilmente que esta regra permite a transgressdo
de uma norma do Shabat, em fung¢do do estudo semanal, mas, no mesmo texto, «Rav Dimi de
Nehardea diz: A hospitalidade para com os convidados ¢ maior do que acordar cedo para ir a

sala de estudosy».?”

Um pouco mais arrojado, mas muito compreensivel na sua afirmag¢ao, foi Rav Yehuda,
que disse: «A hospitalidade é mais importante do que acolher a presenca da Shekynah».*”
Entendido a luz do episddio de Mambré, a Shekynah refere-se ao didlogo direto com Deus, na

oracdo de Abrado. Neste didlogo inicial, Abrado recebeu a Shekynah, oferecendo

275 Talmude Babildnico, Avot D'Rabbi Natan 13:4.

76 As atividades (hb. melakof) consideradas “criagdo” humana sdo trinta e nove, relacionadas com as atividades
necessarias para o funcionamento do Mishkan (‘avot melakot, “trabalhos matrizes™), estdo descritas no tratado
Shabat. A transgressdo, isto ¢, a realizagdo de algum destes trabalhos, estd permitido em caso de risco de vida. A
vida precede sempre a qualquer preceito.

277 Talmude Babildnico, Shabbat 18:1.

278 Talmude Babilonico, Shabbat 127a:13.

278 Talmude Babilonico, Shabbat 127a:13.
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hospitalidade a Deus; a seguir, Abrado apressa-se para receber trés forasteiros, oferecendo a
sua hospitalidade aos seres humanos e a Deus. O patriarca deixa Deus em hold, pela
emergéncia de uma necessidade. De modo aparentemente paradoxal, a Shekynah revela-se

progressivamente a Abrado, no rosto concreto dos seus convidados.

A tenda ¢ mais do que a morada externa de um individuo: € o préprio ser humano, na
sua corporeidade. Mais uma vez, instruir alguém na hospitalidade, a partir da experiéncia
existencial, exige um esfor¢o de interiorizacdo capaz de elevar a consciéncia. Yose ben
Yochanan, «um homem de Jerusalém costumava dizer: “Que tua casa seja aberta, e que os
pobres sejam membros dela”».?*’ “Casa” ¢ aqui a morada exterior e interior de cada ser

humano, onde habita o pobre.

A mesma interpretagdo deve ser feita em relacdo a casa de Job, que teria uma porta
orientada para cada ponto cardeal, porque ndo tomava o partido de ninguém, nem fazia
acepgdo de pessoas (cf. Jb 32, 21; 34, 19): «Ensina cada membro da familia que a casa deve
ficar aberta para todos os lados: sul, leste, oeste e norte, tal como Job, que fez quatro portas
para sua casa. E por que Job procedeu assim? Para que os pobres nao tivessem que se
preocupar em contornd-la. Alguém que viesse do norte entraria por aquela direcdo, e alguém
que viesse do sul entraria por aquela dire¢do, e assim por todas as dire¢des».®' Uma casa
aberta nas quatro diregdes € 0 mesmo que um coragdo piedoso, permeavel por todos os seus

lados.

Na sequéncia do desenvolvimento anterior, ¢ pertinente considerar a apreciagao de
mérito que o Pirkei Avot faz em relagdo ao carater das pessoas: «Existem quatro tipos de
carater, no ser humano: Aquele que diz: “o meu € meu, e o teu é teu”: este € um tipo comum,
dizendo alguns dizem que este € um tipo de personagem “sodoma”. [Aquele que diz:] “o meu
¢ teu e o teu € meu”: ¢ uma pessoa inculta (Cam ha ‘aretz); [Aquele que diz:] “o meu € teu e o
teu € teu” ¢ uma pessoa piedosa. [Aquele que diz:] “0 meu € meu e o teu ¢ meu” € uma pessoa
perversa».”® Um pouco mais a frente, e relacionada com esta, encontramos uma tipologia das
pessoas que oferecem caridade.”® Para estes sabios do Talmude, a caridade € a justiga estdo
diretamente associadas ao carater da pessoa, que pode ser forjado através de um processo
educativo gradual, permanente e pratico que adestra no autocontrolo, no desenvolvimento

moral e na capacidade de amar.

280 Mishnah, Pirkei Avot 1:5.

281 Talmude Babildnico, Avot D'Rabbi Natan 7:1.
282 Mishnah, Pirkei Avot 5:10.

28 Mishnah, Pirkei Avot 5:14.
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A oferta de hospitalidade acarreta trabalhos adicionais, preocupacdes e imprevistos
que requerem solucdo. Implica também capacidade para oferecer comida, conforto e algum
dinheiro para cobrir as necessidades dos convidados, se for necessario. Na dadiva da
hospitalidade, tudo ¢ ofertado (cf. Is 55,1), mas nada fica por ser pago, porque a ela esta unida
uma promessa de redencdo, com um lucro antecipado: «Rav Yehuda bar Sheila disse que o
Rabino Asi disse que o Rabino Yochanan disse: H4 seis praticas das quais uma pessoa
desfruta os lucros neste mundo e, no entanto, o principal existe no mundo vindouro, e sdo
elas: a hospitalidade para com os hdspedes; a visita aos doentes; ter em conta as pessoas na
oracdo; acordar cedo para a sala de estudo; educar os filhos para se envolverem no estudo da

Torah; e julgar favoravelmente os outros, dando o beneficio da davida».?*

A hospitalidade ¢ um dever e um direito universal e, por isso, deve ser oferecida a
todos por todos. Nem sempre € possivel oferecé-la a um grande ntimero de pessoas, pelo qual
o numero de convidados deve conformar-se com as capacidades do hospedeiro. A Gemara
relata que «quando Rav Huna comia pao, ele abria as portas de sua casa, dizendo: quem
precisar, que entre e coma. Rava disse: eu posso cumprir todos os costumes de Rav Huna
exceto este, que ndo posso cumprir porque ha muitos soldados na cidade de Mechoza, e se eu
os deixar todos comerem, eles levardo toda a comida que possuo».”® Por isso, as pessoas
foram arranjando formas de minorar as visitas e facilitar uma melhor distribui¢do dos
convidados. Assim, conta-se que «Havia um belo costume em Jerusalém. [No inicio da
refeicdo] um pano era estendido sobre a porta. Enquanto o pano estivesse estendido, os

convidados entravam. Quando o pano era removido, nenhum convidado entrava».?*

O acolhimento provisional das pessoas estipulado pelo judaismo esté relacionado com
a pratica das obras de misericordia corporais e espirituais. Para dar resposta, as comunidades
criam um fundo contributivo que ¢ usado criteriosamente na resposta a situagdes de caréncia.
Também no Talmude, encontram-se alguns esclarecimentos sobre os critérios usados para a
atribuicdo justa das ajudas sociais comunitdrias - fora as pessoais - como ¢ possivel verificar
na Mishnah «Eles ndo podem dar a uma pessoa pobre vagando de um lugar para outro menos
do que um pdo no valor de um pundion®™ numa época em que quatro se ‘ym [de trigo custam|]

um sela. Se ele passar a noite [em um lugar], eles devem dar a ele o custo do que ele precisa

284 Talmude Babildnico, Shabbat 127a:14.

285 Talmude Babilonico, Taanit 20b:15-21a:1. O tratado Taanit (“Réapido”) esta localizado no Seder Moed (“a
Ordem dos Festivais™). Os quatro capitulos do tratado discutem as leis e as historias relacionadas com os dias de
jejum.

286 Talmude Babilonico, Bava Batra 93b:13. Bava Batra (“O Ultimo Portdo”) é o terceiro de uma série de trés
tratados no Seder Nezikin (“Ordem de Danos”) que tratam de leis civis. Ele aborda relagdes entre vizinhos,
presungdes de propriedade e escrituras e leis de vendas e heranca.

27 Farlex, “Pundion,” em Farlex Financial Dictionary, 2012, acedido a 28 de dezembro de 2022,
https://financial-dictionary.thefreedictionary.com/Pundion.
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para a noite. Se ele ficar no Shabat, eles devem dar-lhe comida suficiente para trés refeigdes.
Quem tiver dinheiro para duas refei¢cdes, nada pode tirar do prato da caridade. E se tiver
dinheiro suficiente para catorze refeigdes, ndo pode receber nenhum apoio do fundo

comunitéario. O fundo comunitério ¢ arrecadado por dois e distribuido por trés pessoas».?*®

Apesar de todos terem o direito de serem acolhidos, os ‘ushpyzyn sdao aconselhados a
ndo aceitar a hospitalidade se o anfitrido ndo possuir meios econdémicos para realizar a
mitzvah ou se o anfitrido tiver mau espirito ou “mau olhar”. A pessoa de bom olhar, ou seja, a
pessoa generosa, ndo sé € abencoada como ela propria ¢ uma bengao para os outros: «“Aquele
que tem um bom olhar serd abencoado [yevorak], porque d& do seu pao aos pobres”
(Provérbios 22, 9). Nao se leia “sera abencoado”. Em vez disso, leia-se “abengoara”
[yevarekh]».* O rabino Pinchas ben Yair foi convidado por Yehuda HaNassi e, antes de

aceitar, disse-lhe:

Evito aceitar convites, pois ha quem queira convidar para jantar com ele, mas ndo
tem meios, e eu ndo quero desfrutar de uma refei¢do que o meu anfitrido ndo possa pagar.
E ha quem tenha meios, mas ndo quer hospedar convidados, e a respeito dessas pessoas
esta escrito: “Ndo comas o pdo de quem tem mau olhar, nem desejes as suas iguarias.
Pois, ele ¢ como aquele que faz contas consigo mesmo, e diz: “Come e bebe”, mas o
coragao dele ndo estd contigo (cf. Provérbios 23, 6-7). Mas tu queres ter convidados para
jantar contigo e tens os meios para isso.*”
A respeito desta passagem biblica, «o rabino Yehoshua ben Levi diz: alguém que
obtém beneficios de pessoas avarentas transgride uma proibicao, como esta declarado [em
Provérbios 23, 6-7] Rav Nachman bar Yitzchak acrescenta: ele transgride duas proibigoes,

porque diz “ndo comas” e também “ndo cobices”.*"!

Os meios necessarios para ter convidados nem sempre sdo monetarios ou materiais,
como foi dito acima: o mau olhar reflete falta de meios interiores para acolher adequadamente
qualquer pessoa. Em algumas ocasides, o €xito da experiéncia de hospitalidade pode depender
de meios humanos, e ndo necessariamente do hospede ou do anfitrido. A discussao minuciosa
dos comentadores talmudistas, neste caso do Raban Shimon ben Gamaliel, atribui
responsabilidade ao trabalhador ou a pessoa encarregada dos preparativos. Assim, por
exemplo, explica: «Se o proprietario tiver convidados para a refeicdo e por causa do

funcionario nao foi possivel servi-los, entdo o funcionario deve dar ao proprietario uma

88 Mishnah, Peah, 8:7. Peah (“canto”, “esquina”) é o segundo tratado no Seder Zeraim (“Ordem das Sementes™)
e o primeiro a explicitar os mandamentos agricolas.

28 Talmude Babilonico, Sotah 38b:10. Sotah é um tratado do Seder Nashim (“Ordem das Mulheres”), que aborda
o direito da familia.

20 Mishnah, Chullin 7b:5.

2! Talmude Babildnico, Sotah 38b:12.
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compensa¢do pela sua humilhacdo e uma compensagdo pela humilhacdo dos seus
convidados».”*> No ato da hospitalidade, sdo todos participantes e responsaveis pelo evento,

assim como todos sdo receptores da graca oferecida.

Os hospedes também sdo aconselhados a respeitar os hospedeiros e seguir as suas
recomendacdes. Esta reciprocidade permite que o anfitrido se sinta acolhido em sua propria
casa e proporciona um convivio mais pacifico e benfazejo. Outro relato da Gemara ‘ parece
ilustrativo, quando o filho de Rav Natan chegou a casa de Rav Nachman bar Yitzchak e, por
causa da sua altura, foi convidado a sentar-se na cama. Este gesto poderia ser interpretado
como um atrevimento, se fosse pela sua iniciativa, mas ele ndo se opds ao convite. Entdo,
«eles perguntaram-lhe: “Qual ¢ a razdo pela qual, quando te disseram para te sentares na
cama, te sentaste imediatamente sem uma recusa inicial?” E ele respondeu: “aprendemos que
qualquer coisa que o dono da casa pedir deve ser feito, exceto se for um pedido inapropriado;

do mesmo modo, se ele pedisse para ir embora”».**

A etiqueta dos convidados inclui fazer uma apreciacdo justa de tudo quanto for
disponibilizado pelo anfitrido, de modo a valorizar o seu esfor¢co. A desvalorizagdo da
hospitalidade pode ser vista como uma ofensa aos da casa, de tal modo que o empenho deve
estar presente em ambos os lados. A Mishnah distingue entre o “bom convidado” e “o

convidado ruim”, na descrigdo que vemos a seguir:

O que diz um bom convidado? “Quanto esfor¢co o anfitrido despendeu em meu
nome, quanta carne o anfitrido trouxe diante de mim. Quanto vinho ele colocou a minha
frente. Quantos paes [geluskaot] ele trouxe para mim. Todo o esforco que ele despendeu,
ele o fez apenas por mim”. No entanto, o que diz um hdspede ruim? “Que esfor¢o o
anfitrido despendeu? Comi apenas um pedago de pao, comi apenas um pedaco de carne e
bebi apenas um copo de vinho. Todo o esforco que o dono da casa despendia, ele o fazia
apenas em nome de sua esposa e filhos.”*

Da mesma forma que a hospitalidade ¢ um evento reciproco, um encontro, a
inospitalidade também pode acontecer em qualquer um dos lados. Existe, porém, a
possibilidade de um terceiro se opor a hospitalidade, como vimos na populacdo de Sodoma,
que tentou impedir o acolhimento na casa de Lot. Uma narrativa rabinica conta uma historia
que ndo consta na tradi¢do biblica. Segundo o rabino Yehuda, o povo de Sodoma proclamou

uma lei que proibia partilhar o pao para fortalecer o pobre, sob pena de ser condenado a morte

pelo fogo. A lenda diz que uma das filhas de Lot, compadecida, partilhava o pao com um

22 Talmude Babilonico, Bava Batra 93b:12.

2 Talmude Babildnico, Pesachim 86b:7-8. Pesachim (“Festas da Pascoa”) é o terceiro tratado no Seder Moed
(“Festas™). Seus dez capitulos discutem as leis relativas a Pascoa.

2% Talmude Babilonico, Berakhot 58a:5. Berakhot (“Béngdos™) é o primeiro tratado de Zeraim (“Sementes”), a
primeira ordem da Mishnah, e o tnico tratado em Zeraim incluido no Talmude Babil6nico.

92



pobre, quando saia de casa para buscar d4gua. Quando os homens de Sodoma souberam, foi
levada e queimada no fogo.”” Assim, os gritos dela e de outros muitos subiram contra

Sodoma e Deus ficou a saber tudo o que acontecia (cf. Gn 18, 21).

O Talmude oferece-nos outra historia semelhante: «Havia uma jovem que levava pao
para os pobres escondido numa jarra para que o povo de Sodoma ndo o visse. O assunto foi
revelado, e ela foi untada com mel e colocada sobre a muralha da cidade, para ser vista e
consumida pelas vespas [...] E devido a esse pecado que o destino de Sodoma foi seladoy.>®
O povo de Sodoma ndo s6 nao € hospitaleiro, como também ndo permite a outros a pratica da
justica. Por mais que custe acreditar, o texto biblico e a tradicdo sdo claros: a falta de
hospitalidade custou a destrui¢do de Sodoma, de Gomorra e de toda a planicie (cf. Gn 19,

24.25.28).

Na teoxenia de Abrado, a meio do episoddio, quando os anjos se dirigem a Sodoma,
«Abrado caminhava com eles para os encaminhar» (Gn 18, 16b). O patriarca ensinou que
acompanhar os viajantes para os encaminhar ¢ o tltimo estadio da hospitalidade e ndo menos
importante que o resto. Acompanhar os convidados no final da estadia ndo ¢ exclusivo da
tradi¢do judaica, pois estd presente desde muito cedo noutras culturas. Contudo, ¢ Abrado que
inspira a sua descendéncia com este costume que ndo ¢ de todo opcional. O acompanhamento,
mesmo realizado como “ato isolado”, ¢ uma forma de acolhimento e¢ o seu uso foi
normalizado pelos rabinos: «Ha coer¢ao em relagdo ao acompanhamento, ou seja, aquele que
ndo quer acompanhar outro ¢, no entanto, obrigado a fazé-lo, pois a recompensa pelo

acompanhamento ndo tem medida».”’

No mesmo comentdrio, a Baraita cita a passagem de Juizes 1, 24 para justificar a
importancia de acompanhar ou simplesmente parar para dar indicagdes. Assim aconteceu
quando o povo de Israel tomou a cidade de Betel: «os que espiavam viram um homem que
saia da cidade e lhe disseram: “mostra-nos por onde se pode entrar na cidade e seremos
clementes contigo» (Jz 1, 24). Segundo a tradicdo, o homem salvou a sua vida e do seu cla s
por ter apontado com o dedo. A tomada de Betel, porém, ndo aparece nos relatos do livro de

Josué, provavelmente porque foi facilitada pela trai¢ao de um dos seus habitantes.

25 Cf. Pirkei DeRabbi Eliezer 25:8. O Pirkei d'Rabbi Eliezer (“Capitulos do Rabino Eliezer”) é um midrash que
reconta e expande as historias da Torah, desde a criagdo do mundo até a historia da lepra de Miriam.

2% Talmude Babildnico, Sanhedrin 109b:9. O tratado Sanhedrin ("Assembléia de Juizes") é um tratado no Seder
Nezikin (“Ordem de Indenizag¢20”) que aborda o sistema judicial, pena corporal e pena capital.

27 Talmude Babilonico, Sotah 46b:10. Sotah é um tratado do Seder Nashim (“Ordem das Mulheres”), que aborda
o direito da familia.
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Na Gemara‘, o incumprimento do dever de acompanhar - ou ndo permitir ser
acompanhado - é comparado com «um derramador de sangue e é responsavel por quaisquer
mortes que ocorram como resultado de sua inagdo. A prova disto € que, se os habitantes de
Jerico tivessem acompanhado Eliseu, ele nao teria incitado os ursos a atacarem as criangas
[cf. 2 Re 2, 23-24]».*® Em rigor, 0 povo de Betel, que ndo acompanhou o profeta Eliseu até
sair da cidade, ¢ responsavel pelo sangue dos “rapazinhos”, por ndo ter levado ao fim o dever
da hospitalidade. A pratica da justiga, como a hospitalidade e o acompanhamento, estao
ligados ao mistério da vida, porque a «pratica da benignidade ¢ chamada de vida, como se

afirma: “a tua benignidade é melhor do que a vida; por isso, meus labios te louvardao”».*”

3.2.  Textos legislativos: Halaka

A Halaka (75%7), de modo geral, ¢ uma colegdo de textos que formam um corpo
juridico sobre os aspectos que orientam a vida quotidiana. Este conjunto de livros ndo tem
sido bem aceite por algumas fagdes do judaismo, mas continua a ser normativo para os judeus
ortodoxos. O nome significa “caminho” (da raiz 3-%-7, “ir”, “caminhar™) e, por isso, a Halaka
constitui uma senda para modelar a propria vida. Este caminho vai para além de um estilo de

vida ou de um codigo ético que rege o comportamento humano.

A Halaka ¢é vista normalmente pelos cristdos como um codigo legalista, derivado da
Torah e do Talmude, motivo pelo qual, junto com o cddice legal da Torah, ¢ frequentemente
associada a “letra que mata”, em contraposicdo com o "espirito que vivifica” (cf. 2 Cor 3, 6).
Na verdade, a Halaka ¢ um caminho de unificagdo do espiritual com o mundano: ¢, por um
lado, o caminho da materializacdo em comportamentos exteriores “visiveis” de todos os
aspectos da vida espiritual; por outro, no sentido inverso, permite dar um sentido espiritual e
transcendente a todos acontecimentos da vida. No judaismo, ndo estd doutrinada a vida da

letra sem o espirito, pelo contrario: o espirito ndo entra neste mundo sem a letra; e a letra, de

facto, estd morta sem o espirito.

Ao expor minuciosamente os temas da quotidianidade, a Halaka nao pode deixar de se
pronunciar sobre a mitzvah da hospitalidade. Nili Isenberg diz que «alguns observaram que

todos os ‘Avor’™ eram “andarilhos” que exigiam hospitalidade, de alguma forma. [...] A

2% Talmude Babildnico, Sotah 46b:19.
2% Talmude Babildnico, Avot D'Rabbi Natan 34:11; cf. S1 63, 4.
300 gyot, “ancestrais”, refere-se aos escritos dos rabinos do Talmude.
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hospitalidade é uma das mitzvot mais importantes».**' No momento de passar por alguns dos
textos que seguem, serd possivel superar o preconceito do “cédigo legal dos judeus”, ao
observar uma mistura de estilos que compreende também o narrativo, através dos exemplos
da vida real. Os livros que constituem o corpo halaquico tém um reconhecimento diferente,
principalmente por causa da vida e obra do seu autor ou simplesmente pela autoridade que ele

representa.

Num tom exortativo, os piedosos sdo persuadidos para a mudanca de comportamento
pela abertura do coragdo em relagdo aos mais pobres e desfavorecidos, preferindo uma atitude

dadora a uma atitude prodiga.

E preferivel que uma pessoa seja mais liberal com suas doagdes aos pobres do
que préodiga na preparagdo da festa de Purim ou no envio de porgdes a seus amigos. Pois
ndo ha felicidade maior e mais espléndida do que alegrar os coracdes dos pobres, dos
orfaos, das viuvas e dos convertidos. Aquele que traz felicidade ao coragdo desses

individuos infelizes assemelha-se & Presenca Divina.>*

Num poema posterior ao exilio, o profeta Isaias revela o amor e o cuidado de Deus
pelos pobres, porque a sua Shekynah habita com os mais desfavorecidos: «Eu habito em lugar
alto e santo, mas estou junto com o humilhado e desamparado, a fim de animar os espiritos
desamparados, a fim de animar os coragdes humilhados» (Is 57, 15b; cf. Sf 2, 3). A
espiritualidade centrada nos “pobres de Iahveh” abre as consciéncias para a urgéncia de
socorrer todos aqueles que ocupam um lugar especial aos olhos de Deus, alegrando-os e

confortando os seus coragoes.

Todo o convidado tem o estatuto de um pobre, e das implicagcdes desta asser¢ao
depreende-se todo o cuidado merecido pelos ‘ushpyzyn e responsabiliza o anfitrido na hora de
os receber em casa ou mesmo quando as pessoas se encontram no caminho. A Halaka preveé
que, no dia de Shabat, ¢ possivel fazer os preparativos e as devidas arrumacdes para receber
convidados, pois «toda a abstencdo de trabalho que foi permitida por causa de uma mitzvah

também ¢é permitida por causa dos convidados».’”

1 Nili Isenberg, “Exploring the Ushpizin,” Sefaria.com (Sefaria, 21 de setembro de 2021), acedido a 12 de
novembro de 2022, https://www.sefaria.org/sheets/349491.5?lang=bi& with=all&lang2=en.

392 Rambam, Mishneh Torah, Scroll of Esther and Hanukkah 2:17. A Mishneh Torah é da autoria de Rambam. O
“Rolo de Ester e Hanukah” pertence ao terceiro livro, Zemanim (Tempos) que contém as normas de Hanukah e
Purim.

38 Joseph Caro, Shulchan Arukh, Orach Chaim 333:1.0 Shulchan Arukh (“Mesa posta”) é o codigo de lei
judaica mais amplamente aceite. Compilado no século XVI pelo rabino Yosef Karo. Orach Chaim (“Caminho da
Vida”, uma referéncia a Salmos 16, 11) é a primeira de quatro segdes. O texto discute as observancias rituais
diarias como a oracao, o uso de Tefilin, de Tsitsit, a celebragdo de Shabat e dos feriados.

95



Os pupilos de Deus gozam do privilégio de estarem sempre convidados a mesa das
pessoas piedosas, onde o estrangeiro, o 6rfao, a viiva e o pobre restauram a alegria com a
festa. Maimonides diz: «Aquele, porém, que fecha as portas do seu patio e come e bebe com a
sua mulher e os seus filhos, sem dar nada de comer e beber aos pobres e desesperados, ndo faz
festa religiosa, mas entrega-se a festa do estomago»>* e, tal como diz o profeta, «seu alimento

sera para eles como o pao de luto, todos os que o comerem se tornardo impuros» (Os 9, 4).

A mitzvah da hospitalidade ¢ uma explicitagdo mais concreta que deriva do
mandamento de amor ao proximo. Como foi supramencionado, a hospitalidade ndo se limita a
um tipo de morada especifica, mas acontece em qualquer ambiente e circunstancia. A
hospitalidade ¢ a tnica forma de “eu” (°IX, ‘any) me relacionar com o “pobre” (°1¥, ‘ony), o
irmdo carente dos meus cuidados.’” Rambam sublinha a importdncia de cumprir com o
direito positivo de «visitar os enfermos, confortar os enlutados, preparar um funeral, preparar
uma noiva, acompanhar os convidados, atender a todas as necessidades de um enterro,
carregar um cadaver nos ombros, caminhar diante do esquife, chorar, cavar uma sepultura e
enterrar os mortos, € também trazer alegria aos noivos e ajuda-los em todas as suas
necessidades».’” O mestre explica que se trata de um mandamento rabinico, com fundamento
biblico: «Amaras o teu proximo como a ti mesmo» (Lv 19, 18), o que lhe confere maior

autoridade.

A justica ¢ destinada a todos. Entre os judeus, porém, existem algumas hierarquias na
distribui¢do da caridade. Em varios textos, principalmente no rabinismo ortodoxo, a
prioridade ¢ dada primeiro a alguém da casa, depois a um judeu e finalmente a um
desconhecido. No Shulchan Aruch, € possivel observar que «nio apenas um pai ou filho, mas
qualquer parente deve ter preferéncia a um estranho; um irmao de teu pai, para um irmao de
tua mae; os pobres de tua propria casa aos pobres da cidade em geral; os pobres de tua propria
cidade aos pobres de outras cidades; e os pobres que moram na Terra Santa aos que moram
em outras terras».’”’ O critério intrafamiliar ndo parece muito claro («um irmio de teu pai,
para um irmao de tua mae»), mas, fora da familia, ¢ possivel perceber o critério da

“proximidade” baseado no mandamento “amaras o teu préximo”, uma vez que os judeus mais

3% Rambam, Mishneh Torah, Rest on a Holiday 6:18.Contém as leis de Yom Kippur, exceto para o servigo do
Templo.

395 Existe semelhanga evidente entre a palavra "X e *1¥ que, por um lado sugere a pobreza do “eu” e, por outro
lado, recorda a dignidade pessoal (o “eu”) do pobre. Na gematria, a palavra "X tem o valor de 61 ¢ a palavra "1y
tem um valor superior, 130. Existe um dado curioso no valor intermédio entre estas duas palavras (= 69), que
corresponde ao valor da palavra 117K, “Nosso Pai”.

306 Rambam, Mishneh Torah, Mourning 14:1. O décimo quarto livro é o Sefer Shofetim (hb. Dv9Ww 190 “Livro
dos Juizes”) que contém as leis relacionadas aos legisladores, o Sinédrio, o rei e os juizes. Também aborda as
Leis de No¢ e aquelas pertencentes aos tempos messianicos.

37 Caro, Shulchan Arukh, Yoreh De’ah, 51:3.
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ortodoxos costumam formar bairros ou comunidades ortodoxas, a semelhanca do que esta
estabelecido em Jerusalém. Por isso, diz: «e os pobres que moram na Terra Santa aos que

moram em outras terrasy.

A hospitalidade ¢ uma das maiores mitzvot e isto torna-se visivel quando, por causa
dela, ¢ permitido incumprir outras mitzvot. Para além dos casos apresentados, existe uma
situacdo muito particular relativa as normas de alimentacdo dos judeus (kashrut, derivado de
w3, "apropiado"). Os sabios decretaram que um judeu deve comer unicamente pao fabricado
por judeus (Pat Yisrael), e nunca o pio de um nao judeu (Pat Akum). E permitido, contudo,
consumir o pao nao judeu, desde que os ingredientes sejam apropriados (WD) e seja feito

numa superficie comercial (Pat Palter), mas nunca um pao feito em casa de um nao judeu.

A hospitalidade permite abrir exce¢des, como refere Rambam: «E se o dono da casa se
abster de Pat Akum e um judeu que ndo observar este rigor estiver sentado com ele a mesa,
porque hd uma mitzvah sobre o dono da casa, este deve partir o melhor pao que é Pat Akum. E
uma vez que ele foi autorizado a servir este pao, também o pode consumir durante toda a
refeicdon.’” Esta pratica ndo ganhou grande popularidade, mas ainda persiste em alguns

circulos mais ortodoxos, como se pode concluir do texto.

Para ndo ser subestimado como foi feito por muitos, o tema do acompanhamento surge
na Halaka como um sinal de bondade instituido por Abrado, que acolhia os viajantes e os
acompanhava. Para ndo deixar duvidas, Maimonides faz uma comparacdo elucidativa:
«Mostrar hospitalidade aos hdspedes € superior a receber a Presenca Divina [...] [mas]
acompanha-los é mais importante do que mostrar-lhes hospitalidade».’® As sentengas sdo
verdadeiras: A >B /A C > A — C > B. Se a hospitalidade (A) é maior que a Shekynah (B) e, por
outro lado, o acompanhamento (C) ¢ maior que a hospitalidade, a conjuncao logica das
sentencas permite concluir que o acompanhamento ¢ maior do que a Presenca Divina. Mas,
qual o motivo dos rabinos para tentar diminuir a for¢a e o peso (kaved) da Presenca Divina
perante a presenca humana? Seja como for, os tratados destes sdbios consolidaram os

fundamentos de uma mistica do quotidiano que se fortaleceu posteriormente no judaismo.

A caridade associada ao sorriso e a alegria verdadeira ¢ um tema que ndo escapa aos
textos normativos. A caridade ¢ “sacramento”, alids, mesmo prescindindo desta terminologia,
para os judeus toda a realidade ¢ de certa forma sacramental, composta por elementos

externos, visiveis, que representam e contém uma realidade invisivel. O judeu esforga-se por

398 Caro, Shulchan Arukh, Orach Chaim 168:5.
39 Rambam, Mishneh Torah, Mourning 14:2.
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viver nesta fronteira. Os aspectos aparentemente antagonicos, como a “letra” e o “espirito”,
ndo sdo mais do que faces diferentes de uma unica realidade, do mesmo modo que a “carne” ¢
para o “espirito”. Por isso, quando se faz caridade, ela deve ser feita com a carne e com o
espirito, como Jesus que curava os doentes e concedia o perdao dos pecados (cf. Mt 9, 1-8).

Rambam e os outros mestres estavam esclarecidos, e por isso recomenda:

Sempre que uma pessoa da caridade a uma pessoa pobre com um semblante
desagradavel e com o rosto enterrado na terra, esta pessoa perde e destréi o seu mérito,
mesmo que ofereca mil moedas de ouro. Em vez disso, quem da deve fazé-lo com um
semblante agradavel e com felicidade, colocando a compaixao pelos pobres acima de seus
proprios problemas.*'”

Faz parte deste “caminho”, da Halaka, unificar a realidade (matéria e espirito) para

viver na corporeidade como seres verdadeiramente encarnados. Seguindo estes ensinamentos,

tal como Job, qualquer justo podera dizer «eu alegrava o coragao da viava» (Jb 29,13).

3.3.  Textos misticos

Na mistica judaica, a experiéncia de Deus parte da experiéncia do mundo e dos outros,
mediada pelos sentidos. O proprio contacto com a realidade permite experienciar que, ainda
que vivendo encarnados nesta existéncia material, a consciéncia humana reside num nivel
mais profundo e resulta superficial interpretar a realidade sem explorar a sua profundidade
interior. O caminho da mistica ajuda o ser humano a fazer esta integracao

espiritualidade-materialidade para que consiga viver na sua corporeidade.

3.3.1.  Qabalah

A Qabalah (773p, do verbo 98209, “receber”) é o termo tradicional usado para
denominar um conjunto de ensinamentos da mistica judaica. Com frequéncia, ¢ conhecida
como Torah haSod (“ensinamento secreto”), ndo por pretender ocultar algum conhecimento,
mas porque permite aceder aos ensinamentos mais profundos da Torah que estdo ocultos ao

3" que pretende alcancgar a integragdo do material e do

olhar ligeiro. Se foi dito da Halaka
espiritual na vida quotidiana dos praticantes, a Qabalah acrescenta uma dimensao cosmica

aos assuntos didrios da vida, pois tudo no universo tem significado e tudo segue uma ordem e

319 Rambam, Mishneh Torah, Gifts to the Poor, 10:4.
3" A Halaka é posterior a Qabalah. A Halaka foi estabelecida entre a expulsdo dos judeus pelos Reis Catélicos
até meados do século XVII. Até esse momento, grande parte dos eruditos estavam submersos na Qabalah.
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um propdsito. Toda esta sabedoria foi transmitida junto com a Torah, no tempo da revelagao,
e, desde entdo, muitos “receptores” se dedicaram a percep¢ao mistica das verdades reveladas
e a sua “transmissao”. Este trabalho dos cabalistas de “recep¢do” e “transmissdao” revela a

esséncia da Qabalah.

Para evitar o panteismo e defender a unidade e a unicidade de Deus, a mistica judaica
sustenta que Deus (ein sof, o absolutamente “infinito””) formou o mundo pela contragdo
(tzimtzum) da sua luz (‘or ‘eyn soph, “luz infinita”), criando um espaco (Malkut) para a
existéncia do mundo. Deus relaciona-se com o universo - € com o ser humano - através da sua
luz primordial, com a qual continua a irradiar tudo quanto existe, sem diminuir o seu poder.
Os cabalistas “fazem passar por um prisma” esta luz primordial, para conhecer os seus
“espectros”, que eles denominam sfirot (M50, “emanag¢des™'?). As dez sfiror'"” sio
representadas normalmente como esferas®'* e sdo agentes potenciais, através das quais emana

a luz divina.

A sequéncia destas emanagdes ¢ representada num diagrama hierdrquico. No topo,
exterior ao diagrama, encontra-se a ‘or ‘eyn soph, que irradia a sua luz sobre a primeira esfera
(Keter, “coroa”). Esta luz flui desde Keter, através das oito esferas interiores, até chegar a
Malkut (“reino”), sobre a qual recai o fluxo imanente das sfirot superiores. Malkut ¢ a esfera
mais importante, porque ¢ do mundo material, onde encarnam as realidades espirituais. Keter
representa «a inten¢do original de todo o processo de irradiagdo».’'> Malkut é o reino
(interno), onde o homem, na sua liberdade, pode manifestar as agdes de Deus e os seus
atributos; ¢ desta forma que somos - ou podemos ser! - um reflexo da luz irradiada por Deus
sobre o mundo, correspondendo a vontade divina original (7orah): enquanto Keter nao estiver

conectada com Malkut, «o céu ndo alcanca a terra».’'¢

No Zohar (171, “esplendor”), cada uma das sfirot corresponde a uma carateristica

317

divina. Segundo esta tradicdo’'’, durante a Festa das Tendas (Sukot), a Presenca Divina

manifesta-se dentro das tendas de maneira semelhante ao Eden, uma vez que as almas dos

12 Na linguagem do Zohar. Originalmente 77’00 significa “numero”. Atualmente significa “contar” com
nameros.

13 O termo tem a sua origem no Sefer Yetzirdh, ou “livro da Formagao, considerado o primeiro livro da mistica
judaica. A sua autoria esta tradicionalmente atribuida a Abrado, mas alguns investigadores colocam as suas
origens no século II da era cristd. Foi um livro com grande influéncia no judaismo ap6s a formagao do Talmude.
314 “Bsferas”, na linguagem do Zohar. O sefer haZohar é uma obra fundamental na literatura do pensamento
mistico judaico, a Qabalah, composto na Espanha entre o século XII e o século XIV e atribuido tradicionalmente
a Rabi Shimon bar Yochai.

315 Moshe Miller, “Malchut. The Humility of Kingship,” Chabad.org (Chabad, s.d.), acedido a 20 de dezembro de
2022, https://www.chabad.org/kabbalah/article cdo/aid/380807/jewish/Malchut.htm.

316 7°ev ben Shimon Halevi, EI Arbol de La Vida: Introduccién a La Cébala, trad. Juan Valmard (Buenos Aires:
Lidiun, 1994), 13.

317 A tradigdo dos ‘ushpyzyn ndo é declarada no Tanak , Mishnd ou Talmude. Encontramos a sua fonte no Zohar.
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grandes lideres de Israel deixam o Gan 'Eden (o “jardim do Eden”), durante sete dias, para
participarem da luz divina que se faz presente nas sukot terrenas: «Vem e v€, no momento em
que uma pessoa vem habitar na sombra da sukah, que € a sombra da fé, a Presenga Divina
estende Suas asas por cima dela e Abrado e cinco outros tzadygqym e David fazem sua morada
com ele».*"® Cada um destes santos convidados fica, portanto, associado a uma sefird, com a

sua caracteristica correspondente:
Primeiro dia: Abrado - hessed (701, “bondade™)
Segundo dia: Isaac - Gvurah (723, “forga”)
Terceiro dia: Jaco - Tife ‘ret (n7xon, “esplendor’)
Quarto dia: Moisés — Netzah (n¥1, “eternidade™)
Quinto dia: Aaron - Hod (717, “gléria”)
Sexto dia: José - Yesod (10, “fundagao”)
Sétimo dia: David - Malkut (m37n, “soberania”)

Durante sete dias, os sete convidados santos (‘ushpyzyn®'® gdoshym) estdo sempre
presentes nas sukot, mas, a cada dia, um deles toma a lideranga sobre os outros. Alguns judeus
preparam cadeiras para cada um destes convidados. Antes de entrar na tenda e antes de
receber os hospedes, é costume recitar um convite’” (descrito mais abaixo), invocando as
suas presencas €, para que a casa possa realmente merecer os convidados espirituais, tem de
ter sempre convidados “fisicos”, todos os dias da festa. O Zohar diz ainda que «deve-se
também alegrar os pobres, e a por¢do [que de outra forma seria reservada para esses

convidados de ‘ushpyzyn] deve ir para os pobresy.**!

Segundo o Zohar, a lista de convidados e a sua ordem diaria esta definida tal como foi

exposto, mas esta lista concorre com outros costumes:

318 Kabbalah, Zohar, Emor 103b.

319 ppoyi, plural de oYX, Em aramaico, ushpiza significa “estalagem”, “estalajadeiro” ou “anfitrido”. Na época
do Zohar, de onde vem o conceito daqueles visitantes de Sukot, também passou a significar “convidado”. cf.
Marcus Jastrow, “TovR,” em A4 Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the
Midrashic Literature (London: Luzac & Co, 1903),
https://www.sefaria.org/Jastrow%2C_%D7%90%D7%95%D6%BC%D7%A9%D6%B0%D7%81%D7%A4%D
6%B5%D6%BC%D7%99%D7%96.1?lang=bi.

320 Confirmado pelo costume de Rav Hamnuna Saba: «Quando ele entrava na suka, ele dizia: "Os convidados
estdo convidados a entrar..."» em Kabbalah, Zohar, Emor 103b.

321 Kabbalah, Zohar, Vayera 104a.
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Embora o texto acima se refira aos profetas convidados do sexo masculino que
visitam a sukah por sete dias, ha tradicdes que convidam profetas do sexo feminino
(ushpizot), como ativistas de direitos humanos, criangas, lideres honrados, ou familiares

queridos, cada um com uma caracteristica ou qualidade admiravel associados a eles.**?
Amanda Katherine Weiss escreveu umas folhas soltas, com um titulo muito sugestivo:
“To Everything...There Is a Season To Welcome In & Wander Out”** Os sete dias de sukot,
em que os judeus habitam em tendas - nem totalmente abertas nem totalmente fechadas - sdo
o tempo para olhar para fora de si mesmos, para sair do egoismo e do pensamento
individualista, para chegar a todas as pessoas que os rodeiam. Sukot ¢ o tempo para a

4 convida a

interiorizagdo e a exterioriza¢do. A mitzvah individual das quatro espécies®
introspeccdo, enquanto que a mitzvah de construir a sukah recorda que ndo se pode ficar
focado em si mesmo e € necessario partir para o0 mundo. Esta festa também conecta o nosso
interior com o exterior, porque todos aqueles que sdo chamados a comer e a beber sdo

igualmente chamados a santidade, como explica Rabi Aba:

Isto € comparado a um rei, que convocou as pessoas para o seu banquete, e lhes
deu diferentes mantimentos, e abriu diante deles odres de vinho perfumado que é bom
para beber. Pois assim deve ser, que quem convoca, o faga para comer e beber. Portanto,
“convocados a santidade” significa que, uma vez que sdo convidados para a festa do rei,
também sdo convidados para o bom e digno vinho preservado.*®

Durante sete dias, os judeus moram em tendas, como esta ordenado (cf. Lv 23, 34).
Em Jerusalém, no oitavo dia, a comunidade celebra o Shemyny 'Atzeret (“o oitavo dia da
assembleia”), durante o qual ndo se realiza qualquer trabalho (cf. Lv 23, 36). No mesmo dia,
celebra-se a festa de Simhat Torah®* (“alegria da Torah™), que encerra o ciclo de leitura da
Torah e inicia um novo periodo de leitura. Neste dia, o povo danga com o Rolo 7orah (>750
77n), dentro da sinagoga ou na rua, conforme os costumes; ¢ um momento de grande alegria

aquele em que o rolo permanece fechado: «Com a Torah fechada, mostramos a unido e a

22 Amanda Katherine Weiss, “To Everything...There Is a Season To Welcome In & Wander Out,” Sefaria.org
(Sefaria, 14 de outubro de 2022), acedido a 15 de dezembro de 2022,
https://www.sefaria.org/sheets/438252.6?lang=bi&with=all&lang2=bi.

32 Cf. Amanda Katherine Weiss, “To Everything...There Is a Season To Welcome In & Wander Out,” Sefaria.org
(Sefaria, 14 de outubro de 2022), acedido a 15 de dezembro de 2022,
https://www.sefaria.org/sheets/438252.6?lang=bi&with=all&lang2=bi.

324 As espécies sdo: o etrog (cidra), a lulav (folha de palmeira), a hadassim (murtas) e a Aravot (salgueiros). A
mitzvah consiste em preparar um ramo com estas quatro espécies conforme esta definido, pronunciar sobre elas
uma béngdo e sacudi-las aos quatro ventos (pontos cardeais), para cima e para baixo, significando que Deus esta
em todas partes e sustenta o mundo; cf. Lv 23, 40.

325 Kabbalah, Zohar, Emor 103.

326 Na diaspora a festa é celebrada em dois dias: no primeiro dia o Shemyny 'Atzeret € no segundo dia a Simhat
Torah. Estas celebragdes consecutivas pretendem enfatizar o carater jubiloso da festa e a alegria permanente do
espirito.
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igualdade de todos os judeus, unidos pela mesma alegria. O texto ndo ¢ lido, mas todos sabem

que ¢ algo precioso e, por isso, dangam juntos e em total alegria».**’

3.3.2.  Hassidim

Os hassidim (plural de 7°0n, “piedoso”, “santo”, cf. Eclo 44, 1.10°%*) sdo uma fagdo
mistica da ortodoxia judaica que promove a espiritualidade como fundamento: um hassid ¢é
um temeroso de Deus e esta cheio de um amor desinteressado por Ele. A sua origem biblica
remonta ao tempo da revolta dos macabeus, onde um grupo de judeus (assideus ou hassidim,

cf. 1 Mc 2, 51-64) permaneceram fiéis a Deus e a Lei.

O movimento hassid surge no Leste da Europa, durante o século XVIII, impulsionado
pelo Rabi Baal Shem Tov (BeShT), para quem a relagdo do homem com Deus depende da
experiéncia religiosa imediata (quotidiana), junto com o estudo e observancia da Torah e do
Talmud, mas, sobretudo, depende do amor sincero por Deus e pela oracdo. Com o rapido
crescimento e a longa difusdo dos hassidim, surge um grupo anti-hassid, dentro das
comunidades bielorrussas e lituanas, com o método mais legalista do judaismo: os mitnagdim
(o7131nn, “opositores”, atualmente chamados “lytwysh > ou “yeshivish™). A diferenga e
principal entre um hassid € um lytwysh (2n0°%, “lituano™) esta essencialmente em que um

hassid tem temor de Deus, e um lytwysh tem temor da Halaka.

A lideranca rabinica dos hassidim costuma ser hereditaria e a sua historia esta marcada
por numerosas dinastias, marcando presenca em numerosas comunidades cuja lingua principal
¢ o yidish, além da lingua local. O lider espiritual é conhecido como Rebe, uma palavra yidish
que deriva da palavra hebraica rabi (°27). Destacam-se pelo conhecimento intimo da 7orah,
do Talmude e da Qabalah. A matéria mais divulgada pelos mestres hassidim ¢ a consciéncia
de que Deus estd sempre com o ser humano; este nunca esta s e, olhando para a sua volta,

pode descobrir a presenca de Deus que esta em tudo.

Na verdade, a visdo hassid de Deus ¢ claramente panenteista. O panenteismo «¢& a

doutrina de que o cosmos existe dentro de Deus, que por sua vez permeia ou esta “dentro” do

327 Chabad Lubavitch, “O  Significado de Simchat Tora,” Chabad.org (Chabad, s.d.),
https://pt.chabad.org/library/article_cdo/aid/1315377/jewish/O-Significado-de-Simchat-Tor.htm.

328 «Os homens de piedade» (“7on *wix”), segundo o texto hebraico. Cf. Cambridge University, “The Book of
Ben Sira ( X710 72 790). Manuscrito B XIII Verso (Eclo 44, 1-16),” transcrito por Martin Abegg, Bensira.org,
acedido a 28 de dezembro de 2022, https://www.bensira.org/navigator.php?Manuscript=B&PageNum=26.
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cosmos»*?, mas, a diferen¢a do panteismo, Deus permanece maior do que o cosmos. Noutras
palavras, «o divino ¢ para o hassidismo um transcendente que se manifesta de modo imanente
através de cada fenomeno no universo. Os fendmenos sdo, por assim dizer, os veiculos da
manifestacdo da divindade».**® Esta percep¢do de Deus estd, de alguma forma, presente no

cristianismo, como diz o te6logo Alemao Medard Kehl:

Parece-me que um modelo panenteista da criacdo entendida em termos cristdos
(tudo em Deus) poderia nos ajudar. J4 o percebemos em Paulo, no seu célebre discurso no
Aredpago: “Pois nele vivemos, nos movemos e existimos” (At 17, 28), bem como no
grande hino a Cristo da Epistola aos Colossenses: “porque nele foram criadas todas as
coisas” (Cl 1,16). Ja em Jesus Sirach, o sabio do Antigo Testamento, ¢ dito no final
exuberante da cangdo que louva o esplendor de Deus na natureza: ‘“Poderiamos nos
entender sem esgotar o assunto; numa palavra: ‘Ele é tudo’” (Eclo 43, 27).%!
Como ja foi dito anteriormente, o judaismo hassid esta formado por aproximadamente
16 dinastias ou congregacdes hassidim, fundadas por diferentes Rebes, em localidades

diferentes. Entre as mais significativas, pela sua expansdo, encontramos a congregacdo de

Habad Lubavitch e a de Breslev, apresentados a seguir.

A tradi¢do de Habad®* é a mais divulgada por todo mundo. O primeiro elemento do
nome (7"217) € um acronimo das palavras hebraicas para sabedoria (7251), entendimento (72°2),
e conhecimento (n¥7). A base filosofica e religiosa deste movimento esta em esquadrinhar as
Escrituras para encontrar o seu sentido mais profundo (710). O segundo elemento “Lubavitch”
¢ o nome da cidade que serviu de sede, apds a morte do fundador. O movimento foi iniciado

333

pelo Rabi Schneur Zalman de Liadi*>”, que teve a preocupagdo de dar um sentido mistico a
todos os aspectos da vida, tanto fisica como espiritual, ¢ promoveu a consciéncia da

identidade judaica, em geral.

Os textos mais importantes para os judeus de Lubavitch, para além dos textos
fundamentais da tradicdo, ¢ um conjunto de “homilias” ou palestras que contém os
ensinamentos dos Rebes, conhecido como Likutei Sichot (“antologia de conversas”),

organizados conforme o ciclo anual da leitura da Torah.***

329 Michael W. Brierley, “Panentheism,” em Encyclopedia of Christianity Online (Brill, 2011),
Referenceworks.brillonline, acedido a 29 de dezembro de 2022, http://dx.doi.org/10.1163/2211-2685 eco_ P.12.
330 Alexandre Leone, “A Mistica Judaica Refletida Na Obra de Heschel,” Numen 18 10, no. 1 e 2 (2007): 67.

31 Kehl, Et Dieu Vit Que Cela Etait Bon, 238-39.

32 Recomenda-se a visita do site institucional em portugués: https://pt.chabad.org/.

333 O Rabi Zalman de Liadi (1745-1812) nasce na cidade de Liozna na Bielorrissia, e vai a cidade de Mezeritch
onde ¢ discipulo do sucessor direto de Baal Shem Tov, o Rabi Rabi DovBer. Com o tempo, o Rabi Zalman foi
ganhando seguidores e estruturou a filosofia e espiritualidade de Chabad. Devido & aproximagao do exército de
Napoledo, em 1812, R. Zalman teve de abandonar a cidade e vagueou por duas semanas até cair doente e
desfalecer, com a idade de 67 anos.

33 Cf. Chabad Lubavicht, “Likkutei Sichot,” Chabad.org, s.d., acedido a 18 de dezembro de 2022,
https://www.chabad.org/therebbe/article cdo/aid/68159/jewish/Likkutei-Sichot.htm.
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Na parashal®” Vayerda (Gn 18, 1-22, 24), o Rebe comega por explicar que o
interlocutor no v. 3 de Génesis 18 ¢ Deus e ndo os forasteiros; Abrado pede a seu Senhor para
esperar, porque tem que cumprir a mitzvah da hospitalidade: «se encontrei graga a teus olhos,
ndo passes junto de teu servo sem te deteres» (Gn 18, 3), pelo qual a hospitalidade esta

primeiro que a Preseng¢a Divina.

O lider hassid explica que a fundamentacdo da mitzvah da hospitalidade, tal como a
circuncisdo, ndo estd na figura patriarcal, mas foi revelada por Deus a Moisés, no Sinai,
recorrendo aos comentarios de Rambam a Mishnah.*® Explica ainda que a mitzvah de
oferecer hospitalidade ¢ uma extensao do mandamento de ‘“amar ao préximo como a si
mesmo". Para Rambam, Abrado instituiu o caminho de bondade que ele praticou e que se
tornou parte do legado espiritual dos judeus™’; a Lei foi dada por Moisés. A ideia de que a
hospitalidade é maior ou igual que a Presenca Divina esta fundamentada tanto na 7orah, como

no Talmude e no Zohar.

No plano espiritual, explica, receber convidados significa receber consciéncia - a um
nivel superior - das dimensdes internas da divindade em n6s. Segundo o Rebe, a hospitalidade
¢ um “servico espiritual” e o “grau mais alto da Shekynah”. Citando a Rabi Shimon, o Rebe
garante que prestar este servico, num grau de consciéncia elevado, permite superar as
“armadilhas fisicas" (dificuldades) préprias da hospitalidade. Por isso, quem oferece
hospitalidade ¢ chamado a viver num “plano superior” de consciéncia, e a sua pratica ajuda a

alcangé-lo, porque a bondade, quando esta guardada nos coragdes, expressa-se na conduta.”®

Os hassidim de Breslov** tiveram origem na atual cidade ucraniana que lhes deu o
nome, e constitui o ramo fundado pelo Rabi Nachman de Breslov** (ou de Uman, também na
Ucrania), bisneto de Besht, o fundador do movimento hassid. Desde a morte de Rabi
Nachman, ndo tiveram grandes lideres espirituais e, por este motivo, sao conhecidos como os

“hassidim mortos”, mas a alegria transbordante, a hospitalidade e o espirito piedoso

335 A parashah é uma porgdo semanal proposta para o estudo da Torah ao longo de um ano consecutivo. O ciclo
termina e comeca na festa de Simhat Torah. Os Rebes, rabinos ou lideres comunitérios partilham comentarios e
reflexdes semanais de cada por¢do com as suas comunidades.

36 Cf. Mishnah, Chullin 7:6.

37 Cf. Mishneh Torah, Hilchot 14:2.

38 Cf. Rebe, “Likkutei Sichot: Vayeira,” Chabad.org, acedido a 18 de dezembro de 2022,
https://www.chabad.org/therebbe/article_cdo/aid/68629/jewish/Likkutei-Sichot-Vayeira.htm#footnote3a68629.
3% Alguns preferem a fonética Breslev, foneticamente semelhante ao yidish bris lev, “circuncisdo do coragdo”.
Recomenda-se visitar o site oficial em inglés: https://breslov.org/.

340 Rabi Nachman (1772-1811) nasceu na cidade de Medzhybizh (Ucrania). Mais tarde estabeleceu-se em Uman
mas devido ao ambiente de persegui¢cdo abandona a cidade é bem acolhido em Breslov. Um incéndio destruiu a
sua casa em Breslov e, ja doente, acabou por voltar para a cidade que considerou “um bom lugar para ser
enterrado”. O Rabi Nachman sucumbiu a doenca com apenas 38 anos e foi enterrado em Uman, cujo timulo é
ainda hoje um lugar de peregrinagdo.
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permitem-lhes superar a denominag¢do. Uma vez que ndo existe um Rebe para além de Rabi
Nachman, os judeus de Breslov passaram a usar esta palavra para designar os seus lideres

comunitarios.

Algumas caracteristicas permitem diferenciar os membros de Breslov dos de Habad.
Alguns seguidores de Rabi Nachman, a primeira vista, distinguem-se por circularem em
carrinhas brancas para alegrar as ruas da cidade com as suas musicas, dancas e mensagens de
entusiasmo. O vestuario € hassid, mas a aparéncia ¢ um tanto mais informal, acompanhado
normalmente por uma kipd com formato caracteristico, conhecida como “kipa de nachman”,
com algumas palavras visiveis no exterior: **'1218n m1 »m1 M 1 (na nach nachma nachman

meuman).

Esta formula cabalistica ¢ formada a partir do nome do Rabi Nachman de Uman (na
Ucrania) e ¢ usada como uma espécie de mantra que recitam ou cantam para invocar o nome
do fundador. Outras diferencas sdo perceptiveis nos momentos e formas de oragdo, como a
pratica da hisboddidus (hb. hitbodedut’*’), assim como o uso da nusah (rito) que, no caso de
Breslov, ¢ indiferente (asquenazi ou sefardi), conforme aprendem por tradi¢do familiar,
enquanto que os membros de Habad usam a nusah de Ari, uma adapta¢do da nusah sefardi,

feita pelo Rabi Shneur Zalman de Liadi.

O espirito espontaneo e alegre de Rabi Nachman e dos seus seguidores permitiu uma
certa "democratizagdo" dos hassidim, dando origem aos neo-hassidim, como forma de
expressao que acabou por ser adoptada por muitos membros de diferentes grupos judaicos,
dos ortodoxos aos reformistas. Todos estes concordam com a frase muito repetida por Rabi

Nachman: “Permancer alegre ¢ uma grande mitzvah”.

R. Nachman de Breslov escreveu um tratado ético intitulado Sefer HaMiddot (“livro
das medidas”), publicado posteriormente pelo seu discipulo Natan. A estrutura do livro esta
definida por duas partes, uma escrita durante a juventude e outra posteriormente. As duas
partes seguem uma sequéncia alfabética através da qual se desenvolvem varios temas. A
variedade dos temas ¢ muito ampla, mas o desenvolvimento ¢ simples, com um estilo

semelhante ao proverbial, com sentengas breves.

31 A leitura consondntica da palavra 18n, que significa “de Uman”, pode adquirir outro sentido: “o Rabi
Nachman acreditou” (da raiz X + »).

2 F uma forma de oragdo e meditagdo feita de forma individual, para o qual as pessoas se afastam a uma
distancia consideravel para conversar com Deus como um amigo. Esta pratica coincide com a oragao de Jesus
quando simplesmente se afastava “um pouco mais adiante” ou “ao tiro de uma pedra” para rezar (cf. Mt 26, 39;
Mc 14, 35; Lc 22, 41).
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O tema aparece ao longo da obra, por exemplo, quando aborda o estudo e a caridade.
Quando desenvolve o tema da caridade, diz que «toda a caridade e bondade que o povo judeu
faz neste mundo cria grande paz e testemunha a justica de Israel para com o seu Pai
celestial».** Na mesma sec¢do insere e elogia a pratica da hospitalidade: «A hospitalidade
salva do pecado da idolatrian®* e ainda «grande ¢ a hospitalidade, porque afasta os que estdo

proximos e aproxima os que estdo distantesy».**

O Rabi de Breslov reserva uma se¢do especifica ao tema da hospitalidade, constituida
por duas partes: a primeira, composta de sete sentencas e, a segunda, com trés sentengas. As
ideias sdo inspiradas nos ensinamentos da Tanak ¢ do Talmude, como pode ser confirmado a

seguir:
A hospitalidade (2577 ne15:7):
Parte I (2N 25m)

X' Quem ndo recebe hospedes fortalece a mao dos malfeitores para que eles ndo voltem a

Deus em arrependimento.

2' [Os habitantes de] uma cidade em que a hospitalidade ndo ¢ praticada voltar-se-do para

um comportamento imoral, e isto, por sua vez, trara o assassinio para o meio deles.
3" A hospitalidade faz que uma mulher seja abengoada com filhos.
7' Receber convidados é como receber o Shabat.

7' Aquele que recebe um estudioso da Torah em casa é considerada como tendo oferecido

um sacrificio diario.

1" A hospitalidade ¢ ainda maior do que chegar cedo para o estudo da Torah e receber a

Presenga Divina.
1" Os judeus que nao tém rabinos no seu meio sdo como samaritanos.
Parte II (22 2517)

X' Através da pratica da hospitalidade, o temor a Deus repousa sobre todos os seres.

h346

2' Hospitalidade € um segulah>*® para restaurar a menstruagdo de uma mulher.

33 Nachman de Breslov, Sefer HaMiddot, “Charity”, 1:1.

3 Nachman de Breslov, Sefer HaMiddot, “Charity”, 1:23.

3% Nachman de Breslov, Sefer HaMiddot, “Charity”, 1:24.

3% Segulah (72130) € um ritual de protegdo na tradigdo cabalistica e talmtdica.
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3" A santidade de Deus valida e afirma a autoridade dos lideres da geragdo. Por isso, todos
valorizam a mitzvah da hospitalidade, e os estudiosos da Torah merecem que a lei seja

estabelecida conforme a sua opinido.**’

Os temas que habitualmente acompanham o da hospitalidade aparecem pincelados ao
longo das sentencgas: o coragdo duro da pessoa indspita; o fruto da hospitalidade ¢ a vida e da
inospitalidade ¢ a morte; o comportamento ético querido por Deus; a descendéncia; a béngao;
a presenca divina; o estudo; a lideranga espiritual da comunidade. Os dez topicos de
hospitalidade apresentados por Rabi Nachman sdo de grande importancia, por servirem de
sintese sobre o que foi dito na tradi¢do acerca do tema e porque, a0 mesmo tempo, apresenta
adagios que ajudam a ajustar as “medidas” do comportamento humano. A hospitalidade ¢
uma virtude dos lideres de cada geragdo para que, vendo, as pessoas aprendam e acreditem

que as suas palavras estdo confirmadas pela Torah.

3.4.  Textos praticos (pastorais)

No judaismo, o termo “pastoral” ndo ¢ aplicado a qualquer realidade comunitaria e
muito menos a um campo teoldgico. As comunidades, pelo simples facto de o serem, vivem a
sua dimensdo “pastoral”, como lugar de expressdo comunitaria da fé, do seu afloramento e
fortalecimento. A figura do rabino ¢ muito importante no acompanhamento espiritual das
pessoas. A no¢ao de comunidade, porém, nao esta delimitada territorialmente, como acontece,
ainda que contraditoriamente, com as pardquias catolicas. Normalmente, a comunidade esta
formada por elementos do mesmo grupo judaico, por exemplo, ortodoxos ou reformistas.
Todavia, ndo se cria qualquer inquietacdo quando, por motivos de representatividade, ficam
associados a uma determinada localidade, como acontece, por exemplo, com a “comunidade

judaica de Lisboa” ou “de Belmonte” , apesar de normalmente existir um rito predominante.

Os ensinamentos, pregacdes, partilhas, esclarecimentos, comentarios das parashot e
quaisquer discursos sobre a vida quotidiana dos membros das comunidades podem ser
chamados, em nomenclatura crista, de textos “pastorais” ou, de forma genérica, “praticos”.
Este género de literatura forma um corpo muito extenso, baseado na interpretagcdo dos textos,
atualizando-os aos contextos e as circunstancias concretas da vida dos fiéis, tendo em conta as

tradi¢des particulares. Normalmente, os temas sdo de tipo ético, espiritual e litirgicos.

%7 Nachman de Breslov, Sefer HaMiddot, “Hospitality”.
107



3.4.1.  Responsa judaica

Responsa ¢ o plural do latim responsum, “respostas”, e compreende um corpo literario
formado por “perguntas e respostas” (Mmawm nPRw).>* A responsa judaica é equivalente a
responsa prudentium do direito romano.** As questdes predominantes sdo de carater pratico.
Na Igreja Catolica, por exemplo, a responsa relativa as questdes de moral e doutrina ¢ feita
pela Congregagdo para a Doutrina da Fé que veio substituir a Suprema e Sacra Congregagdo

do Santo Oficio®, dicastério mais longevo da Curia Romana.

A responsa ¢ um sistema de consulta sobre assuntos de ética, filosofia, religido,
liturgia e interpretacdo dos textos biblicos e da tradi¢do. A responsa ndo ¢ uma escola que
pretende oferecer ensinamentos sobre diversos temas; por este meio, os posquim (2°p010)*"!
procuram esclarecer as duvidas contemporaneas dos judeus, através do estudo detalhado das
fontes escritas e de uma interpretagdo mais atualizada da Halaka. Desta forma, conseguem
oferecer as comunidades modernas uma resposta adaptada. A responsa tem um papel
importante na vida dos judeus e, na atualidade, serve como testemunho do longo percurso
historico desta cultura espalhada pelo mundo. Dada a sua importancia, «em 1963, o Institute

for Research in Jewish Law, ligado a Faculdade de Direito e o Institute of Jewish Studies of

the Hebrew University of Jerusalem comegaram a indexar a literatura responsa».*

Um caso particular serve de exemplo: um jovem de uma comunidade americana
converteu-se ao judaismo reformado, que era o Unico presente na sua cidade. Mais tarde, o
mesmo jovem converteu-se ao judaismo ortodoxo e frequentou a yeshivd, em New York.
Certo dia, 0 jovem ortodoxo submeteu uma responsa™ na congregagdo reformista, sobre a
possibilidade de realizar um minyan®* ortodoxo, com a participagdo dos reformistas, o que
significa que as mulheres ndo poderiam participar do servigo. No inicio da responsa, o posek
da congregacdo reformista estd convencido de que a solicitude nao serd deferida. Todavia,

escreve: «Por outro lado, pergunto-me se o valor judaico da hospitalidade (haknassat ‘orkim)

3% Encyclopaedia Britannica, “Responsa,” em Encyclopaedia Britannica, 10 de setembro de 2019, acedido a 29
de dezembro de 2022, https://www.britannica.com/topic/responsa-Judaism.

3 Wilhelm Bacher ¢ Jacob Zallel Lauterbach, “She’elot U-Teshubot,” em Jewish Encyclopedia, 2021,
https://jewishencyclopedia.com/articles/13525-she-elot-u-teshubot.

3% Cf. Congregacion para la Doctrina de la Fe, “Para Promover y Custodiar La Fe: Del Santo Oficio a La
Congregacion Para La Doctrina de La Fe,” Vatican.va, acedido a 19 de dezembro de 2022,
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/storia/documents/rc_con_cfaith_storia 20150319 pro
muovere-custodire-fede sp.html#Origen_y evoluci%C3%B3n_del _Santo Oficio.

331 Posquim ¢ o singular de posek (P01d), e sdo eruditos que interpretam a lei judaica.

32 Jewish Virtual Library, “Responsa,” Jewishvirtuallibrary.org, 2008, acedido a 28 de dezembro de 2022,
https://www.jewishvirtuallibrary.org/responsa.

333 As Responsa ndo sdo publicadas somente por rabinos ortodoxos, mas também por rabinos conservadores €
reformistas. Nas responsa, cada um deles reflete sobre a sua filosofia particular.

3340 minyan (P1n) é o quorum de dez judeus adultos requeridos para formar uma assembleia do culto. Nas
congregacdes reformistas as mulheres sdo contabilizadas na constitui¢do do minyan.
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argumenta a favor de acomodar os visitantes ortodoxos?».>>> Apds uma longa explicagdo,
elaborada a partir de diversos textos e precedentes, ¢ dada uma resposta: o parecer final indica
que nada impede ao grupo ortodoxo de se reunir de forma permanente nas instalagoes da

congregacao reformista. Contudo,

Colocariamos duas ressalvas sob nossa permissdo. Primeiro, a congregacdo
reformista deve ser reconhecida como o ba'al habayit, o proprietario do edificio. Isso
significa que o grupo ortodoxo pode usar as nossas instalacdes apenas desde que seu uso
ndo entre em conflito com nossos proprios servicos e outros eventos. Um acordo por
escrito claro e obrigatorio, especificando as restrigdes impostas ao uso de nossas
instalacdes, ¢ uma necessidade. Em segundo lugar, ¢ melhor que este grupo ortodoxo se
constitua formal e legalmente como uma congregacdo independente, para que ndo pareca
ser uma havurah ou subgrupo nosso.**

Mais uma vez, a hospitalidade advogou a favor do acolhimento de uma comunidade
diferente, para usufruir dos espacgos, incluido o santuario ou espago de culto. A celebragao
mista do servigo, porém, pode provocar algum desconforto, em virtude da exclusdo das
mulheres. Por outro lado, a celebracdo independente do culto ndo ¢ considerada uma barreira
para a comunhdo: «Desta forma, serd evidente para todos que os dois grupos, a congregacao
deles e a nossa, sdo entidades separadas e distintas, de modo que cada um pode seguir -

juntos, mas independentemente do outro - o seu caminho escolhido para o Judaismo ¢ a

Torah» >’

Outra situagdo exemplar, relacionada com os costumes e ritos domésticos,
apresenta-se quando a tarde de Pascoa (erev Pessah) coincide com o Shabat. O que fazer?
Como proceder, na preparacao das festividades? O inicio da responsa explica que «a situagao
aqui apresentada € relativamente rara; acontece 12% das vezes. Erev Pesah caiu no Shabat
doze vezes no século XX; a ultima ocorréncia foi em 1994. Aconteceu, e voltara a acontecer,
doze vezes no século XXI, incluindo 2021 e 2025».* A situagdo € tdo pouco regular que
exige uma resposta dos legistas. Da mesma forma que no caso anterior, apés uma longa
exposicao, ¢ emitida a conclusdo:

em Erev Pesah que cai no Shabat, ndo se pode comer matzah regular e ¢ dificil

comer o chametz. Como resultado, cinco solugdes possiveis foram propostas, ao longo
das geracdes. Em nossos dias, é preferivel adotar o quinto método. Deve-se procurar o

35 Central Conference of American Rabbis, “Ccar Responsa 5758.12: Orthodox Minyan in a Reform
Synagogue,” Ccarnet.org, 1998, https://www.ccarnet.org/ccar-responsa/nyp-no-5758-12/.

336 Rabbis, “Ccar Responsa 5758.12: Orthodox Minyan in a Reform Synagogue.”

357 Rabbis, “Ccar Responsa 5758.12: Orthodox Minyan in a Reform Synagogue.”

358 David Golinkin, “What To Do When Erev Pesah Is on Shabbat?,” Schechter.edu, 9 de margo de 2021, acedido
a 30 de dezembro de 2022, https://schechter.edu/preparing-for-the-festival-when-erev-pesach-falls-on-shabbat/.
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chametz na noite de quinta-feira, queimar ¢ anular o chametz na manha de sexta-feira
(Rabbi Ovadia Yosef, p. 279) e comer ovo matza em todas as refei¢des do Shabat.>*’

Todo este processo de aggiornamento dos textos através das responsa®™, que facilita a
experiéncia da vida judaica e a conservacdo da sua identidade, deve-se, em parte, as grandes
mudangas do mundo, dos contextos histéricos e sociais, do pensamento e, nos ultimos
tempos, ao avangco dos processos cientificos e tecnologicos que fazem levantar novas
questdes, principalmente no campo da moral. A interpretacdo intertextual e em continuidade

com a tradi¢ao permite dar sentido as novas realidades do mundo.

3.4.2. Musar

O Musar*®' (“ética”) € uma categoria da literatura judaica que fornece instrugdes éticas
baseadas na virtude, tendo em vista o desenvolvimento do carater moral e espiritual. Este tipo
de literatura niao esta baseado em regras e pressupde que cada um € sujeito ativo da sua
formagdo e crescimento pessoal, pelo qual € necessario um esforco continuo que permita as
pessoas cultivarem-se interiormente. Nao ¢ suficiente aprender a bondade para ser virtuoso,
pois a virtude compreende o estudo, a meditacao reflexiva sobre o proprio comportamento e a
pratica da caridade como exercicio de piedade.*® Segundo o mestre Rabbi Elya Lopian
(1876-1970), o caminho do Musar consiste em «ensinar ao coragdo o que a mente ja

compreende».*®

Uma das crengas fundamentais dos seguidores do Musar ¢ a presenga natural no ser
humano de uma inclinagdo natural para o bem (yetzer hatov) e de uma inclinag¢@o natural para
o mal (yetzer hara’). Segundo a tradi¢ao rabinica, as duas sdo essenciais para a realizacao da
vida. A luta constante contra os impulsos internos dao cor a vida do homem e s6 através do
estudo e do exercicio das virtudes o ser humano ¢ capaz de alimentar o yetzer hatov e deixar

esmorecer o yetzer hara’, tornando-se mais santo € mais completo.*®

3% Golinkin, “What To Do When Erev Pesah Is on Shabbat?.”

360 Recomenda-se visitar a pagina: https://responsafortoday.com/ assim como
https://www.sefaria.org/texts/Responsa.

31 Recomenda-se a visita ao site: https://mussarinstitute.org/.

32 Cf. Encyclopaedia Britannica, “Musar,” em Encyclopaedia Britannica, 5 de junho de 2013, acedido a 16 de
dezembro de 2022, https://www.britannica.com/event/Musar-Judaism.

36 Sarah Freidson, “Introduction to Mussar,” Sefaria.org (Sefaria, 17 de janeiro de 2020), acedido a 16 de
dezembro de 2022, https://www.sefaria.org/sheets/211995.15?lang=bi&with=all&lang2=en.

364 Louis Jacobs, “Yetzer Ha-Tov and Yetzer Ha-Ra,” em 4 Concise Companion to the Jewish Religion (Oxford
University Press, 2003), acedido a 20 de dezembro de 2022,
https://www.oxfordreference.com/display/10.1093/oi/authority.20110803125333955;jsessionid=0CB3E25F9A95
546D7FDESE985E51ADSB.
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Os textos apresentam frequentemente programas praticos de crescimento pessoal que
aproximam a Deus. A pratica individual do Mussar estendeu-se para a pratica comunitaria na
Lituania (séc. XIX), sob a orientacdo carismatica do rabino Israel Salanter, oferecendo uma
alternativa a pratica tradicional da Halaka que ele considerava como mecanica e carente de
significado. O movimento do Musar, que durante o século XIX conseguiu uma grande
expansdo na Europa Oriental, ficou significativamente reduzido apos os acontecimentos da

Sho ‘ah, quando a maior parte dos seus mestres foram mortos nos campos de concentra¢do.*®

Dentro do corpo do Musar, encontram-se varios textos que educam para a
hospitalidade. A ideia de oferecer hospitalidade com um semblante agradavel ¢ uma constante
nos ensinamentos. Para os praticantes do Musar, a hospitalidade ¢ vista como uma arma
espiritual poderosa contra os anjos malignos*®: «E uma mitzvah de grande importancia, pois
quem da pao a um pobre enfraquece o poder de 480 bandos de anjos destruidores, assim como
o de Lilis, mae dos sheidim, que estd sempre atenta para fazer acusacdes contra o povo

judeur.**’

As festas sao consideradas ocasides propicias para receber hdspedes, uma ideia que

h*% como um bris, um

percorre todo o judaismo: «Quando alguém faz um seudas mitzva
casamento ou um bar mitzvah, ¢ importante garantir que os pobres ¢ necessitados estejam
entre os convidados e que sejam bem cuidados».’® O ambiente festivo, todavia, ndo impede
as situagdes embaragosas, simplesmente desconfortaveis ou até mesmo imprevisiveis. Em
determinadas ocasides, os ‘ushpyzyn gdoshym “de carne e 0sso” ndo sdo tdo gdoshym quanto
seria expectavel; noutras situagdes, podem dar mais encargos do que inicialmente se poderia
imaginar, mas «incluido nisto estd o grande mandamento de amar o proximo como a si

mesmo (Lv 19, 18), para que ele se vista com as roupas de seu amigo, pois deseja receber

misericordiay.*”°

No episddio de Mambré, Abrado revela uma caracteristica da sua personalidade: a
prontidao (M1, zeryzuf). Abrado dispde-se entusiasticamente a receber os forasteiros, apesar
de se encontrar no maior calor do dia e num estado fisico e emocional muito fragil. Qual

mestre do Musar, Abrado ndo se deixa vencer pela preguica, supera 0 mau espirito e usa as

3% Cf. Greg Marcus, “What Is Mussar?,” Myjewishlearning.com, acedido a 19 de dezembro de 2022,
https://www.myjewishlearning.com/article/the-musar-movement/.

3% (s anjos malignos sdo personificagdes do yetzer hara’. Segundo a filosofia do Musar o homem vive numa
constante luta espiritual.

367 Tzvi Hirsch Kaidanover, Kav HaYashar 9:22. O texto é uma Musar popular, apareceu em mais de 80 edigdes
desde que foi publicado pela primeira vez em 1705.

368 A seudat mitzvah (M¥n NT0) € uma refeigdo obrigatdria posterior ao cumprimento de uma mitzvah.

369 Kaidanover, Kav HaYashar 10:1.

370 Eliezer Papo, Pele Yoetz 133:4.
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suas forcas com diligéncia: «Abrado tem como prioridade cumprir com entusiasmo esta
mitzvah de haknassat ‘orkim —hospitalidade audaciosa até a sua conclusdo. Agua, comida e
abrigo contra o calor escaldante sdo fornecidos imediata e generosamente».’”! O Musar atribui
a preguica a nossa condi¢ao encarnada: «Se fossemos espirito puro, seriamos leves e ativos.
Mas, porque vivemos em corpos, estamos presos ao mundo fisico e, controlados pela forga de
gravidade, somos puxados para baixo».’”> E este “peso” (hb. kaved) que torna os coragdes

preguigosos e obstinados (cf. Ex 7, 14), contrarios ao espirito.

Os anjos, a diferenga do ser humano, sdo “leves” e gozam naturalmente da virtude da
zeryzut, como diz o Salmo: «Bendizei a [ahweh, anjos seus, executores poderosos da sua
palavra, obedientes ao som da sua palavray (S1 103, 20). E pela nossa natureza que «devemos
esforcar-nos para chegar o mais proximo possivel a esse nivel. O rei Davi costumava
elogiar-se a si proprio, dizendo: “Apressei-me - ndo demorei - em cumprir as tuas mitzvot” (Sl
119, 60)».*”® Este caminho ndo pode ser considerado facil, porque exige muito empenho e
concentragdo, sendo ainda possivel com a recomendacgdo do rabino A. Weiner: «Existem trés
modos de proceder para concluir uma tarefa: o inicio entusidstico; a energia sustentada e a
perseveranca para seguir em frente; e, finalmente, mover-se para a conclusdo

bem-sucediday.’’

Alguns rabinos do Musar oferecem textos que provam com o exemplo o que foi dito
sobre este movimento, sobre o seu rigor, o seu carater reflexivo e a sua dimensao pratica e

entusidstica que une a espiritualidade a vida.
Eis um texto do rabino Ted Reiter:

No =zelo, atropelamos outras pessoas (seja fisica ou metaforicamente) ou
perdemos experiéncias e relacionamentos importantes? Em nossa falta de entusiasmo,
deixamos de cumprir 0s n0ssos compromissos ou nos decepcionamos a nos proprios e aos
outros? Se qualquer um dos cenarios parecer familiar, o préximo passo ¢ identificar as
areas da nossa vida diaria, onde podemos trabalhar no sentido oposto a estes padroes
enraizados. Por exemplo, posso me comprometer a fazer uma pausa de dois minutos a
cada hora para fazer um auto check-in e estar mais presente naquele momento. Por outro
lado, posso fazer diariamente uma lista dos projetos, telefonemas, recados ou tarefas que
quero concluir. Muitas vezes, na pratica do Musar, adicionamos um mantra a nossa rotina

37! Alexandria Shuval Weiner, “Vayeira: Z’rizut,” em The Mussar Torah Commentary: A Spiritual Path to Living
a Meaningful and Ethical Life, ed. Barry H. Block (New York: Central Conference of American Rabbis, 2020),
24.

372 Alan Morinis, “Reading for Alacrity,” em The Mussar Institute, 2008, 2.

33 Moshe Chaim Luzzatto, Mesilat Yesharim 6:25.

374 Weiner, “Vayeira: Z’rizut,” 25.
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diaria ou escrevemos palavras-chave num post-it para “desacelerar” ou ‘“acender o
9 375

fogo™.

O rabino A. Weiner apresenta um modelo de autoexame:

1) Somos ensinados que depois de iniciar uma mitzvah, devemos leva-la ao fim, pois
“uma mitzvah ¢ julgada apenas apds a sua conclusdo”. Quanto entusiasmo e dedicagdo
poes nas tarefas e compromissos assumidos?

2) Que aspectos da avodah, trabalho espiritual e pratico, te ajudam a ser mais diligente,
apaixonado, entusiasta e comprometido?

3) Reservas algum tempo para parar, pensar e concentrar-te em ti proprio, na tua familia e
nos outros relacionamentos importantes?

4) O grau de zeryzut que tens para com os teus relacionamentos € o0 mesmo que tens para

com outros trabalhos externos.’’®

O primeiro modelo ¢ um tanto mais pratico, uma espécie de partilha feita por um
companheiro mais experiente que oferece aos menos adestrados alguns /lifehacks de modo a
ajudar a combater os “padrdes enraizados” e interiorizar os comportamentos propostos pelo
caminho ético do Musar. O segundo modelo ¢ complementar ao primeiro ¢ € mais
introspectivo, semelhante a um exame de consciéncia que questiona sobre a autodisciplina, a
paixdo e o compromisso depositado nas acdes diarias e o cuidado dos relacionamentos
familiares em relag@o a outros relacionamentos. A disponibilidade e a prontiddo para servir €
uma atitude que se aprende por transmissdo, que se pratica, se interioriza € nos conduz a

alegria do encontro.

3.5.  As festas judaicas

No livro do Exodo, Iahweh faz uma alianga com Moisés ¢ com o povo, no Monte
Sinai, pela entrega das tabuas da lei (0127 mm?, cf. Ex 19, 1 -20, 21) e do Codigo da Alianga
(cf. Ex 20, 22-23, 19). Num estilo parenético, Yahweh ordena ao povo de Israel celebrar trés
festas ao ano, nas quais toda a populagao masculina tem que comparecer perante o Senhor ¢

levar oferendas (cf. Ex 23, 16-17; Dt 16, 16-17). Assim dita o Senhor a Moisés:

«Trés vezes no ano me celebraras festa. Guardaras a festa dos Azimos. Durante
sete dias comeras azimos, como te ordenei no tempo marcado do més de Abib, porque foi
nesse més que saiste do Egito. Ninguém compareca de maos vazias perante mim.

75 Ted Reiter, “Z’rizut/Enthusiasm,” Jewish Values for Everyday Living A Mussar Project of Temple Adat
Elohim  (blog), 1 de setembro de 2011, acedido a 31 de dezembo de 2022,
http://jewishvalueseveryday.blogspot.com/2011/09/zrizut-enthusiasm.html.

376 Weiner, “Vayeira: Z’rizut,” 26-27.

113



Guardarés a festa da Messe, das primicias dos teus trabalhos de sementeira nos campos, ¢
a festa da Colheita, no fim do ano, quando recolheres dos campos o fruto dos teus
trabalhos» (Ex 23, 14-16)

O mandamento de assistir trés vezes ao ano perante lahweh deu origem as trés grandes
peregrinagdes (2°931 WPW) a Jerusalém, as trés solenidades biblicas do judaismo: a festa dos
“azimos”, no més de abib, conhecida como Pascoa (Pessah, cf. Ex 12, 1-15, 21; Lv 23, 5-8;
Sl 113-117; 136); a festa da “Messe”, “colheitas” ou “semanas” (Shavuot, cf. Ex 23.16;
34.16, 22; Nm 28.26) que se celebra durante sete semanas (cf. Dt 16, 9) ou cinquenta dias (cf.
Lv 23, 16) depois da Pessah; e as “colheitas” de outono, chamada festa das Tendas (Sukot, cf.
Ex 23, 16,17; 34.22). A obrigatoriedade e perenidade destas festas estd confirmada no
Midrash:

Como esta declarado (em Lv 23, 37), “Estes sao os tempos festivos do Senhor”, e
similarmente (em Lv 23, 4), “Estes s@o as solenidades de laweh”. E também esta escrito
(Lv 23, 44): “E Moisés proclamou aos israelitas as solenidades do Senhor”. Eles devem,

portanto, nunca ser abolidos; pois ¢ a respeito deles que ¢ declarado (em Salmos 111, 8):

“sd0 estaveis para sempre e eternamente, vio cumprir-se com verdade e retiddo”.*”’

Os dias percorridos pelas celebragdes festivas provocavam a sobrelotagdo da cidade de
Jerusalém e seus suburbios, pois concorriam peregrinos de todas partes do pais. As festas
eram, como ainda hoje, uma oportunidade para promover o comércio, mas curiosamente nao
eram favoradveis para a industria da hospitalidade, porque todos os residentes eram chamados
a praticar a hospitalidade. As cidades vizinhas participavam da iniciativa para suavizar a carga
de Jerusalém, pois «a cidade, propriamente dita, ndo podia dar abrigo a multidao de
peregrinos. Para que estes pudessem cumprir a prescri¢ao, expandia-se de tal forma o recinto

de Jerusalém que compreendia Betfagé inclusive».’’

A situacdo era regular durante as trés solenidades, mas «o ponto mais alto era atingido
todos os anos na Pascoa».’”’Alguns rabinos testemunham que os habitantes de Jerusalém
abriam as portas das suas casas, durante estas festas: «Nenhum homem jamais disse a seu
proximo: “Nao consigo encontrar uma cama para dormir em Jerusalém”; e nenhum homem
jamais disse a seu companheiro: “a cidade ¢ muito pequena para que eu passe a noite em

Jerusalém”y».*%°

377 Midrash, Bamidbar Rabbah 21:26. Bamidbar Rabbah é um midrash do século XII sobre o Livro de Ntimeros,
consistindo em duas partes distintas: a primeira fornece interpretagdes versiculo por versiculo para os primeiros
sete capitulos do Livro de Numeros, enquanto que a segunda oferece sermdes relacionados ao capitulo 8 a 36. A
segunda parte ¢ quase idéntica ao Midrash Tanchuma nos capitulos referidos.

378 Joaquim Jeremias, Jerusalén En Tiempos de Jesus (Madrid: Cristiandad, 1980), 78.

37 Jeremias, Jerusalén En Tiempos de Jesus, 5.

380 Talmude Babilonico, Avot D'Rabbi Natan 35:1.
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3.5.1. Pessah

A grande afluéncia de pessoas por ocasido de Pessah ¢ um sinal da importancia que
esta festa adquiriu na criagdo da identidade do Povo que sé se pode descrever na sua relaciao
com Deus: «Eu sou lahweh teu Deus que te fez sair da terra do Egito, da casa da escravidao»
(Ex 20, 2). A festividade ganhou o sentido de “libertagao” ou “passagem” (cf. o uso da
palavra nod, em Ex 12, 13.23.27) e “prote¢dao” (outro uso nod, cf. Is 31, 5), que revelam a
dimensdo histdorica do acontecimento e o lado afetivo de Deus que se preocupa com o seu
povo e o cuida com amor paternal. Os acontecimentos associados a Pessah sdo reveladores da
identidade de Deus e do seu povo. Inicialmente, porém, a festa mais popular era a das Tendas,

chamada simplesmente “a Festa” (cf. 1Re 8, 2.65 e Ez 45, 25).

No Seder shel Pessah®®!, encontram-se varias alusdes aos convidados e, em
determinado momento, no Barech - entre o terceiro e quarto célice - «Servimos o calice de
Eliyahu e abrimos a porta».*** Segundo a tradi¢do judaica, Eliyahu haNavi - o profeta Elias -
vira anunciar o Messias antes da sua vinda (cf. Ml 3,1; 3, 23-24; Eclo 48, 9-10). Ele, contudo,
nunca vira numa sexta feira a tarde, para ndo atrapalhar os judeus, que estdo a preparar o
Shabat; muito menos vird no dia de sdbado, devido a proibi¢ao de fazer uma viagem superior
a 2000 passos fora da cidade.*® No fim do Shabat, imediatamente apos a Havdalah’®, é

invocada com canticos a presenca de Elyahu hanavi, hatishby (°awn, o profeta Elias “o

tishbita”).

Este ¢ o motivo pelo qual o profeta ndo ocupa o lugar de convidado na mesa do
Shabat, mas normalmente ¢ reservada a cadeira de Eliyahu (W°9% W X0°D) nas celebragdes
mais importantes, por exemplo, no brit milah e no Seder de Pessah, onde todos esperam a boa
noticia que o profeta traz. Durante a ceia de Pessah, € uma mitzvah tomar quatro calices, cada
um relativo a cada uma das promessas: “vos farei sair”, “vos libertarei”, “vos resgatarei” e
“tomar-vos-ei por meu povo” (cf. Ex 6, 6-7). Alguns judeus perguntam: “porque servimos
cinco?”. Enquanto que os quatro calices obrigatdrios representam a agdo redentora de Deus na
dire¢do dos quatro pontos cardeais, a cadeira do profeta e o quinto calice sdo elementos de

hospitalidade que apontam para um quinto (77) ponto cardeal: “o interior”, a redencao do ser

humano e do mundo, através da via espiritual.**

381 Seder (hb. 170, 1t. ordo, “ordem”) de Pessah é o ritual celebrado na primeira noite da festa.

%2 Liturgia, Pessach Haggadah, Barech. A Hagadah é um texto classico usado como base para o Seder da
Pascoa. O texto da Hagadah foi compilado durante os periodos Mishnaico e Talmudico.

38 Cf. Talmude Babilénico, Eruvin 43b.

34 Havdalah (72727, “separagdo”) ¢ o ritual que marca o final do Shabat.

3% Aaron L. Raskin, “Heh. The Fifth Letter of the Hebrew Alphabet,” Chabad.org, s.d., acedido a 30 de
dezembro de 2022, https://www.chabad.org/library/article cdo/aid/137077/jewish/Heh.htm.
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Como ja foi adiantado, ndo ¢ s6 durante a Pascoa que os judeus abrem as portas das
casas, mas em todas as festividades. Na Pessah, todavia, hd uma maior preocupacdo por ter
convidados, porque pode ser a ultima vez, tal como diz o Seder: «agora estamos aqui, mas no
proximo ano estaremos na Jerusalém reconstruida» e «visto que ainda ha esperanca de
redengdo, a nossa resposta deve ser convidar os outros para se juntarem a nos na celebragao
deste momento»**, explica o rabino Yaakov Lorberbaum (1760-1832), no Maaseh Nissim on
Pessach Haggadah. A Pessah ¢ para os judeus a renovacao anual da promessa de

solidariedade universal, através do plano divino de redencao.

3.5.2. Shavuot

A festa das “Semanas” (my12w) ¢ uma das trés festas mais importantes que, devido a
peregrinagcdo para Jerusalém, exigia a cooperagdo dos residentes para albergar aqueles que,
por preceito, se apresentavam anualmente perante o Senhor. A festa de Shavuot consagra os
49 dias posteriores a Pessah. Até ao quinquagésimo dia (Pentecostes), a festa de Shavuot
propriamente dita, os judeus cumprem o prescrito na lei: «contareis sete semanas completas.
contareis cinquenta dias (...) e oferecereis entdo a lahweh uma nova oblagao» (Lv 23, 15-16)
e, por este motivo, o periodo festivo de sete semanas que antecede a Festa ¢ conhecido como

Sefirat haOmer ("Y1 790, “contagem do Omer”).

O “Omer da apresentacdo” (7911n7 my-n¥, cf. Lv 23, 15) era a medida de cereal que
devia ser levada ao Templo, como oferenda. Com a destruicio do Templo, os judeus
continuaram com a tradicdo, realizando uma bénc¢do (brakah) e contabilizando os dias. O
principio mais importante ¢ o agradecimento: «ndo resulta apropriado comer desta colheita,
antes de trazer um presente ao Senhor, reconhecendo a sua parte na colheita bem-sucedida».*®’
Por este motivo, a Festa das Semanas também era chamada Festa das Primicias (cf. Nm 28,

26), associada a festividade agricola da colheita dos cereais.

Nos dois dias de Shavuot, celebra-se também a entrega da Torah e a sua aceitagao por
parte do povo judeu: «Tudo o que lahveh disse, nds o faremosy (cf. Ex 19, 3-8). Durante sete
semanas, 0 povo vai-se preparando espiritualmente para a recepgao da Torah, fortalecendo-se
espiritualmente e aumentando o zelo pela pratica da piedade e das mitzvot. E um tempo
“forte” para intensificar tudo que é prescrito pela lei. E neste contexto que a pratica da

hospitalidade se insere como um preceito importante, neste tempo festivo.

38 Yaakov Lorberbaum, Maaseh Nissim on Pesach Haggadah, Magid, Ha Lachma Anya, 3:3.
387 Chizkiah ben Manoach (Chizkuni), Leviticus 23, 10.
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Com o passar da contagem do Omer, aumenta a expectativa € o anseio, € mais
cuidado, mais devogdo, mais amor e alegria sdo colocados na observancia, porque «os
preceitos de lahweh sdo retos, alegram o coracao» (SI 19, 9). Era um tempo de alegria, a ser
partilhada com os frageis da sociedade (cf. Dt 16, 11; Is 9,2). A recitacdo do Hallel (Salmos

de louvor, 113-118 ¢ 136) e do Yizkor’™ é uma pratica comum deste tempo, nas sinagogas.

3.5.3. Sukot

As tendas (n210, “tendas”) ¢ uma festividade anual conhecida também como hag sukot
(mon am, “festa de Sukot”) e zman simhateinu (°nnAY 17, “tempo da nossa alegria”). Nas
suas origens, era chamada “festa das colheitas” (7°Xp7 31, as colheitas do outono, no fim da
estagdo dos frutos, cf. Ex 23, 16). E uma celebragdo “encarnada”, que se alegra pela vida com
toda a sua beleza e fragilidade. As sukot sdo habita¢des temporarias, que pretendem servir de
abrigo, mas ndo oferecem protecdo para condi¢cdes ambientais mais adversas porque,
habitando nelas por sete dias, os participantes aprendem a estar mais dentro das realidades do
mundo, dado que a sukah constitui um ponto de contacto com a realidade envolvente, a sua
beleza e precariedade. Esta festa encontra-se fundamentada na Torah (Lv 23, 39-43; Dt 16,
13-14). Entre as duas mitzvot principais de Sukot, os judeus devem, primeiro, sacudir o arba

minim (lulav, etrog, hadassim € aravot) e, segundo, sentarem-se na sukah».*>

A alegria ¢ a imagem de marca das trés festas biblicas, de modo que ndo ¢ permitido
fazer jejum, porque o coracdo deve permanecer alegre e alegrar todos os que estdo
proximos.**® Normalmente, ninguém se pode envolver com a f¢é ¢ a tradi¢do judaica, a ndo ser
que seja convidado, e assim pode tomar parte como membro da comunidade. A mitzvah da
caridade (tzedaqah, npX), a qual estd sujeita a mitzvah da hospitalidade (haknassat ‘orkim,
O°M7IR N0107), ndo € apenas um preceito da Torah, € a base ética de todo o comportamento. A
festa acontece num clima misto de contemplacdo e solidariedade social que procura responder

a indigéncia humana, através dos seus proprios padrdes culturais e religiosos.

A palavra “hospitalidade” (em hebraico, ’n7X noi1577) revela a sua esséncia: ‘orkim

significa “convidados” e haknassat ¢ uma palavra que contém a raiz 0-1-3, com o sentido de

3% Yizkor é a primeira palavra (“que Deus recorde”) de uma oragdo comunitria na qual se recordam os
antepassados. Esta oragdo ¢ recitada quatro vezes ao ano: em Yom Kipur, no ultimo dia de Pessah, segundo dia
de Shavuot e no Shemini Atzeret. Estas festas sdo uma oportunidade para reforcar a crenga na vida depois da
morte.

3% Cf. responsa: David Golinkin, “Why Do We Sit in the Sukkah?,” Schechter.edu, 11 outubro de 2004, acedido
a 29 de dezembro de 2022 https://schechter.edu/why-do-we-sit-in-the-sukkah/.

390 Cf. Rambam, Mishneh Torah, Rest on a Holiday 6:17.
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“entrar” e “congregar”.’*! Dar hospitalidade ¢ introduzir o outro na propria knesset (nN01d),
para que deixe de ser um alienigena e faga parte da propria assembléia. Este cuidado com os
outros ¢ um motivo de alegria, pois ninguém pode alegrar-se enquanto houver pessoas a sofrer
fora das casas fechadas. Durante os sete dias de sukot, ¢ uma béng¢ao receber convidados e,

para que eles cheguem, ¢ feita uma invocagio de boas vindas para os ‘ushpyzyn.***

Existem muitas versdes para invocar os ‘ushpyzyn qdoshym (“‘convidados santos”),

3% ashkenazi** e sefaradi.’”> Recentemente, tornou-se popular, em

segundo o rito reformado
alguns circulos, convidar as matriarcas e outras mulheres importantes de Israel - Sarah,
Rachel, Rebecca, Leah, Miriam, Abigail e Esther -, acompanhadas dos ‘ushpyzyn masculinos

ou sozinhas.

Para Loren Berman®®, existem cinco motivos pelos quais os judeus convidam

‘ushpyzyn, durante o Sukot.

Primeiro: Haknassat ‘orkim. O Livro dos Jubileus conta uma estoria sobre Abrado e
Sara que, tendo recebido a visita do Anjo, tal como ele prometera - “Na mesma estacdo, no
proximo ano” -, junto com a noticia de uma grande descendéncia, encheram-se de alegria.
Abrado «celebrou uma festa de alegria, durante sete dias, perto do altar que ele tinha
construido no Pog¢o do Juramento. E construiu barracas para si e para seus servos, e foi o
primeiro a celebrar a Festa dos Tabernaculos, na terra. E, durante esses sete dias, ele trazia
cada dia ao altar um holocausto ao Senhor».**’ O anacronismo presente ndo pretende
fundamentar a festa das Tendas, prescrita por lahweh, mas ensinar, através de um exemplo

digno, o valor da hospitalidade humana.

Segundo: Gmylut hassidim . O “cuidado dos pobres” (cf. Dt 16, 13-14), pois «cabe a

noés alegrar os pobres. A razdo ¢ que a parte dos convidados que ele convidou (os ‘ushpyzyn)

¥1 Pealim, Open Project, “0-1-3,” em Pealim.Com, acedido a 30 de dezembro de 2023,

https://www.pealim.com/dict/?num-radicals=3 &#38;r1=%D7%9B&#38;12=%D7%A0&#38;rf=%6D7%A1.

392 Cf. Liturgia, Siddur Ashkenaz: Festivals, Sukkot, Prayers in the Sukkah, Ushpizin.

3% Cf. Geela Rayzel Raphael, Tivu: A Song of Welcome, Ritualwell.org, 1993, acedido a 27 de dezembro de
2022, https://ritualwell.org/ritual/tivu-song-welcome-2/.

34 Cf. Siddur Ashkenaz,

https://www.sefaria.org/Siddur Ashkenaz%2C_Festivals%2C_Sukkot%2C Prayers in_the Sukkah%2C_Ushpi
zin?lang=bi.

3%The Open Siddur Project, “Xnrowix / ProwiR 770 | Seder Ushpizin and Ushpizata: Inviting the Avot and Imahot
into Your Sukkah,” Opensiddur.org, 30 de setembro de 2012, acedido a 28 de dezembro de 2022,
https://opensiddur.org/miscellanea/art/ushpizin-and-ushpizata-inviting-the-avot-and-imahot-into-your-sukkah/;
ver também: Avrahom Davis, Shabbat Siddur Sefard Linear, Prayers for Yom Tov, Ushpizin.
https://www.sefaria.org/Shabbat Siddur Sefard Linear%2C Prayers for Yom Tov%2C_Ushpizin.1?lang=bi.
3% Isenberg, “Exploring the Ushpizin.”

397 Rabenu, Book of Jubilees 16:27. O Livro dos Jubileus é uma recontagem apocrifa dos eventos dos livros de
Génesis e Exodo, apresentados como uma revelagio de um anjo a Moisés quando Moisés ascendeu ao Monte
Sinai. Composto no século I a.C.
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pertence aos pobres».*® Estes pobres podem ser as pessoas com quem ndo contactamos ha
muito tempo ou pessoas que ja partiram, entre os familiares e amigos, ou outras pessoas

distantes, conhecidas ou ndo.

Terceiro: Zkut ‘Avot/‘imahot. O “mérito dos antepassados” esta relacionado com o
topico anterior. Ao longo das historias, as diversas culturas realizaram cultos aos
antepassados, para invocar a sua presenca ou implorar a sua protecdo. No judaismo, ¢
importante manter viva a memoria dos antepassados, porque ¢ na memoria que continuam
vivas e presentes. Um ditado popular diz que as pessoas podem morrer duas vezes: a primeira
quando morrem fisicamente e a segunda quando sdo esquecidas. Manter viva a memoria €
uma forma de honrar os antepassados. A memoria de Deus - da sua alianca - ¢ garante da
subsisténcia de muitas geragdes: «Lembrar-me-ei da minha alianga com Jac6, da minha
alian¢a com Isaac e da minha alianga com Abrado, e igualmente me lembrarei da terra» (Lv

26, 42).

Quarto: V'Halakta bidrakav. “Andar os caminhos de Deus” ¢ viver segundo os
atributos (2ng7 NiTR My WINY) (cf. Ex 34, 6-7)* e é uma mitzvah importante para
alcangar a justica. Imitar os treze atributos de Deus significa andar pelas suas veredas: «Sede
semelhantes, por assim dizer, a Ele, o Todo-Poderoso: assim como Ele é compassivo e
misericordioso, também deveis ser compassivos e misericordiosos».*® Dina Rosenberg
explica como estes atributos se refletem no nosso comportamento: «Na verdade, nao podemos
imaginar a bondade. Nao ¢ um ser; ¢ uma for¢a, como a eletricidade [...] Da mesma forma,
conhecemos Deus pelo que conseguimos fazer com Ele: quando as pessoas estdo, por assim

dizer, conectadas com Deus, elas fazem coisas boasy.*"!

Quinto: Simha shel mitzvah. A “alegria pelos mandamentos” ¢ uma caracteristica das
trés grandes solenidades, mas ganha uma dimensao especial em Sukot, antecipando a alegria
da festa que se aproxima: Simhat Torah. Esta alegria ndo ¢ um artigo que se compra, mas sim

um fruto da forma como se vive.

Os cinco topicos precedentes constituem elementos concretos que ddo corpo ao
espirito da celebragdo. Em sukot, procura-se sobretudo criar um ambiente de paz, dentro das

tendas, principalmente no Shabat, pelo que se costuma falar da “sukah da paz”: «Quao grande

3% Kabbalah, Zohar, Emor 43:278.

3 Rachael Houser, “The 13 Attributes,” Sefaria.org, 2 de agosto de 2022, acedido a 29 de dezembro de 2022,
https://www.sefaria.org/sheets/422355?lang=he.

490 Talmude Babildnico, Shabbat, 133b:6.

“! Dina Rosenberg, “The 13 Attributes of God,” Sefaria.org, 1 setembro de 2020, acedido a 29 de dezembro de
2022, https://www.sefaria.org/sheets/259762?lang=he.
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¢ a paz!»*”

proclamaram os Sabios. Como ja foi mencionado, as tendas seguem critérios de
construcdo para que possam ser consideradas kasher (kosher, “apropriadas’), com espagos nas
paredes € nos tetos.*”® Ao contrario de ser uma fortaleza de paz, a sukah é um espago que ndo
esta nem totalmente aberto nem totalmente fechado, uma construgdo imperfeita que bem

representa a vida do ser humano.

3.6.  Sintese do capitulo

Enquanto cristdos, vivemos numa situacdo deficitaria muito grave: o desconhecimento
dos textos da tradi¢do judaica. Este espago foi frequentemente preenchido com preconceitos e
suposicoes, pouco ou nada fundamentadas. Este tem sido um dos grandes obstaculos para o
dialogo, como confirma o tedlogo Ambrogio Spreafico: «Creio que um dos limites do
didlogo ¢ o desconhecimento da tradicdo rabinica, como se o judaismo tivesse parado na
Biblia hebraica»**, da mesma forma que o cristianismo nio parou no Novo Testamento. Este

€ um obstaculo que procurdmos superar nas paginas anteriores.

Os rabinos respondem na Gemara‘ que «ninguém cumpre a sua mitzvah com uma
sukah roubada».*® E sobre esta cldusula que se desenvolve a trama do filme “Ushpizin”,
realizado em 2004, e que apresenta os acontecimentos derivados da hospitalidade de uma
familia ortodoxa de Jerusalém, no contexto da Festa de Sukot. Os hospedes eram de longe, os
“convidados santos” da tradi¢do do Zohar, mas, pese as dificuldades, a familia ofereceu-lhes
hospitalidade e o milagre tdo desejado pelo casal ortodoxo nao demorou a chegar. A

realizacdo do filme € Unica, na sua tematica e conceito.

Durante séculos, a hospitalidade na cultura judaica foi predominantemente particular.
A hospitalidade de tipo comunitdrio veio predominar a partir da Idade Média, oferecida a
estudantes ou peregrinos, onde estes recebiam alimentagdo, alojamento e o0 necessario para o
sustento, durante a viagem. Atualmente, a hospitalidade ¢ essencialmente de tipo comunitério
¢ mais organizado.*”® A institucionaliza¢do da hospitalidade foi um passo importante na

criagdo de condi¢des de conforto para os hospedes e das condigdes de seguranca para as

492 Midrash, Vayikra Rabbah 9:9.

403 Cf. Caro, Shulchan Arukh, Orach Chaim 629:19.

44 Ambrogio Spreafico, “Gli Sviluppi Del Dialogo Ebraico Cristiano Come Paradigma Del Dialogo
Interreligioso,” Euntes Docete 59, no. 2 (2006): 77.

45 Talmude Babildnico, Sukkah 27b:6. O Tractado Sukkah esta localizado no Seder Moed (“a Ordem dos
Festivais™) e discute sobre o feriado de Sukot.

46 Cf. Jewish Virtual Library, “Hospitality,” Jewishvirtuallibrary.org, 2008, acedido a 31 de dezembro de 2022,
https://www.jewishvirtuallibrary.org/hospitality.
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familias acolhedoras. A hospitalidade particular, contudo, ndo deixa de ser um preceito no

judaismo, pela condi¢ao de expatriados que os acompanha desde os inicios (cf. Dt 26, 5).

O judeus consideraram a didspora (N2, “exilio””) como uma condig¢do temporaria. Esta
convicgdo alimenta a esperanga do retorno a Sido, que faz parte da fé dos judeus, uma
manifestagdo da era messidnica com a consequente libertagdo do povo e a redencdo do
mundo. A pratica da justica - e a sua derivagdo, a hospitalidade - estd inscrita na nog¢do do

“Reino de Deus”, um conceito judaico herdado pelo cristianismo:

Ainda assim, quando ele declarou que seu reino nio era deste mundo, ele estava
realmente a separar-se do judaismo. Cada um dos servigos didrios judaicos termina com a
mesma oragdo pelo estabelecimento do mundo como um Reino de Deus. A Torah nao
esta no Céu, porque nio é necessaria no Céu. E aqui, somente neste mundo, que a Torah é
relevante.*’

Para o judaismo, o reino de Deus ¢ um reino de justica e paz, isto ¢, de paz como fruto
da justica (cf. Is 32, 27), que tem a sua construcdo e realizacdo neste mundo, pelas maos dos
seres humanos que continuam o trabalho da criagdo (cf. Gn 1, 28; 9, 7). A ética judaica
fundamenta-se nesta relagdo de compromisso para com toda a criacdo, procurando imitar
Deus nos seus atributos, como podemos ver em Jeremias: «Mas aquele que queria gloriar-se,
glorie-se disto: de ter a inteligéncia e me conhecer, porque eu sou lahweh que pratico o amor,
o direito e a justica na terra. Porque ¢ disto que eu gosto, oraculo de lahweh» (Jr 9, 23). A
ligacdo da hospitalidade com a justica € evidente em muitos textos da tradi¢cdo e normalmente

implicam as seguintes caracteristica ou momentos:

A. As pessoas ocupam um espagco comum. O anfitrido e a sua familia partilham o mesmo

espaco com desconhecidos que ganham um estatuto especial.
B. Compreensao do outro, do diferente, e aceitagdo do outro no nosso proprio mundo.

C. A recepcao e a experiéncia do “outro” servem como modelo para a constru¢do do

nosso proprio mundo.

D. Quando as diferencas ficam equiparadas ou superadas, constréi-se um mundo comum,

em que a linguagem estd dominada pelo “nos”.

E. Nunca pode acontecer a morte do outro por assimilacdo ou “digestdo”. No encontro,
existe um contributo que enriquece cada uma das partes, de modo que nunca mais

continuem a ser 0 mesmo.

47 Berkovits, Judaism, vol. 6, 2.
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A hospitalidade, presente em varias culturas da antiguidade, teve geralmente uma
fundamentagdo religiosa. No judaismo, tem um fundamento e uma motivagdo religiosa, mas
pressupoe a superioridade da ética em relagdo a doutrina e a pratica puramente religiosa. Shai

Held debruca-se sobre as atitudes de Abrado:

E possivel pensar nesta passagem como uma espécie de contrapeso para a nogao
de Kierkegaard de “suspensao teleologica do ético” — isto €, a ideia de que na Akedah (“a
atadura” de Isaac), Abrado decide cumprir corretamente o seu dever de obedecer a Deus,
contra o seu dever de ndo tirar uma vida inocente, para além do compromisso com o
bem-estar do seu proprio filho. Aqui, argumenta-se, existe algo que poderiamos chamar
de “adiamento ético do teologico”. Diante da presenca de Deus, Abrado encontra a
audacia de pedir a Deus que espere, porque ele tem uma obrigacao interpessoal imediata a

atender.*%®

Este “adiantamento ético do teoldgico” ¢ a base de toda a justica e, portanto, da
hospitalidade. Ao que parece, a “existéncia” ¢ mais urgente (ndo propriamente secundaria) do
que a “esséncia”, na ordem temporal. A personagem de Abrado propde um grande desafio aos
trés monoteismos dominantes: “colocar Deus em segundo lugar” na construcdo do unico

Reino de justica e paz.

4% Shai Held, “The Face of Guests as the Face of God: Abraham’s Radical and Traditional Theology,” Mechon
Hadar:  Center  for  Jewish  Leadership and Ideas  (Parashah  Vayera, 2013): 2, em
https://www.hadar.org/torah-resource/face-guests-face-god.
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4. A HOSPITALIDADE AO SERVICO DO DIALOGO ENTRE O JUDAISMO E
O CRISTIANISMO

«We're all just walking each other home»
Ram Dass

Sem a pretensdo de ignorar tantos precedentes histdricos, hoje estamos cientes de que,
desde os inicios do século XX, assistimos a numerosos conflitos de tipo religioso, no Médio
Oriente, no Caucaso, nos Balcads, na China, na Irlanda do Norte, na Europa, nos Estados
Unidos, em tantas localidades da Africa e da América Latina, onde existem frequentes
confrontos de tipo religioso que constituem uma ofensa a dignidade humana e questionam o
mundo laico sobre as crengas que provocam e suportam este tipo de conflitos. O atual
abandono massivo das confissdes religiosas deve-se, em grande parte, ao testemunho
institucional que as religides deram ao mundo. O que normalmente estd em causa ¢ o abuso
do poder, fundamentado numa ideologia imperialista. O sistema ¢ alimentado por clpulas
religiosas que pretendem controlar as consciéncias dos crentes, através de uma construgao

ideoldgica que usa “Deus” como seu aliado, na paz e na guerra.

Estes tempos, que sdo os nossos ¢ dependem em parte de nds, exigem um novo
testemunho das religides: a promogao da solidariedade, da justi¢a e da paz mundial. O te6logo

holandes Hans Kiing (1928-2021) toca no fundo desta questao, quando afirma:

Nao havera paz entre as nagdes, se ndo existir paz entre as religioes.
Nao havera paz entre as religides, se ndo existir didlogo entre as religides.
Nao havera didlogo entre as religioes, se ndo existirem padroes éticos globais.

Nosso planeta nao ira sobreviver, se ndo houver um ethos global, uma ética para o
mundo inteiro.*”

Durante séculos, algumas religides monoteistas consideraram-se sociedades
exclusivistas, sem qualquer relagdo positiva possivel com outras religides. Foi o caso da
Igreja Catodlica, com o axioma extra ecclesiam nulla salus, uma postura que traduz o
paradigma eclesioldgico que predominou a partir do Concilio de Florenca (1442), mas que
comegou a perder forca com o Concilio de Trento (1547). Jacques Dupuis (1923-2004)
identifica trés posicionamentos teologicos do séc. XX: o exclusivismo (ou eclesiocentrismo),
o inclusivismo (ou cristocentrismo) e o chamado “pluralismo” (ou teocentrismo). Segundo J.

Dupuis, «no que concerne a teologia catdlica pré conciliar das religides tida em consideragao

% Hans Kiing, Religides Do Mundo: Em Busca Dos Pontos Comuns, trans. Carlos Almeida Pereira (Versus,
2004), 17.
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neste livro, pode se dizer com seguranca que encaixa quase por completo na categoria do
inclusivismo».*'® Isto ndo exclui a presenga de outros posicionamentos teoldgicos, tanto

exclusivistas (inspirados em K. Barth), como também pluralistas.

Na teologia catolica pré conciliar, surge uma nova «perspetiva do pluralismo
l- . 411 . . A . . . ~

religioso»*’ que procura considerar a importancia e o contributo das diferentes confissdes
religiosas, das suas historias e sabedoria, de modo a encontrar uma rela¢do positiva com o
cristianismo. J. Dupuis agrupa em duas categorias as posi¢des resultantes desta reflexdo: por
um lado, o cristianismo € a resposta divina e pessoal a religido natural, ou seja, ao desejo
humano de Deus representado pelas outras religides. Por outro lado, considera-se que as
diferentes confissdes religiosas sdo intervengdes de Deus na historia da salvacdo, como

preparacgao para o Unico mistério salvifico em Cristo, no qual estdo todas incluidas.

Deste modo, «o debate fica deslocado da questdo predominantemente eclesiologica da
salvacdao dentro ou fora da Igreja, para a questdo da salva¢do consciente ou inconsciente em
Jesus Cristo na situacdo concreta das pessoas na sua propria tradi¢do religiosa».*'> O
documento da Comissdo Teologica Internacional, “O Cristianismo e as Religides” explica e

julga sobre as duas formas de pluralismo teocéntrico:

O teocentrismo pretende ser uma superacdo do cristocentrismo [...]. Procura
reconhecer as riquezas das religides e o testemunho moral dos seus membros e, em ultima
analise, pretende facilitar a unido de todas as religides para trabalharem juntas pela paz e
pela justica no mundo. Podemos distinguir um teocentrismo em que Jesus Cristo, sem ser
constitutivo, ¢ considerado normativo da salvacdo, ¢ outro em que Jesus Cristo nem
sequer € reconhecido como tendo esse valor normativo. No primeiro caso, sem negar que
também outros podem mediar a salvagdo, reconhece-se em Jesus Cristo o mediador que
melhor a expressa; o amor de Deus revela-se mais claramente na sua pessoa € na sua
obra, e este ¢ o paradigma para os outros mediadores. Mas sem ele ndo ficariamos sem a
salvacdo, apenas sem a sua manifestacdo mais perfeita. No segundo caso, Jesus Cristo
ndo ¢ considerado nem constitutivo nem normativo para a salvagdo do homem. Deus ¢é
transcendente e incompreensivel, entdo ndo podemos julgar seus designios com nossos
padrdes humanos. Portanto, também nao podemos avaliar ou comparar os varios sistemas
religiosos.*"?

419 Jacques Dupuis, El Cristianismo y Las Religiones. Del Desencuentro al Didlogo (Santander: Sal Terrae,
2002), 77.

#1' Cf. Dupuis, EI Cristianismo y Las Religiones, 78-79.

12 Dupuis, El Cristianismo y Las Religiones, 79.

43 Comision Teoldgica Internacional, “El Cristianismo y Las Religiones,” n. 12, Vatican.va, 1996,
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti 1997 cristianesimo-religioni_sp.
html#Los_presupuestos_teol%C3%B3gicos.
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4.1.  Status quaestionis do didlogo cristianismo-judaismo

Desde os inicios do cristianismo, a relagdo entre judeus e cristdos ficou marcada pela
intolerancia mutua e pelo desejo de conversdo do grupo religioso contrdrio € o seu
consequente desaparecimento, atitude revelada no didlogo entre Justino de Roma e o judeu
Trifao, no século II. Ao longo de varios séculos de tensdes, contudo, existiram, de ambos os
lados, incontaveis esforcos de aproximacdo, mas, a0 mesmo tempo, muitas resisténcias. A
partir dos acontecimentos da Sho’ah, maxima expressao historica do antissemitismo, a Igreja

acresceu esfor¢cos de aproximagdo com 0s nossos irmao mais velhos.

O Concilio Vaticano II, ¢ concretamente a Declara¢ao Nostra Aetate, serve como linha
divisoria entre o antes e o depois das relacdes entre judeus e cristaos. Ainda hoje, a memoria
fiel dos judeus celebra formalmente a aprovagao deste documento, como tem sido feito pelo
International Jewish Commiittee for Interreligious Consultations, nascido pouco depois da

Declaracdo Nostra Aetate, para ajudar a impulsionar esta mudanga transformadora.

4.1.1. Antes do Concilio Vaticano 11

E possivel considerar como periodo pré conciliar os dezanove séculos e meio da
histéria da Igreja que serviram de gestagdo para o Concilio Vaticano I1.*'* Sem entrar em
precisdes historiograficas, pode-se afirmar que as relagdes do cristianismo com o judaismo
remontam ao tempo de Jesus de Nazaré, no primeiro século da nossa era, e caracteriza-se por
inameros conflitos e desentendimentos, como ¢ evidente no Evangelho de Jodo. O professor
Miguel Angel Ferrando diz que «o termo “judeu” (Iovdawog) aparece 194 vezes no Novo
Testamento, delas 71 vezes em Jodo»*'’, usado para referir uma realidade constituida por
diferentes pontos de vista. O desentendimento entre estes grupos sectarios € a consequente
ruptura do cristianismo com o judaismo, consumada com a missdo evangélica de Paulo,

determinou as relagdes futuras por muitos séculos.

O clima de desconfianga foi tal que, na recitagdo do aleinu (3°7¥, “é o nosso dever
louvar o Senhor de todas as coisas™'®) - uma ora¢do que faz parte do servigo diario -, os

censores cristdos viram uma ofensa no gesto de “cuspir”’, conforme indicava uma rubrica,

414 Recasens Murillo, “El Dialogo Interreligioso Hasta El Sinodo de 1974, Verdad y Vida 222, no. 56
(maio-Setembro 1998): 167.

15 Miguel Angel Ferrando, “Los Judios En El Evangelio Segin Juan,” Teologia y Vida 40 (1999): 255.

46 Sefardies e Centro De Documentacién Y Estudios Moisés de Ledn, “Alénu,” Sefardies.es, acedido a 26 de
janeiro de 2023, https://sefardies.es/palabras/45/alenu.
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junto com as palavras «eles se curvam a esses idolos intteis e rezam para um deus que nao

pode salva-los». Desta forma,

os cristdos da Idade Média ficaram irritados com essa linha, presumindo que o
“deus que ndo pode salvar” se referia a Jesus. Os decretos da Igreja Catolica, os éditos do
governo € os censores exigiam frequentemente que os judeus omitissem esta referéncia -
até mesmo em 1750, na Prassia. Em geral, os judeus resolveram omitir essa linha,
provavelmente por medo de que a sua incluso incitasse mais perseguigdes cristas.*'’

A pratica foi retomada posteriormente e hoje esta popularizada nos judeus da tradicao
Habad. No servico matutino, recitam as dezoito béncaos (7w mnw “dezoito béngads”, ou
também 77V N20N tephylat ‘amydah, “rezar de pé€”). A décima segunda béngdo é destinada
aos hereges (2°1°»7 N372, “béncao dos hereges™), introduzida «por volta dos anos 80 da nossa
Era. Inicialmente, esta recita¢do, incluida na oracdo principal, a tephylah das Dezoito
Oragdes, visava apenas os judeus-cristdos. Chamada Birkat hamynim, tinha como substancia a
prece para a confusdo dos hereges ou apdstatas que, a breve trecho, eram sobretudo os
cristdos».*'® Estes e outros textos litirgicos e filosoficos (por exemplo, com Maimonides),
existentes também do lado da Igreja, dificultaram a convivéncia entre judeus e catolicos,

criando inameras controvérsias.

Esta atmosfera foi apropriada para a criacdo de uma literatura apologética que
constitui um corpo literario chamado Adversus Iudaeos, produzido pelos principais autores
cristdos entre o século II e o século III, num contexto sociorreligioso que manifesta «a repulsa

dos cristdos para com a religido judaica»*'’

e os seus seguidores. Alguns exemplos sao
representados por Jodo Cris6stomo, Tertuliano, Agostinho de Hipona, Cipriano, a Epistola de
Barnabé, a Epistola a Diogneto, o Didlogo de Justino, a Homilia Pascal de Melitdo de Sardes,

entre muitas outras obras.*?

A partir de 313, com Constantino, os judeus ficam desfavorecidos social e
politicamente, a0 mesmo tempo que «a Igreja comega a dispor dos recursos necessarios para
impulsionar e expandir de forma extraordinaria o fenémeno ideoldgico do antijudaismo, que

tinha acompanhado o cristianismo desde os seus primeiros tempos».*!

417 Seth Winberg, “Aleinu A Popular Prayer with a Controversial History,” Myjewishlearning, acedido a 25 de
janeiro de 2023, https://www.myjewishlearning.com/article/aleinu/.

418 Pinharanda Gomes, A Filosofia Hebraico-Portuguesa, 2* ed., vol. 1 (1999; red., Lisboa: Guimardes, 2009),
198-199.

#19 Francisco Rodriguez Teran, “Intolerancia Hacia Los Judios En El Cristianismo Tardoantiguo: Fanatismo Y
Destruccion De Los Lugares De Culto” (Tese de Mestrado: Historia y Arqueologia, Universidad de Cantabria.
Facultad de Filosofia y Letras, 2022), 31.

420 Cf. Beate (Osnabriick) Ego, “Adversus Iudaeos,” em Brills New Pauly, 2006, acedido a 27 de janeiro de
2023, https://referenceworks.brillonline.com/entries/brill-s-new-pauly/adversus-iudaeos-e104060.

#! Raul Gonzalez Salinero, “La Exclusion Social de Los Judios En El Imperio Cristiano (Ss. IV-V),” Revista de
Ciencias de Las Religiones de La Universidad de Salamanca, no. 4 (1999): 103.
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Durante a Idade Média, o povo judeu disperso pela europa cristd de lingua latina

422

«atraver-se-a a grafar o nome de Dio**, ao modo do italiano, sem o terminal s, para evitar

uma confusdo que a letra s, naquele lugar, poderia acarretar com uma forma plural»*?,
evitando qualquer grafia cristd que referisse o dogma do Deus Trinitario. O periodo medieval
da historia fica assim marcado por uma controvérsia teoldgica, filosofica e literaria da escola

cristd e judaica, as quais se soma a nova religido mugulmana.

Cristo ¢ um verdadeiro sinal de contradi¢dao (cf. Lc 2, 34-35), na disputa das trés
religides monoteistas, até finais do século XV, quando os judeus e os mugulmanos foram
expulsos da Peninsula Ibérica. Até finais do século XIV, a convivéncia dos cristdos com as
minorias religiosas era bastante pacifica, a diferenca da grande tensdo vivida na Espanha, até

ao fecho do século XV.**

Na cidade de Braga, existem documentos que testemunham a presenca de uma
pequena comunidade judaica, durante o século IV, que manteve um contacto amistoso com o
Arcebispo e o Cabido. «Na verdade eles eram, creio que na sua totalidade, inquilinos do
Cabido bracarense quer na rua da Judiaria Velha quer na Nova».*”® As boas relagdes ndo
permitem perceber as causas da mudanga para a Judiaria Nova, «mas ndo ¢ dificil imagina-las
se pensarmos no clima que entdo se vivia no reino, preludio da monstruosa borrasca que em

breve desabaria sobre a gente hebraica»*?®, acrescenta Antonio Losa.*”’

De modo geral, conta-se que «em Braga ndo existiram suspeitas de conflitos e
vestigios de violéncia resultantes do confronto entre as duas comunidades religiosas, embora
tenhamos nog¢do das denuncias empreendidas pelos judeus que supostamente se sentiriam

ameacados».**®

Em Portugal, as relacdes foram-se tornando hostis, no tempo em que o grande
dramaturgo portugués, Gil Vicente, satirizou a figura do judeu, mostrando que nem o diabo os

queria levar na sua barca:

42 Era comum, entre os judeus sefarditas, referir-se ao Dio Alto (em ladino ou judeu-espanhol). E uma lingua
que ainda une comunidades de todo o mundo, com foi possivel através dos media no tempo da pandemia.
Recomenda-se a visualizac¢do do video de eSefarad CCSefarad, “Unidos Por El Ladino #4 - El Dio Alto,” Video,
YouTube, 25 de julho de 2020, acedido a 27 de janeiro de 2023,
https://www.youtube.com/watch?v=ppNy_ D2F-h8&ab channel=eSefaradCCSefarad.

23 Gomes, A Filosofia Hebraico-Portuguesa, 194.

4 Cf. Alice Tavares, “Literatura De Controversia Religiosa Judio-Cristiana Medieval En Portugal (Siglos
XI-XV): Estado De La Cuestion. Discursos Y Motivaciones,” Perichoresis 18, no. 4 (2020): 64.

425 Antonio Gongalves Losa, Subsidios Para o Estudo Dos Judeus de Braga Do Séc. XV (Braga, 1982), 98.

426 Losa, Subsidios Para o Estudo Dos Judeus de Braga Do Séc. XV (Braga, 1982), 99.

47 Especialista em estudos Arabes, natural de Esposende, Braga (1915-1999).

28 Tavares, “Literatura De Controversia Religiosa Judio-Cristiana Medieval En Portugal (Siglos XIII-XV),” 70.
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Ora sus! Démos a vela!
Vs, judeus, ireis a toa,

que sois mui ruim pessoa.

Levai o cabrio na trela.*?’

No meio de todo um clima de violéncia fisica e psicologica, surge em Portugal um
conjunto de revoltas populares intituladas por alguns de “motins anti judaicos” que se
estenderam ao longo do século XVI e XVII*, este Gltimo marcado pelo auge da Inquisi¢do.
No final do Século XVIII, os criptojudeus ainda receiam ficar a descoberto, embora as
comunidades tenham manifestado algum crescimento, como no caso da regido transmontana,
onde «em meados do século XVIII, D. Frei Aleixo de Miranda Henriques, bispo de Braganga,
emitiu uma [carta] Pastoral, proibindo nitidos costumes judaicos nas igrejas, como o antigo
habito da purificagdo»®!, impedindo as mulheres gravidas de se apresentarem na igreja até

quarenta dias ap0s o parto.

Durante os séculos XVI e XVII, os judeus ndo tiveram grande presenga na Europa
Ocidental, concentrando-se preferencialmente no Leste da Europa, concretamente na Polonia,
onde j4 existia algum assentamento da populacdo judia. Durante este periodo, a Polonia foi
considerada o centro da vida judaica: «No final do século XVII, as judiarias polacas contavam
com o maior numero de judeus e o maior nimero de comunidades individuais comparado

com qualquer outro centro populacional judaicox».**

Os judeus prosperaram rapidamente, estabeleceram os seus negocios e fizeram parte
das estruturas politicas polacas, situacdo que causou um conjunto de revoltas populares,
concretamente da classe camponesa e dos cossacos*® que causou a morte a vinte mil judeus:
«As perseguicdes mais generalizadas aos judeus acompanharam a combina¢do do levante
camponés e da revolta cossaca contra a hegemonia polonesa na Ucrania, que comegou na
primavera de 1648 sob a lideranca de Bogdan Khmel'nyts'kyi e visava os judeus em particular
como representantes do governo polonés».*** Esta revolta deu origem a diferentes ataques
conhecidos como pogromy (plural de pogrom, em yidish o785, do russo morpom, “causar

danos com violéncia”) que sdo originalmente tumultos populares de revolta contra as

42 Gil Vicente, Auto Da Barca Do Inferno (Porto: Areal Editores, 1988), 92.

0 Cf. Vanessa Sofia Sampaio Neves, “Os Motins Antijudaicos No Século XVI e XVII: Uma Analise
Comparativa,” Omni Tempore: Atas Dos Encontros Da Primavera 2018 Na Faculdade de Letras Da
Universidade Do Porto, 2019, 224-64.

1 Gomes, A Filosofia Hebraico-Portuguesa, 259.

2 Moshe Rosman, “Poland: Poland before 1795,” em The Yivo Encyclopedia of Jews in Eastern Europe, 4 de
margo de 2011, acedido a 28 de janeiro de 2023,
https://yivoencyclopedia.org/article.aspx/Poland/Poland_before 1795.

3 Os cossacos sdio um grupo socio-politico e militar de origem eslavo seminémada, que vivia nas
fundamentalmente em territdrio russo e ucraniano.

434 Rosman, “Poland: Poland before 1795.”
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autoridades. Os ataques prolongaram-se até ao século XX e considera-se que estas agressoes
sdo precursoras dos acontecimentos antissemitas do holocausto e posteriores, «uma das razdes
que levaram a grande maioria dos judeus a buscar uma fuga da Europa do pos-guerra»*®,

através do programa Brihah (hb. 77773, “v00”).4

Ao longo do século XVIII, os judeus comegaram a integrar-se na Europa Ocidental,
por influéncia do iluminismo judaico. Durante o governo de Napoledo Bonaparte, foi
elaborado um Codigo Civil, conhecido como Codigo Napolednico (1804), redigido com o seu
espirito e conteudo. Este cddigo permitiu aos judeus viverem como cidaddos equiparados com
outros, permitindo-lhes sair dos guetos. A Franca napolednica foi o primeiro pais da Europa
Ocidental a oferecer aos judeus a igualdade de direitos de cidadania. A relagdo de Napoledo
com as outras religides era meramente politica e ndo dava relevancia ao aspecto religioso. Ele
proprio, a caminho do Egito, em 1798, proclamou aos soldados que faziam parte da
expedigao:

Os povos com 0s quais vamos viver sdo maometanos; o seu primeiro artigo de fé
¢ este: “Ndo ha deus para além de Deus e Muhammad ¢é o seu profeta”. Ninguém os
contradiga; fazei com eles como fizestes com os judeus e com os italianos; tenhamos
pelos seus muftis e pelos seus imas a mesma consideragdo que tivemos pelos rabinos e os
bispos; tende a mesma tolerancia para com as cerimonias prescritas pelo Alcordo, com as
mesquitas, com os conventos, com as sinagogas, ¢ com a religido de Moisés ¢ a de Jesus
Cristo. As legides romanas respeitaram todas as religides. Aqui encontrareis costumes
diferentes dos da Europa: precisais de vos habituar a eles.*’

Durante o Século das Luzes, «os marranos sofreram, como os nacionais dos paises
onde coabitavam, a influéncia das tendéncias europeias».*® O iluminismo marcou a vida
politica e intelectual da Europa, e o judaismo ndo demorou em acolher-se a sua sombra. Surge
o desejo de conhecer o desconhecido, a alteridade, o estrangeiro. Com a imposi¢ao da razao
natural e a universalidade da fé humana, «o judaismo deixa de olhar-se como religido, para ser
apenas uma lei».** A educa¢ido racionalista da Haskalah empobreceu muito o judaismo,
provocando uma crise de espiritualidade, desinteresse pela tradicdo e abandono das linguas de

comunicagdo popular (yidish e ladino). Por outro lado,

a nogao de estrangeiro, presente na Biblia, evolui numa escala ascendente; ¢ se a
medievalidade, mesmo respeitando o estrangeiro, o punha de reserva de acordo com a
profissdo de fé, o Iluminismo Judaico revaloriza os parametros das relagdes com o ndo

5 Holocaust Memorial Museum, “Los Pogroms,” Enciclopedia del Holocausto, acedido a 28 de janeiro de
2023, https://encyclopedia.ushmm.org/content/es/article/pogroms.

#6 Jewish Virtual Library, “Berihah,” Jewishvirtuallibrary.org, 2008, acedido a 27 de janeiro de 2023,
https://www.jewishvirtuallibrary.org/berihah.

7 Napoledo Bonaparte, Oeuvres de Napoléon Bonaparte, vol. 2 (Paris: C.L.F. Panckoucke, 1821), 252-53.

8 Gomes, 4 Filosofia Hebraico-Portuguesa, 604.

4% Gomes, 4 Filosofia Hebraico-Portuguesa, 607.
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judeu. Se, perante a cristandade medieval, procurava ser o tzadiqg, homem recto, na
europeidade iluminista, o judeu busca ser, a0 mesmo tempo, hassid, homem de amor.

No século XIX, e gracas ao contributo prévio do filésofo judeu alemdao Moses
Mendelssohn (1729-1786), da fundamentagdo oferecida por Feuerbach (1804-1872), e do
debate entre Bruno Bauer (1809-1882) e Karl Marx (1818-1883), em torno da Questdo
Judaica, comegou trilhar-se o caminho doutrinal para a criagdo do movimento sionista que
surge, em parte, como uma forma de “emancipagdo” ou “retorno” (72Wwn, feshuvah) das
sequelas racionalistas, despersonalizantes e desenraizadoras da Hashkalah. A ideia marxista
de canalizar os judeus para a Palestina serviria «como via a curto prazo, para limpar a Europa

do judaismox.**

Em 1896, Theodor Herzl escreve O Estado Judaico, incitando os judeus do mundo a
criagdo de um estado judaico, através da formagdo de um congresso sionista, que teve lugar
em 1897 e contou com a presen¢a de cerca de 200 representantes.*' No livro publicado, T.

Herzl escreveu:

Se nos deixassem em paz por apenas duas geracdes poderiamos, talvez,
desaparecer sem deixar vestigios entre 0s povos que nos cercam. Mas ndo seremos
deixados em paz. Apds breves periodos de tolerancia, o rancor surge novamente contra
noés. O nosso bem-estar parece conter algo de irritante, porque o mundo habituou-se,
durante séculos, a ver em nos o mais desprezivel dos pobres. Ninguém adverte, contudo,
por ignorancia ou mesquinhez, que o bem-estar enfraquece-nos como judeus e anula os
nossos aspetos particulares. SO a pressdo faz-nos aderir ao velho tronco, so6 o 6dio dos que
nos rodeiam nos torna estrangeiros.*?

Em setembro de 1893, realizou-se a Primeira Reunido do Parlamento Mundial das
Religioes, em Chicago. Esta «foi a primeira reunido publica formal com os representantes das
principais religides na historia do mundo», concretamente o cristianismo e o judaismo, sendo

considerada uma das reunides religiosas mais importantes do mundo e, sem davida, a mais

importante dos Estados Unidos da América.**

Na primeira metade do século XX, assistimos a um conjunto de acontecimentos
unicos na historia, que sdo ainda ignorados por muitos € negados por uns poucos, talvez por
ndo compreenderem que a responsabilidade pela memoria pertence a cada um de nds.**

Trata-se de Auschwitz, lugar icénico da Sho’ah, ou Holocausto. A Sho’ah é definida pelo

440 Gomes, 4 Filosofia Hebraico-Portuguesa, 754.

#! David Ben-Gurion, “Theodor Herzl,” in Encyclopedia Britannica, 20 de julho de 1998, acedido a 28 de
janeiro de 2023, https://www.britannica.com/biography/Theodor-Herzl#ref26685.

442 Theodor Herzl, El Estado Judio (1986; red., Buenos Aires: Organizacion Sionista Argentina, 2004), 42.

#3 The World’s Parliament of Religions, “A Historic Legacy,” Parliamentofreligions.org, acedido a 25 de janeiro
de 2023, https://parliamentofreligions.org/parliament/1893-chicago/.

444 Para manter a memoria acesa criou-se uma campanha para o Dia da Memoria do Holocausto, conhecida pelo
hashtag #WeRemember nas redes sociais.
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Centro YadVashem como «um genocidio sem precedentes, total e sistematico, perpetrado pela
Alemanha nazi e seus colaboradores, com o objetivo de aniquilar o povo judeu».*** Auschwitz

446

¢ um particular universal, um patrimoénio da humanidade™®, um local de ensino da justica

social e dos direitos humanos.

«A pergunta ndo era unicamente onde estava Deus?, mas também onde estava o
homem? E o homem cristdo? Em Auschwitz, a ideia de Deus e a ideia do homem ficaram
vulneraveis. E por isso que a humanidade ndo pode esquecer: é a memoria que da sentido a
narragdo e a identidade».*’ Auschwitz é também, no dizer de Elie Wiesel, o lugar da morte
dos cristdos, por tudo quanto o cristianismo proclama ser, mas nao foi de todo o lugar da
morte do povo judeu. Depois de Auschwitz, ninguém pode viver da mesma forma*”® e a

propria Igreja precisa de «repensar a natureza do Judaismoy».**

Em 1948, surge a Associacdo Amitié judéo-chrétienne, impulsionada por trés
precedentes: primeiro, os acontecimentos da Sho ‘ah, entre 1940 e 1945, onde seis milhdes de
judeus morreram, vitimas do sistema nazi; segundo, em 1946, o historiador judeu Jules Isaac
(1877-1963) conclui o livro Jésus et Israél, obra que inaugura um novo momento no didlogo
judaico-cristdo; e terceiro, em outubro de 1947, realiza-se a Conferéncia de Seelisberg, na
Suica, um encontro internacional entre cristdos e judeus que procurou melhorar a catequese
cristd sobre os judeus.* Trata-se de uma catequese positiva em relagdo ao judaismo,
assumida pelos padres e catequistas, um trabalho que urge ser realizado ainda hoje nas

paroquias.

O Papa Jodao XXIII, em abril de 1963, publica a Carta Enciclica Pacem in Terris, onde
langa os fundamentos para a paz mundial e promove os direitos humanos. Em geral, o Papa
manifesta, nos seus escritos, uma afinidade especial pelos nossos irmaos mais velhos, o povo
hebraico. Esta aproximagdo ficou especialmente evidenciada, através de uma manifestacdao

visivel de humildade que inclui todos os cristaos:

A oracdo de arrependimento, que recitou em 3 de Junho de 1963, pelo mal que a
Igreja tivesse feito aos judeus, é mais do que um gesto. E o principio das futuras
defini¢des segundo o pensamento renovado da Igreja, em grande parte enunciado no

45 Yad Vashem, “What Was the Holocaust?,” Yadvashem.org, acedido a 28 de janeiro de 2023,
https://www.yadvashem.org/holocaust/about.html#learnmore.

46 Cf. José Rui Teixeira, Auschwitz. Entre a Memdria e a Esperanga (Porto: Centro Catecumenal, 2000), 28.

#7 Luis Martins, “A Pdscoa Da Memoéria. Um Estudo Exegético-Teologico Da Avépvnoig Em Lc 22, 15-20”
(Tese de Mestrado em Teologia, Sob a orienta¢do do Prof. Dr. Jodo Alberto Correia, 2020), 115.

48 Johann Baptist Metz, Memoria Passionis. Una Evocacion Provocadora En Una Sociedad Pluralista
(Santander: Sal Terrae, 2007), 47.

49 Bento X VI e Arie Folger, Judeus e Cristdos, trad. Luisa Silva Maneiras (Cascais: Lucerna, 2020), 35.

40 Amitié Judéo-Chrétienne de France, “Les Dix Points de Seelisberg,” Ajcf.fr, acedido a 25 de janeiro de 2023,
https://www.ajcf.fr/5-aout-1947-Les-Dix-Points-de-Seelisberg.html.
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ensaio do Cardeal Bea sobre A Igreja e o Povo Hebraico (1966), e testemunhado na
peregrinagdo de Paulo VI a Terra Santa.*'

Pouco depois da morte de Jodo XXII (3 de junho de 1963), o Papa Paulo VI faz o seu
discurso de abertura da 2* Sessdao do Concilio, a 29 de setembro de 1963. Ao longo do
discurso, Paulo VI aborda a questdo das religides ndo cristds, recordando previamente a
“alegria de viverem os irmaos juntos” (cf. Sl 132, 1), convidando todos a vida de unidade e
comunhao desejada por Deus. No final, com tom de universalidade, suplica para que sirva «de

guia e vigor a comunhéo dos espiritos, profunda e fraterna».*?

A Carta Enciclica Ecclesiam Suam™?, publicada em agosto de 1964, propde um novo
caminho: «A Igreja deve entrar em didlogo com o mundo em que vive. A Igreja faz-se
palavra, faz-se mensagem, faz-se coloquio» (ES, 38). Esta enciclica foi publicada quando
ainda estavam a ser elaborados os documentos conciliares que falam do didlogo
inter-religioso e, por isto, pode ser ainda considerada um documento publicado no limiar do
Concilio Vaticano II. Nesta enciclica, fica definida «a origem transcendente do didlogo. Esta
no plano de Deus. A religido €, de sua natureza, enlace entre Deus e o homem, e a oragao

exprime em didlogo este enlace» (ES, 41).

4.1.2. Documentos Conciliares

A atmosfera pré conciliar ja estava marcada pela presenca do Espirito. Contudo, a
perspetiva do Concilio Vaticano II ndo era tanto doutrinal, mas essencialmente pastoral. A
discussao fundamental sobre as identidades, estatutos e relacdes com outras entidades
religiosas ndo encontrou, no Concilio, um lugar de debate. Afortunadamente o tema ndo
passou ao lado dos padres conciliares, que refletiram sobre o assunto, ainda que

superficialmente e com enfoque pastoral.

Os documentos conciliares que se revelam mais importantes para o tema do didlogo
sdo a Declaracdo Nostra Aetate (outubro de 1965), o Decreto Ad Gentes (dezembro de 1965),
a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes (dezembro de 1965) e a Declara¢do Dignitatis
Humanae (dezembro de 1965). Estes textos, todavia, precisam de ser lidos e interpretados a

luz da intertextualidade e da teologia do Concilio. Foi com o Papa Paulo VI que deu entrada o

1 Gomes, 4 Filosofia Hebraico-Portuguesa, 813.
42 Papa Paulo VI, Discurso do Sumo Pontifice, A4S 55 (1963): 841-859.
43 Papa Paulo VI, Carta Enciclica Ecclesiam Suam, AAS 56 (1964): 609-659.
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termo “didlogo” nos documentos oficiais da Igreja, o qual usava o vernaculo “didlogo” para se

referir ao termo latino colloquium, ainda presente no texto da Enciclica Ecclesiam Suam.**

O Concilio Vaticano II, com um carater pragmatico ¢ uma base doutrinal inclusiva,
convida os catdlicos e as outras religides a manterem-se unidas na compreensao e estima
mutua, na cooperacdo e no dialogo. A Constituicio Dogmatica Lumen Gentium (1964),
quando fala sobre a relacdo da Igreja com os nao cristdos, destaca os vinculos de proximidade

com a tradi¢ao judaica, valorizando o dom do chamamento:

Finalmente, aqueles que ainda ndo receberam o Evangelho estdo de uma forma
ou outra orientados para o Povo de Deus. Em primeiro lugar, aquele povo que recebeu a
alianga e as promessas, ¢ do qual nasceu Cristo segundo a carne (cf. Rom. 9, 4-5), povo
que segundo a eleigdo é muito amado, por causa dos Patriarcas, ja que os dons e o
chamamento de Deus sdo irrevogaveis (cf. Rom. 11, 28-29) (LG, 16).

No ano da redagao da Lumen Gentium, o Papa Paulo VI criou o Secretariado que mais
tarde daria lugar ao Dicastério para o Didlogo Inter Religioso.”> No mesmo ano, escreve

ainda a Carta Enciclica Ecclesiam Suam:

vemos desenhar-se a nossa volta outro circulo também imenso, contudo mais
proximo de nods. Ocupam-no primeiramente os homens que adoram o mesmo Deus tinico
e supremo que nos adoramos, aludimos aos filhos do povo hebraico, dignos do nosso
respeito afetuoso, fiéis a religido que n6s chamamos do Antigo Testamento (ES, 60).

A Declaragdo Nostra Aetate (1965), sobre a Igreja e as religides ndo cristas, tal como
fez a Declaragdo Lumen Gentium, inclui as outras religides para além do Judaismo,
destacando os vinculos que a Igreja Catolica tem com cada uma destas tradigdes e exortando a
superar as divisdes existentes entre todos, de modo a procurar a mutua convivéncia (cf. N4,
1). De modo geral, os documentos do Concilio Vaticano II manifestam que «a Igreja catolica
nada rejeita do que nessas religides existe de verdadeiro e santo» (NA, 2), «como preparacao
para receberem o Evangelho» (LG, 16). Estes documentos sdo consistentes no propdsito da

salvacdo universal de Deus através do seu Filho, « j& que por todos morreu Cristo» (GS, 22).

Para muitos tedlogos, ¢ dificil ir além dos siléncios, limites e ambiguidades da
doutrina do Concilio Vaticano II sobre o didlogo inter-religioso.*® Um documento que levanta

algumas dificuldades é a Declaracdo Dignitatis Humanae, sobre a liberdade religiosa (1965),

434 Cf. Murillo, “El Didlogo Interreligioso Hasta El Sinodo de 1974,” 169.

43 «O precursor do atual Pontificio Conselho para o Didlogo Inter-religioso, criado por Jodo Paulo II em 1988
com a “Pastor Bonus”, foi o Secretariado para os Nao-Cristaos, instituido por Paulo VI em 1964 para promover
estudos adequados e cultivar relagcdes amistosas com os seguidores das religides ndo cristds», em Curia Romana,
“Pontificio Consejo Para El Dialogo Inter-Religioso,” Vatican.va, acedido a 8 de fevereiro de 2023,
https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical councils/interelg/documents/rc_pc_interelg pro 20051996 sp.ht
ml.

46 Cf. Dupuis, EI Cristianismo y Las Religiones, 95-105.
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principalmente quando afirma que «Acreditamos que esta Unica religido verdadeira se
encontra [subsiste] na Igreja catolica e apostolica, a qual o Senhor Jesus confiou o encargo de

a levar a todos os homens» (DH, 1).

A perspetiva inter-religiosa da Declaracdo Dignitatis Humanae parece ficar
esclarecida a seguir, quando identifica a “verdadeira religido” com “a Igreja Catolica”, ao
aludir ao «dever moral que os homens e as sociedades tém para com a verdadeira religido e a
unica Igreja de Cristo» (DH, 1; cf. LG, 8). Nao ¢ possivel aceitar algumas proposi¢cdes como
esta, sem uma reformulacdo semantica ¢ uma maior precisdo conceitual. Contudo, ¢
necessario sublinhar um artigo de real importancia que sintetiza a posi¢do do Concilio em
relacdo a liberdade religiosa, condi¢do indispensavel para o dialogo:

Este Concilio Vaticano declara que a pessoa humana tem direito a liberdade
religiosa. Esta liberdade consiste no seguinte: todos os homens devem estar livres de
coacgdo, quer por parte dos individuos, quer dos grupos sociais ou qualquer autoridade
humana; e de tal modo que, em matéria religiosa, ninguém seja forcado a agir contra a
propria consciéncia, nem impedido de proceder segundo a mesma, em privado ¢ em
publico, s6 ou associado com outros, dentro dos devidos limites. Declara, além disso, que
o direito a liberdade religiosa se funda realmente na propria dignidade da pessoa humana,
como a palavra revelada de Deus e a propria razdo a ddo a conhecer. Este direito da

pessoa humana a liberdade religiosa na ordem juridica da sociedade deve ser de tal modo
reconhecido que se torne um direito civil (DH, 2)

A Declaracdo Dominus lesus (2000) também criou algumas reacdes polémicas,
concretamente da comunidade judaica. O documento, emitido pela Congregacdo para a
Doutrina da Fé, afirma que a Igreja tem uma funcdo “imprescindivel” para a salvac¢do de
“cada homem”, pelos lagos intimos com Cristo “Unico mediador”, «e seria obviamente
contrario a fé catolica considerar a Igreja como um caminho de salvacdo ao lado dos
constituidos pelas outras religides, como se estes fossem complementares a Igreja, ou até
substancialmente equivalentes a mesma, embora convergindo com ela para o Reino

escatologico de Deusy» (DI, 21).

No tdpico seguinte, a Declaracdo Dominus lesus acrescenta: «Se ¢ verdade que os
adeptos das outras religides podem receber a graca divina, também ¢ verdade que
objectivamente se encontram numa situagao gravemente deficitdria, se comparada com a
daqueles que na Igreja tém a plenitude dos meios de salvagdo» (DI, 22). As afirmacdes
importantes estdo justificadas com referéncias biblicas e pela recapitulagdo de documentos do

Magistério.

O texto da Comissdao Teoldgica Internacional, O Cristianismo e as Religioes (1996),
marcou substancialmente a Declaracdo Dominus Iesus, concretamente na formulagdo dos
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pressupostos inegociaveis (a mediagdo Unica de Cristo e a necessidade da Igreja para a
Salva¢do).*” O texto da Dominus lesus é incoerente em varios pontos como, por exemplo, ao
considerar, por interesse de fundamentagdo, a continuidade do cristianismo em relagdo com o
judaismo através do cumprimento da promessa messidnica em Cristo e oferecer ao povo
judaico - que recebeu a revelacdo divina inicial e selou uma alianca eterna com Deus - uma

espécie de salvagao «por caminhos sé por Ele conhecidos» (DI, 21).

Ao longo de vérios séculos, a Igreja Catélica tem feito um notdvel percurso de
abertura, passando da perspectiva “exclusivista” ao paradigma “inclusivista”, atualmente
dominante. O “pluralismo”, tal como o “exclusivismo”, ainda hoje tém seguidores. O
“exclusivismo”, paradigma baseado no eclesiocentrismo, corre o risco de pecar por defeito,
enquanto que o “pluralismo” corre o risco de pecar por excesso de abertura, uma vez que
colocam de lado a centralidade de Cristo como mediador inico na ordem da salvagao, o que é
uma «proposicdo que se revela inaceitdvel e escandalosa para muitos, pois reside aqui,

precisamente, o inegociavel do cristianismo».***

Se o cristianismo deseja verdadeiramente dialogar com outras religides, nao pode
renunciar ao que ¢ constitutivo. Todavia, se Cristo ¢ a medida de todos os homens, deve-o ser,
em primeiro lugar, dos cristdos. Cristo ndo € um catecismo pocket-size que da para guardar no
bolso esquerdo do casaco, perto do coragdo. Cristo ¢ um modelo, uma medida, e o que ¢
verdadeiramente proprio de Jesus Cristo € a “auto aniquilagdo” ou “esvaziamento” (k€vwoig)
de si proprio para se entregar a vontade divina deixada em testamento: «que todos sejam umy»

(Jo 17, 21). Também os judeus sdo chamados a imitar Cristo:

A kénosis de Jesus Cristo, pela qual o Filho renuncia em parte a divindade, para
se humanar, ¢ uma chamada a Israel. A kénosis de Israel, o despojamento de parte do seu
patrimoénio, sera uma imitacdo de Jesus. Abandonar parte da sacralidade, para se
confundir com os povos. Israel tem dois caminhos, ou o despojamento, em vista da

unificacdo de todas as correntes judaicas, incluindo o cristianismo, ou a permanéncia

fixista na separatividade.*”

Se Abrado deixou Deus em “segundo lugar” para ir ao encontro dos irmaos forasteiros
(cf. Gn 18, 1-3), por que motivo nos, os cristdos de um mundo globalizado, ndo sabemos
colocar Cristo em “segundo lugar” para ir ao encontro de Cristo presente nos outros? Nao se
despojou Maria do seu proprio filho para cumprir a sua missdo? Nao estaremos nds cristdos a
aprisionar Cristo numa doutrina religiosa balizadora do dom messianico? Estaremos a ser

mais cristdos que Cristo? Onde fica a sua universalidade?

#7 Cf. Comision Teoldgica Internacional, “El Cristianismo y Las Religiones.”
48 Isabel Varanda, “A Missdo, Hoje. Pluralismo Religioso e Antincio,” Theologica 36, no. 2 (2001): 348.
4% Gomes, 4 Filosofia Hebraico-Portuguesa, 805.
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A universalidade de Cristo significa que o seu amor ¢ para todos, mas ndo implica que
a sua pessoa seja patrimoénio da humanidade e muito menos de uma institui¢do. Por isso,
ninguém tirou Deus a Abrado quando foi ao encontro dos forasteiros, da mesma forma que, no
didlogo com outras religides, ninguém nos separara do amor de Cristo (cf. Rm 8, 35-39); este

sim, ¢ irrenunciavel.

Como seres religiosos, corremos o risco de criar um Deus - ou um Cristo - a nossa
imagem e semelhanca, um idolo que corresponde as nossas exigé€ncias e pretensdes ou,
noutras palavras, um Deus “tapa buracos”, quando na verdade a relagdio com Deus e com
Cristo ndo pode ser manipulada. E imperativo deixar Deus ser Deus*®, a0 mesmo tempo que
o ser humano deve assumir a responsabilidade pelo mundo que lhe foi dada na criacdo (cf. Gn
1, 28), aceitando a contingéncia do mundo e da vida e encontrando solugcdes para as situagdes

emergentes.

Esta atitude de quase abandono, quase ateista, foi experimentada pelo tedlogo luterano
Dietrich Bonhoeffer (1906-1945) que, durante tempos de “Resisténcia € Submissdo’™!,
acabou por viver etsi Deus non daretur. Mais do que uma atitude de submissdo, ¢ uma ligao
de sabedoria, uma forma de vida responsavel, ndo apatica, por tudo o que nos rodeia e pelo

proprio curso da historia; ela permite dizer aos acontecimentos da Sho ‘ah: Never Again!.**

Viver “como se Deus ndo existisse” ¢ o resultado da kénosis dos crentes de qualquer
confissdo e constitui tanto a condi¢do preparatoria para o didlogo inter-religioso, como
também a atitude basica exigida para formagao de uma ética universal. Neste esvaziamento do
“eu”, que se abre ao “tu”, Cristo constitui-se modelo para uma humanidade que, sem dialogo,

morre asfixiada.

Existem outros modelos para além do exclusivismo, inclusivismo e do pluralismo,
cada um com os seus contributos e objecdes. Um destes distancia-se do modelo cristocéntrico
e do modelo teocéntrico, colocando no centro o conceito do Reino de Deus*”

(reinocentrismo), do qual todas as religides sdo membros colaboradores da sua construcao e

%0 Cf a obra de Carlos Gonzalez Vallés, Dejar a Dios Ser Dios: Imdgenes de La Divinidad (Santander: Sal
Terrae, 2006).

41 Cf. os escritos de Dietrich Bonhoeffer, Resisténcia e Submissdo: Cartas e Anotacées Escritas Na Prisdo, trad.
Nélio Schneider (Sdo Leopoldo: Editora Sinodal, 2003).

%2 Never again ¢ um slogan usado atualmente no debate publico da Sho ‘ah. Cf. Emily Burack, “How ‘Never
Again’ Evolved from Holocaust Commemoration Slogan to Universal Call,” The Times of Israel, 9 de margo de
2018, acedido a 3 de fevereiro de 2023,
https://www.timesofisrael.com/how-never-again-evolved-from-holocaust-commemoration-slogan-to-universal-c
all/.

43 Paul Knitter, One Earth Many Religions: Multifaith Dialogue and Global Responsibility (New York: Orbis
Books, 1995).
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responsdveis por que este chegue a seu termo. A critica mais relevante feita contra este
modelo ¢ a apresentacdo de «um conceito [0 Reino] da Realidade absoluta que tem afinidade
com as religides monoteistas e proféticas do hemisfério ocidental, mas ¢ totalmente estranho
as tradicdes misticas do oriente».*** Esta visdo ¢é considerada mais «pragmatica e

imanentistay.*®’

O mundo das relagdes interpessoais exige uma adaptagdo a natureza das relagdes: ndo
nos relacionamos por igual com todas as pessoas, mesmo com aqueles que amamos. Era por
esse motivo que os gregos usavam palavras diferentes para as diferentes formas de exprimir o
amor, nas suas relagdes (cf. DCh, 1-18). Nos caminhos de didlogo com outras tradigdes, ¢
possivel aplicar modelos diferentes, que mais ndo sdo do que linguagens ou aspectos

diferentes da mesma realidade.

O modelo baseado no reinocentrismo € apelativo, no processo de didlogo com o
judaismo, por varios motivos: valoriza a vertente horizontal; apela a responsabilidade social e
a solidariedade nesta missdo; tem um alcance universal, pde em destaque a dimensao
ecologica; e. coloca os participantes na mesma condi¢ao de “funcionarios” ou “servos” do
mesmo Senhor; pressupde um soteriologia responsédvel; congrega as tradicdes numa Unica

perspetiva e esperancga soteriologica.

Para Eliezer Berkovits, que apresenta uma perspetiva judaica, «o Reino deve ser
estabelecido pela transformacdo deste mundo através do esforco humano».**® Segundo esta
concecao, o mundo deve ser transformado no Reino, com o contributo de homens concretos
que se sentem chamados a participar deste projecto de redengdo: «A salvagdo, portanto, ndo
visa 0 homem, mas a humanidade através do homem».*’ O texto de O Cristianismo e as
Religioes considera que «O “soteriocentrismo” radicaliza ainda mais a posi¢ao teocéntrica,
pois estd menos interessado na questdao de Jesus Cristo (ortodoxia) € mais no compromisso

efetivo de cada religido com a humanidade sofredora (ortopraxis)».*®

Quando se trata de didlogo - em qualquer uma das suas formas - aceitamos que este se
estabelece na diferenca dos interlocutores. Existe uma tendéncia falaciosa de promover e
procurar o que ¢ comum aos interlocutores, quando o verdadeiro didlogo acontece na
assimetria dos participantes e nao pela validacdo preeminente dos aspetos teoldgicos e

culturais das outras religides. O documento Didlogo e Anuncio (1992) ¢ esclarecedor a este

484 Dupuis, EI Cristianismo y Las Religiones, 121.

485 Comision Teoldgica Internacional, “El Cristianismo y Las Religiones,” n. 12.
466 Berkovits, Judaism, vol. 6, 2.

47 Berkovits, Judaism, vol. 6, 2.

468 Comision Teoldgica Internacional, “El Cristianismo y Las Religiones,” n. 12.
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nivel, quando afirma que o didlogo inter-religioso ndo ¢ um didlogo Gnicamente teologico. O
documento apresenta quatro forma,s em que o didlogo pode acontecer: o didlogo da vida,
através da convivéncia fraternal: o didlogo das obras, pela cooperagdo solidaria em questoes
humanas; o didlogo dos intercambios religiosos, no ambito académico; o didlogo da
experiéncia religiosa, através da partilha de experiéncias e da oragdo interconfessional (cf.

DA, 42).%%

A Declaracdo Nostra Aetate afirma «que os homens constituem todos uma so6
comunidade» (NA, 1). Foi este o core do discurso do Papa Jodo Paulo II, por ocasido da
Jornada Mundial de Oragdo pela Paz, em Assis (1986): «O facto de professarmos diferentes
religides ndo nos distrai do significado deste dia. Ao contrario, as Igrejas, as comunidades
eclesiais e as religides do mundo estdo demonstrando que estio atentas ao bem».*”® Este
“mistério de unidade”, baseado na origem comum de todos os homens, foi constantemente
referido pelo mesmo Papa, para quem a crenca das religides nao cristas € «fruto também ela

do Espirito da verdade operante para além das fronteiras visiveis do Corpo Mistico» (RH, 6).

O Documento Didlogo e anuncio propde o mistério da unidade como fundamento
teologico para o didlogo inter-religioso, assegurado pela «presenga ativa do Espirito Santo na
vida religiosa dos membros das outras tradi¢des religiosas» (DA, 28). O Documento apresenta
uma cristologia constitutiva, pois afirma o carater constitutivo da salva¢do em Cristo: «Deste
mistério de unidade deriva que todos os homens e todas as mulheres que sdo salvos
participam - embora de modo diferente - do mesmo mistério de salvagdo em Jesus Cristo,

mediante o seu Espirito» (DA, 29).

O dialogo ¢ desinteressado ou, em ultimo caso, deve manter o interesse pelo bem do
outro ¢ a procura mutua da verdade. O documento Didlogo e Missdo define o didlogo como
«o conjunto das relacdes inter-religiosas, positivas e construtivas, com pessoas € comunidades
de outras confissdes religiosas, para um mutuo conhecimento € um reciproco enriquecimento»
e a seguir complementa: «no qual os cristdos encontram os que seguem outras tradigdes
religiosas para caminhar em conjunto em dire¢do a verdade e colaborar em agdes de interesse
comumy» (DM, 13) E nesta procura da verdade que o compromisso pelo didlogo e o antncio

entram na atividade missionaria da Igreja (cf. AG, 7). Os frutos estdo associados aos desafios

%9 O texto ¢ fruto da redagio conjunta do Pontificio Conselho para o Didlogo Inter-Religioso e a Congregagio
para a Evangelizagdo dos povos. Cf. Curia Romana, Instructio de Evangelio nuntiando et de Dialogo inter
Religiones, AAS 84 (1992): 414-446.

470 Jodo Paulo II, “Discorso Ai Rappresentanti Delle Diverse Chiese E Comunioni Cristiane” (Jornada Mundial
de Oragdo pela Paz, 27 de outubro de 1986), acedido a 20 de janeiro de 2023,
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/speeches/1986/october/documents/hf jp-ii_spe 19861027 prayer-
peace-assisi.html.
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e o maior fruto do didlogo serd a conversdo mais profunda e verdadeira de cada um a Deus, na

perspetiva da sua propria religido.

No Decreto Ad Gentes, a missdo da Igreja é concretizacdo da missdo do Filho,
designio universal de Deus para a salvacdo da humanidade, no qual convergem, de forma

inconsciente, todos esfor¢os humanos de relagdo com o absoluto que:

por benigna determinagdo da providéncia de Deus, possam algumas vezes ser
considerados como pedagogia ou preparacdo evangélica para o Deus verdadeiro. Para
estabelecer a paz ou a comunhdo com Ele ¢ uma sociedade fraterna entre os homens,
apesar de pecadores, Deus determinou entrar de modo novo e definitivo na historia dos
homens, enviando o seu Filho na nossa carne para, por Ele, arrancar os homens ao poder
das trevas e de satanas e n'Ele reconciliar o mundo consigo. Constituiu, portanto, herdeiro
de todas as coisas Aquele por quem fizera tudo, para n'Ele tudo restaurar (4G, 3)

A seguir, no mesmo decreto conciliar, exorta os cristdos a darem testemunho de
Cristo, estando inseridos nas realidades do mundo que habitam e dialogando com os homens
de todas as tradigdes nacionais e religiosas: «facam assomar a luz, com alegria e respeito, as
sementes do Verbo neles adormecidas», adverte, «mas esforcem-se também por iluminar estas
riquezas com a luz evangélica, por libertd-las e restitui-las ao dominio de Deus Salvador»
(4G, 11). A tltima expressao, “libertd-las e restitui-las ao dominio de Deus Salvador”, pode

presumir alguma superioridade da Igreja em relagdo as outras confissoes religiosas.

Neste ponto, € preciso parar para esclarecer uma questdo sobre uma posicao da
teologia cristd, que defende a substituicao (supersessionismo) das promessas feitas ao povo
hebreu por uma Nova Alianca. Segundo esta visdo, ainda presente nas catequeses homilia e
pregacdes, o judaismo ¢ espiritualmente arido, com uma forte expressdo de legalismo
mesquinho que se pde ao servico de um Deus vingativo: o “Deus do Antigo Testamento”,
dizem eles. O Cristianismo, nesta linha, substitui a religido da Antiga Alianca por uma
revelagdo vital do amor universal de Deus, e resguarda todo o seu poder salvifico. Esta ¢ uma

descri¢do com resquicios antissemitas.

Se o didlogo inter-religioso for enquadrado nas categorias cristologicas, a partir de
uma teologia inclusiva ou constitutiva, ¢ uma barreira fundamental para o verdadeiro dialogo
com o judaismo. Para os judeus, o pecado mais grave do ponto de vista “fundamental”, ou
seja, do ponto de vista biblico, ¢ a idolatria*’', em hebraico ‘avodah zarah (777 7M1y, “culto
estrangeiro”). E aqui que os judeus colocam, desde o inicio, o culto de Jesus Cristo,

considerando-o como um culto idolatrico. Isto impede que possa ser levado a cabo um

Y1 Cf. Ex 20, 3-4; Is 42, 8;45,20¢e2, 8;Lv 19, 4; Dt 27, 15; S1 115, 4-5¢ 16, 4; 1 Cor 10, 7.14; G1 5, 19-21; Ez
14,1-9; 1 Sm 15, 23; C1 3, 5; Rm 1, 22-23; 1 Jo 5, 21;Jn 2, 8; Jr 11, 12; Ap 9, 20.
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didlogo entre judeus e cristdos? E permitido, em contexto de didlogo, que as doutrinas
tradicionais das religides sejam destruidas? Se a resposta for “sim”, cesse o didlogo e

reflitamos!

Os documentos sobre o didlogo inter-religioso que floresceram a luz do Concilio
Vaticano II ndo convencem os espiritos contemporaneos que ficam ansiosos por um plus. Sao
visiveis alguns esforgos, todavia, inconstantes e difusos que permitem entrever a existéncia de

algum imperialismo religioso, como se o cristianismo pretendesse sempre “jogar em casa’.

Os sinais da abertura conciliar esbarram em iniciativas restauradoras mais
temerosas diante do “risco” da alteridade e vinculadas a afirmacdo exclusiva da
identidade. Esta fixacdo nas diferencas confessionais, como bem expressou um dos
grandes tedlogos do ecumenismo*’?, decorre mais do medo da perda da identidade do que
do interesse profundo pela verdade.*”

Uma das grandes dificuldades a serem superadas sera o conflito de interpretacdes que
surge, principalmente, em torno a divindade, ao messianismo e a vitdria salvifica universal de
Jesus. E necessario ter em conta que «sd na perspectiva de que todas as religides sdo
verdadeiras mediagdes de salvacdo e que nelas e por elas, e ndo apesar delas, as pessoas se

salvam, faz-se possivel um didlogo inter-religioso honesto, teoldgica e praticamente».*’*

4.1.3.  Relagoes pos conciliares

O Concilio Vaticano II «significou um primeiro passo de reconhecimento do
pluralismo religioso de facto, evitando, porém, abordar a questdo da qualificacdao teoldgica
das outras religides».*”” As verdadeiras resisténcias colocaram-se na consideragio de um
pluralismo de principio, talvez pelo receio de criar uma nova perspetiva relativista e uma crise

identitaria.*’®

4770 Papa Paulo VI aprova a cria¢do

Apo6s a publicagao da Declaracdo Nostra Aetate
de um gabinete para as relagdes entre Judeus e Cristaos, o International Catholic - Jewish

Liaison Committee, em 1970, no seio do Secretariatus ad fovendam Christianorum Unitatem

42 Trata-se de Jean-Marie Roger Tillard; cf. a obra do mesmo autor: Credo Nonostante (Bologna: EDB, 2000),
34.

473 Teixeira, “Dialogo Inter-Religioso,” 157.

47 Equipa Editorial, “Didlogo Inter-Religioso: Exigéncia Da Fé Cristd,” Perspectiva Teoldgica 93, no. 34
(maio-Agosto) (2002): 152.

475 Teixeira, “Dialogo Inter-Religioso,” 165.

476 Cf. Jodo Duque, “Dialogo Inter-Religioso e Encontro de Culturas. A Proposito de Um Livro Recente,”
Theologica 41, no. 2 (2006): 239-240.

477 Cf.Concilium Oecumenicum Vaticanum II, Declaracdo Nostra Aetate, AAS 58 (1966): 740-744.
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(atual Pontificio Conselho para a Promog¢do da Unidade dos Cristdos), ficando assinalada a
natureza das novas relacdes entre judeus e cristdos, desde entdo inseridas no ambito do
didlogo ecuménico e nao do didlogo inter-religioso, como seria expectavel. Esta aproximacao
iniciada pela Igreja ¢ mais do que um sinal, ¢ um gesto de afetividade pelo povo de Israel e
expressdo de uma vontade de restabelecer os lagos fragilizados pelas circunstancias historicas

e os erros do passado.

A comunidade da Franga, entre muitas outras, decidiram marcar o quinquagésimo
aniversario da declaracdo Nostra Aetate, com um documento que reconhece a necessidade de

cristaos e judeus trabalharem, de maos dadas, com o mesmo horizonte humano e divino.

O Jubileu que se inicia convida-nos a trabalhar juntos na constru¢do desta

fraternidade universal e na atualizacdo de uma ética comum, valida para todo o mundo.

Devemos aprender a nos livrar dos preconceitos que foram instalados ao longo dos

séculos em nossas respectivas consciéncias sobre o que o outro acredita, pensa e faz, para

melhor ouvir o que cada religido diz sobre si mesma e seu projeto de respeito e
prosperidade de toda a humanidade. A partir de agora, devemos-nos dedicar a entender

melhor o outro, aprecia-lo, estima-lo, ama-lo pelo que ele é e por suas proprias

conquistas. A fraternidade entre judeus e cristdos constitui um primeiro marco e um

convite a fazer do didlogo entre todas as religides e espiritualidades a pedra angular de

uma humanidade reconciliada e pacificada. Que ela habite o coragdo de nossas oragdes.*’

Do lado judaico, no mesmo ano de 1970, foi constituido o International Jewish
Committee for Inter-Religious Consultations, para as relagdes com a Igreja Catolica, com
secretariado em New York e Genebra. Esta organizagdo ¢ reconhecida mundialmente como
agente promotor do didlogo entre o cristianismo e o judaismo, e tem como membros o
Vaticano, o Patriarcado Ecuménico de Constantinopla e o Conselho Mundial de Igrejas, assim

como onze organizagdes judaicas, comités e assembleias.

Em 1974, o Papa Paulo VI estabeleceu a Comissdo para as Relagoes Religiosas com
o Judaismo*”, também ligada ao entdo Secretariatus ad fovendam Christianorum Unitatem
que, embora diferente e com uma estrutura propria, partilham parte da estrutura organica.
Desde a sua criacdo, a comissdo emitiu quatro documentos (em 1974, 1985, 1998 e 2015) que

expdem o desenvolvimento das relagdes entre o judaismo e o cristianismo.

O Concilio Vaticano II refutou definitivamente a teoria da substituicdo, que até ao

momento dominava o pensamento teologico, ¢ defendeu que a Antiga Alianga nunca foi

478 Amitié Judéo-Chrétienne de France, “Déclaration Pour Le Jubilé de Fraternité a Venir,” Ajcf.fr, 23 de
novembro de 2015, acedido a 26 de janeiro de 2023,
https://www.jcrelations.net/fr/declarations/declaration/declaration-pour-le-jubile-de-fraternite-a-venir.html.

49 Cf. Acta do Secretariatus ad fovendam Christianorum Unitatem em AAS 67 (1975): 73-79.
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revogada pela Nova Alianga. A perspetiva pos-conciliar sobre o judaismo fica sintetizada com

estas duas afirmagdes.*®’

Em abril de 1986, o Papa Jodo Paulo II realizou um encontro com a comunidade
judaica, na Sinagoga de Roma. O Papa estava convencido que o lago que une judeus e cristaos

€ muito mais estreito que o que existe com as outras religides:

a Igreja de Cristo descobre a sua “ligacdo” com o judaismo “escrutinando o seu
proprio mistério”. A religido judaica ndo é “extrinseca” a nos, mas de certa forma, €
“intrinseca” a nossa religido. Portanto, temos com ela relagdes que ndo temos com
nenhuma outra religido. Vés sois os nossos irmaos prediletos e, de certa forma,
poderiamos dizer nossos irmaos mais velhos.*!

A mesma ideia foi transmitida anos depois, no escrito Noi ricordiamo. Una riflessione
sulla Shoah (1998): «A relagdo da Igreja com o povo judeu ¢ diferente da que ela partilha com
qualquer outra religido».**? Este vinculo tnico com o judaismo adquire-se no proprio
judaismo de Cristo, que «faz parte integrante do mistério divino da salvagdao. Nos, podemos
dizer, somos discipulos de um judeu. [...] Nesta perspetiva, ¢ necessario rever o Novo

Testamento para que ndo seja interpretado em clave antijudaica».*® Esta afinidade pode

colocar as relagdes judaico-cristds como paradigma do didlogo inter-religioso e ecuménico.

Em outubro de 1986, estiveram presentes, em Assis, 0os representantes das principais
confissdes religiosas do mundo, no Encontro Mundial de Oragao pela Paz, por iniciativa do
Papa Joao Paulo II. Durante o discurso, o Papa define a razao pela qual todos se encontravam
reunidos: para, através da oragdo, «aprofundar na nossa percepgdo da Realidade Gltimay».** O
aniversario deste acontecimento tem sido frequentemente recordado e celebrado, para manter
vivo o “espirito de Assis”, gerado naquele encontro. O objetivo principal desta jornada de

oragdo foi assumir 0 compromisso € «a nossa responsabilidade de trabalhar pela paz».**

40 Cf. Bento X VI and Folger, Judeus e Cristdos, 40-41.

8! Jodo Paulo II, “Discorso” (Incontro Con La Comunita Ebraica Nella Sinagoga Della Cittda Di Roma, 13 de
abril de 1986), acedido a 22 de janeiro de 2023
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/speeches/1986/april/documents/hf jp-ii_spe 19860413 sinagoga-
roma.html.

82 Commissione per i rapporti religiosi con I’ebraismo (CRRE), “Noi Ricordiamo: Una Riflessione Sulla
Shoah,”, n.l1, Christianunity.va, 16 de mar¢o de 1998, acedido a 22 de janeiro de 2023,
http://www.christianunity.va/content/unitacristiani/it/commissione-per-i-rapporti-religiosi-con-I-ebraismo/commi
ssione-per-i-rapporti-religiosi-con-l-ebraismo-crre/documenti-della-commissione/-noi-ricordiamo--una-riflession
e-sulla-shoah---1998- html#2; cf. Nostra Aetate, 4.

83 Spreafico, “Gli Sviluppi Del Dialogo Ebraico Cristiano Come Paradigma Del Dialogo Interreligioso,” 73-74.
484 Jodo Paulo II, “Discorso Ai Rappresentanti Delle Diverse Chiese E Comunioni Cristiane” (Jornada Mundial
de Oragdo pela Paz, 27 outubro de 1986), acedido a 27 de janeiro de 2023,
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/speeches/1986/october/documents/hf jp-ii_spe 19861027 prayer-
peace-assisi.html.

485 Jodo Paulo II, “Discorso Ai Rappresentanti Delle Diverse Chiese E Comunioni Cristiane.”
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Entre 28 de agosto e 5 de setembro de 1993, na cidade de Chicago, teve lugar a
segunda Reunido do Parlamento Mundial das Religides. Dela surge a adop¢do de uma
“Declaration Toward a Global Ethic” que, mais tarde, resulta na publicagdo de um livro,
Manifeste pour une éthique planétaire, com um comentario de Hans Kung e de Karl Josef

Kuschel.*¢

No ano de 1994, em Barcelona, a UNESCO e o Centro UNESCO de Catalunha
organizaram um encontro para debater a contribuicdo das religides do mundo para a
constru¢do de uma cultura da paz. Da reunido, resultou uma declaracdo conhecida como
“Declaragao de Barcelona de 1994, que sublinha a necessidade de um compromisso

constante na promocao da paz e a responsabilidade especial das religides neste processo.

Jean-Claude Basset, em 1996, escreveu “Le dialogue interreligieux. Histoire et
avenir’, um livro que analisa fenomenologicamente o desenvolvimento do didlogo
inter-religioso, entre 1970 e 1990, e propde uma visdo diferente do “outro” que promova o
conhecimento mutuo e supere os modelos exclusivistas, inclusivistas e sincretistas, para que
possa acontecer o verdadeiro didlogo baseado na cooperagdo.*®” Este livro aportou novas
propostas e constitui atualmente uma obra muito importante na compreensao e no estudo do

didlogo inter-religioso.

Em marco de 1998, a Comissdo para as Relagdes Religiosas com o Judaismo, em
Roma, preparou uma Reflexdo sobre a Sho‘ah, na qual reconhece a existéncia de uma
mentalidade que penalizou algumas minorias judaicas e que ainda hoje prevalece em algumas
interpretagdes antissemitas do Novo Testamento, que foram claramente condenadas pelo

Concilio Vaticano I1.*

No dia 24 de janeiro de 2001, a Congregag¢do Para a Doutrina da Fé emitiu uma
notificagdo, a proposito do livro Verso una teologia cristiana del pluralismo religioso (Ed.
Queriniana, Brescia 1997), do tedlogo Jacques Dupuis. O comunicado esta justificado pelas
notaveis ambiguidades e dificuldades em aspectos doutrinais que podem induzir o leitor em
erros de interpretacdo, com «respeito a interpretacdo da mediacdo salvifica, natureza Unica e

universal de Cristo, a unicidade e plenitude da revelagdo de Cristo, a acdo salvifica universal

46 Recomenda-se a leitura da publica¢io do Parlement des religions du monde, Manifeste Pour Une Ethique
Planétaire, trad. Edouard Boné (Paris: Cerf, 1995).

7 Cf. a obra de Jean-Claude Basset, Le Dialogue Interreligieux. Histoire et Avenir (Paris: Cerf, 1996).

8 Commissione per i rapporti religiosi con 1’ebraismo, “Noi Ricordiamo: Una Riflessione Sulla Shoah,”
Christianunity. Va (Roma: Commissione per i Rapporti Religiosi con I’Ebraismo, 16 de margo de 1998), acedido
a 29 de janeiro de 2023,
http://www.christianunity.va/content/unitacristiani/it/commissione-per-i-rapporti-religiosi-con-l-ebraismo/commi
ssione-per-i-rapporti-religiosi-con-l-ebraismo-crre/documenti-della-commissione/-noi-ricordiamo--una-riflession
e-sulla-shoah---1998- html#2
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do Espirito Santo, a reconducdo de todos os homens a Igreja, o valor e significado da funcao

salvifica das religides».*®

Sobre o valor salvifico das religides, acrescenta: «ndo existe qualquer fundamento na
teologia catdlica para reconhecer nestas religioes, assim consideradas, caminhos de salvacao,
inclusive por conterem lacunas, insuficiéncias e erros que dizem respeito as verdades
fundamentais sobre Deus, o homem e o mundo».*’ Neste sentido, a obra de J. Dupuis foi
controversa €, a0 mesmo tempo, necessaria para a abertura a novas perspectivas, dentro da

Igreja.

Em dezembro de 2015, a Pontificia Comissdo para as Relag¢oes Religiosas com o
Judaismo torna publica uma reflexdo sobre a Declaracdo Nostra Aetate, como o titulo “Os

dons e o chamamento de Deus sdo irrevogaveis”, onde a Pontificia comissao declara que

a Igreja Catolica ndo realiza nem apdia nenhuma missao institucional especifica
dirigida aos judeus. Embora haja uma rejeigdo de principio de uma missdo institucional
judaica, os cristdos sdo chamados a testemunhar a sua fé em Jesus Cristo também aos
judeus, mas devem fazé-lo de maneira humilde e sensivel, reconhecendo que os judeus
sdo portadores da Palavra de Deus.*!

No ano de 2016, trés das organizagdes religiosas mais importantes do mundo judaico,
a Conferéncia de Rabinos Europeus, o Conselho de Rabinos de América e o Grao-Rabinato
do Estado de Israel, adoptaram uma declaracdo conjunta denominada “Entre Jerusalém e
Roma. Reflexdes a 50 anos da Nostra Aetate”. Ela constitui uma importante reflexdo do
judaismo ortodoxo contemporaneo que reconhece a importancia da Declaragdo Nostra Aetate,
através do qual «a Igreja Catolica iniciou um processo de introspec¢dao que levou
gradualmente a depurar a doutrina da Igreja das hostilidades em relagdo aos judeus,

permitindo um incremento da confianga entre as nossas comunidades religiosas».***

A 22 de Novembro de 2022, o Papa Francisco recebeu, na Cidade do Vaticano, o
World Jewish Congress, para uma iniciativa histérica que ficou conhecida com o nome

hebraico kishreinu (“o nosso vinculo”)*?, com a intengdo de fortalecer os lacos entre judeus e

9 Congregacdo para a Doutrina da Fé, Notificazione a proposito dei libro di Jacques Dupuis, “Verso una
teologia cristiana del pluralismo religioso”, AAS 94 (2002), 142.

4PCongregacao para a Doutrina da Fé, Notificazione, 144-145.

¥ Comision para las relaciones religiosas con el judaismo, “‘Los Dones Y La Llamada De Dios Son
Irrevocables’ (Rm 11:29), 40 ,” Jcrelations.net (Jewish-Christian Relations, 10 de diciembre de 2015), acedido a
1 de fevereiro de 2023,
https://www.jcrelations.net/es/article/los-dones-y-la-1lamada-de-dios-son-irrevocables-rm-1129.pdf.

#2 Conferéncia de Rabinos Europeus, Conselho Rabinico da América, e Grio-Rabinato do Estado de Israel,
“Entre Jerusalém e Roma. Reflexdes a 50 Anos Da Nostra Aetate,” em Bento XVI e Arie Folger, Judeus e
Cristads, trad. Luisa Silva Maneiras (Cascais: Lucerna, 2020), 97-108.

43 World Jewish Congress, “Pope Francis Receives Historic World Jewish Congress Delegation to Strengthen
Jewish-Catholic Ties,” World Jewish Congress, 22 de novembro de 2022, acedido a 30 de janeiro de 2023,
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cristdos, trabalho perseguido pelo referido congresso, desde o seu inicio, em 1936, no sentido
de promover a cooperagdo entre as duas confissdes religiosas na difusdo da justica e da paz

mundial.

A apresentacdo sucinta dos esfor¢os de aproximacdo entre judeus e cristdos, desde os
anos precedentes ao Concilio Vaticano II até a atualidade, ajuda-nos a compreender que nao ¢
possivel errar, quando se procura o dialogo. Depois de vérios séculos de desencontros, judeus
e cristdos estdo a conseguir restabelecer os lagcos de natureza fraternal que os aproxima. Os
frutos sdo visiveis, e cada dia compreendemos melhor que somos mais semelhantes do que
sempre pensamos, porque a nossa identidade ¢ dialdgica e estd sempre em processo, ao

servi¢o da humanizacao do ser humano.

4.2.  Identidade judaica e identidade crista

Nos tempos de Abrado, o estrangeiro** (1800 a.C)*”, a sociedade estava organizada
em tribos ndmadas familiares**, as quais outros podiam aderir na condi¢do de servos. Nesta
situacdo concreta, a mulher, os filhos, os servos, os animais e todos os bens do grupo familiar
constituiam a «casa de Abrado» - primeiro nome recebido por aquele grupo étnico e religioso

-, todos dependentes da autoridade patriarcal (cf. Gn 17, 23-27).

Posteriormente, uma grande pentria chega a terra de Canaa (cf. Gn 43 1, 2). Jacob, os

seus doze filhos e as respetivas familias estabelecem-se no Egito (1700 a.C). Assim, «as
iriam t - jud hecid S Hebreus*’

pessoas que iriam tornar-se os judeus eram conhecidas, nessa época, por Hebreus™’ ou

(talvez) Hapiru —ou seja, “os Poeirentos” das montanhas e desertos. A si mesmas,

chamavam Filhos de Israel».*®

Uma vez libertos do Egito (1250 a.C), os Israelitas voltam para a Terra Prometida com
a ajuda de Moisés e do seu jovem general, Josué. Depois de se encontrarem instaladas em

Canad, as Doze Tribos dividem o territéorio e formam uma confederacdo religiosa anti

https://www.worldjewishcongress.org/en/news/pope-francis-receives-historic-world-jewish-congress-delegation-
to-strengthen-jewish-catholic-ties.

44 Em Génesis 14, 13 Abrado ¢ descrito como “o hebreu” (*72v7), segundo o texto hebraico, que o texto grego
dos LXX traduz como “estrangeiro”, “o emigrante” ou “itinerante” (mepdtng).

45 No presente apartado as datas sdo meramente referenciais; cf. 4 Biblia de Jerusalém, quadro cronologico (Sdo
Paulo: Paulus, 2002), 2170-2188.

6 Cf. Albertz, Historia de La Religion de Israel En Tiempos Del Antiguo Testamento, 61.

#7 A palavra “hebreu”, >712v, também pode ser entendida como “filho de Héber” (72v), antepassado de Abrado,
da linhagem de Sem (cf. Gn 10, 21)

48 Cahill, 4 Heranca Judaica, 97.
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hierarquica®, a que alguns chamam de Reino Unido de Israel. Entre outros motivos, por
medo dos filisteus e para poder enfrentar militarmente as nac¢des circundantes, o povo clama

por um rei (1 Sam 8, 20).

Os descendentes de Israel - que até ao momento estava organizado em tribos com
patriarcas particulares e contava com o amparo espiritual e militar dos juizes -, decidem
formar uma monarquia (1030-931 a. C.), governada primeiro por Saul, depois por David e
finalmente por Salomao. Com a morte de Salomao, acaba a unidade do Reino, que se divide
em Norte e Sul. Durante o tempo do reino dividido, a Assiria sufocava as na¢des do Oriente
Médio. As politicas do Reino de Israel, ao norte, provocaram a sua queda com a tomada de
Samaria, a capital, pelas maos do rei assirio (750 a.C, cf. 2 Reis 17, 5-6). A populacio

remanescente seria posteriormente conhecida como samaritanos.”

Com o despontar crescente do poder do Império Neobabilonico, e apds o Império
Assirio se ter eclipsado, em 598 a. C., Nabucodonosor destrdi o Reino de Judé e a sua capital,
Jerusalém, e nem o Templo escapou (cf. 2 Cr 36). A partir deste momento, comeca a
deportacdo e o novo periodo conhecido como Exilio Babilonico que «marca, pois, o inicio da

diaspora hebraica, um periodo que ainda ndo chegou ao fim».>"

Foi um tempo de
consolida¢do da identidade, de formagdo da consciéncia de “um povo™®, de reflexdo e
renovagao interior, conforme as palavras do profeta Ezequiel: «Dar-vos-ei um coragdo novo,
porei no vosso intimo um espirito novo, tirarei do vosso peito o coragao de pedra e vos darei

um corag¢do de carne» (Ez 36, 26).

Foi durante este tempo, ou pouco depois do regresso a Terra Prometida, que «a Tora
adquiriu a sua forma final, entretecendo as literaturas orais de Israel e de Juda com as
preocupagdes dos sacerdotes e escribas contemporaneos que, num tempo desarticulado,
precisavam de enfatizar a continuidade e a seguranca, o que faziam através da elaboracao de

prescrigdes rituais, leis e genealogias, acrescentando tudo isto ao texto definitivo».>*

Na edigao final dos textos, a reflexao sobre as figuras patriarcais foi significativamente
importante, porquanto representam um modelo ético de conduta: «quanto a realidade historica
dos patriarcas, devem ser conceituados como personagens lendarios. Numa sociedade de

estrutura genealdgica, representada pelo antigo Israel, estas figuras de antepassados cumprem

9 Cf. Albertz, Historia de La Religion de Israel En Tiempos Del Antiguo Testamento, 137-143.

S0 Cf. Albertz, Historia de La Religion de Israel En Tiempos Del Antiguo Testamento, 709-727.

U Cahill, 4 Heranca Judaica, 195.

302 «A fusdo dos diferentes antepassados numa “grande familia" fica explicada pela preocupagio de sublinhar a
origem comum dos israelitas do Norte, dos judeus e dos outros clas no sul», Husser, “Los Patriarcas. Génesis
12-50,” 83.

393 Cahill, 4 Heranga Judaica, 195.
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a funcdo de conferir identidade ao grupo que representam e de exprimir a ideia que este grupo

tem de si propriox».”®

J-M. Husserl confirma que «a fixa¢do do texto escrito relativa a historia de Abrado
aconteceu na ¢poca do desterro, num momento em que a posse da terra e o futuro do povo
pareciam muito incertos [...] Quando parte dos deportados regressa a Palestina, a partir do ano
530, descobrem o papel essencial de Abrado na populagdo autdctone. Entdo, o ciclo de
Abrado € revisto e adaptado as necessidades dos repatriados, com alguns acrescentos».’” Foi
desta forma que a experiéncia intercultural da didspora promoveu, através do texto, a abertura
ao estrangeiro, na pratica normativa da hospitalidade: «porque fostes estrangeiro na terra do

Egito» (cf. Dt 10, 18-19).

Pelo meio, em 550 a. C., a pomposa Babilonia tinha caido nas maos de Ciro o Grande,
imperador Persa que restitui a liberdade aos filhos de Israel (cf. 2 Cr 36). Os que regressaram
serdo posteriormente conhecidos como “judeus”, ou seja, os “descendentes de Judd”. Os
exilados regressaram de novo a sua terra, dirigidos por Zorobabel (cf. Esd 2, 1-2) e por Esdras
(cf. Esd 7) construiram o segundo Templo; restabeleceram o culto; restauraram a cidade de

Jerusalém e as suas muralhas.

Como qualquer outro, o Império Persa (538-333 a. C.) encontra o seu fim, neste caso,
quando Alexandre Magno conquista grande parte do mundo antigo, instaurando a Epoca
Helenistica (333-63). Durante a maior parte desse periodo, os judeus, submissos ao poder
vigente, viveram num sistema teocratico judaico onde, tanto gregos como judeus, gozavam da
admiragdo mutua.’® Um dos grandes trabalhos intelectuais, fruto da atmosfera intercultural do

tempo, foi a tradugdo da Tora para o grego koiné, a pedido de Ptolomeu II.

As relagdes viram-se afetadas durante o dominio seléucida, quando os judeus sdo
proibidos de praticar a religido que alguns, seduzidos pela cultura helenistica, ja tinham
abandonado (cf. 2 Mc 4, 11). As provocagdes foram aumentando, ao ponto de serem
oferecidos sacrificios a Zeus dentro do Templo (cf. 2 Mc 10, 5), o que provocou a revolta dos
judeus (166-160 a.C.). Dirigidos inicialmente por Matatias, e posteriormente por Judas
Macabeu, um grupo de judeus iniciou uma rebelido para entrar em Jerusalém e purificar o
Templo, acontecimento que ainda hoje se celebra na festa de Chanukah. Este movimento,

dirigido por uma familia sacerdotal, deu origem a dinastia Asmonéia (129-64 a.C.) -

3% Stendebach, Introduccion al Antiguo Testamento, 105-106.
395 Husser, “Los Patriarcas. Génesis 12-50,” 93.
508 Cf. Albertz, Historia de La Religion de Israel En Tiempos Del Antiguo Testamento, 732-733.
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resultando numa forte ligacdo entre sacerddcio e politica -, uma vez que os seléucidas

perderam o dominio sobre a provincia da Judéia.

No verdo de 63 a.C., Pompeu conquistou a Cidade Santa de Jerusalém, e o rei
Asmoneu Hircano II foi nomeado Sumo Sacerdote. Mais tarde, em 37 a.C., Herodes
(autoproclamado Magnus) ¢ designado rei da Judeia®”, e o seu legado exibe-se na ostentosa
edificacdo de cidades e fortalezas. Durante o seu reinado, nasce o Messias, como hospede,
numa corte menos modesta que os palacios herodianos. A Judeia transformou-se numa
provincia romana e os tempos advenientes testemunharam grandes transformacdes e revoltas

que transformaram o mundo.

A ultima revolta judaica-romana, a de Bar Kokba‘ em 135 d.C., terminou com um
grande numeros de mortes e a rendi¢do definitiva dos judeus. Na tentativa de destruir a
identidade, Adriano proibiu tudo o que fosse judaico, mudando o nome da Judeia para
Palestina (aludindo aos extintos filisteus) e de Jerusalém para Aelia Capitolina,’® interdita aos
judeus. Nasce uma nova didspora e os poucos judeus que permaneceram na Palestina

retiraram-se para o norte (Galiléia e Monte Gola).””

As divergéncias politicas, sociais e religiosas do contexto em que surge o cristianismo
refletem uma sociedade fraturada que, pouco tempo depois, acaba por colapsar, pelo influxo
das forcas imperiais. A dispersdo estd prestes a acontecer, quando os judeus e os cristaos se
encontram no auge do desentendimento. Com a expulsdo definitiva dos judeus, fica
favorecido o processo de diferenciacdao entre os judeus e os cristdos, que ja ndo eram aceites
nas sinagogas. A didspora pode ser o primeiro motivo da criagdo de uma nova identidade
cristd, ao qual se soma a atividade missiondria de Paulo de Tarso e a novidade do seu
entretecido teoldgico. Antes disto, judeus e cistdos eram os mesmos, razdo pela qual alguns
preferem chamar o fendmeno emergente de “judeocristianismo” ou “judaismo

intertestamentario”, em vez de “cristianismo”.%"°

Durante o Periodo Bizantino (330-640 d.C.), continuou a proibi¢ao aos judeus de
entrarem em Jerusalém e «o centro da vida comunitdria estava nas altas academias de estudo
(Yeshyvot), o Sinédrio, que cumpria a fung¢do da corte suprema civil e religiosa, e as

sinagogas»’'!, esta lltima a mais importante.

07 Cf. Dan Bahat, Carta’s Historical Atlas of Jerusalem. A Brief lllustrated Survey (Jerusalém: Carta, 1976), 19.
%98 Cf. Bahat, Carta s Historical Atlas of Jerusalem, 20.

%9 Cf. Shifra Sznol, “Historia Y Arqueologia Del Periodo Bizantino En Las Provincias Palestinas,” Erytheia.
Revista de Estudios Bizantinos Y Neogriegos 9.2 (Novembro de 1988): 246.

310 Cf. Gabriele Boccaccinni, Middle Judaism. Jewish Thought, 300 B.C.E to 200 C.E (Minneapolis: Fortress
Press, 1991), 15-18.

3! Sznol, “Historia y Arqueologia Del Periodo Bizantino En Las Provincias Palestinas,” 246.
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Segue-se o Primeiro Periodo Mugulmano, «que toma lugar entre a Conquista Arabe de
640 até a Conquista Cruzada de 1099, sem haver mudangas no aspecto geral da cidade»’'?,
salvo pela construgdo da Mesquita de Al Agsa - em 715 d.C. e reconstruida em 1780 -, no
recinto do Templo de Jerusalém.’* Quando os Cruzados se estabelecem e consolidam o seu
poder, provocando o massacre da maior parte da populagdo, comegam a estabelecer-se no
“bairro cristdo”, onde judeus e mugulmanos eram proibidos de habitar. Até hoje, a cidade esta
organizada em “bairros” étnicos-religiosos (para arménios, cristdos, mugulmanos,

judeus...)."

Na Europa Medieval, no annus Domini MCMXLII, os Reis Catolicos proclamam a
expulsdo imediata dos judeus ou a sua conversdo ao cristianismo. «Na expulsdo, os judeus
mantiveram trés niveis linguisticos: o sinagogal, o convivencial (falavam as linguas das
nacdes onde habitavam) e o comercial, com interesse intercambial, aferido a dois dialetos: o
yidish, falado nos paises asquenazis, € o ladino, ledino ou gudezno».’" Os sefarditas
constituem um dos grandes grupos de judeus que se hospedou por séculos nas terras da
Peninsula Ibérica, falavam o /adino ou judeu-espafiol, e tinham nuances rituais (101, nusah,
“versdo”, “aspecto”) proprias. O outro grande grupo, os asquenazitas, habitavam no Leste da

Europa, falavam o yidish e tinham um rito (17011) com formas culturais proprias. O essencial

do judaismo permanece em comum.’'®

Desta forma, nascem dois grupos, os “cristdos-novos” e os “criptojudeus”, pois «nem
todo o cristdo-novo ¢ um criptojudeu, ainda que alguns cristios-novos fossem realmente
criptojudeus».’’’ Por esse motivo, criou-se um clima de suspeita e 6dio’™® que levou a
inquiricdo dos cristdos, para confirmar a sua pratica religiosa sincera. Muitos destes sefarditas
hospedaram-se em terras arabes. Os judeus asquenazitas também sofreram repressdes e
massacres sucessivos, abrindo-se caminhos para terras mais acolhedoras, até ao despontar do
nazismo que, na tentativa de acabar com a identidade judaica, tirou a vida a milhdes de

judeus.

312 Bahat, Carta’s Historical Atlas of Jerusalem, 28.

313 Cf. Bahat, Carta’s Historical Atlas of Jerusalem, 30.

314 Cf. Bahat, Carta’s Historical Atlas of Jerusalem, 32-33.

315 Gomes, 4 Filosofia Hebraico-Portuguesa, 265.

316 Cf. Menachem Posner, “Ashkenazi and Sephardic Jews - The History of Ashkenazim and Sephardim,”
Chabad.org, acedido a 1 de agosto de 2022,
https://www.chabad.org/library/article cdo/aid/4095674/jewish/Ashkenazi-and-Sephardic-Jews.htm.

17 Gomes, A Filosofia Hebraico-Portuguesa, 233.

518 Cf. Rita Ribeiro Voss, “O Massacre de Lisboa de 1506 ¢ o Discurso de Odio Antijudaico,” Revista de Historia
Das Ideias 35, no. 2 (2017): 305-33.
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Em dezembro de 1517, comeca o Periodo Turco com a conquista de Jerusalém pelo
Sultdo Turco Selim I, «mas foi durante o reinado do seu sucessor, Solimao o Magnifico, que a
cidade foi melhorada e tomou um aspecto esplendoroso».’'® Durante este periodo, judeus e
cristaos foram autorizados a reconstruir € renovar as suas Igrejas e a viver fora dos muros da
cidade. Naquele clima pacifico, os judeus prosperaram e incrementaram a sua populagdo:
«quando os britanicos tomaram a cidade em dezembro de 1917, havia mais de 30000 judeus

em Jerusalém, numa populagdo total de 60000 habitantes».**

O mandato britanico estendeu-se até 1948, a cidade de Jerusalém ficou dividida (1947)
num sector judaico e num mugulmano e «no final do mandato britanico, a populagdo de
Jerusalem era de 165000, dos quais 100000 judeus, 40000 mugulmanos € 25000 cristdos».**!
A 29 de Novembro de 1947, as Nagdes Unidas decidem dividir o territorio para a criagdo de
dois estados: Palestina e Israel. A decisdo foi aceite pelos judeus, mas ndo pelos arabes que,
pelos ataques armados e a invasao da cidade antiga e outros lugares dos judeus, deram inicio a
uma série de conflitos que desencadearam a Guerra dos Seis Dias (1967).% A partir deste
momento, nasce a nagdo Israeliense - ndo necessariamente judeus -, termo comumente usado

para os distinguir dos Israelitas ou filhos de Israel.

Nos judeus, semente dispersa pelos quatro cantos do mundo, nasce a esperanca de um
dia voltarem a terra dos seus antepassados e, assim, «todo o sionismo €, em sintese, a teorética
do regresso, a questdo da viagem, com volta ao lugar de partida».’*® Este regresso, conhecido
com o termo hebraico 7°% (‘alyad, “ascender”, “subir”, cf. Gn 50, 13), esta associado a uma
esperanca escatoldgica que para os judeus sefarditas tem o seu cumprimento no regresso a

Sefarad, Espanha.

Para o “Povo de Livro”, a educacdo foi sempre uma prioridade que permitiu o acesso
aos textos que fundamentam a sua identidade. A sinagoga cumpriu sempre a sua missao
educativa®®, como lugar de estudo, de convivio e de desenvolvimento da ciéncia, onde se
destaca a figura do mestre: «privilegiado na comunidade, o mestre estd isento de impostos,
considera-se que ¢ maior do que o rei de Israel e, mesmo que seja filho bastardo, tem

prioridade em relacdo ao Sumo Sacerdote. O magistério € um carisma; a Shekinah assiste

319 Cf. Bahat, Carta’s Historical Atlas of Jerusalem, 44.

320 Bahat, Carta s Historical Atlas of Jerusalem, 46.

321 Bahat, Carta’s Historical Atlas of Jerusalem, 51.

322 Bahat, Carta’s Historical Atlas of Jerusalem, 52-55.

32 Gomes, A Filosofia Hebraico-Portuguesa, 752.

2 Cf. a cangdo popular Oyfin Pripetshik, sobre um rabino que ensina os seus jovens alunos o aleph-bet:
«aprendam crianginhas, ndo tenham medo, todo comeco ¢ dificil; feliz é aquele que aprende Tora, o que mais
precisa uma pessoa?», em Mark Markovich Warshawsky, »wvys>70 1998 - Oyfn Pripetshik (“No Coragdo”),
Yiddishe Volkslieder (“Cangdes Folcléricas em Yiddish™), ed. Sholem Aleichem (Kiev, 1900).
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onde quer; um companheiro que ensina outro ¢ um mestre».’” Os rabinos exortam a

comunidade: «Quem ¢ instruido, venha e ensine, € quem ndo ¢ instruido, venha e estude».’*

Quando o Iluminismo percorre a Europa, um movimento equivalente desenvolve-se
dentro do judaismo: a Hashkalah (775wn, “educagdo”, “conhecimento”), que ndo ¢ mais do
que um «Iluminismo Judaico».’*’ Durante este periodo, «A educacdo racionalista nega-se ao
magistério da tradi¢do e da revelagdo, centrando o conhecimento na humana razio; a exegese
cético-naturalista desvaloriza o milagre e a omnipoténcia divina, em relagdo ao Universo e ao
Homem, o que leva a afirmar a moral civica acima dos dogmas teoldgicos».”® A diferenga do
[luminismo Francés e Inglés, «em vez da valorizagcdo da lingua nacional, do aprofundamento
do patrimoénio, ha uma fuga a ambas as coisas, hd uma imersdo em outras culturas».’*’ Neste
ponto, o judaismo volta-se para a racionalidade e a universalidade da fé humana mas, por um

lado, «a evolugdo para o romantismo dificultou os critérios iluministas»**

e, por outro, a
notoriedade alcancada pelo iluminismo «permitiu um certo pluralismo de convivéncia

anodina»>!, que ampliou a perspetiva cultural dentro do 4mbito académico.

Em milénios, os judeus, «inventores da cultura ocidental»’*?, hospedaram os grandes
impérios no seu territério e souberam conviver como estrangeiros em terra alheia. Desde
Abrado, o arameu errante, o judaismo tem influenciado a histéria da humanidade: a arte, a
¢tica, a religido, a ciéncia e o pensamento até aos nossos dias, de modo que resultaria dificil
discordar das palavras de Thomas Cachil: «os judeus deram-nos o exterior € o interior - a
maneira como vemos a vida e a nossa vida interna. Quase nao ¢ possivel levantarmo-nos de
manha e atravessarmos a rua sem sermos judeus. Sonhamos sonhos de judeus e temos
esperancas judaicas».’* Este legado incomensuravel foi adquirido pela humanidade, como diz
o livro das Lamentagdes de Jeremias: «a nossa heranga passou a estrangeiros, nossas casas a

desconhecidos» (Lm 5, 2).

O judaismo, como “Povo do Livro”, define a sua identidade em articulagdo com a
alteridade, principalmente através da mediacdo textual transmitida pelos antepassados, 1til
para orientar o presente e projetar o futuro, no decurso de um processo hermenéutico nao

subjetivista, interligado com a historia. Assim, «o texto afirma-se na sua alteridade em relacao

52 Gomes, A Filosofia Hebraico-Portuguesa, 41.

526 Talmude Babildnico, Shir HaShirim Rabbah, 2:5:3.
527 Gomes, A Filosofia Hebraico-Portuguesa, 614.

528 Gomes, A Filosofia Hebraico-Portuguesa, 617.

52° Gomes, A Filosofia Hebraico-Portuguesa, 619.

530 Gomes, 4 Filosofia Hebraico-Portuguesa, 776.

%31 Gomes, A Filosofia Hebraico-Portuguesa, 770.

332 Cahill, 4 Heranga Judaica, 15.

533 Cahill, 4 Heranga Judaica, 204.
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a todos os receptores - € mesmo a todos os transmissores - dificultando, assim, a total
subjetivacdo do contetdo identificante. A identidade construida por referéncia ao texto €, de
certo modo, sempre e explicitamente, uma identidade no jogo com uma alteridade prévia e

primordial, como ¢ proprio de qualquer construgio sadia e equilibrada da identidade».’*

29 ¢

A taxonomia popular tende a classificar o judaismo em “ultra ortodoxo”, “ortodoxo” e
“reformado”, por ordem crescente de agrado. Na verdade, a ortodoxia judaica, que nada tem a
ver com a formagdo de grupos ou guetos nem com uma teologia da santidade (“separagdo’>),
prende-se, porém, com a pratica ritual: mesmo entre os judeus reformados celebram, por

exemplo, o ritual ortodoxo do matrimonio.

Uma particularidade do judaismo estd em que a sua ortodoxia ndo ¢ uma
concetualizagao especulativa e doutrindria de Deus, mas uma forma de viver a fé com
integridade moral. Assim explicam G. Quinn e D. Davidson: «¢ interessante destacar que este
enfoque se encontra na compreensao judaica da ortodoxia, em que a ortodoxia ¢ uma forma
de viver mais do que um conjunto de crengas».”*® Esta compreensdo explica o facto do

judaismo se autoconsiderar um monoteismo ético.

Neste sentido, torna-se pertinente decompor etimologicamente as palavras “ortodoxia”
(6pB0g, correto, e 66&a, doutrina) e “ortopraxis” (mpdlig, pratica). A ortodoxia do judaismo €
uma afirmagdo falaciosa que tem criado um paradoxo muito ortodoxo dentro do senso
comum. Para o judaismo, em definitiva, ndo ¢ importante a defesa de uma “sa doutrina”,
modo de expressao mais sonante aos ouvidos dos cristaos. Para sintetizar: o judaismo ¢ mais
ortopratico e o cristianismo ¢ mais ortodoxo. E possivel compreender a frequente acusago
feita aos judeos de serem elitistas e arrogantes, monopolizadores de Deus e da religido; mas
sobretudo ¢ possivel dar uma resposta: para o judaismo, ninguém - ateus, pessoas de outras
confissdes e nem os proprios judeus -, absolutamente ninguém se salva por acreditar numa

doutrina.

Ser judeu ndo ¢ um privilégio, mas a reposta a missdo de ser luz das nagdes,
transmitindo os valores recebidos por revelagdo divina, de modo que o ser humano possa

elevar o mundo a sua condi¢do primitiva (Tiqun 'olam™’). Contudo, o judaismo aceita a

3% Jodo Duque, “Texto e Identidades,” Theologica 38, no. 1 (2003): 22.

335 «Israel ndo deixou de existir como “povo separado”, ou como “nagdo santa”, mas “separa¢do” nunca foi
sinénimo de “insulagdo”» em Gomes, 4 Filosofia Hebraico-Portuguesa, 603.

336 Gary Quinn e Dame Davidson, “Theological and Sociological Uses of the Concept of *Orthodoxy,” Society
for the Scientific Study of Religion (encontro anual, outubro de 1973), 349.

37 A palavra tigum deriva da raiz 1-p-n que significa “corrigir”, “endireitar”, “reparar”. O compromisso de fazer
Tiqun ’olam (“reparacdo do mundo”) ¢ um projeto judaico, um acto de justica a que todos os homens sdo
chamados a participar: «Vé a obra de Deus: quem podera endireitar [12n7]o que ele [0 homem] curvou?» (cf. Ecl

7,14(13). S6 o homem reto (“vertical”, hb.7?) é capaz de o fazer. (cf. Ecl 7, 30). Tal como nas plantas, o homem
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conversdo®®® daqueles que se sentirem chamados a participar nesta missdo, nesta alianga.
Verifica-se com isto, por um lado, que o judaismo nao ¢ de todo uma religido proselitista e
que o cristianismo, por outro lado, confundiu antiincio com proselitismo, baseando-se nas
palavras de Jesus: «E disse-lhes: ide por todo o mundo, proclamai o Evangelho a toda a
criatura. Aquele que crer e for batizado sera salvo; o que ndo crer serd condenado» (Mc 16,

16-17).

Este axioma cristdo, o da “salvagdo pela fé em Cristo”, é percebido como uma das
barreiras doutrinarias que mais afastou os judeus dos cristdos. Toda a teologia centrada em
Cristo - Deus e Salvador - ¢, a partida, fonte de desentendimento e, para alguns, a causa da
rejeicdo e da perseguicdo de muitas minorias. Assim, para Rosemary Ruether, a “mao

esquerda” da Cristologia ¢ a origem do antissemitismo cristao.

A tedloga catdlica norte-americana denuncia a “separagdo” da mensagem profética,

3% separacdo ja

que tenta imputar aos judeus “crimes caracteristicos do Antigo Testamento

presente nas narrativas do Novo Testamento € que contou com a colaboracao posterior dos

Padres da Igreja, através da literatura tradicional adversus Judaeos: «A mao esquerda da
2

vitdria cristd e da assembleia messidnica é a rejei¢do e o exilio judaicosy».**

Desde logo, tudo comegou com Abrado e o povo que hoje conhecemos como judeus.

Eles influenciaram tudo desde o inicio:

Foram os judeus que comegaram tudo isto - e com “tudo isto” refiro-me a tantas
coisas que consideramos importantes, os valores subjacentes que nos movem a todos,
judeus e gentios, crentes e ateus. Sem os judeus, veriamos o mundo com outros olhos,
ouviriamos com outros ouvidos, sentiriamos até outros sentimentos [...] Quando digo
“n6s”, estou a falar do “nds” habitual da escrita deste final do século XX: [...] toda a

Humanidade esta hoje, quer queira quer nio, englobada neste “nos”.**!

Por isso, atrevem-se a dizer: «Sempre que tivermos de contar uma historia, uma ideia
ou um sentimento, uma imagem ou um momento, essa histéria serd sempre a da nossa

existénciay.

endireita-se pela luz primordial (Tora) através da pratica dos seus ensinamentos éticos. Sem esta luz, o homem
curva-se sobre si proprio.

>3 Da mesma forma que, posteriormente, muitos estrangeiros fizeram parte da casa de Abrado (cf. Mt 1, 1-16).
Ser estrangeiro sera a condi¢do propria dos filhos de Abrado (cf. Gn 15, 13).

>3 Cf. Rosemary Radford Ruether, Faith and Fratricide. The Theological Roots of Anti-Semitism (New York:
The Seabury Press, 1974), 131.

340 Ruether, Faith and Fratricide, 144.

S Cahill, 4 Heranca Judaica, 15.

2 Rede Judiarias, “Filme Promocional Da Rede Judiarias Portugal,” Video, YouTube, March 22, 2017,
https://www.youtube.com/watch?v=DNjdbt_jSSwé&ab_channel=RedeJudiarias.
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4.3.  Sintese do capitulo

Os desencontros que marcaram a historia da relagdo entre judeus e cristdos sdo
entendidos por ambas as partes, & luz das circunstiancias de cada tempo. No decorrer do
tempo, surgiram didlogos, debates, encontros, momentos de oracdo, pedidos de perddo e um
sem-numero de aproximagdes que foram dando os seus frutos. Nao resulta arriscado afirmar

com tom otimista: estamos melhor do que nunca!

Os documentos do Concilio Vaticano II, ainda que insuficientes do ponto de vista
doutrinal e teoldgico no que diz respeito ao didlogo com o judaismo, marcaram uma nova
etapa histdrica que abre portas para uma verdadeira relagdo de cooperagdo inter-religiosa e
humana. A falta de aprofundamento teoldgico do Concilio sobre o didlogo inter-religioso
pode se interpretada, no minimo, de duas formas: naquele momento, a reflexdo doutrinal e
teologica ndo foi considerada pelos Padres Conciliares como uma via apropriada para o
dialogo inter-religioso, dando prioridade ao didlogo humano e ao respeito mutuo; ou entdo, o
diadlogo teoldgico com outras confissdes estd demasiado condicionado por aspectos doutrinais
e pelos documentos prévios do Magistério, ndo sendo prioridade do Concilio refletir sobre as
questdes fundamentais. Portanto, «na base desse respeito mituo torna-se altamente positivo,
que, na ordem pratica, as diferentes religides se empenhem em agdes comuns em favor das

causas humanitariasy.>*

As criticas dirigidas aos documentos conciliares, apresentadas nesta dissertacao,
constituem uma critica eclesial interna de tipo construtivo para chamar a atengdo a
necessidade de “ndo ficarmos por aqui”. Os esfor¢os nunca serdo suficientes. O didlogo e a
hospitalidade - intervenientes na constru¢do da identidade - sdo necessariamente processos
dindmicos e intermindveis que precisam do compromisso constante das geracdes. Este
compromisso ja foi assumido pelas principais religides do mundo, que trabalham de forma

continua para manter vivo “o espirito de Assis”, um legado do Papa Joao Paulo II.

Para cristdos e judeus, ¢ recomendavel a leitura dos documentos conciliares sobre as
relagdes entre os dois grupos mas, sobretudo, ¢ importante encarnar a alma ecuménica do
Concilio e responder as suas exigéncias: a superagdo do preconceito através do conhecimento

mutuo, da oracao conjunta e do intercambio de experiéncias espirituais € humanas.

3 Jorge Coutinho, “Verdade Cristd e Didlogo Inter-Religioso. A Proposito de Gianni Vattimo,” Theologica 41,
no. 2 (2006): 270.
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CONCLUSAO

«Para mudar a paisagem
basta mudar o que sentes»

Rumi

Hospitalidade, um compromisso espiritual com o mundo e a sociedade...

A metafora da hospitalidade ganha as formas socioculturais de um rito, mas ¢
sobretudo uma consciéncia da presenca acolhedora de Deus no meios dos homens que se
revela nos acontecimentos quotidianos, como experiéncia estética Deus sujeita as mediagdes
mundanas e humanas, e «o que aqui se apelida de “estética” tem, pois, um caracter puramente
teoldgico: € acolhimento, s6 apreensivel pela fé, da gloria do amor soberanamente livre de

Deus, que a si mesma se manifesta».**

Como fundamentagdo do anteriormente dito, o tedlogo Jodo Duque explica: «O
discurso (humano) sobre Deus s6 ¢ possivel, na medida em que ¢ um discurso sobre o mundo
e sobre os humanos, na perspectiva da sua relagdo com Deus. Porque sé indiretamente (ou
seja, por mediacao) € que é possivel a experiéncia de Deus e, por conseguinte, qualquer

discurso teologico a partir dessa experiéncia».’*

As palavras do tedlogo e mistico do isldo, Muhammad Rumi, que introduzem esta
se¢cdo conclusiva, sdo apropriadas na medida em que permitem compreender que a realidade
transcendente subsiste na realidade imanente e s6 pode ser percebida pelo individuo através
de uma via mistica - ndo dualista - capaz de unificar a toda a existéncia, restabelecendo a sua

unidade. E este o sentido profundo da oragdo quotidiana “escuta Israel” (Dt 6, 4):

A grande formula ndo ¢ que ha apenas um Deus, mas que “Deus € Um” [...]
Porque ndo vivemos num universo fragmentado, controlado por deuses caprichosos e

guerreiros [...] O lugar de Deus e do “filho do homem pobre” é junto um do outro. Porque
Deus é Um, a vida é um continuum moral —e a realidade faz sentido.>*¢

> Hans Urs von Balthasar, S6 o Amor é Digno de Fé, 2* ed., introdugdo (1963; red., Lisboa: Assirio & Alvim,
2010), 24.

> Jodo Duque, “Para Uma Politica Da Responsabilidade,” Theologica 50, no. 1 (2015): 41.

34 Cahill, 4 Heranga Judaica, 137-138.
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Esta unicidade compromete a alma com o mundo; sé ela, unida a seu criador,
consegue ver o mundo com os mesmo olhos de amor e de esperanga. A recuperagdo de uma
dimensdo teoldgica da vida (fenomenoldgica) permite falar de uma fenomenologia do
quotidiano, que «¢€ o tecido real em que se enxerta a praxis humana e espiritual € em que o

Evangelho é chamado a encarnar».’*’

Antes de qualquer aproximagdo a um ato liturgico, embora valido por si proprio, os
cristdo precisam de tomar consciéncia da dimensdo profunda da “verdade interior” para
alcangar uma vida pessoal e comunitaria mais fecunda. No rito, e assim na hospitalidade, «o

imperativo da verdade»** ¢ incondicional.

O culto vazio, criticado pelo profeta Isaias, refere-se a uma fenomenologia religiosa
irresponsavel que carece da dimensao teologica supra referida: «este povo se chega junto a
mim com palavras e me glorifica com os labios, mas o seu coragdo esta longe» (Is 29, 13). As

religides tém o compromisso de transmitir uma fé*

que abre os olhos dos crentes e os
responsabiliza de forma especial com o mundo como resposta ao amor divino, um amor sem

restrigcoes:

O que faz a forca das grandes religides ¢ ndo se limitarem a oferecer uma visao
do bem. O mesmo se pode dizer dos sistemas filos6ficos. Mas, ao contrario destes,
aquelas encarnam esse bem na vida da comunidade. Ddo-lhe vida e substancia através da
oracdo e do ritual, de narrativas convincentes e de actos colectivos de consagragdo.**

O caminho da religido ¢ a unificagdo do ser humano, fortalecendo a sua integridade. A
experiéncia de totalidade, favorecida pela experiéncia de Deus, dota o individuo crente de
uma consciéncia holistica do seu ser. Todavia, em certas ocasides, a experiéncia religiosa
contribui para uma vivéncia dualista (corpo-mente, ou corpo-alma) da realidade gerando
alguns conflitos internos. O compromisso, principalmente o assumido perante uma
comunidade, ajuda a gerir esses conflitos moldando uma conduta que ganha a forga de

testemunho (cf. SI 116, 14).

Na sociedade, concretamente na sua dimensao religiosa, encontramos varios sistemas
que se auto consideram autonomos ¢ muitas vezes auto suficientes. Estes sistemas entram em

conflito quando estabelecem relagcdes com outros sistemas da mesma natureza mas de “sinal

7 Manicardi, A Caridade Dd Que Fazer, 52.

8 Jacques Derrida e Anne Dufourmantelle, Da Hospitalidade, trad. Fernanda Bernardo (1997; red., Viseu:
Palimage, 2003), 57.

9 «Fé significa aqui essencialmente a resposta ao amor que se entregou por mimy», Balthasar, S6 0 Amor é
Digno de Feé, 90

30 Jonathan Sacks, A Dignidade Da Diferenca. Como Evitar o Choque Das Civilizagdes, trad. Lucia Liba
Mucznik (Lisboa: Gradiva, 2006), 114
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oposto” que pde em causa os seus principios de funcionamento e de autojustificagdo. Desde
uma perspectiva filosofica, aplicada a diversidade religiosa, «a no¢do de compromisso
intervém quando muitos sistemas de justificacdo estdo em conflito».”*’ O compromisso esta
ligado ao pluralismo de justificacdo, e «o compromisso ¢ o que impede que a sociedade se
fragmente».”>* O compromisso pessoal e social vence a forga da justificagdo evitando que se

transforme em fundamentalismo.

Hospitalidade, um reconhecimento da nossa identidade...

O rabino Jonathan Sacks conta a histéria de Csanad Szegedi, um politico hungaro que
fez parte de um partido ultranacionalista de matriz neonazista e antissemita, sendo referido,
inclusivemente, como futuro lider do partido. Em 2012, Szegedi descobre as suas origens
judaicas, gragas aos rumores levantados pelos opositores do Jobbik - Movimento por uma
Hungria Melhor. Szegedi era descendente de uma familia ortodoxa que, depois de Auschwitz,
decidiu esconder por completo a sua identidade. «Szegedi € o antisssemita que descobriu que
era judeu».” Esta descoberta da verdade sobre si mesmo levou Szegedi a abandonar as suas
antigas posi¢des e mudar a sua compreensao do mundo. A histéria concreta de Szegedi serve
de metafora para os cristdos que ainda precisam de reconhecer as origens judaicas que

fundamentam toda a doutrina da Igreja.

O Antigo Testamento ¢ provavelmente a parte menos conhecida pelos cristdos. Nele,
encontramos uma instru¢do divina para a humanidade e, em concreto, para o povo de Israel.
As leis que orientam o povo de Israel nascem da experiéncia sofrida e da memoria vivida do

passado, mas ¢ através desta historia que Deus se manifesta®*

de forma pessoal ao povo
eleito. Conhecer a histdria ¢ uma forma de conhecer Deus, por isso «estas leis tentam impedir

que a vitima do passado se torne o opressor de hoje»*>, alertando para a indigéncia do outro.

O cristianismo ¢ herdeiro dessa memoria através dos lagos originarios que, no Jesus
histérico, mantemos com o judaismo. Todos noés, cristaos, somos discipulos de um judeu e a

sua mensagem precisa de ser compreendida a partir do seu contexto cultural. Nos ultimos

551 Paul Ricoeur, Para uma Etica do Compromisso, entrevista por Jean-Marie Muller ¢ Frangois Vaillant, 1991,
em Paul Ricoeur, Filosofia, Etica e Politica. Entrevistas e Didlogos (2020; red., Lisboa: Edi¢des 70, 1991), 105.
552 Ricoeur, Para uma Etica do Compromisso, 107.

>3 Jonathan Sacks, Ndo Em Nome de Deus. Como Explicar a Violéncia Religiosa, ed. Luis Corte Real, trad.
Pedro Carvalho Guerra (Saida de Emergéncia, 2021), 173-174.

> Existe uma semelhanga notavel entre as palavras hebraicas para “historia”, 00°7, e o verbo “esconder”,
7°non, que serve com frequéncia para justificar ideia de que Deus permanece escondido na historia e nela se
revela. Da necessidade de criar uma memodria fiel da acdo de Deus no meio do povo - fundamento da sua
identidade - brota o carater literario do judaismo.

55 Manicardi, 4 Caridade Dé Que Fazer, 41.
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tempos, tem sido notavel este esforco e os judeus reconhecem «que a Igreja Catodlica, mas
também as Igrejas Protestantes, e os eminentes membros da Igreja Ortodoxa e Anglicana,
decidiram reconectar-se as fontes e aos valores judaicos inscritos no coracao da identidade de

Jesus e dos apostolos».>*® Todos os cristdos somos mais judeus do que pensamos ser.

Hospitalidade, um processo kenotico...

O tedlogo francés Henri Madelin cita e comenta as palavras do beato francés «como
diz o Padre de Foucauld “Cristo pos-se de tal maneira em ultimo lugar, que nunca ninguém
poderéa arrebatar-lho”. Dai que a sua morte seja também uma abertura para todos».”’ Néo s6 a
sua morte de Jesus mas também toda a sua vida, desde o inicio, é abertura, esvaziamento e

entrega em favor de toda a humanidade.

A keénosis, como foi referido anteriormente, ¢ uma atitude dialogal fundamentada em
Cristo - verbo encarnado - que devem assumir os judeus e os cristdos: «a kénosis de Jesus
Cristo, pela qual o Filho renuncia em parte a divindade, para se humanar, ¢ uma chamada a
Israel. A kénosis de Israel, o despojamento de parte do seu patrimoénio, serd uma imitagao de
Jesus».”® Este despojo significa despir-se das arrogincias, das pretensdes e

fundamentalismos.

Hospitalidade, um reforco da nossa identidade...

No principio Deus criou a diferenga. A separagdo e a distingao sdo partes do processo
criativo de Deus. A diferenga ¢é, portanto, a base da identidade; e a identidade a base da
relacdo e do didlogo. Esta pluralidade existencial conduz também a violéncia pela nao
aceitacdo do “outro”, ou por causa das questdes que o “outro” faz levantar sobre o “proprio”.

A identidade divide, e quando ndo gera colaboragdo, gera concorréncia.

A humanidade vive suspensa entre os dois factos gémeos da comunhdo e da
diferenca. Se fossemos completamente diferentes, seriamos incapazes de comunicar. Se
foéssemos completamente parecidos, ndo teriamos nada para dizer [...] Nem o tribalismo
nem o universalismo se adequam a condigdo humana. O tribalismo contempla um mundo
permanentemente em guerra (o meu Deus ¢ mais forte do que o teu). O universalismo

556 Amitié Judéo-Chrétienne de France, “Déclaration Pour Le Jubilé de Fraternité a Venir.”
%7 Henri Madelin, Quando a Caridade Se Faz Politica (Braga: Apostolado de Oragéo, 1993), 48.
558 Gomes, 4 Filosofia Hebraico-Portuguesa, 805.
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incorre no risco de um mundo dualista dividido entre os salvos e os condenados (eu tenho

a verdade, tu, apenas o erro) e, dai, as guerras santas, as cruzadas e as jihads.”
O outro, o estranho, o diferente pode constituir uma potencial ameaga a integridade
fisica, moral e para sistema de valores estruturais da sociedade; assim, «o estrangeiro sacode o
dogmatismo ameagante do logos paternal».”® Quando a identidade ¢ considerada uma
realidade estatica estamos perante um estado acritico, proprio de uma sociedade fechada: «A
identidade ndo esta terminada. E processual. E por isso aberta. Atitude fundamental para o

dialogo».>!

Este didlogo permite sair do solipsismo doutrinal para avaliar a propria
experiéncia: «A lingua do extrangeiro, do outro, ¢ a oportunidade da autocritica, a nossa unica

salvagdo de nds mesmos».>**

O dialogo humano, e concretamente o didlogo entre as confissdes religiosas, nao
implica um estado de relativismo, mas sim uma forte convicgdo religiosa, pois «a verdadeira
abertura implica conservar-se firme nas proprias convic¢des mais profundas, com uma
identidade clara e feliz, mas “disponivel para compreender as do outro” e “sabendo que o
didlogo pode enriquecer a ambos™». (EG, 251). O rabino Jonathan Sacks acredita que o

dialogo inter-religioso contribui significativamente no aprofundamento da propria fé:

«O dialogo inter-religioso acontece entre interlocutores que estdo engajados com
uma forma particular de apropriacdo da verdade. Na medida em que ocorre o confronto
de verdades , que sdo distintas mas ndo necessariamente contraditdrias, processa-se uma
transformacao em cada um dos interlocutores, que sdo provocados a descobrir uma nova
forma de apropriagdo de sua propria fé».*

O diélogo inter-religioso verdadeiro, amistoso e sincero ndo procura a transformacao
do “outro” no “proprio”, antes visa a consolidag¢do da fé particular no inico Deus universal:
«o fundamental ndo ¢ a provocagdo em favor da mudanca de religido, mas da mudanga de
perspetiva de vida: de uma vida auto-centrada para uma vida centrada no mistério dos outros e

no mistério de Deus. Dai ser a conversao mais profunda a que direciona todos para o mistério

de Deus».>*

5% Sacks, Ndo Em Nome de Deus, 199.

30 Derrida e Dufourmantelle, Da Hospitalidade, 32.

>6! Editorial, “Dialogo Inter-Religioso: Exigéncia Da Fé Cristd,” 152.

%2 Ana Maria Martins de la Escalera, “El Extrafio: Metafora De La Situacidon Humana,” in Lecciones de
Extranjeria. Una Mirada a La Diferencia, ed. Esther Cohen and Ana Maria Martins de la Escalera (Buenos
Aires: Siglo XXI, 2002), 85.

363 Teixeira, “Dialogo Inter-Religioso,” 160.

364 Teixeira, “Dialogo Inter-Religioso,” 174-75.
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Hospitalidade, um mecanismo de cooperagdo...

Uma das maiores expectativas da sociedade secular em relacdo as religides ¢ a
cooperagdo entre as instituigdes religiosas, e entre estas com a sociedade civil, para combater
situacdes de desigualdades, acudir os desafortunados, responder as injusticas sociais e
promover a solidariedade no campo humano e ecoldgico. Para esta sociedade globalizada «o
didlogo entre pessoas de diferentes religides tém duas consequéncias: uma interna ao campo
religioso, favorecendo a superagdo do medo entre os parceiros; outra externa, que leva as

pessoas fora do campo religioso a verem a religido de forma positiva».*®

As religides sdo frequentemente desafiadas a sair do seu conforto para responder as
exigéncias levantadas pela precariedade humana; «as religides podem estar envolvidas neste
circulo isolacionista e imobilizadas pela incomunicabilidade dogmatica, mas podem também
exercer sua influéncia em favor de um encontro renovador e enriquecedor, direcionadas a
solidariedade mutua, a paz e a0 bem da humanidade».’®® As religides, se unidas através de um
didlogo coerente e consensual, podem constituir um motor impulsionador da sociedade capaz

de provocar mudangas significativas no campo social, cultural e politico.

O Papa Francisco langou recentemente um novo desafio «um convite urgente a
renovar o didlogo sobre a maneira como estamos a construir o futuro do planeta. Precisamos
de um debate que nos una a todos, porque o desafio ambiental, que vivemos, e as suas raizes
humanas dizem respeito ¢ tém impacto sobre todos nos». (LS, 14). E uma novidade, porque a
preocupacao pela ecologia ndo representou uma prioridade na agenda da Igreja até ao século
XXI. A crise cultural e ecoldgica, porém, revela que «estamos perante um desafio educativoy.
(LS, 209). Perante a nova situagdo mundial, que diz respeito a todos - independentemente da
religido ou descrenga, da cultura, da latitude e da posi¢do social - o Papa Francisco nos
recorda que «a realidade € superior a ideia» (LS, 201). A urgéncia de uma situacao concreta

obriga-nos a colocar de lado algumas convicg¢des para agir conjuntamente com prontidao.

Hospitalidade, uma linguagem promotora da paz...

Em retrospectiva podemos avaliar o testemunho contrario a paz transmitido por muitas
religides, incluindo as religides cristds que professavam em simultdneo o “amor Deus” e “a

“tolerancia zero” dos irmaos. Este fendémeno de violéncia religiosa tem sido alvo de inimeras

%65 Wagner Lopes Sanchez, Didlogos No Interior Da Casa Comum, ed. Jodo Décio Passos (Sdo Paulo: Paulus,
2016), 165.
366 Teixeira, “Dialogo Inter-Religioso,” 157.
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investigacdes e debates. Nao s6 no ambito religioso, mas na vida privada dos individuos
também encontramos muita violéncia causada, principalmente, pelo sentimento de ameaca e o

medo.

Em razdo dos medos profundos que o rodeiam, o ser humano tem uma certa
tendéncia para diabolizar o mundo. E diabolizar significa aqui o que a letra, mais
basicamente, sugere: separar! Os processos de diabolizacdo correspondem (quase) sempre

a processos de reacdo a uma ameaga real ou em poténcia. Portanto, na raiz das nossas

compartimentagdes, divisdes ou maniqueizagdes, eis 0 medo!.>*’

A incompreensdo ¢ o medo do desconhecido geram um alarme interno que predispde
os individuos para assumir a reacdo defensiva. Esta reacdo antecipada faz parte dos proprios
mecanismos evolutivos e esta na base da criagdo dos preconceitos, importantes na preservagao
da vida. Todavia, em muitas ocasides a “ameaca potencial” que gera o preconceito ndo ¢ uma
verdadeira ameaca. Falso alarme! Mas falta superar o preconceito. Esta superagdo exige um

trabalho de crescimento pessoal na qual o sujeito tem um papel ativo.

O mundo da linguagem em que se desenvolvem as pessoas pode contribuir
significativamente para reforcar as ideias preconcebidas, como também podem iniciar um
processo de elevagdo do sujeito para niveis superiores de autoconsciéncia. E muito comum o
uso de expressdes antissemitas na lingua portuguesa, que de forma mais consciente ou nao, as
pessoas usam durante séculos: ser “somitico” ( de “semitico”, avarento), ou mesmo ‘“‘ser
judeu” (qualidade ruim, pessoa manhosa), e ainda “fazer judiarias” (ter mau comportamento).

Na convivéncia quotidiana - em contacto com judeus ou sem eles - este tipo de linguagem

precisa de ser revista, explicada e renovada pelos lideres formativos das comunidades cristas.

A hospitalidade exige um compromisso linguistico entre as partes, uma comunicagao
amorosa ¢ um discurso positivo, uma alianga entre judeus e aos cristdos.”*®® Como aprender
esta linguagem? Normalmente «Sé se aprende uma linguagem comunicando, ou seja em
contacto com os outros»*®, mas por outro lado evidenciamos - mesmo a partir da realidade
bracarense - que muitas pessoas nao t€ém contacto com judeus, algumas nunca tiveram, e sao
conhecedoras de uma linguagem que transporta uma preconceito antissemita. Ora, se isto ¢
possivel, o contrario também: ndo € preciso ter um contacto directo com comunidades com
judeus ou comunidades judaicas como condi¢do sine qua non para o dialogo, o que nao

significa que este contacto ndo deve ser procurado.

%7 José Pedro Angélico, “Experiéncia Religiosa e Linguagem Teoldgica. Dialogo Inter-Religioso € a Teologia
Contemporanea,” Humanistica e Teologia 36, no. 1 (2015): 209..

%% Jean Bottéro, Marc-Alain Ouaknim, e Joseph Moingt, 4 Mais Bela Histdria de Deus. Quem é o Deus Da
Biblia?, trad. Cascais Franco (Porto: ASA, 1998), 41.

> Sacks, A Dignidade Da Diferenca, 199.
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A expressdo positiva ¢ um legado cultural que comecamos a construir para as geragdes
futuras, ¢ trabalhar na destrui¢do de barreiras e muros. Uma linguagem em favor da paz,
implica a forma da expressio mas também o seu contetdo formal. E importante deixar a
discussdo teoldgica nas maos dos tedlogos e falar mais com a vida, partilhando a experiéncia
de Deus e rezando em conjunto. O tedlogo e professor José Angélico esta convencido que «a
questdo de Deus diz mais respeito a Realidade e a sua experiéncia do que propriamente a
cristalizagdo conceptual ou dogmatica do que dela se percebe ou experiencia».’’® A linguagem
pode ser causa de confusdes mas ¢ sempre possivel uma aproximagao silenciosa e amistosa:

«Os amigos sdo mestres do siléncio».””!

No dialogo, como em qualquer relacdo humana ¢ necessario manter uma atitude de
humildade. Cada um ¢ motivado pelo seu compromisso religioso a dar razdes da sua
esperanca, sem necessidade de debates e sem recorrer ao argumentum ad hominem quando
escasseiam os recursos defensivos. Como disse o tedlogo e filosofo Jorge Coutinho, «muito
mais que um dogmatico “sei que estou na verdade”, importa cultivar um (mais modesto)

“espero estar na verdade”».””

Um dos grandes erros do ser humano, certamente pela ansia do poder que lhe permite
atingir os seus interesses pessoais, foi a instrumentalizagao da religido e o aproveitamento que
alguns fizeram da sua dimensao institucional e dos beneficios que esta lhes pode oferecer. As
instituigdes religiosas nao se podem caracterizar pelo poder, pela influéncia social e nas
consciéncias, ou pela sua representatividade. As pessoas deste tempo, mesmo sem abandonar
a sua fé, comecam a ser mais criticas em relacao a estas realidades. As comunidades crentes
de qualquer religido precisam de um lugar onde possam cultivar, celebrar e transmitir a sua f¢;
«Jesus disse que o sabado ¢ para o homem, e ndo o homem para o sdbado. De modo similar,
podemos dizer que as religides sdo para as pessoas € para as suas vidas no mundo; as pessoas
ndo vivem para as suas religides. O mandamento fundamental ¢ amar um ao outro e amar a

Deus no outro, € ndo lutar a respeito de qual simbolo de Deus ¢é verdadeiro».’”

370 Angélico, “Experiéncia Religiosa e Linguagem Teolodgica,” 205.

37! José Tolentino Mendonga, Nenhum Caminho Serd Longo. Para Uma Teologia Da Amizade, 7* ed. (2012; red.,
Prior Velho: Paulinas, 2015), 235.

372 Jorge Coutinho, “Verdade Crista e Dialogo Inter-Religioso. A Propdsito de Gianni Vattimo,” 269.

37 Michael Amaladoss, “Religides: Violéncia Ou Dialogo?,” Perspectiva Teoldgica 34, no. 93 (maio-agosto)
(2002): 195.
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Hospitalidade, um plano ético universal...

37 afirma Paul Poupard, mas qualquer forma de crenga

«YHWH ¢ um Deus moral»
divina reclama um determinado comportamento perante a Alteridade e as alteridades. Antes
de Tahweh, na Biblia, ¢ usado o nome ‘Elohym que descreve uma entidade divina criadora e
organizadora. Estes dois nomes de Deus constituem a base moral de todas as culturas e, em
especial, do judaismo. ‘Elohym ¢ ¢ o Deus tnico, em cujo nome (plural) cada povo pode
reconhecer a sua propria divindade. ‘Adonay (ou Hashem, “o nome”) ¢ a forma pessoal da

revelacao de Deus ao povo de Israel, que permite a comunicacao “eu - tu”.

Na Biblia, «Génesis 1 aborda o “eu mesmo”, Génesis 9 aborda o “outro” humano.
Aquele que ndo for a minha imagem ¢, ainda assim, a imagem de Deus - essa ¢ a base da
Alian¢a de Deus com Noé¢, um requisito universal a todas as culturas».’” Deus revela-se ao
povo de Israel como Deus de toda a humanidade e espera uma resposta (ética) de todos os
homens. Para os judeus, «portanto, Deus ¢ universal. Mas a nossa relacdo com Ele ¢

particular»®’®, e a justica é o preceito universal da moralidade.

Nada no mundo muda sem uma mudanc¢a de mentalidade, e esta mudanga também tem
que acontecer em relagdo a ética. As religides t€ém uma responsabilidade significativa nesta
mudanca: Hans Kiing tem razdo quando propde uma ética universal mas esta s6 pode ser
levada a cabo com a colaboragdo das religides que precisam de definir os pontos

fundamentais de uma ética comum.

«As religides ndo concordam umas com as outras, nem com as filosofias
seculares, no que diz respeito a algumas das grandes questdes morais: o aborto, a
eutandsia, a fertilizacdo in vitro, a homosexualidade, a coabitagdo fora do casamento
emuitas outras. E precisamente esse potencial de conflito que leva as pessoas a aderirem a
um relativismo moral, por um lado (se as religides ndo se entendem, entdo a moralidade ¢
uma simples escolha), ou a uma posic¢do libertaria, por outro (a sociedade ndo deve
admitir juizos sobre matérias morais; a moralidade é um assunto particular).””’

Vivemos num mundo cada vez mais incerto, um mundo desinformado pelo excesso de
informacao e desorientado pela desinformagdo provocada por interesses ideologicos. Estamos
mundialmente no ponto historico de viragem, em que as religides tém ainda a oportunidade de

trabalharem para garantir o seu futuro.

37 Paul Poupard, Las Religiones (Barcelona: Herder, 1989), 113.
575 Sacks, Ndo Em Nome de Deus, 196.

576 Sacks, Ndo Em Nome de Deus, 190.

377 Sacks, A Dignidade Da Diferenca, 114.
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Todas as comunidades cristds, e os seus lideres, tém a obrigacdo de contribuir para
uma mudanga radical da mentalidade no lugar onde realizam as suas vidas. Uma ética baseada
na compaixao e numa visao global e plural do ser humano ¢ uma necessidade urgente: «A
compaixao ¢ um sentimento moral capaz de impulsionar a nossa apreciacao acerca do mundo

e da vida, e da nossa vivéncia nele com os outros».>’®

Hospitalidade, um tempo para o didlogo...

«O dialogo - respeitador, assumido, reciproco, que faz apelo a algumas das nossas
maiores for¢as de empatia e entendimento - ¢ a forma moral de um mundo governado pela

diferénga».’” O didlogo é o caminho feito através da palavra. Este caminho pode ser

’

percorrido com respeito e reciprocidade e cooperacdao. E necessario um dialogo - € ndo um

debate - entre as religides; o didlogo ¢

um acto disciplinado de comunicagao (tornar os meus pontos de vista inteligiveis
a alguém que ndo os partilhe) e escuta (entrar no mundo interior de alguém cujos pontos
de vista se opdem aos meus [...] Num debate, um lado vence e o outro perde, mas ficam
ambos iguais ao que eram antes. Num didlogo nenhum dos lados perde e ambos mudam,
porque ficam a conhecer a realidade de uma perspetiva diferente. Isso ndo significa que
abandonem as suas condi¢des prévias.>*

O dialogo comeca na epifania do outro, quando o “eu” se reconhece a partir do

encontro com o “tu”, colocando-se a escuta ardua e radical a existéncia do outro

O ponto subtil do texto biblico é que este versiculo ¢ o primeiro em que a palavra
ysh surge. Addo é obrigado a pronunciar o nome da mulher antes de poder pronunciar o
seu. Tem de dizer “tu” antes de poder dizer “eu”. E este conceito de identidade pessoal
que informa a nogdo de alianga. A alianca ¢ um lago, ndo de interesse ou de proveito, mas
de pertenca. As aliancas fazem-se quando duas ou mais pessoas se juntam para criar um

“n(')S”.SSI

Nestes momentos de siléncio, que favorecem a escuta, ¢ adequada a capacidade de
colocar-se no lugar dos outros, de olhar com simpatia, de fazer uma experiéncia de
autocompreensdo, de criar um relacionamento gratuito, desinteressado, e de tracar um

caminho comum.*®?

78 Ana Carina Vilares, O Percurso Etico Do Reconhecimento. Um Didlogo Com Adela Cortina (Porto:
Afrontamento, 2017),126.

> Sacks, A Dignidade Da Diferenca, 116.

3% Sacks, A Dignidade Da Diferenga, 115.

81 Sacks, A Dignidade Da Diferenca, 200.

582 Cf. Enzo Bianchi, L Altro Siamo Noi (Torino: Giulio Einaudi, 2010), 13-15.
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Hospitalidade, oportunidade para o conhecimento mutuo...

A iniciativa de ir ao encontro, mesmo antes de esta se concretizar, ¢ uma forma de
didlogo. Atualmente existem muitas formas de comegar este didlogo a titulo pessoal porque o
mundo virtual oferece muitas possibilidades. Esta forma de contacto nunca pode ser exclusiva
e nunca pode substituir o encontro pessoal. Existem muitos didlogos, conferéncias, debates,
seminarios organizados por judeus e cristdos para promover as relagdes através do
conhecimento mutuo, e «quando uma pessoa entra em relagdo com outra, com os outros, todas
estas dimensdes [espirito, coragio e corpo] estdo envolvidas».’® A experiéncia do encontro é

uma experiéncia de totalidade do ser com o Outro.

O facto de encontrarmos os outros num contexto social, cultural e politico
capacita-nos a descobrir os outros enquanto humanos, ndo identificados exclusivamente
em termos da religido que praticam. Este contato nos ajuda a conhecé-los e a cultivar
relagdes de amizade. Isto nos ajuda a descobrir e a experimentar um companheirismo
num nivel humano mais profundo que transcende as divisdes religiosas.®

E necessario sermos criativos para alcangar o dialogo. Neste sentido, a educagio «é
igualmente a chave para a criatividade, e a criatividade ¢ em si um dos dons mais importantes
que um grupo socioecondmico pode ter».’*> Os formadores e lideres, assim como 0s membros
das comunidades, perante o imperativo antropologico de procurar a verdade, devem procurar
formas validas e criativas de aproximagdo, de modo a criar novas pontes para relagdes
verdadeiras e duradouras. Do mesmo modo, € preciso organizar formagdes no ambito
comunitario, arciprestal e diocesano que estimulem a formulagdo de novas iniciativas. «A
primeira caréncia ¢ sempre a da imaginagdo. Nos temos sempre dificuldade em admitir que as
outras pessoas possam viver com referéncias diferentes das nossas».”*® A segunda caréncia
sera pensar que devemos catequizar primeiro as nossas comunidades antes de falar dos outros,
mas nao podemos esquecer que a curiosidade pela novidade pode ser uma oportunidade para

fazer uma catequese crista.

A educacdao ¢ uma tarefa sublime, divina, Deus educa o seu povo ¢ faz uso da sua
pedagogia divina para o instruir ao longo da sua peregrinacdo no mundo, de modo que este
adquira sabedoria e entendimento (cf. Pr 3, 13): «Meu filho, ndo esquecas a minha instrugao,
guarda no coragdo os meus preceitos» (Pr 3, 1). Educar ¢ “conduzir para fora”, ¢ o caminho
de fazer emergir o melhor de si (mai€utica) e, ainda, um caminho de saida do “eu” para o

“outro”, um éxodo espiritual estritamente necessario.

58 Bianchi, L Altro Siamo Noi, 10.

% Amaladoss, “Religides: Violéncia Ou Didlogo?,” 193.
%8 Sacks, A Dignidade Da Diferenca, 182.

5% Ricoeur, Para uma Etica do Compromisso, 108.
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A educagdo ¢ urgéncia de mudanga que obriga a tomar decisdes; com estas palavras
impele Deus a Abrado: “lek-leka’; «o imperativo hebraico lek-leka tem uma insisténcia, uma
urgéncia que outras linguas ndo conseguem exprimir».” (cf. Gn 12, 1: 7972, “sai!”). A
educacdo ¢ um processo urgente mas também gradual, fundamental para o desenvolvimento
pessoal, comunitdrio e planetario. Assim, a educac¢do ajudard a «perceber e descobrir as
relacdes de inseparabilidade e inter-retroacdo entre qualquer fendmeno e seu contexto e de
qualquer contexto com o contexto planetarion’®®, pois é necessario “pensar global” e “agir

local”, e vice-versa.

No contexto pastoral também pensamos o mundo, € € necessario dar o primado a
Palavra®™, ndo para justificar ideias proprias, mas como eixo da vida moral e espiritual das
comunidades. O conhecimento s6lido da Biblia - Antigo Testamento e Novo Testamento -
permitem criar uma visdo do mundo em que vivemos ¢ do mundo que Deus espera que
construamos. As religides sao responsaveis por orientar este projeto mundial, chamado Reino

de Deus.

Tudo comeca pelo testemunho de unidade e solidariedade, para o qual é necessario
existir uma condig@o prévia: o acolhimento mutuo na linguagem. As palavras sdo uma forga
criadora do bem e do mal, da paz e da guerra. A forma como falamos e interpretamos as
outras religides no seio das nossas comunidades, principalmente por parte dos lideres,

condiciona os esfor¢os de comunhao e de dialogo.

Hospitalidade, abertura incondicional e uma forma de existéncia...

A hospitalidade desafia a abrir as nossas portas e a acolher incondicionalmente o
migrante: «alarga o espaco da tua tenda, estende as cortinas das tuas moradas, ndo te
detenhas, alonga as cordas, refor¢a as estacas» (Is 54, 2). Aqui, «o migrante como simbolo
por exceléncia do outro».” Todos fazemos a experiéncia do “estranho”; por vezes até de nos

mesSmos.

A experiéncia do estranhamento ¢ uma constante antropologica do mesmo nivel
das outras mais citadas, uma peculiaridade humana que outros animais pacificamente
inseridos em seu ambiente ndo possuem. O que ndo € tdo constante € a maneira como os

587 Cahill, 4 Heranca Judaica, 54.

% Edgar Morin, Emilio-Roger Ciurana, and Raal Domingo Motta, Educar Na Era Planetdria. O Pensamento
Complexo Como Método de Aprendizagem No Erro e Na Incerteza Humana (Sdo Paulo: Cortez, 2003), 109.

% Cf. Jodo Alberto Correia, “Escritura, Pastoral e Educagdo,” Theologica 38, no. 1 (2003): 65-81.

3% Washington Paranhos, “Migra¢des: Liturgia, Humanidade e Hospitalidade,” Perspectiva Teolégica 5, no. 2
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homens lidam com essa estranheza, como a pensam € a procuram, cOmo a esquivam ou a
convidam.>!

A hospitalidade para ser verdadeira tem que ser incondicional,sendo negar-se-ia a ela
prorpia. Por isso, «é necessario reconhecer o outro na sua singularidade especifica»™?, e dizer
TP L) 4 : ~ . ~

sim” ao recém chegado «antes de qualquer determinacdo, antes de qualquer antecipagao,
antes de qualquer identificagdo»®”, ou, de outra forma - sem este direito de hospitalidade
ilimitada -, o hospedeiro ndo passaria de um «hdspede abusivo, ilegitimo, clandestino,

passivel de expulsdo ou de prisao».***

Oferecer hospitalidade € um ato de maturidade e sabedoria que reconhece no mundo a
presenca do yetzer hara’. Estamos convencidos que «a sociedade ndo é um Eden»* e que «os
conflitos ndo estdo todos carregados de violéncia, mas todos tém necessidade, para serem
resolvidos, de sabedoria pratica».””® A hospitalidade carrega o seu fardo e os seus riscos. Por

este motivo «a perversdo sempre possivel»*”’, tanto do lado do hospede como do hospedeiro.

Somos hospedeiros uns dos outros. Somos hdspedes uns dos outros.”® As nossas
comunidades precisam cultivar uma atitude de humildade e de curiosidade em relacdo ao
outro, uma atitude interior que podemos comegar a praticar entre nos: «sede hospitaleiros uns

para com os outros, sem murmurar» (1 Pe 4, 9).

«Da necessidade urgente de acolher, dando alojamento, abrigo, passa-se, portanto, a
hospitalidade, como forma de existéncia».”® A hospitalidade ¢ uma revelagdo, ¢ uma atitude
interior, uma expressao exterior, um compromisso, uma cura contra o egoismo e ¢, também,

uma forma de estar no mundo com 0s outros.

Hospitalidade, colocar Deus em segundo lugar ...

O rabino Donniel Hartman aponta as religides monoteistas duas formas primarias de
doenca autoimune: a intoxicagdo de Deus (indiferenga induzida por Deus), e a manipulagao
de Deus (indiferenca sancionada por Deus). No primeiro caso, «a consciéncia de viver na

presenga do unico Deus transcendente exige uma ateng¢do que tudo consome e que pode

' Daniel Innerarity, Etica de La Hospitalidad (Barcelona: Quinteto, 2008), 196.
92 Bianchi, L Altro Siamo Noi, 10.

3% Derrida e Dufourmantelle, Da Hospitalidade, 62.
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esgotar a capacidade de ver as necessidades de outros seres humanos».®” No segundo caso, as
pessoas «Eles alinham a identidade e a vontade do Uno com os interesses e agendas daqueles
que reivindicam o amor especial de Deus [...] Deus ¢ elaborado a servigo do interesse
humano».®”! Sdo uma forma de cegueira auto-destrutiva para quem adere a estas formas de
viver a fé: «A religido ficara salva dela propria, suas doengas autoimunes curadas de uma vez
por todas, quando reconhecemos que ao colocar Deus em segundo lugar, colocamos Deus em

primeiro lugary.®”

% Donniel Hartman, Putting God Second. How to Save Religion From lItself (Boston: Beacon Press, 2016), 46.
! Hartman, Putting God Second, 46.
2 Hartman, Putting God Second, 170.
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