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| NTRODUCAO

Vivemos numa época de contrastes e assimetriaseestende até a forma
como vemos e compreendemos o ser humano, em digdmgamnente consigo e com 0
mundo. Vivemos, em especial, uma época dificil, insédria marcada por episoédios
de tal violéncia e tal maldade — até em algunsscgssao tornados banais, como 0s
conflitos, as guerras, 0os genocidios, o terrorisngque nos faz pensar no que € preciso
ou possivel fazer, ndo apenas em nome da presergilagéireito mais fundamental que
€ a vida, mas em nome do bem comum, em nome darmpazome da memoria.

Lancando um olhar em jeito de retrospectiva, vemegéculo passado marcado
por duas grandes guerras, pelo Holocausto que &iojganos aflige e pelas bombas
atomicas (Hiroxima e Nagasaki) que deixaram unordstdestruicdo para la de toda a
proporcdo e imaginacao. Mais proxima de nos temosahdade do terrorismo. O
tragico dia 11 de Setembro, de 2001, ainda nosaavimemoria. O nosso passado esta
marcado pelos acontecimentos mais arrepiantes, duisosos, constrangedores e
inquietantes. O ser humano permanece incansavpepsar, fazer e provocar o mal.

A forma primeira e mais basica de as vitimas eataocidades ou daqueles que
Ihes estdo proximos, a elas reagirem € a vingdoga.acto de impulsividade, uma
atitude calculista ou um grito de dor para repanam mal o mal ja cometido, uma
solucéo que, em todo o caso, nao € solucdo pambtema. Alias, o recurso a violéncia
nao cura, mas apenas agrava o problema.

O ser humano € este ser de contrastes, capazdadeios mais terriveis mas,
ao mesmo tempo, capaz dos sonhos mais belos &eiscréapaz de gestos menos

nobres e, por outro lado, de actos de extrema geidade; capaz do mal e, a0 mesmo



tempo, destinado ao bem. Ora, convictos da fraglkgd mas também das mdultiplas
capacidades e possibilidades do homem, pensamasmdas vias para quebrar o fio-
condutor do mal e repor o bem, a paz, e a tracdquié, é o gesto de grande
generosidade em que o perdéao consiste.

Pensar o perddo € pensar no ser humano, olhangoroum lado, na sua
dimensdo de generosidade e nobreza e, por outrde neecador e caido, mas agora
restabelecido nas suas capacidades, num mundo anstagtemente o interpela a
reconhecer no outro um outro eu que, sem ser @il inimigo, se apresenta como
caminho para a descoberta de si mesmo. Nao seatpatale um mundo idealizado, ao
jeito de Platdo, mas de um mundo que, sendo phaspode perfeitamente ser tornado
real, uma vez que o ser humano tem inscrito n@s|gao a preocupacao pela vida: o
desejo de uma vida boa, de uma vida cumprida, devida realizada na relacdo e na
interacgdo com 0s outros.

Reflectir sobre o tema “Discordia, Perddo e Catiedy tendo como pano de
fundo alguns rasgos do pensamento de Paul Rio®deumn, desafio motivador, quer pelo
seu profundo e abrangente pensamento em diverg®s &o saber, quer pela
experiéncia marcante da sua prépria vida. Infelrmme mal acaba por nos visitar a
todos e Paul Ricoeur, na sua existéncia quasengigesentiu-o de diversas formas e
por varias vezes. Para além da morte tragica dansimy, pouco depois do seu
nascimento; o seu pai € vitima da Primeira Granderi@, onde € dado como morto
(1915), dois anos depois do seu nascimento (1218§ a sua irma foram viver com 0s
avls paternos, onde recebem as raizes protestan$es; irma morre aos vinte e um
anos de idade, de tuberculose; Ricoeur volta aemartho amargo da dor quando

participa na Segunda Grande Guerra e é feito pegio durantes cinco anos, no campo



para oficiais aliados, na Alemanha raz, mais tarde, revestido da propria
imprevisibilidade, com o suicidio do seu filho @if A reflexdo e os estudos, de uma
profundidade riquissima, levados a efeito por Ricoeom esta historia de vida, a
respeito do mal, ndo nasceram de uma simples mades intelectual abstracta, mas
estdo radicadas no conjunto de experiéncias puivisias, sentidas e amadurecidas.
Este pressuposto que temos das experiéncias, edaalbbgpensamento de Paul Ricoeur,
redobra, por um lado, a nossa atencao e curiosglgu® outro, € uma oportunidade de
aprendizagem e autoformacao.

A tradicdo protestante calvinidtaajudou Paul Ricoeur a abarcar 0s
conhecimentos da Biblia e da teologia cristd. Diarnque o autor recebeu, do entédo
Papa Joédo Paulo I, a 05 de Julho de 2003, o prigngmacional ‘Paulo VI'. Trata-se
de um prémio, atribuido de cinco em cinco anos Waltcano, que destaca personagens
e Instituicdes pelo seu contributo para a teologamenismo e defesa dos direitos
humanos. No discurso, da entrega do prémio, Joélm Pareferia-se a Paul Ricoeur
como “homem de fé, comprometido na defesa dos emltumanos e cristads”
Podemos afirmar que esta caracteristica acompamtprnsamento de Paul Ricoeur,
tanto pela confianca que manifestou no ser humanwocpela importancia que ele
mesmo daria ao sentido da religido. A confianca deposita no homem aparece
claramente na ideia que reafirma, segundo a qualitwis radical que seja o mal, ndo é
tdo profundo como a bondade”. E nesta bondade mafafue radica o sentido da

religido: “libertar o fundo de bondade dos homéns”

! Cf. RICOEUR, PaulA Critica e a ConvicgdBiblioteca de Filosofia Contemporanea, pp. 13138,
2 Cf. DOSSE, Francoi®aul Ricceur, Les sens d’une,ie 609.

% Cf. Ibidem, pp. 47-48.

4 cf. http://www.vatican.va/holy_father/john_paulspeeches/2003/july/documents/hf_jp
ii_spe_20030705_premio-paolo-vi_po.ht#8.02.2013

® Cf. http://www.taize.fr/pt_article1719.htrf28.02.2013
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Deste modo, este trabalho de dissertacdo quendestes desenvolver - tendo
em conta as varias problematicas: a enigmaticaalcerdo homem como ser capaz; a
dificil do perdéo; a possivel da Concérdia; e o s@utexto no curriculo educativo de
Educacao Moral e Religiosa Catodlica — com o auxlestimulo do pensamento de Paul

Ricoeur, encontra-se dividido em trés partes:

A primeira parte do trabalho, consagrada a funadagéo cientifica da unidade
lectiva quatro do 5° Ano de escolaridade, denonaif@tomover a Concordia”, esta
dividida em trés capitulos, precedidos de uma hirdveducéo em jeito de aproximacéo
ao tema.

O primeiro capitulo, intitulado “ A Discérdia”, giende ser um percurso pelo
mal moral, como origem das discordias geradorasi@éncia, de odios e conflitos.
Recusando a ideia da ontologizacdo e substangiabzdo mal, mas vendo-o como
resultado do agir e do fazer humanos, consideraoooms,Ricoeur, que a abordagem a
esta problematica implica pensar o proprio homema wez que sem ser mau
absoluto é responsavel pelo mal moral. E ao nivel de ummlagia e de uma
antropologia do agir, no ambito da fenomenologiavalastade que, Ricoeur descobre o
homem n&o como ‘eu penso’, mas como ‘eu-quero’ugntp ‘eu-quero’, 0 ser humano
assume-se como capacidade (decisdo, movimento gerdognento) e como poder
(poder agir e poder fazer). A analise eidética jtermrerificar que a falta ou o mal nao
fazem parte das estruturas ontolégicas do homegreton Por isso, € que as discordias
sao resultado da fragilidade, da falibilidade dilserdade humanas.

Reforcando a ideia de que o homem nédo é apenaz clpmal ou que ele
mesmo seja entendido por esse mal que faz, ficapdsionado a esse acontecimento,

mas que esta originariamente disposto ao bem araleg gestos de generosidade, o
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segundo capitulo intitula-se ‘Da Discérdia e do Mal Perddo’. Na sequéncia do
primeiro capitulo, a abordagem do tema do Perd@bénse ndo sO porgue ele existe e é
um facto comprovado pela historia, ndo so, tamhgmue seja normal ou deva ser
transformado em norma, mas, sobretudo, por dudmesaprimeiro, porque existem
males que ultrapassam o principio da proporcaalgue presidir a relacdo entre crimes
e respectivas punicdes (crimes monstruosos conemacifio) e face aos quais a justica
se revela incapaz para, precisamente, fazer jusegaindo, porque o perdédo € dom que
“tudo desculpa e tudo suporta”. Distinto da amajsgorque ndo apaga a memodria,
longe dos tribunais, porque ndo € norma, o perddo acto de generosidade que abre o
homem a novos futuros. A grandeza deste gesto mdandesta pela maxima de ‘ndo
facas aos outros o que ndo queres que te facamnaas pelo principio de ‘amar os
proprios inimigos’. Por isto € que a légica do @erchdo € a da equivaléncia, mas a
|6gica da ‘superabundéancia’.

Perdoar ndo é esquecer, ndo é ‘solicitar o esyeato’, é restabelecer o
homem nas suas capacidades, é uma nova oportumdedeestabelecer relacdes, para
(re)viver a vida cujo caminho deve ser pautado etima, pelo respeito e pela
gratiddo. O ser humano assim restabelecido € aquelé capaz de escolher e de tomar
decisbes e, como tal, passivel de qualificacées® morais. Enquanto dom, isto €,
enquanto ato generoso e desinteressado, ondehereab dar e o receber e o0 agradecer
se encontram, 0 humano apresenta-se na plenitugleadiimenséao ética e moral.

Depois do percurso pelo perddo, passamos paraartecapitulo a que demos
o nome de ‘A Concordia’. Ai procedemos ao transittre a teleologia aristotélica e a
deontologia kantiana, herancas opostas, mas atiavésjo dialogo o autor nos conduz
ao interior do sujeito ético, em cujo coracao @stérito o desejo de uma vida boa com

e para os outros em instituicbes justas. Num mundaado e regulado por normas
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universais surgem, por vezes, conflitos entre o,bammndo da ética e o obrigatorio,
caracteristico da moral. A resolucdo deste confiib@rente a mdiltiplas situacdes
concretas e problemas praticos com que o homenaigtefrontando, implica da parte
do sujeito agente e capaz de tomar decisdes, diswto, prudéncia ou sabedoria
pratica. E a partir desta reflexdo ponderada gser dlumano emerge como alguém que
é digno de estima e de respeito pelos outros. De8es de estima e de respeito, bem
como do ‘querer viver em conjunto’, somos condugi@m reconhecimento, como
percurso que entrelaca a identidade e a alteride@rocura dos estados de paz, de
onde sobressai 0 agape, que, ignorando todo @$seere todo o calculo, se apresenta
como pura e absoluta generosidade. Este ponteessiinos especialmente, porque,
num mundo marcado por ‘relagbes comerciais’, deptane venda, o homem deve
apelar ao que de melhor ha em si, ao que de melboé e é capaz de fazer, tudo

capacidades suas que brotam da generosidade @éda@ora

A segunda parte do trabalho de dissertacdo, coatksg dimensao pedagogica e
didactica da disciplina de Educacdo Moral e Redigi@atdlica, a luz da desconstrucéo
da planificacdo proposta pelo Programa da Dis@pknconstrucdo ou proposta de
planificacdo da ja referida unidade lectiva qualnos® Ano de escolaridade, tendo por
base os principios cientificos enunciados na pramparte do trabalho, encontra-se
dividida em trés capitulos.

Depois de uma introducdo onde se considera anpedia da disciplina de
Educacdo Moral e Religiosa Catolica, tendo em cantaissdo do professor, surge o
primeiro capitulo denominado de ‘Considerac¢deddist na tentativa de responder as

perguntas: sera que a Concérdia € um real problanaociedade? Serd um tema
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adequado a idade dos alunos? Qual o seu enquadoamenprograma e qual a
articulacdo com os outros temas?

Feitas estas consideracdes iniciais, a nossadatgrassa a centra-se no estudo
do programa proposto, analisando a operacionabzagé competéncias e 0s conteudos.
E este o propdésito do segundo capitulo denominadalise do Programa’.

Temos reconhecido que, em alguns casos, 0 ManuAluwm tem uma légica
pedagogica e didactica muito diferente do Progrproposto e, no que a este Manual
especificamente diz respeito, na nossa opinidcagdeme uma sequéncia de ensino-
aprendizagem mais organizada do que o proprio &meyrNeste sentido, designado de
‘Confronto com o Manual do Aluno’, o terceiro cadt apresenta um resumo e
sequéncia dos temas propostos pelo Manual que,oefmooto com o Programa, se

revela muito util para a planificacao.

Chegados aqui, na terceira parte deste trabalhondeada ‘Estrutura de
Planificacdo’, resta-nos apresentar uma propostplatgficacdo, delineada tendo em
conta a articulacdo entre a fundamentacdo ciemtifiatada na primeira parte do
trabalho e a analise da dimensédo pedagogica etidalacrabalhada na segunda parte
desta dissertacdo, que pretende ser um contrid@litioyara a disciplina de Educacao

Moral e Religiosa Catélica, para o docente e pardiscentes.

Estas trés partes, em que se divide o trabalhoiskerthcdo — a primeira
consagrada a fundamentacéo filosoéfica, teologieatmpoldgica, a segunda centrada
na pratica pedagdgica e did4ctica e a terceira gooposta de estrutura de planificacdo
— estdo estreitamente ligadas e comprometidas wm@s as outras. Por isso, no

contexto educativo e no ambito da disciplina dedadéo Moral e Religiosa Catdlica,
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nenhuma das partes se sobrepde a outra, porques @a@banecessarias e ambas se

pressupdem.
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| PARTE

| — A Discordia

A Concoérdia, pelo que observamos e vivemos no diaoib, faz parte de um
horizonte que se persegue, mas que ndo se termalecalidade que se deseja, mas de
gue nao se goza. Alias, é a experiéncia do seumpmo®iscordia, que Ihe da sentido e
ansia de procura. A propria historia da humanidesbeeve-se, infelizmente, em linhas
e acontecimentos, pelas experiéncias dolorosasisgardia, isto é, de disputas, de
discussoes, de diferencas e mal-entendidos, qugesadores de violéncia e conflitos.

Para pensar a Concordia, € preciso pensar o priépm@m, no mistério que ele
€, na realidade que vive e nas respostas que procur

Enquanto um ser incansavel no pensar e insaci@eracurar, 0 homem, ao
longo da sua existéncia, procura respostas asdgsegtie envolvem o mistério da sua
origem, do seu destino, do sentido da sua vidataNksmanda inacabada daquilo que o
homem é e procura ser surgeszandalado maf, sempre injusto e absurdo, que leva a
questionar a existéncia de Deus, do sentido dee sa vida (Porque existe o mal?
Porque tenho eu de sofrer? Se Deus existe porgueitpeo mal? Tera isto algum
sentido?).

O ser humano, com todos os seus esforgos, procudaaa paz, o bem-estar

consigo mesmo, com 0s outros e, para quem tem odéoacreditar, com Deus. Nesta

® Expressdo usada por Paul Ricoeur, inclusive til@oobraLe Scandale du Malque resume o seu
pensamento acerca do mal, como uma realidade apaeado, dificil de compreender, que ndo se
consegue explicar e, por este motivo, o ser hunmw a domina, dai a perplexidade perante tal
realidade.
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busca permanente e infatigavel de felicidade, dédepleno e proficuo a vida, surge
um ‘companheiro de viagem’ inseparavel, que teimaeacompanhar, o Mal.

Depois de tantos esforcos, o ser humano ainda &id® somo se comportar
perante tamanho e paradoxal mistério, porquantbpearpor vezes o deseje (ndo para
si, certamente, mas para 0s seus inimigos) apanigie; embora o pratique, uma vez
gue o mal é obra humana, rejeita-o; embora e mmielhte o viva ndo deixa de o temer.

Seria interessante ver, em jeito de retrospectieaque forma as discordias,
geradoras de desconfianca, 6dio e violéncia, acohgram os passos da historia da
humanidade, revestindo-se de multiplas formascdeda com a novidade das situacdes
e dos acontecimentos com que o0 ser humano segaratedo. Vamos, porém, recuar
apenas ao seculo XX, porque nele esta bem patedésencanto do homem face as
esperancas e promessas idilicas da modernidade.

Na verdade, ndo foi preciso passarem cinquenta pacs que, no Século
passado, duas grandes guerras, as mais mortife@sés de que ha memoria,
acontecessem. Depois disso, e numa historia quéazseecente, a realidade do
terrorismo tornou a seguranca ilusoria, atravéatdgues pensados e perpetrados, sem
rosto, que deixam marcas nas vidas que ficam eleysm. Tudo isto nos leva a
concluir que, quando pensamos que nada de mais g@lera acontecer, porque ja
‘vimos de tudo’, o drama, a injustica e a brutadelao mal continua.

Para além dos acontecimentos passados ou até elmaued virdo, existe algo
mais que nos inquieta: o sofrimento dos inocemtas,criancas indefesas e inocentes, é
aqui que a natureza cruel e insuportavel do mahonede manifesta, onde o grito da
Injustica berra mais alto.

Urge pensar esta realidade do mal, patente e datewot ser humano. Uma

realidade que, desde tempos imemoraveis, tem ddoviy coexistido connosco na
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intemporalidade do vasto conjunto de questdes gsEta — porque existe o mal? Sera
o homem a sua origem? Pode o homem recusa-lo? alguén sentido? Podera
compreendé-lo? — e que nado deixa de nos intergeldesinquietar, colocando-nos
perante o mistério da nossa propria condicao.

Al

Para Ricoeur o desafio de pensar o mal, “fazend jpia historia do set’é

uma “provocacdo a pensar mais ou a pensar de fiferante®,

1 — O Mal é da Ordem do Fazer e ndo do Ser

Ao tratar a questdo do mal, na sua amplitude e lexialade, Ricoeur faz
algumas perguntas inquietantes, em torno das mgeislefine e demarca o seu
pensamento, tais como: a pergunta mmrqué? A mais profunda e gritante das
perguntas,porqué et? Depois coloca a questdo do mal num nivel de sbStu
superior, em que ja nao se trata de perguntare € o m&, masle onde vem o mal que
fazemo¥?

Se as respostas as perguntas aqui apresentadgsameem Obvias, numa
primeira, mais pragmatica e distraida leitura, alage é que elas exigem um grande
esfor¢o, pois emanam de um “fundo tenebroso, nooo#letamente desmistificado,
que faz do mal um enigma Unica”

A necessidade de pensar o mal brota, em primeigarluda dificuldade
linguistica, onde, de uma forma confusa aparecéenedites conceitos, como se de um

mesmo se tratasse: “o0 que constitui todo o enigmaa € o facto de dispormos sob o

"RICOEUR, PaulD Conflito das Interpretacdep. 305.

8 |dem,Le Mal, Un défi & la philosophie et & la théolagie 13.
° Ibidem, p. 20.

%1dem, O Conflito das Interpretacdep. 268.

' 1dem,Le Mal, Un défi & la philosophie et a la théolagie 18.
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mesmo termo, pelo menos no Ocidente judaico-crisgmmenos tao distantes, numa
primeira aproximac&o, como o pecado, o sofrimeror®rte™?.

Ao integrar e reconhecer as abordagens tradici@warsal, Ricoeur reconhece,
igualmente, a insuficiéncia das suas respostast@ngdia-se delas, enquanto encarnam a
perspectiva moralista da retribuicdo, segundo d 4odo o sofrimento é merecido
porque € a punicdo de um pecado individual ou tetec conhecido ou
desconhecidd®. Esta perspectiva ndo consegue distanciar o ssitordo mal moral. E
incapaz de pensar o sofrimento como uma realidaieip.

Seguindo a ordem de discusséo, implOe-se, neste mmmee apesar da sua
direccdo comum, a distincdo clara entre os coreat® mal moral e mal fisico ou
sofrimento, uma vez que para Ricoeur “fazer o msdrépre, directa ou indirectamente
prejudicar alguém, logo fazé-lo sofr&t”

Considerando que o conceito do mal moral é da omtefazer e ndo do ser
Ricoeur recusa a ontologizacdo ou substancializZig@omal (o mal ndo é coisa, ndo é
ser)’, vendo-o antes como resultado de um agir, de wer fisto é, do agir livre do
homem. O mal moral, dentro de um coédigo ético unamente aceite, é resultado
daquilo que eu desejo e faco a outro, daquilo gueeeonheco e assumo, daquilo que
eu quero, susceptivel de ser sancionado moralmestbeg, segundo as palavras de

Ricoeur, “designa aquilo que faz da ac¢cdo humanaobjacto de imputacdo, de

acusacdo e de reprovacio”

12 |bidem, p. 15.

13 |bidem, pp. 20-21.

% |bidem, p. 16.

15 Cf. Idem,O Conflito das Interpretacdep. 268.

'8 Ricoeur concorda com Santo Agostinho ao afirmar gunal ndo é substancia, porque se fosse seria
inteligivel, seria pensavel, porque “pensar «sepeidsar «inteligivel», pensar «uno», pensar «bem»”,
pensar seria, precisamente, dar sentido. Itlenvlal, Un défi a la philosophie et a la théologie 23.

1" «Com isto, repudio como um &libi a alegacdo de gumeal existe & maneira de uma substancia ou de
uma natureza...Nao ha mal-ser. Apenas ha o mal-fememim”. Idem,O Conflito das Interpretacdes

p. 421.

'8 1dem,Le Mal, Un défi a la philosophie et a la théolagie 15.
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Porimputacadoentende-se a atribuicdo a um sujeito respons&veinth accéo
susceptivel de apreciacdo moral.aBusacdoé a apreciacdo da accdo em si mesma
como violacdo de um codigo ético aceite e dominamie determinado grupo. A
reprovacaoé o juizo de condenacédo pelo qual o sujeito resp@h € considerado
culpado e merece ser punido. Assim sendo, a purighcada ao sujeito responsavel
pelo mal cometido acaba por ser sempre um sofroviengosto, “um sofrimento fisico
e moral acrescentado ao mal maral'tomo se de um reverso da mesma moeda se
tratasse.

O sofrimento, ao contrario do mal moral em que eg@arsempre um agente
responsavel, “ndo o provocamos, ele afecta?loblo sofrimento ndo se trata de um
mal cometido, mas de um mal sofrido. O sujeito m@cura, ndo provoca o sofrimento,
ele surge sem a accao directa do sofredor. Sd@srast causas de onde pode devir: o
sentimento de perda de uma pessoa querida; asadpes;catastrofes naturais; sendo,
no entanto, que, do ponto de vista de Ricoeur,aasa@ principal de sofrimento é a
violéncia exercida sobre o homem pelo honfém”

Ricoeur recusa-se a aceitar que o homem seja uestseturalmente mau. E que
o mal, e € do mal moral que estamos a falar, éqlgentra no mundo, pelo que, como
0 mostra a analise eidética, ndo faz parte dastesis ontologicas do ser humano, que
assim &, originariamente, inoceffteDeste modo, 0 mal ndo nasce com o homem. E
iIsso, apesar de verificarmos algumas vezes nas ist@as;0es e no seu agir uma

inclinacdo para o mal, ndo faz do homem mau emesiamd®. O mal moral, como

19 |bidem, p. 16.

% |bidem, pp. 15-16.

L Ibidem, p. 15.

2 Cf. Idem,O Conflito das Interpretacéep. 268.

% 0O objectivo da filosofia da vontade, de Ricoeugbérdar a questdo do mal o mais perto possivel

através de uma hermenéutica dos simbolos primémasicha; pecado; culpabilidade) e secundarios

(mitos da criacédo, tragicos e da alma exilada).n@ua sua origem, é através da andlise dos simbolos
primérios que se descobre que “0 mal comeca coono$o obstante o facto de nos preceder, de ser
desde sempre existente, ele comega connosco, @ &epecessario que o reconhegamos e 0
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vimos, € sempre consequéncia de uma accao liveilgechda do ser humano, que
provoca sofrimento a si ou a outros e que € imeliwm agente responsavel. O mal €
o mal-fazer fruto do uso ou do mau-uso que o ser humanodad liberdade e € aqui
gue encontramos a origem das discordias, que gatars e violéncias.

Como vimos, € certo que o homem nasce livre seatgger culpabilidade. Mas,
sendo livre, 0 homem é também um ser pleno de gatelades e, portanto, capaz
tanto do bem como do mal. A questédo que se coldcara de saber como € que dessa
possibilidade do mal, inscrita na condicdo do sendno, se da o salto para a sua
efectividade. O que se torna imperativo agora érsalgue se passa quando, apesar do
contrapeso da ética que se opOe a possibilidadealoo homem acaba por realizar
efectivamente o mal, isto €, quando o homem livdelderadamente o pratica e tem

consciéncia de que o esta a praticar.

1.1 — A perspectiva do mito adamico sobre a oridgemal

Depois de analisar os diferentes mitos conulvamna da criagdo, o mito tragico
e o0 mito da alma exiladaRicoeur reconhece o mito «adamico» como “0 mito
antropolégico por excelénci’e que constitui a “matriz de toda a especulacéviot
a respeito da origem do mal na liberdade hunfdn@ada um dos outros tipos de mitos
comporta uma referéncia ao homem, mas atribuinoidggem do mal a uma catastrofe

ou a um conflito originario anterior ao homem. Petmtrario, o0 mito da queda ou

confessemos”. Em Ricoeur, o0 mito assume uma impacegémuito grande, sobretudo quando o enfoque
da existéncia do mal se coloca na sua origem, senddo adamico considerado o mito antropol6gico
por exceléncia, “na confissdo dos pecados, o hoassmme-se como autor do mal e discerne, para além
dos seus actos maus, uma constituicdo ma, maisdnia que toda a decisédo singular. O mito adamico
narra o aparecer desta constituicdo através deconteximento irracional que ocorreu subitamente no
seio duma criacdo boa”. Cf. MONGIN, Olived, pensamento do mal em Paul Ricoeur: um percurso
aporéticq in, FERNANDA, Henriques (Org.Raul Ricoeur e a Simboélica do Maip. 49-51.

2 RICOEUR, Paul, Philosophie de la volontéRinitude et culpabilitép. 319.

% |bidem, p. 17.
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adamico atribuiu a0 homem a origem do“hdbe acordo com o mito, em resultado de
uma seducdo, de um desejo e de uma escolha ménstamte simbélicd, o homem
passa da inocéncia a maldicao.

Ha, refere Ricoeur, no mito adamico, uma grané®qupacao em separar de
uma forma clara a “origemadical do mal (...) da origem maisriginaria do ser-bom
das coisas®. Esta distincdo entre origem do mal e origem dmérn, presente nos
conceitos deadical e originario, € essencial para compreender o caracter antgpolo
do mito adamico, uma vez que é através dele qusrspreende que o homem se
constitua como ocomecodo mal no seio de uma criagdo que ja teve oceeneco
absoluto no acto criador de Dets”

Neste contexto, o mito adamico permite ndo aperpbcar a origem do mal,
responsabilizando por ela o homem e as suas escolhg, também, salvaguardar a
bondade e a santidade de Deus que cria 0 mundiomeni’ e néo cria o mal.

Além disto, o mito adamico, que encontra na figieaAdao o protagonista de
toda a humanidade, permite compreender que o harderé por natureza mau, porque
foi criado como inocente e para o bem, sendo qua essolha ma desvioudesse
estado inicial e deu origem ao mal do qual el@s®tresponsavel. Esta escolha ou este
acto de liberdade permite vislumbrar o caractettingentedo mal radical, que sem ser
originario supde sempre uma inocéncia anteriortdDgma, a ‘bondade do homem
criado’ contrasta com a ‘maldade do homem histéttc®or outras palavras, fazendo

uso do pensamento de Kant, Ricoeur recorda quemetmoesta ‘destinado’ ao bem,

%6 Cf. Ibidem, p. 374.

2 Nesse gesto em que ‘Addo apanha o fruto e o cametue cede a tentacdo é nesse instante de ruptura
que acaba a inocéncia e comeca a maldicao.

2 RICOEUR, Paul, Philosophie de la volontéRinitude et culpabilitép. 375.

2 Ibidem, p. 375.

%0 Se Deus criou 0 homem a “sua imagem e semelh@ngatque o criou na Sua bondade para o bem. A
criacdo do ser humano com as categoriasndgeme semelhancale Deus manifestam o vértice de toda

a criagdo. Cf. Gn 1, 26-28.

31 Cf. RICOEUR, Paul, Philosophie de la volontéihitude et culpabilitép. 392.
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mas ‘inclinado’ ao mal e é neste “paradoxo de ideste de ‘inclinacdo’ que se
concentra todo o sentido do simbolo da qu&da”

A serpente, que seduz e Eva que nao resiste ac@entapresenta-se “também
[comd uma criatura® e uma criaturgé |4, jA ma e perversa antes do pecado de Adao.
E a figura da serpente que nos permite vislumb@rmito adamico uma certa
ambiguidade na relacdo do homem com o mal: se @ntad no mundo é porque ¢e
la esta, é porque o “homem é tentado a ceder astiw@sle um Adversarid® Nesta
medida, para cada homem na sua experiéncia hestérimal é algga la, pelo que
ninguém o comeca absolutamente, “ele transmitelsé tradicdo e ndo so6 evefpelo
qud ha assim uma anterioridade do mal a si mesmoloaque cada um encontra e
continua a comecar, comegando cada um por sua \ex;isso que no Jardim do Eden

a serpentg |4 est, ela é o contrario do que cométa”

2 — Falibilidade e Capacidade para o Mal. As Discdias como resultado da

Liberdade

Quem ¢é este ser, o homem, que ora o provoca, daargevitima do mal e das
discordias geradoras de 6dios, conflitos e vioEs®iDe onde vém as discérdias que
nao quer, mas pratica? O ser humano, enquantmger falivel e contingente, torna-se
o palco das manifestacfes da discordia. Isto poeneianto ser de tensao e de relacao,

o homem néo vive so, isolado ou até afastado dalmgue o rodeia e dos outros.

%2 Ibidem, p. 392.
% Ibidem, p. 395.
* |bidem, p. 17.

% |bidem, p. 397.
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E na tensdo entre finitude e infinitude que Ricammpreende o homem como
um ser falivel, uma vez que faossibilidadedo mal esta inscrita na constituicdo do
homem®®. E nesta possibilidade que radica a falibilidade@ uma ‘porta de entrada’
do mal e das discordias no mundo. Importa agolareser este conceito de falibilidade
que se apresenta como tradutor de uma caracter@tioldgica da prépria condicao
humana.

Contrariando a tendéncia contemporanea de ver miude a caracteristica
estrutural do humano, Ricoeur acentua a ideia paeddie que o homem ndo é menos
finitude do que infinitude pelo que, quer o olhemomo finitude que se transcende ou
como infinitude que se restringe 0 homem tanto dsséinado a racionalidade ilimitada,
a totalidade e a beatitude, como ao limite dasppetivas, a morte e a negatividade do
sujeitc’”.

E a partir desta n&o coincidéncia de si consigonmesia desproporcdo e da
mediacdo que opera ao existir e da polaridade dmitede e infinitude que se
reconhece a falibilidade no hom&m

A possibilidadede cometer faltas, recorrendo a afirmacdo antergmide na
fragilidade da mediacdo em que o ser humano censi seja, a fragilidade ou a
fraqueza que constitui 0 ser humano e faz delditmdg si consigo mesmo torna o mal
possivel’. Deste modo, se percebe o ciclo vertiginoso queéate da vida do homem,
a fraqueza que leva a tentaciio e a tentacdo a.dHeekta transicdo de inocéncia a

gueda que da ao conceito de falibilidade todo cssatido e equivoco profundo, porque

% Ibidem, p. 149.

37 Cf. Ibidem, p. 23. A propria Constituicdo Pastaetonhece-se isto mesmo, ao dizer que o “homem
encontra-se dividido em si mesmo”. VATICANO Gaudium et Spe#. 13.

% Cf. RICOEUR, Paul, Philosophie de la volontéihitude et culpabilitép. 24.

%9 Cf. Ibidem, p. 157.
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a fragilidade néo é sdlagar, o ponto de insercdo do mal, nem sdrigema partir do

qual o homem cai, ela écapacidadedo maf®.

Porém, porque disposto ao bem e a justica, cupi@isdespertado pela prépria
experiéncia do mal, a questao que se coloca éuingego que € que faz do homem um
ser capaz tanto do bem como do mal?

E em torno da ideia de capacidade que se desenvwddrdifica e reconhece o
homem como sujeito capaz, o ‘eu-posso’ da accagpoder-fazer identifica e
caracteriza a pessoa na totalidade do seu ser rédngagente - fonte de todas as
intencdes e iniciativas

A existéncia no homem desta dupla capacidade néodiger que ele seja mau-
em-si-mesmo, que a maldade seja constituinte deeslidade, mas € o seu poder-fazer,
€ 0 uso da sua liberdade que determina se uma édi@@ou ma. Ao abordar a questao
do uso da liberdade invade-nos o pensamento Pdéligoe ndo € o bem que quero que
faco, mas o mal que eu ndo quero, isso é que ¢icgifa Este pensamento deixa
antever outras realidades inerentes a questao giegpais como a culpabilidade e a
consciéncia. Ao debrucarmo-nos sobre o homem nérsuale e capacidade floresce o
tradicional enredo de conceitos ligados a praxisséo humano: mal — liberdade —
consciéncia — culpabilidade — responsabilidadensequéncia.

Ricoeur, movendo-se no ambito da fenomenologiaadade (na tensao entre
voluntério e involuntario), acaba por conceber mbém como ‘eu quero’, mais do que

como ‘eu pensd® — como capacidade de decisdo (o sentido da acgfimg proponho

40 Cf. Ibidem, p. 162.

1 Cf. Idem,Parcours de la Reconnaissanpe,139.

42 Rom 7, 19Biblia SagradapDifusora Biblica; “Eis aquilo que eu teria devidpportanto, que eu teria
podido e eis aquilo que eu fiz.” Cf. RICOEUR, P&ilConflito das Interpretacfep. 423.

3 Cf. DOSSE, Francoifaul Ricoeur, Les sens d’une,ye154.
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realizar; formulacdo), de movimento (a realizacdgresente da accao; concretizacao)
e de consentimento (aprovacéo da ac¢¢ao)

O homem, enquanto sujeito agente, enquanto ‘euoquirz uso da sua
liberdade, aceitando e movendo-se dentro de um rgudd valores aceites e
reconhecidos. Quando o ser humano transgride essdrog € ai que surgem as
discordias geradoras de conflitos e violéncias.

A origem das discordias esta, entdo, na relacaproma do mal com a
liberdade. De facto, como refere Ricoeur: “Reciproente, uma visao ética do mal &
uma visdo segundo a qual a liberdade é reveladsuaasprofundezas como poder-fazer
e como poder-ser. A liberdade que supde o mal élibexaade capaz do afastamento,
do desvio, da subversao, da errancia. Esta ‘exalatanttua do mal pela liberdade e da
liberdade pelo mal é a esséncia da visdo moral wltdme do maf®. Se a liberdade
qualifica o mal como ‘fazer’, o mal € o revelader liberdade. Com isto, diz Ricoeur,
“o mal é uma ocasido privilegiada de tomar consi#ma liberdadé®. O ‘tomar
consciéncid"’ é assumir a culpabilidade e reconhecer a respitidsdle de um fazer,
nao coagido, mas consequéncia do uso da liberdade.

A palavra culpa, na sua origem etimoldgica, sigaith auto-observacéo, a auto-
acusacao, a auto-condenacéo. A culpabilidade éam€ima de se considerar perante
uma espécie de tribunal invisivel que mede a ofgrsauncia a condenacéo e inflige a
punicdo™®. Reconhecendo a prépria falta no agir humano,lgabilidade “é medida
pela consciéncia que o homem toma dela ao tornawm®e da sua prépria falt& A

consciéncia da culpa ndo deve reduzir nem esgdiamem naquilo que ele é e aspira

“ RICOEUR, Paul, Philosophie de la volont&blontaire et I'involontairep. 10.

“>RICOEUR, Paul, Gonflito das Interpretacées, p. 296.

“% |bidem, p. 422.

4" para Ricoeur a consciéncia atesta aquilo que eo ee'diz-me que entre 0os meus possiveis mais
préximos descubro em mim a capacidade e a exig@eciistinguir o bem do mal”. RICOEUR, Paul,
Amor e Justicap. 103.

“8 RICOEUR, Paul, GConflito das Interpretacdep. 419.

“9 Ibidem, p. 287.
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ser, ndo o deve limitar a um acontecimento menosdwwinfeliz da sua vida, mas deve
ser um caminho para algo mais. Assunto que irerbosdar no segundo e terceiro
capitulos desta primeira parte do trabalho.

Segundo Ricoeur, se 0 ser humano orienta a liberdach o poder-fazer e se ele
toma consciéncia da culpa pelos seus actos, éathaeresponder a pergunta: o que é,
com efeito, imputar a mim préprio os meus actos?pEmeiro lugar, quanto ao futuro,
€ assumir as consequéncias do erro, reparar o a@@i@ar a condenacao. Contudo, ao
olhar para o futuro, para a frente, para as comdsengs, o ser humano €, igualmente,
transportado para tras, para o passado que anteseges actos. Deste modo, 0 sujeito
olha ndo soO para aquilo que fez, mas para o queo sr livre, poderia ter feito de

outro modo ou melhor ainda, para o que podia néeite>”.

Este momento, em que o passado e o futuro confjp@m@m o presente, € a
responsabilidadé Com efeito, para Ricoeur, o conceito de respdlidatle é mais
abrangente e vai mais longe do que “o conceitaainge obrigacdo de reparar o dano
ou de sofrer a pen¥" trata-se, sobretudo, de assumir as consequénaiagraveis da
accao.

Com origem no étimo latincesponderga palavra responsabilidade, referindo-
se apenas ao homem e as suas accoes, designaidadga@ a obrigacdo do proprio
homem responder pelas ac¢gbes que pratica. Esteitbnantem-se em estreita ligacao
com a liberdade, através da qual o homem é capeagodéher e decidir entre o bem e o
mal, consciente da autoria do seu agir e assumdadmnsequéncias, que dai possam

advir.

0 E unicamente no uso da sua liberdade que o horagmode converter ao bem. Cf. VATICANO I,
Gaudium et Spes. 17.

1 RICOEUR, Paul, @Conflito das Interpretacdep. 422.

*2|dem,O Justo ou a Esséncia da Justipa61.
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Ricoeur reconhece que o termo responsabilidade ssiyeh de diversas
abordagens, desde logo pela polissemia do étinmm laspondee, que significa “ndo
s6 responder por... mas, também, responder a... (uneatdp um apelo, uma
injustica)”®®, mas também pela proliferacéo e dispersédo dosesepsegos. Enquanto,
no campo juridico, o conceito de responsabilidadéendido no sentido de imputacao,
isto €, como atribuicdo da accdo ao seu agenshedste uma estreita relacdo com a
obrigacdo (obrigacdo de reparar o dano que causmuireito civil; obrigacdo de
suportar o castigo, no direito penal), na linguaggsmum e muito para além dos
limites estabelecidos no plano juridico, o adjertresponsavel arrasta consigo uma
diversidade de complementos: “sois responsavess peinsequéncias dos vossos actos,
na medida em que sdo cometidos por VOSSO encarg@aoowosso cuidado, e
eventualmente bastante para la deste alcancemniite Bois responsaveis por tudo e por
todos®™. No fundo, do ambito do juridico & dispersdo dospregos do termo
responsabilidade, na linguagem comum, a refer@nolaigacdo ndo desaparece, mas, e
neste sentido, € que é usado no ambito da filosadieal, envolve o cumprimento de
certos deveres, a assuncao de certos encargoarugemm;ao de certos Compromissos.

Na aproximacao ao conceito de responsabilidade éistquando se trata do ir
da accdo, enquanto acontecimento publico, as suascdes e motivos, enquanto
acontecimentos privados, e dai ao agente, comdeaquepodé>°, Ricoeur encontra
conjuncgdes inesperadas entre as filosofias arasjtfenomenoldgica e hermenéutica. E
que, nao basta ver o tema da responsabilidade tlmyaa partir da ac¢géo — do sujeito
gue écapaz e podagir — é preciso assumir, também, com recurso@nfenologia e a

hermenéutica, que a accdo humana tem, ndo sé,niigioseriginério, mas também, um

sentido ultimo.

>3 |bidem, p. 36.
> |bidem, p. 36.
%5 |bidem, p. 47.
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Constitutivamente fragil, mas orientado partelos de uma vida bo4 entre a
possibilidade do mal, inscrita naquela naturezgilfido ser humano e a sua efectiva
materializacdo, estd o querer, a vontade do homeel ppde decidir-se a agir
correctamente. Por outras palavras, entre a opgs&ivel pelo mal e a opcéo possivel
pelo bem, esta a liberdadeprecisamente entendida como o poder ou a capleciglze

o homem tem para fazer escolhas, tomar decisdestea accoes.

% Cf. RICOEUR, PaulSoi-méme comme un aytpp. 202-211.
" Cf. VILLAVERDE, Marcelino Agis, Paul RicoeuA forca da Raz&o Compartidp. 164.
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Il — Da Discordia e do Mal ao Perdao

Pensar o mal é, na actualidade, um acto de vigdgmedagogica que concorre
para a formacao do sujeito, provocando-o insisteette e levando-o a interrogar-se, a
interpretar-se, a integrar-se e a responsabilzabsste modo, 0 sujeito, cuja natureza
nao se esgota na capacidade para o mal, ndo peenperlido nas discordias ou no
sofrimento, como que se de uma letargia se trat@sas torna-se um ser aberto a
dindmica da alteridade, do respeito e do perdao.

Deste facto, assente a ideia de que o mal é umepnabpratico, resultado do
agir humano, ndo pode manter-se a ideia de quenerncapenas éapazde provocar o
mal, uma vez que, e pelo contrario, 0 mesmo horpengue possui outras dimensodes,
outras possibilidades e outras capacidades, € tambpaz do bem, de o pensar e de 0
concretizar. Na verdade, se 0 homem néo fica pesio do mal que comete ou sofre,
como se irremediavelmente dele ndo pudesse saiéta ha que ter em conta que nao
sdo nem o mal nem as discérdias que vao obscurdmem de que o homem é capaz.
Com efeito, apesar das discordias que afligem eamar existéncia do hom&tisso
nao lhe retira nada a sua humanidade, néo leva @ dquomem deixe de ser homem,
sujeito capaz, livre, responsavel e destinado aun be

Porque capaz e destinado ao bem, o homem semntsatisfieito e inconformado
com as discoérdias e 0 mal que marcam 0 seu camimindg surgem as perguntas como:
poderd a discérdia ter a ultima palavra? Poderdab triunfar? Podera o mal ser
recompensado moralmente? Como podem ser vencidiscasdias para abrir caminho

para a concordia? Estas perguntas incomodam o havedgem, para a sua resposta,

*% Discérdias que tantas vezes radicam do deseqailikistente no coracdo do homem. Cf. VATICANO
Il, Gaudium et Spes. 10.
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um olhar mais alto e mais além para la da suailfdilde e finitude, projectando-o e
elevando-o a voz da esperanca e ao lugar do perdao.

Ricoeur recorda-nos que “por mais radical que sajaal, ele nunca podera ser
tdo originario como a bondadd” Esta afirmacéo, em jeito de conclusdo do capitulo
anterior e de introducédo a este capitulo, caraetaxihomem, na contingéncia do seu
ser, como ser dotado, inclinado e capacitado pdmano, o bem que procura e que
alcanca, o bem que deseja e encontra.

Das discordias renasce a voz da esperanca queyvipeldo perddo pedido,
concedido e acolhido, impele o homem para o hom&ndo em vista o
restabelecimento da concordia.

Apesar do mal sofrido, e para aléem do mal comet@ldhomem néo fica
paralisado nesse tempo e nesse acontecimento. Eimque, as categorias do ‘apesar
de...’ e do ‘para além de...” sdo a contrapartida da perspectiva de crescimento que
se expressa n@uanto maisde S. Paulo, a que se pode chamar de logica da
superabundandid que é a légica da esperafic& nesta légica da esperanca que se

anuncia o perdao.

1 — O Perdao

Uma maneira de lidar com o mal, certamente a difigl mas também, talvez,
a mais gratificante e libertadora, € a que, semesquecimento ou ressentimento,
consiste em - assumindo que nada nem ninguém aomaeggar a dor, fazer com que o

mal que se viveu ndo tenha sido vivido — encaranab de frente, em senti-lo, em

*¥ RICOEUR, Paul, Philosophie de la volontéRinitude et culpabilitép. 360.
% Inspirado em Rm 5, 20: “Onde abunda o pecado abpeda a graca”.
®1 Cf. RICOEUR, Paul, @onflito das Interpretacep. 427.
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reconhecé-lo, em fazer memdria dele, dando-o aem@nhmas, sobretudo, a desejar
que o que aconteceu de tdo penoso e doloroso md@ \& ter lugar novamente no
presente e no futuro. N&o é o do “dar a outra faaejuem nos bate, nem do fazer aos
outros aquilo que queremos que nos fdlamue nos estamos a referir, mas sim, aquilo
a que nos referimos € a grandeza e generosidaolerd@o.

Quando pensamos o perddao devemos considera-lsuaasduas direccdes: o
perddo concedido e o perdao acolhido. Nao sdo ditexs;0es opostas, porque partem
do homem e dirigem-se para 0 homem numa relacaoedierocidade. Perdoar
significa, da parte de quem perdoa, aceitar, asseingiconhecer que houve uma perda,
uma queda, uma falta cometida, mas, ao mesmo tefape,a imagem do outro
confrontado com a sua queda, com o seu crime @ awpa, vendo-o reconhecé-la e
assumi-la significa, igualmente, liberta-lo da swlvida para connosco e,
simultaneamente, por esse gesto, libertar-nos @nd@sios do 6dio e do ressentimento.
Neste sentido, ao contrario da vinganca — que sEs@pta como forma mais basica e
primaria de lidar com o mal - que impele o homemapana espiral de violéncia e de
maldade sem fim, o perddo ndo s6 rompe com o roaipdambém abre o proprio
homem, na pessoa tanto de quem perdoa como de uperdoado, para novas
possibilidades. Este extraordinario gesto € um detoeconhecimento nas capacidades
regeneradoras do homem.

“Tanto pela sua légica como pela sua finalidd8e’ perdédo escapa ao plano
juridico e ao direito. De facto, do ponto de vistastemoldgico o perddo decorre de
uma economia do dom, em virtude da l6gica da sbpadéincia em que se insere e que
€ necessario opor a logica da equivaléncia quéderagustica. Em todo o caso, e neste

contexto, ha que ter presente que, se do pontastiede quem aspira ao perdao este,

%2 Cf. Mt 5, 38-42.
®3Cf. Lc 7, 31.
% RICOEUR, PaulQ Justo ou a Esséncia da Justiga 187.
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sem ser algo que lhe seja devido, apenas podegada, do ponto de vista de quem
pode perdoar, este ndo € um dever ao qual a pest®a sujeita, pelo que pode, com
toda a legitimidade, ser recus&to

No tratamento do tema do perdado, Ricoeur tem dada de demarcar este
conceito do de amnistia, do qual é, em muitos aspea antite$& mas com o qual por
vezes é aparentado. E que, ao contrario do perdésupde e preza a membfja
amnistia, numa proximidade ndo apenas fonética, faagkém semantica com a
amneésia, conduz ao esquecimento, pelo apagameot@apehas da pena, como do
préprio delito, como “se o acontecimento n&o tiegio lugar®®.

Contudo, € s6 no seu confronto com o imperdo@eeh 0 mal irreparavel, que
se manifesta o verdadeiro sentido do perddo, qu@assa pelo apagar mas pelo curar a
memoéria e pela eliminacéo da divida

O enigmatico titulo, que Ricoeur da ao epilogmbiealLa mémoire, I'histoire,
I'oubli, “Le Pardon difficile”, deixa antever a dificulda@m tratar o perdao, que néo €
facil dar e nem é facil de receber. Todavia, sepedder de quem o pede mas de quem
0 concede, o perddo - cujo tratamento em Ricoear @n torno dos conceitos de
injustificavel imperdoavek impossivel se é dificil, ndo é impossivel.

Falta e culpabilidade sdo dois nomes que Ricoeurad mal enquanto
consequéncia do mau uso da liberdade pelo homesie Mentido, entende-se que a
imputabilidade consiste no ‘pedir contas’ a algystos seus actos, na verdade, “ndo

pode haver perddo a ndo ser que se possa acusamalgresumi-lo e declara-lo

%5 Cf. RICOEUR, PaulO Perddo pode curar?in FERNANDA, Henriques (Org.)Paul Ricoeur e a
Simbdlica do Malp. 39.

% Cf. RICOEUR, PaulQ Justo ou a Esséncia da Justipa185.

67 Cf. Ibidem, p. 186.

% |bidem, p. 186.

%9 Como tratar do perddo do homem pecador? No tdkid do evangelho de Mateus, Deus é aquele
que perdoa incondicional e generosamente. A virddedus tornou perceptivel esse perdao, porque o
perddo dado por Deus torna-se normativo para asdes entre os discipulos “ndo devias ter piedade d
teu companheiro como eu tive de ti?”, perdoanddvalal No pensamento cristdo, o que Deus faz pelo
homem ensina o que o homem tem de fazer pelos Isentes. Cf. Mt 18, 21-35.
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culpado™. N&o obstante, para haver perddo terd também aver ltonfissdo que,
enguanto reconhecimento pelo agente das consegaé&las suas ac¢des e da sua culpa,
é 0 “acto de linguagem em que o sujeito toma ssibeeassume a acusac&o”

Colocando-nos do lado, ndo do sujeito, mas daBeac@ que a no¢ao do mal
entra no campo dimjustificavel2. Quando pensamos ou recordamos aquelas ac¢ées do
homem, aquelas faltas, que infelizmente causam regerapfrimento, levadas ao
extremo, quando sdo de uma demasia insuportavadquguebram todas as regras que
a consciéncia moral reconhece, isto mjuastificavel Sdo as accdes de tal crueldade, de
tal baixeza, de desigualdade extrema que me comgeemque eu possa designar as
normas violadas. Qnjustificavel € aquilo que, passando as marcas, exagera a
experiéncia da falfa

E em situacbes desta natureza, em quadros denextraldade por parte do
homem, que as nocdes ideeparavel (do lado dos efeitos)mprescritive] (do lado da
justica penal) émperdoavel(do lado do juizo mordlj se manifestam. Chegados aqui,
resta saber se o perdao ainda podera ser juséfitav

Se tivéssemos que descer ainda mais as profundazageriéncia da falta, da
maldade, a palavra que se aplicaria seria, sendaai demperdoavel Esta palavra
nao se aplica apenas aos males em razdo da gmddatesgraca que se abatem sobre
a vitima, também nao se aplica apenas aos autoeparpetraram 0s crimes, mas
dirige-se & “accdo humana que jamais estara lizrexgperiéncia da falt®, como se a

culpabilidade ndo pudesse ser arrancada da exatéleste contexto, outra pergunta se

levanta, mais profunda que a anterior, havera dirghr ao perdao?

O RICOEUR, Paull.a mémoire, I'histoire, I'oublip. 596.

" Ibidem, p. 597.

"2 |deia sugerida por Jean NabertHissai sur le maJ que Ricoeur cita. Cf. Ibidem, p. 599.
3 Cf. Ibidem, p. 601.

™ |bidem, p. 602.

"5 Ibidem, p. 603.

34



Paradoxalmente a baixeza da falta, a profundidiaddor que o mal provoca,
contrapde-se a altura do perdao que, contrariamsstEeva como uma voz que vem de
cima, sendo o hino o seu discurso adequado, pthsno ndo precisa de dizer quem
perdoa e a quem. Ha o perddo como ha a alegriahexdasria, a loucura, o amor. O
amor, precisamente. O perddo é da mesma fafiiliieste contexto, Ricoeur toma
como referéncia o hino ao amor de S. Paulo, nagimantarta aos Corintif's onde das
virtudes — fé, esperanca e amor — a Ultima é aped® como a maior trés, porque
possui a virtude de ‘tudo desculpar e tudo supdftavias, se o amor tudo desculpa,
“esse tudo compreende @mperdoavel”. Consciente da desproporcdo entre
profundidade da falta e altura do perddo Ricoeuncaeaa, tomando por referéncia
Jacques Derrida, em considerar que o “perdao esegao imperdoavel ou nao é. Ele é
incondicional, ele é sem excepcéo e sem restfitao0”

Esta desproporcao existente entre a profundidadeuba e altura do perdao
permite-nos vislumbrar um outro conceito, drdpaossibilidadegue também a for¢a do
perddo supera. Lé-se no Novo Testamento que “se amaeles que vos amam, que
recompensa terei?” a esta segue-se a férmula mais radical de perd#oita em

qualquer coédigo ético, religioso ou laico: o deder amar e perdoar aos proprios

inimigos?. A partir daqui, Ricoeur concorda com Derrida,apauem “o perddo n&o é,

’® Ibidem, p. 604. Como é a linguagem do perdéo asambém, é a linguagem do amor, uma linguagem
gue ndo se coloca ao nivel do calculo interess#aldp ut deg(‘dou para que me dés’). Desta forma é

que o “discurso do amor é antes de mais um disadadouvor...hino, bén¢éo, macarismos, eis todo um
feixe de expressfes que podemos agrupar em tortoudor”. RICOEUR, PaulAmor e Justicapp. 16-

17.

71 Cor 13, 1-13.

"®Cf. 1 Cor 13, 7.

" RICOEUR, Paull.a mémoire, I'histoire, I'oublip. 605.

8 |bidem, p. 605.

1c6, 32.

82 Cf. VILLAVERDE, Marcelino Agis, Paul RicoeuA forca da Razdo Compartidp. 172.
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ele ndo deveria ser nem normal, nem normativo, memmnalizante. Ele deveria
permanecer excepcional e extraordinario, & proviangossivel®*.

E, contudo, existe a figura dmprescritive] referida a grandes crimes, a crimes
monstruosos, a crimes de genocidio, a crimes carfttamanidade. Mas, a “questédo do
imprescritivel s6 se coloca porque a prescricastexe direito para todos os delitos e
crimes sem excepcal” A prescricdo, porém, ndo deve ser confundida @@mnistia,
uma vez que enquanto esta ‘apaga’ o passado, fazemio que o crime néo tivesse
acontecido, a prescricdo, que se justifica port§esspraticas de utilidade pubfica
de regulacéo social, € apenas um efeito do temyopde termo ndo ao crime, mas as
consequéncias penais do crime.

Mas, se a prescricdo e amnistia sdo conceitosolgétrgeos, também aquela que
visa a “preservacdo da ordem social que se insereviempo”, ndo pode, pelo seu
caracter institucional, ser confundida com o pergde, sendo da ordem estritamente
pessoal e decorrendo do exercicio livre de cadgela sua vontade, € marcado pela
essencial “preocupacao com a paz contim”

Aplicar o principio da prescricdo aos crimes hedas de genocidio a crimes
que constituem o “imperdoéavel de fa&o"significaria “ratificar a impunidade, o que
seria uma grande injustica & vista da lei e, mmidaa das vitima$®. Temos de ter
alguma cautela relativamente ao perdao, uma vez'sfuse pode perdoar quando se

pode punir e deve-se punir quando ha infraccaegms®®, perdoar, que consiste em

8 RICOEUR, Paull.a mémoire, I'histoire, I'oublip. 607.
8 Ibidem, p. 609.

8 Cf. Ibidem, p. 610.

% |bidem, p. 611.

87 Ibidem, p. 613.

% |bidem, p. 612.

8 |bidem, p. 608.
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retirar a punicdo quando se deve punir, pode arideia de “impunidade, o que € uma
grande injustica®.

Em todo o caso, e voltando a questdo de saber serimes hediondos,
monstruosos e racionalmente planeados, isto & sampo do imperdoavel € possivel
o perdao, responder-se-a recordando, por um laiieia ja referida de Derrida e que
Ricoeur subscreve, de que o perddo € um gesto euee “germanecer excepcional,
extraordinario, a prova do impossivel” e, por ouéo, lembrando que o perdao é da
mesma familia do amtr nés, seres humanos, na fragilidade que nos ditcoiva,
talvez nos deparemos com a nossa incapacidadeateabsoluta e incondicionalmente.

Na verdade, na situacéo relacional do perdédo h& atos de discurso que se
cruzam: o da confissdo — ‘peco-te perdao’ — e aldalvicdo — ‘eu perdoo-te’. Porém,
como noutro lugar foi referido, o perddo ndo podeca ser visto como um direito de
quem o pede, pelo que, na incondicionalidade qceracteriza, € sempre possivel que,
com toda a legitimidade, ele ndo seja concedidgud; recusando a entrada do perdéo
no ciclo mercantif “do dar, do receber e do retribdit”isto é, recusando-se a inscrevé-
lo no esquema de uma légica da equivaléncia eajaroeidade, Ricoeur prefere pensa-
lo a partir de uma légica do ddfre da superabundancia. De facto, ndo é na méaxima do
‘ndo facas aos outros 0 que ndo queres que te fad¢aue o sentido do perdao radica.

E antes no “mandamento radical de amar os ininsgos recompensfma vez que

sd este mandamento impossivel parece ser o Gnic¢ara db espirito de perd&d”

% Ibidem, p. 608.

% Ibidem, p. 605.

92 Cf. VILLAVERDE, Marcelino Agis, Paul RicoeuA forca da Razdo Compartidpp. 172-173.

% RICOEUR, Paull.a mémoire, I'histoire, I'oublip. 622.

% O conceito delome o conceito dgenerosidadassociados ao tema do perdao ja aparecem num texto
publicado por Ricoeur, em 1995. Cf. RICOEUR, Panl,Perddo pode curar?in FERNANDA,
Henriques (Org.)Paul Ricoeur e a Simbolica do Mal. 39.

% RICOEUR, PaulLa mémoire, I'histoire, I'oublip. 624. Principio enunciado em Lc 6, 32-36.
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Ora, € por se inscrever na logica do dom, istauganldgica do ‘dar sem esperar
receber nada em trodd’ que a palavra-chave “do perdéo é a palavra gsidede, por
detrds da qual nunca descobrimos um interesseopculis um enigma que nunca
poderé ser desvendado por compl&to”

Partilhando o pensamento com Kant, Ricoeur revetagunande optimismo
relativamente as capacidades regeneradoras eitagihihs do homem capaz. Com
efeito, “por mais radical que seja o mal...ele n@oiginario. Se radical € a ‘propenséao’
ao mal, originaria é a ‘disposicéo’ ao béfé esta disposicdo néo fica destruida pelos
seus actos maus resultantes daquela inclinagéo.

Com a expressao, “tu vales mais que os teus d¢tditoeur considera que o
homem culpado, a luz do perdao, € um homem cona @apacidade restaurada, pelo
que, apesar do mal cometido é capaz do bem paral @sta ordenado.

O perdao, dificil de assumir, de pedir e de concet#o depende de quem o
solicita e a quem o concede, também néo € legipedar o esquecimento. Contudo, a
capacidade do homem paralisada pela falta é restifpela grandeza da generosidade,
em que o perddo consiste. “Aquilo que em nenhuno gaslemos solicitar € o

esquecimento... SO quando somos atingidos por esse mal a que chamamos

% Maria Duffy diz-nos, ao abordar o tema do perdd@oRicoeur, que o perddo na sua “esséncia é dom
que decorre da logica do amor, € uma generosidaderdcdo e mente, sendo que o seu poder consiste
na quebra da lei da irreversibilidade do tempo”oN& trata de abolir 0 passado como se de um
esquecimento de tratasse mas € ‘levantar o fardolda’ que acorrenta 0 homem a sua propria héstori
Cf. DUFFY, Maria,Paul Ricoeur’s Pedagogy of Pardon, A Narrative Tired Memory and Forgetting

p. 104.

" VILLAVERDE, Marcelino Agis, Paul RicoeuA forca da Razdo Compartidp. 173.

% RICOEUR, PaullL.a mémoire, I'histoire, I'oublipp. 639-640. Esta mesma ideia aparece ja defendid
na sua Filosofia da Vontade quando refere que tpais radical que seja 0 mal ele nunca podera ser ta
original como a bondade”. RICOEUR, Paul, Philosepte la volonté IIFinitude et culpabilitép. 306.

% RICOEUR, PaullL.a mémoire, I'histoire, I'oublip. 642. Gaélle Fiasse, autor do artitaul Ricoeur et

le pardon comme au-dela de l'actioajuda-nos a perceber o alcance desta citacaalgudim que o
perddo “ndo consiste em ignorar a ma accao oua ReglUa existéncia, mas em desligar o agenteuwdo se
acto, € dizer ao agente que ele € melhor que asasgées”. FIASSE, GaéllPaul Ricceur et le pardon
comme au-dela de I'actipArticle, Laval théologique et philosophique, p63
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desgraca € que podemos aspirar ao consolo distargquecimento, ansiando por essa
fragilidade da memoéria que destréi a histdfia”

Concedido o perdao ficam abertas as portas pararafestacdo de outras
capacidades e outras competéncias do humano, camo@et de sociabilidade, de
abertura, de reconhecimento e de respeito. O pe&rd&se generoso dom concedido e
acolhido para escrever um novo roteiro que abrerdigmano a novos horizontes e a
“sua pedagogia é uma praxis da pdz’de si para consigo mesmo e com 0s outros,

num espirito de concordia.

190 yV/ILLAVERDE, Marcelino Agis, Paul Ricoeuh forca da Razdo Compartidp. 174.
1 DUFFY, Maria,Paul Ricoeur’s Pedagogy of Pardon, A Narrative Fexd Memory and Forgetting
p. 11.
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1l — A Concordia

As discordias perdem continuidade ao esbarraremagesto de generosidade
profunda que restabelece a confianca no homem é qu#om do perdéo. O perdéo é o
caminho que é apontado ndo s6 para introduzir désoadade nas discordias mas,
também, para abrir ao proprio homem o horizontepsenpossivel e desejado da
Concordia.

Temos vindo a acentuar a presenca visivel e iraemhplas discordias no
mundo. Contudo, se o0 século passado foi um tragiemplo de atrocidades cometidas
contra o ser humano, derrubando os seus direitodafoentais, também ele foi
abastado em gestos de generosidade, de partiltemlidariedade e de cooperacao. A
altura em que vivemos ou a memoria recente é exewmipso mesmo. Nunca, em
nenhum outro tempo da historia, se debateu, reflecte defenderam tanto os direitos
fundamentais do ser humano. Nunca, como na nos&a,ege criaram organizacoes e
instituicbes capazes de dar respostas as necessidaais basicas do ser humano.
Nunca, como agora, 0s paises, de fronteiras \értoedis do que fisicas, assinaram
tantos acordos de cooperacdo e entreajuda. Umeagoento, de fresca memoria,
recorda-nos a entrega do Prémio Nobel da Paz,snda012, a Unido Europeia, pelos
seus esforcos e contributo, por mais de seis décguHo avanco da paz e da
reconciliacdo, da democracia e dos direitos humakgsar das discordias esta inscrito
no coracdo dos homens a preocupacao pela vida,ppelapelo bem-estar, numa
palavra, pela Concérdia.

Etimologicamente a palavra Concérdia deriva donlaum+cordis que designa

com ocoracdo e aparece associada a divindade romana eaedivindade grega
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Harmonia o seu homoélogo. As expressfes frequentes que fdamsoracdo - do
‘pensar’ com o coracgao, ‘agir’ de acordo e com @c&o — surgem como um pedido ou
apelo ao que de melhor existe no ser humano, adejoeelhor e mais proficuo se pode
esperar dele. E interessante ver que no belissiema de Osei&¥, onde se confronta

a infidelidade do povo e a bondade de Deus, a ssfoe'falar ao coracéo’, possui um
sentido de intimidade e de persuasdo, como se fossgracdo que tivesse de ser
convencido para se mudar a forma de ser e do agiaho para o bem. E precisamente
este anseio e desejo de bem, inscrito no corac&omem, que serve de tema para este
terceiro capitulo.

Uma das caracteristicas mais marcantes do sernoufaa sua inclinagéo,
sempre pronta e avida, para procurar respostassty demanda, o homem da-se conta
de que n&o vive $&, ndo esta s6, “necessita absolutamente da videl"s8t é um ser
de relacédo e de alteridade, de respeito e de reconénto, destinado a uma vida boa
com e para 0s outros.

Enquanto ser de alteridade e de relacdo, o searfmm@ um ser aberto aos
outros, em comunicacdo e complementaridade no #ncema relacdo do ‘si mesmo’
com o ‘outro’. O reconhecer-se esta relacionado oosentimento do amor, € dar-se
sem compromisso, sem esperar nada em troca. Ohesgiorento mutuo, presente no
caracter festivo e solene do dom, como o gestoedddp, desencadeia uma onda de
irradiacéo e de irrigagao que, discretamente, sEg&Ricoeur, contribui para “o avango

da histéria em direccéo aos estados de'faz”

192 0s 2, 16. Uma outra passagem da Sagrada Esdamneferéncia a essa necessidade de ‘falar ao
coracdo’, Is 40, 3, como o ‘lugar’ da verdadeiradanca de mentalidade’.

193 A prépria expressdo que aparece no inicio dadwiaéblica do homem e da mulher, quando Deus diz:
«N&o é bom que o homem esteja s6», sugere isto an@sser humano realiza-se na relacdo e ndo na
soliddo. Gn 2, 18.

194\/ATICANO I, Gaudium et Spes, n. 25.

195 RICOEUR, Paul,Parcours de la Reconnaissance. 354. Maria Duffy refere, no seu livro da
Pedagogy of Pardon, que o perddo é um caminhcagaaia. E esta paz que mantém a esperanca traduz-se
em gestos possiveis. A “procura de ‘vida boa’, orfp ser um escape hedonista, convida a nossa
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1 — Sentido Etico e Moral do Agir Humano

Voltando-se para o sujeito e a sua capacidadeideragpeur propde-se reflectir
sobre a accédo e o sentido do agir humano. Um sujafiaz de agir €, primeiramente,
aquele que é capaz de decidir, isto €, de escelltlr tomar decisbes. Em segundo
lugar, esse mesmo sujeito é capaz de se recontwnero autor ou 0 agente das suas
accoes e de assumir e de se responsabilizar gelesetos.

A ética e a moral encontram precisamente aqui duggr. O ser humano nao
vive isolado, pelo que as suas accbOes e opcdesansé@ solitarias, quer pelas
interaccdes que incitam quer pelas consequéncepmyocam, para si, para o0 outro,
para a sociedade. E por isto que a ética e a mpeaitam para uma melhor maneira de
agir, considerando sempre o outro, em espiritootieitside, de concordia e de justica.
Agente, o sujeito € capaz de reflectir sobre as auedes, € capaz da estima de si e do
respeito pelo outro, € capaz de dialogar e capae delacionar com todos os membros
de uma sociedade, onde cada um se apresenta coproximo.

Na sua ‘pequena éticd®, constituida pelos capitulos VII, VIII e IX do danto
de textos d&oi-méme comme un aytiRicoeur identifica os sentidos ético e moral do
agir humano, através dos predicados: ‘bom’ parasigtio ético e ‘obrigatério’ para o
designio moral. Na verdade, Ricoeur afirma qued&grminacdes éticas e morais da
accdo serdo aqui tratadas como predicados de umgénero, e a sua relagdo com o
sujeito da accdo, como uma nova mediagéo no candiietorno para o si-mesm®”

E a partir da aplicacdo destes dois predicados@pague o autor comeca a desenvolver

a sua ‘pequena ética’, aproveitando e confrontaagl@uas herancas do pensamento

participacdo na tarefa imensa de estabelecer n@lagbes na sociedade humana sob os principios
orientadores da verdade, da justica, do amor eibdmdhade”. Cf. DUFFY, MariaPaul Ricoeur’s
Pedagogy of Pardon, A Narrative Theory of Memorg Borgetting p. 134.

19 Cf. RICOEUR, PaulSoi-méme comme un aytpe 337.

197 bidem, p. 199.
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aristotélico e do pensamento kantiano. Ao pensamemgtotélico corresponde a ética
caracterizada pela perspectiedeologica(telos que significa ‘fim’) e ao pensamento
kantiano corresponde a moral caracterizada petpeetivadeontologica({deontos que
significa ‘dever’}%. Nesta medida, e sem que nada o imponha, quehjsétaia quer
pela etimologi®™, Ricoeur, distinguindo os conceitos de ética endeal, propde, por
convencao, reservar o termo ética para designateagdo ou “a perspectiva de uma
vida cumprida, e moral para a articulacdo desssppetiva enmormascaracterizadas
ao mesmo tempo pela pretensdo a universalidade r ymo efeito de
constrangimentd™®.

Depois desta distincdo de conceitos, Ricoeur afonpaimado da ética sobre a
moral, considerando que entre as duas herancafalica e kantiana) se estabeleceria
uma relacdo ao mesmo tempo “de subordinacdo e melementaridade, reforcada
enfim pelo recurso final da moral & étita” Contudo, mantendo a interrogacéo acerca
da forma como os predicados ‘bom’ e ‘obrigatériab saplicados a accédo, ou seja,
acerca da articulacdo entre intencao teleoldgicaneomento deontolégico, Ricoeur
verifica que, no plano da designacéo de si, a gd@i@®tica correspondeeatima de si
enquanto ao momento deontoldgico correspondespeito de $t% No fundo, aquilo
que o autor pretende demonstrar € que a perspeatdimatoldgica esta subordinada a
perspectiva teleoldgica, segundo a qual a accamamaartir de um centro pessoal,
uma vez que tem a sua génese na interioridadesdage ndo surge como algo que, do

exterior, é imposto ao agente da ac¢tio

198 Cf, RICOEUR, PaulEtica e Moral p. 4.

1990 termo ética deriva etimologicamente do term@geethos o termo moral deriva do étimo latino
moralis Ambos remetem para a ideia de costumes.

10 RICOEUR, PaulSoi-méme comme un autge 200.

1 bidem, p. 201.

112 1hidem, p. 201.

13 Cf. Ibidem, p. 202.
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1.1- A intencao ética

Ricoeur define de forma directa e clara a intergti@, apresentando-a como “a
intencdo de vida boa com e para 0s outros em uitgtés justas”. Sera, pois, ha
articulacao dos trés pilares aqui presentes -alwd, a solicitude e a instituicoes justas
— que procuraremos o eixo da ligacao entre a naroral e a intencao ética.

Quaisquer que sejam 0s sonhos ou projectos quehoosipara a nossa vida, no
final a intencdo que a norteia €, certamente, d@a'\doa’. A porta de entrada para a
intencdo ética é, precisamente, com base no pensamargstotélico, a intencdo de uma
‘vida boa’, de uma vida realizada, ancorada a prasmada como fim dltimo de toda a
accao. Mas Ricoeur da-se conta de que Aristotélesesponde de forma conveniente a
questdo paradoxal de saber como é possivel queagisppelo menos a boa praxis
possa ser ao mesmo tempo 0 seu préprio fim e uisafim ulterior™*. Este modelo
meio-fim parece conduzir a uma falsa estrada, \gam “ele convida a construir todas
as relacdes entre fins subordinados e o fim Ulsmlore uma relacdo que permanece
fundamentalmente instrumentdf’

Ricoeur propde-se resolver o problema estabelecemdohierarquia de fins, de
tal maneira que fiqguem incluidos uns nos outromferior no superior, até ao fim
altimo. Assim, as praticas, por exemplo, uma pséfis ou um jogo, que sao elas
proprias unificadoras e doadoras de sentido aseacg@rciais (por exemplo, a
agricultura € uma pratica que envolve ac¢des caw@id, podar, etc.) sdo integradas
em unidades mais vastas, 0s planos de vida, queosdprojectos pessoais que
englobam, por exemplo, a vida profissional, a Vi@ailiar, a vida de lazer, a vida

associativa, etc., que, por sua vez, encontramuoseatido na nocao de unidade

14 |bidem, p. 203.
15 bidem, p. 205.
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narrativa de vida, que nos assegura a unidade jg¢dosque € objecto de avaliacao
ética. Entre estas no¢des ha um ajustamento oixeramfinalidades, numa espécie de
hierarquia totalizante, cujo horizonte ou ideiaHerse encontra na no¢éo de vida boa,
designando aqui a palavra vida, tomada num segtido-cultural e ndo bioldgico, o
‘homem todo’, em oposicado as praticas fragmentaflagda boa apresenta-se, pois,
como uma espécie de finalidade nas finalidadesef@ como uma finalidade superior
que, intrinseca ao agir humano, ndo anula a rala@idonomia e auto-suficiéncia das
praticas.

Desta forma, e se bem que as nossas escolhasisinpmasa sempre ser
rectificadas, entre a pratica e os planos de vidaunidade narrativa de vida, fica
resolvida a questdo das finalidades. Com efeitma‘wez escolhida, uma vocacéo
confere aos gestos que a pdem em préatica estearaté@dim em si mesmd&*.

Mas a vida boa implica interpretacéo e capacidadeitexdo do sujeito sobre si
mesmo. E no plano ético a interpretacdo de si tsenem estima de’sl. A estima de si
decorre, pois, da capacidade do sujeito reflecbresas suas accdes e sobre si mesmo e
avaliar e estimar como bons os fins de algumassdeladessa maneira, avaliar-se e
estimar-se a si mesmo, sendo que o si é dignotueaehdo tanto pelo que faz, mas,
sobretudo, pelo que pode fazer, pelas suas capasida

A condicdo humana de viver juntos é um imperativda vez que, ninguém
consegue viver s6. Mas a interaccdo humana enwdpendéncia, relagdo, uma vez
gue se trata de um agir na dupla vertente de agir@outro e para o outro. Ora, aqui
chegados, encontramos o0 segundo pilar da interigéo & ‘intencao de vida boa com e
para os outros...’. De facto, para evitar o riscofelchamento do sujeito sobre si

mesmo, Ricoeur considera que a estima de si, etmaapecto reflexivo da praxis,

116 1bidem, p. 209.
17 bidem, p. 211.
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deve se acrescentada a solicitude. E esta sokgitach com o outro ndo € algo que seja
acrescentado do exterior a estima de si, mas qu@rdedo desdobrar da “dimenséo
dialogal™*® de certo modo j& presente na estima se si, deafque a “estima de si e a
solicitude ndo podem ser vividas e pensadas uma asemtra®'®. Efectivamente,
Ricoeur adverte-nos para o facto de que o dizérdiferente do dizenim, pelo que a
‘estima de si’ é diferente da ‘estima do eu’. Nadaele, na medida em que, para além
de agente, diz Ricoeur “eu sou esse ser que pamrags suas accdes e, estimado
como bons os fins de algumas delas, é capaz dealaraa si proprio, de se estimar
como bom*?® o si reflexivo, identificando a estima de si conaspecto reflexivo da
praxis, contém implicita a referéncia ao outro, @masn outro que nao € um outro eu,
um alter egq mas sim um outro que € ele proprio, diferentende.

Para justificar a articulacdo que estabelece entstima de si e a solicitude pelo
outro, Ricoeur retoma o pensamento aristotélicoesalamizade, quando este considera
que o “homem feliz precisa de amighd’e que é preciso “ser-se amigo de si mesmo
para ser amigo do outro”. A nocdo de amizade vewsaentar a de estima de si a ideia
de mutualidade na permuta entre homens que seaest{gada um) a si mesmos. Na
verdade, o homem de bem tem consciéncia de quistéreia do seu amigo € também
desejavel para ele. Mas isto so é possivel e éalino viver em conjunto, na partilha e
na mutualidade, que apresenta o seu corolariouzddigde.

Para Ricoeur, a solicitude, ao contrario da amizatotélica que tem em vista
a igualdade perfeita, baseia-se na troca entre teeeber. E precisamente aqui que tem
lugar a bondade que “é a qualidade ética dos fnacgdo e da orientacdo da pessoa

para o outro, como se uma acg¢do ndo pudesse de@ua boa se néo fosse feita a

118 |bidem, p. 212.

119 |bidem, p. 212; Cf. Idenktica e Mora p. 6.
1201dem, Soi-méme comme un autpe 212.

121 |bidem, p. 217.
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favor do outro, por consideracdo ao outfd”Ricoeur confere & solicitude um estatuto
mais fundamental do que a obediéncia ao deverppotq se trata dee$pontaneidade
benevolenténtimamente ligada & estima de si no horizontarda vida boa?®, Porém,

se examinarmos a outra extremidade do espectroobetugle a situacdo que
encontramos é a dsofrimento E a do outro na sua condicdo de sofredor. E este
sofrimento, mais do que uma dor fisica ou mentaldéminuicdo da capacidade de agir,
do poder-fazer. Nesta situacéo, cabe ao si daa aisypatia e compaixao, partilhando a
dor do outro, vendo-se este remetido a condicZpdrasecebet?®*

Nesta situacao, face ao outro que sofre, em quetaawente eu sinto, apesar de
tudo, um certo alivio porque me sinto poupado adaimento, adar ndo decorre tanto
da capacidade de agir do sujeito, mas da sua préfaqgueza, verificando-se, assim,
entre quem da e quem recebe uma certa igualdadiazjgem que a solicitude do dar
nao se confunda com a simples piedade. Por issa,Riaoeur, a prova suprema da
solicitude, s6 tem verdadeiramente lugar quandesigdaldade em que, ao nivel do
poder-agir se encontram aquele que da e aqueleegebe, € compensada por uma
auténtica reciprocidade da troca, aquele que “na t® agonia, se refugia no murmario
partilhado das vozes ou no débil aperto de maosewemprimentani®>. Da permuta
entre o dar e o receber, que caracteriza a sadgitdecorre a equivaléncia entre a
“estima dooutro como um si-mesngoa estima dsi-mesmo como um outrg®

O ‘viver bem com e para os outros’ ndo se restremeelacdes interpessoais,
mas alarga-se a vida das instituicdes, que coestitu ponto de aplicacdo da justféa

A justica que apresenta tracos éticos que ndo estéimlos na solicitude, especialmente

122 |hidem, p. 222.
123 |bidem, p. 222.
124 |bidem, p. 223.
125 |bidem, p. 223.
126 |bidem, p. 226.
127 RICOEUR, PaulEtica e Mora] p. 7.
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aquilo que se refere a exigéncia de igualdadeinBbtuicdes entende Ricoeur o “viver-
em-junto de uma comunidade histérittd"que se caracteriza pelos seus costumes
comuns, peleéthosmais do que pelas regras constrangedoras. Cordudgyoder, o
poder-em-comum decorrente da estrutura do quereragver-em-conjunto de uma
comunidade que confere a intencao ética o ponaiplieacdo daquela que se apresenta
como a terceira dimens&o da intencéo ética: a;fisti

A justica, que é a virtude de uma pluralidade huan@npor isso, de natureza
politica, ndo decorre do plano moral e deontolégnas do plano ético e teleoldgico.
Com um duplo olhar, a justica olha: “do lado bom que acentua a extensao das
relacdes interpessoais as instituicdes e do ladegit pelo qual o sistema judiciario
confere & lei coeréncia e caracter coercivo'Para Ricoeur, a justica, que, de facto,
“ndo se esgota na construcdo de sistemas juridiadsindispensavel no plano
institucional porque ai torna-se imperativo lidamcquestdes como a desigualdade e a
necessidade de regular a reparticdo de papéisfadareargos e vantagens e
desvantagens entre os membros da sociedade. Egmonie, a primeira espécie de
justica é a justicaistributiva que, fundada na igualdade (igualdade entendida no
sentido da igualdade proporcional) “é para a vida instituicdes o que a solicitude é
nas relagdes interpessoars” Com efeito, se o outro da solicitude é um rostoptro
da igualdade é um cada um. Desta forma, a jusfigaconsiste em dar a cada um a sua
parte amplia o campo da solicitude, alargando enfrade aplicacdo da igualdade é a

humanidade inteird®?

128|dem,Soi-méme comme un autpe 227.
129 Cf. Ibidem, p. 230.

130 |bidem, p. 231.

131 |bidem, p. 236.

132 |bidem, p. 236.
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1.2 — A norma moral

Depois de afirmar o primado da ética sobre a maqya¢, teve por alicerce o
predicado ‘bom’ aplicado as acgdes, passando pétatiede até ao sentido da justica,
torna-se necessario submeter a intengdo éticava geonorma.

O desejo de viver bem é um desejo universal, vddata todos os homens e em
todas as circunstancias. Mas a existéncia do czioh® mal apresenta-se, muitas vezes,
como um obstaculo a concretizacdo deste desejavee em. Ora, é exactamente
porque existe o mal, que a ‘intencdo de vida beaume a forma da obrigacdo moral,
obrigacdo que, de acordo com os principios da nawaKant, se caracteriza pelas
seguintes notas: exigéncia de universalidade, temraonstringente e autonomia,
autolegislacéo ou liberdade. Com a sua pretens#vvarsalidade, a vontade vem, de
certa maneira substituir o ‘desejo racional’ até&dioo e a sua teleologia interna. O
caracter constringente da obrigacdo moral aparecéesto no facto de, devido a dupla
constituicdo sensivel e inteligivel do ser humamndgi moral, que impde o dever, se
apresentar sob a forma de um imperativo categddeco,qual se destacam duas
formulas: numa primeira formulacdo, claramente wrdac pelo formalismo, o
imperativo diz: age “unicamente segundo a maxinmafga com que tu possas querer
ao mesmo tempo que ela se torne lei univer¥aliuma outra formulacdo, na qual o
autor expressa o profundo respeito que nutre @t da pessoa humana, o imperativo
moral impde: “age de tal maneira que uses a huradajdanto na sua pessoa como na
de qualquer outro, sempre e simultaneamente came fiunca como meit®. Nesta
segunda formulacdo o imperativo categérico exprioeecerto modo, a chamada Regra

de Ouro: “N&o facas aos outros 0 que ndo deseguiade fizessem a ti”. Esta Regra,

133 |bidem, p. 243.
134 Cf. Ibidem, referéncia em nota de rodapé, 1, B. 25
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de acordo com a voz da solicitude, pretende quplwalidade das pessoas e a sua
alteridade ndo sejam apagadas pela ideia englobartemanidadé®®. Finalmente, a
autonomia aparece expressa no facto de a lei ngoi@la vontade a si mesma se
apresenta, sob uma forma imperativa e categor@a,ser uma lei que que lhe seja
imposta e a constranja a partir do exterior, mamtés uma lei que, na sua simples
forma, a propria vontade autonomamente e, por dsam modo livre a si mesma se
da.

Assim, portanto, dado que o mal moral existe eegipo fazer-lhe frente, para
gue se possa concretizar o desejo de viver bemecpara os outros em instituicoes
justas, é indispensavel a palavra da moral e dgagf@o. Com efeito, se para Ricoeur a
ética tem o primado sobre a moral, devendo estsanmedida, ser enraizada naquela,
que € anterior a toda a formalizacdo deontolégigaidica, ha também a necessidade

de a ética passar pelo crivo da norma moral.

1.3 — A sabedoria prética

Se a intencdo ética deve passar pelo crivo da ndniacasides em que a
aplicacao desta, na sua universalidade, a situagdesetas conduz a conflitos praticos.
Nestas ocasifes 0 recurso da norma a intencaorétiel-se indispensavel. De facto,
nem sempre € facil harmonizar a regra moral uréens o caracter inflexivel da norma
com a urgéncia do agir. Ora, para a resolucao sless#litos, a sabedoria pratica nao
encontra outra solucdo do que o recurso ‘a intemgéial da ética, a saber, a intencéo

da vida boa com e pelos outros em instituicdeagiist.

135 |bidem, p. 264.
136 Cf. Ibidem, p. 279.
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No fundo, a sabedoria préatica de que aqui se falpraédéncia ou melhor, é a
sensatez ou 0 bom senso, aplicado as situacdegetamdo quotidiano, quando existe
um fosso distante entre a intencdo ética e a nonmal. E, por isto, que Ricoeur
defende o constante reenvio da moral a ética, aéomegar a moral da obrigacdo mas
para introduzir, com a sabedoria pratica, uma ring&@ncia que medeie o caminho
entre a deontologia e a teleologia.

Neste processo de reconducdo da moral a éticaelriqoresta atencdo ao
sentido pedagodgico da sabedoria tragica, cuja lg@mnta para que, em situacdes
extremas de conflito, os intervenientes renunciemmitateralidade dos seus pontos de
vista e se empenhem na procura conjunta de umangdia entre aqueles limites
extremos.

N&o se trata certamente de que, confrontados cdragadia, as partes em
conflito se reconciliem pela dissolu¢do do conflitas, antes, aquilo que se pretende &
que, instruida pela tragédia, a sabedoria prabcauza os sujeitos envolvidos a uma
reorientacdo da sua accdo em direccdo a uma vien@dia da prudéncia, da justa
deliberacdo e da sabedoria. De facto, irredutivsl discursos éticos ou morais, a
tragédia ensina a desconfiar tanto das ilusde®dg&o, do sentimentalismo, como das
ilusdes da prépria razéo pratica, dos excessoszfalt. Se a tragédia, ainda hoje, é
fonte de ensinamento, é porque o proprio contewdoodflito é conservado, é porque
toca o “fundo agonistico da prova humana, no gealefrontam interminavelmente o
homem e a mulher, a velhice e a juventude, a saded o individuo, a vida e a morte,
os homens e o divind® O reconhecimento de si nasce de uma dura apegediz de

vida através destes conflitos persistentes. Comopréprio autor afirma, o

137 Cf. Ibidem, p. 281.
138 |bidem, p. 283.
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reconhecimento de si faz 0 movimento que “levatinasde si para a solicitude e esta

para a justica®®.

2 — O Reconhecimento mutuo comdom de relacdo

Na sua obr#arcours de la Reconnaissand@coeur centrado em torno do agir
e do seu agente faz o transito da identifici®ato ‘qualquer coisa’ e do ‘qualquer um’,
para o “si mesmo que se reconhece nas suas capesifdh isto é, no poder-dizer, no
poder-fazer, no poder-narrar-se e na capacidadenpigtabilidade. Para além destas
capacidades, Ricoeur reconhece, ainda, outras damasapacidade de memobria
(capacidade de recordar, imagem retrospectiva);a ecapacidade de promessa
(capacidade de cumprir o prometido, imagem pros@gciSao estas duas capacidades
gue possibilitam que o reconhecimento proporciama imagem do Ssi mesmo na sua
dimensao temporal, isto €, como ser voltado parassado (memoaria) e voltado para o
futuro (promessa), mas enraizado no presente, didtenomo presenca e iniciatia

Ricoeur tem nogcdo de que o exercicio efectivo opbo em pratica das
capacidades de agir do sujeito ndo se faz & madgesituacéo ou do contexto social em
que este se insere. E assim que pela capacidadieate quando se diz alguma coisa
diz-se a alguém, tal é feito na espectativa dees@scutado e, até mesmo, de se ser
compreendido; quanto ao poder-fazer, também est&esenvolve em regime de

interaccdo onde o outro pode desempenhar o papebsi&culo, de ajuda ou de

cooperacdd™® o poder-narrar exige um receptor, isto é, alggém ouca, alguém que

139 |bidem, p. 344.

%0 Tema em torno do qual se centra o primeiro captial obraParcours de la Reconnaissaneen que
reconhecer € identificar, é captar pelo pensaméntounidade de sentido.

11 RICOEUR, PaulParcours de la Reconnaissange 360.

142 Cf. Ibidem, p. 361.

143 |bidem, p. 365.
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receba; quanto a imputabilidade, é também sobifkar de um outro, de um juiz que o
sujeito “assume as consequéncias dos seus acfmmares estragos e assume a
culpa™*

Deste modo, fica claro que, para Ricoeur, € nonteecimento matuo, através
dascapacidadesio ser humano, que a alteridade encontra o sdo pmis alto. Nao se
trata apenas do reconhecimento de si através do, anas do reconhecimento de si
com o outro. Nao basta olhar o outro e reconheekr as capacidades e limitacdes
proprias, € preciso, acima de tudo, conviver conoutro, numa relacdo que se
caracteriza pelo dom de dar desinteressadamerta edculo.

Se a parte mais importante de todo o processedammecimento esta rser-
reconhecidd™, a questdo que naturalmente se coloca é a de sabedaé que um
sujeito € considerado verdadeiramente reconhediimieur diz-nos que o verdadeiro
reconhecimento de si, como alternativa a luta petonhecimento de si mesmo pelos
outros, deve ser procurado nas “experiéncias pasifile reconhecimento mutit”
Experiéncias a que da o nome de ‘estados de paz@jdais sobressaem 0s seguintes
modelosfilia ou a amizade no sentido aristotéliemsou desejo de ascensao espiritual
no sentido platénicoagape amor ou caridade no sentido biblico ou pés hibiic
Destes trés estados, Ricoeur privilegia o terceféigape— que encerra em si 0 sentido
de dar sem esperar receber nada em troca, igno@ndditarismo, o célculo e o
interesse.

No mundo mercantilizado, que € 0 nosso, ondeaatéoo modelo de relagédo

social dominante, ha ainda, apesar de tudo, lugyar gagape cujo discurso tem como

144 |bidem, p. 366.

145 Cf. Ibidem, p. 316.

146 |bidem, p. 319.

147 Cf. Ibidem, pp. 319-320.
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paradigma o hino & caridade da primeira epistol&.deaulo aos Corintith§, onde a
generosidade do amor se reconhece nos actos dieslateressadamente, sem estar a
espera de receber alguma coisa de volta. Cont@ngns6 a intencdo de dar que é
importante, mas também a de receber, uma vez quealgira como o dom é aceite
decide a maneira como o donatario se sente obrigadiribuir*®. E aqui que, no
contexto da dinamica do dar-receber-retribuir, Bitdfaz uso da palavra gratiddo que,
também na lingua portuguesa, tem o significadoedenheciment3®. A gratiddo nao
s6 diminui o peso da obrigacédo de retribuir cormmkém, orienta esta obrigacdo de
retribuir para uma generosidade semelhante aquelaugscitou o dom inicial.

Nesta relacdo de dar e retribuir, onde Ricoeulirdudb a dimenséo da gratidao,
cruzam-se e apoiam-se mutuamente as problemabadsnd e dom sem preco. Porque,
ao contrario dos bens mercantis, utilizados naacdels de compra e venda, o0s
presentes, pelo caracter simbodlico de que se mwestao fazem parte das coisas que
podem ser compradas ou vendidhsA gratiddo apresenta-se ndo s6 como “o

152 mas também o

sentimento que, no receber, separa e vincula ce darretribuir
sentimento que, no interior das trocas, delimifeoateira entre dom e venda. Apesar
disto, a gratiddo possui fraquezas que expdem a@dndo dom a diversas corrupcdes”,
levando-nos ao paradoxo da relacdo entre a gedadssido dom e a obrigacdo do

contra-dom, uma vez que, como refere Ricoeur ar dize “o obrigatério do dom pode

tornar-se uma obrigacao sobrecarregada pela codegégtribuir; por sua vez, a recusa

481 Cor 13, 1-13.

19 RICOEUR, PaulParcours de la Reconnaissange 351.

%0 Na linguagem comum quando alguém, em sinal dédgmtagradece a outro é usual a formulacédo
destas expressodes: ‘fico-lhe muito grato’; ‘fice-lmuito reconhecido’; ‘sinto-me muito grato’; ‘siAine
muito reconhecido’.

151 Cf. RICOEUR, PaulParcours de la Reconnaissange 343.

152 |bidem, p. 347.
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de retribuir ou a demora excessiva em retribuiaioga a mediocridade do contra-dom
podem suscitar a raiva ou a acusacéo de ingratitfao”

Neste ponto pode-se, com toda a legitimidade,umag entdo, o que fazer? A
proposta de Ricoeur, para proteger o “sucesso degpariéncia efectiva de
reconhecimento mutu&™, passa por assumir a tarefa critica de “fazeparsedo entre
boa e mé reciprocidade®. Uma tarefa que passa, em primeiro lugar, pelpripdesto
de dar enquanto dom que inicia todo o processmesegundo lugar, por responder a
pergunta: porqué dar? Neste sentido, a generosdtadem, de quem da algo de si ou
simplesmente uma coisa, ndo suscita propriameng nastituicdo, isto seria a ma
reciprocidade que, ao acontecer, anularia o sedtidprimeiro dom. Pelo contrario, a
generosidade do dom que ndo supde uma restituit@® algo como uma resposta do
coracdo a uma oferta, que se apresenta sob o digfgape é a boa reciprocidatfé
Desta forma, sob o signo dgape sob o signo da generosidade, em vez da obrigacao
de retribuir deve falar-se na gratidao, pois, € dratiddo que se baseia o bom receber
que é a alma dessa separacéo entre boa e ma citpies™’.

E sob o regime da gratid&o que o valor dos presdnicados € incomensuravel
em termos de custos mercantis, esta € a marcanigrego, € a marca dagape
indiferente ao retorno, na troca de dons. E assienogacto de bem receber e a gratidéo
que suscita supera, ndo so a relacdo entre domtra-ctom, entre o par dar-receber e o
receber-retribuir mas, também, salvaguarda a ddtéei que € a condicdo de todo o
reconhecimento.

Assim, para responder a pergunta que formulambsestmuando é que um

7

sujeito é considerado reconhecido?”, Ricoeur, ssgmedo ao tema da luta pelo

133 |bidem, p. 348.
% |bidem, p. 349.
135 |bidem, p. 350.
136 Cf. Ibidem, p. 350.
57 |bidem, p. 352.
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reconhecimento, retoma o caracter cerimonial do doe) através “da disposicao ritual
assumida pelos parceird® tem como finalidade separar a troca de dons distas
outras que fazemos no nosso dia-a-dia e que esgdenpes nas obras de beneficéncia e
solidariedade, bem como nas instituicbes de cagid@bdm o caracter cerimonial do
dom pretende-se acentuar o caracter festivo da,tdemarcando-o de uma possivel
reducdo moralizante e impedindo que estes gestasssiicionalizem. A resposta a
pergunta colocada e que se prende com a quest8abde quando é que alguém se
considera verdadeiramente reconhecido, passa ¢ka de que esse sera sempre um
percurso e um processo incompleto e interminawal,spr “inseparavel da carga de
conflitos potenciais ligados & tens&o entre geidads e obrigacad®™.

O caracter festivo da troca de dons, alheio a lmag#o, por ser raro e
excepcional, € semelhante ao gesto do perdéo, hwmeo pedido de perdao, tema ao
qual ja nos referimos no capitulo anterior desabatho. Estes gestos desencadeiam
uma “onda de irradiacdo e de irrigacdo que, de nsedceto e indirecto, contribui para
0 avanco da histéria em direccéo aos estados d&paz

E nestes estados de paz, sobretudégapeque, como temos vindo a falar, pelo
dom e pela troca de dons, enquanto possibilidade deconhecer alguém, chegamos a
gratiddo, como tendéncia para retribuir o recomhento que se recebe, reconhecendo
no retorno o outro individuo. Para Ricoeur, é sdmeragapeque pode possibilitar
essa troca de reconhecimentos enquanto dons que $ém expressdo maxima, nao na
troca mercantil, mas na troca sem compromissogf@ so dar ou dar-se sem esperar

nada em troca, no dar sem esperar nenhum recordreointe gratidao.

138 |hidem, p. 353.
159 |bidem, p. 355.
180 |bidem, p. 354.
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Como vemos, Ricoeur ndo se distancia do pensancestéo que, segundo o
mandamento do antSf, como figura dadgapeentendido como amor ao préximo, o
cristio € desafiado pelo proprio Deus a amar o im®x sem medida,
desinteressadamente, sem esperar nada em trogae moamor € algo que se recebe de
graca e, deste modo, deve ser concedido de’§fa@aamor, nos seus maltiplos gestos,
enquanto dom solene e generoso concedido aos oné@suscita a divida ou a troca
ou o dever de retribuir, mas o que pode apenasopapy € a gratiddo de
reconhecimento de quem o recebe.

Este percurso do reconhecimento, proposto por eRicoque passa do
reconhecimento de alguma coisa para o reconheantensi mesmo e, deste, para o
reconhecimento mutuo, esta centrado em torno dwoveeconhecer’ e do seu uso na
voz activa, eu reconheco alguma coisa e, na vozsi@aseu peco para ser
reconhecid®® Esta inversdo do verbo ‘reconhecer’ manifestiesigade constitutiva
da identidade humana, uma identidade salvaguardsdatodo o percurso do
reconhecimento. Deste modo, o0 percurso do recameetd €, igualmente, um percurso
de identidade, “é a nossa identidade mais autériqae nos faz ser o que somos, que
solicita ser reconhecid®* onde a l6gica da reciprocidade, que anularianemsidade
do dom, da lugar a légica da mutualidade, comoogdst gratiddo enderecado pela
pessoa que recebe aquilo que nao tem preco.

Quando o ser humano d& alguma coisa ou da algn deando ‘da de todo o
coracao’, esse gesto solene de amor ao préximasoi&ita nada em troca e, excluido
do mundo mercantilizado por néo ter preco, a Ueiése que poderd solicitar € apenas a

gratidao, é o ‘obrigado’, € o reconhecimento.

'°1Cf. Jo 15, 9-17.

1%2Cf. Mt 10, 8.

183 Cf. RICOEUR, PaulParcours de la Reconnaissange 35.
164 |bidem, p. 38.
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Il PARTE

Andlise Critica da Unidade Lectiva quatro, do 5° Ao, ‘Promover a Concordia’

A educacao nasce do homem e dirige-se a0 homeste en®vimento tem, em
si, potencialidades que levam ao pleno desenvohtionde todas as suas capacidades,
equilibrando todas as dimensdes da sua naturezaynte forma consciente e
responsavel. Se, por um lado, a educacédo € ‘djreibono se expressa em alguns
documento¥®, de todos e para todos, enquanto concorre parasendolvimento
integral da pessoa humana, por outro, é uma ‘taféfandamental da sociedade, é um
processo de desenvolvimento da pessoa humana, wéde surgindo varios
intervenientes, lugares e protagonistas: a esadlamilia, a Igreja, os pais, os alunos,
0s professores.

Dado que a educacao tem como finalidade promodesenvolvimento total da
personalidade enquadrando todas as dimensdes sizapgesderiamos perguntar, com
toda a legitimidade, se seria possivel a elabordeaom projecto educativo ignorando a
dimensao religiosa? Negligenciar esta dimensao s€i@a amputar a histéria, as
conviccdes e a esperanca do ser humano?

A nossa cultura esta repleta de referéncias apasd, quer na historia, quer na
literatura, quer na arte... a propria vida socidlenedo-nos ao caso portugués, esta

configurada de acordo com o Cristianismo: as fesiascostumes, a linguagem, o

185 Cf. Assembleia Geral das Nac¢Bes Unidas, DUDH, d @ézembro de 1948, art® 26; Cf. Lei de Bases
do Sistema Educativo, 30 de Agosto de 2005, art® 2.

186 Cf. Conferéncia Episcopal Portuguesa, Carta Passmbre aEducacdo, Direito e Dever: miss&o
nobre ao servico de todor°®3; Cf. IdemEducacdo Moral e Religiosa Catélica, Um valioso frinuto
para a formacéo da personalidade®l.
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calendario. Inegavelmente, somos herdeiros de ush@rih inundada de significados e
referéncias religiosas.

O processo educativo € um despertar de poterauiggld e capacidades que
tornam a pessoa capaz de assumir, em liberdade eesponsabilidade, as suas opcoes
fundamentais. A escola, enquanto lugar privilegiadté porque € o lugar onde as
criancas e jovens passam grande parte do seu teagsume um papel fundamental e
decisivo neste processo educativo, integral e nateg, de um ser humano que se
constréi e se descobre na relacéo, consigo, camutoss e com o transcendente.

Segundo a Lei de Bases, o sistema educativo oayarizle forma a “contribuir
para a realizacdo do educando, através do plermmtd@simento da personalidade, da
formacdo do caracter e da cidadania, preparandwayma reflexdo consciente sobre
os valores espirituais, estéticos, morais e civicds’. Neste sentido, a Disciplina de
Educacdo Moral e Religiosa Catdlica faz parte dostesia educativo,
independentemente do tipo de escola, publica magei De uma escola livre, plural e
inclusiva que permita e assegure aos pais a escdaham quadro de valores que
desejam para a educacéo dos seus ffifios disciplina integra o curriculo e esta dentro
da carga horéria lectiva estipulada para cada alAotualmente, a Disciplina é de
oferta obrigatéria, mas assume um caracter faudtd?, fazendo com que a alternativa
seja entre ter mais uma aula ou menos uma aukald€sina, segundo o0 nosso ponto de
vista, faz com que o professor, sem fugir ao gerigido pelo Programa da Disciplina,
constantemente potencie as suas capacidades parati@idade e atractividade

pedagdgica.

17| ei de Bases do Sistema Educativo, 30 de Agos008, art° 3, b.

188 Cf. Concordata entre a Santa Sé e a RepublicaqResa, art® 19.

189 330 véarios os documentos ou Decretos-Lei que afirm caracter facultativo na escolha da disciplina,
entre os quais: Decreto-Lei n® 323/83 de 05 deqluatt® 6; Lei 46/86 de 14 de Outubro, art® 47, 3;
Decreto-Lei n® 329/98 de 02 de Novembro, art°1.
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Neste contexto, vislumbra-se a identidade espadifcdisciplina e a missdo do
Professor de Educacédo Moral e Religiosa Catdlica.

Quanto a sua identidade, a Disciplina demarca-geatiequese, distinguindo-se
desta e a0 mesmo tempo completando-se mutualffengfio distintas quanto a
intencionalidade, finalidade, destinatarios, codtsie ambienté§. Centrando-nos na
Educacdo Moral e Religiosa Catdlica, esta deve esiantada para o sentido critico,
em didlogo permanente com a cultura e com outrberes, sobre a realidade que
envolve o ser humano e que, a0 mesmo tempo, e sgoardr a “perspectiva crista e
catélicd’®, o ajuda a desenvolver a personalidade e a eresteautonomia livre,
responsavel e cooperante. Trata-se de uma distiplile ajuda a pessoa a crescer e
reconhecer-se como tal, a responder as questdsntido, a construir um projecto de
vida, a desenvolver as capacidades e competéacaargar 0os horizontes culturais e a
considerar a dimenséao religiosa constitutiva de gabssoa. A sua missao é de diadlogo
permanente com o mundo, com o0 homem e as suafotrangdes, 0 seu contexto e as
suas circunstancias. Por estes motivos, a disaiglen Educacdo Moral e Religiosa
Catolica € um contributo essencial na formacdoedsqa e uma verdadeira, mas nem
sempre considerada, oferta de sentido que preeachetalidade das dimensdes
humanas.

Ser docente de Educacdo Moral e Religiosa Catagiieste contexto social que
nos envolve, é um servico de persistente provocacéma tarefa constante de dialogo

e um desafio, sempre oportuno, a criatividade gag@o. Considerando as dimensdes

170 Cf. Conferéncia Episcopal Portuguesa, EducacdmMoReligiosa Catdlica, Um valioso contributo
para a formacédo da personalidade, n° 8.

"1 Deolinda Serralheiro faz esta distincdo quantoerguadramento, aos destinatarios, as finalidades,
natureza, ao conteddo e ao método e aos objeageass. Cf. SERRALHEIRO, Deolindd) acto
educativo religioso e moraBNEC, p. 74.

12 SNEG Programa de Educacdo Moral e Religiosa CatéliEasinos Basico e Secundrim 19.
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impostas pela &% o professor ndo esquece que presta um servigoriadao integral
do ser humano, em contexto escolar, em nome d@.ldxeategoriiem nome dé que
sustenta as suas referéncias e o seu dinamismte Dexlo, o professor sente-se
sempre provocado a ir mais longe, a saber maissabar com, numa interaccéo
constante com o homem, com o mundo e com Deusdd@ente €, igualmente, uma
tarefa de constante didlogo entre as areas do‘&abers pessoas. No didlogo entre as
areas dos saberes o docente deve promover, seagpossivel, a interdisciplinaridade
e a transversalidade. No que se refere as pessdasgente deve valorizar e considerar
os alunos, os colegas, os funcionarios, a direagsRi@uxiliares de accédo educativa, 0s
encarregados de educacéo e a propria comunidadeci€ote de que esta atitude de
didlogo e de respeito pode granjear a considergqg&odo professor, quer da disciplina.
Por altimo, € um desafio a criatividade e inovagidado de formacao que comprove o
seu empenho e as suas competéncias. O docente s@yg@e confrontado com
interrogacdes e inquietacdes, sempre novas, queraxuma resposta motivadora e
cativante.

Face a isto, a missdo do professor de Educacéol Mdreligiosa Catdlica é
sempre nobre, aliciante, exigente e gratificantthar@ado a ser testemunha e
instrumento vivo da missdo da prépria Igt€jao professor de Educacdo Moral e
Religiosa Catélica é aquele que alimenta o sewlinalzom a oraca®”.

A educacdo é uma aventura verdadeiramente herdicde se superam

obstaculos, vencem-se limita¢des, rasgam-se hoezoA educacéo € o acto pelo qual

173 Cf. Decreto-Lei n° 240/2001 de 30 de Agosto, qaeanexo fala de quatro dimensdes: dimensao
profissional, social e ética; dimensao de desemvento do ensino e da aprendizagem; desenvolvimento
da participacdo na escola e de relacdo com a cdaugi dimensédo de desenvolvimento profissional ao
longo da vida.

174 Cf. SNEG Programa de Educacéo Moral e Religiosa Catéligasinos Basico e Secundarin 19.

> VATICANO II, Lumen Gentiupm. 33.

178 |bidem, n. 17.
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professor e aluno se completam, se constroem, @gree ensinam num caminho que é
a vida para a vida.

Tendo em conta estes principios a que se propdueacao, a disciplina de
Educacdo Moral e Religiosa Catolica e a missaordf@gsor e, como ja foi referido na
introducdo desta dissertacdo, esta segunda partpreende, a luz da fundamentacao
cientifica da primeira parte, uma reflexdo criticly ponto de vista pedagdgico-
didactico, ao Programa de Educacdo Moral e Rehgi@atolica, proposto pelo
Secretariado Nacional da Educacao Cristd, paradadm lectiva quatro, do 5° Ano de

escolaridade, denominada de ‘Promover a Concordia’.
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| - Algumas consideracdes

1 - Sera um real problema da sociedade?

De acordo com o programa proposto, as rapidasftnanacdes da sociedade e
as variadissimas mundividéncias, a promoc¢ao dadediacé problema da sociedade e,
deste modo, € um assunto pertinente e com a sudadeyortancia. O homem cada
vez mais vai tendo a consciéncia de que o mundasprela paz, entre os homens e
entre 0s povos, para poder viver e conviver, nunaéuedo permanente. Esta evolucao
humana esta marcada por conflitos, guerras, dism@ue gerem no homem uma
vontade de ir mais longe e aspirar a concordia.

Acreditamos que a grande dificuldade nao resideomaciéncia daquilo que o
homem quer ou pretende, a dificuldade esta em salpgre ele ndo quer. O mundo
perde a nocdo do que € o mal, para si, para assoptara o Outro, para a natureza, tudo
vale numa luta econémica desenfreada, onde nalha® @ meios para se atingirem 0s

fins, onde o ‘ter’ se sobrepde ao ‘ser’.

2 - E um tema adequado a idade?

Diz Marciano Vidal, “somente um comportamento remavel € um
comportamento moral*’. Falar de responsabilidade, de pecado, de comszj&e mal

moral a criancas de idade compreendida entre o® dez doze anos, parece-nos um

7\IDAL, Marciano, Moral de Actitudesp. 357.
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desafio dificif’®>. Se a tarefa de responsabilizar é uma aventurdo tamais é de
compreender e fazer compreender um tema, por suera complexo e que exige uma
reflexdo séria do professor e dos alunos.

E importante — como sugest&o - insistir nas regras consequéncias do seu
incumprimento, nas atitudes de dialogo, na condtrude relacdes, o grupo escolar, a
sociedade, a familia, na criacdo de lacos de amiZ&qensamos que estas idades sao
propicias para fundamentar e consolidar estes temas momento em que 0s alunos
mudam de ciclo, de professor para professores,atie gara salas, de um espaco
pequeno onde todos facilmente se conhecem paraspat@ mais amplo quer fisico
quer humano. Esta transicdo natural de crescimentode ser acompanhada por um
processo de ensino-aprendizagem eficaz que acompashdiversas etapas do

desenvolvimento humano pessoal e social e 0 seucmexto.

178 Referimos que é um desafio dificil porque se tdetaima idade de transicdo. N&o fazemos referéncia
apenas a transicao de ciclo mas, igualmente, si¢géinde desenvolvimento cognitivo e moral. De @aor
com J. Piaget e os estadios de desenvolvimentatsagpor ele apresentados, estamos na transicgio da
operacdes concretas para as operacdes formaisorizesaos dezasseis anos a crianga encontra-se no
estaddio das operacdes formais 0 que represent@mlifes notaveis nas caracteristicas do pensamento
relativamente ao estadio anterior (dos sete acs anas onde o pensamento é centrado na perspagtiva
crianga). Neste estadio a crianga adquire a cagdeide pensar sobre si propria, sobre o seu pengame

e sobre o pensamento dos outros (metacognicaa).cEpacidade de pensar sobre si proprio ou de falar
consigo (didlogo interno) permite-lhe chegar a sof@mas de compreensdo. Relacionado com esta
capacidade surge a consciéncia de pessoas diferpatsarem de modo diferente sobre as mesmas
coisas. Cf. SPRINTHALL, N. A. & SPRINTHALL, R. CRsicologia Educacional: Uma abordagem
desenvolvimentalistgpp. 11-113.

Para Kohlberg, segundo o desenvolvimento moralrianga estaria no terceiro estagio, no nivel
Convencional: a crianca procura 0 comportamentoaguada; 0 motivo é ‘ser bom’ para ser socialmente
aceite; o ‘justo’ e o ‘injusto’ ja ndo se definetia pelo que leva ao castigo ou a recompensa, imas s
pela conformidade as normas sociais. Cf. SPRINTHANL A. & SPRINTHALL, R. C.,Psicologia
Educacional: Uma abordagem desenvolvimentaligtal 72.
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3 - O seu enquadramento no programa e articulag@ionos outros temas (fio

condutor).

O programa para 0 quinto ano tem cinco unidaddas/dscpropostas, com a
seguinte ordem: Caminhar em Grupo; A agua, fontdaake Jesus de Nazaré; Promover
a Concordia; Fraternidade.

Lancando um olhar, mesmo que desatento, facilnmeogeapercebemos da falta
de articulacéo entre as Unidades Lectivas. Istoquéo dizer que as unidades lectivas
tenham que ser leccionadas nesta ordem, conjugandote de planificar e as
orientaces dadas acerca da Gestdo e Flexibiliz&g@idcular’®, o docente podera
conferir outra disposicdo. O Programa, de um ternéupdamente catequético (Jesus
de Nazaré) da um salto, sem conexao, para o tei@artzordia.

Do nosso ponto de vista entendemos que, depoigided caracterizacdo da
turma e do meio envolvente poder-se-ia optar poa wutra ordem. Por exemplo:
Caminhar em grupo (1° Periodo); Promover a Conad@imés de Janeiro € rico em
referéncia & paz, liberdade e nado-violefae Fraternidade (2° Periodo), faz sentido
apresentar estas unidades juntas sempre em relac@lor base que € o Amor (ndo
querendo correr o risco de seguir o tripé que taniaou o pensamento revolucionario
francés); Agua, fonte de vida ou Jesus de Naz&d¢Biodo). Poder-se-ia omitir a
unidade lectiva ‘Jesus de Nazaré’ se, apds a esiEatdo descritiva, se constatar que

grande percentagem dos alunos, constituintes detdrequenta a Catequese.

19 SNEG Programa de Educacéo Moral e Religiosa CatéliEasinos Basico e Secundarin 42.
18091 de Janeiro — Dia Mundial da Paz; 23 de JamimoMundial da Liberdade; 30 de Janeiro - Dia da
Nao-Violéncia nas escolas.
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Il — Anélise do Programa®*

O Programa, tal qual nés hoje o conhecemos, apooyeela Conferéncia
Episcopal Portuguesa e pela Comissdo EpiscopalddaaEsdo Cristd em 2087, é
resultado do ultimo normativo relativo a organizagi gestdo curricular do ensino
basicd®® que coloca no centro do processo ensino-apregefizao “conjunto de
competéncias a adquirir pelos alunos, através derooesso continuo, marcado pelas
experiéncias de aprendizagem orientadas paraiggsd’f

A necessidade de reorganizacdo do Programa pdisciplina de Educacao
Moral e Religiosa Catdlica e as grandes transfobesmgla sociedade ancoradas a
historia da humanidade, com os seus novos problentesafios, revela um trabalho
exigente, consciente e dedicado de quem teve guoeeloer e construir o referido
Programa. Contudo, sem querer desprestigiar tomabalho meritério e reconhecido,
sem querermos ser precipitados, apresentamos unaav@fo, uma outra proposta.

Neste capitulo sdo apresentadas as Competénciasifttgs e a Organizacéo da
Unidade Lectiva, esta ultima, foco de analise,azatem confronto, construtivo e de
interpelacao, olhando o fim a que nos propomos;otkepreender e dar a entender. A
metodologia deste capitulo esta dividida, confoomBrograma, em sete partes (que
seriam as sete aulas propostas pelo programa)p sgred depois de apresentadas cada

uma delas segue-se uma breve andlise reflexiva.

181 SNEG Programa de Educacéo Moral e Religiosa Catéligasinos Basico e Secundrjap. 79-80.

182 Cf. Ibidem, p. 9.

183 Decreto-Lei n° 6/2001 de 18 de Janeiro com asaghies introduzidas pelo Decreto-Lei n° 209/2002
de 17 de Outubro.

184 Cf. SNEG Programa de Educacdo Moral e Religiosa Catdligeasinos Basico e Secundjrin 14.
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1 - Competéncias Especificas (Propostas pelo Rnagpara esta Unidade Lectiva):

1. Reconhecer, a luz da mensagem cristd, a digndiagessoa humana.

5. Interpretar producdes culturais (literarias,tquicas, musicais ou outras) que
utilizam ou aludem a perspectivas religiosas oalares éticos.

6. Interpretar criticamente episddios histéricofaetos sociais, a partir de uma
leitura da vida fundada em valores humanistasstaos.

8. Relacionar o fundamento religioso da moral &rgim 0s principios, valores e
orientacBes para o agir humano, propostos pelglgre

9. Organizar um universo coerente de valores, dirpde um quadro de
interpretacdo ética humanista e crista.

10. Mobilizar principios e valores éticos para emracao do comportamento em
situacgOes vitais do quotidiano.

14. Identificar o nucleo central constitutivo daentidade do Cristianismo,
particularmente do Catolicismo.

23. Interpretar textos fundamentais da Biblia, @mtto significados adequados e
relevantes.

24. Reconhecer as implicacfes da mensagem bilalgcpraticas de vida quotidiana.
25. Interpretar producdes estéticas de teméatistcde ambito universal e local.

26.  Apreciar producdes estéticas de tematica cdstambito universal e local.
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2 - Organizacao da Unidade Lectiva

Interpretar producdes culturais que aludam a situages em
Operacionalizacao

que se manifestam os varios significados da palavrkanal».
das Competéncias

(Comp. 5)

Significados da palavra «mal»: a doenca, o sofrimémmano

provocado pela morte ou infortinio de alguém, asstafes
Conteudos naturais e a sua repercussdo sobre o sofrimentcarfno

sofrimento que outras pessoas nos infligem ou gfligimos a

outrem...

Num qualquer dicionario de Lingua Portuguesa emaomis 0s seguintes
significados para a palavra concoérdia: unido deades de que resulta a harmonia e a
paz; acordo; conformidade de pareceres. Ao que@ar@reocupacao do Programa nao
€ apresentar a concordia como um valor a promanas, um valor a que se chega
depois de vencidas todas as manifestacbes do orabuRas palavras, a preocupacao
nao é falar da Concordia, mas fazer uma cateqoése a origem do mal, as causas, as
consequéncias e as suas manifestacoes.

Como refere o Catecismo da Igreja Catdlica, no mar885, “ninguém escapa
a experiéncia do sofrimento, dos males da naturezaobretudo a questdo do mal
moral”. De facto, os contetudos propostos no programglobam tudo aquilo que néo
depende da vontade nem da liberdade do homem,dodruto da sua propria condicao

e das condicbes da natureza que provocam sofrimdrdttando, por isso, 0s
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significados da palavra “mal” que sdo consequédgiaau uso ou abuso da liberdade

humana (ex. a ofensa; os crimes; as guerras; dgasn

Reportamo-nos, nesta altura, ao pensamento de RReodur e no qual nos

apoiamos, porque nos apercebemos da confusédo deitosnque giram em torno do

mal: mal fisico ou sofrimento e mal moral. Um maé@ provocado pelo uso da nossa

liberdade (mal moral) e um mal que é causa dasigiesl naturais, quer suas quer da

natureza (mal fisico). Em ambos os casos o0 mabpgesempre sofrimento.

Operacionalizacdo

das Competéncias

Conteldos

Organizar um universo de valores fundado no
reconhecimento da dignidade da pessoa humana e nadores

éticos que dai decorrem. (Comp. 1 e 9)

O mal moral: o anténimo de «fazer o bem», «fazer@gros o
gue nao gostamos que nos facam a nés», «ndo faeutos ¢
gue gostariamos que fizessem a nés», «fazer dmo autr

instrumento nas minhas maos», «infligir sofrimergomim

mesmo Ou ao outro», etc. Tudo o que vai contraggaidde e a

felicidade da pessoa.

Dos significados da palavra “mal” contida, embaanfusa, nos conteudos

anteriores, da-se um salto enorme para o0 “mal fhdyal nossa perspectiva pensamos

que falta falar da liberdade e com tudo o que ®lplica, a saber: as escolhas — a

responsabilidade — as consequéncias — 0s liméesonsciéncia — 0s valores morais.
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Um outro tema que seria pertinente falar é a qaefidgoismo, como a raiz do
mal. Uma vez que, além do mal moral, existe o ristd, este também deveria ser
incluido nos conteudos.

Consideramos existir uma confusdo entre mal mf{xtdzer do outro um
instrumento nas minhas maos», «infligir sofrimeatanim mesmo ou ao outro»),
principio moral fundamental (‘n&o facas aos outr@gie ndo queres que te facam a ti’)
e agir moral (‘faz o bem e evita o mal’).

Do ponto de vista didactico, a grande dificuldad¢a em fazer passar estes
conteudos, de forma minimamente clara e suficieateenperceptivel, a alunos com

idades compreendidas entre os dez e os doze anos.

Relacionar o fundamento religioso da moral cristd @am os
Operacionalizacao

principios, valores e orientagdes para o agir human (Comp.
das Competéncias

8)

Conteudos Mal moral e pecado: a dimenséo ética e a dimergi@iosa.

Acreditamos que € interessante fazer a relacde enjue € o mal moral (um
apelo a consciéncia de cada um para construir undonde relacdes mais fraternas) e o
pecado (aquilo que para os cristdos € uma rupeineldcdes ou uma desobediéncia
para com o seu Deus).

Contudo, se entendermos a ética como uma reflesémmstica sobre o agir
humano de modo a descobrir 0 que € preciso fazeqee € preciso evitar para se
manter na linha do bem, sabemos que é dificil, @ldgde vista do desenvolvimento

das criancas nesta fase etaria, fazer esta refld&@oponto de vista da dimenséo
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religiosa (ndo refere no programa, mas parte-sprith@ipio que é a dimenséo crista)
pensamos ser mais facil, considerando que dentso taianas algumas criancas

frequentam ou frequentaram a catequese ou, ainggnnum ambiente cristao.

4
Operacionalizacao| Interpretar criticamente episodios e factos sociaioonde se
das Competéncias| manifeste o mal moral. (Comp. 6)

Manifestacbes do mal moral no mundo e na vida pé&sso
Conteudos guerra, os conflitos, a violéncia fisica, verbal,meentira, a

injustica, a avareza, a maledicéncia, a gananddia etc.

De facto, o mal moral manifesta-se no mundo déd#ssimas formas. Seria
interessante ver, a partir do pensamento ricoenrigqne o mal moral é resultado do
agir, livre e responsavel, do homem capaz. O nsehdpre resultado do que se deseja e
se faz a outro, daquilo que o homem reconhece wnassresultado daquilo que o

homem quer.

Interpretar textos fundamentais da Biblia sobre o prdao,

enquanto elemento central da mensagem crista, redoecendo
Operacionalizacao

as suas implica¢des na vida quotidiana. (Comp. 1243 e 24)
das Competéncias

Interpretar e apreciar producdes estéticas sobre mensagem

biblica do perdéo. (Comp. 25 e 26)
Sir 28,1-7: Perdoar o outro e recusar a vinganga

Conteudos
Mt 18,21-35: «Perdoar até setenta vezes sete»ab@ardo rei
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misericordioso e justo.

Claramente que os conteudos ndo sdo escolares atamleruma profunda
preocupacado catequética. Aparecendo o0s textos cBsblicomo conteludos sera
necessario ter uma chave de leitura e fazer uragaelespacio-temporal, descobrindo e
conectando o texto as circunstancias, a cultur&radg;des... Estes conteudos seriam
interessantes como estratégias para se aborddomodeperddo e do ponto de vista
cristdo, do perdoar para ser perdoado.

Os conteudos cumprem, aqui, as orientac6es dodPnagiquando referem que é

“obrigatéria a exploragéo de um texto biblico emecanidade lectivd®.

6
Operacionalizagdo| Mobilizar o valor do perddo e da concordia para orentacéo
das Competéncias| do comportamento em situacdes do quotidiano. (Comf0)
Etapas para a superagdo do mal moral e dos canfjile dele
resultam:
Estar disposto a aceitar que se errou (a revis&alde
Estar disposto a pedir perdao aos outros
Conteudos
Estar disposto a aceitar 0s outros, apesar does@ss
Estar disposto a perdoar

Estar disposto a reparar o mal

Promocé&o da concordia nas relagdes interpessoais.

185 |bidem, p. 42.
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Apraz-nos fazer um apontamento curioso, o Catecidmdgreja Catolic®
antes de fazer referéncia ao pecado fala da noséiacde Deus e, deste modo, fara
sentido falar do perdéo e da reconciliacdo. Masopgsta cristd vai mais longe e fala
do amor que S. Paulo transforma em caridade.

Diz-nos S. Paulo: “Vos fostes chamados a liberdad€ios. Entretanto, que a
liberdade nédo sirva de pretexto para a carne, pada,caridade, colocai-vos ao servigo
uns dos outros. Pois toda a lei esta contida nWmngakvra: Amaras o teu proximo
como a ti mesmd®’. S6 um amor levado aos limites é um amor capapedeoar
apesar das ofensas, “ndo esta no nosso poder deisantir ou esquecer a ofensa; mas
0 coracao que se entrega ao Espirito Santo mudeda fem compaixdo e purifica a
memoéria, transformando a ofensa em intercé&&&o

Se confrontarmos estes conteudos, apresentadosogoama de Educacao
Moral e Religiosa Catdélica, com o pensamento rideeo, os primeiros perdem todo o
valor. O perdao nédo € uma disposicdo, nao é untiaagéo, ndo é direito, ndo é norma
e nem é normal. O perddo é dom, segundo a logisamErabundancia, como vimos no
segundo capitulo da primeira parte deste trab@hwerddo ndo € dever, nem se deve a
ninguém, ndo é facil de pedir e ndo é facil de edac e, quando pedido, pode ser,
legitimamente, recusado. O perddo ndo € uma realidanal, porque se o fosse seria a
maior injustica do ser humano.

‘Estar disposto a reparar o mal’, conforme apareos conteddos, € uma
atrocidade voraz, uma vez que, recorrendo novanaenpensamento ricoeuriano, o mal
nNao se repara mas restitui-se ao homem a libeqgieldedoacdo do perdao. Ou seja, o
perdao dirige-se a pessoa e ndo ao acto e, desle, im@ue ele ndo é esquecimento,

mas memoria.

186 Catecismo da Igreja Catélica, n. 1846.
187Gl 5, 13-14.
188 Catecismo da Igreja Catélica, n. 2843.
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De referir, ainda, que o préprio Programa, no guerespeito a esta unidade
lectiva, ndo apresenta sugestfes de interdisaijslade. Reconhecemos que este tema,
depois de percorrer os programas das outras dissptem dificuldades de articulacao
interdisciplinar. Contudo, a sugestdo de intergls@ridade seria possivel com o
programa da area curricular ndo disciplinar de €adé no modulo ‘Cidadania e
Segurancga’, que integra um vasto conjunto de teagttomuns, como por exemplo: a
nocdo de valor de liberdade, de responsabilidaglegespeito e a paz; o conflito e a

violéncia.
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[l — O programa em confronto com o Manual do Aluno

Neste capitulo, apresentamos o percurso, de umeaforuito sucinta, proposto
pelo Manual do Aluno para a unidade lectiva quatto,5° ano de escolaridade,
‘Promover a Concordia’. A pertinéncia deste capifptende-se por duas razdes: em
primeiro lugar, damos conta de que o proprio Magno@sta unidade lectiva, tem uma
sequéncia mais logica, intuitiva e clarificadorapiocesso de ensino-aprendizagem que
0 préprio Programa; em segundo lugar, porque aripr@gpoposta de planificacdo — na
terceira parte desta dissertacdo — segue, de peptoposta do Manual, em articulagcéo
com o pensamento de Paul Ricoeur.

Assim, os temas propostos no Manual do Aluno s&egsintes:

1- A Liberdade Humana

O ser humano, por ser um ser relacional, convora outros e esta aberto a
diversidade. E, por ser livre, tem a possibilidddeescolher, optar ou decidir por um
determinado comportamento. Esta forma de pensae egit torna o ser humano
responsavel, capaz de respeitar o exercicio dedéide dos outros e procurar o bem

comum.

2- O Aqir Moral

O Agir Moral trata, sobretudo, da coeréncia eotrdizer e o fazer. O homem

desde sempre procura fazer o bem e segue a mégorda no coracédo de geragdo em
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geracado: faz o bem e evita o mal. Cada comportanmhomem, bom ou mau, tem

consequéncias para si e para os outros, tradusmda-felicidade ou infelicidade.

3- A Desconfianca e o Medo

Agir mal significa comprometer ou quebrar a retacdm os outros. E isto
acontece porque na diferenca de cada um de nosnthese-se muita coisa 0 que
provoca a desconfiangca e o medo. Esta desconfeamgado marcaram a historia do
homem (exemplo: pagéos e os cristdos; 0s povogadores).

A intensificacdo das relagbes entre os povos (meé@somunicacdo social;
transportes; novas tecnologias; ORU DUDH!) facilitou a aceitacdo das diferencas.
Contudo, ainda existem manifestacoes de desigudidatiexpressdes de ruptura no

relacionamento humano: fome, pobreza, guerra, v@é solidao, doenca.

4 - Mal Moral e Pecado

O mal moral é consequéncia do agir contra a cénsi@. Quando aquilo que
nos fazemos é mau para nos e para os outros,ja Gawlica fala de pecado.

Para quem acredita em Deus o mal moral afectajmgude, a relagdo com
Deus. Por isso agir moralmente mal € desobedddeus; pecar é rejeitar a amizade de
Deus. Tudo isto é ultrapassado se o ser humaneedisposto a procurar a concordia,

pelo exemplo do Salmo 51.

189 Organizacdo das Nagées Unidas.
1% Declaragéo Universal dos Direitos Humanos.
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5 - Manifestacdes do Mal

A palavra mal pode ser utilizada em varios sestigwovocado pela vontade
livre de alguém (ex. ofender uma pessoa); dec@mamicondicdo humana (ex. doenca e
morte); decorrente das condicbes da natureza rferdacdes, avalanche, terramotos,
tempestades).

Aquilo que € comum em todas as situacbes € onsaiftb causado e, deste
modo, todo o sofrimento (natural ou provocado) énteah

Quando se fala de mal moral refere-se ao mal gueadda accédo livre de
alguém (ex. refugiados; deslocados; guerra; forolergza).

O ser humano tem, ainda, uma certa tendéncia @a@goismo: somos mais

livres sempre que nos libertarmos do egoismo.

6 - Promover a Concoérdia

Comeca por fazer uma explicagcéo do Livro de Bema, $ropondo o texto de Sir
50,27.28, 2-7 (perdoa o teu inimigo; perdoa os semos outros). Seguidamente
apresenta o texto biblico de Mt 28, 21-35 (Quamtaes deverei perdoar?) e Mt 18, 21-
35 (ser perdoado e perdoar), terminando por dizexr sg deve perdoar sempre.
Devemos reconhecer 0s nossos erros, pedir perdi&rdear sempre, porque sO 0
perddo promove a concordia.

Seguidamente, o manual faz o seguinte encadeanvemcordia » paz paz

de Cristo® reconciliacé® pedir perd&operdoar.
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Il PARTE

Depois da reflexdo que foi feita, na primeira @ald trabalho desta dissertacao,
acerca do pensamento e contributo de Paul Ricodeiteea analise ao Programa de
Educacdo Moral e Religiosa para esta Unidade Ladtivpde-se, agora, a apresentacao
de uma proposta que valide ndo sé o que ja foiatiteriormente, mas que, ao mesmo
tempo, seja um contributo para a disciplina, todoaa actual e reflexiva, pertinente e
reconhecida.

Acreditando no trabalho merecedor e reconhecidoptogramadores, a analise
critica que aqui foi sendo feita ndo pretende,ailm& nenhuma, ser destrutiva, mas é
apenas fruto de um percurso académico de reflexdo mesmo tempo, de procura de
aperfeicoamento, na tentativa de contribuir com ouatea proposta.

Enrigquecidos pelo pensamento, pela reflexdo e gaitributo de Paul Ricoeur,
observamos que a estrutura proposta pelo Programa esclarecedora e formalmente
valida para ajudar o docente a definir, organizaomduzir a sua pratica lectiva com
vista a descoberta e construcdo da aprendizagepagerdos alunos.

Desta forma, apresentamos uma proposta de estdgyslanificacdo da unidade
lectiva quatro, do 5° ano de escolaridade, ‘Promav€oncordia’, tendo em conta: o

namero de aulas previstas; o conceito organizadocpnteudos; e, 0s objectivos.

1 - Proposta de Estrutura de Planificacédo

Tempo previsto — 5 aulas
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N° de

Aulas Conceito Organizador Conteudos Objectivos
Liberdade = capacidade para escolhgompreender a liberdade como
optar e a possibilidade de decidir pg¢loapacidade de escolha |e
bem, o bom ou pelo mal, o mae | possibilidade de deciséo.
respectivamente implica consequéngias
responsaveis boas/mas.
Liberdade= responsabilidade> assumir| Descobrir que a liberdade
as consequéncias boas/mas implica sempre

1 = responder por, |gsiesponsabilidade sobre as

A liberdade, como responsabilidagde
pelo que se é, pelo que se faz pelos| opcbes e assumir as
e direito; os seus limites.
outros, pelo que séo, pelo que fazem; | consequéncias.
= respeitar osrosf
pelo que séo, pelo que fazem.
= limites da liberdade — a liberdade dos| Inferir que a liberdade é um
outros; direito que tem como limites p
o-bem comum. | bem comum e a liberdade dps
outros.

O bem /o0 bom = valo» “coisas” valiosag ldentificar o bem e o mal nds
que vale a pena ser / fazer / ter. escolhas, atitudes e valores.
O mal / o mauw> “coisas” que vale a pena
nao ser / fazer / ter.

2 A liberdade, o bem e o mal moral,

Valores morais> Moral = ciéncia sobre
bem e o mal, o bem e o mau.

= Liberdade.

» Compreender o bem (o bom)

como valor moral.
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Principio moral fundamental = Fazer|o

bem e evitar o mal

O

Liberdade = direito de todos e para todos;Reconhecer que a liberdade
= dever de ser respeitada. | um direito de todos e para todps

que deve ser respeitada.

Concluir que sen

o

responsabilidade nao h
liberdade e o mal acontece: fas

opc¢Bes tém consequéncias.

Mal “natural” =: “auséncia de bem”, erro,Distinguir o mal natural do mal
defeito... ® ndo ha liberdade, ndo hanoral a partir do bindmig
responsabilidade> sofrimento. liberdade versus

responsabilidade.

[

Mal moral= mal que resulta da LiberdadeConcluir que o mal provoc
O mal moral e suas manifestacfes.> sofrimento. sempre o sofrimento.
= escolher fazer o mal,
= querer fazer o mal;
= decidir fazer o mal;
= ser capaz de fazer o mal;
= agir livremente (com
responsabilidade e vontade) contra os

valores morais.

Manifestacdes do mal moral. Identificar no  quotidiang

manifestacdes do mal,

geradoras de conflitos e de ma

estar.
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O mal moral e o0 egoismo.

Egoismo = origem/causa do mal moral.

Egoismo = “pOr-se em primeiro lugar
“pensar primeiro/sé em si”, “querer so
seu bem”,

rejeitar os outros (étim

=>EU<; EU < 0 = OUTROS).

"Relacionar a origem do ma

Identificar a origem do mal

moral.

anoral com o egoismo, enquarto

omanifestacdo absoluta do Eu e

negacéo/desprezo dos Outros

O amor, a proposta crista.

O amor, o perdao e a concérdia

Amor = “pbr os outros em primeiro lugar

“pensar primeiro nos outros”,

primeiro o bem dos outros”, reconhecer

outro, aceitar os outros (E& OUTROS).

A desculpa (des-culpar = “tirar a culpa”)
o perddo (per-doar = “dar perfeicag
“tornar bom”) = querer o bem dos outrg

apesar do mal feito = dar sem receber

Perddo~ atitude dificil= exige o amor.

Reconciliacda> apesar do mabdialogar

Mal: amor= perddo= bem: a concérdia de concordia decorrentes do

(atitude de paz, de bem...)

“querer

Descobrir 0 Amor enquantp
atitude fundamental de abertura

aos outros e recusa do egoismo

é€onfrontar a nocao de desculpa
"com a de perddo enquanto
ssonsequéncia/exigéncia do

amor.

Sensibilizar-se para as atitudes

perdéo originados no amor.

Avaliacdo da Unidade Lectiva - Resposta a quest@sslucdo de problemas, interpretacdo de situagiag

momento de avaliacdo formal (teste escrito), cogiste formalizado e sistematizado de observacoegeatuais,

estratégias de remediacédo posteriormente implenenta
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Sugestdes de textos Biblicos, que podem integrasiaatégias: 1 Rs 3, 5.9-12 (saber
escolher entre o bem e o mal); Mt 18, 21-35 (perdeapre); Lc 6, 32-36 (amar 0s
inimigos); Rm 7, 18-19 (o bem que quero e ndo fage mal que ndo quero, iSSO

pratico); 1 Cor 13, 1-7 (hino ao amor).
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2 - Consideracdes pedagogico-didacticas para a dgma de EMRC

Constatando a dificil adequacdo das tematicasamiadas a faixa etaria dos
alunos (embora sejam dimensfes presentes no @midias criancas, nao sao
realidades pensadas e assumidas pelas mesmasheeemos, igualmente, que sao
temas pertinentes a disciplina de Educacdo Mdralligiosa Catolica.

A liberdade e 0 uso que fazemos dela ao longo das variasnsi@ncias e
contextos com 0s quais nos vamos deparandonah essa realidade ‘tragica’,
‘escandalosa’ e amarga, quer fisico quer morad, ®5npre patente e latente na vida do
homem; operdaq realidade dificil e excepcional do homem paramém; oamore a
concordig essa direccdo impressa no homem. Sdo temas f@esenactuais no
quotidiano do homem que fazem parte da sé& convvémcrespeito e da vivéncia da
solidariedade, categorias da alteridade na abe#gosaoutros e ao Outro. Por estes
motivos, sdo temas pertinentes para a disciplinaEdecacdo Moral e Religiosa
Catolica, quer pela sua actualidade e natureza, pele contributo de uma viséo
religiosa cristad que a disciplina pode oferecer.

Da mesma forma que os temas séo pertinentes pdisciglina, também a
unidade lectiva € um contributo para a curriculg@@o da disciplina. Enquanto
disciplina que tem por vocacédo educar para asdaBte valores, sem esquecer as
diferentes areas do aprender — a conhecer, a faadver juntos -, contribui para o

aprender a ser™.

191 Conferéncia Episcopal Portuguesa, Carta Pasimbae sEducaco, Direito e Dever: missdo nobre ao
servico de todqa® 5.
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O ensino religioso escolar € um factor decisivo ypna educacéo considerada
integral como “corolario legitimo da dignidade humad®® Seria, portanto, redutor e
empobrecedor entender a educacdo sem esta dimensfwndo a interpretacédo, a
reflexdo e a proposta de uma visdo cristd do mendo homem. O actual Programa,
que surge como resposta as transformacfes da gr8pdiedade, permite uma
aproximacao da disciplina as outras areas do saderlinguagem cientifica utilizada.
Contudo, para que a disciplina de Educacdo MoR#lgjiosa Catolica seja considerada
e estimada por colegas de outras areas, que exema@nfuncdo vital na escolha da
mesma, €é necessario que ela nunca perca o ca&dggnte quer no dominio
conceptual, quer nas respostas programaticas, rqueéestemunho, de preparacao e
empenho, do professor. A educacdo é uma “arteildifi® pede criatividade e
dedicacdo. E bela e gratificante na medida em ¢uadna formar pessoas felizes e

realizadas e a construir uma sociedade de paidasetiade*

192 | hidem, ne 28.
193 |bidem, ne 28.
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CONCLUSAO

Sem a pretenséo de dizer tudo e conscientes dpape fomos capazes de
dizer acerca do pensamento de Paul Ricoeur, auéoingpirou este trabalho, tanto pela
profundidade do seu pensamento como pelo vastissamimibuto que dele recebemos
para a compreensdo do homem, daquilo que ele @lo®sseus anseios, das suas
perguntas e daquilo que ele desejaria ser. De, fixttse tornando evidente ao longo do
trabalho, que seria muito escaco aquilo que paudedadizer acerca deste mestre em
explorar caminhos, em fazer ‘empreitadas’ de pees&rs que tém origem numa
profunda reflexdo e numa experiéncia de vida marcadsentida por diversos e,
infelizmente, tragicos acontecimentos.

O percurso, agora concluido, mediado pelo pensanwmtPaul Ricoeur, ndo
fica, ndo ha-de ficar perdido nas linhas do texstal dissertacdo, mas torna-se actual e
actuante ao promover o desenvolvimento dos alurmspntexto educativo. No fundo,
trata-se de um saber que forma e informa, edu@agsavalores e para a vida. Foi este o
grande objectivo que motivou este trabalho de dess&o, que parte da fundamentacéo
cientifica e se concretiza na planificacdo de umalade lectiva, no contexto da
disciplina de Educacéo Moral e Religiosa Catolica.

Moveu-nos a convic¢do de que o homem capaz do maée pratica mesmo,
nao fica preso a esse acontecimento, a esse tamprconstancia porque ele € mais e é
melhor do que aquilo que faz. Este percurso incciaelas Discordias, recomposto pelo
Perdédo e terminado no desejo mais intimo do selhama Concordia, permitiu-nos
reforcar a ideia de que o homem, no seu desejoede bom e para 0s outros, esta

destinado a uma vida digna de respeito, de grated@ie reconhecimento. A nossa
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preocupacéao foi, sempre na companhia de Paul Ricaereditarmos que o homem
mesmo quando pratica o mal, ndo deixa de estanddstao bem, pelo que, é possivel
que, por um uso responsavel do seu poder-fazer perdgrando-se numa vida em
comunh&o com 0s outros, a concérdia, em que todadaum s&o o proximo, deixe de
ser simplesmente possivel e acabe por se torraivef@ente real.

Ao estudar, o problema do mal em Paul Ricoeur, di@srsas formas e
discordias em que se manifesta - mal que acontecewundo, que nos inquieta e
perturba, que gera em nds sentimentos de impoténeia mesmo tempo, de revolta e
angustia - partimos da conviccdo de quem praticmab ndo tem de ficar a ele
acorrentado, porque, surpreendentemente, ou taez existe o perddo e este gesto
generoso tem o conddo de restituir, a quem um iacpu o mal, a liberdade e a
responsabilidade que nos torna seres plenos dwsdieedeveres. O ser humano apesar
da sua inclinacdo ao mal, gerador das discordias, no seu coracdo, o desejo de uma
vida boa e realizada com e para os outros, viveradpartilha, na solidariedade, na
cooperacgao, na interajuda, numa palavra, no ddsejoncordia.

Coexistindo e convivendo connosco, desde tempomaréveis, 0 mal €, nas
suas diferentes formas, que vao do mal moral, dansmto fisico e psicoldgico, a
morte, aquilo que mais inquieta e interroga o0 $8ndno, que para ele procura uma
explicacdo e uma solucdo. Na verdade, o mal, gedaiodiscordias, da que pensar e
faz-nos pensar: o que é? Porgue existe? Qual sestido? Sera possivel elimina-lo?

Do estudo, que agora concluimos, uma coisa ficoia:ce mal moral ndo faz
parte do ser, da estrutura ontolégica do ser humaim é substancia, mas é, sim, da
ordem do fazer. Se fosse ser o mal moral fariegtnossa vida, da nossa identidade,

seria necessario e intrinseco a vida, contra o madd poderiamos fazer, eliminando

86



toda a esperanca de bem. Mas o mal moral € da oddefazer, do agir livre e
responsavel de um ser, o ser humano, que tanfzag da mal como € capaz do bem.

A pergunta que agora surge € a de saber: como é hamem, capaz do bem,
acaba por fazer o mal que tantas vezes nao desejapara si nem para 0s outros? Esta
vulnerabilidade, que torna o homem capaz do maf peesente na fraqueza e na
falibilidade humanas.

Porque o homem é falivel é que a possibilidade (nd@sa realidade) do mal
moral esta inscrita na constituicdo ontologicaelohsimano. A falibilidade ndo € o mal,
mas a ‘porta de entrada’ para o mal. E precisamaqig na passagem da possibilidade
para a sua efectuacéo, que reside todo o enigmemb®e facto, entre a possibilidade e
a concretizacdo do mal esta a mediacdo da liberdadeliberdade, é a capacidade
humana de deciséo, que, diferente do instintocdéaa que o homem se assuma como
sujeito moral responsavel, podendo e devendo, camaer responsabilizado pelos
seus actos.

A realidade do homem fragil e vulneravel ao mab fé& com que ele perca a
sua humanidade. Apesar desta inclinacdo ao mabyeim, mesmo quando o comete
nao fica, como dissemos, acorrentado a ele. Cono efedltima palavra ndo deve, ndo
pode pertencer ao mal, pelo que o destino findhig#gria humana €, estamos, como
Ricoeur, convictos, o bem, para o qual o ser hunesté, como no texto afirmamos e
agora reafirmamos, destinado.

E preciso, pois, encarar o mal de frente, sem osdeisem medo, € preciso que
0 encaremos nao apenas ha nossa dor, mas tambénmgraixao e solidariedade, na
dor do outro que sofre. Mas ainda assim, ndo b@stanhecer o mal, ndo basta

colocarmo-nos do lado de quem sofre. E precisa fazete ao mal. E mesmo sabendo
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que talvez ndo seja possivel aboli-lo, elimina-bb ekisténcia humana, € possivel
quebrar a sua corrente, a corrente dolorosa doatnalés do gesto generoso do perdao.

O gesto do perdédo é um acto de confiangca no seafmnum gesto que revela
poder e capacidade de ser mais e de ser melhors&emorma e sem dever ser tornado
normal, ndo pode ser exigido, mas pode ser recudddoverdade, gesto nobre,
excepcional e raro, o perdao s6 tem sentido ispetldgica do dom, do dar sem nada
esperar receber em troca.

Perdoar significa reconhecer no homem, no sujet@mgor, outras capacidades
e outras possibilidades que possibilitam a suailtegfo. Pelo perddo, o individuo
humano, paralisado pela falta, vé-se restituidsuaacapacidade de abertura, de estima,
de respeito e de reconhecimento.

Neste percurso pelas capacidades do homem, petargléncia ao mal e desejo
de bem, pelo gesto generoso de perddo com quedestemdo a quem lhe fez mal,
vemos imergir o sujeito ético e moral. Enquanteisnijético, o ser humano capaz do
bem e sujeito de estima, aspira a felicidade al&zegdo plena que néo é possivel sendo
na convivéncia com os outros, em solidariedadep@@gao e concordia. Esta intencao
ética é sintetizada por Ricoeur na expressdo d#a“boba com e para 0s outros em
instituicdes justas”.

Mas, porgue o homem é falivel, capaz de errarreiedicar e de magoar, a vida
em sociedade exige regras que impdem o respeitceeoohecimento de cada um por
todos e de todos por cada um. Este € o dominioatalnpor cujo crivo a intencéo
ética, apesar do seu primado relativamente a noronal, deve passar.

Mas as normas morais, se bem que fundamentais goguata convivéncia
humana, ndo sdo fim em si mesmas. Para além digdo,0 caracter universal de que

se revestem, muitas vezes, aquando da sua apliGsasituacdes concretas do
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quotidiano, originam conflitos, cuja resolucdo, mivel ponderado e reflexivo da
sabedoria pratica, passa pela sua subordinacadiseeynimento da relagcdo em que se
encontram face a intencéo ética.

De tudo isto resulta que o0 homem s se realizeadeithmente na sua relacédo a
alteridade, isto €, na interaccdo que estabeleteosooutros, interaccdo que, como a
experiéncia mostra, se umas vezes € marcada Eireter conflitos, outras vezes € a
generosidade e a gratiddo que as caracteriza. §sw pmnto de vista, a sa convivéncia,
aguela convivéncia que da completude, que realdigrefica, exige apenas uma regra,
a do reconhecimento fundado no agape e, portantbargem de qualquer relacdo

mercantilizada.

No fundo, com a sua crenca de que o homem é meéthgue aquilo que faz,
Ricoeur apela ao discernimento num mundo globadizade, a par de uma certa
sensacao de solidao e isolamento, se intensificaroontactos numa rede intensa e
muito mercantilizada de intensa convivéncia e paeciéncia. Como esta, o mundo
faz-nos lembrar a barca acoitada pelas ondas, eod®& os discipulos de Cristo (Mt
14, 22-33) ndo sabemos para onde nos levam ossvemttrarios que nos impedem, ou
melhor, que impedem o ser humano de olhar paraiceeacdo e de ver o que de
melhor ele é. Da mesma forma que Pedro vacilowadése Jesus lhe estendeu a méo,
assim tantas vezes o homem vacila na convivéna@a,argesto generoso de quem lhe
‘estende a mao’ faz-nos acreditar que o homenmdestinado para o bem.

Este desafio de ajudar a descortinar aquilo quaneim é, os seus anseios, 0 seu
sentido, ndo é papel exclusivo da fé, da Igrejadidaiplina de Educacdo Moral e
Religiosa Catodlica ou de outra area do saber. @ontacreditamos que a disciplina de

Educacdo Moral e Religiosa Catolica, na sua mhthilico-cristd, € o lugar privilegiado
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para fomentar as relacbes humanas, para abrirun®sala novos horizontes e aos
valores de sempre, de ontem como de hoje, nowessa actualizantes, a valores como
a solidariedade, a liberdade, a partilha, a entdegja comunh&o, a cooperacédo e a
concordia.

Desta forma, afirma-se a importancia e a actuadid#al disciplina no desenho
curricular do sistema de ensino portugués, naoaspeomo forma de promocédo do
desenvolvimento integral dos alunos através da riBéwe religiosa e espiritual, mas
porque promove as relacées humanas, desperta phextara a novos valores, porque
coloca interrogacfes e procura dar respostas atdgsede sentido e, promovendo o
didlogo entre os diferentes saberes, faz a porite enfé e 0 compromisso com o
mundo, no servigco aos outros. No fundo, ndo sé petainsercdo na nossa cultura
fortemente marcada pelos simbolos religiosos, sadwecristdos, mas é ao promover
um projecto de vida fundado no saber e alicercaa® nelacbes humanas, que a
disciplina de Educacéo Moral e Religiosa Catoleangpde.

N&o sendo nossa a intencao discutir a afirmacagqueezes se faz de que a
disciplina € um privilégio concedido pelo Estadtgeeja, queremos, sim, afirmar que
ela se apresenta como que indo ao encontro doodites pais a escolha de um projecto
educativo, integral e integrante, para a educagdosdus filhos. Trata-se, contudo, de
um projecto que carece da atencdo e participacd@ries protagonistas: o Estado, a
Igreja, pais, alunos, professores, funcionariodundo, toda a sociedade.

Num mundo em que todos os dias somos confrontamlbsnovos desafios, a
disciplina de Educacdo Moral e Religiosa Catolicafere aos alunos uma nova chave
de leitura, uma outra interpretacdo e atitudecerifierante a realidade plural e global
gue nos invade. Os conteldos programaticos deplifecibem como a sua finalidade

promovem a reflexdo, de acordo com os fundamemisigi@s, permitindo, aos alunos,
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alargar os seus horizontes culturais e ajudanda@snesmo tempo, a compreender a
realidade que os envolve. No fundo a opcéo pelaptiisa € uma opcéo de sentido e

com sentido.
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