O homem entre a esperanca
e a angustia

Antropologia e Escatologia no Vaticane Il

A Constituicio Gaudium et Spes, a0 aprofuhdar o tema da missdo

da Igreja no mundo, situa-se numa perspectiva predominantemente

antropolégica: iluminar o mistério do homem 2 luz do mistério de
Cristo. Toda a Constitui¢io se situa, assim, na perspectiva do homem
e da sua condi¢io no mundo. «O homem na unidade ¢ totalidade
de corpo ¢ alma, coragio ¢ consciéncia, inteligéncia e vontade, serd
o centro de toda a nossa exposicior 1.

A Gaudium et Spes procura uma compreensdo do homem con-
creto na sua unidade e na sua totalidade, ¢ por isso mesmo uma com-
preensio histérico-concreta do homem imerso no mundo e na his-
téria, que em cada geracdo vive de um modo novo e diverso a sua
questio Gltima: a interrogagdo sobre o sentido da vida presente e
futura, que esta incluida na questdo sobre a sua identidade histdrica,
pa sua autocompreensio 2. Esta interrogagdo, que ¢ o homem, é
insepardvel de uma outra: qual o sentido ¢ a significagio da sua
existéncia no mundo? A questio dltima emerge da existéncia con-
creta e incarnada do homem na sua pluridimensionalidade. Ainda
que nio se debruce sobre esta questio a nivel de reflexio profunda,
encontra-se com ela na sua vida no mundo ¢ na histéria, embora
por vezes em estado latente, sob a forma de aspiragdo, tensdo, busca,
progresso, possibilidade, expectativa, anseio, esperanga, divisiio, con-
tradig&es, desequilibrios, interrogagio, ansiedade, incerteza, divida,
anglistia, desespero, morte... Nada disto ¢é algo exterior ao homem,
pois faz parte da sua experiéncia, da sua condigdo no mundo, é expres-
sio de si préprio, que o leva a descobrir-se no mais profundo de si
mesmo. O homem vive esta interrogagio em forma dialéctica e para-

1 GS3,1.
2GS 3,1; 4,1-25; 10,1
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doxz}l; na sua grandeza ¢ na sua miséria, no seu poder e na sua impo-
téncia, na sua liberdaQe e na sua escraviddo, na revolta e na resigﬂa-
¢do, na s_ua transcendéncia e na sua imanéncia, nas interrogacdes
sobre ?. \fxda presente e a vida futura, oscilante entre a esperanca e
a angi‘lst.la: aquela fundada nas’ imensas virtualidades progréssos
e' ppss;bllidades,‘ esta provocada pelas contradigdes, pe’los desequi-
librios e conflitos, de que o homem é causa e vitima 3, !
A Gaudium_er Spes empreendeu assim um método novo Toma
como ponto de partida o homem histérico, o homem cultu.ral tal
como Se expressa na sua actividade ¢ cultura, para af descobri,r as
suas.aspuagﬁes ¢ interrogacfes mais profundas, E o homem «feno-
mémcfa», no dizer de Paulo VI, «revestido dos seus infimeros estados
de a‘n%mo, com 0s quais se revelou e apresentou diante dos padres
conqhares, que sdo também homens, todos pasi:ores e irmios, e
pof isso atentos e cheios de amor; o homem qﬁe lamenta os s:eus
préprios dramas; o homem que ngo 86 no passado mas também agora
julga os 01.1tros inferiores, e, por isso, fragil e falso, egoista e foroz:
o homem insatisfeito consigo, que ri e que chora; o homem versdﬁii
sempre pronto a representar; o homem rigido que cultiva apenas
a realidade cientifica; o homem que como tal pensa, ama, trabalha
espera sempre alguma coisa 4 semelhanga do “filins a’ccresc’ens’ (Gen,
4'9,. 22); o homem sagrado pela inocéncia da sua infincia pelo mis:
tfano da sua pobreza, pela piedade da sua dor; o home'm,individuaf
lista de. um .Iado, e o.homem social do outro; o homem laudator
ten.lpons: acti’ € 20 mesmo tempo voltado para-o futuro, sonhando-o
mais .fehz do que o passado; o homem pecador ¢ o homem santo;
€ assim por diante» 4. ,
E este homem «fenoménico», «culturaly, do Vaticano If que
vamos procurar conhecer: como & que ele vive ¢ exprime na cultura
contemporinea ¢ através dela a questio Gltima. Este homem que vive
no mundo, no espago ¢ no tempo, imerso na matéria e no agir, que
Procura dar realizagio concreta as suas asbiraqﬁes com os' n’ovos
mstrumentos da ciéncia e da técnica, o homem que volta o seu olhar
_p.reocupado para o futuro da humanidade e do universo que expe-
nmefnta de um modo novo e préprio a interrogacio perf.:ne sobre o
sentido da sua vida presente e futura: na sua vivéncia, na sua form
lagdio, na exigéncia de resposta. , .

3 GS 3,1; 8,4; 9,3; 56.
4 Homilia Summi Pont. Pauli VI, AAS 58 (1966) 55.
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" E interessante notar como a Constituicdo formula este problema
ndo ja de um modo ético-individual, mas a nivel antropolégico,
histérico e cosmoldgico, inserindo-o na realidade do mundo em
evolugio. A humanidade vive problemas novos ¢ vive problemas de
sempre, mas de uma maneira nova que exigem novas andlises e novas
sinteses 5. Dai a necessidade de conhecer a condi¢io-do homem no
mundo hodierno, na sua expressio histérico-cultural, para pers-
crutar as pulsacles e as instancias escatoldgicas -que palpitam no
coracio do homem no seu mundo € na sua histéria, ¢ para colher
as solicitagdes de esperanga, de libertagio, de novidade e de ple-
nitude. _

Depois de ter referido a missio da Igreja de continuar a obra
salvifica de Cristo, guiada pelo Espirito Santo, a Constituigiio afirma:
«Para levar a cabo esta missfio, incumbe 2 Igreja, a todo o momento,
perscrutar os sinais dos tempos e interpretd-los & luz do Evangelho,
para que assim possa responder, de modo adequado a cada geragéo,
is interrogagdes perenes sobre o sentido da vida presente ¢ futura e
sobre a sua relagio mitua. E por isso necessirio conhecer e compreen:-
der o mundo em que vivemos bem como as suas expectativas, os seus
anseios € o seu cardcter tantas vezes dramadtico» 6,

Aqui encontramos enunciado o cerne da questio escatolégica
do Lomem e o método para enfrentd-la, método que ¢ mais especi-
ficado em outros niimeros. A Gaudium et Spes parte duma descrigdo
fenoménica, sociolégica € indutiva da condigfo do homem no mundo
contemporineo, da situagio do mundo em plena e continua trans-
formacdio para melhor descobrir e descrever a vocagio do homem
no mundo e na histéria. A partir dai chega s aspira¢des e interro-
gacbes fundamentais que se pdem ao homem. Do «fenomeénico»
passa, por assim dizer, ao estrutural; a infra-estrutura antropold-
gica racional que aprofunda e insere numa antropologia cristd for-
mulada nos trés primeiros. capitulos. A relagio sobre o n.® 10 expli-
cita este itinerdrio: «A intengio do texto é que, para além da descri-
¢io socioldgica, chegue ao intimo do coragdo do homem, onde se

5 G853,
6 GS4,1:3,2. A relagio sobre o n.° 4 explica como, tendo em atengo a interven-

¢do do Cardeal Konig, pretende sublinhar as novas formas sob as quais se apresentam
as questdes tltimas: cf. Schema Constitutionis Pastoralis De Eeclesia in mundo huius
temporis, Textus recognitus et -relationes pars I, AS, IV/VI, p. 430. Este esquerna passard
a ser citado simmplesmente como Textus recognitus et relationes I.
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situa o problema fundamental. Com efeito, 0 homem, embora cria-
tura- limitada, é chamado & vida eterna» 7.. '

A situagdo existencial, em que se encontra a humanidade, & vista!
em termos de tensdo, busca, espera, aspiragio, chamada, provocagio,:
apelo, interpelagdo, reivindicagiio, exigéncia, instincia. Sio instdn--

cias de natureza ética e cultural que contém, revelam e provocam z
questio da dimensdo escatolégica do homem e a sua problemadtica
religiosa 8.

O critério para descrever esta nova situago histdrica da humani-
dade foi escolhido sob o signo da «mudanga» social e cultural, que’

permite tomar consciéncia dos principais fendmenos actuais que
marcam o curso da humanidade, da sua perspectiva histérica, da sua

faceta de novidade, do seu cardcter dialéctico, paradoxal, ambi e

polivalente, Tais fenémenos permitem descobrir o homem na sua
grandeza e dramaticidade, nas suas interrogagdes e tensdes. Procu-
raremos seguir esta linha da exposigio introdutéria procurando.
completd-la e integrd-la num quadro antropolégico estruturado
com dados dos trés primeiros capitulos e de outros documentos,
considerando o homem nas dimensdes fundamentais da sua exis~
téncia: ser-no-mundo, ser-em-comunidade, ser-na-histéria e ser-
-pessoa-humana na singularidade da sua vocagfio. A dimensio esca-
toldgica na Gaudium et Spes é estudada a partir da vocaglio integral
do homem vivida experiencialmente na sua actividade intramundana,
no .conjunto das suas relagdes comunitirias, no meio das tensdes;-
aspiragGes e conflitos da sua histéria, na sua dimensio transcendente
e religiosa. O homem, enquanto sujeito pessoal e incarnado, toma
consciéncia de si no encontro-desencontro com o mundo, com os
outros, com a histéria,

1. O homem e vocagio césmica

A dimensdo intramundana do homem é posta em relevo pelo
Concilio na Gaudium et Spes, ao comegar por esclarecer o que entendel
por «mundo», na acep¢do polivalente da palavra. Af fica bem subli-
nhado o aspecto antropolégico: — trata-se do «mundo dos homensy,

T Textus recognitus et relationes I, AS, IV/VI, p. 432; cf. J. Mouroux, Situation
et signification du chpitre I' sur la dignité de la personne humaine, in: L'Eglise dans le
mandes de Gces t;mps I (dir. Y M. J. Congar et M. Peachmanrd), Paris, 1967, p. 230.

; 10,
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especificado depois nas suas multiplas dimensdes. Na presente refle-
xio, o mundo entende-se na sua conotagio predominantemente
cosmoldgica, como «a totalidade das realidades entre as quais o
homem vive» — realidades portanto materiais, exteriores a0 homem
e distintas dele 9.

Esta dimensdo intramundana do homem ndo é apenas um dado
de facto, puramentie constatavel; € sobretudo alge de constitutivo
e de estrutural no homem, faz parte da sua estrutura corpéreo-espi-
ritual. Pela sua corporeidade o homem faz parte do mundo. A con-
digiio corporal constitui e revela a estrutura «mundana» do homem.
Pela sua dimensio corpdrea concentra em si o mundo material,
como que o sintetiza ¢ recapitula: «Na sua unidade de corpo e alma,
o homem pela sua prépria condigdo corporal redine em si os ele-
mentos do mundo material de tal modo que estes, por meio dele,
atingem o seu ponto culminante (fastigium)»10. A condigdo cor-
poral torna-o imanente ao mundo, torna-o parte do universo; o ho-
mem encontra-se vinculado a este ¢ dele depende constitutivamente.

Ao referir-se ao homem como sintese do mundo material, o
Concilio apropria-se da visdo classica do homem como micro-cosmos.
O mundo existe no préprio homem. Através da corporeidade, o homem'
adquire uma dimensfo cosmica.

Nesta relagio homem-mundo, o Concilio parece it mais longe.
Em razio desta relagio, o mundo nio é apenas o lugar ou ambiente
em que o homem vive, ndo ¢ apenas algo de contraposto ao homem;
mais do que isso, é uma componente intrinseca da existéncia humana,
um modo concreto ‘e préprio do seu ser e existir. O homem existe
como ser-no-mundo; este é a configuragdo terrestre da sua existéncia.

Mas o homem encontra-s¢ vinculado ao mundo néo s6 pelo
seu ser, como também pelo seu agir. «B préprio da pessoa humana
atingir uma humanidade verdadeira e plena, somente através da
cultura, isto &, cultivando os bens ¢ os valores da natureza» !l. Aqui
esta expressa a vocagdo do homem a submeter o universo e conse-
quentemente, estio entrelagados os aspectos antropoldgico e cds-
mico da cultura. Quer dizer, a relagio do homem com o mundo ndo

9 GS 2; of, Textus recognitus et relationes I, pp. 432-434; J. Ratzinger, Angesichts
der Welt von heute. Uberlegungen zur Konfrontation mit der Kirche im Schema XII,
Wort und Wharheit 20 (1965) 496.

10 GS 14,

11 GS 53; of. GS, 57,2; Textus recogniius et relationes II, p. 501,
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¢ 80 de natureza mas também de cultura. A sua ac¢io no mundo
ndo é algo de acessério como apéndice, mas o seu modo proéprio
de fazer-se, de realizar-se, d¢ superar-se, de ser mais homem. Como
sujeito incarnado (corpore et anima unus), realiza-se e aperféigoa—se,
enquanto ¢ na medida em que actua no mundo, o modifica e se exte-
rioriza através da sua acgfio. Desenvolve as suas capacidades e o
seu génio.criador objectivando-o na acgio sobre o mundo ¢ na sua
transformagio 12, O homem «hominiza-se» e humaniza-se na medida
em que trabalha o mundo humanizando-o, pondo-o ao seu servigo.
Assim o mundo apresenta-s¢ ao homem como uma tarefa e missio,
Pelo conhecimento e trabalho, esforga-se por descobrir e ordenar
as leis do cosmos, de o submeter ao seu dominio, de o tornar mais
habitdvel. Torna-se senhor do universo e plasma-o deixando nele o
seu cunho pessoal. O mundo torna-se como que sua extensio, vei-
culo de expressdo e comunicagfo das suas grandes experiéncias espi-
rituais e das suas aspiragGes, sinal da sua grandeza 13, O mundo espi-
ritualiza-se no homem ¢ através do homem, voz e consciéncia do
universo 14,

O Concilio pde assim em relevo os aspectos fundamentais da
condi¢io corporal do homem, apresentando-o como centro unifi-
cador, finalizador e racapitulador do universo: para ele «estfo orde-
nadas todas as realidades terrestres como para o seu centro e culmen»!5,
Ele dd unidade a pluralidade dos elementos dispersos, que nele atin-
gem o seu ponto alto de referéncia e perfeigio ¢ ainda, nele e por
ele, atingem ¢ realizam o seu fim. E tdo intima a ligagio homem-
-mundo que este fica incluido no destino daquele. O destino do mundo.
¢ 0 do homem 16,

12 GS 35, 34,3; cf. J. Alfaro, Hacia una teologia del progreso humano, Barcelona
p- 28; Id., Cristologia y Antropologia, Madrid 1973, p. 502; A. Auer, Konunentar zum III.
Kapitel des ersten Teils der Pastoralkonstitution iber die Kirche in der Welt von heute, in:
LThE Vat. II[IIT, pp. 396-397.

13 GS 36,1; 53,2; 57,2; 67,2,

4GS 12,1; 14,1.

15 GS 12,1,

16 LG 48,1; cf. L. Armendariz, Sentido cristiano de lo temporal y de la accién
humana, in: Estudios sobre la Constitucidn «Gaudium et Spes», Bilbao 1967, p. 140.
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A relagio homem-mundo € vista de um modo dindmico. A trans-
formagdo cultural, que caracteriza o mundo de hoje, repercute-se na
relagdo do homem .com o universo, ¢ transforma-a forgosamente 17,

~ Pelo progresso da ciéncia e da técnica, o homem vai estendendo
«<ada vez mais o seu dominio a qilase toda a natureza, aprende a
descobrir os seus segredos e a dominar as suas forgas, a usar ¢ orde-
nar as suvas leis, transforma a face da terra e langa-se até na nova
empresa de conquistar e submeter o espago ultra-planetdrio 18,
Este dominio sobre o cosmos, marca a passagem da experiéncia,
‘que o homem fazia do mundo como natureza numinosa, religiosa ou
magicamente concebida, & experiéncia da natureza como material
€ campo da sua acgio criadora e transformadora 19, ‘Emancipa-se
da natureza, liberta-se da sua tutela, dessacralizando-a: ji4 nio &
-4 mie-natureza de cujo scio fecundante espera receber passivamente
os bens de que necessita, mas ele préprio os produz com o seu génio
-¢ trabatho. Quebra a relagdo de dependéncia para passar 4 de dominio;
adquire o sentido do poder e da auto-suficiéncia. Este dominio crescente
‘sobre a natureza ¢ particularmente visivel, por exemplo, no campo
-da economia, que regista um notdvel progresso nas técnicas e métodos
-de produgfio, de organizacio e distribuicio de bens e servigos, de
tal modo que a economia se encontra hoje em melhores condigBes
€ com melhores capacidades para satisfazer as necessidades da huma-
nidade. O homem de hoje sente-se como que o demiurge do sen
mundo 29,

A par desta experiéncia exaltante ¢ grandiosa e do progresso
cientifico-técnico com todas as possibilidades que liberta ¢ oferece. o

17 GS 4,2,

18 GS 4,1; 15,1; 33,1; 36,1,

19 GS 33,1. «Admittenda videtur substitutio ‘a viribus supernis’ pro 'a natura’,
Pro religiositate primitiva enim characteristicum erat, non tam quod a natura, sed quod a
viribus superhumanis sive a natura plus minusve magice vel religiose concepta haec
‘bona imprimis expectabat. Exempla allata sententiam magis aggravant» (Schema Cons-
Fitutionis Pastoralis De Ecclesia in mundo huius temporis. Textus et correctiontes admissae
-recnon expensio modorum partis primage, AS, IV/VIL, p. 421). Este esquema passard a
:ser citado simplesmente Expensio modorum I, of, GS, 7,3.

20 GS 4; 5; 20,1; 33,1; 54; 55; 57,2.5; 63.
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Concilio tem em conta simultaneamente uma outra experiéncia dolo
rosa e angustiante, que resulta da ambivaléncia e da ameaga do pré-
prio progresso. Efectivamente, o homem vai dilatando o seu poder
e libertando for¢as que depois nem sempré consegue dominar ¢ por
a0 seu servigd mas que, pelo contrdrio, por vezes se voltam contra
ele, como instrumento de opressio ou destruigdo 2!, Consegue domi-
nar o mundo, mas sempre imperfeitamente, deixando marcados nele
o esforgo do seu trabalho e mesmo os seus fracassos 22. O progresso
técnico melhora as condigdes de vida e torna o mundo mais habitdvel,
mas prepara também as armas nucleares que tornam a potenc1a11dade~
bélica mais ameagadora. Progresso técnico nio significa pois neces-
sariamente humanizacio do mundo, servigo do homem; este pode
tornar-se vitima e escravo do progresso 23, Esta ambivaléncia foi
também formulada pelo Concilio em termos expressivos:

«Jamais o género humano possuiu tantas riquezas, possi-
bilidades ¢ poder econdmico, ¢ todavia uma grande parte dos.
homens sofre ainda o tormento da fome e da miséria, ¢ mul-
tidGes inteiras sio completamente analfabetas» 24,

O homem sente-se pois ameagado. No seu triunfo sobre o mundo,
esconde-se o risco do aniquilamento da humanidade. Possuido pelo
entusiasmo do seu dominio e das suas invengdes, toma todavia cons-
ciéncia dos limites do seu saber e poder sobre o universo, dos riscos
e desequilfbrios latentes. Embora com a confianga e a esperanga.
de o dominar sempre mais 25, nZo deixa de se interrogar com inquie-
tagio e ansiedade:

«Nos nossos dias a humanidade, movida de admiragfio
pelas préprias descobertas e pelo proprio poder, agita todavia.
com frequéncia e ansiedade as questdes relativas i evolugdo
actual do mundo, ao lugar ¢ missio do homem no universo, ao
sentido do sen esforgo individual e colectivo, e, finalmente,.
relativas ao fim 1dltimo das coisas e dos homens» 26,

21 GS 4,2; 94.

22 GS 33; 15,1; 2; «Fo ipso quod illum dominium continuo dilatari dicitur,.
significatur illud esse imperfectum» (Expensio modorum I, Relatio ad n.° 33, p. 421).

23 (58 35; 57,1; 79; 80,1; AA 7.3,

24 GS 4,3, '

25 G891

26 GS 3,1.

N
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2. O homem e a sua vocagio comunitiria

O . homem . ser-no-mundo ¢ também ser-com-os-outros. Esta
dimensdo social impregna e caracteriza a pessoa humana no seu sef,
existir e operar. «O homem ¢, por-sua natureza intima, um ser social».
A soclahdade é&-lhe algo de constitutivo, essencial, estrutural. O
‘homem nio é sé, nem pode conceber-se isolado. E intersubjectivi-
dade, ser-em—relaqﬁo, ser-em-comunidade. A sua existéncia so se
<ompreende como co-existéncia, -con-vivéncia, cooperagdo. Encon-
tra-se imerso num conjunto de relagdes de que nfio pode prescmdlr
sob pena de negar a sua identidade 27.

A relagiio ao outro ests inseiida também no agir do homem no
mundo. Pela sua actividade, isto ¢, pelo seu trabalho cria relag8es
‘de solidariedade, «une-se com os seus irmios ¢ serve-os» 28, O tra-
balho cria relagéo, comunicacio, fratermdade

A relaglio ao outro € imprescindivel para a sua auto-realizagio.
Dai a exigéncia intrinseca do viver em sociedade ou melhor em comu-
nidade, enquanto promana da estrutura social e dialégica como dado
originirio da pessoa humana, no seu ser ¢ agir. Ndo se trata de algo
‘de suplementar, de contingente, de adventicio. «Por sua propria
natureza necessita absolutamente da vida social». A pessoa humana
86 se desenvolve em forma social: realiza-se com os outros no mundo,
nas suas relagdes multiplas e através delas, na reciprocidade do dar
¢ do receber. «Dado que a vida social néio € algo de adventicio ao
‘homem, o homem desenvolve todos os seus dotes e pode responder
4 sua vocaglio através da relagio com os outros, da reciprocidade
de servigos ¢ do dislogo com os irmios» 29,

A vida social do homem adquire também uma dimensdo politica:
ultrapassa aquilo que o Concilio chama a «comunidade civil», for-
‘mada por individuos, familias e grupos. A sua unidio ¢/na conjugagio
de esforgos conﬁgura-se numa comunidade mais vasta —a comu-
nidade politica — e, portanto, mais rica e enriquecedora, cuja meta
ultrapassa os interesses particulares para se fixar no bem comum,
isto &, suprmdo a insuficiéncia de cada um torna possivel aos indi-

27 GS12,4; 25; AA 18,1; PH 3; 4,
28 GS 67,2; cf. também 53,2; 33,1; 34,2; 35,1.
29 GBS 25,1,
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viduos e grupos a realizacgio sua prépria perfei¢io e de uma vida
humana mais plena 30,

A relagio homem sociedade & apresentada sob um aspecto din4-
‘mico-dialéctico, na sua reciprocidade. £ uma relagio de interdepen-
déncia. O homem estd ordenado  sociedade enquanto ser social. Mas
a sociedade -estd ordenada ao homem como «principio, ‘sujeito e fim
de todas as instituigBes sociais» 31, A pessoa humamna é a finalidade
imanente da sociedade, e, por outro lado, € na sociedade que ela
realiza a sua vocagdio. Justifica-se assim que a sociedade deva ser
construida e ordenada 3 medida do homem 32,

N

O Concilio revela também a nova consciéncia e a nova vivéncia
da dimensdo social no mundo de hoje e, consequentemente, a nova
relagdo do homem com a comunidade. A dimensdo social do homem
atinge e conhece hoje horizontes novos e sem limites, Vai assumindo
proporgdes planetirias.

As condi¢des do homem, sob o aspecto social, sofreram no mundo
actual uma transformagio profunda, resultante do progresso das
ciéncias naturais, antropoldgicas e sociais, do progresso da técnica e
do recuiso aos meios de comunicagio social 33, As formas tradicio-
nais de comunidade (familia patriarcal, clans, tribo) sio postas em
causa pela difusdo crescente do tipo de sociedade industrial que modi-
fica toda a visdo e estruturagdo tradicional da sociedade. Paralela-
mente, aumenta o fendmeno de mbanizagio. Os novos meios de
comunicagfio social difundem ripida e largamente os acontecimentos
¢ 0s modos de pensar e sentir. Acresce ainda o fendmeno da emigracio
que comporta uma mudan¢a no modo de viver34, Surgem assim
novas formas de cultura, cujas manifestacdes (os novos modos de
sentir e agir) estio vinculados a vida da sociedade (mass-culture)
¢ novos lagos de unifo entre os homens de ordem social, técnica e
cultural 35, E toda uma série de fendmenos que marcam um novo tipo

30 GS 25; 57, 74,1; DH, 6; cf. R. Tucci, La vie de la communauté politique, in
L' Fglise dans le monde de ce temps II, p. 550.

31 G825,

32 GS 26,3.

33 GS 51,1,

34 GSo6.

3 GS 54. Cf. Ch. Moeller, El desarrollo de Ia cultura, in: La Iglesia en el mundo
de koy (dir G. Barauna), Madrid 1967, p. 440; LG 1.
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de sociedade e que conduzem aquilo que o Concilio classifica «entse
os principais aspectos do mundo de hoje» — a multiplicagio das
relagdes entre os homens, com as interdependéncias daf resultantes,
com diversas formas de associagio 36, E o processo de socializagio
que faz parte do dinamismo social hodierno e que se desenvolve a
escala mundial 37. A vida sécio-econémica do mundo de hoje & carac-
terizada precisamente pela multiplicacdo ¢ intensificagiio de relagdes
e interdependéncia entre os cidadios, 0S grupos € os povos 38, B

"Outra caracteristica do dinamismo social do nosso mundo € a
evolucio para a unidade 39 Trata-se dum processo de unificacio
que atravessa toda a humanidade. «Pouco a pouco, a humanidade
vai-se unificando e tomando, por toda a parte, consciéncia da sua
unidade» 49, As distincias fisicas e geogrificas viio sendo suprimidas,
os homens passam a conhecer-se melhor, a sentir-se mais préximos,
mais interrelacionados e interdependentes, mais soliddrios. Torna-se
possivel o encontro das diversas culturas, assiste-se mesmo ac nascer
de um tipo de cultura mais universal,4!, A humanidade sente-se mais
unida mesmo na sua histéria e no seu destino: Experimenta a histéria
como una ¢ universal 42, O Concilioc fala pois da familia humana
como comunidade. «Com a ajuda sobretudo da multiplicagdo dos
meios de intercimbio entre as nagdes, a familia humana, pouco a
pouco, vai-se reconhecendo e constituindo como uma @nica comu-
nidade no mundo» 48 —a comunidade dos povos, a comunidade
internacional. Esta comunidade vai-se configurando e desempenha ja
actualmente uma valida funcdo em ordem A consecugio mais éficaz
do bem comum universal através dos organismos internacionais,
que «surgem como a primeira tentativa de por fundamentos inter-
nacionais a toda a comunidade humana para resolver os problemas
mais graves do nosso tempo, para promover o progrésso em toda a
parte e para precaver qualquer espécie de guerran44. Trata-se de uma
tomada de consciéncia colectiva da solidariedade entre os homens,

36 GS 23,1; 25,2.
37 GS 42,3; 26,1
33 GS 63,2

3% GS 42,3,

© GS 77,1
4GS 54.

2GS 53; 55.
4GS 33,1; 84,1-2.
44 GS 84,1
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que leva a humanidade a um maior sentido de responsabilidade,
a ponto de caracterizar o novo humanismo, nascente, «em que o
homem ¢ definido antes. de mais pela sua respensabilidade para com
05 irmdos e para com a histérian 45, _

. . O Concilio n3o deixa de apontar como esta transformacgic da
vida social ¢ da condigio do homem na comunidade, abre ‘novas
_possibilidades e fundadas esperangas, mas também como por outro
lado faz surgir novos problemas, tensdes, desequilibrios e perigos.
Comeca por dizer que ji a vida social em si apresenta uma perspectiva
.ambivalente. Se favorece o desenvolvimente da personalidade tam-
bém constitui obsticulo e fonte de tensdes; o egoismo e a soberba
do homem podem torné-la desumana 46, A prépria multiplicagdo das
relagbes entre os homens niéo significa automaticamente encontro
ou comunhfio de pessoas que se processe no didlogo fraterno 47.
A socializagio apresenta aspectos positivos em ordem ao desenvol-
.vimento das qualidades da pessoa.-humana e & salvaguarda dos seus
_direitos, mas por vezes contribui para a sua despersonalizagfio, mani-
pulagio ¢ massificagdo 48, Suprimiram-se as distincias fisicas e geo-
-graficas, mas as distdncias econdmicas ¢ sociais continuam ainda a
dividir a humanidade numa minoria de ricos ¢ na grande multiddo
.de pobres, em nac¢des opulentas e paises subdesenvolvidos 49. Aumen-
taram as oportunidades e meios de didlogo e intercdmbio cultural
entre os diversos grupos ¢ povos (meios de comunicagio cultural e
-gocial, tempo livre, turismo, desporto) levando a um melhor conhe-
cimento dos valores das diferentes civilizagdes; mas o promover
um didlogo verdadeiro e fecundo entre as diversas culturas sem as
destruir ou prejudicar na riqueza da sua singularidade ¢ diversidade
continua a ser um problema e interrogagio que suscita ansiedade 50,
.Mais ainda: «enquanto a comunicagiio das ideias aumenta, as pro-
_prias palavras, com que se exprimem 0s conceitos de capital impor-
tancia, assumem sentido muito diverso.segundo a diversidade das
ideologias» 51. Aos conflitos de cultura ou de opinido, pode acres-
centar-se o conflito de gerac¢des: os padrées tradicionais de valores,

43 GS 55. O sublinhado € nosso.
46 GS 25,3,

47 @GS 23.

48 GS 25,2; 6,5.

49 GS 63; 66.

50 GS 54; 56; 61,3.

51 GS 4,4,
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os modos de pensar, sentir ¢ agir sio postos em causa sobretudo
pelo inconformismo das novas gerdgdes; vdo-se transformando o
que provoca perturbagdes e tensdes que também se repercutem na
familia, agravadas ainda «pelo peso das condigBes demogrificas,
econdmicas ¢ sociais ¢ pelas novas relagdes sociais ¢éntre os homens
¢ mulheres» 52,

A humanidade procura levar avante o processo de unificacio.
Vai-se formando uma consciéncia cada vez mais internacional.
«As nagdes esforgam-se cada vez mais por chegar a uma comunidade
universal» %3, ¢ por langar ji os primeiros fundamentos para uma sua
estruturagio e edificagio na concdrdia, na justica, na fraternidade e
na paz universais. Mas os nacionalismos pululam ainda. Levantam-se
conflitos «entre as institui¢Ses internacionais nascidas da aspiracio
dos povos 4 paz e a ambicdo de difundir a prépria ideologia e tam-
bém os egoismos colectivos que existem no seio das nagdes e de outros
grupos» 34, Um conflito mundial € um risco possivel. Esta situacio
paradoxal da condigio humana é sintetizada pelo préprio Concilio:

«Enquanto o mundo est sentindo tdo ao vivo a sua unidade
e a dependéncia reciproca dos individuos numa solidariedade
necessdria, estd todavia gravemente dividide por forgas con-
tririas que lutam entre si: com efeitd, perduram ainda graves
contrastes politicos, sociais, econdémicos, raciais e ideoldgicos,
e nem sequer falta o perigo de uma guerra capaz de destruir
tudo» 55,

Perante este quadro de esperancgas e temores, levantam-se inter-
rogacgdes ansiosas no coragio dos homens, que vém formuladas no
texto conciliar:

«Que contributo pode dar o homem 2a sociedade € que pode
esperar dela?» 56

52 GS 8; 7,1-2.

53 GS 9,3; «A humanidade vai-se organizando hoje sempre mais numa unidade
civil, economica e socialy (GS, 44,5; of. LG, 15).

34 .GS 84

55 GS 4,4,

56 GS 10,1.
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«Que ¢ que parcce dever-se recomendar para construir a
sociedade actual ?» 57,

Vai-se delineando a vocagiio & fraternidade uwniversal, mas sente-
-se, como instdncia ética, a necessidade de homens novos, para uma
nova humanidade, que realize essa vocagio 58,

3. O homem e asua vocagiio histérica

A existéneia do homem-no-mundo-com-os-outros tem uma
dimensdo histérica, O Concilio trata desta dimensdo da existéncia
humana particularmente dentro da temdtica do progresso da cultura
¢ da acgio do homem no mundo, ou seja, ao falar do homem no
seu dinamismo criador e do esforgo da humanidade para dominar,
desenvolver e transformar 0 mundo e as suas condigtes de vida den-
tro dele 59,

A antropologia conciliar apresenta o homem nfo simplesmente
em termos de natureza, mas também de cultura, deixando assim
expressa a condicdo histérica da sua existéncia no mundo. O homem
€ ser essencialmente cultural: ndo ¢ uma realidade acabada, completa,
jé perfeita e portanto estitica. E antes projecto, vocagdo, tarefa para
si mesmo. Como sujeito incarnado é chamado a realizar-se através
da cultura, isto €, da acgio pela qual se desenvolve a si mesmo e o
mundo a que estd vinculado 60. Assim se aponta jd para a histori-
cidade do homem, mais precisamente para a sua temporalidade, nio
enquanto fugacidade da existéncia ou dinimica do provisério, mas
como modo caracteristico e préprio do existir € do fazer-se progres-
sivo do homem no mundo.

Ao definir a cultura em sentido eminentemente antropolégico,
em fungdo do homem, o Concilio realca o seu aspecto histdérico e
introduz-nos no dmbito da histéria. A cultura é vista nfio s6 no seu
aspecto subjectivo enquanto aperfeicoamento do sujeito-homem,
mas também enquanto realidade objectiva, a prdpria obra cultural

57 GS 11,2,

3 @GS 3,2; 30,2

59 Cap. III da primeira parte e cap. II da segunda parte da Geudium et Spes.
60. GS 53,1; 35.

60 GS 53,1; 35.
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do homem, o conjunto de obras pelas quais transforma ¢ humaniza
o cosmos € a sociedade (o que em linguagem hegeliana chamaria-
mos «espirito objectivo»), que se objectivam e sfo transmitidas
através das geracdes 61,

O trabalho cultural do homem existencializa-se ¢ incarna nas
coordenadas de tempo e espago, e constitui um «patriménio» dentro
da pluralidade das geragbes e comunidades. «Assim constitui-se
também um meio definido e histérico, em que cada homem, de qual-
quer estirpe ou época, se insere e do qual recebe os valores para pro-
mover a civilizagio humana» 2, Nestes termos, s¢ exprime de modo
claro a condigiio histdrica do homem. A sua existéncia encontra-se
inserida dentro do caminhar da humanidade no tempo. O homem
encontra-se situado entre o passado, realizado e transmitido como
patriménio cultural, e o futuro como possibilidade e tarefa (ad pro-
movendum ). Ndo se constrdi a partir do ponto zero, mas dum deter-
minado nivel cultural ¢ num meio historicamente definido. A acciio
do homem e da humanidade no mundo estd pois situada e condicio-
nada por um passado, transmitido e recebido, e vm futuro a construir,
Um passado que é ponto de partida para um futuro novo. Por conse-
quéncia, o homem, no seu momento actual, ndo se compreende sem
a referéncia ao passado ¢ ao futuro. Cabe-lhe assumir a histéria como
uma tarefa, como missdo e empenho (ad humanum civilemque cultum
promovendum).

A visio da histdria contida, ora explicita ora implicitamente,
nas afirmagdes do Concilio ¢ dindmica. A histéria nfo ¢ vista simples-
mente em sentido retrospectivo, segundo uma concepcio positivista,
como conhecimento e expressio do passado, mas é antes encarada
mais como acontecimento, como a marcha (iter), o caminhar da

61 «Com a palavra cuitura indica-se em sentido geral, tudo aquilo com que o
homem aperfeicoa e desenvolve os seus variados dotes do espirito e do corpo; procura
submeter ac seu proprio poder o proprio orbe terrestre pelo conhecimento e trabalho;
torna mais humana a vida social, tanto na familia como na sociedade civil, pelo progresso
dos costumes ¢ das institnigdes; finalmente, exprime, comunica € conserva nas suas
obras, através dos tempos, as grandes experiéncias espirituais e as grandes aspiracdes,
para que sirvam para ¢ progresso de muitos e inclusive de todo o género humano» (GS,
53,2). «Experiéncias espirituais ¢ grandes aspiragbes» devem tomar-se no sentido lato,
ndo s6 referente A ciéncia, mas também 3 filosofia, estética, moral, religifio, ete.: cf, A.
Dondyene, L'essor de la culture, in: L'Eglise dans le monde de ce temps II, p. 463,

2 GS 53,3,
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humanidade -através dos tempos no seu empenho pela transformacgéo
e humanizagio do mundo. E vista como acontecimento social, comu-
nitdrio — a vida da humanidade em marcha — cujo motor ou factor
impulsionador ¢ o poder criador ¢ o trabalhoc do homem %3, Esta
wisio dindmica da:histdria leva a uma valerizagdo nova do trabalho,
da actividade do homem como factor-motor da mesma histdria; o tra-
‘balho & entendido aqui na sua accepgiio mais ampla e plena, como
-#a actividade humana individual e colectiva, isto & aquele esforgo
gigantesco pelo qual os homens, ao longo dos séculos, procuram
melhorar as préprias condigdes de vida» 64 — ¢ esforgo da huma-
nidade por dominar, transformar ¢ desenvolver o mundo, pon-
do-0 ao servico do homem 65,

Pela sua actividade no mundo, 0 homem insere-o na sua histd-
ria, faz entrar toda a realidade no seu projecto histérico. O mundo
ji nio é apenas o conjunto das coisas materiais contradistintas do
homem ou a sua configuragio cdsmica, mas € «o teatro da histdria
do género humano marcado pelo seu esforgo, pelos seus fracassos
g pelas suas vitérias» 86, Mas niio é teatro como «lugar neutro» ou
cenério, onde se deseniola a histéria da humanidade ¢ 3 qual assis-
tiria passivamente, — como & primeira vista poderia sugerir a palavra
teatro 67, E antes aquele mundo que é construido e transformado
pelo homem, o mundo em devir que o mesmo homem associa e faz
participante da sua histéria, o mundo marcado pela acg¢io do homem
e implicado na sua actividade. £ parte da sua histéria.

A histéria da humanidade enconita o seu sentido a partir da

63 (S 33; 15,1; 44,1; 55. E interessante notar como no n.° 44,1 da Gaudium et
Spes, ao falar do contributo que a Igreja recebe da histéria € evolugio da humanidade,
a palavra «evolugio» foi propositadamente acrescentada para reforgar «historian:
«Inseritur ‘evolutione’ quia verbum ‘historia’ non sufficits (Textus recogritus et rela-
tiones I, p. 472). ’

64 (S 34,1. A palavra navitas, torada do latim cléssico, segundo o uso do texto
conciliar (GS 34; 35; 37; 39), designa a actividade humana no mundo, o trabalho humano,
mas com a ¢onotagio de esforgo, empenho no desenvolvimento ¢ progresso do homemm
& do mundo: cf, L. Armendariz, a. ¢., p. 113; E. Schillebeeckx, La mission de I'Eglise,
Bruxelles 1969, p. 5%

6 GS 33; 34; 35; 37; 39.

6 GS 2.

67. A palavra ‘theatium’ foi propositadamente escolhida, para indicar a ligagdo
do mundo ao homem como «actor» e enquanto comporta- o3 aspectos de comédia,
caricatura, ilusio que o mundo oferece: cf. Ch. Moeller, Kommentar zam Vorwort der
Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute, in: LThK Vat. II/III, p. 288.
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actividade do homem. no mundo. Atravessa-a um esforgo de por-
gresso em ordem a tornar o mundo mais humano. O progresso refere-
-s¢ aqui ndo s6 a ordem cdsmica, enquanto significa o progresso
técnico pelo qual se transforma o mundo material, mas relaciona-se
também com a ordem interpessoal, criando relagdes mais humanas
entre as pessoas € grupos, uma maio: justica e mais ampla fraterni-
dade, uma sociedade mais humana. Este esfor¢o da humanidade por:
um mundo melhor assume contudo o caricter de tensio dramatica,
enquanto é caracterizado pelo entrelagar-se (entremear-se) e suceder-
-se dos sucessos e fracassos do homem, que marcam a histdria 68..

* * 0k

No texto conciliar estdé presente também a nova consciéncia
histérica do homem contemporineo e a sua nova relagio com a his-
téria 69, na base da qual estdo sobretudo o pregresso crescente da
ciéncia e da técnica e o movimento de unificagio do mundo, a gque
j4 nos referimos. Aquele possibilita ao homem um maior dominio
do mundo, de modo a experimenti-lo na sua factibilidade e calcu-
labidade 70; este, faz com que o homem sinta hoje mais vivamente,
pela primeira vez, a visdo de histéria universal unmificada, porque a
a experimenta nas suas causas e consequéncias. Uma histdria Unica,
unificada num s6 destino e nio mais dividida em histérias dispersas,
uma histéria comum na vitéria e no fracasso, na esperanga e no risco,
no empenho por um mundo melhor, mais humano, que depende de
todos 71. Esta sincronizagio das diversas histérias numa sd, provém,
sem dfivida, do processo de socializagio, da interdependéncia criada
pela acgio do homem no mundo. Isto significa que os homens vio
tomando cada vez mais consciéncia de que sio «antores e artifices
da sua cultura», o mesmo € dizer, do scu destino, da sua histdria.
O homem actual, em oposicio com o antigo ¢ medieval, ja nio se
sente tanto prisioneiro da natureza, nem objecto da histéria que
aceita resignada e passivamente, mas antes tem consciéncia de ser
construtor da histéria, seu autor e actor responsdvel. Sente-a como.
dimensio da sua realidade concreta. Ao aumento de poder sobre o

68 GS 35,2; of. M. Flick, L'attivita umana nell’universo, in: La Chiesa nel mondo
contemporaneo (dir. A. Favale), Torino-Leumann 1968, p. 604.

69 @S 4,5; 54; 55.

W GS 33,1; cf. E. Schiliebesckx, 0. ¢., p. 51.

M GS 5,3; 9,2; 55, 77,1,
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mundo, 4 tarefa de o humanizar, & unificagio do destino da humani-
dade, corresponde naturalmente um maior sentido de autonomia
do homem e de (co)responsabilidade individual e colectiva peranté
os homens e perante a histéria. Este. sentido crescente de responsa-
bilidade histérica reveste tal importincia e significado para a matu-
ridade espiritual ¢ moral da humanidade, que o Concilio o aponta
como caracteristica que define o novo humanismo: «Somos teste-
munhas do nascer de um novo humanismo, em que o homem se define
antes de mais, pela sua responsabilidade para com os seus irmﬁose’
para com a histéria» 7. A consciéncia da dimensio e da responsa-
bilidade histdrica penetra, caracteriza e define o ethos, a sensibili-
dade ¢ a mundividénciza do homem de hoje. O humanismo histérico
co.mpreende 0 homem enquanto empenhado na construgio da sua
existéncia no mundo com os outros, enquanto homeo Jaber.

Justamente, o Concilio fala de uma «nova idade da histéria
humana» — verdadeira viragem histérica — caracterizada por uma
profunda transformagéo socio-cultural, s dimensdes do mundo, que
abre possibilidades, caminhos e horizontes novos ao progresso da
humanidade 73.

A ciéncia e a técnica depuseram nas mfios do homem o poder de
construir o préprio mundo e mesmo de estender o seu dominio sobre
o tempo, proporcionando-lhe uma maior capacidade de retrospeccio,
de prospectiva e de planificagio. O homem de hoje ja nio estd perante
a histéria em atitude passiva, mas constréi-a ¢, de certo modo, pro-
cura dirigi-la. O acento € a aten¢fo recaem sobre o papel activo do
homem. Ele procura prever, planificar, dominar o futuro; vive vol-
tado para o futuro. Resulta assim que o curso da histdria sofre uma
?.celeracﬁo 1no seu ritmo, a ponto de dificilmente ser controldvel pelo
individuo 74. O homem de hoje passa de uma visdo estitica a uma
visdo evolutiva e dindmica da histéria, que caracteriza a cultura e
0 humanismo hodiernos, olha para as coisas no seu aspecto de muta-
bilidade e evolugdio 75. As certezas, os valores ¢ instituigdes tradicio-
nais sdo contestados pela impaciéncia das novas geragdes, & procura
dum modo de viver com os outros e consigo, de novos critérios e
valores, dum mundo novo e mais perfeito 76,

72 @GS 55; cf. 34,3. O sublinhado ¢ nosso.
3 (GS 4,.2; 54; 73,1,

74 GS 33; 5,2-3.

7 (GS 5,3; 4,2; 54,

7% GS7;44.
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Este novo caminho, que a humanidade empreendeu, é marcado
por um esforgo imenso em ordem ao seu progresso. A medida que
cresce o dominio do homem sobre o mundo, cresce cada vez mais a
aspiracdio a uma nova ordem sGcio-politica ¢ econdmica mais humana,
ao servigo de todos ¢ cada um dos homens e da sua dignidade. Pela
primeira vez na histéria, todos so povos desejam participar nos
beneficios da cultura e, pela primeira vez, essa esperanga se tornou
possivel. Os paises subdesenvolvidos aspiram a uma participagdo
total no progresso da civilizagio moderna e reivindicam justica e
igualdade na distribui¢io dos bens 77.

«Sob todas estas exigéncias estd latente uma aspiragio
mais profunda e universal: as pessoas e os grupos sociais estdo
sedentos de uma vida plena e livre, digna do homem pondo ao
seu servico tudo quanto o mundo moderno lhes pode oferecer
tdo abundantemente. Além disso, as nagfes esfor¢am-se cada
vez mais por formar (assequantur) uma comunidade universal»78,

Todavia, a histéria da humanidade, nio obstante todos os suces-
ssos ¢ realizacbes ji conquistados, nie segue numa direcgio recti-
linea ascencional e harménica como nem sempre caminha no sentido
de libertagio e da humanizagio do homem e do mundo. O progresso
representa simultaneamente uma promessa € uma ameaga: o homem
pode tornar-se vitima das préprias conquistas. Nem todo o progresso
se resolve em libertagio. Por vezes, acumula novos condicionamentos
opressivos. O Concilio classifica esta fase de transformagio da his-
téria como «crise de crescimento» que comporta uma série de anti-
nomias, paradoxos, desequilibrios ¢ interrogagdes 74.

O homem por um lado, nutre grandes esperan¢as ao assumir
nas suas mios o progresso cultural e ao tornar-se seu artifice; ao
mesmo tempo, porém, nio deixa de se sentir angustiado perante as
multiplas antinomias e interrogagdes que surgem a exigir uma solu-
¢fio: o ter de conciliar a intensificagiio do intercAmbio cultural entre
0s povos ¢ grupos com o respeito pela idiosincrasia regional; a
compaginagio da nova cultura moderna, nascida do progresso técnico-
cientifico, com o humanismo classico das diversas tradigGes; a

17 GS 9,1-2; 63,5.
73 GS9,3.
7% GS 36.
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harmonizagio entre a especializagdo das ciéncias e uma visdo de
sintese sobre o homem, entre a especializa¢iio crescente dos peritos
e a difusio ou democratizagio da cultura, entre a autonomia da
cultura ¢ um humanismo de dimensfio transcendente 80,

O nosso século conhece um surto de prosperidade técmica ¢
econdémica, de emancipa¢io social e politica — sinais da - esperanga
de afastar da face da terra o espectro da miséria, da opressdo e da
fome; e todavia a maior parte da humanidade continua ainda
a ser marcada pela vergonha destas situagdes desumanas. Os con-
trastes ¢ disparidades econdmico- sociais entre os homens ¢ os povos
revelam-se de modo evidente e muitas vezes agravam-se mais do
que se atenuam, constituindo-se em fonte de tensiio e inquietaclo:
«Enquanto multiddes imensas carecem do estritamento necessdrio,
alguns mesmo nas regides menos desenvolvidas, vivem na opuléncia
ou dissipam os bens. O Iuxo e a miséria coexistem. Enquanto poucos
dispSem do maior poder de decisio, muitos carecem quase comple-
tamente de toda a possibilidade de agit com iniciativa e respon-
sabilidades prdprias, encontrando-se muitas vezes em condigbes de
vida ¢ trabalho indignas da pessoa humana» 8},

As aspiragdes e ideais de paz vio acompanhados paradoxal-
mente pela corrida aos armamentos, considerada como Unico meijo
para a conseguir. A humanidade sente o seu destino inseguro; vive
sob o risco, a ameaca ¢ a ansiedade 82, O mundo nfo se torna um
espaco de verdadeira fraternidade, quando o progresso nfio-estd ao
servico do homem 83, «Procura-se uma ordem temporal mais per-
feita, mas sem que o progresso espiritual avance de igual modo» 84,

Este mundo, fabricado pelas mios dos homens, aparece assim
na sua ambivaléncia, com a grandeza e dramaticidade das tensdes
da sua histdria.

«0 mundo actual apresenta-se a0 mesmo tempo poderoso
¢ débil, capaz de realizar o melkor ¢ o pior, enquanto se lhe
abre o caminho a liberdade ou i escraviddo, ac progresso ou

80 @GS 56. Cf. C. Aizcorbe, La cultyra en la Constitucion «Gaudium et Spes»,
in: Comentarios a la Constitucidn Gaudium et Spes sobre la Iglesia en el mundo (dir. A.
Oria), Madrid 1968, p. 457. '

81 @GS 63,3; cf. 63,2; 90,3,

82 GS 80,5; 81,1-2.

8 G§ 37,1,

4GS 4,4.
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ao retrocesso, & fraternidade ou ao édio. Além disse, o homem
toma consciéncia de que pertence a ele mesmo dirigir recta-
mente as forcas que ele proprio desancadeou e que o podem
servir ou oprimir. Por isso interroga-se a si mesmo» 85,

No meio destas tensdes, enire o optimismo e o pessimismo,
entre a esperanga e 0 temor, a promessa € a ameaga, 0 homem encon-~,
tra-se consigo mesmo, interroga-se, sente-ge perplexo: experimenta
séria dificuldade em acompanbar o. ritmo da histéria, em captar o
seu fio condutor, em discernir os valores.

«Afectados por condigdes tio complexas, muifos dos nossos
comtemporineos sentem-s¢ impedidos de distinguir verdadei-
ramente os valores perenes e de, ao mesmo tempo, harmoniza-
-los adequadamente com oS recém-descobertos; dai resulta que,
agitados enire a esperanga € a angistia, sentem-se oprimidos
pela inquietagdo, ao interrogar-se sobre a marcha actual dos
acontecimentos. Tal marcha dos acontecimentos desafia os ho-
mens, e mais ainda, obriga-os a dar uma resposta» 88,

No seu esforgo de transformar o mundo € através das tensdes
da histéria, o homem faz experiéncia da sua grandeza e do seu limite,
e formula uma séric de interrogagbes sobre o destino do que ele
realiza e sofre, sobre o sentido desta aventura gigantesca de que ¢
protagonista:

«Frente a este esforco imenso que pervade ja todo o género
humano, surgem entre os homens muitas interrogagdes: Qual
o sentido e valor desta actividade humana? Como se devem usar
estas realidades? a que tendem os esforgos individuais e colec-
tivos 7» 87,

4. O homom na sua singularidade da sua vocacfio pessoal.

O homem ndo se dissolve porém num conjunto de relagdes (o
homem genérico de Marx), nem é totalmente absorvido pelo cosmos,
pela sociedade e pela historia. Possui uma dimensfio pessoal como

35 GS 9,4.
86 GS 4,5.
87 GS 33,2.
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unidade-totalidade de sujeito incarnado, na singularidade da sua
vocagio, que transcende o universo, a sociedade e a histdria.

O Concilio apresenta a estrutura fundamental do homem dentro
de uma visio global ¢ unitdria, na sua totalidade e unidade de corpo
e alma. Néo se refete a dois elementos de um composto, mas a duas
dimensdes de um s sujeito: pensa no homem como unidade integral
e totalidade individual, no homem como «unidade ¢ totalidade cor-
péreo-espiritual». Ao exprimir-se assim, servindo-s¢ embora da lin-
guagem tradicional, quis evitar propositadamente 2 antropologia
dualista. Portanto, 0 homem € corpo ¢ alma inseparavelmente: alma
incarnada ¢ corpo animado, ser corporeo-espiritual. Recorrendo
depois a categorias da antropologia moderna, o Concilio fala ja de
«condigdio corporaly, de «interioridade», de «coragio» do homem 88,
Pela sua condigio corporal, o homem ¢ imanente ao mundo, faz
parte dele, é, como j4 vimos, sua sintese € plenitude. Sente-se vincu-
lado ac mundo exterior, com 2a consciéncia de que €& sua parte
integrantc. Todavia ndo ¢ 56 corpo. Dimensdo corporal ndo significa
puro nivelamento do homem ao plano das coisas.

Ele transcende o préprio mundo. O Concilio apela para a ¢xpe-
rigncia do homem no mundo e frente a ele, para realgar esta transcen-
déncia. O homem goza de «altereidade» propria e singular frente
ao mundo e nio se dilui nem reduz a um elemento anénimo da natu-
reza ou da evolugdo histérica. Nio & uma coisa entre as outras no
meio do cosmos; & um sujeito que as supera, colocando-se num plano
diverso e superior. A partir da sua experiéncia descobre-se supe-
rior ao universo, descobre e reconhece uma outra dimensdo de si
mesmo. Por isso o Concilio afirma: «O homem nfo se engana quando
se reconhece superior as coisas corporais e nio se considera uma
parcela da natureza ou um elemento anénimo da cidade humana» 89,
A razdo desta transcendéncia do homem em relagio ac mundo €
claramente apontada: «Pela sua interioridade transcende o universo».
Interioridade significa aqui autoconsciéncia, presenga do homem a
si mesmo: «o homem torna a esta interioridade profunda, quando
entra no seu coragio (convertitur ad cor)». A pessoa bumana volta-

_—

88 (Ff. Textus recognitus et relationes I, Relatio ad nv 14, p. 443; J. Mouroux,
Situation et signification du chapttre I..., in: L’ Eglise dans le monde de ce temps II, p. 239,

38 (S 14,2. E interessante notar que o Concilio diz «coisas corporais» € nio
simplesmente «materiais», querendo assim referir-se, dentro do contexto, 4 dimensio
de corporeidade do homem, 4 sua relagio ao mundo e portanto as coisas enquanto
relacionadas ao homem.
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se, debruga-se sobre si mesma, entra no nticleo profundo do seun ser.
O Concilio emprega a palavra «coragio» mno sentido biblico, para
falar da pessoa. Na linguagem biblica, este termo significa o centro
da vida psiquica e espiritual do homem, donde parte toda a sua
actividade dindmica: centro dos pensamentos, intengdes e afectos
— principio pessoal ¢ unificador do homem 9. Isto quer dizer que
.0 homem é um sujeito pessoal, enquanto distinto dos outros seres
materiais, consciente ¢ senhor de si mesmo, sujeito de consciéncia
¢ de opgdes.

Da presenca € experiéncia do homem no mundo, o Concilio
chega ao «eu» do homem, 4 pessoa enquanio sujeito presente a si
mesmo. Frente ao mundo, o homem experimenta a sua gubjectivi-
dade. Esta presenga do sujeito 2 si mesmo & o que o caracteriza e
distingue como espirito. Por isso, o Concilio avanga na sua reflexdo.
A experiéncia da autoconsciéncia leva o homem a reconhecer em si
uma alma espiritual e imortal. Nio se trata de uma ilusio ou pro-
jecgdo condicionada por circunstancias fisicas ou sociais, mas é resul-
tado da experiéncia profunda que o homem faz da sua presenga a
si mesmo no confronto com @ mundo 9,

O homem gque transcende 0 mundo sente-se chamado também a
transcender-se a si mesmo. A pessoa humana & um ser cultural, voca-
cionado a desenvolver-se € 2 aperfeigoar 0s seus dotes ¢ capacidades,
a exteriorizar-se e superar-se na sua accio. Sai de si mesma (extra se)
¢ vai para além de quanio ¢ e possui (supra se )9, E ser aberto, €

—

90 (f Relatio generalis, in: Relationes circa Schema Constitutionis Pastoralis
De Ecclesia in mundo huins temporis, Relatio Generalis, AS, IV/I, p. 557. No n.o 13 da
Gaudium et Spes, por exemplo, diz-se que © pecado provém do coracio do homem.
Nos niimeros onde aparece (13 3,1; 10,1; 13,1; 14,2 18,1; 21,7; 22,5) tem a Duance pre-
dominante de centro a que ¢ referida a actividade psiquica, intelectual e religiosa do
homem. O referir o comportamento do homem 20 coragio pbe em realce também o
caracter unitario do homem. Cf. 1. De Fraine-A. Vanhoye, Coeur, in: VTB (dir. X.
Léon-Dufour), Paris 1970, pp. 176-179.

91 GS 14,2, A cxpressio «alma espiritual e imortal» foi introduzida a pedido de
um padre que lhe parecia que a antropologia da Gaudiunt et Spes se desviava do ensino
tradicional. Deve-s¢ contudo interpretar dentro do contexto e da intengiio de excluir
todo o dualismo. B principio de vida espiritual, mas no por oposi¢do a corporal, E como
que o resumo do que fora dito antes sobre o homem: of. Textus recognitus et Felationes, I,
Relatio ad. 14, p. 29; G. Baum, Der Mensch in seiner Welt, in: Die Autoritat der Freiheit.
Gegenwart des Konzils und Zukunft der Kirche (Hrsg. J. C. Hampe), Munchen 1967,
p. 76.

92 (GS 53; 35.
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’

projecto, ¢ abertura fundamental. Isto significa auto-superamento,.

autotranscendéncia.

O Concilio desenvolve os aspectos fundamentais do homem,,
em que se concretiza e revela a transcendéncia da sua interioridade,

o seu cardcter de pessoa, a sua espiritualidade enquanto inteligéncia,
consciéncia moral e liberdade.

A inteligéncia d4 ao homem a capacidade de conhecer a verdade
dos fendmenos ¢ dos seres. Tal conhecimento funda a sua transcen-
déncia e superioridade em relacio ao universo: «Q homem tem razio
em considerar-se superior ao universo, por motivo da sua inteli-
géncia» 9. O conhecimento humano é apresentado na sua pluridi-
mensionalidade. Primeiramente, pleo conhecimento cientifico, o
homem conhece 0 mundo enquanto realidade material e experimental
¢ submete-o através da técnica., Todavia o conhecimento humano
nio se limita ao mundo dos fenémenos sensiveis e controliveis. B
meta-fisico, trans-fenomenal, como a prépria realidade. Procura.
«uma verdade mais profunda», a inteligibilidade do real, procura.
penetrar «as razdes intimas das coisas» — o porqué e o sentido dos
seres 94,

Nem o conhecimento experimental nem o meta-fisico esgotam a
dimens3o intelectual da pessoa humana. Esta nfio se limita a des-
cobrir e constatar o fictico, nem se atém e retém sé no especulativo.
A: inte}igéncia humana atinge a sua perfei¢do no conhecimento sapien-
cial. E uma exigéncia da natureza intelectual do homem a fim de
que o conhecimento seja plenamente humano. Pela sabedoria, o
homem ¢é levado a amar ¢ procurar a verdade e o bem, abre-se 3
dimensio do invisivel, integra todos os conhecimentos e todas as
descobertas numa dimensdio mais plenamente humana, pondo-os
a0 seu servico. A sabedoria humanijza a ciéncia, o progresso, a cul-
tura do homem. Olha 4 totalidade do homem (a0 homem na sna
totalidade), abre-o 4 admiragio e a contemplagio. E este conheci-
me1.1to sapiencial que faz o Concilio afirmar que «o homem vale
mais por aquilo que é do que pelo que possui» e que o progresso
técnico, de per si s6, nio se identifica com o progresso humano.
A sabedoria confere & inteligéneia toda a sua dignidade pessoal,

93 GS 15,1,
94 @GS 57,5
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-orientando ¢ homem para dispor humanamente do seu conhecimento,

dando-lhe o sentido e tacto do humano integral 95,

A pessoz humana tem ademais uma dimensio ética, sente-se
chamado a referir e orientar a sua existéncia e acgio ao valor da lei
moral que se impde & sua consciéncia.

No mais profundo de si mesmo, o homem faz experiéncia da
descoberta dessa voz que ressoa nele e 0 chama a construir a sua vida
na procura do bem e na recusa do mal. Voz que encontra eco nas
decis@es concretas sob a forma do «faz isto e evita aquilo». Na cons-
ciéncia e através dela, descobre o homem a sua vocagiio ao bem.
E na conformidade a esta voz estd a sua dignidade, mesmo quando
erra, de tal modo que a consciéncia se torna a tltima instéincia segundo
a qual deverd ser julgado. E o nucleo secretissimo, intimo e sagrado,
que vinculando eticamente o homem, deve gozar de inviolabilidade;
0 homem n#o deve agir contra a consciéncia, nem deve ser impedido
de agir segundo ela, E plataforma comum de todos os homens, que
os deve unir na procma da veidade e na solugio dos problemas morais,
individuais ou comunitarios %.

A dignidade da consciéncia humana exige, por conseguinte, a
liberdade para que o homem possa agir como pessoa humana, de
modo a poder assumir a responsabilidade da sua existéncia, responder
perante a sua consciéncia. Por isso, a Gaudium et Spes comeca 0
nfimero relativo a liberdade, dizendo: «sd livremente, 0 homem se
pode converter ao bem» 97. A liberdade ¢ enquadrada, pois, dentro
da vocagdo do homem ao bem, vocagio que ele deve assumir e rea-
lizar pessoalmente. Nio é entendida como permissdo de fazer o que
quer que seja, sem qualquer entrave; mas antes, como «escolha cons-
ciente e livre», ou seja, possibilidade de o homem agir sabendo o
que faz e porque o faz, sem ser coagido, interna ou externamente,
mas a partir de uma convicgio pessoal. O Concilio limita-se assim
a considerar a liberdade sob o ponto de vista psicoldgico, apresen-
tando-a contudo numa perspectiva dindmica. Nio é algo jai conquis-
tado, mas & em processo de realizagio, um esfor¢o de libertagdo da
escraviddo das paixfes € um empenho de invengéio ou ciiagdo dos
meios para «atingir o seu fim numa escolha livre de bem» 8. Trata-se

95 GS 15; 35,1; of. A. Bolado, La fe cristiana y la imagen del hombre, in: Estudios
sobre la Constitucion «Gaudium et Spes», Bilbao 1967, p. 41.

9 GS 16; DH, 2; 3.

97 GS 17.

98 TIh.
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pois de uma liberdade simultaneamente libertadora e a ser liber-
tada, duma liberdadade criadora e inventiva, que permite ao homem
tomar decisbes livres e permanecer fiel 3 voz da consciéncia, confe-
rir sentido & prépria vida e assumi-la pessoalmente.,

L I T

O Concilio, porém, nio se limita a tratar da estrutura fundamental
da pessoa humana, em que se radica a sua dignidade. Volta-se tam-
bém para a condigio da pessoa no mundo de hoje. Nos nossos dias
vai-se descobrindo cada vez mais a Sua grandeza e tomando yma
maior consciéncia da sua dignidade e dos seus direitos universais
¢ invioldveis 99

A inteligéneia humana e o seu poder criador tém encontrado
um éxito notdvel, sobretude no campo das ciéncias positivas e da
técnica, na descoberta ¢ dominio do mundo, e, de certo modo, no
dogn'.nio do tempo. O progresso das ciéncias bioldgicas, psicoldgicas,
Soclais e antropoldgicas e o intercAmbio e didlogo cultural tornam
gossivel um melhor conhecimento do homem e da sua actividade 100,
E o homem ainda com a sua inteligéncia e esforgo criador que estd
na origem das grandes transformag6es do mundo actual 101, Todavia,
este progresso do saber cientifico-técnico nio & acompanhado, ao
mesmo nivel, do progresso do conhecimento sapiencial que o huma-
Piza. Presentemente rarciam homens com o sentido e tacto humano
ntegral, que ponham e usem o saber ao servico do homem todo e
de todos os homens. Porque falta este sentido, o progresso cienti-
fico-téenico converte-se por vezes em ameaca, de tal modo que o
futuro do homem e do mundo se torna inseguro 102,

Mais ainda, o homem de hoje como que se encontra disperso
no meio dos mais diversos conhecimentos, o que faz diminuir a sua
capacidade de sintese e universalidade do saber. Vai-se desvanecendo
sempre mais a imagem do «homem universaly, isto &, «a ideia da
pessoa humana como uma totalidade em que sobressaem os valores

9GS 41,1; 26,2; 73,2

100 GS 15,1; 4,3; 5,1-2; 54; 44,2,

101 GS 4,2

102 GS 15,3. «Une véritable culture humaine reguiert non seulement Ia science
et le savoir-faire, mais encore la sagesse, qui péndtre le sens Ie plus profond des choses:
sans la sagesse, la culture elle-méme est menacée» (E. Schillebeeckx, o. c., b. 54), ’
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da inteligéncia, vontade, consciéncia moral e fraternidade» 103, As
faculdades de admiragio e contemplagdo que integram a sabedoria
sentem-s¢ comprometidas, neste momento, pela dispersio das cién-
cias especializadas, O Concilio apresenta em sintese o paradoxzo desta
condigdo do homem;:

«Enquanto o homem estende tio amplamente o seu poder,
todavia nem sempre consegue pd-1o ao seu servigo, Ao esforgar-se
por penetrar mais profundamente no mais intimo do seu espi-
rito, muitas vezes aparece mais incerto de si mesmo. Ao desco-
brir cada dia mais claramente as leis da vida social, hesita sobre
a direcgio a imprimir-lhe» 104,

Actualmente tem-se uma consciéncia maior da dignidade da
pessoa humana e reivindicam-se cada vez mais o respeito pela prépria
consciéncia ¢ liberdade. Por toda a parte se procura proclamar,
promover ¢ tutelar os direitos do homem e as diversas liberdades
politicas, civis e religiosas, de modo a que todos os homens possam
conduzir a sua existéncia como pessoas livres e auténomas, com res-
ponsabilidade pessoal 105, O homem de hoje aspira a liberdade, pro-
cura-a apaixonadamente e, ao mesmo tempo, sente-a frigil, como
liberdade ameagada por toda uma série de pressdes que a pdem em
perigo 106, Liberdade e responsabilidade exigem, com efeito, condi-
¢Oes de vida para poderem tornar-se adultas; por isso, quando o
homem vive em condi¢des de extrema indigéncia, a liberdade debi-
lita-se 167. O préprio trabalho que por natureza é ordenado ao desen-
volvimento da personalidade, transfoma-se tantas vezes em instru-
mento de despersonalizagio: hd homens que vivem em dependéncia
pessoal, sem possibilidade de agir por iniciativa prépria, precisamente
por falta de condigBes humanas de trabalho 108, A liberdade & ainda
hoje oprimida por regimes totalitirios, os direitos humanos nio sio

103 GS 61,1: «Aftamen unicwique homini remanet officium retinendi rationem
totius personae humanac...». Ratio significa simultaneamente conceito e valor. CF. A.
Dondeyne, a.c., pp. 478-479.

104 GS 4,3.

105 GS 26,2; 41,1.3; 73,1-2; DH 1; 2; 3.

106 @GS 17; DH 8,1.

107 GS 31,1-2,

108 @GS 67,3; T1,6.
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respeitados por toda a parte, continuam a cometer-se violag@es con-
tra a vida. humana 109,

«Nunca os homens tiveram como hoje um sentido tio vive
de liberdade, mas ao mesmo tempo surgem novas formas de
escravidio social e¢ psiquica» 110,

Mas a pessoa humana descobre-se ainda mais profundamente,
na sua grandeza ¢ dramaticidade, enquanto centro e fim da vida
social, cultural, econdmica e politica 111, O Concilio refere-lhe, como
4 sua origem, as grandes transformagdes do mundo, no que tém de
grande ¢ de tragico, no que suscitam de maravilha ¢ de temor 112,
Mas ao homem sdo também endossados os desequilibrios e as con-
tradigdes do mundo, enquanto nele tém origem e nele se reper-
cutem 113, O Concilio pde ainda em relevo os desequilibrios que se
geraram na personalidade do homem actual, por causa da transfor-
magio rapida e desordenada do mundeo.

«Na propria pessoa nota-se mais frequentemente o dese-
quilibrio entre a inteligéncia pritica moderna e o modo’ de
pensar tedrico, que nfio consegue dominar, nem ordenar em
sintese 0 conjunto dos seus conhecimentos. Analogamente
gera-se um desequilibrio entre a preocupagio da eficiéncia pra-
tica e as exigéncias da consciéncia moral, e muitas vezes entre
as condigdes colectivas da vida e as exigéncias do pensamento
pessoal ¢ da prdpria contemplagio. Finalmente, surge o dese-
quilibrio entre a especializacio da actividade humana e uma
visiio universal da realidade» 114,

Mas todos estes desequilibrios de que o homem sofre e as con-
tradi¢des e antinomias do mundo estio referidos a um outio dese-
quilibrio mais fundamental, que divide o0 homem no mais profundo
do seu ser. Ele experimenta uma divisio trigica dentro de si mesmao,
entre o que¢ € ¢ o que desejaria ser, entre a sua realizagdo concreta
¢ limitada e o horizonte ilimitado das suas aspiragdes e possibilidades.

109 GS 734; 29,2; 27,3,
Hz GS 4,2; 54.

13 GBS 4,3; 8, 10; 56.
i1+ GS§ 8,2,
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‘Experimenta ainda, por vezes, uma contradigio na prépria acgdo,
entre o que faz e o que desejaria fazer.

«Enquanto por um lado, como criatura, se experimenta
limitado de muitos modos, por outro  sente-se ilimitado nos
seus desgjos e chamado a uma vida superior. Atraido por muitas
solicitacdes, ¢ obrigado constantemente a escolher entre elas
e a renunciar a algumas. Mais ainda, débil e pecador, nio rara-
mente faz o que ndo quer ¢ nio faz o que desejaria» 115,

O homem sofre a divisio em si mesmo, a fronteira entre o bem ¢
o mal passa através do seu coragfo, Por isso, a sua vida reveste o
caracter de uma luta dramadtica entre o bem e o mal, entre as suas
aspiracses e limitagBes. Estes contrastes tornam problematica ¢ débil
a sua unidade interior, que s6 conseguird & custa de grandes esfor-
gos 116,

Descobre-se como ser divido, insatisfeito, mas aspirando ao
mesmo tempo A plenitude. Face & experiéncia da divisdo, sente nm
veemente desejo de integracdo (unidade) pessoal; frente & experiéncia
de limite 4 condigBo presente aspira a transcendéncia.

Perante a grandeza da sua dignidade ¢ o drama da suva fragili-
dade, 0 homem torna-se¢ interrogacio para si mesmo e interroga-se
hoje com maior acuidade sobre a sua identidade: «Que é 0 homem »117

5. A morte como problema hermenéutico existencial.

A intérrogacﬁo do homem sobre si ¢ a sua condi¢cdo no mundo
é submetida a um caso-teste: a morte.

O Concilio enumera a morie entre aquelas situagges-limite que o
homem vive mais intensamente —em linguagem conciliar, entre
«0s acontecimentos mais importantes da vida» —e em que se con-
fronta com os enigmas da vida e da morte, da culpa e da dor, ou
seja, consigo mesmo, enquanto «problema ndo resolvido», com a
interrogacdo fundamental sobre a sua existéncia-no-mundo — o
problema da significagiio e do sentido da existéncia 118, Aquele desgjo

115 GS 10,1.

16 GS 10,1; 13,2; 37,2

17 GS 10,1,

118 GS 21,3-4; 41,1; cf. A Bolado, 4. c., p. 44.
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que sempre anima o de chegar & aucompreensio profunda
de si mesmo, de saber o significado da sua vida, do seu empenho
no mundo e da sua morte, ¢ vivido com maior acuidade nestes momen-
tos, nestas situagdes-fronteira. E nesta perspectiva antropologico-
existencial que o Concilio comega por apresentar o problema da
morte: a morte como problema existencial, como principio herme-
néutico da existéncia concreta e histérica do homem no mundo.,
A morte reveste a forma mais clara ¢ aguda de situagio e experiéncia-
-limite, enquanto nela emerge o enigma da existéncia humana, em
toda a acuidade e urgéncia, quer a nivel de experiéncia vivida {ins-
tinctu cordis), quer de consciéncia reflexa (recogitanti homini J:
«Perante a morte, o enigma da condigio humana atinge o seu auge
{maximum evadit)» 119,

O Concilio ndo apresenta uma definicio da morte. Fala ‘dela,
descrevendo sobretudo a experiéncia humana 120, Na linha de uma
antropologia unitdria, a morte nfo é reduzida a um mero ficto bio-
légico, Nio se trata apenas do fenémeno morte como algo extrinseco,
como um momento exterior ao homem que vem ao seu encontro,
de fora, no final da vida, como apéndice conclusivo. Trata-se antes
de algo que investe, penetra a existéncia do homem em todas as suas
dimensSes (conditionis humanae): a morte aparece comeo dimen-
8o da existéncia humana, como factor decisivo da sua autocompreen-
sfo, isto é, da sua condigio ou do seu cardcter mortal 121,

Segundo a antropologia conciliar, a presenga da morte na exis-
téncia manifesta-se no fenémenoc do sofrimento, no processo da
dissolugdo do corpo, enquanto expressio da dimensdo intramundana
do homem, e no temor perante a ameaga do aniquilamento da pessoa
humana. A morte ¢ vista na sua globalidade e no seu aspecto dini-
mico-existencial. Surge sobretudo como forga destrutora e desagre-
gadora que exerce violéncia e rotura na existéncia do homem, incon-
cilidvel com as aspiragdes do seu coragdo. O Concilio ultrapassa assim
a visdo cldssica da morte como pura separacdo da alma e do corpo,

e GS 18,1,

190 Cf. J. AMfaro, Hacia una teologla del progreso humano, p. 47.

121 Cf. J. Ratzinger, Kommentar zum I. Kapitel des ersten Teils der Pastorallkons-
titution Gber die Kirche in der Welt von heute, in: LTRE Vat. INII, p. 333. Em linguagem
técnica poderfamos classifici-la como um «existencial humano fundamental», enquanto
dimensio constitutiva do homem, inserida na sua estrutura ontologio-existencial,
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referindo-a a0 homem como totalidade e unidade. Nio & 56 0 corpo,

‘mas 0 homem todo que sofre a morte 122,

Perante a morte, o-homem faz uma experiéncia de caricter dra-
mético ¢ paradoxal, que o Concilio descreve em tragos sébrios:

«E em face da morte que o enigma da condigio humana
atinge o ponto culminante. O homem ¢ torturado nio sé pela
dor e dissolugdo progressiva do corpo, mas também, e ainda
mais, pelo temor de um aniquilamento definitivo. Julga porém
rectamente; segundo o instinto do seu coragfio, ao detestar e
recusar a rufna total e o desaparecimento definitivo da sua
pessoa. O germe da eternidade que:traz em si, é irredutivel &
matéria ¢ insurge-se contra a morte» 123,

Por um lado, portanto, o homem sente o tormeato, -a angiistia
da dor ¢ do temor; por outro, o horror e a repulsa (abhorret et res-
puit) perante a ameaca dum aniguilamento total e definitivo da sua
pessoa. Sente-s¢ como existéncia ameacgada e angustiada, e também
revoltada e nio resignada; ser que caminha para a morte, mas que
leva no seu coragio o desejo de uma vida ulterior, a aspiragio a uma
existéncia pessoal eterna. O sentimento de angnstia e de revolta tem
origem precisamente no «germe de eternidade» que estd inserido na
interioridade do homem, no nicléo profundo da sua pessoa e que
¢ testemunhado pela sua autoconsciéncia, como expressio da sua
dimensdo espiritual. O «instinto do coraciio» de que brota a revolta
institiva perante a morte ndo é pois um instinto biolégico de conser-
vagdo, de aspiragio a uma pura longevidade biolégica, mas verda-
deiro desejo de pervivéncia do «eu» frente & ameaga do nada, o qual
desejo provém da consciéncia da pessoa como espirito irredutivel
4 matéria ou, usando palavras do Concilio, «que reconhece em si
uma alma eSpiritual ¢ imortaly 124,

A experiéncia humana da morte ndo é apenas algo de exterior,
mas processa-se ao nivel mais profundo da consciéncia e é aqui que
se agudiza e radicaliza ao mdximo e ao vivo o enigma da condi¢io
humana com todos os seus paradoxos: o homem realiza a experién-
cia da sua finitude ¢ da sua tramscendéncia, do desnivel entre o limite

12 Cf GS 3,1
123 GS 18,1.
124 GS 14; 15; 18,1,
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da sua condigiio e o infinito das suas aspiragdes e desejos a experi-
éncia de criatura presa a condi¢do terrestre e sujeita 2 dissolugfio e,
por outro lado, chamada a uma vida superior 125, B

‘O Concilio salienta ainda um outro aspecto desta expenencla.
a impoténcia ¢ expropriagio do homem diante da morte, nio obstante
todos os esforgos da técnica. Pode adid-la, mas ndo lhe pode fugir.
‘Pode lutar contra ¢la, mas ndio suprimi-la.

«Todas as tentativas da técnica, ainda que muito Tteis,
nio conseguem satisfazer a ansiedade do homem, pois a pro-
longagio da longevidade biolégica nfio pode satisfazer o desejo
de vida ulterior, que estd 1nvenc1velmente radicado (inest)
no seu coracioxn 126, :

Assim, continua o Concilio, «perante a morte toda a imaginagio
falha». O homem permanece, portanto, na inseguranga e ansiedade
sobre a sua sorte futura, sobre o apds-morte. Sente a impoténcia de
quem ndo pode dispor completamente de si mesmo, a questionabi-
lidade e fragilidade radical do seu ser e dos seus projectos, e da signi-
ficagio da sua existéncia e do seu futuro:

-«Qual € o sentido da dor, do mal e da morte, que, apesar
de tanto progresso ji feito, continuam ainda a subsistir ?».
«Que se seguird a esta vida terrestre ?» 127,

6. A questio existencial do homem como problema religioso.

A eoxisténcia do homem ¢ a(s) sua(s) interrogagio(des) funda-
mental(ais) assumem, finalmente, uma dimensio religiosa. . .

O Concilio apresenta a dimensfo religiosa enquanto relagfio a
‘Deus, como constitutiva do homem. Nio é algo marginal, mas emerge
10 préprio coragio do homem e no centro da.sua existéncia com os
.outros no mundo, enguanto se¢ descobre a si_ mesmo e se interroga
sobre as questdes fundamentais da existéncia. O Concilio nio argu-
‘menta com. raciocinio filoséfico,. nem desenvolve em pormenor este

25 GS 10,1
126 GS 18,1.
127 GS 10; of. 18,2,
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tema. De preferéncia, apresenta-o e desenvolve-o em forma descri-
tiva, a partir da realidade concreta do homem no mundo, mostrando a
sua abertura transcendental e a insuficiéncia das suas prdprias res-
postas 4§ questdes fundamentais 128,

Apelando para a dimensdo espiritual do homem, testemunhada-
pela sua autoconsciéncia, ressalta j4 a sua transcendéncia em relagio
a0 universo, A sociedade, 4 histéria e 2 si mesmo. Pela dinamismo da:
inteligéncia, 0 homem ultrapassa o nivel do fenomenolégico, quando:
procura a inteligibilidade do real, a «verdade mais profunda» sobre
o(s) ser(es). A questdo do ser e da sua inteligibilidade, o Concilio
associa veladamente a questio de Deis, quando diz que a sabedoria
conduz o homem, na procura da verdade e do bem, «através das.
coisas visiveis as invisiveis», isto &, condu-lo para o invisivel. Embora
nfio se fale aqui expressamente de Deus, parece contudo bem claro
a alusio a4 questio do conhecimento de Deus do Vaticano I129.
Fica no entanto bem expressa a abertura transcendental do homem,
a nivel do conhecimento intelectual . Mas é no intimo do coragio,
quando o homem entra dentro de si, que encontra a presenca de Deus
que o interpela no profundo do seu ser, ¢ faz a opgdo sobre o.seu
destino 130, Nessa interioridade profunda descobre uma lei que se
lhe impde como valor absoluto de obrigagio moral 4 qual deve obe-
decer e segundo a qual deve responder. E uma voz que ressoa no
sujeito, sem que ele a dite a si mesmo, a qual no texto vem simples-
mente identificada com «a voz de Deus que ressoa no intimo do
homem» 131, Afirma-se assim, implicitamente que o homem esta-
blece uma relagiio fundamental com Deus, no intimo do seu coragio,
sob a forma de valor moral absoluto, quando (des)obedece & voz do
consciéncia. Tudo isto significa que o homem estd marcado por
uma abertura transcendental fundamental, ¢, mais ainda,. que na
sua interioridade profunda, na sua autoconsciéncia estd ji presente
uma dimensfio religiosa.

Até aqui, tratamos da dimensdio religiosa do homem enquanto:
constitutiva da sua estrutura fundamental, isto &, a nivel ontoldgico,

128 . O Concilio trata deste tema sobretudo em relagiio com o ateismo e com ag
religides nfio cristis. Cf. Y Congar, Le role de I'Eglise dans le monde de ce temps, in;
L'Eglise dans le monde de ce temps I, p. 322,

129 GS§ 15,2; cf. J. Ratzinger, a.c., p. 327.

130 GS 14,2; of. Relationes circa Schema Constitutionis Pastora lis De Ecclesia in
mundo huius temporis. Relatio generalis, AS, IV/I, p. 557.

131 GS 16.
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tal como aparece no texto conciliar. Mas este tema aparece ai desen-
volvido tembém sob uma outra perspectiva, isto ¢, enquanto a dimen-
sdo religiosa caracteriza a condi¢io do homem no mundo, ou seja,
a nivel existencial. O Concilio, a este propdsito, fala da relagio do ho-
mem a Deus como condigdo para a sua realizagiio plena e total. Sub-
linha a dimensdio de profundidade religiosa de que estd carregada a
experiéncia humana no mundo, em que Deus surge como Aquele que
di o sentido final e a significa¢io Gltima da existéncia humana, como
realizagdo plena das suas aspiragdes e como solugio das suas aporias
existenciais.

O contexto humano originirio em que se situa o problema reli-
gioso &, segundo o Concilio, a prépria questdo existencial do homem:
a procura do sentido e significacio da vida humana, individual e
colectiva, pessoal € politico-social, da sua actividade e da sua morte 132,
A questdo cxistencial transforma-se em procura religiosa. Ela estd
na base de toda a religiosidade do homem e de todas as religides
da humanidade, .

No interior de si mesmo, na experiéncia da sua grandeza e do
seu limite, o homem faz a experiéncia de si mesmo, de forma parado-
xal, como ser aberto ao infinito e preso ao temporal, & procura de
uma plenitude e incapaz de por si mesmo a atingir. Nesta forma
paradoxal de ser e existir, no desequilibrio ¢ desnivel entre as aspi-
ragbes e a sua realizagfo concreta, o homem «sente-se chamado a
uma vida superior» 133, Fica ji aqui delineada a tensio religiosa da
existéncia do homem como um apelo. Esta tensdo e abertura da exjs-
téncia para o religioso estio operantes no homem sob a forma de
procura de felicidade, angiistia existencial, aspiragio a uma vida
ulterior, procura do sentido ¢ finalidade da vida, qué se tornam uma
série de questdes fundamentais, para as quais o homem busca uma
resposta. Mas ¢ sobretudo nas situagBes-limite, de que faldmos, que
s¢ agudizam as interrogagdes fundamentais do homem e o seu con-
fronto com a dimensdo religiosa 134, Estas interrogacdes transfor-
mam-se¢ numa séric de aporias existenciais — «enigmas profundos
da condigio humana», em termos conciliares —, pois que 0 homem
por si 56, ndo é capaz de lhe dar resposta plena, nem se satifaz com

132 GS 41; NAe 1.
133 GS 10.
134 (3§ 21,34; 41,1; NAe 1.
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a resposta do ponto de vista técnico-cientifico. Nesta incapacidade
¢ insatisfagio nasce a procura duma solugio no religioso.

«Os homens esperam das diversas religibes resposta para
os enigmas profundos da condi¢ic humana, os quais, ontem
como hoje, agitam profundamente os coragdes dos homens:
o que é o homem, qual o sentido e a finalidade da vida, o que ¢
o bem, o que é o pecado, donde provém o sofrimento e qual
o seu fim, qual o caminho para alcancar a felicidade verdadeira,
que & a morte, o juizo e a retribuicdo depois da morte, e, final-
mente, que mistério dltimo e inefdvel envolve a nossa existéncia,
do qual provimos e para o qual tendemos?» 135,

Perante as aporias existenciais, o homem sente-se envolvido no
mistério da sua origem e do seu destino, percebe-se, ainda que obs-
curamente, como «problema nio resolvido» e nio pode evitar a
questio da transcendéncia, a intetrogagio religiosa.

Depois de falar do contexto existencial que provoca a busca
religiosa do homem, o Concilio, no decreto sobre as religides ndo
ciistis, fala de uma consciéncia religiosa intuitiva, pré-reflexiva e
interior (quaedam perceptio}, como que de uma experiéncia religiosa,
pela qual os homens percebem a existéncia de uma forga superior
que pieside 4 histéria humana ¢ que por sua vez a reconhecem como
Deus supremo ou Pai. Esta consciéncia religiosa recebeu expressio
histdérica nas religides concretas existentes que, tematizando-a cultural-
mente, tratam de responder as questdes fundamentais que lhe estio na
base. Assim, o problema existencial do homem como questdo reli-
giosa — procura de uma resposia para o sentido da vida —tematiza-
-se histérica e culturalmente nas religiGes existentes 136, Isto significa
que os homens chegaram a um conhecimento experimental de Deus,
percebendo-o como «a explicagdo mais coerente do facto humano
integral» 137, O problema de Decus estd assim incluido na questio
do homem, da sua identidade ¢ da sua autocompreensio.

135 NAe 1.

136 NAe 2. Cf. E. Schillebeeckx, Besimmumg auf das II. Vatikanum. Die in den
Eonzilsdokumenten vorliegenden Hauptergebnisse, Seelsorger 36 (1966) 85-87.

137 R. Belda, La Iglesia frente al ateismo moderno, in: Estudios sobre la Cons-

titucion «Gaudium et Spes», p. 148.
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A vivéncia da dimensio- religiosa ressente-se da transformacio
socio-cultural que atravessa o mundo de hoje. A mudan¢a de men-
talidade e de estruturas, sobretudo a influéncia da mentalidade cien-
tifica e técnica, o pdr em causa os valores tradicionais, produzem
impacto na vida religiosa do homem de hoje, de tal modo que esta
s¢ encontra afectada por novas condiges. Por um lado, existe um
espirito mais critico que liberta a vida religiosa de desvios mégicos
¢ supersticiosos ¢ conduz ‘'a uma religifio ¢ a uma f& mais pessoal.
«Isto faz com que ndo poucos atinjam um sentido mais vivo de
Deus» 138, Por outro lado, assiste-se a um abandono crescente da
religifio. Cresce a dificuldade de encontrar Deus no meio de uma civi-
lizacdo que vive mergulhada na realidade terrestre ¢ fascinada pelo
progresso do homem. O atefsmo torna-se fendmeno de massa o de
cultura. Deixa de ser puro problema filoséfico para invadir cada
vez mais os diversos ramos da cultura e da vida, B apresentado por
vezes «como uma exigéncia do progresso cientifico ou de um novo
humanismox 139,

O Concilio ndo se limita a tratar o fenémeno do ateismo numa
perspectiva meramente doutrinal, relativa 3 mera afirmagio da exis-
téncia de Deus. F4-lo sobietudo em perspectiva existencial, enquanto
estd e causa «a relagdo intima e vital» do homem com Deus. Esta
em questio Deus como valor para o homem !40,

A Constituigio Gaudium et Spes apresenta as principais corren-
tes que ndo admitem uma dimensio religiosa da existéncia (formas
diversas de ateismo) e as respectivas motivagdes em que se fundamen-
tam: o ateismo pritico e de indiferenga, para o qual a afirmacio de
Deus é algo supérfiluo ou mesmo sem sentido; o agnosticismo, que
se reduz ao siléncio sobre a questio de Deus; o ateismo cientifico,
que exclui Deus em nome da ciéncia enquanto dade nfo verificdvel,
dela esperando todas as solugdes; o atefsmo humanista que nega
Deus para afirmar o homem 141, E este sobretudo que aqui nos inte-
ressa, pois, apresentando-se como um sistema humanista, pretende

138 GS 7,3; 4,2.

139- GS 7,3; of. também 19,2, -

140 GS 19,1; of. G. Girardi, L'Fglise face & I'humanisme athde, in: L' Eglise dans.
fe monde de ce temps 11, p. 334.

141 GS 19,2; 10,1; 7,3; 57,5.
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dar uma visdo global da realidade, um sentido e significado & exis-
téncia humana, tomando assim um aspecto escatolégico.

A Gaudium et Spes parece ter em vista, embora nfio o diga expres-
samente, dois dos chamados humanismos escatolégicos que hoje
mais penetram a vida e a cultura dos homens: o existencialismo ateu
e o atelsmo marxista, caracterizando-os sumariamente !42,

No centro do atefsmo sisteméitico, como sua causa ¢ caracteris-
tica, estd o desejo de autonomia do homem, levado a uma auto-
-suficiéncia que dificilmente s¢ pode concilia1. com qualquer depen-
déncia de Deus. A negagdo de Deus surge entio como um postulado.
Rejeita Deus em nome da liberdade do homem, entendendo-a no
sentido de que «o homem é fim para si mesmo, dnico artifice e de-
miurgo da sua prépria histérian. Fica excluido, evidentemente,
qualquer «reconhecimento de um Senhor, autor ¢ fim de todas as
coisas» 143, Deus surge nesta perspectiva como rival e concorrente
do homem: existindo Deus, 0 homem nio é livre, a liberdade nio
¢ total. Esta visdo é favorecida, sem duvida, pelo sentido de poder e
de autosuficiéncia do homem actual derivado do progresso técnico
e cientifico. Aludindo a esta forma de existencialismo, o Concilio
mostra como conduz a um nihilismo existencialista, caracterizado

pela des-esperanca:

«Nao faltam aqueles que desesperando do sentido da vida,
louvam a auddcia de quantos, julgando a existéncia humana
vazia de toda a significagéio, se esforgam por lhe conferir toda
a significagio somente a partir da sua prépria capacidade» 144,

Enquanto o existencialismo rejcita Deus em nome da liberdade
que define o homem, o marxismo 1ejeita-o em nome da justiga e da
histéria, mais precisamente, em nome da libertagio histérica do ho-
mem. Segundo o Concilio, esta forma de atefsmo moderno «espera
a libertagio do homem sobretudo da sua libertagio econémica e
social» 145, A religifio representa, por sua natureza, um obsticulo

142 O Concilio nfio nomeou expressamente as doutrinas, quer por norma geral,
quer pela dificuldade de definir sistemas tdo complexos e com virias interpretag3es. -
Todavia na relagiio sobre o n.® 20 fala-se expressamente do ateismo marxista (cf. Textus
recognitus et relationes I, p. 445).

143 GS 20,1.

144 GS 10,1.

145 GS 20,2,
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4 dignidade e & libertagdo histdrica do homem, & construcio de uma
sociedade humana ¢ justa, uma vez que a esperanca religiosa de uma
vida futura, meta-histérica, aliena o homem do seu empenho terres-
tre. O ateismo marxista apresenta-se também como humanismo esca-
tolégico ao propor a esperanca no reino do homem sobre a terra,
a realizar pelo préprio homem, reino em que se chegara a libertagio
plena, como meta € motor da existéncia:

«Alguns, na verdade, esperam s do esforge a verdadeira e
plena libertagio da humanidade e estdo persuadidos de que o
futuro reino do homem sobre a terra satisfard todos os desejos
do seu coracgido» 146,

A afirmacfio da existéncia de Deus frente ao humanismo aten
surge no iexto conciliar como resposta mais plena i questio exis-
tencial do homem, que traz em si a inguietagio e insuficiéncia radical,
a aspiragéio ao infinito, que s6 em Deus ¢ncontra o seu termo. Deus
como termo-plenitude do homem, sua esperan¢a e seu futuro. Deus
€ para o homem o sentido da sua existéncia, a verdade sobre o pré-
prio mistério do homem, a solugio das suas aporias existenciais;
¢ a resposta plena aos anseios e as aspiragdes profundas do coragiio
humano; é garante da dignidade e liberdade humanas 147,

«Todo o homem permanece para si mesmo um problema
nfo resolvido, percebido com certa obscuridade. Pois ninguém,
em certos momentos, sobretudo nos acontecimentos mais impor-
tantes da vida, pode fugir completamente 3 dita interrogagio.
A este problema, s6 Deus di resposta plena e totalmente certa»!48,

A resposta mais plena de Deus encontra-se no mistério de Cristo,
morto e ressuscitado, que vencendo a morte e o pecado, abriu a
esperanca da ressurreicdo. Ele € a chave do mistério do homem:
«86 no mistério do Verbo Incarnado, se-esclarece verdadeiramente

0 mistério do homem» 149,

146 GS 10,1,

147 GS 21,34; 41,1. «Das Mass des Menschen ist Unendlichkeit, alles andere ist
zuwenig. Deshalb kann nur Gott das Mass des Menschen sein» (J. Ratzinger, a. c., p. 349).

142 GS 20,4.

149 G§ 22,1; cf. também 10,2; 21,6; 41,1.
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Conclasdo

Da antropologia conciliar sobressai, antes de mais, uma com-
preensfo global, unitiria ¢ dindmica do homem e da realidade his-
térico-césmica, 3 volta dele, como lugar onde se esconde-e-revela a
sua questdo existencial. O homem aparece como ponto de conver-
géncia, como consciéneia e finalidade imanente do universo, dando-lhe
unidade e sentido; por outro lado, realiza-se transformande o mundo.
Deste modo, a prépria questio do homem adquire uma dimensio
colectiva, histérica-c6smico, o que veio a revelar-se com toda a
evidéncia devido ao progresso cientifico-técnico que transformou
profundamente a condigio do homem no mundo. O homem aparece
em todo o dinamismo criador, como construtor do mundo ¢ prota-
gonista da histéria, aberto ao futuro, procurando prevé-lo, planifi-
ficd-lo ¢ plasma-lo. O mundo na acepg¢iio mais ampla é visto como
histéria, englobado no destino do homem; a histéria como empreen-
dimento colectivo da humanidade, orientado 3 humanizagio do
mundo. O homem, hoje, interroga-se sobre o significado, o sentido,
o destino da sua existéncia no mundo com os outros, e da sua acti-
vidade. A questiio do futuro tornou-se colectiva.

O progresso abriu 4 humanidade novas esperangas de alcance
universal, que pela primeira vez se tornaram possiveis. Nos grandes
dinamismos histérico-culturais que atravessam o mundo actual —e
aqui note-se de passagem como a andlise do Concilio estd bastante
limitada & cultura e sociedade do tipo ocidental e industrial —, o
Concilio procrou individualizar o dinamismo ¢ a densidade (con-
teudo, valor e limites) das esperangas histdricas dos homens, a nivel
colectivo e individual: O dominio sempre maior do homem sobre
0 mundo ¢ a aspiragfio a pdr ao seu servico todos os bens e riguezas
para uma maior prosperidade e libertagdio, o processo de socializagfio
¢ unificagio do mundo e a aspiragiio i fraternidade e solidariedade
universal, o surto de progresso em ordem i humaniza¢io do mundo
€ a aspiraciio A emancipagio social, a uma nova ordem sdcio-eco-
némica internacional, a um futuro de paz e justiga, a afirmacio da
dignidade da pessoa humana, da sua liberdade, do seu poder criador
¢ transformador e a aspiragio a uma vida mais plena, mais livre
€ mais auténtica. Simultaneamente este dinamismo é atravessado
por forgas contrdrias, desintegradoras, que criam uma distincia, um
desnivel entre a aspiragio ¢ a realizacio concreta: a ambivaléncia e
ambiguidade do progresso que nem sem sempre se resolve em liber-



44 HVMANISTICA E TEOLOGIA

tacdio e promocdo, a soliddo ou despersonalizacio dentro da massa,
as hostilidades ¢ os egoismos colectivos, as ambicdes e lutas ideold-
gicas, as disparidades econdmicas, a corrida 2os armamentos ¢ z
ameac¢a de destrui¢do, o risco de 0 homem se tornar um ser mani-
pulado ¢ acomodado pela técnica (o homem técnico universal).
Esta situagdo paradoxal da condigio humana & reconduzida, em tiltima:
analise, ac homem, sujeito pessoal,  aberto a um horizonte transcen=
dente e preso & condigéio terrestre, aspirando & comunhio interpes-
soal ¢ & unidade interior e sofrendo contudo a experiéncia de separa-
gio e de divisdo. E no intetior da prépria historicidade e temporali-
dade da existéncia que irrompem as interrogagfes fundamentais
do homem, os enigmas da condigdo humana, que se radicalizam nas,
situagdes-limite, sobretudo perante a morte, € que fazem descobrir
o homem como problema nfo resolvido, isto é, como problema e
mistério; o homem que ndo se deixa absorver pela preocupacio do
quotidiano e se interroga, 4 procura da sua identidade, do que é em
profundidade, do sentido e do futuro definitivo da sua vida indi-
vidual e c¢olectiva.

A existéncia humana e o seu futuro aparecem cheios de promes-
sas, de esperancas ¢ de interrogacbes e perplexidades. A visdo do
do Concilio deixa perceber a existéncia humana como um apelo a
uma plenitude integradora e plenificadora das suas possibilidades e
esperancas; apelo a uma libertacio-redencio da sua inuficiéncia
¢ negatividade, da escravidio do desespero ¢ da morte: apelo a
uma novidade e um futuro pleno e eterno. Este tltimo aspecto apa-
rece so em breves acenos, a pedir um desenvolvimento ulterior.

O mistério do homem, que ¢ mistério de esperanga ndo-resolvido,
desemboca finalmente no mistério de Deus, Futuro absoluto, como
sentido e plenitude total do homem. No mistério do Verbo Incarnado,-
Dreus revela-se como a resposta plena ao mistério do homem.

ANTONIO DOS SANTOS MARTO
Professor do I. C. H. T,
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