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Deus habita a cidade: novos enderecos

A presenca de Deus acompanba a busca sincera que individnos e grupos efetuam para
encontrar apoio e sentido para a sua vida [...]. Esta presenca nao precisa de ser criada,
mas descoberta, desvendada (EC 71)

16.45 — «...e levantou os humildes»: memdria critica e cidadania
Luisa Almendra (FT-UCP)
Alfredo Teixeira FT-UCP)
Teresa Bartolomei (CITER-UCP)
Moderador: Joao Lourenco (FT-UCP)

«...e levantou os humildes»: «eles reviraram o mundo... »

O titulo deste painel desafia-nos a revisitar o texto de Lc 1,46-55, vulgarmente
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conhecido pela sua primeira palavra ‘Magnificat’. A expressao “.. e levanton os
humildes” emerge numa segunda parte do texto, que na sua composi¢ao parece
constituir uma espécie de diptico onde se inscrevem duas assonancias do louvor
em que este hino se perspetiva: o louvor pelo agir de Deus em Maria (vs. 46-50)
e o louvor pelo agir de Deus em todos aqueles que o temem (vs. 51-55).
Considere-se ou nao esta divisao bipartida, ¢ um facto que este hino se concentra no
agir de Deus em favor do ser humano, na sua existéncia concreta. No centro,
distingue-se a afirmagdo ‘Santo é o seu nome’, permitindo entrever que é o
agir muito proprio de Deus que substantifica e plenifica a sua propria

santidade.
(leitura do texto)

Vamos iniciar por situar alguns aspetos relevantes das dwuas assondncias do louvor,
nomeadamente os seus reflexos nas palavras do texto. Num segundo momento,
sugerimos alguns tragos de uma releitura do hino como uma construgao entre a certeza
do Deus em que se acredita e 0 Dens que é constante surpresa e procura; reconhecendo como é
que este Deus poderoso, santo e misericordioso foi desde sempre um Deus dos
humildes e dos pobres. Num udltimo momento, propomos um encontro com 0s

arrebatamentos da dimensao socio-religiosa do lonvor da comunidade crista, reconhecendo



nas palavras do hino o universo de fé lucano tal como ¢ afirmado em At 17,6 (... estes

que andam revirando o mundo (de pernas para o ar) agora estao também aqui...).

As duas assondncias do lonvor

% Maria, entdo, disse:
“Minha alma dedica um louvor (magnificat) ao Senhor

7 e 0 meu espirito magnifica

o Deus que me Salva.
8 Ele demorou os olhos nesta (na humildade) que lhe
pertence (sua serva,).

Vejam como as geragdes todas desde agora

por bem-aventurada me tratam.
# Fez em mim grandeza o Poderoso,

aquele cujo o0 nome é Santo,

%0 4 sua misericérdia estende-se por geracdes e geragoes,
sobre quantos diante dele estremecem.
310 seu brago vigoroso,
confundiu os soberbos na trama dos seus coragoes.
32 depés os poderosos dos seus tronos
e levantou os humildes.
33 Cobriu de bens os que tinham fome
e despediu sem nada os enriquecidos.
3 Socorreu Israel, seu servo,
porque se recorda da misericordia
35 A nossos pais prometida,
em favor de Abrado e da sua descendéncia para sempre!”

“ kol gime Mapiap,
Meyaivver 1 yoyr pov tov Kopiov,
#7xol fyorhicoe TO Tvedud pov
EMiT® Oed 1® cwTipl pov.
% d1 éméPrevey Eni TV TOATEIVOGLY Thg Soving 0dToD,
60V Yap, amo oD VOV pokaplodoi pe mhoot ol yevead.
# 511 émoinoé pot peyodeio 6 dvvatog,
Kal dylov o dvopo anTod.
30 1o 1O ELeog adTOD i YEVEAC YEVEDV
TOIC POPOVUEVOLS OOTOV.
31 ¢moinoe kpdtog v Ppayiovt odtod:
SECKOPTIGEY VILEPTPAVOLS O10voiQ Kapdiog avT@v.
32 xaBeihe dvvaoTag amd Opovov,
KOl YWY ®OoE TATEVOVG.
33 pevidvrog vémnoev dyaddv,
Kol TAOVTOVVTOG EEATECTEINE KEVODC.
3 gvtedafeto TopomA moudog adtod,
pvnebivor Eréong
3 kabog ELAANGE TPOG TOVG TOTEPOG TUMDV)
@ APpaap Kol T@ omépott odTod Ei¢ TOV aidVOL.

Embora nao seja muito evidente, a
verdade ¢é que este hino irrompe,

inesperadamente, na sequéncia da narrativa lucana. Fa-lo sem qualquer pretensao de
nos informar ou de acrescentar mais nada ao que, até ao momento, fora anunciado
e dito. No entanto, este hino nio se situa neste momento da narrativa por simples
acaso. No contexto de um anincio (Lc 1,26-38) e de um dialogo (Lc 1,39-45), o autor
biblico abre um espaco narrativo inédito e irrepetivel em toda a narrativa biblica do
NT: Maria, a mulher simples de Nazaré, toma a palavra e fala exclusivamente de um
Deus que ela experimenta na sua vida e que reve na histéria do seu povo.

Maria comega com uma exclamag¢ao de magnificat ao Senhor (tov Kopiov — Yhwh), que
define como Deus (1§ ©&) e salvador (16 cotipi). Fa-lo em nome préprio, num ‘eu’
que ecoa na insisténcia na primeira pessoa do singular dos verbos e dos pronomes
possessivos (minha alma, meu espirito, me salva, me tratam, em mim...).

O agir salvador de Deus em favor de Israel, seu servo, explicitado no final do hino
(‘Socorreu Israel..” 54a), chega agora até Maria (‘a serva do Senhot’ / ‘a que lhe
pertence’) e prolongar-se-a de geracao em geracao (50a). O Deus que Maria



engrandece nio é um outro Deus. E o Deus de Israel que escutou os gemidos de um
povo e olhou sua humilhagio nas terras do Egito. E este o Deus que agora ‘demora
o seu olhar em Maria’ e realiza nela o que s6 é possivel a Deus. Fa-lo porque é um
Deus ‘Poderoso’, numa misericordia que se ‘estende por geracdes e geragoes’.

As palavras de Maria nio se detém no louvor individual, elas sentem a necessidade
de regressar as origens de um Deus que estivera sempre presente na vida de Israel,
como um Deus salvador e Poderoso (6 duvarég), particularmente diante do poder dos
poderosos (dvvéotag) deste mundo.

* O texto evidencia uma simetria entre o demorar o olhar na humildade da gue lhe pertence
(v tanetvoow tig doving avtod v.4A8) e * o lewantar os humildes (byoce tomewovg v.52b),
sugerindo que este poder de Deus se realizou e continua a realizar-se de uma forma
paradoxa: * o Deus que olha para a humildade daquela ‘que lhe pertence’ é o Deus
que confunde os soberbos na trama dos seus coracdes. *E o Deus Poderoso que
realiza uma grandeza em Maria, *e simultaneamente depde os poderosos dos seus
tronos e de despede sem nada os enriquecidos, a fim de que os humildes possam ser
levantados e os famintos cheios de bens (51b-53a).

A unidade do hino repousa sobre pilares significativos: os nomes e os atributos de
Deus, os campos semanticos sociopolitico e étnico, e as anotagoes temporais. Os
atributos divinos de Poderoso, Santo e Misericordioso acautelam a afirmacao de um
Deus ativo e operante, que emerge como sujeito de quase todas os verbos e
consequentemente de toda a agao: demorou o olhar, fez grandeza, confundiu, dep6s,
baixou, levantou, cobriu, despediu...

E, por isso, dificil silenciar a dimensdo de um poder de cariz sociopolitico que
atravessa este hino. *As categorias socliais aparecem numa ordem precisa:
poderosos/humildes, famintos/ricos, estabelecendo uma construciao quiastica (de
tipo AB-B’A’), que coloca ao centro os humildes e famintos. Na verdade, estes
sao aqueles sob quem repousou sempre o olhar de Deus; estas foram, sio e serao
sempre as inegaveis as periferias do seu poder misericordioso e da sua santidade.

A preposicao ‘segundo, conforme’ (kabog v.55a) sugere que toda a dinamica do hino
tem a sua origem na promessa feita aos pais. Nas duas assonancias do louvor, o
presente de Maria e futuro da comunidade crista ligam-se ao passado de Israel, que
remonta a Alianca estabelecida com Abrado e toda a sua descendéncia. O Deus de
Israel, o ‘Poderoso’ que permaneceu sempre fiel a sua promessa, no passado,
continua a intervir no presente de todas as geragdes. SO por isso, Maria a partir de
agora e por todas as geragoes, sera chamada feliz (paxopwodsi 48b), tal como a
proclamara Isabel em 1,45 (naxapia). Tudo por causa da misericérdia de um Deus
que firmara uma Alian¢a com Israel e que é uma Alianca para sempre (55b). Nao, é
por isso, uma coincidéncia que os campos semanticos sociopolitico e étnico se
reanem em Maria: ela propria se define socialmente entre os humildes e uma mulher

de Israel, filha de Abrado.



Entre o Deus gue se acredita o Deus que se procura (um Deus poderoso, santo e misericordioso -
um Deus dos humildes e dos pobres).

Nas entrelinhas das primeiras palavras do Magnificat, o hino evidencia os titulos de
Senhor e Deus (wov Kdpov — Yhwh), e (1§ ®=@), evocando a expressao hebraica que
definia o Deus de Israel como Yhwh-Deus (‘adonay élohim). Era préprio deste
Deus de Israel a bondade e a compaixido, mas também o poder e a forga. A
propria forma de plural de €lohim é muito mais que um plural de exceléncia; ele ¢ a
evocacio simultinea do maximo poder e da maxima bondade e compaixio. E
este o Deus que abriu o mar para que Israel pudesse atravessar a pé enxuto,
libertando-se das amarras do poder do Farad.

Nos tempos primeiros, nado existia neste nome nada de misterioso ou de
transcendéncia, mas apenas a ideia de um Deus que age na histéria de um povo, que
o deve reconhecer como o seu unico Deus e o tnico salvador; um Deus ‘grande e
terrivel’, tal como o ¢ o seu nome (cf. Ex 6,6; 15,1.21; 32,11). E, no entanto, é-o sem
deixar de ser um Deus clemente e compassivo (Yhwh, Yhwh... Deus de ternura e
compaixao... tolera a falta, a transgressao e o pecado, mas a ninguém deixa impune
cf. Ex 34,6-7). E este o Deus que Maria evoca como salvador (1@ seripi): aquele onde
poder e misericordia se combinam sem contradigao.

Este Deus cujo o nome ¢ santo, é simultaneamente o ‘totalmente outro’, mas
também o sumamente préximo. E aquele que “(Socorreu Israel, seu servo lembrado
da sua misericordia Lc 1,54), mas também, aquele cujo a for¢a do seu brago possui
uma capacidade surpreendente de reverter a ordem natural ou imposta e realizar o
que é impossivel para o ser humano e s6 possivel a Deus (cf. Lc 1,37).

E neste contexto de um Deus que se acredita como salvador que o hino se alarga aos
que sao capazes de estremecer (reveréncia) diante dele (v.50). Estes sao os se opoem
radicalmente aos que possuem um coragao orgulhoso (v.51b), que se fiam em si
mesmos, nas suas extraordinarias capacidades, na sua piedade imaculada. O texto
nao deixa lugar para duvidas: os dois grupos sao inconciliaveis, os poderosos e os
ricos / os de condicio humilde e carentes de bens.

Nao obstante nao exista, nas palavras do hino qualquer alusdo a outros vinculos que
os da fé no Deus das promessas, o menino que Maria dara a luz é a resposta
surpreendente do Deus poderoso e misericordioso as aspiragoes religiosas dos que
o temem e as aspiragoes sociopoliticas dos pobres e mais frageis. Na verdade, nio se
diz que Deus que o agir de Deus é vingativo para com os arrogantes e poderosos,
mas que o seu poder ¢ de tal modo surpreendentemente salvador e misericordioso,
que inclinando-se para aqueles que sao mais frageis, expoe o agir dos poderosos a



sua propria perversidade e fragilidade, oferecendo-lhes a possibilidade de também
eles entrarem no ambito da salvacao (v.55).

Na verdade, as palavras do Magnificat nio definem Deus. Cantando o Deus Santo,
que vé e olhou para a sua serva (v. 48a), como outrora o fizera com o seu Servo Israel
(v54a), evoca o Deus, que vem desde essa realidade primeira, a do ‘Deus dos pais’
(€lohim), o Deus de Israel e das promessas (Gn 17,7; 18,18; 22,17; 2Sm 7,11-16), que
em Jesus Cristo alcan¢arao o seu cumprimento e plenitude. Falam do Deus do Exodo
(Yhwh), o Deus salvador que reparou na aflicio de um povo e agiu para o libertar
(ct. Ex 3,7-8), revelando a largueza do seu poder e misericérdia.

Profundamente herdeiro do dinamismo da Fé de Israel que o precede, as palavras de
Maria, no seu Magnificat, falam de um Deus em que se acredita, mas também de um
Deus que sera uma procura permanente, porque em Jesus Cristo o Deus poderoso e
misericordioso de Israel transpos as fronteiras da proximidade, tornando-se a propria
humanidade.

A dimensao socio-religiosa do lonvor da comunidade crista

E impossivel retomar aqui, ainda que de forma sucinta, toda a histéria da redagao
deste hino. A exegese tem debatido até a exaustao as suas origens linguisticas e socio-
religiosas, oscilando entre as influéncias de judeo-cristianismo (Salmo Judaico —
Gunkel, Leaney) e de um pagano-cristianismo. Aceita-se que se trata de um hino
judeo-cristao, que respeitando a teologia hebraica, celebra um evento salvifico: Jesus
Cristo, no qual as escrituras judaicas encontram um cumprimento ¢ uma plenitude,
obrigando a prevalecer sob a semantica hebraica a novidade do Evangelho. A relagao
que se estabelece com o contexto liturgico das primeiras comunidades é relevante,
porém impoe-se a importancia do contexto social das primeiras comunidades cristas
que rapidamente se tornaram compostas na sua contextura humana e compreensao
teoldgica, e constituidas por grupos de diversas origens (convertidos do judaismo
oriundos da palestina e da diaspora judaica; e convertidos do paganismo, entre eles
muitos escravos).

Se recordarmos que os primeiros discipulos de Jesus eram da Galileia, um lugar
empobrecido pelo alheamento dos proprietarios (cf. Lc 20,9) e pelas revoltas do séc.
I contra a ocupagdo e contra os impostos; que a pobreza era também real entre os
cristaos de Jerusalém (cf. G1 2,10; 1Cor 16,1-4); que o Evangelho na diaspora atingiu
as classes menos privilegiadas, tal como o comprova o facto de muitos dos membros
das comunidades paulinas serem escravos convertidos (cf. 1Cor 12,13; Fl; Ef 6,5);
entdo, nao ¢ dificil escutar, nas entrelinhas do Magnificat, as dimensdes da esperanga
e da fé que sustinha as primeiras comunidades cristas. Essa certeza de um Deus que
salva; um Deus Poderoso que intervira em seu favor.



Na obra “The social World of Luke-Acts”, Jerome Neyrey (também editor), fala do
universo simbolico de Lc-At como “um virar de pernas par ao ar”, citando At 17,06.
* Neste texto, o autor biblico refere que os judeus de Tessalénica, acusavam todos
0s que se converteram ao cristianismo como: “Estes que andaram revirando o
mundo inteiro. Agora estio também aqui...” Aos seus olhos, os cristdos aparecem
como os que reviram (colocam de pernas para o ar) a ordem e a estrutura do mundo.
Na verdade, o judaismo entendeu o préprio Jesus, Estevao, Paulo e outros cristaos
como aqueles que subvertiam o mundo judaico, acusando-os de atacar as suas
principais instituicoes: o templo e a Lei (circuncisao).

E natural que perante estas acusacdes, os cristios procurassem oferecer uma
interpretagao diferente da sua atitude face a Fé, ao Templo e a Lei. As palavras do
Magnificat parecem constituir, num contexto de celebracao liturgica, este ato
interpretativo. O Magnificat nasce, entdo, primeiramente, COmo uma expressao crista
de alegria diante da salva¢do que o Deus de Israel realizara plenamente em Jesus
Cristo, ousando proclamar que a riqueza e o poder sio valores que niao tém
consisténcia aos olhos de Deus e a salvagdo é algo que atua no mundo, no seu
contacto com o mal e com a prepoténcia e o orgulho.

Foram estes cristios os verdadeiros redatores do Magnificat. Eles realizaram no
pleno sentido da expressio uma verdadeira memoria critica e cidadania, obrigando
os homens e mulheres do seu tempo a reconverter os valores humanos e religiosos
corrompidos. A Fé na pessoa de Jesus Cristo nao se desliga da cidade, da polis
humana de relacao dos seres humanos entre si e com Deus.

E se isto ¢ sinal de um imenso deslumbramento da Fé das primeiras comunidades
cristas, nao ¢ de menor importancia o facto do autor biblico ter querido situar esta
alegria e esta esperanca nas palavras e na realidade de Maria de Nazaré. Na verdade,
Ela foi a primeira a acolher e a experimentar na sua propria carne o mundo revirado
(‘de pernas para o ar’), nela o céu agora esta também na terra; Deus assume-se ser
humano para que o ser humano se possa finalmente assumir a imagem e semelhanga

de Deus (Gn 1,27-8).

Compreender isto leva-nos a dizer com Paulo: é grande este mistério (Ef 5,32); é
demasiada ‘a ternura’ com que Deus habita a cidade... precisamos desta memoria
critica e desta cidadania profundamente assumida para nos aproximar da gratidao e
do assombro expresso no louvor do Magnificat. Aquele que Sofia Melo Breyner
descreveu como “talvez o mais belo poema que existe: entre dois mundos, na
encruzilhada da histéria, uma mulher levanta-se e diz o poema da Salvacao™ (Jornal
de Letras, 16/2/1982), que lido com os nossos olhos, talvez lavados pelas lagrimas
de quem o encontra, nao cessa de nos interpelar, tanto é o que promete, € que vemos
que, entre as nossas naos, teima em nao se cumprir. (palavras de Joao Madureira
“Reabilitar a politica, na experiéncia de revisitagao do Magnificat”).
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