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INTRODUCAO

Propomo-nos aqui estudar uma tematica fundameatal gma compreensdo mais plena
da Eucaristia cristd, que queremos aprofundarpteacho referéncia a afirmacao: «o mistério
da salvacdo actualiza-se na Eucaristifn que consiste esta actualizacdo? De que forma é
que ela se realiza? Ao longo da nossa exposicataréenos encontrar a resposta para estas
questbes. Para tal, impfe-se que lancemos méo decat®goria biblica que tem merecido
grande interesse por parte da teologia eucaristitemporanea, como o atestam 0s inUmeros
trabalhos de que faremos mencdo no decorrer daa ne@gsosicdo, e que se afigura
imprescindivel para um entendimento cabal da Esttarcrista. Referimo-nos anemorial
entendido na sua acepcéo biblica e no seu ambiaripr o da histéria da salvacdo, da
historia de amor de Deus com 0 seu povo, 0 antiganevo Israel, historia que tem o seu
cume na morte-ressurreicdo do Filho de Deus. Nestéria, o primeiro a fazer memoria é
Deus, é Ele que se recorda do Homem e, ao faziie,a possibilidade da resposta dialogal
do Homem. A rememoracao divina marca o inicio d&cé® vital, da comunhdo de vida entre
Deus e o0 Homem. E neste contexto vital queamoria) na diversidade de matizes que
comporta, adquire toda a sua inteligibilidade. tarabém a partir dele quensemorialdeve
continuar a ser reproposto.

A importancia que se tem dado awemorial biblico contribuiu largamente para a
renovacao da teologia litargica, em geral, e dbotgs eucaristica, em particular. Ele abriu a
possibilidade de dar resposta a questdes que garelficeis de superar. Mormente no que
se refere & dimensao sacrificial da Eucaristiarel@gdo entre o sacrificio eucaristico e o
sacrificio oferecido de uma vez para sempre post€rna cruz, segundo a afirmacéo
peremptéria da Carta aos Hebreus. Questbes querasti no centro das dissensdes entre
Catolicos e Protestantes. Mas para chegar aquigogéssario percorrer um longo caminho

nem sempre facil, mas que se revelou muito proféctexundo.

! FRANCISCANAS MISSIONARIAS DE MARIA — Constituicdes, 3Grottaferrata: Secretariado Geral, 2009.



O percurso realizado foi significativamente impogido pelo forte incremento dos
estudos biblicos, patristicos e litlrgicos, inicado final do século XIX e continuados na
primeira metade do século seguinte. Esta aportdgdmvestigacado foi determinante na
renovacao que culminou com o Concilio do Vaticdredue ficou plasmada nos documentos
que dele emanaram, particularmente o que se rafétergia, a constituicd®acrosanctum
Concilium Foi deste labor cientifico que emergiu a nocddidai dememorialque, embora
tendo a «pétina de uma longa histéfjateologia desde a Idade Média ndo Ihe souba dar
devida importancia, ao contrario do que fizeranPadres, que descobriram e valorizaram o
seu enorme potencial para uma auténtica compreelas&aicaristia. Assinalamos os quatro
marcos incontornavelisleste itinerario de renovacéo teolégica.

O primeiro e o mais relevarffté o monge beneditino Odo Casel quem devemos o
mérito de ter sido o pioneftma relevacéo do caracteremorialda Eucaristia. Partindo das
fontes da praxis e da teologia eucaristicas crigtd¥T, a tradicdo litdrgica primitiva e a
tradicdo patristica), bem como da analise comparatio cristianismo com as religides
mistéricas, desenvolveu a sua doutrina dos mistéNa sua perspectiva, a liturgia crista é a
celebracdo do mistério cristdo, que € o mistéricCdsto, a sua Pessoa e toda a sua obra
salvifica, desde a encarnacgédo, redencdo até axsitagdo. O mistério da nossa salvacao
actualiza-se nos mistérios do culto cristéo, radiis sob o véu dos simbolos. Por isso, nestes
simbolos esta aquilo que eles simbolizam, ou segaento salvifico de Cristo, a sua propria
realidade presente no meio de nés. A presenca dlboS@os mistérios realiza um estado
intermédio entre a vida terrestre e histérica dist€re a sua vida gloriosa no céu. Cristo
glorioso, o Esposo, doa-se a Igreja, sua Esposdp@ana plenitude do seu sacerdécio, mas
mantendo sempre o véu dos simbolos. O mistéricaaepcdo caseliana, compreende a
«noc¢do muito ampla de “memdria” ritudabgurnolg, commemoratip isto é, a celebracéo e a
representacdo litirgica de uma obra divina sobgua se baseia a vida da comunidade
religiosax. A categoria biblica dememorialadquire assim um novo vigor e, por conseguinte,
também a compreensdo da Eucaristia, que é o roistarinossa redencao,neemorial da

accao salvifica de Cristo. A doutrina de Odo C#set alguma dificuldade em passar pelo

2TILLARD, J. M. — Le mémorial dans la vie de I'Eglis&4D. 106 (1971) 25.

3 Cf. Mazza, Enrico — La liturgia come anamnesis: una nozigimesaminare®id. 27:2 (2007) 16.

4 Cf. MAazzA, Enrico — La liturgia come anamnesis, 17.

® CasEL, Odo —Faites ceci en mémoire de mPiaris: Les Editions du Cerf, 196R4s mysteriengedéchtnis der
messliturgie im lichte der traditigri926);0 mistério do culto no cristianism8. Paulo: Ed. Loyola, 2009Dés
christliche kultmysteriuml932).

® Cf. ONATIBA, Ignacio — Recuperacion del concepto de «memopiabia teologia eucaristica contemporanea.
Phs 70 (1972) 340; HUNHEUSER B. — Memorial. I'lNDL, p. 1255.

" CaseL, Odo -O mistério do culto no cristianismp. 73.



crivo da critica, mormente por ndo ter valorizadaficieentemente os antecedentes
veterotestamentarios na sua fundamentacdo hist@acanemorial Todavia, passada a
rejeicao inicial, foi retomada e aprofundada petddgia litirgica posterior.

A lacuna a que nos referimos anteriormente foiadargnte superada por Joachim
Jeremia$ Este autor fez notar a importancia memorial na tradicdo veterotestamentaria,
para uma verdadeira compreensdo do mandagmorial de Jesus. Depois de refutar
liminarmente os paralelos helenisticos do manda&taraiteracdo, sustentados por outros
autores, defende que o background das palavragdies dleve ser procurado no ambiente
judaico, & luz das férmulas dmemorial que se «difundiram extraordinariamenritexa
linguagem religiosa da Palestina. Neste contextwemorialé uma «evocacdo do passadp»
capaz de suscitar a accéo eficaz de Deus, pwisnorial «designa sempre e sem excepcao
um fazer valer algo perante Deus e implica uma eldama que Deus actUé»E um
memorial objectivo, uma accaenemorial diante dela, Deus recorda-se e, ao fazé-lo,
intervém. A interpretacdo que Jeremias da as palade Jesus vai no mesmo sentido. Os
discipulos devem cumprir a ordem dada por Jesus «<pg@ Deus se recordée apresse a
consumacéao da salvacéo na Parusia. Esta perspactivemorialdefendida por Jeremias foi
largamente rejeitada, até que acabou por se imactualmente é bastante consensual.

Max Thuriart® foi um dos autores que seguiu o caminho abertd@amias e continuou
a valer-se da teologia veterotestamentaria pa@fuamar a compreensao da Eucaristia como
memorial Este autor foi o primeifd a desenvolver a sua teologia eucaristica a pdatir
nocao veterotestamentaria memorial fundamento dessa teologia. Na primeira parteuda s
obra, apresenta o quadro veterotestamentarimetooria] expondo com grande detalhe as
varias formas donemorial cultual do AT e as suas analogias com as divdesatas do
memorial da Eucaristia. Este ndo € uma mera rememoracgecsud, mas € um «acto
litirgico»™ que torna presente o Senhor e que recorda aodarificio Uinico do Filho, que
o torna presente no seuemorial actualizando a salvacdo. @emorial da Eucaristia é

compreendido na sua triplice dimensao, como remegaor para os Homens; que os Homens

8 JEREmIAS, Joachim —La Ultima Cena. Palabras de Jesu$ladrid: Ed. Cristiandad, 1980.Die
Abendmahlsworte Jesli935).

® EREMIAS, Joachim -La Ultima Cenap. 268.

19 JEREMIAS, Joachim -La Ultima Cenap. 273.

11 JEREMIAS, Joachim -La Ultima Cenap. 274.

12 JEREMIAS, Joachim -La Ultima Cenap. 280.

3 THURIAN, Max — La Eucaristia. Memorial del Sefior. Sacrificio decidn de gracias y de intercesion
Salamanca: Ed. Sigueme, 1965.

14 Cf. ONATIBA, Ignacio — Recuperacion del concepto de «memoaal3.

!> THURIAN, Max —La Eucaristia p. 163.



fazem ao Pai; do Filho ao Pai, para nossa salv&ci@morialdo sacrificio de Cristo e, por
isso, memorial sacrificial. A Eucaristia € verdadeiramente s&of porque «mediante o
poder do Espirito Santo e da Palavra, o sacritlei@ruz esta sacramentalmente presente na
Eucaristia®’. Esta compreens&o e exposicéo do caréacter sitrifc Eucaristia representam
um contributo precioso para o dialogo em sede egioagésuperando um dos principais
motores das diatribes entre Catolicos e Protestante

A investigacéo de L. BouyErtambém vai no sentido de evidenciar a proximidatdee a
Eucaristia e a tradicdo litirgica judaica, mormem&ildgica e de encontrar aquilo que ele
designa por «pré-histéria da EucaristfaxPartindo de um estudo minucioso, tanto das
béncaos judaicas, as quais dedica uma parte si@vh da sua obra, como das oracdes
eucaristica das diversas tradi¢cdes liturgicas, mostrou gtes dsram muito influenciadas
por aquelas. Esta influéncia tem expressao conopetaractememorialda ac¢céao de gracas,
que narra a obra da salvagdo, com mais ou menaibielet nanemorialdo mistério pascal e
da ultima vinda do Senhor, que se encontra em maitacdes eucaristicas a seguir ao relato
da instituicdo. A celebracdo eucaristicam@&morialda obra da redencédo, accdo que actualiza
por palavras e gestos o0 acontecimento salvificondate e ressurreicdo de Cristo,
rememorado e proclamado oi@cao eucaristica

O presente trabalho, recolhendo o precioso contridestes autores e de outros que
seguiram as suas intuicbes e continuaram na megina te investigacdo, tem como
objectivo aprofundar o conhecimento das raizesicabldomemorial e evidenciar a sua
importancia para uma compreensao mais plena daigigaristd. Trata-se, na verdade, de
uma categoria essencial e totalizante que permgklear e unificar os diversos aspectos da
Eucaristia, de tal forma que a teologia contempEada considera «a chave da doutrina
eucaristica¥. Esta relevancia dmemoria] embora se evidencie sobremaneira na Eucaristia,
que émemorial da Pascoa de Cristo por antonomasia, estendets#aaa liturgia crista,
também elanemorialdo evento salvifico de Cristo, actualizacdo daswa redentora até
chegar a sua consumacéo definitiva na Parusia-Jeeessim a linha continua da histéria da
salvacao, histéria que comecou na criacdo do manuhistéria do povo eleito no AT e, na
plenitude do tempo, com a encarnacéo, a vida esamw a Pascoa do Filho de Deus, chegou
ao seu centro e cume, e continua a desenvolveregeegsivamente nempo da Igrejana

sua actualizacamemoria) até ao fim dos tempos.

® THURIAN, Max —La Eucaristia p. 246.

" BoUYER, L. —Eucharistie. Théologie et spiritualité de la prigeacharistique22 ed. Tournai: Desclée, 1966.
8 BOUYER, L. —Eucharistie p. 22.

9 ORATIBA, Ignacio — Recuperacion del concepto de «memoi3al6.
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A aproximacdo a tematica € feita a partir da petsge teoldgica, numa tentativa de
explicitar os fundamentos biblico-teol6gicos memoriale a sua pertinéncia para a teologia
eucaristica. Por ora, deixamos de parte outrapeigas que certamente enriqueceriam o
nosso estudo, mormente a histérica, a que fazepesaa uma breve alusdo, aguardando
outra oportunidade para um maior desenvolvimerdgocerteza de que assim se alargara o
nosso horizonte de compreensao.

A exposicdo da tematica esta dividida em trés glsit como passamos a especificar. O
primeiro capitulo € dedicado amemorial no AT e na tradicdo judaica. Num primeiro
momento, detemo-nos num dos tracos distintivos whtaigmo, relativamente a outras
religibes, a sua concepc¢do do tempo e da hist@imoclugar da manifestagcdo e da
intervencao de Deus, é o tempo linear da hist@isalvacdo, bem diferente do tempo ciclico
do eterno retorno de outras religides. Num segumadimento, partindo de uma analise textual
dos termos do campo semantico mh@morial veterotestamentéario, mikkaron tentamos
evidenciar a importancia desta categoria biblicaetezdo absolutamente singular que Israel
tem com Deus, o seu criador e libertador. A remeag#@ divina abre a pagina desta relacao,
que € uma relacdo de Alianca, de comunhao de d&lamor; e € a protagonista de toda a
histéria de amor de Deus com o seu povo, a histdaasalvacdo. Nesta historia, a
rememoracao do povo eleito também tem um papesidecindo secundério, mas segundo,
porque € sempre resposta a iniciativa primeira despa sua intervencao salvifica. Esta é
actualizada nomemorial cultual, na riqgueza e diversidade de matizes daecentém,
reflectidas na praxis sacrificialberakética como se explana no terceiro ponto deste capitulo.

O memorialno NT e na tradicdo cristd é o objecto de estumeatundo capitulo. A
historia das intervencdes salvificas de Deus, samgemente represencializadasmamorial
no zikkaron chega a sua realizacéo definitiva na plenitudeéedgpo, com Cristo, cume da
historia da salvacédo e Senhor do tempo. Seguindoretodologia semelhante a do primeiro
capitulo, fazemos um levantamento das ocorrénciasgaipo lexical domemorial
neotestamentario, anamnesise detemo-nos no estudo de alguns dos textos @rmseu
encontram, no sentido de percebermos a importaqoeaa comunidade crista primitiva
continua a dar a rememoracao divina e humana, mexio da historigalutis Focalizamos a
nossa atencao sobretudo no mandaeonorialde Cristo, ao qual dedicamos grande parte do
nosso estudo, quer ao seu contexto narrativo @ricist quer & sua significacdo. Importa-nos
também perceber como é quenemorialcristdo foi acolhido pela primitiva tradicdo céist
De seguida, nmmemorialdo sacrificio de Cristo, aprofundamos o sentidsatificio unico e

irrepetivel de Cristo, que transparece nos testbBogineotestamentarios, e a sua relagcdo com
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o sacrificio eucaristico da Igreja. Terminamos eaf#tulo com eanemorialdaberakah outra
faceta espléndida donemorialneotestamentario.

Dedicamos o ultimo capitulo a contemporaneidademdmorial no sentido de explicitar
a sua pertinéncia na vida da Igreja, tanto no guefere a dimensao litdrgica da comunidade
cristd, assunto do primeiro ponto do capitu@moriale liturgia cristd; como a dimensao
existencial dos seus membros, a que aludiremosgondo pontomemoriale existéncia
cristd. Quanto ao primeiro, detemo-nos na relachtye ememorial e ano litargico,
primeiramente, e, em seguida, em duas das dimensd@sstutivas danemorialeucaristico,
a doxoldgica e a escatoldégica, moemorial e doxologia ememorial e escatologia,
respectivamente. Com a temética do segundo porgmoriale existéncia cristd, focamos a
ligacdo indissociavel entreemoriale seguimento de Cristo e apontamos alguns dawréact

gue podem determinar o vinculo tdo ténue engmoriale cultura contemporanea.
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CAPITULO |

O MEMORIAL NO AT E NA TRADICAO JUDAICA

Para uma compreensdo mais plena da relacdo peguéalsrael tem com Deus, 0 seu
criador e libertador, importa revisitar uma daggatias biblicas que marcam indelevelmente
essa relacdo. A tradicdo deemorialveterotestamentario € um fildo riquissimo quevassa
toda histéria do povo eleito, histéria que € entdamdomo lugar da acgédo e da manifestacao
de Deus, por isso, € historia da salvacéo.

O memorial nos seus diversos matizes, apresenta-se-nos wonuwms tracos distintivos
do povo biblico, na singularidade da sua eleicagndi Estd bem patente na sua praxis
laudatéria, sacrificial e litirgica. Molda a existéa pessoal e comunitaria e chega mesmo a
influir na construcdo da propria identidade colexti

No seu devir historico, Israel recorda permanenigene seu passado, as suas origens, 0s
momentos cruciais da sua histéria. Ndo o faz pedasEismo ou alienacao, proprios de quem
nao esta a altura de enfrentar os desafios e gérexas do tempo presente, e se refugia no
reduto da memdria. Nem sequer como um mero exercf@ntal, subjectivo e sem
consequéncias na conduta pessoal e comunitaria. @éncontrario, a recordacdo abre a
possibilidade de experimentar a eficacia do eveetaue se faz memoria. E um recordar
objectivo e operativo, com potencialidades semen@vadas, que abre horizontes de futuro
promissor. O passado, o presente e o futuro, setag@s sucessivas e distintas, convergem e
concentram-se em certos momentos privilegiados,agtigalizam o passado e antecipam o
futuro. A histéria ndo se reduz a uma mera sucessdmldgica de acontecimentos, mais ou
menos desligados uns dos outros, ela representatexto vital da accdo de Deus, que €

permanentemente actualizadamemorial
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1.1. Do ciclo do eterno retorno a histéria da salvacao

A memoria histérica do acontecimento factual estapletamente ausente na concepcao
de tempo ciclico, do eterno retorno, que encontsanas religides arcaicas e paleoorientais,
na India, na Grécia. Relativamente a esta concem;jodaismo apresenta-se como uma
novidade fundamental. De facto, para o judaismengo tem um comeco e tera um fim. A
ideia do tempo ciclico é completamente ultrapassBéas ndo se manifesta num tempo
césmico, mas num tempo histérico, que é irreveks@ada nova manifestacdo de Deus na
histéria j& ndo pode ser reduzida a uma manifestagéerior. Deus intervém na historia do
seu povo. Desta forma, o acontecimento historioguiael uma dimensdo completamente
nova: torna-se uma teofafflaDeus intervém na histéria para a salvacgéo do tome

Mais ainda, Deus encarna na propria historia, esusJ€risto, o Filho de Deus, assumiu
uma existéncia humana historicamente condicionadastéria pode assim ser santificada.
Por isso, com o cristianismo, a valorizacdo do terhstérico € ainda maior. O tempo
evocado pelos Evangelhos com a expressipele tempméo € um tempo mitico, € um
tempo histérico bem determinado, o tempo em queiB®ilatos era governador da Judeia.

O poder de Deus manifesta-se ndo s6 no acto cyiads ao longo de toda a historia de
Israel. As festas israelitas celebram esses momdmnstoricos da intervencédo de Deus em
favor do seu povo. Entre estes acontecimentodyestdicdo do Egipto e a constituicdo de
Israel como povo eleito, celebrado na Pascoa,c@mtecimento tipico e exemplarEstamos,
desta forma, perante uma concepc¢édo completamewdedoatempo sagrado.

1.1.1.Tempo Sagrado

O Homem religioso distingue o tempo profano do terspgrad®. O primeiro é o da
duracdo temporal ordinaria, o tempo césmico, margeda sucessao de actos sem qualquer
significado religioso, € um tempo homogéneo e oowlti O tempo sagrado é uma espécie
diferente de tempo, é heterogéneo e descontinum,t€mpo das festas, quase sempre

periodicas. A passagem do tempo profano ao tengradma € feita atraves do rito.

20 Cf. LoPEZMARTIN, Julian - Tiempo sagrado, tiempo litGrgico y misiate Cristo. In BROBIO, Dionisio, dir.

- La Celebracion en la Iglesia LIRitmos Y Tiempos de la Celebraci@alamanca: Ed. Sigueme, 1994, p. 36-
38.

2L Cf. LoPEZMARTIN, Julian - Tiempo sagrado, p. 34-35.

%2 Cf. ELIADE, Mircea —O Sagrado e o Profano. A esséncia das Religifisboa: Ed. Livros do Brasil, 2006, p.
81-123; EIADE, Mircea —Mito do Eterno RetorndS. Paulo: Ed. Mercuryo, 1992, p. 56-73.
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O tempo sagrado, ao contrario do tempo cosmican éempo reversivel, € um tempo
mitico primordial tornado presente, reactualizaums festas religiosas, através das quais o
Homem sai da duracéo temporal ordinaria e particgsse tempo mitico, nessemeco De
certa forma, podemos afirmar que este tempo € waltd inesgotavel, em cada festa
periddica, reencontra-se 0 mesmo tempo sagradempa das origens, tempo criado e
santificado pelos deuses, aquando dos seus gré@itles reactualizados pela festa. Este
tempo € o tempo original, que comecou a existiogegas gestas divinas comemoradas pela
festa. Participar na festa é voltar ao tempo pritiabro tempo inaugurado e santificado pelos
deuses. Desta forma, o Homem religioso vive em dspécies de tempo, sendo que a mais
importante € o tempo sagrado. Tempo que é ciradaersivel e recuperavel, como que um
eterno presente mitico, que o Homem reintegra gieemente atraves do rito.

O tempo cronolégico pode ser “parado” periodicamepela participacado, através dos
ritos, num tempo sagrado, que ndo pertence aorpeesestorico. O rito possibilita uma
ruptura na duragao temporal profana.

Este tempo sagrado, periodicamente reactualizadi@ @s religibes primitivas, preé-
cristas, € um tempo mitico, um tempo primordiak q@o se identifica com um momento
histérico. Através da participacdo ritual, o acoimento mitico da cosmogonia é
reactualizado em cada Ano Novo, o tempo é renowadp proprio Homem é recriado.
Simbolicamente, torna-se contemporaneo desse agoet@o originario dos deuses, renasce
liberto e purificado de todas as suas faltas.

O Homem repete o acto da criagdo, 0 seu calenddigposo comemora, ao longo do
ano, todas as fases cosmogodnicas que ocorreramrigamo O ano sagrado repete
continuamente a criagdo, o Homem torna-se contéinpor da cosmogonia e da
antropogonia, uma vez que o rito o transporta paaoca mitica da origem.

Este tempo fabuloso € de singular importancia pattwmem e, por isso, ele esforca-se
por se unir periodicamente a ele, pois, nesse teogpdeuses revelaram 0 maximo das suas
potencialidades. A cosmogonia é o cume da mani@&stdivina, o feito exemplar da forca,
da poténcia e da criatividade, por isso, a suatuekzacdo se reveste de particular
importancia. Ela representa a possibilidade queoméin tem de transfigurar a sua propria
existéncia, de a tornar semelhante ao modelo divimaimitatio dei

O calendério sagrado restaura periodicamente oaepgrque o faz coincidir com o
tempo da origem, tempo forte e puro. Calendariosspuapresenta como o eterno retorno de

feitos divinos.

15



O tempo sagrado, actualizado nas festas, € sempresmo, pertence a eternidade. O
tempo da origem ndo passa, escapa a sucessaodeprpana, porque € um eterno presente,
indefinidamente recuperavel e indestrutivel. O Homeeligioso sente necessidade de
participar periodicamente neste tempo sagrado. &eya tempo ordinario s6 € possivel por
causa do tempo sagrado. E o eterno presente ddeeitoento mitico que possibilita a
duracgéo profana dos factos historicos. O tempadagmitico € o modelo exemplar do tempo
existencial, historico.

Vimos anteriormente que o Homem, pela evocacaal ritoi mito cosmogoénico, destroi e
renova 0 cosmos. Imitando ritualmente os deusessimultaneamente, beneficiario e
protagonista do processo regenerador do tempo.ibla&aBé néo se trata de imitar a ac¢ao
cosmogonica, mas apenas submeter-se a ac¢cao deDiosnem tem a consciéncia clara de
que existe uma distancia infinita entre ele e Dasste-se na transcendéncia divina. Deus,
embora manifestando-se no tempo, esta fora do tggpéo é identificado com a origem das
coisas e do proprio tempo. Assim, a chave hermmaédb tempo sagrado biblico ndo é a
cosmogonia, mas 0s acontecimentos historicos, das @ Pascoa, libertacdo do Egipto e
constituicdo de Israel como povo eleito, é acontenio exemplar, como foi referido
anteriormente. J4 ndo é o ritmo da natureza queantacalendario das festas de Israel, que
deixam de ser festas manifestamente agricolassamas comemorar 0s momentos histéricos
da accao de Deus. As festas mantém-se, mas o sEido é completamente renovado: de
celebracdes religiosas com um fundo natural, passamebracdes com fundo e conteudo
salvificc™®. Isto representa uma mudanca radical na concepméempo sagrado. A ideia do
tempo ciclico, o eterno retorno do tempo primordial superada. Deus intervém na histéria,
no decorrer do tempo. As suas intervencdes saarioess, ndo se reduzem a manifestages
illo tempore Elas fazem histéria. A concepcdo de tempo ja éaircular, mas linear. O
tempo sagrado ja nao representa o esforco que eceiMaiem de fazer para sair do circulo
implacavel que o arrasta, voltando ao tempo primbréd tempo puro e santo, repetindo
continuamente este movimento de retorno. Na Bibliempo sagrado é promessa e profecia
e ndo apenas evocacdo ou repefitase projecta o Homem para a frente, para um dutur

mais promissor e sempre novo.

23 Cf. MARSILI, Salvatore -Los Signos del Misterio de Cristo. Teologia Litéegide los SacramentoBilbao:
Ed. Ega, 1993, p. 324.
24 Cf. LoPEZMARTIN, Julian - Tiempo sagrado, p. 34-35.
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1.1.2. O Tempo como histéria da salvacao

Deus revela-se na historia de Israel, realiza m¢tayés de uma série de acontecimentos,
a salvacédo. A histéria biblica pode assim ser desig como historia da revela¢do ou historia
da salvac&G, Deus revela-se salvando e salva revelando-se.

A relacdo entre Deus e o povo forja-se toda elhistéria. O Exodo é o acontecimento
fundante, que faz dos descendentes de Abrado odgWeus, povo eleito. A partir daqui,
nasce a consciéncia de que Deus entrou completamantistoria. Israel comecga a olhar a
prépria histéria como o lugar onde Deus se magifeAthistoria torna-se assim ulgar
teologico privilegiado.

O Deus de Israel, sem deixar de ser o Deus tradent®) faz-se proximo. No home com
0 qual se apresenta a Moisés, «Eu sou aquele gue(Ba 3,13), percebe-se uma perfeita
articulagdo entre a transcendéncia divina e arsaaéncia. E um Deus que estd com o seu
povo, que Vé a sua opressdo, ouve 0 seu clamdrgceros seus sofrimentos e desce para o
libertar (cf. Ex 3,7-8). Por isso, o conhecimentoe glsrael tem de Deus ndo é um
conhecimento abstracto, é experiencial, parte datacimentos histéricos marcados pela
intervencao divina, e da Palavra que os acompanhimea. A Palavra e o acontecimento
estdo de tal forma ligados que o préprio aconteaionse transforma em Palavra e a Palavra
se faz acontecimento, faz aquilo que diz, € umavPaperformativa.

Daqui decorre uma profunda transformacao na reldgdtsrael com Deus: «ja ndo se
trata de uma crenca de tipo teistico, mas sim da fémem sentido plen fé que é
fundamentada em factos, em accdes salvificas de mehistoria do povo e nas celebracdes
cultuais que as comemoram e actualizam. A expeaémstorica da proximidade de Deus
abre caminho a um novo entendimento da propriarastA partir da saida do Egipto, Israel
faz a experiéncia da acc¢éo libertadora de Deud$éearsua histéria, descobrindo, nas suas
varias etapas, dsairoi, 0S momentos pontuais da acc¢ao salvifica de Rgwesfazem parte de
«um projecto ordenado e coererite®® Deus libertador é também o Deus criador, qua da
vida as suas criaturas, que da vida ao Homem. OeHodescobre-se como fruto da accao
libérrima e amorosa de Deus que o fez participasudapropria vida e bondade. Deus, ao
revelar-se como criador, manifesta-se ja como dalvdD amago da experiéncia do Exodo,

ou seja, a libertacdo e a relacdo vital de comumbéo Deus que ela inaugura, consignada

5 Cf. QULLMANN , Oscar -Cristo y el tiempoBarcelona: Ed. Estela, 2008, p. 14.
% psTOIA, A. — Historia de la Salvacién. MDTB, p. 1004.
2’ psTOIA, A. — Historia de la Salvacion, p. 1004.
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mais tarde na Alianca do Sinai, |1é-se j& antecipeuie na criacdo e torna-se a chave
interpretativa de toda a histéria da salvacéo oeef§. A accéo libertadora de Deus marcou
indelevelmente a fé de Israel, que se consideran@smo como «comunidade do Exotfo»

O Exodo permanecera sempre como evento referenoratituido como alicerce da relacéo
de Israel com Deus e da experiéncia de Deus. Dagéde, Israel ndo adorara outros deuses, 0
Senhor sera o seu uUnico Deus, segundo o mandatoegeke daquele que o libertou da
escravidao (cf. Ex 20,2-3) e fez com ele a suanghaDo Deus libertador se acredita e espera
que confirme a sua graca eternamente. Ele conduzdeu povo e, ndo obstante este ser
rebelde e de «dura cerviz» (Dt 31,27), nunca o @dtrawu, nunca revogou a Alianca que fez
com ele.

Todavia, Israel, ao olhar para a histéria, ndo éipanas pela releitura do passado, vai
mais longe, projecta-a para a frente. A realizagdsalvacdo de Deus orienta-se para um
cumprimento que permite delinear jA o futuro. Osnéecimentos historico-salvificos
passados justificam o presente e simultaneamerdatgan que Deus vai continuar a agir em
favor do seu povo, a quem fez a promessa de «uraacal definitiva e eterna, um salvador e
um reino messianico, uma universalizacdo do dorsatleacdo%. A eleicdo de Israel ndo é

um privilégio, mas € um sinal, para todos os pogilasalvacao universal.
1.2. Da memoria aomemorial de zikkaron

As referéncias a memoria, a recordacaanamoriale a outros termos do mesmo campo
semantico sdo muito abundantes no AT e abrangetextos bastante diversificados. Esta
diversidade traduz bem a riqueza semantica destgbulos, como podemos constatar pela

analise dos textos onde ocorrem. A lingua hebeipaessa-os com termos que procedem da

raiz 73sv (zkr), com um total de 285 ocorréncias, sendo @ueais frequente € o verbor

(zakai), com uma percentagem de 81%Este verbo significa lembrar, recordar, mencipnar
trazer a memoria. Segue-se o substantnam (zikkaror), que significamemorial lembranga

ou recordac&o, com 8,48p0 substantivoir (zeke), que pode ser traduzido por lembranca,

2 PsTola, A. — Historia de la Salvacion, p. 1004.

29 pPreuss Horst Dietrich -Teologia del Antiguo Testamento. Yahvé elige yatffiilbao: Desclée de Brouwer,
1999, Vol |, p. 84.

% psToIA, A. — Historia de la Salvacion, p. 1005.

3L Cf. QLINES, David J. A =131, In TDCH, 2009, Vol. IlI, p. 105-109.

%2 Cf. QLINES, David J. A.- 1i731. In TDCH, 2009, Vol. IlI, p. 111-112.
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recordacdomemoria)] meméria, com 8,498 e, por Gltimo, o substantivanzx (azkkarab,

ofertamemoria] com uma frequéncia bastante mais reduzida, ¥,5%versdo grega dos
LXX utiliza, na grande maioria dos casos, cerc& déh, 0 verbquipviokoper para traduzir
131, por vezes, na forma compostexpipviokw. Nos LXX, este termo, que corresponde
quase sempre ao hebraitm, € um conceito fundamental para a ideia biblicaDdes e
nunca deve ser interpretado em sentido historicistantelectua’, o seu background é a
histéria da salvacédo que Deus vai forjando conugeseo. Com uma expressdo muito menos

significativa, encontramos ainda 0s vocabuagioveiw, pvnuoouvor, prele, GUopLULINoK® €
avauvnolg, para traduzinsr. Quanto aos restantes termos da mesma raiz hebaaiaior

parte das vezes sdo traduzidos pafudouror™ (70%), e, menos frequentemeniepun,
uvelo. € qrapvnolg, entre outros com muito menor expressdo. No queefege ao termo
avapuvnolg, ele aparece apenas 5 vezes nos LXX (Nm 10,1®4.y; Sl 38,1; Sl 70,1; Sb
16,6)". Nas primeiras quatro passagens, traduz termosida>t, e insere-se dentro do
contexto domemorial cultual, assumindo o sentido deemorial para Deus. Ja na ultima
passagem, escrita originariamente em grego, sarérgfia a qualquer texto em hebraico, o
sentido parece ser deemorial para o Homerff, de uma recordacdo subjectiva, fora do
ambito domemorialcultual.

A peculiaridade da nocao biblica de memdéria e derdacdo é o facto de ndo serem
meramente passivas, de ndo permanecerem presassau@ mais ou menos longinquo, mas
antes se orientarem para o presente da vida e;éa.d®eculiar € também a importancia que a
memoria tem na relacdo com Deus, como se depregmdessonancia religiosa intensa
expressa pela raizt, «certamente uma das mais fortes da literatueratestamentarias®
Israel recorda-se particularmente das maravilhas Rgeus fez em seu favor, da sua gesta
salvifica, guarda-a bem viva na sua memodria e agead continuamente. Deus recorda-se

das suas promessas e da Alianca irrevogavel qumfedsrael.

% Cf. CLINES, David J. A. =31, p. 111.

% Cf. CLINES, David J. A. 11318, In TDCH, 1993, Vol. |, p. 169.

%5 Cf. MICHEL, O. =M uviiokopat. In GLNT, 1971, Vol. VII, col. 308.

% 75% das ocorréncias giezr (zikkaror) e 86% demoix (azkkaraf) séo traduzidas por este vocabulo grego.
37 Cf. HATCH, Edwin; ReDPATH, Henry A. —A concordance to the Septuagi@f ed. Michigan: Baker Book,
1998, p. 80.

3 Cf. GESTEIRA GARZA, Manuel — Memorial eucaristico: rememoracion yspreia de Cristo. INEMANAS DE
ESTUDIOS TRINITARIOS — Eucaristia y Trinidad Salamanca: Ed. Secretariado Trinitario, 19904p.

% GIRAUDO, Cesare -La Struttura Letteraria della Preghiera EucaristicRoma: Editrice Pontificio Instituto
Biblico, 1989, p. 107.
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1.2.1.Deus recorda-se

Quando o sujeito do verbo recordartj € explicitado, num namero muito significativo
de ocorréncias, cerca de 34%, esse sujeito € Deus.recorda-se sobretudo da sua Alianca e
das promessas que nela fez ao seu povo. Esta agéoré um dos motivos essenciais do
louvor, como aparece expresso nos grandes hinfisake Israel (cf. SI 105,8; 1 Cr 16,15). E
também no contexto da Alianca que devem ser emtasdas afirmacdes de que Deus se
lembra «da sua palavra sagrada» (S| 105,42) owsedl@mor e da sua fidelidade» (S| 98,3).
A memoéria de Deus ndo é uma simples recordacédogenptacdo do passado, é sempre «um
acontecimento efectivo e operarife>ao recordar-se, Deus age novamente em favorwo se
povo, intervém na sua realidade historica, comezooitrora. Deus lembra-se da Alianca que
fez com Abrado, Isaac, Jacob, e d4 novamente @bé&ue prometeu aos patriarcas, e assim
continuara a fazer por todas as geracoes, porgaeocadacdo da Alianca permanecera para
«sempre» e «por mil geragdes» (Sl 105,8). Ao recaadAlianca, Deus manifesta a promessa
feita outrora (cf. Gn 9,15-16; Lv 26,42). E nestielidade de Deus que Israel tem ancorada a
sua confianca (cf. SI 115,12), e, por isso, muiteses, ele mesmo invoca a recordacao
benfazeja de Deus, a recordacao da Alianca, dasessas feitas aos patriarcas e de tudo o
gue fez em favor do seu povo (cf. Ex 32,13; Dt 994725,6; 74,2), na certeza da sua eficacia
salvifica. Mas Israel também pede a Deus que ndeceede das suas iniquidades, nem das
faltas dos seus antepassados (cf. S| 25,7; 79f8)) de evitar o castigo e receber o perdao.
Serdo sobretudo os profetas, nos seus oraculosndkemacdo, a relevar a recordacdo que
Deus faz dos pecados, que equivale ao castigdr(tfl,10). Sdo também eles que anunciam a
misericordia de Deus. Nao obstante o pecado, ésiegrrecordado, € apagado, ou seja, €
perdoado (cf. Is 43,25). Da andlise dos textos ddeles aparece como sujeito o, €
notéria a importancia deste verbo na auto-revelag@o Deu$’. Neste sentido, é
particularmente significativo o texto de Ex 2,24-2Beus ouviu 0s seus gemidos e recordou-
se (o), éuunodn) da sua Alianga com Abrado, Isaac e Jacob. Deusssiilhos de Israel e
reconheceu-os». Deus, ao ouvir os gemidos do seu s escravidao do Egipto, recorda-se
da Alianca feita com os patriarcas e reconheceeas descendentes e, ao reconhecé-los,
decide intervir em seu favor salvando-os. Decidesgdr», para «fazer subir» 0 seu povo
(cf. Ex 3,8), subida nao transitiva, mas existdnda escraviddo a liberdade, da condi¢céo de

servo a condicao de eleito, da morte a vida. Por, doravante, a histéria de Israel, a historia

4O MICHEL, O. —Mwuwrokopet, col. 299.
1 Cf. NEUNHEUSER B. — Memorial, p. 1260.
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gue Deus faz com o seu povo, ficara indelevelmeateada pelo recordar de Deus. Podemos
mesmo afirmar que Israel veio a existéncia comm pmrque Deus se recordou. Este sera um
dos grandes motivos do louvor e da accéo de grpgadsrael deve oferecer continuamente
(cf. SI 136,23).

1.2.2.0 Homem Recorda-se

Deus néo € o unico sujeito do verbo recordar)( também o Homem se recorda, e o
objecto da sua recordagcdo é bastante diversificaddavia, seja qual for este objecto, a
memoria tem um papel determinante na formacéo efgtitthde e na definicdo da condata
Pode ser a recordacéo psicologica de uma pessoa, ¢éen vista uma intervencao favoravel,
recordar alguém para intervir em seu favor (cfni 25,31). Também pode ser a recordacdo
dos sonhos, através dos quais Deus guia o agirdancamo acontece com José (cf. Gn
42,9). Trata-se, num e noutro caso, de uma recdodagerativa, que se reflecte na accao.

A recordacéo interpessoal pode ainda ser expredeaspbstantivos; (zekej, e pode

referir-se também aos defuntos, tanto para peneain@emoria do justo (cf. SI 112,6), como
para apagar a memoria dos perversos (cf. Jb 18)\lif)emoria do justo ndo sera apagada
sobre a terra, e abre a possibilidade de uma ccdwouahtre os vivos e 0S que ja morreram,
mas que permanecem vivos na memoria daqueles gqueeaslam. Bem diferente é a sorte
dos perversos, ao desaparecer a sua memoria,nfic&@uzidos a nada, como se nunca
tivessem vindo a existéncia.

Todavia, Deus é o objecto principal do recordar & Deus (cf. Dt 8,18; S| 22,7; 42,6;
entre outros); o seu nome (cf. Ex 20,24; S| 205/14); as sua obras e as suas maravilhas
(cf. SI 77,11; 143,5), mormente a libertacdo dasesddo do Egipto, que Israel deve recordar
para sempre, em obediéncia a ordem que receberdpogDeus (cf. Dt 15,15; 16,3); 0 seu
amor (cf. Sl 106,7); a sua Alianca e as suas prsase&f. 1 Cr 16,15); a sua justica (cf. Si
71,16); a sua Lei (cf. Nm 15,39.40). Na releituaahistoria, o esquecimento é equiparado a
apostasi&, uma vez que um dos seus principais efeitos &delidade & Alianca, que é uma
aversao ao unico Deus e uma conversao aos idadagetios (cf Jz 8,34).

Quando a memodria esta ao servico da Lei, tem eta, \pela via da obediéncia, a sua
actualizagdo na conduta humana. A recordacdo de Palas suas maravilhas é fonte de
consolacgao (cf. SI 119,52); atrai a béncdo de Defugx 20,24) e o seu amor (cf. S| 103,18)

2 Cf. VERHEY, Allen — Remember, remembranceTIABD, 1992, Vol. V, p. 668.
3 Cf. VERHEY, Allen — Remember, remembrance, p. 668.
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e fortalece o vigor nas batalhas (cf. Ne 4,14)aEstordacéo de Deus e a obediéncia que ela
implica é experimentada como uma relagéo vital, aemual o0 Homem ndo pode nem deve
viver*’. Por isso, os profetas insistem tanto nela nas exartacdes (cf. Is 63,7; Jr 51,50; Ml
4,4). As adversidades da escravidao do Egiptd{ci5,15; 16,3) e a sua propria infidelidade
(cf. Dt 9,7) também devem permanecer bem vivas éradra de Israel, assim renovara a sua
fé e se mantera fiel e obediente a Deus. Nao admiia, que encontremos com bastante
frequéncia a expressao «recordar e nao esquedeidt (8,7), que traduz bem o dever que
Israel tem de recordar a obra salvifica de Deusirsnos momentos de maior dificuldade, a
Gnica coisa que é pedida a Israel € que recorduas proprias origens, ligadas a gesta
gloriosa de Deus (cf. Dt 7,18-19; Is 468)Esta recordacdo reanima o alento e permite
enfrentar as adversidades com novo vigor, pois [Bensnuara a fazer no presente o que fez
no passado, libertando o seu povo de todos osgasniNado obstante, Israel esquece uma e
outra vez. E nesse contexto de esquecimento gueraencido dos profetas assume grande
relevo, pois eles devem, simultaneamente, fazerqumro povo se lembre do préprio pecado
(cf. Ez 20,43), e que Deus se recorde das promesgagms e da sua fidelidade, porque

também Deus parece esquecer-se (cf. Is 62,6-7):

«A obra profética chega a recolocar os dmstners na linha teoldgica da recordacao. Por isso, o
povo confessa, recorda e narra os eventos do massadorma cultual, para si préprio e para o

Senhor, predispondopartnersuperior a acolher o apelo suplicantengemoriab*.

Um doslugaresprivilegiados para a recordacdo de Deus é a ords@el, ao recordar
Deus e as maravilhas que Ele realizou em seu faveeu amor, a sua santidade, ja esta a
louva-lo e a dar-lhe gragas. O louvor a Deus aias saravilhas também pode ser o ponto de
partida para a memoéria da sua infinita bondadedgue ser celebrada de geracdo em geragéo
(cf. Sl 145,3-8). Nos Salmos, a recordacao e odoaparecem frequentemente vinculados
(cf. SI 6,6; 30,5; 145,7), formando um bindmio queluz bem a relacdo de Israel com Deus.
Israel, ao fazer memdéria dos beneficios que Dalzoel em seu favor, ndo pode deixar de o
louvar; por outro lado, ao louvar Deus, traz a mean®da a sua obra. De factomm@morial
das maravilhas de Deus, de toda a sua obra cri@dogdentora, que motiva o louvor e a
accao de gracas de Israel, tem um lugar preportderas Salmos. Mas esteemorial €,
simultaneamente, para suplicar a intervencdo gavife Deus no hoje da histéria, para que
as suas maravilhas voltem a realizar-se como ras di outrora, que a sua bondade e

compaixao nao se extingam e que nao se esquega édianca (cf. SI 111,4-5).

* Cf. BISING - 131 zakhar. InTDOT, 1997, Vol. IV, p. 69.

“5 Cf. GRAUDO, Cesare +a Struttura Letterariap. 108.
6 GIRAUDO, Cesare +a Struttura Letterariap. 109.
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1.2.3.0 memorialde zikkaron

O substantivginzy (zikkaror), memorial pertencendo ao mesmo campo semantico do
verbo=zt (zakhar), tem a particularidade de associar a ideisecordacdo um sinal que a

evocd’. E 0 que acontece, por exemplo, com o monumergaddae pedras que o Senhor
mandou erigir como «sinalnig, oth) memoravel» (Js 4,6) «ummemorial (zikkaron
uvnuoouror) eterno para os israelitas» (Js 4rdgmorialda passagem do Jorddo, a caminho
da Terra Prometida; da libertacdo do Egipto, daagla. Diante damemoria] os pais
anunciariam aos seus filhos, porque estes queres@per o seu significado, a accao
prodigiosa de Deus, haveriam de narrar tudo quddeas fez por eles, pelos seus
antepassados, desde a saida do Egipto até aotprdaesua histéria. E assim, de geracdo em
geracao, se perpetuaria a recordacdo do que o1Seaho seu poder e sobretudo o seu amor.
Ao recordar, ao reconhecer e proclamar tudo quatebe de Deus, o Homem ja esta a ser
objecto da accdo benfazeja de Deus, j4 esta alser Sabendo-se agraciado, é agradecido, e
a melhor forma de manifestar a sua gratidao € &acma plena na fidelidade de Deus e a
escuta obediencial a sua Palavra.

O memorialtambém pode ser para despertar a recordacédo de Diemte danemorial
Deus recorda-se do seu povo, da Alianca que fezetera, ao recordar-se, intervém em seu
favor, abencoando-o, protegendo-o, salvando-o. faatgio protectora dmemorialaparece
aqui bem explicitada: «Quando fordes para a guearaossa terra, contra o inimigo que vos
atacar, tocareis com estridéncia as trombetassdermsbrados diante do Senhor, vosso Deus,
e sereis salvos dos vossos inimigos» (Nm 10,9)trépetas aqui mencionadas sao as
mesmas que serviam para convocar a comunidadegae tle duas, ou os seus chefes, se
apenas se tocasse uma. A sua fungdo néo se eqgotpas «No dia das vossas festas, das
vossas reunides e no comeco dos vossos mesesgigoesr trombetas para 0S VOSS0S
holocaustos, para os vossos sacrificios de comuisgéo para vos umemorial(zikkaron
avapvnolg) diante do vosso Deus» (Nm 10,10). Ha aqui umig@igsmo evidente entre o sinal
das trombetas na guerra contra os inimigos, quedazque os israelitas sejam lembrados, e
o sinal das mesmas trombetas nas festas e nd$csaigue € para os israelitas amemorial
diante de Deus. O sinal das trompetas énamorialdiante de Deus, que protege, que salva
dos inimigosmemorialque atrai a accdo favoravel de Deus. Deus m@&morial recorda-se

da sua Alianca e das promessas que fez a Ismaireém de novo em seu favor.

*7 Cf. BSING - 131 zakhar, p. 77.
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1.3. O memorial cultual

A concepc¢do biblica da memoéria e da recordacdon@mica, tanto se volta para o
passado como para o futuro; na verdade, voltatsegpassado na medida em que olha para
o futuro e vice-versa. E isso acontece a partihaje da histéria, em torno do qual gira esse
dinamism&®. Ao fazer memdria, o0 Homem pode confiar, porquelse a actualidade da

accao salvifica de Deus. Isto torna-se particulatenevidente quando se trata memorial
cultual, o112t (zikkaron), ao qual Israel tem o dever de se dediCavocabulginzt € o mais

adequado para identificar o culto de Israel napmeliaridade relativamente aos cultos dos

povos vizinhos:
«A ideia de comemoracdo e a sujeicdo de todo @ Gulideia da memdria constitui a diferenca
decisiva entre o culto de Israel e dos povos avelia: enquanto os cultos em redor se acham
referidos ao “morre e transforma-te” reiterado dsi@os, ou seja, transmitem em forma ritual o mito
do “eterno retorno”, o culto de Israel refere-sacgéo histérica de Deus para com os Patriarcas e
Israel, & ordenacé&o dentro desta historia e assaneialmente “memdria” que cria actualidade. Culto

césmico e fé histérica sdo separados no conceitoetedrias’.

De facto, o que abre a possibilidade a Israel, a@®u peculiar olhar de fé, de relacionar
0 passado e o futuro da sua histéria é o presargealvida cultual, que lhe permite entender
a salvacao como acontecimento que se esta a realiza

O zikkaron como memorial cultual, pode definir-se como «uma celebracaoalritu
comemorativa de um acontecimento salvifico do pkssgue se faz presente na celebracao, e
no qual participa a comunidade que celebra o @taikkaroné relativo a um acontecimento
passado, mas é essencialmente uma categorigtdalizacdoe até deantecipacéde™. E
assim que, através da accao ritual comemoratida, wan dos eventos historicos nos quais se
manifestou de modo excepcional e decisivo a acgdwifisa de Deus mantém a sua
actualidade e eficacta Embora n&o sendo repetido na sua materialidagleerto é tdo real e
eficaz como o foi outrora.

Assim, na medida em que o actemorialindica que a acc¢ao divina permanece, pela via
liturgica, a salvacdo € actualidade perene, poisnst#uicao cultual de Deus, que para o

Homem é ummemoria] na recordagcdo dos Homens converte-se por asger duma

“8 Cf. GRAUDO, Cesare +a Struttura Letterariap. 109.

49 RATZINGER, Joseph — Sera a Eucaristia um Sacrifi€ofic 4 (1967) 71.

Y BASURKO, Xavier —Para comprender la Eucaristi#élavarra: Ed. Verbo Divino, 1997, p. 161.

°1 Cf. LoPEZMARTIN, Julian — Acontecimiento y memorial en la celelinacle la IglesiaCPh 29 (1991) 64.
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perenizacdo da accéo salvifica historica realizatanho por Deus% Culto e histéria da
salvagcdo sdo, por isso, inseparaveis. A historisaeacdo como que continua no tempo
litargico, porque a sua realidade continua a encber a sua presenca as ac¢des cultuais que
tém a sua origem, o seu significado e a sua foagaimtervencdes divinas que realizam a
salvacéo. Desta forma, o culto insere-se completsme historia da salvacéo, transmitindo-
se de geragdo em geragao ndo apenas a recordagdgodgue pertence ao passado, mas
como renovacdo do acontecimento historico-salvifitediante a accéo liturgica. O culto
significa a continuacdo, em forma ritual, da litiistérica da salvacao. Israel adorava o Deus
verdadeiro, actuante e comprometido com a histfsiseu povo, na qual realiza a sua obra
salvifica, em virtude da Alian¢ca que Ele nunca esquFoi Ele mesmo que instituiu «um
memorialdas suas maravilhas» (Sl 111,4), para que todgerasdes as pudessem conhecer e
contar aos seus filhos «para que pusessem em Dsus eonfianga e ndo esquecessem as
suas obras» (Sl 78,6-7).

O memorial litirgico é objectivamente a acgdo em gestos avpd que, atraves da
solene proclamagcéo ritdal tem o poder de conferir uma presenca invisivels meal, ao
acontecimento de que se faz memoria. Bstenorialdirige-se ao mesmo tempo a Deus e ao
Homem. E a acgéo de culto, por palavras e gediasiéa da qual Israel, recordando-se das
maravilhas que Deus operou em seu favor, as pde stitar de Deus, para que também Ele
se recorde da sua obra salvifica, se recorde alePfskPelo facto de Deus se recordar, cria-se
uma situacdo nova, que é de ajuda eficaz para cehor® recordar-se da parte de Deus é
assim um evento activo e criaddt»Desta forma, através duemorial o acontecimento
salvifico de outrora ndo ficou cristalizado no temmas estd presente de forma real e
efectiva nchoje da celebracao.

A liturgia de Israel €, simultaneamente, actuabizaga experiéncia salvifica e realizacao
do verdadeiro culto, digno do Deus verdadeiro. Assxiste uma estreita relacdo entre
salvacdo e culto, aquela chega as varias gerat@@gsda concretizacdo deste e, por outro
lado, o verdadeiro fim da salvacdo é fazer comajpevo libertado seja capaz de adorar a
Deus. Na verdade, a libertacdo do Exodo esta adantesde o inicio para a acgédo cultual:
«Este € para ti 0 sinal de que Eu te enviei: quéindces feito sair o povo do Egipto, servireis

a Deus sobre esta montanha» (Ex 3,12).

2 NEUNHEUSER B. — Memorial, p. 1260.

%3 Cf. SCHNIEWIND, J. —Xotoyyérdw. In GLNT, 1965, Vol I, col. 186-187.

>4 Cf. VON RAD, Gerhard -Teologia del Antiguo Testamenf# ed. Salamanca: Ed. Sigueme, 1993, Vol. I, p.
308.

> MICHEL, O. —Mwuwiokopet, col. 678.
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Ao fazer memoria das acgdes salvificas de Deusal&ando-as nboje da sua historia,
na celebragcdmemorial Israel abre-se a confianca no futuro, a sua asparfundamenta-se
na fidelidade indefectivel de Deus. Deus continaanatervir na historia do seu povo, até a
salvacao final, quando chegar o Messias.

Uma visao de conjunto do AT permite perceber uma fundamental na histéria da
salvagdo: a tensdo entre cumprimento e expect®evdnistoria, gracas a accao poderosa de
Deus, acontecg@ a salvacdo em acto; todavia, Israel percebe middée que o conteido da
promessainda naose realizou totalmente. Por isso, deve viver-sa egtado de ardente
espera do futuro e de tensdo escatoldgica.

De seguida, apresentamos algumas formas concestiasndorialcultual.

1.3.1.0 memorialda Pascoa

A saida do Egipto, raiz e o paradigma de toda @&réqcia de salvacdo, € o centro de
toda a economia salvifica veterotestamentéaria. Selmanifesta a livre, gratuita e soberana
accdo de Deus que estd orientada ndo soO para alteoadicdo negativa em que se encontra
Israel, mas também, e sobretudo, para inaugurarratagdo de grande familiaridade entre
Deus e o povo que Ele escolheu, e uma situacaerdeebtar e felicidade. Israel ndo deixara
de recordar que: «Foi com mao forte que o Senherfep sair do Egipto, da casa da
serviddo» (Ex 13,14). Repeti-lo-a incessantemenrt@ocprofissdo de fé uma das mais antigas
e mais solenes. Ficou plasmadaanedo historico sintese de toda a histéria da salvagéo
(cf. Dt 26,5-9, a expressdo mais importante des=#of°, como elemento central, em torno
do qual se disp6em os demais eventos historicdfisal.

Os filhos de Israel deixam a terra da escravid&deminio do Faradé e nascem como
povo de Deus. Quando morrem os primogénitos dgeiegi nasce o primogénito de D¥us
E um nascimento completamente distinto do dos depmios, € um nascimento prodigioso,
fruto da intervencdo amorosa de Deus.

Este evento fundante desenrola-se a volta de dasnemtos determinantes e
indissociaveis: a ultima ceia na escravidao e agggsn do mar Vermelho. Importa perceber

de que forma estéo relacionados estes dois momepiaisé a prioridade logica entre ambos,

% Cf. VON RAD — Teologia del Antiguo Testamenmm 167-168.
" Cf. LE DEAUT, Roger —La Nuit Pascale. Essai sur la signification de lagRe juive & partir du Targum
d’Exode Xll 42 Rome: Institut Biblique Pontifical, 1963, p. 86.
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e qual deles deve ser visto em funcéo do ButRara tal, servir-nos-a4 de guia a passagem
biblica que marca o inicio da gesta divina, Ex 1141

A intervencao libertadora de Deus representa o conadsoluto da histéria do povo
eleito, como nos sugere Ex 12,2: «Este més sesavparo primeiro dos meses; ele sera para
vos o primeiro dos meses do ano». O texto contieuaela primeira vez, os «filhos de Israel»
sao reconhecidos como «comunidade de Israel» (EX.1Prata-se de uma expressao de
caracter «litlrgico-sacramentaly» repetida por diversas vezes ao longo deste ¢tapitu
seguir, sdo dadas indicacfes precisas para o déuakia pascal e anuncia-se que o Senhor
h&-de passar nessa noite e ferir os primogénitoggipcios.

Os versiculos 13 e 14 sédo a peca fundamental, eceguefere a relacdo entre os dois
momentos chave da libertacdo. «E 0 sangue seravparam sinal nas casas em que vOs
estais. Eu verei o sangue e passarei ao largop enadera contra vos nenhuma praga de
exterminio, quando Eu ferir a terra do Egipto» (2x13). O sangue do cordeiro € visto como
umsinal de pertengae, por isso, umsinal protector umsinal de Alian¢a, andlogo aquele que
o € da forma mais eminente, a circuncisao.

A eficacia actualizante darefiguracdo profética do sinalado na noite da Pascoa exige
que se insira nauncdo sinal onuncsalvifico que se realizard plenamente na passagem
mar. Pela mediacdo do sinal, Israel, estando aiadi@rra do Egipto, ja foi libertado, pode
mesmo afirmar-se que ja passou o mar. Ja foi sdbt@o dominio do Farad, mesmo se
continua a estar sob a sua jurisdicéo, € perteratastva do Senhor.

Deste modo, através de uma prefiguracdo Urephdpay a ultima ceia no Egipto
reporta-se completamente ao g$eturo imediatgp a passagem do mar Vermelho, momento
central da historia salvifica de Israel. Na peripaaa dinamica teoldgica, a ultima ceia no
Egipto Ginal proféticg e a passagem do mavénto fundadgdrsdo dois momentos de «uma
Unica e inseparavel intervencdo de salvat®s@ passagem do mar faz referéncia ao sinal
profético e a Ultima ceia no Egipto, como prefigdi@ Unica, faz referéncia ao futuro
imediato do evento fundador.

Todavia, a eficacia salvifica do sinal ndo se esgat futuro imediato. De contrario, a
salvacao ficaria circunscrita as coordenadas esfp@ciporais do evento historico e néo
afectaria as geracdes futuras. O texto biblicoaapms a perceber como € que se pode
garantir que a eficacia salvifica da passagem do emabora este seja um evento Unico e

%8 Cf. GRAUDO, Cesare - Irrepetibilita dell'evento fondatoreterazione del rito: la mediazione del segno
profético.RdIT. 24 (1983) 385-393.

*9 GIRAUDO, Cesare - Irrepetibilita dell'evento fondatore7 38

%0 GIRAUDO, Cesare - Irrepetibilita dell'evento fondatore9 38
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irrepetivel, perdure ao longo das geracdes. Segamdandato divino, «Aquele dia sera para
vés ummemorial (zikkaron pvnuoouvvor) e vés festeja-lo-eis como uma festa em honra do
Senhor. Ao longo das vossas geracoes, a deveigafesbmo uma Lei perpétua» (Ex 12,14).
Ou seja, o sinal do cordeiro pascal, dado na rdat@assagem do mar, «aquele dia», néo
esgota nela a sua eficacia salvifica, antes, daveesuperado pelas sucessivas geracoes, «ao
longo das vossas geracdes», para que seja «paf@mdogsso favor) unmemoriab. Pelo
mandato de reiteracdo, recebido durante a ceimabdo cordeiro pascal remete agora para
um futuro longinquadas geracdes que, pela fé e ndo ja fisicamemndéeeasarao o mar. Desta
forma, o sinal do cordeiro pascal ultrapassa ostcamgimentos espacio-temporais do evento
histdrico e torna-se umemorial isto €, «sinal através do qual a comunidaderfardmente
memoéria$® do evento salvifico. De forma que, ano apés agiterando o sinal profético na
celebracao ritual, Israel volta a ser salvo, péJavblta a passar o mar, de forma tao real como
a dos pais, outrora.

«A irrepetibilidade do evento fundador (passagemmw), a irrepetibilidade do sinal
profético dado na situacdo (Ultima ceia no Egiptojresponde a repetibilidade do rito
(celebracdo da Pascof»Assim, através da mediacéo do sinal proféticocada celebracdo
ritual actualiza-se a eficacia salvifica do evehistorico-salvifico. Através da celebracao
memorialda Pascoa a experiéncia da accao libertadora de pErpetua-se de geragdo em
geracao, de tal forma que cada um dos que nelaipamh deve considerar-se contemporaneo
do evento salvifico, como se ele préprio tivess® siesgatado por Deus. Isto esta bem
patente, ndaggadahda celebracdo pascal, na resposta que o pai deafald ao filho mais
novo, quando este quer saber a razao pela qudteadaoPascoa é diferente de todas as outras

noites. Depois de narrar todos os prodigios desisa te salvacdo no Egipto, acrescenta:

«Em todas as gerac¢bes, cada um deve reconhecesi-ageamo como se ele tivesse estado realmente
no Egipto, pois a Torah diz “Deveras naquele diatar ao teu filho, dizendo: foi por causa do que [
Senhor] fez por mim quando estive no Egipto” [cf. B3,8]. Nao sé os nossos pais foram redimidos
pelo Santo, bendito seja Ele, mas também nos redimids, pelo que esta escrito: “E Ele trouxe-nos

para fora dali, para Ele nos levar e dar-nos a wgue Ele prometeu a nossos pais”»
Ha assim uma personalizacdo da festa, cada umsemteplicado nela, implicado no
evento salvifico, sente que também ele é redintadlozomo o foram os seus antepassados,
aqueles que fizeram a experiéncia histérica daagaty e todos os que de geracdo em geracao

nela participaram e héo-de participar pela celémragemorial Todos unidos pela mesma

®1 GIRAUDO, Cesare - Irrepetibilita dell'evento fondatore] 39
%2 GIRAUDO, Cesare - Irrepetibilita dell'evento fondatore] 39
83 Cf. PNTO, Artur [et al.] - Haggadah tradugéo e comentéig. 4 (1999) 223.
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salvacdo, a mesma fé e gratiddo, numa atitude cordemdisponibilidade para a
transformacao espiritual, a libertacdo de tudo@aprime e afasta de Deus e dos demais.

O memorialda Pascoa € recordacéo e actualizacdo do acoateoisalvifico realizado
outrora por Deus, mas é também accédo de gracasiaf@éas maravilhas que Ele operou.
Estas duas dimensdes dwmorialsdo inseparaveis, ao fazer memoria da obra al Wi
Deus, Israel da&-lhe gracas, louva-o, diz bem dmbe,tantos beneficios recebidos. Assim

expressa a sua gratidao na liturgia pascal:
«E nosso dever louvar, elogiar, exaltar, adorandizer, enaltecer Aquele que fez todos estes
milagres pelos nossos pais e por nés. Ele tiroud@ogscraviddo para a liberdade, da dor para a
alegria, da tristeza para a festa, da escuriddgész e da serviddo para a redencédo! Por isga-dei

nos cantar um novo cantico perante Ele. Aleldfal»

Esta sequéncia de verbos que vao dirigidos a Deukiz bem a consciéncia da
incomensuravel grandeza da accao divina, o sewnleconento por parte daqueles que a
celebram. O mesmo acontece com a recitacdo do6SlolgandeHallel, um hino de louvor
ao Deus criador e libertador, que é eternamentadisseu amor. E com os demais hinos do
Hallel (Sl 113-118), expressao celebrativa da gratidddede da esperanca do povo eleito,
que recorda a benevoléncia e a fidelidade de Deus.

Todavia, por maiores que sejam 0 reconhecimentogeatddo humanas, nunca se
esgotardo, nem serdo suficientes, porque a boredadgaca divinas sdo muitissimo maiores.
A gratiddo e o louvor humanos nunca chegariam gedrdouir todos os beneficios recebidos.
Israel tem essa percepcdo e expressa-a atraves Hb632-13, cantado durante a ceia.
Reconhecendo a sua indigéncia, o povo, tal comalmista, sabe que as suas ofertas nada
sdo, comparadas com a grandeza do dom recebidanadd libertacdo. Ao dar gracgas, ao
bendizer Deus, o0 Homem quer sobretudo afirmar qdel& e s6 dele que lhe pode vir a
salvacao, reconhecer a sua soberania, o seu prilAadmesmo tempo, lembra a Deus 0s
feitos grandiosos que fez em seu favor e pede-llee a$ actualize no presente e assim
continue a fazer no futuro.

A celebracdo pascal mantém bem viva a gratiddotgmrgrandes maravilhas que o
Senhor realizou; gratiddo que deve ser transmdelgeracdo em geragao, para que nao se
esqueca nenhum dos beneficios divinos. Ao fazerdrianda accéo salvifica de Deus, Israel
renova-a e actualiza-a na sua consciéncia. Todawemorialtambém € «para que desperte

a recordacdo misericordiosa de Deus em favor dpeen [...] para que Deus se lembte»

64 Cf. PNTO, Artur [et al.] - Haggadah traducéo e coment&R8; MaNNs, Frédéric -La preghiera d’Israele al
tempo di GestBologna: EDB, 1996, p. 190.
% JEREMIAS, Joachim +a Ultima Cenap. 268.
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Diante do memoria] Deus lembra-se do seu povo, recorda-se da nait€®abcoa, das
promessas que fez a Abrado e a sua descendénsis édianca e, ao fazé-lo, faz-se presente
e actualiza a sua salvacao. Por isso, sempre rped telebra anemorialda obra histoérico-
salvifica realizada outrora por Deus, tem a suyaogdigéo a salvacao.

Celebrada de geracdo em geracdo, a festa da Pgsesa se assemelha a uma
«tatuagenmemoriab®®, que «serd para ti como um sinal sobre a tua m&oneo um
memorial (zikkaron pvnuoouvvov) entre os teus olhos, para que esteja a Lei dbdBema tua
boca, porque foi com méao forte que o Senhor tesééz do Egipto» (Ex 13,9). Como ja
afirmémos anteriormente, este € um sinal protextde pertenca a Deus, da sua eleicdo, os
que foram marcados com ele sdo propriedade do Se&ham sinal que protege da
adversidade, ao vé-lo, Deus recorda-se da prontessalvacdo que fez aos seus eleitos, e
liberta-os de toda a escravidao, resgata-os deesa «le serviddo» para onde teimam em
regressar continuamente, o «Egipto» espirituahfldelidade e do pecado. @emorialsera
«como um sinalrfs, oth, onueiov) sobre a tua méo», ao vé-lo, Deus ndo da o castiga
desobediéncia e o desamor com que € correspondalecemiam. Antes se recorda das
promessas que fez na sua Alianca, recorda a slalfide. Recorda tudo o que fez por Israel,
0 seu amor quando ele era ainda menino e chamdaggdo o seu filho (cf. Os 11,1),
protegeu-o, velou por ele, guardou-o como a methiisaseus olhos (cf. Dt 32,10) e conduziu-
o para a liberdade, para a vida.

Com este mesmo vocabulatlf) é referido o sinal protector com que Deus mafcaim:

«0 Senhor marcou-o com um sinalh{ onueior), a fim de nunca ser morto por quem o viesse
a encontrar» (Gn 4,15). A marca de Caim pode smpacada a que Ezequiel refere na sua
visad’. Antes da destruicdo de Jerusalém, Deus mandeuamsnsageiro: «marca uma cruz
(m, tawv, onueiov) na fronte dos homens que gemem e se lamentamcaqesa das
abominac6es que nela se praticam» (Ez 9,4). O danatuz protegeu do exterminio aqueles
gue foram marcados.

O memorialé um sinal para Deus e para Israel, «sera pa@o um sinal». «Para ti»
pode ser entendido no duplo sentido, «xem teu fa@ews, ao vé-lo, protege e intervém de
forma favoravel, renovando a salvacdo de outrara,mprmanece sempre actual por esta via.
Mas também pode ser entendido como sinal que tragradria de todos os que celebram o
memoriala gesta salvifica de Deus, as suas promessas, Adianca, pois, «sera para ti como

um sinal sobre a tua mao e como omamorial (zikkaron pvnuoouvrov) entre os teus olhos,

® THURIAN, Max —La Eucaristia p. 48.
87 Cf. THURIAN, Max —La Eucaristia p. 49.
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para que esteja a Lei do Senhor na tua boca, ptogoem mao forte que o Senhor te fez sair
do Egipto» (Ex 13,9). E proclamacio em acto dasvilhas divinas, leva a accéo de gragas,
a bendizer a Deus, a testemunhar a todos tudoajag®¢nhor fez, a sua obra salvifica. E um
sinal dado para reavivar a memaria daqueles qaenfonarcados com ele. Diante dos outros
povos, é um sinal que responsabiliza, que exigenesmho de fidelidade, de coeréncia de
vida, que pede disponibilidade para responder @s isterpelacoes.

Desta estreita vinculacdo entre sinah@moria] como ficou exposto, se depreende que a
celebracdanemorialda Pascoa tem a mesma capacidade de despertar@iangue tem um
sinal material, como o de Caim ou o dos escolh@tosisdo de Ezequiel. Recorda aqueles
que nela participam que foram resgatados por Beastualiza a salvagéo divina. A festa da
Pascoa é assim sinaleemorialpara Deus e para os Homens. Sinal de pertencsrakd b
Deus, de proteccdo da parte de Denemorialque actualiza a obra salvifica de Deus em
favor do povo que Ele escolheu. Actualiza a Aliaegae Deus e 0 seu povo, recorda a Deus
a promessa da salvacédo definitiva e, aos que #&@raate a promessa feita por Deus, e,
simultaneamente, atesta, diante de todos os paviasglidade de Deus. Identificamos assim
quatro elementos essenciais da liturgia pascairmafao da presenca de Deus na Alianca,
comunicacaoda salvagdo, entercessaoeficaz pelomemoria] proclamacgéae enfim, da
palavra de Deu$% Mais do que tarefa humana, trata-se de um doBeds que, no entanto,
solicita a resposta obediencial do Homem, ndo pr@saela. A graca é eficaz, mas nao €
automatica, solicita sempre a liberdade humanan@uasta colabora com aquela, acontece a
salvagéo.

A celebracdo pascal orienta-se, em primeiro lugara a acc¢do salvifica de Deus no
Egipto, aquando da primeira Pascoa. Todavia, comearrer do tempo, foram-se-lhe
acrescentando outros acontecimentos historicofsalsique também passaram a ser motivo
do memoriale do anuncio pascal. Desta forma, a Pascoa israelhverteu-se na sintese e
recapitulacdo de toda a histéria da salvacdo, cimwepretativa de todas as intervencdes de
Deus em favor do seu povo, «antecipacao, profetiimelo acontecimento salvifico findf»
quando Deus enviar o Messias salvador. De factexpeectativa messianica, que se foi

acentuando, € uma nota fundamental desta festa, semxpressa nesta oragao:

«Bendito sejas tu, Senhor nosso Deus, rei do mungonos redimiste, e redimiste 0s nossos pais no

Egipto, e nos reuniste nesta tarde para comerio®szDo mesmo modo, faz-nos chegar as festas

% THURIAN, Max —La Eucaristia p. 55.
%9 Sorcl, P. — Misterio Pascual. NDL, 1987, p. 1349.
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futuras, alegres pela restauragdo da tua cidadie, possamos comer o sacrificio do cordeiro pascal
[...] e onde te possamos oferecer a homenagem dewoncanto pela nossa redeng@o»

Israel acalenta a expectativa de que o Messiags-ske Imanifestar em Jerusalém numa
noite de Pascda Por isso, esta é também uma noite repleta de anfente e jubilosa
esperanca. O presente da celebracdo da Pascoantneemorialda redencao de lIsrael,
situa-se entre o passado do evento historico-galvié o futuro do seu cumprimento
escatoldgico. Ela é a manifestacdo permanentectvefela fidelidade de Deus. Podemos, por
isso, chamar a Pascoa um sacramento da «AntigacAka pois ela € sinal comemorativo do
passado, demonstrativo do presente e prognéstidotaim’>. Ano apds ano, no presente da
celebracgéo, Israel volta a ser salvo, e sabe quithoara a ser assim até a salvacao definitiva
A fidelidade de Deus a sua Alianca e as promessasgla fez é o penhor dessa salvacéo

plena.

1.3.1.1. O memorialda Pascoa na literatura judaica extra-biblica

O poema dafuatro Noitesafirma que o Messias vira numa noite de Pascoa, g
pleno cumprimento & noite de vigilia inauguradaeus no Exodo (cf. Ex 12,42). Esta noite
especial ninguém sabe quando acontecera, sO Deoshace. Esta expectativa messianica

expressa-se desta forma:
«A quarta noite sera quando o mundo chegar aoisepara ser redimido. As barras de ferro serao
despedacadas e as geracdes dos impios serdodiestEiMoisés subira do deserto e o Rei, do alto: e
o Verbo caminhara no meio deles e eles caminhandtog. E a noite predestinada [da Pascoa] e

preparada para a redencéo de todos os filhosals ksm cada uma das suas gera¢8es»

A expectativa messianica esta aqui indiscutivelméigada a Pascoa, a saida do Egipto.
E o corolario de uma forte corrente biblica, mortegrofética, para a qual a libertacdo do
Egipto étipo da libertagcdo futura e definitiva, a libertacdoagsidgica. De facto, «o Egipto
tornou-se simbolo de terra do pecado, de ondecgtanpo necessario sair para reencontrar a
familiaridade divina e a terra santa para viver amenhdo com Deué Por isso, é
perfeitamente compreensivel que se tenha projecdadmda do Messias para a data da

Pascoa. Para tal, o contributo da liturgia foi debeante, uma vez que, como ja foi referido,

O MARSILI, Salvatore -os Signos del Misterio de Cristp. 379.

"L Cf. FABRIS, R. — Pascua. INDTB, 1990, p. 1415.

2 Cf. HaAG, H. — Paque. IIDBS 1960, Vol. VI, col. 1141.

'3 Cf. FORTE, Bruno —As quatro noites da salvacaBrior Velho: Paulinas, 2009, p. 50. Outra tradugéde ser
encontrada eme_DEAUT, Roger -La Nuit Pascalep. 266.

™ LE DEAUT —La Nuit Pascalep. 121.
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a celebracdomemorial da Pascoa assumiu um caracter eminentemente légaaio e
messianico, que alimentava, ano apés ano, as expeast de Israel, orientadas para a
redencao definitiva no fim dos tempos. Na linhageral, ela situa-se entre o acontecimento
historico da libertacdo do Egipto, que é celebrada libertacdo escatolégica. No poema das
Quatro noitesencontramos precisamente a mesma articulacaerredria da primeira Pascoa
do Exodo precede e, simultaneamentp@ da intervencdo favoravel e prodigiosa de Deus
no final dos tempos, quando vier o Messias, duramieite, na vigilia da Pascoa. A relacéo
entre a primeira e a definitiva Pascoa reflectéasgbém no paralelismo que existe entre
Moisés e o Messias. «Como o primeiro libertadori€és), assim o segunddya missdo de
Moisés étipo da do Messias. Este, qual novo Moisés, ha-de @imdwseu povo a terra da
liberdade, ha-de dar-lhe um alimento perene e gua @iva.

No poema dafQuatro Noites os eventos basilares da histéria de Israel aparec
estreitamente vinculados, a noite da Pascoa érdceventral, o ponto charneira em torno do
qual se dispéem e articulam o passado e o futurds@el; o seu alcance é universal,
contempla o destino do mundo, da sua génese aabiagd@0. Sem prejuizo da significacdo
propria de cada uma das quatro noites, elas fororantodo indissociavel cuja finalidade é
evidenciar a relacéo entre as varias manifestad@&seus na histéria da salvacdo: «cada acto
divino chama e prepara “uma outra noit&’»Assim, a Pascoa ilumina e esclarece os
acontecimentos lembrados no livro mkemorial estes, por seu lado, alargam o horizonte de
significacdo da Pascoa. De factomemorialda Pascoa remete para a criacao, que também
pode ser entendida como uma libertagdo, libertagas forcas do caos primordial,
prefiguracdo da vitéria definitiva sobre todas agds do mal; esta intimamente vinculado
aos patriarcas, mais concretamente ao nascimeosacrificio de Isaac, que, segundo uma
tradicdo judaica, terdo ocorrido ambos a 15 derlis&# como a Pascba De facto, «a
Pascoa mostrou-se como waentro de atraccamo pensamento religioso de Israel: ela atraiu
a si os temas das origens e os da escatologia amiessi®. A fé judaica alimentou-se
continuamente deste manancial inexaurivel da @adi@scal, como evidencia este magnifico
texto do Targum, o poema dasiatro Noites

Na celebracdo pascal da seita de Qumran, tambéamtesnmos um acentuado pendor

escatolégico e messianico, tdo caracteristico daigmo do século primeiffb Também para

S LE DEAUT —La Nuit Pascalep. 301.

% MARTIN-ACHARD, Robert -Essai biblique sur les fétes d’Isra@enéve: Editions Labor et Fides, 1974, p. 44.
7 Cf. LE DEAUT, Roger -La Nuit Pascalep. 152.

8 e DEAUT —La Nuit Pascalep. 374.

9 Cf. Le DEAUT — La Nuit Pascalep. 304.
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esta comunidade, a expectativa de um novo Exoinagem do primeiro, foi determinante.
Pode ler-se nRegra da ComunidadeEles separar-se-d80 do meio da habitacdo dosrsome
perversos para ir ao deserto, a fim de trilhar micho d’Ele (= de Yahvé) tal como esta
escrito: No deserto, trilhai o caminho de...; aplanai estepe uma estrada para 0 nosso
Deus». (1QS VIII, 13-14§. Texto muito idéntico ao de Isaias na sua profdeiaim novo
Exodo: «Uma voz grita: “Preparai no deserto o camido Senhor, aplanai na estepe uma
estrada para o nosso Deus [...]"» (Is 40,3).

Nos textos desta comunidade, encontramos variagrefias a memaoria e atemorial
A rememoracdo de Deus aparece estreitamente vilzcalalliangca com Abrado, em virtude
da qual Deus age com Israel como ndo agiu com megiBum outro povo. Deus é o Unico
soberano, mas nem todos reconhecem que Ele é orSdmiguem tudo recebem. Por isso
permanecem na ignorancia e na impiedade e satadgsipor Deus. Nao assim com Israel,
pois: «escolheste um povo no periodo do teu beciepl@orque te recordaste da tua Alianga.
Estabeleceste-os, separando-os para ti para aBcsa@s entre todos os povos. E renovaste
com eles a tua Alianca na visao da gloria e naasvpad do teu espirito santo, pelas obras da
tua mao» (4Q508 1 I, 6-%) Deus elege e separa Israel de entre todos 0s piazodele um
povo santo, fa-lo participar da sua propria sadtggois s6 Ele é santo, e renova com ele a
antiga Alianca. Este texto deixa perceber uma idegue jA nos referimos anteriormente,
Israel vem a luz como povo, o povo de Deus, poRpigs se recorda da Alianca que fez com
os Patriarcas e, por isso, Israel deve a sua egiaté rememoracao divina.

A Deus se pede que recorde todos os prodigiosequen favor do povo escolhido para
sua heranca, e que nao lhe dé o castigo que an$idalidade merece. Suplicar a

rememoracao de Deus é equivalente a suplicar dpelas pecados cometidos:
«Que se afaste, pois, do teu povo Israel a tuaacél® teu furor por todo o seu pecado. Recorda-te
dos teus prodigios, que tu fizeste a vista dos ggyois fomos chamados pelo teu nome. [...]. Pois tu
nos curaras da loucura, da cegueira e do transtwnmoragdo. Por nossas culpas fomos vendidos,
mas apesar das nossas faltas tu nos chamaste [noktlivraras de pecar contra ti» (4Q504 Il, 11-
16)%2

A presenca constante do povo na memoria de Derssdivda pena que as suas faltas
mereceriam, mas também é um antidoto eficaz corerado, protege-o das ciladas do mal.
Neste texto se espelha bem o reconhecimento déidealg humana, mais inclinada para a

auto-suficiéncia e para o desvario, do que parasposta amorosa e obediencial devida

80 Cf. LE DEAUT —La Nuit Pascalep. 305.
81 Cf. GARCIA MARTINEZ, Florentino, ed. y trad. Fextos de QumramMadrid: Editorial Trotta, 1992, p. 425.
82 Cf. GARCIA MARTINEZ, Florentino, ed. e trad. Fextos de Qumram. 429.
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Aquele de quem tudo se recebe, mormente a propiséacia. S6 a graca divina pode
superar e proteger o Homem da sua fragilidade @git.

Se por um lado se suplica a Deus que se recordantiges prodigios, para o perdado dos
pecados, por outro, se Lhe pede que apague daesuaria as infidelidades cometidas pelos
antepassados, para que o0 castigo néo recaia agergue lhe suplicam, mas, antes, sejam
perdoados das suas proprias faltas: «Tem piedadedslee ndo recordes contra nds as
iniquidades dos nossos primeiros pais em toda argu@onduta nem que foram de dura
cerviz. Tu adquire-nos e perdoa, por favor, a nasisgiidade e 0 nosso pecado». (4Q504
4,11-14%>.

Num dos hinos de ac¢do de gragas, uma ode a adedora de Deus, que d4 o ser a
todas as coisas e 0 sustem, espelha-se o recomimézinhe que tudo acontece segundo a
vontade de Deus, e que sem Ele nada se faz. O Homesmo sendo criatura fragil, conhece
0s mistérios insondaveis da obra divina, mas poogpedprio Deus Ihos revelou. Portanto,
nao ha nada que fique fora da omnisciéncia divQaie poderei dizer, que nao seja sabido?
Que poderei anunciar, que ndo tenha sido contadd® fbi gravado na tua presenca com o
cinzel domemorial por todos os periodos perpétuos [...]» (1QH I, 28“24o memorial
celeste estdo gravadas todas as coisas, inclugydeaados dos Homens.

As referéncias amemorialtambém sao atestadas na literatura exegética, entera que

diz respeito a praxis sacrificial regulada peloraido Levitico:

«Oferecerdo toda a oferenda com a que se oferegdilbagdo segundo o prescrito. E de toda a
oferenda com a qual se oferece incenso ou quefsgEnda seca, tirardo a parterdemoriale
queima-la-do sobre o altar; o que resta dela cord@Ino patio interior. Comé-la-ao os

sacerdotes com pées azimos» (11QT XX, §°12)

Parece aludir-se aqui asacrificio de oblacdo no qual eram oferecidos produtos
agricolas, acompanhados de incenso. Parte desdsa efa queimada sobre o altar como
memorial(azkkaral) apresentado a Deus, em favor do oferente.

A festa anual da Expiacéo ou Dia da grande Expjagglebrado segundo as prescricdes
de Lv 16, é ummemorial «O primeiro dia do més sera para vO0s um grantdadsa um
memorial(zikkaron®® do toque de trombetas, uma assembleia santas kameholocausto de

fogo de aroma que aplaca a YHWH, e oferecereis amlho, um carneiro [...] para o

8 Cf. GaRCiA MARTINEZ, Florentino, ed. e trad. Fextos de Qumramp. 433.

8 Cf. GARCiA MARTINEZ, Florentino, ed. e trad. Fextos de Qumramp. 364-365.

8 Cf. GARCiA MARTINEZ, Florentino, ed. e trad. Fextos de Qumramp. 207.

8 Cf. CHARLESWORTH James H. -Graphic concordance to the Dead Sea scrdlisbingen: J. C. B. Mohr (Paul
Siebeck), 1991, p. 248.
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sacrificio expiatério» (11QT XXV, 3-8}, Neste diamemorial oferece-se o sacrificio de
expiagdo, segundo as normas que o texto descréabattamente (cf. 11QT XXV-XXVI).
Este sacrificio € unmemorial que recorda ao Homem o seu pecado, com vista ao
arrependimento, recorda-o também a Deus, paraaupliseu perdao.

No calendario da comunidade, inclui-se um «diaegendacdo» (4Q320 4 IlI, 6; IVP)
mensal, a ter lugar no dia 4 de cada més. No entaatla se diz em relacdo ao que deve ser
recordado neste dia. Este dia pode ser o dia data®fmensais de que fala o texto de
Nm 28,1%°,

1.3.2.0 memorial sacrificial

Para uma compreensao mais cabal da relacdo quet 1sm com Deus, o Deus da
Alianca, é imprescindivel que nos detenhamos nusretBimentos fundamentais do seu culto,
os sacrificios.

O sistema sacrificial caracteristico da tradicéltueliveterotestamentaffaé muito rico e
complexo. Todavia, os varios sacrificios que deleeifn parte podem dividir-se em duas
tipologias principais: aolah e azebah Os primeiros sdo sacrificios em que a vitima é
completamente queimada, nos segundos, uma pactma da vitima € oferecida a Deus e a
outra é comida.

O sacrificio de holocaustoolah) € um dos mais antigos em Israel, remonta a época
ndmada. Este é, segundo a etimologia hebraicarifisi@ cujo fumo sobe para Deus, ao ser
gueimado; o hebraictblah vem da raiz'alah, que significa «subir». No entanto, a sua
designac&o nao € univoca, por vezes € chagadban(ou seja, coisa aproximada), ou ainda,
oferta queimada Trata-se, em todo o caso, de um sacrificio que ¢emo principal
caracteristica a destruicao total, pelo fogo, tianai que é completamente oferecida a Deus,
nao restando mais que a pele para o sacerdotdiavdnimal devia pertencer ao oferente,
ser sempre macho, fosse de gado graudo ou mildteitpe sem qualquer defeito ou

mutilacdo. (cf. Lv 22,17-25). Os mais pobres, qé@® minham possibilidade de oferecer

87 Cf. GARCiA MARTINEZ, Florentino, ed. e trad. Fextos de Qumramp. 209.

8 Cf. GARCIA MARTINEZ, Florentino, ed. e trad. Fextos de Qumrarp. 468-469.

8 Também pode referir-se ao dia das ofertas mendésnam Nm 29,23.

% Cf. DE VAUX, R. -Instituciones del Antiguo Testamen®8 ed. Barcelona: Editorial Herder, 1976, p. 538:
ALVES, Herculano — Os sacrificios no Antigo TestameBib. 9 (2000) 13-36; MRTONE, C. - Sacrificio e rito
sacrificial nell’Antico Testamento. In BBIALI, Sergio, ed. -l sacrificio: evento e rito Padova: Edizione
Messaggero Padova, 1998. Caro Salutis Cardo; 1511128; GRVALHO, José Carlos - Fontes biblicas da
eucaristiaTheao 43:1 (2008) 13-49.
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animais de maior porte, podiam oferecer uma avemuentanto, devia ser uma rola ou uma
pomba. O sacrificio devia ser feito segundo umaliforeciso (cf. Lv 1,3 ss). Antes do
holocausto o oferente impunha as maos sobre o animal afisacricomo sinal de que este
era propriedade sua, reivindicando, desta forméeogficios do sacrificio que oferecia. Em
seguida, imolava a vitima, e o sacerdote queimaya-aima do altar.

Antes do exilio, este sacrificio era oferecido ergda de gragas em resposta a uma
teofania ou a accao favoravel de Deus. O seu gigdd primigénio € a ac¢cao de gracas que

sobe até Deus e pela qual o oferente se aproxilea de
«Entéo, tomou Manoé o cabrito com a oferenda eecéero sobre a rocha ao Senhor, que faz coisas
misteriosas. Manoé e sua mulher observavam. Onaaebo a chama subia do altar para o céu, subia
também na chama do altar o anjo do Senhor; ao vistemManoé e sua mulher cairam com a face
por terra» (Jz 13,19-20).
O anjo aparece aqui como mediador entre o ofeeeeus que, de algum modo, leva a

accao de gracas até Deus. De facto, seja qualdtera queimada, o que importa é a accao
de gracgas que, através do fogo, sobe até Deus.

O holocaustopodia ser acompanhado por uma oferta de cergarghdl), que eram
gueimados, e vinho, que se derramava a volta do @imo o sangue (cf. Ex 29,38-42; Nm
15,1-26). Este sacrificio era oferecido no templags vezes por dia, de manhd e ao
entardecer, e devia fazer-se perpetuamente. Atrdstes o oferente declara a soberania
absoluta de Deus, a quem tudo pertence.

Dentro da segunda tipologia de sacrificios, tem@aaificio de comunhgasacrificio
pacifico ou sacrificio de plenitudézebah shelamijn E oferecido para dar gracas a Deus e
criar comunhado com Ele, participar da sua prégda e paz, da sua plenitude. Se é certo que
todos os sacrificios visam a comunh&o com Deus$e nels assume ainda maior relevancia. O
banquete do qual participam Deus e o0 Homens, déyensacerdotes, que comem parte da
vitima oferecida, € a expressao plena dessa comuSghtido idéntico tem a aspersdo do
sangue da vitima a volta do altar (cf. Ex 24,38)eera queimada a parte que pertencia a
Deus. Oferta, imolagdo e comunh&o, componentesafmeadtais dos sacrificios, estdo bem
evidenciados naquele que é o sacrificio caradtaristle Israel, mais antigo que o
holocaustd".

Existem trés subespécies do sacrificio de comursgmndo Lv 7, 11-17: o sacrificio de
louvor ou accdo de gracamdal), o sacrificio espontaneo ou voluntarivedabah e o

sacrificio votivo ou de consagracaw@(e), como vemos:

%1 Cf. CAZELLES, Henri — Eucharistie. Bénédiction et sacrifice sibAncien Testament.MD. 123 (1975) 9.
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«Esta € a Lei do sacrificio de comunhéo a oferaceBenhor: se for oferecido juntamente com o
sacrificio de accao de gragas, oferecer-se-d@matite com a vitima do sacrificio de acgao de graca
(todah, bolos sem fermento amassados com azeite, balaema fermento, humedecidas de azeite, a
flor de farinha, frita em filhds amassadas comtazéipresentar-se-a esta oferta com bolos de péo
fermentado, juntamente com o sacrificio de comunbfsvecido em accdo de gracas. Retirar-se-4 um
bolo de cada uma destas ofertas, como tributo athdBee pertencera ao sacerdote, que tiver
derramado o sangue da vitima do sacrificio de ctdmnshelamin). A carne da vitima deste
sacrificio de ac¢do de gracasdah serd comida no proprio dia da oferta. Nada seréado para o

dia seguinte. Se alguém oferecer uma vitima, enpdumento de um votongde) ou como oferta
voluntaria fedabalf, comera dela no dia em que for oferecida, e tonesdera ser comido no dia

imediato. Se ainda restar carne do sacrificio reeb® dia, sera consumida pelo fogo».

O sacrificio de accéo de gracas ou de louvaelmh todale o mais importante de todos
e o que representa de forma mais plena os sausiffie Israéf. Ao oferecé-lo, o Homem esta
a «confessar, proclamar, celebrar» (segundo a $iemda raiz déodah yadah®®. Ou seja, o
zebah todalé «a confissdo que proclama Deus intervenientéaeon do seu povo. Quem faz
esta confissdo, fa-la, celebra-aaumdicdo agradecidaDiz “obrigado” a Deus, e, ao fazé-lo
diz que s6 Deus é Deus, 0 Unico que nos da aquie rfilo conseguimos obter nem
exigimos»”. Ao dizer “obrigado” a Deus, ao dizer bem delerente esta a fazer meméria, a
recordar tudo o que Ihe foi dado, tudo quanto re@ebdo por mérito proprio, mas por pura
benevoléncia divina. Deus nédo fica indiferente ta egitude humana genuina, deixa-se
«afectar» por ela e, na sua resposta gratuita eoamaactualiza o poder eficaz da graca que
foi proclamada, narrada e celebr&l&az participar os fiéis na sua propria vida: «Heme
guem oferece o sacrificio de louvarebah todajy a quem anda por este caminho farei
participar da salvacdo de Deus» (S| 50,23). Deyseraude forma inaudita qualquer
expectativa humana, a sua accado benfazeja trarestea a suplica que se Ihe possa dirigir.
O louvor e a jubilosa accao de gracaszebah todahsédo a forma mais perfeita de lhe
retribuir, muito mais valiosos que a oferta sacidliimolada, sdo um verdadeiro hino a gléria
de Deus. O sacrificio torna-se assim 0 acto sajeieetraduz o reconhecimento de todos os
beneficios recebidos, mormente a salvacdo divine@ qastabelece a vitfa e,
simultaneamente, o desejo de viver em comunhaaddecem Deus.

A liturgia sacrificial de Israel inclui ainda oscsiicios deexpiacao Estes sdo bem mais

recentes que os anteriores, Sdo posteriores ao.dXdra uma certa religiosidade israelita,

92 Cf. LEON-DUFOUR, Xavier —La Fraccion del Pan. Culto y existencia en el NudestamentoMadrid:
Cristandad, 1983, p. 66.

93 Cf. CazELLES, Henri — Eucharistie. Bénédiction et sacrifice, 10

% CARVALHO, José Carlos - Fontes biblicas da eucaristia, 16.

% Cf. CazELLES, Henri — Eucharistie. Bénédiction et sacrifice, 11

% Cf. SVETNAM, James — The Institution of the Eucharist in tiipdptic GospelsBib. 9 (2000) 62.
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estes sacrificios eram uma forma eficaz de apkadea divina, através da humilhagcédo e da
reparacao; e de purificar o pecado e a impurezaahajyrabrindo assim a possibilidade para
uma nova relacdo com Deus. A nocdo de expiacdonesis relacionada com o primeiro
objectivo. O sacrificio reconciliaria Deus com a@ador, restabelecendo a relacdo de amizade
com ele. Esta ideia de uma divindade que se zanga,se vinga daqueles que néo lhe
obedecem, um deus que mete medo, é completamentalal® nada tem a ver com o Deus
criador e salvador de Israel, dispensador de todobeneficios, ainda que completamente
imerecidos. Apesar deste desvio, a motivacdo pahalestes sacrificios prende-se com a
consciéncia de que o Deus santo, o Totalmente @abita no meio do seu povo, fez ai a sua
moradd’. Esta deve ser santa como é santo Aquele queita.Hata esta luz que as leis da
pureza e dos sacrificios a ela associados assuméan a sua relevancia e devem ser
entendidas.

Nos sacrificios dexpiacaoa vitima animal é imolada e o seu sangue é deda@aolta
do altar, «pois 0 sangue € que faz expiacdo pogquida» (Lv 17,11). Embora, o oferente
confesse humildemente os seus pecados, a recoaoilasempre dom da misericordia e da
benevoléncia de Deus, que Ele dispensa a quenptae @f. Ex 33,19).

Dos sacrificios de expiacdosacrificio pelo pecad@attaht) (cf. Lv 6,17-23), através do
qual Israel intenta restaurar a relagdo de Aliaqpgxdida pelas suas faltas, € o mais
importante. Assume um papel fundamental na fest&xgaacdo, quando sao purificados
todos os pecados do povo, que recaem no bode @xpianhviado para Azazel (cf. Lv 16).

O sacrificio de reparacad@ outro dos sacrificios de expiacédo. Era oferepata reparar
a vergonha ‘ésham do pecado de quem tivesse, mesmo inconscientemeotado «o0s
direitos sagrados do Senhor» (Lv 5,15), feito «alglcoisa que o Senhor tenha proibido»
(Lv 5,17), ou «defraudado de qualquer modo o seéximo» (Lv 5, 21). Através do
sacrificio, ficavam reparadas todas estas injarias.

Um sacrificio particularmente relevante para a temaalo memorial € o sacrificio de
oblacéd® Trata-se de um sacrificio incruento, que consist®ferta de produtos agricolas,
mormente farinha com azeite, acompanhados de iocdhma parte destas ofertas era
queimada pelo sacerdote, sobre o altar, comomemorial (azkkarah pvnuéouror ou
avauvnolg), e subia até Deus como perfume de agradavel odor:

«Se alguém quiser apresentar ao Senhor uma oldiecéereais, a sua oferta sera de flor de farinha,

sobre a qual derramara azeite e colocard incers@-la-a aos sacerdotes, descendentes de Aaréo.

7 Cf. ALVES, Herculano — Os sacrificios no Antigo Testamefio,
% Cf. THURIAN, Max —La Eucaristia p. 60-71.
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Um deles tomard um punhado desta farinha com deagebdo o incenso; queimara estemorial

(azkkarahuvnuéouwvor) sobre o altar, como oferta queimada de odor ageddo Senhor» (Lv 2,1-2)

A ofertamemorial ou melhor, a porcadmemorialque se retira da oferta total para ser
queimada sobre o altar é designada pelo vocamkkaratah(uvnuoovvor adtic). A relacdo
entre essa porcdo e o total da oferta € expredsaspixo que se junta azkkarah Este
memorial sacrificial @zkkaral), tal como omemorial cultual gikkaror), aléem de ser um
anuncio da presenca de Deus, da sua fidelidads makavilhas que Ele operou em favor do
seu povo, também é um sinal apresentado a Deusigspartar a sua memaria, para que Ele
se recorde. O objecto da recordacdo que se espekeuds, neste caso, € o oferente. O
memorial serve para dar a conhecer a Deus a sua ofertsua mtencado, para que Ele se
recorde do oferente e das suas suplicas. Por ésoé «como oferta queimada de odor
agradavel ao Senhor», que se eleva até Ele e asgipre 0 seu objectivo. Note-se que, para
tal, apenas se queima a porgaemorial «0 que restar da oblacdo serd para Aardo e seus
descendentes: esta € a parte mais sagrada damlolagsumida pelo fogo em honra do
Senhor» (Lv 2,3). Gnemorialé assim o sinal da oblacéo reservada aos sacgra@oparte
mais sagrada dessa oblacdo, que serd comida 4sanade pdo 4zimo, num lugar santo»
(Lv 6,9).

A traducdo grega do sufixo @ekkaratahaitiic, € «um genitivo objectivo, e significa
que se faz memoéria diante de Deus da obld¢a@»que corrobora a ideia de quenemorial
€ sobretudo para anunciar a Deus a oferta quedbeséentada, queimando parte dela sobre o
altar, elevando-se como perfume que agrada ao Bdhhwn sinal para que Deus se recorde
daquele que lhe oferece o sacrificio de oblacasteNmesmo sentido, podemos interpretar
esta referéncia amemorial «Escolheu-o [a Aardo] entre todos os viventes péerecer ao
Senhor o sacrificio, o incenso e o perfume, cam@morial (uwnudouvov), para fazer a
expiacao pelo povo» (Sir 45,16). O objectongemorialque se quer recordar diante de Deus
€ 0 povo, por quem Aarao oferece o sacrificio.

Também em relacdo explicita conmemoria] encontramos outro tipo de sacrificio que,
embora tenha algumas semelhancas com o antedwstiro dele. Referimo-nos apées da
proposicag paes da apresentacam paes da facede acordo com as varias designacdes com
que é conhecido. Trata-se de doze paes sem fermgeateram dispostos em «duas rimas,
seis em cada rima, sobre a mesa de ouro purogedianSenhor» (Lv 24,6), diante do Santo
dos Santos. Todos os sabados eram substituidasupos novos, e s6 podiam ser comidos

% THURIAN, Max —La Eucaristia p. 63.
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pelos sacerdotes. Sobre eles, deitava-se incemsergujueimado commemorialcolocado
diante de Deus: «Poras, sobre cada rima, incermrsoqoee servird denemorial(le- azkkarah

€Lg avapvnoly) aos paes, como oferta queimada em honra do Sefibor24,7).0 incenso
era queimado para ser sinal da oferta feita a Bquara ser um louvor em sua honra. Este é
um sacrificio perpétuo, expressao da fidelidadpal® a Alianga e, mais ainda, da fidelidade
irrevogavel do Deus da Alianca.

1.3.3.A oragaomemorialda berakah

A berakah judaicd® é, fundamentalmente, uma proclamacdo, uma coofisks
maravilhas de Deus, dos seus inumeraveis prodii@soragédo caracteristica de um judeu,
enquanto membro do povo escolhido, que bendiz @ses, o Deus que se revelou de forma
Unica a Israel, a quem Ele conheceu como a nenhtnm povo (cf. Am 3,2), a quem se deu a
conhecer, e com quem fez uma Alianca, criando demrea relacéo absolutamente singular,
relacdo que, seja qual for o motivo concreto dovdou estara sempre subjacente. A
especificidade desta oracdo € ser a resposta peléaeria a Palavra de Deus que € sempre
um evento, uma intervencdo pessoal na vida doerpatavra criadora, que gera um coragéo
novo naquele que a acolhe.b&rakahé também a expressao perfeita do conhecimento de
Deus no coracdo do povo que Ele conheceu de fomea, 8 a oracdo que faz dos eleitos
verdadeiros adoradores do Deus que |hes faloaedaltinuamente.

Encontramos este tipo de oracdo em varias passdgeBscritura, como acontece, por
exemplo, nos Génesis. Quando o servo de Abradmeadeebeca e percebe neste encontro a
resposta de Deus a sua suplica, ele exclama: «Besgla o Senhor, Deus de Abrado, meu
amo, que nao deixou de ser bondoso e fiel para @aomeu amo e me conduziu a mim
directamente a casa dos parentes do meu senhor24(&7). Deus cumpre as promessas que
fez aquele que acreditou na sua Palavra, é bepeliicsua fidelidade. Aerakahpronunciada
por Jetro, sogro de Moisés, é deveras impressienaobretudo se atendermos ao facto de
que se trata da oragdo de um estrangeiro, que erdnpe ao povo eleito. Todavia, Jetro
regozija-se com as maravilhas que Deus fez, comevedou a Moisés e como libertou o seu
povo das maos do Farao. Por isso, bendiz a Dexendb: «Bendito seja o Senhor que vos
libertou da méo do Egipto e da mao do farad, duestlbu o povo da méo do Egipto. Agora

reconhec¢o que o Senhor é maior que todos os de(Be<8,10-11). Esta é a oragdo de um

190 Cf, BOUYER, L. —Eucharistie p. 35-91.
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estrangeiro que se associa a fé do povo de Deesraponhece que Deus revelou a sua
Palavra a Israel e, nela, as suas promessas. Dagxies confissdo de Deus, identificado nos
seus prodigios, Jetro oferece um sacrificio, emuritn@o com o povo gerado pela Palavra de
Deus.

Nos Salmos, derakah ainda que ndo apareca de forma explicita, esitasnuezes
subjacente. Eles sdo a expressao do reconhecimastmaravilhas de Deus, que é bendito,
cantado, confessado e louvado. Traduzem bem aiéxpi@rde um povo que faz memoria de
toda a sua historia e a vé comagar da manifestacdo e da intervencédo de Deus, atoaés
sua Palavra e dos grandes feitos que a acompanhgoe ea atestam. Um povo que
permanentemente rememora todos os beneficios gaber@le Deus, sem o qual ndo teria
vindo a luz nem teria condicGes de subsistir nmrdeitodas as suas vicissitudes.

Muitos destes Salmos séo ja um esboc¢o ou até mesnuesenvolvimento da estrutura
das grandederakoth litirgicas da Sinagoga. Sobretudo os Salmos qoenpanham os
sacrificios que, com grande fé e jubilo, comecamfaper memoria da acgdo benfazeja de
Deus, outrora, em favor dos seus. Segue-se a afersacrificio, acompanhada de suplicas,
para que Ele actualize os prodigios passados. Destaa, «comecado no louvor,
desenvolvido na suplica, o salmo concluir-se-a erolbgia: Deus permanece o0 mesmo; hoje
e amanha tal como outrora, ele cumulara os $¥ugsta estrutura estad bem explicitada no
Salmo 40. A oferta sacrificial que acompanha estgdm € a oferta por exceléncia, aquela
gue mais agrada a Deus, € a oblacédo de si mestoasagracao total a vontade divina, que é
reconhecida na Palavra escutada.

A oracgdo de consagracdo que acompanha os sasrif@i@ssumindo um papel cada vez
mais relevante, na medida em que tende a ser ass@or da consagracao que o Homem faz
de si préprio a Deus. No que a isto se refere réicplarmente significativa «a evolucdo do
sentido dado a uma expressao litirgimebah todal{"sacrificio de louvor”, ou “de accao de
gracas”)»°~ Comecou por designar um tipo especifico de $eiosf cuja significacdo era
explicitada pelo salmo de louvor que os acompanhBwagressivamente, o «sacrificio de
louvor» deixou de ser apenas a expressao do loenquanto fazendo parte integrante do rito
sacrificial, e passou a designar sobretudo o ppdpuvor, sacrificio por exceléncia.

A importancia que, pouco a pouco, vai tendo a aratdioferenda de si mesmo, sob a
forma concreta de untzerakah no @amago do sacrificio, assume um significadtiquéar no

culto sinagogal. No exilio e na diaspora, sem templtar ou vitima para oferecer em

91 BOUYER, L. —Eucharistie p. 49.
192 BOUYER, L. —Eucharistie p. 51.
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sacrificio, os judeus fazem desta forma de orag@wardadeiro sacrificio. Em qualquer lugar
onde se encontrem, podem oferecer a Deus, atragsuhderakoth a «oferenda pura»
(MI 1,11). E desta forma que todo o Israel vé cudspa promessa que fez dele um povo
sacerdotal, um reino de sacerdotes, que consagixusaa terra inteira (cf. Ex 19,3-6).

A tradicdo judaica da-nos conta de dois tipodeimkoth Encontramos aquelas que nédo
sdo mais que formulas breves, um simples louvoaamdio de gracas, que o judeu piedoso
deve recitar ao longo do dia, desde o levantaa@tdeitar. Através destagrakoth todas as
realidades que tecem a existéncia saem do espaamserge profano e séo introduzidas na
esfera do sagrado, pois todas tém a marca de Deds.€ recebido como dom, do qual se faz
continuamente memoaria e se agradece.

Outrasberakothtém uma estrutura mais elaborada e ampliada, @rsbito proprio € o
culto sinagogal e as refeicdes. Mas € na sua elaga as primeiras que elas alcancam toda
a sua amplitude, pois aquelas sao o substratosgesia a expressdo de um povo sacerdotal
gue nédo cessa de santificar o nome do seu Dewsiptiear a vinda do seu reino e que a sua
vontade se faca.

Dasberakothcaracteristicas do culto sinagogal, destacam-gege@sompdem a&efillah,
dezoito béncaosSchemonéh Esrghrecitadas depois d6chemahTrata-se da «oragdo por
exceléncia¥® de acordo com o significado do préprio nomefillah. Vejamos a primeira
destaderakoth

«Bendito sejas tu, Senhor, nosso Deus e Deus despais, Deus de Abrado, Deus de Isaac e Deus
de Jacob, o Deus grande, poderoso e venerado. diasmo que és misericordioso, que possuis
todas as coisas, que te recordas das piedosas aldpais e que enviaras um redentor aos filhes do

seus filhos, pelo teu nome, no amor: bendito geja8enhor, o escudo de Abrad»

Estaberakahé ummemorialdos Pais com quem Deus celebrou a Alianca, Abead@®
patriarcas Isaac e Jacabemorialque leva & ac¢ao de gracas por tudo quanto Dalizore
em seu favor e de todos os seus descendentes;cdcgéacas pela misericordia de Deus, pela
sua grandeza, o seu poder; € accéo de gracas @elaria que também Deus faz da resposta
obediente dos Pais a sua Palavra; é accdo de gmatgaspada pelo Messias que ha-de vir
salvar os seus filhos. Memadria e escatologia, plassafuturo, que fazem do presente da
oracdo fonte inesgotavel de uma fé e de uma eg@ermguebrantaveis. A esperanca

messianica esta bem explicitada também nab€vakah abirkat David «Faz logo florescer

193 BouYER, L. —Eucharistie p. 74.

194 Cf. BOUYER, L. — Eucharistie p. 75-76, «Béni sois-tu, Seigneur, notre Dieu eDieu de nos péres, Dieu
d’Abraham, Dieu d'lsaac et Dieu de Jacob, le Dimand, puissant et révéré. Dieu trés-haut qui fasgritorde,
qui possedes toutes choses, qui te rappelles éesgs actions des péres et qui enverras un rédenaie
enfants de leurs enfants, pour ton nom, dans I'ant@ni sois-tu, Seigneur, le bouclier d’Abrahams.
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0 rebento de David, e que 0 seu corno seja exafialdotua salvacdo, pois n0s esperamos a
tua salvacdo todo o dia. Bendito sejas tu, Senpois tu fazes florescer o corno da
salvacdo¥”. Trata-se de uma suplica formal pela vinda do Mestescendente de David, de
gquem se espera a salvacdo definitiva. Que Deudanéle em o enviar, que se apresse a
responder a expectativa do seu povo, que em jabédeperanca aguarda esse dia grandioso
que lhe trara o Salvador prometido.

No que se refere a liturgia das refeicoes, € ntegtmdas refeicdes familiares, mormente
as das festas, como acontece com a ceia pasca)agassume toda a sua relevancia. Trata-
se, portanto, de uma liturgia familiar. Todavisgsen contributo para a alimentar a vida de fé
comunitaria de Israel foi tdo importante como daslnagogal.

Formalmente, a refeicdo comeca quando o pai delifaparte o pdo, que depois é
distribuido pelos comensais, e pronuncia, em nometodos, uma béncdo para toda a
refeicdo: «Bendito sejas tu, Senhor, nosso Deugjaenundo, que fazes brotar o pao da
terrax®®. Seguem-se os varios pratos e célices, acompasitiadorespectivas béncéos. Na
ceia pascal, eram servidos pratos caracteristegtse eles, as ervas amargas e o cordeiro,
acompanhados de béncaos especiais, e era recitatpyadah elementos que tornam esta
refeicdo absolutamente singular.

O rito principal acontece no final da refei¢cdo, @ de familia, depois de receber um
calice de vinho misturado com agua, exorta todosoosensais a associarem-se a sua accao
de gracas, dizendo: «Démos gracas ao nosso Deaisogualimentou da sua abundantia»
Os convivas respondem: «Bendito seja aquele deatwjadancia nos alimentou e de cuja
bondade nos faz vivel¥. Segue-se a béncdo dos comensalkstkat ha-mazoncomposta

por trésberakothque sdo cantadas pelo que preside a refeicao:
1. «Bendito sejas, Senhor, nosso Deus, rei do uniyeps® alimentas o mundo na [tua] bondade,
[tua] graca e [tua] misericérdia, que das o alimemttodo o ser vivo, sustentas o mundo inteiro
com a tua bondade, a tua graga e a tua misericordia
2. Te damos gracas, Senhor, nosso Deus, por nodttesem heranga uma terra boa e espagosa.
3. Tem misericérdia, Senhor, nosso Deus, de Israelpto, de Jerusalém, tua cidade, de Sido,
morada da tua gléria, do teu altar e do teu temBlendito sejas tu, Senhor, que edificas

Jerusalém®,

195 Cf. BOUYER, L. —Eucharistie p. 78, «Fais bientét fleurir le rejeton de Davitlgae sa corne soit exaltée par
ton salut, car nous attendons ton salut tout le @éni sois-tu, Seigneur, car tu fais fleurir aree du salut».

19 cf, EREMIAS— La Ultima Cenap. 116, BUYER, L. —Eucharistie p. 83.

197 Cf. BOUYER, L. —Eucharistie p. 84; EREMIAS, Joachim- La Ultima Cenap. 117.

198 Cf, BOUYER, L. —Eucharistie p. 84; EREMIAS, Joachim- La Ultima Cenap. 117.

199 Cf. EREMIAS, Joachim- La Ultima Cena p. 118; BUYER, L. — Eucharistie p. 87, apresenta uma versao
bastante mais extensa destaslig&akoth
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Esta € a béncéo da refeicdo enquanto tal, procksure o terceiro célice. E a béncéo
por exceléncia, nasce como resposta ao mandaiodhiBEntdo comeras e ficaras saciado,
agradecendo ao Senhor, teu Deus, pela terra otimée deu» (Dt 8,10).

Em ocasides festivas, como acontecia na ceia pastaiceiraberakahacrescentava-se

uma oracgdo, com caracteristicas particularmentégantes para o nosso estudo:

«Nosso Deus e Deus de nossos pais, queraorialde n6s mesmos, o de nossos paisemorialde
Jerusalém, tua cidadeptemorialdo Messias, filho de David, teu servo, memorialdo teu povo, de
toda a casa de Israel se eleve e venha, que ejpiegheeja visto, aceite, entendido, recordado e
mencionado diante de ti, para a libertacdo, o lzegraca, a compaixdo e a misericérdia, neste dia
[nomeia-se a festa]. Lembra-te de nds, Senhorpridess, a seu respeito para nos fazer o bem,-visita

nos por causa dele e salva-nos por ele, vivificammopor uma palavra de salvacdo e de misericérdia

[...]»*%

Nesta oragdo, sobressai a frequéncia com que é nsamtabulanemorial(zikkaror), o
que lhe confere um teor iminentemente anamnétice. fecto, em todas as festas,
particularmente na da Pascoa, se celebremorialdas maravilhas de Deus, de toda a sua
obra em favor de Israel. E uma confissdo da fiddédde Deus, uma suplica confiante para
que também Ele se lembre dessa mesma fidelidaokeeavconceder as gracas de outrora.

O memorialé o sacrificio por exceléncia, o sacrificio totahte apropriado a Palavra e
accao de gracas que ela provoca como resposta mesio, a refeicdo assume um caracter
sacrificial. Os que dela participam, ao bendizeB@us pela sua refeicdo, e ao reconhecerem
nela, através destzerakah o memorialda obra criadora e redentora de Deus, véem nela o
sinal eficaz da perene actualidade da obra divinan&s ainda, do seu cumprimento
escatoldgico. Neste sentido, assume particulavaetga a suplica para que Deus se lembre
do Messia5", para que envie o salvador prometido, da casaadédPque trard a salvacao
definitiva. Pede-se a Deus que apresse a Parusiayap tarde a cumprir 0 que prometeu pela
boca dos Profetas, seus servos.

110 Cf, BOUYER, L. — Eucharistie p. 87, «Notre Dieu et Dieu de nos péres, que le en@irde nous-mémes, et
de nos péres, le mémorial de Jérusalem, ta citdhélmorial du Messie, le fils de David, ton servifeat le
mémorial de ton peuple, de toute la maison d’'Isrsglleve et vienne, qu'il arrive, soit vu, accemétendu,
rappelé et mentionné devant toi, pour la délivrafedien, la grace, la compassion et la misérigoeth ce jour
[on précise ici la féte]. Souviens-toi de nousg8eur, notre Dieu, a son propos pour nous fairbien, visites-
nous a cause de lui et sauves nous pour lui, novifsamt par une parole de salut et de miséricofdd;
JEREMIAS, Joachim- La Ultima Cenap. 277. O italico é nosso.

11 Expressdo muito cara BREMIAS, Joachim- La Ultima Cenap. 277.
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1.4. Sintese do primeiro capitulo

A experiéncia salvifica do evento fundante de IsragExodo, e a Alianca que Deus
celebrou com ele no Sinai ficardo para sempre desvaa memoria pessoal e colectiva do
povo eleito. Serdo recordadas de geracdo em gem@@mtinuamente agradecidas. Esta
rememoracao tem um papel fundamental na constdegadentidade deste povo, o povo de
Deus, o0 «povo da sua heranca» (Dt 4,20).

Mais determinante ainda € a acgdo remememoratiieds, que mantém viva e actual a
salvacdo de outrora. Esta actualizagcéo eficaz ci@oagalvifica acontece de forma particular
no memorialda Pascoa, que Israel deve celebrar ano apésegumndo o mandato divino. E
deve fazé-lo, ndo s6 para perenizar a graca salyiflas também para se dispor a acolhé-la
novamente, a deixar-se libertar de todas as esé@ewique o impedem de gozar a liberdade
gue Ihe foi outorgada no dia em que foi resgat@dmemorialdeve ser reiterado igualmente
para que ndo caiam no esquecimento tdo grandewilihasaque o Senhor realizou em seu
favor, e para que continuamente Ele seja louvaslndibo e adorado.

A Péscoa é sintese e paradigma de todas as aagifazdjas de Deus em favor do seu
povo, pretéritas, presentes e futuras. Por issotaehbém € antecipacédo, profecitipe da
salvacao escatologica, da salvacdo messianica pdaneeardentemente esperada. O presente
da celebracamemorialsitua-se entre o passado do acontecimento histdecsalvacao e o
futuro do seu acabamento escatoldgico.

Os sacrificios e aberakothtambém desempenham um papel fundamental no celto d
Israel. Também eles sdo umemorial para Deus e para os Homens. Diante deles, Deus
recorda-se daqueles que lhe oferecem os sacriféecides que o bendizem e, ao fazé-lo,
concede a sua graca, que € sempre salvifica. Ogipmor sua vez, proclamam e confessam
asmirabilia Dei. Antes de ser iniciativa humanamm@morialé dom de Deus aqueles que nele
créem, a fim de que eles o possam representarediaie e, como testemunho de fé na
fidelidade divina, oferecé-lo como sacrificio deaatavel odor que «se eleve» e chegue até

Deus.

46



CAPITULO II

O MEMORIAL NO NT E NA TRADICAO CRISTA

A comunidade crista primitiva acolheu a riqguezantemorial veterotestamentéario, com
toda a sua diversidade de matizes. A sua impodéaecidencia-se logo na missdo dos
Apoéstolos, pois aqueles a quem anunciam a Boa Mevdesus Cristo devem guarda-la na
memoria, recorda-la, ndo como simples recordacdcolpgica, mas como recordacdo
operativa e dinamica, que leva a conversao e aadmsegto da Pessoa e do Evangelho de
Jesus Cristo. S6 esta recordacdo pode fazer davidavida realmente cristd. A comunidade
cristd e cada cristdo rememoram toda a vida edsrkesus, as maravilhas que por Ele Deus
realizou em favor do seu povo, mormente na suaennessurreicdo, sintese de toda a sua
vida de entrega ao Pai para salvacdo dos Homewgnéo central da historia da salvacéo. Tal
como o antigo Israel devia recordar permanentemente o que Deus realizou para sua
salvacao, sobretudo o evento fundante, a libertdgdBgipto e a Alianga no Sinai; 0 novo
Israel deve fazer o mesmo com o evento salvificomdee-ressurreicdo de Jesus Cristo. Para
gue este ndo caia no esquecimento, e para queagdalpossa chegar a todos os Homens,
Jesus, na véspera da sua morte, institnemorialda sua Pascoa. Este deve ser celebrado de

geracdo em geracao.

2.1. Cristo, cume da historia da salvacéo

No NT, okerigmada comunidade crista primitiva contém uma afirroag@mpletamente
nova e radical: Jesus Cristo € o Unico salvadorneninum outro ha salvacdo, «pois ndo ha
debaixo do céu qualquer outro nome, dado aos hgnyelesnos possa salvar» (Act 4,12).
Pela sua paixao, morte e ressurreicédo, Cristotibey Homem da condi¢cdo negativa em que

vivia e fé-lo entrar definitivamente no mundo navaos ultimos tempos. Ele é o enviado de
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Deus, ndo para condenar o mundo, mas para o gafvdo 3,17). Depois do evento Cristo,
abre-se uma certeza para todo o Homem, de todtsgms e de todas as latitudes: Deus
«qguer que todos os homens sejam salvos e chegueomaecimento da verdade» (1 Tm 2,4).

Encontramos no NT grande parte dos elementos @éaidogia do AT. A comunidade
crista primitiva, em continuidade com a herancarggebeu de Israel, percebe a salvagdo nao
apenas como restauracdo ou superacdo de uma gitdagfavoravel, mas também, e
principalmente, como dom gratuito de Deus, comawskinstaurar uma nova e mais profunda
relacédo pessoal entre Deus, o Pai do Senhor #&saglomens, chamados a serem realmente
filhos, a dirigirem-se a Deus chamando-o Abf&>Cristo revela o verdadeiro rosto paterno
de Deus, como s0 o Filho Unigénito o pode fazer.

Outro aspecto comum da nova fase da historia dagg, a fase inaugurada por Cristo,
e que estd bem patente nos escritos neotestamentra tensdo entre 0 cumprimento e a
espera: a certeza da presenca dos ultimos tempoamda o0 desejo da pétria definitiva, a
nova Jerusalém, nem anula a tensao escatolégacdies, incentivo para uma vida empenhada
e comprometida.

O tempo historico-salvifico € uma linha continua,qual cada acontecimento abarca o
passado e o futuro, enquanto cumprimento, por wio, l@ promessa nova de futuros
aperfeicoamentos. Assim, podemos descobrir na 8itilias fases da Unica historia da
salvacao: o anuncio e o cumprimento, a promessaalidade, a profecia e a sua realizacao.
Estas duas fases coincidem com o antes e dep@gesie, com o AT e o NT, mas sem nunca
romper a unidade da Alianca e de toda a historisatleacao, trata-se de uma Gnica economia
da salvacéo.

Se na primeira fase do plano divino da salvaca&ueaviencdo de Deus se manifesta em
acontecimentos-figurana segunda, manifesta-se de forma definitiva amontecimentos-
realidade E sempre uma salvacdo que se concretiza naihjstiamtro da qual atinge o
Homem. Todavia, isto sé é plenamente verdade cawcontecimento Cristo, acontecimento
central, sentido Ultimo de toda a histéria que ecedeu e da que lhe sucedBuA
encarnacao do Filho de Deus realizou de forma @weliraquilo que a antiguidade tinha
almejado, aquilo que ela esperava de maneira aanfosno asombrado futuro que viria. O
dom de Cristo vai para além de tudo o que os Hormpedsam esperar. Pela sua morte
redentora, Cristo refaz a unido entre Deus e osddemcura e glorifica a criatdfa A

112 ga1 VATI, Giuseppe Marco — Salvacién.DelDC, p. 1279.
13 Cf. PsToIA, A. — Historia de la Salvacion, p. 1006.
114 Cf. CasEL, Odo —O mistério do culto no cristianismp.82.
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entrada pessoal de Deus, em Cristo, na histériaraupcomparavelmente tudo o que os
antigos acontecimenta®mbrafaziam antever. A Pessoa e a obra de Cristo nzaaife o
sentido e o fim dos acontecimentos do passadoupargnstituem o seu cumprimento pleno
de forma inaudita, pois em Cristo «habita realmémde a plenitude da divindade» (Cl 2,9),
foi por Ele e para Ele que todas as coisas foraadas e nele todas subsistem (cf. Cl 1,15-
17); nele, que é a manifestacdo pessoal do mistérieontade de Deus, fomos escolhidos
antes da criagcdo do mundo, e pelo seu sangue fediosidos (cf. Ef 1,4-14).

Com a encarnacao do Filho de Deus, o tempo de Binge o seu sentido pleno e
salvifico. Ao entrar na histdria, Jesus resumessg#o e o futuro e revela o rosto misterioso
de Deus. Os acontecimentos do passado ndo saauessmbrae figura darealidadeda
salvacao, que esta Unica e totalmente no evengioCrh partir do momento em que se
identifica com os acontecimentos da sua vida tarrencarnacdo, pregacao, paixao-morte,
ressurreicdo-glorificacdo, torna-se histtiaNo plano divino da salvacéo, Cristo é o centro
do qual tudo parte e para onde tudo converge; alel@ave de leitura desse plano salvifico,
desde a criacdo até a sua Ultima vinda gloriosa.

Assim, a humanidade de Cristo habitada pela pl@aitla divindade significa presenca
de Deus na histéria e no tempo concretos, «e habittre n6s» (Jo 1,14), e é a origem do
acontecimento fundamental da sua existéncia e aogéeeja, do mistério de Cristo: a sua
paixdo, morte e ressurreicdo. A afirmacdo do SimbePadeceu sob Poncio Pilatos»,
sublinha intencionalmente a densidade histéricenttério de Cristo, que nao seria misterio,
ou seja, acontecimento de salvagdo se nao tivegm@&mcias historicas, se ndo tivesse uma
consisténcia historica.

O mistério de Cristo € ®lospara o qual se orientava desde a origem o plameds; e,
simultaneamente, é principio concreto da salvacdo que Deus quer oferecer & togo
Homens. Por isso, o mistério de Cristo é o centooceme da histdria da salvacéo, que so
nele tem a sua actualizacéo plena e a sua razr tfeDeus, ao revelar-se, pela sua Palavra,
pelo seu_ogos entrou de uma Unica vez na historia, mas de omaaftdo completa, que esta
aparicao Unica pode ser datada, tal como qualqusy acontecimento histérico: «<No décimo
quinto ano do reinado do imperador Tibério, quaRdocio Pilatos era governador da Judeia»
(Lc 3,1). Esta mesma Palavra de Deus, «fez-se hen{@m1,14) em Jesus Cristo, 0 que
significa que, em toda a sua plenitude, se convene historid™’, entrou no tempo.

15 Cf. PsTOIA, A. — Historia de la Salvacién, p. 1006.
16 Cf. TrRIACCA, A.M. — Tiempo v liturgia. INNDL, p. 1980.
17 Cf. QULLMANN, Oscar -Cristo y el tiemppp. 14-16.
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2.1.1.Cristo, Senhor do tempo

A salvacdo € uma realidade que estd completamesgeida numa dimensao histérica,
que nédo lhe serve apenas de suporte, mas que fsahdgdo uma linha continua que se
desenvolve no tempo, dando origem a diferentes demipdividualizados em momentos
sucessivos. Por isso, o tempo da histdria da sadvago € @whronosinexoravel que devora
os Homens, mas Kairés, o tempo historico cheio de acontecimentos sabsfi Dai que a
plenitude dos tempos seja o0 tempo da realidade mdanmp tempo em que a promessa se
tornou realidade e o anuncio se cumpriu, dandor lagaacontecimento. Para o indicar, 0s
escritos do NT utilizam o substantiyg€roma ou seja, plenitude, e o verlpberéo, que
significa dar plenitude ou cumprimehtd Assim se expressa a realizacdo e a plenitude,
relativamente a um tempo de espera, de promessasitdrio.

Com Cristo, inaugura-se um novo periodo de tempsud# entrada no tempo histérico
representa o centro do tempo. Centro este entemdidoo sentido quantitativo, que separa
duas metades com a mesma duracdo, mas no sentidoore decisivo$®, pois, com a
encarnagao, o Reino de Deus tornou-se presenteemm ans Homens. O evento Cristo
converteu-se na medida para todo o tempo histépassado e futuro. Ele pbe fim aos
«tempos de ignorancia» (Act 17,30) do passado, aleno tempo da expectativa messianica
judaica chegou ao seu termo. Desta forma, o celatriempo deixa de estar projectado num
futuro escatolégico, o futuro da vinda do Messalsaslor, como acontecia no judaisiipe
torna-se presente no acontecimento histérico daeviobra de Cristo.

O cristocentrismo da histdria tem consequénciassgueeflectem também na dimenséo
cronoldgica, a contagem do tempo em todo o Ocidefeéa a partir do ponto central que é o
nascimento de Cristo. Dele partem, em sentidostopoduas numeracoes distintas, uma em
direccdo ao futuro, outra em direccdo ao passadpoisl de Cristo e antes de Cristo,
respectivamente. A encarnacao de Cristo é consideramo o centro temporal de todos os
outros acontecimentos. E Cristo quem da sentiderapo.

A obra historica de Jesus Cristo expressa plenameeaccdo reveladora de Deus, neste
sentido, toda a revelacdo, todos os aconteciméigtdrico-salvificos devem ser iluminados
por este acontecimento central. Na perspectivéacrssalvacao esta ligada a uma sucessao

continua de acontecimentos temporais, que abarcg@assado, o presente e o futuro. A

118 Cf, AUGE, Matias — El tiempo como misterio salvifi®hs 298 (2010) 280.
119 CULLMANN , Oscar -Cristo y el tiemppp. 23.
120 Cf. QULLMANN, Oscar -Cristo y el tiemppp. 69.
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revelacdo e a salvagdo acontecem no decorrer ddinimatemporal ascendente. Por outro
lado, existe uma relagéo entre todos os acontetaméstorico-salvificos e o acontecimento
historico, Unico e central, acontecimento fundawlept decisivo, precisamente, pela sua
historicidade: o acontecimento da encarnacao, paxérte e ressurreicdo de Cristo, que se
torna, entdo a chave de interpretacdo de toda@ihiskDe uma vez para semprepliapax
(Rm 6,10), Cristo libertou e salvou todos os Honmeeds todos 0s tempos, acontecimento que
chegara ao seu pleno cumprimento no finaleda presente com a sua vinda gloritida
Assim, oephapaxde Cristo inclui em si a ideia de uma continuidsigigra temporal.

Com a encarnacéo do Filho de Deus, o eterno t@raesente no tempo, por isso, 0S
primeiros tempos chegam ao fim e inauguram-setoaad tempos; surge uma Alianga nova
e eterna. Os Ultimos tempos sao o proprio JeswsoCria medida em que nele se cumpre o
mistério total da salvacdo, pois o Salvador do rourd o mesmo, ontem, hoje e pelos
séculos» (Heb 13,8Y. Todavia, a soberania de Jesus ainda ndo é camgete visivel e
perceptivel (cf. Heb 2,8), ha ainda diversas «pasdue impedem muitos Homens de viver a
liberdade dos verdadeiros filhos de Deus, ha muifos rejeitam Jesus Cristo e a sua
salvacao. O tempo intermédio, o tempo que vai daguiExdo, morte e ressurreicdo de Jesus
até a Parusia € um tempo em que o cristdo é chaanader com o ardor de quem ja pertence
ao tempo definitivo, ainda que dentro da histotimana e cosmica que se encaminha para a

sua consumacao.

2.2. Da memoria aomemorialde anamnesis

No NT, a frequéncia dos vocabulos do campo sentrdic memorial € bastante
significativa, cerca de 76 ocorréndigs repartidas por uma grande variedade de termos
gregos, que na Septuaginta traduzem o hebraicdzkr). Todos derivam da raizvn e
apresentam uma grande afinidade entre eles, o eyamth algumas dificuldades na sua
interpretacdo e delimitacdo de forma clara. Parstocoar esta dificuldade, ha quem os
traduza a todos da mesma forma, acabando por hédzea a sua riqueza semantita O
verbouwprnokouet € 0 mais repetido, com uma percentagem de 30,896ifiSa recordar,

trazer a memaria, pensar, ser mencionado. Loggurséemos o verbavnuoveiw (27,6%),

121 Cf. AUGE, Matias — El tiempo como misterio salvifico, 284.

122 Cf, TRIACCA, A. M. — Tiempo y liturgia, p. 1980.

123 BaARDY, M. [et al.] —Concordance de la Bible. Nouveau Testaméhied. Paris: Editions du Cerf; Editions
Desclée de Brouwer, 1983, p. 512.

124 Cf, BARTELS, K. H. — Recuerdoufeia). In DTNT, 1994, Vol. IV, p. 49.
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recordar, ter em mente, pensar, mencionar; o verhouviokw (9,2%), lembrar, trazer a
memoria, recordar, pensar; com a mesma frequéoa@apstantivo femininaueia (9,2%),
lembranca, memoéria, mencdo; o verbaypiuwiokw (7,9%), fazer lembrar, recordar; o
substantivo femininavauvnolrc (5,3%), anamnese, lembranga, memoéria; o substanéutro
uvnuoowvor (3,9%), memoria, lembranca, ofertemorial o substantivo femininéméuvnoig
(3,9%), lembranca; o substantivo feminipenun (1,3%), memdria, lembranca; o verbo
émavopLprnoke (1,3%), lembrar.

Estes vocabulos ocorrem em quase todos os esc@oiestamentarios, abrangendo
contextos varios. Embora pertencendo ao grego comanautores do NT deram-lhe uma
nova amplitude de significagdo, como ja tinhamofeis do AT, mas superando-os, dada a
novidade das realidades expressas por alguns destéabulos. Ndo admira, pois, que 0s

termos da raigvn tenham um sentido predominantemente religiosopeantéo exclusivo.

2.2.1.Deus recorda-se

Nos canticos das narrativas lucanas da infancidedels, a gesta salvifica de Deus
aparece estreitamente vinculada a rememoracao. Reosda-se porque € fiel as suas
promessas: «Acolheu a Israel, seu servo, lembnadp6fivat) da sua misericordia, como
tinha prometido a nossos pais, a Abrado e a suam@dncia, para sempre» (Lc 1,54-55). Por
isso, Maria, mulher agraciada e agradecida, rgjubitanta a sua gratidao, pela fidelidade e
misericordia de Deus, que ndo se esquece do seuw @ada pleno cumprimento as suas
promessas. Também Zacarias canta e bendiz a Deugnhgiou 0 Messias prometido, «para
mostrar a sua misericordia a favor dos nossos paisrdando unobfival) a sua sagrada
Alianga» (Lc 1,72). «Num e noutro cagonoffjvar surge como uma explicagéo teologica do
evento messianico: agora se torna reconheciveleagéio misericordiosa de DeliS» e se
comeca a perceber o verdadeiro alcance da sua ggsame

O autor da Carta aos Hebreus, lendo o S| 8,5-7haweccristoldgica, ndo deixa de referir
este traco tdo destacado na tradi¢cdo biblica elégerminante na experiéncia de fé: Deus
recorda-se do Homem, este € objecto privilegiadbeteevoléncia divina. Pode, pois, afirmar
como o salmista: «Que é o homem, para que te rezdrtdivnokn) dele, ou o filho do
homem para que cuides dele? Fizeste-o por um paotertor aos anjos, coroaste-o de honra
e de gldria, submeteste tudo aos seus pés» (Hek).2Begados os dias da nova Alianga,

125 MIcHEL, O. =M wuviiokouat, col. 303.
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prometida pela boca do profeta (cf. Jr 31,31-34udapenas se recordara do seu amor
benfazejo: «<E ndo mais me lembrapemc6s) dos seus pecados» (Heb 8,12; cf. 10,17), o que
equivale a afirmar o perdéao dos pecados.

As passagens que acabamos de referir ttm umaréssenancia veterotestamentaria,
igualmente atestada na pericope da conversédo dari@nromano Cornélio. Trata-se de um
homem piedoso, temente a Deus, solicito para corpobses e fervoroso na sua oracdo
(cf. Act 10, 2). Embora ndo pertenca ao povo despeéo esta longe da sua fé, reconhecida
por Deus, como atestam as palavras que o Anjoitlgee chuma visdo: «As tuas oracdes e as
tuas esmolas subiram & presenca de Deus, e Eledoaese {ic pvmpéouwor)'?® de ti»
(Act 10,4). Ha um claro paralelismo entre as oragdeas esmolas de Cornélio e a oferta
memoria] a azkkarah (uvnuoovvor ou avapvnolg) a qual fizemos referéncia no capitulo
anterior. Aquelas, a semelhanca desta, sobem aié @mmo perfume de agradavel odor
(cf. Lv 2,2), comamemorial sinal apresentado pelo Anjo diante de Deus, (espertar a sua
memoria, para que Ele se recorde. A funcao desje édmanaloga a dos Anjos intercessores
que na liturgia celeste apresentam diante de Dewsagdes dos santos como uma oferta de
incenso (cf. Ap 5,8; 8,3). Esta imagem tera sidstdrde comum na linguagem litdrgica,
perceptivel mesmo para alguém que néo frequentamat@ judaico, como era o caso de
Cornélio. O proprio nos da a sua interpretacameaiar a visao que teve a Pedro: «e [0 Anjo]
me disse: Cornélio, a tua oracédo foi atendidataasesmolas foram recordadasjobnoar)
diante de Deus» (Act 10,31). A visdo surge prectsdae quando este estrangeiro se
encontrava recolhido a fazer a sua oracéo, conia fi@bitualmente as trés da tarde, segundo
o que ele mesmo refere a Pedro (cf. Act 10,30).rrélio neste versiculo da a exegese do
memorial As oracdes e as esmolas, cujo simbolo é a oblagaworial sdo evocadas perante
Deus, rememoradas pelos anjos intercessoreser@orialé um recordar a Deus uma suplica
que se eleva até Ele para ser atendfdaksta concepcéo donemorialesta profundamente
enraizada na tradi¢cdo judaica e extravasa-a, cemersebe nesta pericope.

A mediacao intercessora do Anjo da visdo de Carnainbém pode ser comparada a do
Anjo Rafael. Este € «um dos sete Anjos que apraseats oracdes dos justos e tém lugar

diante da majestade do Senhor» (Tb 12,15), quesemtiee as oracdes, as esmolas e as boas

126 cf. BARDY, M. [et al.] —Concordance de la Bibje. 512, este vocabulo tem apenas trés ocorrénciasl,
além desta, Mt 26,13 e Mc 14,9. Como vimos no capénterior, este vocabulo grego é o que maisaeara
traduzir o hebraicgnzr (zikkaron) emzx (azkkaraf), em 75% e 86% das ocorréncias, respectivameateeZ’
a traducd@o mais apropriada para este versicule:fegs tuas oracfes e as tuas esmolas subiramroemarial
diante de Deus».

127 THURIAN, Max —La Eucaristia p. 166. O italico é nosso.
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obras de Tobite diante de Deus, como ele mesmod&es conhecer: «sabei que enquanto
oravas, tu e a tua nora Sara, eu apresentava sasvocoes diante da gloria do Senhor. Da
mesma forma, enquanto enterravas 0s mortos, euétandstava contigo» (Tb 12,12). A
oracao e a caridade sao apresentadas por Rafaghoemorialpara Deus.

Na tradicdo religiosa de Israel, a ofemi@morial «chegou a ser simbolo da oragéo e da
caridade; e a esmola, sinal da caridade, foi cersith como o equivalente de um sacrificio
litirgico. Deste modo, caridade e liturgia uniamasemesmo simbolo, memoriab'®®, Tal
como a oferta litirgica, também a oracdo e a cadeid®mbem nonemorialpara Deus, como
sacrificio de louvor e de accdo de gragas, captmah todahexpressdo mais perfeita dos
sacrificios de Israel. Esta perspectiva, na quahnsentram culto e caridade, é assumida pelo
NT, e estd bem patente na pericope da convers@ordélio. Este oferece as suas oragdes e
esmolas que sobem até Deus, como sacrificio deiouv

O memorialpara que Deus se recorde pode também ser a caitaverétativa daincao
de Betanid® narrada por Mateus (Mt 26,6-13) e Marcos (Mc 3),3A accéo descrita é
protagonizada por uma mulher, da qual nada sendda que possa desviar a atencédo do seu
gesto, nem sequer o nohife Esta inominada derrama sobre a cabeca de Jesfrason de
perfume de grande qualidade e de elevado precogesto considerado completamente
excessivo e digno da censura de alguns dos presgmies ficaram indignados com o
desperdicio. Mais, na sua total incapacidade depmmensédo da linguagem do amor, que
escapa a visdo materialista da realidade, porgussencial é invisivel para os olht$»n&o
se coibem de sugerir um destino mais proveitosmlgno tdo mal gasto. Teria sido muito
mais Gtil da-lo aos pobres, afirmam. Nas antipa#sses miopes, esta Jesus, o amado, que vé
com o coracgao. Qualifica 0 «excesso» da mulher aame «boa accdo» (Mt 26,10; Mc 14,6)
para com Ele, accéo digna de um rei (cf. 1 Sm IDRSs 9,6), que prepara antecipadamente o
corpo de Jesus para a sepultura. As palavras de ésslarecem bem o alcance da «boa
accao» da mulher: «<Em verdade vos digo: em qualoprée do mundo onde for proclamado
o Evangelho, ha-de contar-se também, em sua mefatriamudouvor aitic)™*? o que ela
fez» (Mc 14,9, cf. Mt 26,13). A desmesura do gektanominada nada € comparada com a

superabundancia do dom divino que Ihe esta resernmis 0 seu gesto sera umemorial

128 THURIAN, Max —La Eucaristia p. 167.

129 Cf. THURIAN, Max —La Eucaristia p. 171-175; BREMIAS, Joachim- La Ultima Cenap. 276-277.

130 No relato paralelo de Jo 12,1-11 é Maria, irma@eta e de Lazaro que unge os pés de Jesus, e @Ba-c
50 diz-se que é uma pecadora; todavia, no relatdateus e de Marcos nada se diz sobre a mulheunge a
cabeca de Jesus.

131 SAINT-EXUPERY, Antoine —O Principezinho 162 ed. Lisboa: Caravela, 1987, p. 74.

132 Cf. THURIAN, Max —La Eucaristia p. 172; 8ReMIAS, Joachim- La Ultima Cena p. 276-277, a traduc&o
mais correcta de¢ pvnuéouror adtiig Sera «em seu memorial».
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diante de Deus, para que Deus se recordedeleal como as oracbes e as esmolas de
Cornélio foram apresentadas pelo anjo diante des @emo ummemoria] também a boa
accdo desta mulher para com Jesus «ha-de contdivee»14,9) por um anjd* como
memorial para Deus, quando for proclamado o Evangelho. Eftaéncia aamemorial
sobressai ainda mais se a narrativa for interpaetad sentido escatoldgico,neemorial é
«para que Deus se recorde (misericordiosamente) (del juizo final)%*>. Todavia, este
sentido, embora plausivel, ndo esgota a inter@etatas palavras de Jesus, pois a
proclamacao do Evangelho é tarefa de todos os ®(opdvic 13,10).

A recordacdo de Deus, como ficou bem explicitadocapitulo anterior e no que
acabamos de referir, tem sempre consequénciagratiop, eficaz. Se é verdade que a boa
conduta humana é recordada por Deus e atrai aesievdiéncia, € igualmente verdade que o
pecado também é recordado, provocando a ira dikgsm acontece com a grande cidade de
Babildnia que, ao ser recordada por Deus, é coddemaestruida: «A grande cidade dividiu-
se em trés partes e desmoronaram-se as cidadesglies. Deus recordou-sgufioon) da
grande Babilonia, a fim de |he dar a taca do sehoyiisto é, do furor da sua ira» (Ap 16,19).
O perdao divino € o grande antidoto para os pedagidsinos, pois ele apaga-os da memodria
de Deus, que ndo mais se recordara deles: «perdmamias iniquidades e ndo mais me
lembrarei ¢v un prnobe érti) dos seus pecados» (Heb 8,12; cf. 10,7).

Talvez por saber da eficacia do recordar divineamhecer no Crucificado o Messias
Salvador, o malfeitor arrependido néo deixa deisaipl«Jesus, lembra-te de mipvfodnzi
wou), quando estiveres no teu Reino» (Lc 23,42). Tsatde uma verdadeira profissdo de fé
na realeza de Jesus e no seu poder de perdoacadopeem definitivo, de salvar. Alias, as
palavraguiotnti pov «devem ser traduzidas propriamente por “salva-mel”No mesmo

instante em que profere estas palavras, Jesuseggade a fé do arrependido, liberta-o de

133 Cf. CHENDERLIN, Fritz - "Do this as my memorial": the semantic and concajphackground and value of
"Anannesis" in 1 Corinthians 11:24-2Rome: Biblical Institute Press, 1982, p. 158 apaste autor, o gesto da
mulher é unmemorialpara aqueles que escutam o Evangelho, ndo para Deus

134 Cf. THURIAN, Max —La Eucaristia p. 173-174, um dos anjos da corte celeste a quenpete transmitir a
Deus o louvor que 0s santos apresentam ao Serthpregiso relacionar “a proclamacéo da boa novaqutr o
mundo”, com a proclamacao do anjo no dia do jufYoainda outro anjo que voava no mais alto do déwa
portador de uma Boa Nova de valor eterno para &muaos habitantes da terra: a todas as nacdbes,tri
linguas e povos. E clamava: «Reverenciai a Deuai-the gloria, porque chegou a hora do seu julgamen
Adorai o Criador do céu, da terra, do mar e dasardss das aguas!» (Ap 14,6-6)».

135 EREMIAS, Joachim- La Ultima Cenap. 276-277; cf. HURIAN, Max —La Eucaristia p. 174, afirma que as
palavras de Jesus podem ser lidas desta forma:ndQdar proclamada a boa nova (eterna, no ultina) eim
todo o mundo (pelo anjo voando no céu), tambénirée(sera levado diante de Deus) o que acaba ée faz
mulher], comanemorialseu (para que 0 Senhor se lembre dela no diazim)ju

136 BARTELS, K. H. — Recuerdoufeia), p. 51.
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todos os seus pecados e alcanca-lo-a ainda «Ha@e23(43) pela sua morte salvifica quando

estiver com Ele no paraiso.

2.2.2.0 Homem recorda-se

O Homem €&, na maior parte dos casos, cerca de®@Sefeito dos verbos que traduzem a
accao de rememorar. O objecto desta accao, emtatientple o ambito psicoldgico, pertence
sobretudo a esfera religiosa. Os discipulos desJmsgem, antes de mais, recordar aquilo que
ouviram e aprenderam do Mestre, a sua palavra. fBatafesta toda a sua forga, o seu
dinamismo, na medida em que permanece viva ngpdiscpela rememoracdo. Na passagem
da negacdo de Pedro, isto estd bem patente: «PRetodou-se deuvnodn), entdo, das
palavras de Jesus» (Mc 14,72, cf. Mt 26,75; Lc P2@ ao fazé-lo, arrependeu-se de ter
negado o Mestre e chorou. Todavia, é depois darregsio de Jesus que a recordagdo por
parte dos discipulos das palavras de Jesus é teehte determinante, inclusive para a sua
plena compreensao. Enquanto o Mestre estava canpaaco eram capazes de entender
daquilo que ouviam dele. Mormente quando |hes aauwaca sua paixdo, morte e
ressurreicdo. Embora lhes tenha dito que ao tercr havia de ressuscitar (cf. Mc 8,31 e
paralelos), nem por isso algumas mulheres deix@®nn ao sepulcro procurar o «Vivente
entre os mortos» (Lc 24,5). Foi preciso dizer-lhdsembrai-vos {ymoénte) de como vos
falou, quando ainda estava na Galileia» (Lc 2&6)las «recordaram-sgu{nodnoar), entao,
das suas palavras» (Lc 24,8) e foram contar tudod@&eipulos. Todavia, estes ndo deram
qualquer crédito as palavras das mulheres. De,fatmn «homens sem inteligéncia e lentos
de espirto para crer em tudo quanto os  profetas uncaaram»

(Lc 24,25), os profetas e o préprio Jesus. Mas ah&e ressuscitado abriu-lhes o
entendimento, para que as palavras rememoradasreesgem inteligiveis. Na verdade, a
recordacdo da palavra de Jesus, que ganha um igMocom a ressurreicdo, faz parte da
mensagem pascal. A falta de entendimento em relacédo as palavrasseacontecimentos
anteriores a ressurreicdo também é atestada paltogevangelho: «ao principio, 0s seus
discipulos ndo compreenderam isto» (Jo 12,16)g8ando se manifestou a gléria de Jesus, €
que se lembrarantymodnoar) que estas coisas estavam escritas acerca deleb? (16).
Nesse sentido, 0 mesmo evangelista escreve: «qu&@stg ressuscitou dos mortos, 0s seus

discipulos recordaram-séu(nodnoer) de que Ele o tinha dito [que destruia o templo e

137 Cf. MICHEL, O. =M uvijokopat, col. 306.
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levantava em trés dias] e creram na Escritura gakasras que tinha proferido» (Jo 2,22).
Neste contexto, «recordar» assume uma enorme i@metat pois «significa compreender o
verdadeiro significado das palavras e obras desJdmspois da ressurreicddde «sintetiza a
nova compreensdo da Escritura, o conhecimento daw@primento messianict3. Este
conhecimento novo, agora ao alcance dos discipélagegundo o testemunho joanino, obra
do Espirito Santo, enviado pelo Pai em nome desJgsis «esse € que vos ensinara tudo, e
ha-de recordar-vosrfouvnoel) tudo o que Eu vos disse» (Jo 14,26). Nao signifito que o
Paraclito ensine coisas novas que ndo tenham &ideveladas por Deus em Jesus Cristo,
trata-se antes de um ensino que ajuda a compreeiger Jesus ensinou e realizou.

No contexto da pregacdo apostblica, a rememoragdome também um papel
determinante. A este propdsito, é bastante sugeatiatitude do Apostolo dos gentios para
com os cristdos de Corinto, a quem, como ele pyégscreve, envia «Timoteo, meu filho
muito querido e fiel no Senhor; ele vos recordarauimoet) as minhas normas de conduta
em Cristo, tais como as ensino por toda a partetodas as igrejas» (1 Cor 4,17). A forma
como o Apostolo vive o seu seguimento de Cristed®r recordada, para poder ser imitada
pelos destinatarios da Carta. Eles foram, na verdgetados para a vida nova em Cristo pela
mediacao da pregacgédo do Evangelho por Paulo, gportsl como o filho segue os passos de
seu pai, assim deve acontecer com eles. De fatogende anunciador do Evangelho néo se
poupou a esfor¢os, no seu enorme zelo mission@do, fez para que aqueles a quem foi
enviado se deixassem atravessar por Cristo commiesns com ele. Dirigindo-se aos cristaos
de Efeso, pede-lhes que tenham isso bem presesigan@emoaria, para se poderem manter
firmes na fé e ndo se deixarem seduzir pelo endascheresias: «Estai, pois, vigilantes e
recordai-vos nuovetovteg) de que, durante trés anos, de noite e de dia,cedsei de
exortar, com lagrimas, cada um de vés» (Act 208Xcordacdo do Apostolo e a fidelidade
as suas tradicdes sdo um antidoto eficaz parasysodee sdo dignas de serem elogiadas:
«Felicito-vos porque em tudo vos lembrajig€u(node) de mim e guardais as tradigdes,
conforme eu vo-las transmiti» (1 Cor 11,2). Tradigéie se vai consolidando a medida que &
transmitida, e que deve permanecer viva na menuatueles que a acolhem. Trata-se,
sobretudo de recordar a Palavra de Jesus (cf. At6)Le de configurar a vida com ela. A
parénese apostoélica ndo descura esta exigénciarmfieamial da vida crista (cf. 2 Pe 3,1-2).
N&o se trata aqui de uma recordacdo em sentiddribestou intelectual, que de resto nao

estaria em consonancia com tudo o que ja referideosentido biblico da rememoracéao.

138 pERKINS, Pheme — Evangelio de JuanN@BSJ p. 574.
139 MICHEL, O. =M uviiokouat, col. 307,
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Trata-se, antes, de «um conhecimento historicdfsalve comunitario, pedido por toda a
Sagrada Escritura® e que vai modelando a existéncia humana, incessante renovada a
imagem do seu criador (cf. Cl 3,10). Este aspectdeterminante na consolidacdo e
preservacdo da identidade cristd, tanto a nivekgaéscomo comunitario. Igualmente
importante € o reconhecimento daquilo que Deuszeeam favor daqueles a quem é
anunciada a Boa Nova, sustendo-os na fé, espezassgadade. Ao fazé-lo, Paulo da gracas e,
na sua oracéao, recorda, menciona diante de Dewdeaquor quem agradece: «ndo cesso de

141 nas minhas oracdes» (Ef 1,18)

dar gracas a Deus por vés, quando vos recouadof)
Mencdo e accdo de gracas, uma leva a outra, urnzas,v& a primeira que é o ponto de
partida para a segunda, outras vezes, sucede a@rmmnUma e outra se inserem no

ministério do Apostolo.

2.2.3.0 memorialdeanamnesis

O substantivo femininéveurnolg € bastante raro na Sagrada Escritura, com apemas n
ocorréncias, das quais quatro pertencem ao NTeaqguesponde, respectivamente, a cerca
de 0,001% e 0,003% de todas as palavras de uno@tme Todavia, e talvez por isso mesmo,
€ a palavra mais adequada para expressar as deslidagularissimas e fundamentais da
tradicdo cultual judaico-cristd; como o diamante efievada qualidade, que é tanto mais
valioso quanto mais raro é.

No grego classico, @duvmotc, «recordacdo ou reminiscéncidy esta ligada & memoria
(wvnun), mas distingue-se dela. A memoéria pode definicemo sendo a «preservacdo da
consciéncia¥*, ou seja, é a faculdade humana que possibiligtemgéo do conhecimento
adquirido. Neste contexto,aauvnoLic significa a reapreensdo do conhecimento por alguém
que ficou temporariamente privado déle Esta definicdo parece ser completamente
dissonante daquela que os textos biblicos nos faeeceber. Mas talvez esta dissonancia nao
nos pareca assim tdo grande, se tivermos em cofgema como Aristételes descreve o
processo de tal reapreensdo: «é por isso que segEnserie em ordem, comegando no

pensamento a partir do presente ou de outro pantempo, e a partir de algo semelhante ou

10 MicHEL, O. =M uviiokopat, col. 308.

1410 substantivaveie, em todo o NT, ocorre apenas no Corpus Paulino.

Y“2Cf. Rm1,9; FI 1,3; 1 Ts 1,2; 2 Tm 1,3; Fim 1,4.

13 BEHM, J. —Avduvnoic. In GLNT, 1965, Vol. I, col. 939.

144 paTAO — Philebo. In EwaNY, Mohamed, comp. —The complete works of Plato
http://www.4shared.com/office/ UrLT1tz/3763952-Blaomplete-Works.html. 14-09-2012 14:30, p. 259.

145 Cf. CHENDERLIN, Fritz -"Do this as my memorial'p. 159.
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algo contrario, ou intimamente relacionado ao quecyramos. E assim que acontece a
recordacaos(ce todto yivetar 7 dvdurnoic)»™*C. Este significado parece estar de acordo com
o modo de funcionamento de um acto litirgico, seto for considerado como parte da série
que leva a recordacédo. Entéo, a expressaas«uvnoir» pode significar «para recordagao»,
mas também, «como lembrant&»Um e outro sentido sdo adequados ao contextidibl
em gue ocorre esta palavra grega. Todavia, a mnspebiblica dadvaprnoic extravasa
largamente a mera recordacdo subjectiva, vai npata além da simples recaptura daquilo
que temporariamente desapareceu da memoria; gataes, de uma rememoracao dinamica
e operativa, objectivada em palavras e actos, margao que torna presente, actualiza, o
passado rememorado.

O contexto caracteristico daauvnoic veterotestamentaria émemorial cultual, como
vimos no capitulo anterior. A Unica ocorréncia am tpl ndo se verifica pertence ao Livro da
Sabedoria, escrito originariamente em grego. Ditexto: «Para sua correcgédo, foram
atribulados por pouco tempo, mas tinham um sinaB6rov) de salvacao para lhes recordar
(é.¢ avauvnor) os mandamentos da tua Lei» (Sb 16,16). Neste oasentido da expresséao
éL¢ qrapvnoly parece ser dmemorialpara o Homem, uma rememoracado subjectiva, fora do
ambito cultual, onde se evidencia mais a significagememorialpara Deus.

Neste ambito domemorial cultual, quando a express&o; avouvnor (€ a sua
equivalentetig pvnuoouvror) significa «para que Deus se recorde», ndo seraetapenas
despertar a recordacdo de Deus, mas sim tornanpeesepresentar algo diante dele. Esta
representacdo tem sempre em vista a actuacdo 8&Dpuois a recordacéo de Deus é sempre
«um acontecimento efectivo e operanté;tem sempre consequéncias.

Uma das quatro ocorréncias @de&uvnoic que encontramos no NT pertence a Carta aos
Hebreus. Diz o autor: «Pelo contrario, com essesifigds, recordam-sedagaurnoLc)
anualmente os pecados» (Heb 10,3). Retomando wieadde ja encontramos nos profetas
(cf. Is 1,11-13; Jr 6,20; 7,22; entre outros), toade Hebreus afirma a ineficacia dos antigos
sacrificios de animais, que, por isso mesmo, dewamrepetidos ano apos anos. Estes
sacrificios,sombrado que havia de vir por Cristo, ndo eram capaeegpdgar o pecado. Esta
incapacidade € evidenciada pela necessidade den seyigerados, pois «Nao se teria

porventura deixado de os oferecer, se os que prestho, purificados de uma vez por todas,

196 ARISTOTELES— De memoria et reminiscentia, 451b,20. o8+, David, trad. -Aristotle, on memory and
recollection.Leiden: Koninklijke Brill NV, 2007, p. 39.

147 Cf. CHENDERLIN, Fritz -"Do this as my memorial’p. 159.

148 Cf. EREMIAS, Joachim- La Ultima Cenap. 273-274.

19 MICcHEL, O. =M uviiokopat, col. 299.
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ja ndo tivessem consciéncia de algum pecado? Rmitrado, com esses sacrificios,
recordam-se afaprnoic) anualmente os pecados» (Heb 10,2-3). O sacrifleicexpiacéo
(cf. Lv 16, 1ss), aqui evocado, «€ uma espécie adissdo solene a Deus e diante do
povo»>° ummemorialpara Deus e para o Homem, que se destina a leatidomem o seu
pecado para o arrependimento, e a lembra-lo a Pates o perddo. Todavia, em vez do
perdao esperado, agora a recordacdo de Deus agigaias condenacédo, porque aquele sé se
alcanca verdadeiramente pelo sacrificio de CrRtw.isso, a eficacia dos antigos sacrificios
nao é maior que a do sacrificio que o marido oeemr@ando fica com ciime da sua mulher.
Nesta situagcédo, o marido ciumento leva a sua malbesacerdote e apresenta por ela «uma
oblacdo de ciime, uma oblaca®morial (Buoie pvmuooivou) a recordar uma iniquidade»
(Nm 5,15). O objectivo da recordacéo aqui € apatrag a atencao de Deus sobre o pecado.
Na economia da antiga Alianca, estes dois tiposageficios, o da expiacdo e o da oblacao
de ciime, sdo ambos umemorial No entanto, diferem completamente, quer em relaca
atitude de Deus, quer em relagdo a confissdo dasdps. Assim, no primeiro, a
rememoracao de Deus resulta em perdéo, porquead@eainda que presente, € confessado;
no segundo, resulta em castigo, se ha pecadogead@ nao € confessado. No primeiro, Deus
recorda o pecado para o perdoar, no segundo, paastmar. Esta comparagdo com o
memorialda oblagédo de ciime n&o resulta da utilizacdoogutextos veterotestamentarios
fazem do substantivévauvnolg, pois em nenhum dos casos se recorda a Deus dopdaa
forma que se faz neste contexto. O autor de Helaygeisas o faz paradoxalmente, no sentido
de que os sacrificios de expiacdo ndo alcancanfeiteque tradicionalmente lhes eram
atribuidos, o perddo dos pecados, s6 o sacrifEi€risto o alcan¢a’, o que constitui uma
veemente critica ao valor do culto sacrificial deaél. De facto, os sacrificios antigos,
nomeadamente aqueles a que se refere o texto,usnanprefiguracdo do sacrificio Unico e
perfeito de Cristo. Chegada a realidade para qgoetam, tornam-se caducos, completamente
intteis. Aqueles s6é recordam o pecado diante des,Deias, pelo sacrificio de Cristo,
sacrificio inaugural da nova Alianca, Deus s6 jaremorda da sua misericortha «pois
perdoarei as suas iniquidades e nao mais me leenlfrgrprnobe éti) dos seus pecados»
(Heb 8,12). Assim se cumprem as promessas feitasrappara os dias da nova Alianga, cuja
Lei € gravada ndo em pedra, mas no coragdo, paansformar radicalmente e o abrir &

relacdo de comunh&o com Deus.

%0 THURIAN, Max —La Eucaristia p. 154.
151 Cf. CHENDERLIN, Fritz -"Do this as my memorial'p. 117.122; FURIAN, Max —La Eucaristia p. 154.
152 Cf. THURIAN, Max —La Eucaristia p. 155.
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A interpretacdo que aqui encontramos pakasavnoic € a de unmemorialpara Deus,
como temos vindo a afirmar. Tal como acontece easetodos os textos do AT onde ocorre,
€ interpretada como ummemorial para Deus, para despertar a sua recordacdo, oamesm
significado que encontramos no NT para o seu Sim@Npuvnuoouror, COMO VIiMOS
anteriormente. No entanto, a recordacdo neste €gsra 0 castigo, & semelhanca do que
acontece com a grande Babil6nia, que Deus recaada fazer recair sobre ela o castigo
(cf. Ap 16,9).

2.3. O mandatomemorialda Pascoa de Cristo

As restantes ocorréncias neotestamentarias doastivstavauinolg encontramo-las em
duas das narrativas da Ultima Ceia de Jesus, aatmelho de Lucas e a da primeira Carta
aos Corintios. Durante esta ceia, os discipulosbeso de Jesus o mandato de reiteracéo:
«Fazei isto em memoria de minoifto moielte ei¢ v éuny avauvnowr)» (Lc 22,19; 1 Cor
11,24.25). Para uma melhor compreenséo do sentstasipalavras, detemo-nos no contexto
em que elas nos sdo apresentadas, o da Ultimal€&isus, o da instituicdo da Eucaristia.

2.3.1.A Ultima Ceia

Nos evangelhos, sédo varias as circunstanciasugask em que Jesus come com outros,
particularmente com os pecadores, partilhandonoealio e a vida com eles. Senta-se a mesa
com pessoas de todas as condi¢des sociais e sabgia ninguém excluindo da comunhao de
vida com Ele, da salvacdo. Comer e beber com &esumsbolo de reconciliagdo, comunhéo e
participacdo nos bens messianicos. Sentar-se asimaisaliza igualmente a relacao convivial
e alegre que tém com Jesus aqueles que acolhesaanBoa Nova do Reino de Deus.

«Na noite em que era entregue» (1 Cor 11,23), Jesni®u-se & mesa com 0S Seus
discipulos para a ultima refeicdo com eles, antesuh paixdo iminente, a qual, por isso
mesmo, se deu o nome de «Ultima Ceia». Também é&ndes como «Ceia da
instituicdo’>® pois é considerada pela Tradicdo como a Ceiastituicdo da Eucaristia.
Trata-se da Unica refei¢do relatada pelos evang@hoque estdo a s6s Mestre e discipulos.
Uma ceia festiva, celebrada por ocasido da Pasaaxdentemente desejada por Jesus
(cf. Lc 22,15).

133 MALDONADO, Luis -Eucaristia en deveniiSantander: Editorial Sal Terrae, 1997, p. 127.
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Esta ceia é narrada por quatro passagens do NZ6)20-29; Mc 14,17-25; Lc 22,14-20;

1 Cor 11,23-26. Nos relatos dos sinépticos, o setexto é o da paixao de Jesus. Ja Paulo, na
sua Carta, refere-se a ela como argumento contfaltaa de fraternidade no seio da
comunidade de Corinto.

O ambiente pascal em que decorreu a ceia € ingnésél, os relatos evangélicos ndo
deixam qualquer margem para duavidas (cf. Mt 26MIZ; 14,12). Lucas chega mesmo a
referir a ordem que Jesus da a dois dos seus ulsgipara que estes preparem o necessario
para comerem a «ceia pascal» (Lc 22,8). Mas ser&spa ceia foi uma ceia pascal judaica?
Jesus e os seus discipulos terdo celebrado a Riscqadeus? A resposta a esta questao nao
é de todo consenst#l e dela depende, em grande medida, a leitura iealdigs palavras e
dos gestos de Jesus. Para Jeremias, a respostaatied, a Ultima Ceia de Jesus foi uma
ceia pascal judail®. Todavia, depois de ter apresentado e rebatidopomum os
argumentos da tese contraria e de apresentar umga lsta dos que demonstram a'stja
acaba por concluir que: «a Ultima Ceia de Jesuws/@gbdeada de uma atmosfera pascal
mesmo no caso de ter sido celebrada na tarde @mdeFascody’. De facto, ndo é possivel
negligenciar a discordancia entre a cronologia siogpticos e a do quarto evangelho,
segundo o qual a Pascoa tera sido celebrada ndmiteale quinta para sexta mas na tarde de
sexta-feira (cf. Jo 18,28). Até este eminente $tihjiconsiderado o principal representante da
tese que identifica a Ultima Ceia com a refeicaéscahjudaick’® acaba por ndo excluir a
hipotese de que estas duas celebracdes tenhandocam dias diferentes. Esta posicdo da
ainda mais crédito aqueles que propugnam a tespigeembora tendo ocorrido durante a
semana da Pascoa, a Ultima Ceia ndo coincidiu caelebracio da Pascoa judaica. Para
estes, é dificil conceber que Jesus tenha celelhmadoceia pascal judaica sem um dos seus
elementos mais significativos, o cordeiro pascais gise 0 cordeiro tivesse estado presente
na ceia, Jesus ter-se-ia identificado com'8feprovavelmente, teria dito: «este cordeiro é o
meu corpo¥’°. Por outro lado, se Jesus tivesse celebrado a&@asmmo justificar que o novo
Israel ndo tenha mantido a celebragdo anual deref@gdomemorial] como fazia o antigo?

134 Cf. ALVES, Herculano — A Eucaristia, Pascoa crigBit®, 9 (2000) 103-126; SRVALHO, José Carlos - Fontes
biblicas da eucaristia, 23-32;AMNS, Frédéric — Encore une fois: la derniére Céneepas pascaDid. 37: 2
(2007) 27-32, estes autores apresentam uma besesiés diferentes posicdes relativamente a esttégu

135 Cf. EREMIAS, Joachim- La Ultima Cenap. 42-64.88; Na mesma linha, entre outros4® Gordon J. — The
Seder of Passover and the eucharistic woMdsT.12:2 (1970) 201.

136 Cf, JEREMIAS, Joachim- La Ultima Cenap. 42-64.88

157 JEREMIAS, Joachim- La Ultima Cenap. 92.

18| EON-DUFOUR, Xavier -La Fraccion del Panp. 376.

139 McKNIGHT, Scot -Jesus and his death. Historiography, the historide$us, and atonement theofyexas:
Baylor University Press, 2005, p. 281.

180 MCcKNIGHT, Scot -Jesus and his deatp. 270.
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Que razao o levaria a celebrar a Eucaristia semmeamé e ndo anualmente, como acontecia
com a Pascoa judaica? Estas e outras dificuldadésmm por ser contornadas se tivermos em
conta, como refere Delorifé que as figuras da Pascoa judaica mencionada®iaoss dos
sinopticos, mormente a imolacao do cordeiro e a pascal, ndo tém necessariamente de ser
tomadas na sua materialidade. O plano do relatal@ evocacdo e da celebracdo, ndo o da
histdria. Nesse plano, basta que estas figurasmsejancionadas para entrarem no ambito
significativo a que elas realmente pertencem, Bakroa.

Independentemente de ter sido ou ndo uma ceialgada&a, alguns autores afirmam
que tera sido, em todo o caso, «uma refeicdo deedet®, celebrada num contexto de
evocacdo da Pascoa mosatta»Todavia, esta afirmacdo, sem mais, acaba pdrastante
redutora, pois acmov de Jesus ndo foi uma simples refeicdo de despedia ceia de
adeus, foi antes «um sinal do banquete messidffcayue Israel esperava, a refeicdo
escatoldgica que haveria de congregar todos osiigiml, expressdo da completa comunhao
com Deus (cf. Is 25,6-9; 27,12-13).

Admitindo que a refeicdo de Jesus com os seugdissindo € uma ceia pascal judaica,
embora seja celebrada numa atmosfera pd3cabis é uma refeicdo da semana da Pascoa,
pode afirmar-se que se trata de uma refeicdo @atécia que aproxima a Pascoa em
«significado e intencad¥. Jesus, qual profeta, teria sido suficientementdaa para
antecipar esta refeicdo, sem cordeiro pascal, oag&lp préprio interpretou em chave pascal.
A «pascoalizacidd®’ que os sinépticos fazem desta refeicdo da semmrgascoa decorre,
muito provavelmente, do sentido pascal que Jeseisd#y ao interpretar os seus varios
elementos como simbolos da sua propria morte. Je=alzou, através de uma accao
simbdlica, a semelhanca do que faziam os profatassinal eficaz, uma prefiguracdo da sua

161 Cf. DELORME, Jean — Le derniére repas de Jésus dans le texdcdl4, 16-25. In QESNEL, Michel;
BLANCHARD, Yves Marie; RssIN, Claude, eds. Nourriture et repas dans les milieux juifs et cleBhes de
| antiquité Mélanges offerts au Professeur CharlesdeParis: Les Editions du Cerf, 1999. LD; 178, p9.10
182 SCHURMANN, Heinz — As Palavras da instituicdo da Eucariatiaz dos gestos de Jesus na Ultima Ceia.
Conc 10 (1968) 105. Cf. @PPENS J. — Eucharistie. IDBS 1934, Vol. Il, col. 1155; EON-DUFOUR, Xavier —
La Fraccion del Panp. 352; HhAG, H. — Paque, col. 1147; OSDLLE, Robert F. — Last Supper. TABD, 1992,
Vol. IV, p. 235; EREMIAS, Joachim- La Ultima Cenap. 260, também este autor admite que se tratandeceia
de despedida.

183 MARGERIE, Bertrand Vous ferez ceci en mémorial de moi : annonce etesoude la mort du ressuscité
Paris: Beauchesne, 1989, p. 31.

184 PTRE, Brant - Jesus, the Messianic Banquet, and thgd¢im of GodL&S. 5 (2009) 151. Cf. BHm, J. —
Aevvov. In GLNT, 1966, Vol. 1l, col. 825-830; ENIELOU, Jean Bible et liturgie Paris: Les Editions du Cerf,
1951, p. 211-215, salienta o significado messiadias refeicdes de Jesus, elas sdo a realizacaanduedie
messianico anunciado pelos profetas, estes eramatig realidadgue séo as refeicdes de Cristo.

185 Cf. O'ToOLLE, Robert F. — Last Supper, p. 235.

186 McKNIGHT, Scot —Jesus and his death. 324.

87 McKNIGHT, Scot —Jesus and his death. 271.
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morte iminente, ndo a declarou simplesmé&ftéo agir desta forma, Jesus mostrava que «o
acto decisivo da redencéo ja ndo era o Exodo, imas sjue Deus estava para fazer através
da morte do seu agente da salvatdo#m dia antes da Pascoa judaica, numa refeicdo sem
cordeiro, «antecipando o que ia acontecer no gjaiisie para Ele proprio e para os judeus de
toda a Jerusalém, o sacrificio dos cordeit@sdesus da & sua prépria morte 0 mesmo sentido
salvifico atribuido ao sangue do cordeiro com d fpram assinaladas as casas dos israelitas
no Egipto e que obrigou o Exterminadosaitar. V€ a sua morte como a nova Pascoa, sem
cordeiro, e oferece-se a si mesmo para afastaanmenmte, o Exterminador, do seu ptvo
Oferece-se aos seus discipulos para que estesyppsstcipar na libertacdo que Deus esta
prestes a fazer. V& a sua morte como a recongiitula Pascoa, sem cordéifpe, pela sua
oblacdo, comunica, antecipadamente, aos que particha ceia, a salvacdo que Deus, por
Ele, esta prestes a realizar.

Do que acabamos de expor, fica claro que na qudatfascoalizacado dos sinépticos em
relacdo a Ultima Ceia, a histéria, sem ser neg@ilantegrada na leitura teologica que eles
fizeram. Do ponto de vista histérico e do pontovidta ritual a refeicdo do Cenéaculo ndo é
uma refeicdo pascal, «todavia, os sinopticos demnconta que a Ultima Ceia era a
actualizagéo tipologica da Pascoa hebraica e, guerjuéncia, conferiram a Ultima Ceia um
preciso caracter pascal, organizando-a a voltantie aronologia que situa a Ultima Ceia no
mesmo momento da Pascoa hebrdi¢assim sendo, ha nesta cronologia uma intencdo
teologica, da mesma forma que existe na do quaaiogelho, que interpreta a morte de Jesus
em chave pascal; o caracter pascal que os sinégtitibuem a Ultima Ceia é o mesmo que o
quarto evangelho confere a morte de Jesus. Daquode concluir que o caracter pascal da
Ultima Ceia «é um dado teolégico aplicado aos ammentos da paixdo, que com o tempo,
impregnou a teologia e a espiritualidade da Igféfakm dado teolégico, mas n&o um dado

historico, provavelmente. Embora ndo o possamasaficategoricamente.

188 Cf. BEck, N. A. — The Last Supper as an efficacious synsbatit. JBL. 89:2 (1970) 193; MENTIN, P. —
Eucaristia. IlNDL, p. 731.

189 MCKNIGHT, Scot —Jesus and his death. 272.

Y0 MCKNIGHT, Scot —Jesus and his death. 272-273.

171 Cf. MACINA, Menahem — Fonction liturgique et eschatologiged¢ahamnése eucharistiqugphLit 1 (1988)
22.

12 McKNIGHT, Scot —Jesus and his death. 324.

173 Mazza, Enrico -La celebrazione eucaristica: genesi del rito ewgwio dell'interpretazioneBologna: EDB,
2003, p. 29.

174 Mazza, Enrico -La celebrazione eucaristica. 30.
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As quatro fontes neo-testamentarias narram o mesuontecimento, todavia, embora

coincidentes em muitos aspectos, também apreseatgomas diferencas, umas mais

significativas que outras, como podemos ver pefdissncomparativa dos quatro textos:

Mt 26,20-29

Mc 14,17-25

Lc 22,14-20

1 Cor 11,23-26

ZA0 cair da tarde,

sentou-se a mesa com o
Doze.

“IEnquanto comiam, ...

“Enquanto comiam,
Jesus

tomou o péo e, depois de
pronunciar a béncéo
(edroyrionc),

partiu-o e deu-o aos seus
discipulos, dizendo:
“Tomai, comei:

Isto € o meu corpo.”

?’Em seguida, tomou um
calice,

deu gracasc{yapLotriong)
e entregou-lho,

dizendo: “Bebei dele
todos?® Porque este é o
meu sangue,

sangue da Alianca, que
vai ser derramado por
muitos, para perddo dos
pecados.

#Eu vos digo: Ndo
beberei mais deste
produto da videira, até ag

Chegada a tarde,

5 Jesus foi com os Doze.

18Estavam & mesa a
comer...

#Enquanto comiam,

tomou um péo e, depois
de pronunciar a béncao
(evroyriowc),

partiu-o e entregou-o0 aog
discipulos dizendo:
“Tomai:

Isto é o meu corpo.”

%Depois, tomou o calice,

deu gracasc{yapLotiong)
e entregou-lho. Todos
beberam del€’E Ele
disse-lhes: “Isto é 0 meu
sangue

da Alianca, que vai ser
derramado por todos.

Em verdade vos digo:
nao voltarei a beber do
fruto da videira até ao dia

L

“Quando chegou a hora

pbds-se a mesa e 0s
Apoéstolos com Ele.

*Disse-lhes: “Tenho
ardentemente desejado
comer esta Pascoa
convosco, antes de
padecer®pois digo-vos
gue ja ndo a voltarei a
comer até ela ter pleno
cumprimento no Reino d
Deus.”"Tomando uma
taca, deu gracas
(edxapLotiong) e disse:
“Tomai e reparti entre
v6s, ®pois digo-vos que
ndo tornarei a beber do
fruto da videira, até
chegar o Reino de Deus.

*Tomou, entdo, o p&o e,
depois de dar gracas,
(edxopLotiong)

partiu-o e distribuiu-o
por eles, dizendo:

“Isto é 0 meu corpo, que
vai ser entregue por ves;
fazei isto em minha
memoria.” gobto ToLelte
elc Ty v drapvmoiy)

“Depois da ceia, fez o
mesmo com o célice,

dizendo: “Este célice é

a nova Alianca no meu
sangue, que vai ser
derramado por vés.”

117

%0 Senhor Jesus na noite

em que era entregue,

tomou pad-e,
tendo dado gracas
(ebyaprotiong),
partiu-o e

disse:

“Isto é o meu corpo, que
para vos; fazei isto em
memdria de mim”odto
ToLelTe €lg TV Euny
draprnoLy).

Do mesmo modo,
depois da ceia, tomou o
célice e

disse: “Este calice é

a nova Alianca no meu
sangue;

fazei isto sempre que o
beberdes, em meméria d
mim.” (tobto ToLelT,...,

o)
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dia em que beber o vinhg em que o beba, novo, no elc ™Y &uny dvapvnoLr)
novo convosco no Reino| Reino de Deus.” ®Porque, todas as vezes
de meu Pai.” gue comerdes deste pao|e
beberdes deste calice,
anunciais a morte do
Senhor, até que Ele
venha.

Assinalamos os seguintes pontos comuns aos qeddtod”>

» Jesus retine-se com 0s seus discipulos para umentesada sua paixao.

» Jesus € o protagonista de toda a cena, a atengfia-se completamente nele, nas
suas palavras e nos seus gestos. Os discipulogramdmpre presentes, nunca intervém,
nunca manifestam qualquer reaccéo, relativamentguao/éem e ouvem, nesta ocasiao tao
solene e densa de significado.

* Em todos eles encontramos referéncias temporasdeenoite (1 Cor 11,23), ao cair
da tarde (Mt 26,20; Mc 14,17), quando chegou a Kloca22,14), da traicdo de Judas e de
Jesus ser entregue. O horizonte préximo é a mertkesus, uma «situacéo de despedia»
portanto.

» Sé&o referidos os gestos de Jesus sobre o pédorha: wtomou, partiu, deu gragas,
distribuius.

» Jesus, depois de abencoar/dar gracas o péo e o, \pnbnuncia umas palavras
explicativas, identificando o pdo com o seu corptregue e 0 vinho com o seu sangue
derramado e com a (nova) Alianca.

 Em todos encontramos umas palavras de Jesus coresegtoldgico, ainda que as
cologuem em posicdes diversas.

Quanto as diferencas, merecem destaque as sedllintes

» Nas palavras explicativas, relativas ao pdo, LaGod, acrescentam, respectivamente,
«gue vai ser entregue por vos» e «que é para vos».

* SO Lc e 1 Cor referem o mandatemorial «Fazei isto em memadria de mim», Lc
refere-o uma vez, depois do péo, 1 Cor, depoisadceplepois do vinho.

« Depois do gesto e das palavras sobre o péo, LCa,lespecificam: «depois da ceia»,

Mt e Mc ndo referem essa cena intermédia.

175 Cf. ALDAZABAL , José -ta EucaristiaBarcelona: CPL, 1999, p. 55.
76| EoN-DUFOUR, Xavier —La Fraccion del Panp. 77.
177 Cf. ALDAZABAL , José -La Eucaristia p. 55.
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» Para Mt e Mc, as palavras explicativas do vinho géste/isto € 0 meu sangue, sangue
da Alianca» (0 sangue em primeiro lugar); em Lc@ot, sdo: «este calice é a nova Alianca
no meu sangue» (primeiro a Alianca, e, além dess@scentam «novay).

* Do sangue se diz, em Mt e Mc, que é derramado rquitios/todos»); Lc diz: «por
vOs», dizendo o0 mesmo em relagdo ao corpo queégert 1 Cor diz: «para vOs», s para o
corpo.

* Relativamente ao vinho, Mt e Mc pormenorizam: «beleée todos», «todos beberam
dele», respectivamente.

» Mt acrescenta: «para perddo dos pecados».

» Lc é o unico a mencionar uma primeira taca, amegesto e das palavras sobre o pédo
e 0 vinho.

* Lc situa a referéncia escatoldgica ao Reino de Dmnde Jesus bebera novamente do
fruto da videira, antes do duplo gesto do péo eiloo, enquanto em Mt e Mc esta depois, e
em 1 Cor, alguns versiculos mais a frente, conpaessao «até que Ele venhax».

N&ao obstante as diferencas, «o ndcleo comum da®setonservou-nos uma recordacao
fundamentalmente fidedigna das palavras de JesuSltiaa Ceia®’®. Das diferencas
elencadas, merecem destaque as que se referenaampaxplicativas sobre o calice. De
facto, Mc e Mt falam do «sangue da Alianca», entpuan e 1 Cor especificam que é a «nova
Alianca no meu sangue». As duas tradicoes remetameesta forma, para dois contextos
veterotestamentarios distintos, o da celebracéddlidaca do Sinai, em Ex 24,8, e a nova
Alianca de que fala Jr 31,31. Por outro lado, Mdtdalam do sangue que € derramado «por
muitos», numa clara alusédo a Is 53,12, ao passemuec e 1 Cor se |1é «por vos/para vos»,
no primeiro, em relagdo ao pdo e ao calice, e gons®, apenas em relacdo ao calice;
expressdo que nos remete para a comunidade ddsutist®, para a comunidade de mesa
inaugurada pela ceia.

Mas a diferenca mais notoria é a auséncia do manldateiteracdo no relato de Mt e de
Mc; em 1 Cor é referido duas vezes e em Lc apemas Hste é, na verdade, um dos tracos
distintivos daquilo que os exegetas consideramnselgas tradicOes orais diferentes, a de
Paulo e Lucas, denominattadicdo antioquenapela ligacdo de Paulo a Antioquia, a mais

antiga, pelo menos nos seus tracos principais; deaMarcos e Mateustradicao

178 JEREMIAS, Joachim -La Ultima Cenap. 221.
179 Cf. RATZINGER, Joseph Jesus de Nazaré. Da entrada em Jerusalém até arreggio. Cascais: Principia,
2011, p. 109.
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jerusalamitana proveniente de Jerusalém ou Cesafeidodavia, esta diversidade de fontes
nao é suficiente para justificar a omisséo porepdet uma delas de um aspecto tdo importante
como é a ordem de Cristo de continuarem a «fazesuenmemoria» o que Ele tinha acabado
de fazer de forma tdo nova e decisiva na sua Ul@®ia. Esta questdo também suscitou o
interesse de varios estudiosos, para a qual foremon&ando respostas variadas, incluindo a
negacao da autenticidade do mandato, sugerindelgugo provinha do proprio Jesus, mas
sim da praxis litdrgica posterior. Esta tese poeée facilmente rebatida, ndo faltam
argumentos para tal. Entre eles, destacamos onsegai tradicdo de Lucas e Paulo, mais
antiga, cré que deve manter a ordem dada por Jesaslicao expressa por Mateus e Marcos
supde-na, ao dar ao relato um contexto pascal; diso, a praxis das proprias comunidades,
testemunhada por Marcos e Mateus, admite ja Zagal de um mandato de reiterdé&ale
uma celebracéo litdrgicamemorialda Ultima Ceia de Cristo, e de uma féormula atrales
qual se pretendia ligar a celebracdo a Ceia dodserNesta perspectiva, seria compreensivel
que, durante a celebracao ja universalmente cadnecpraticada justamente «em memaoria»
do Senhor, nem todos pensassem em mencionar a delesiteracdo dada por Cristt® E
sobejamente conhecida a afirmacdo de P. Bendieaespeito, segundo a qual «uma rubrica
ndo se |&, executa-s&% pois a celebracdo, por si mesma, confirma o cimemto do
mandato de Cristo. Todavia, embora esta justifitasga aceitavel para varios autdfés
outros ha que a consideram pouco plausivel, paqentido do mandato de Cristo vai muito
para além de uma «rubrica», que oferece regrasgsatara uma celebrac¢&b Ainda menos
convincente € a tese que sugere que foi a comunajaastolica que colocou na boca de Jesus
as palavras: «Fazei isto em memoéria de mim», quaedvidenciou mais a pascoaliza¢do da
Ultima Ceia de Crist8® Provavelmente, nunca chegaremos a saber se aggsabao as
ipsissima verba lesise sdo as palavras de Jesus tal como Ele asnpronutratar-se-a, em
todo o caso, domsissima facta leswu seja, dos gestos e da forma como Jesu& adhe

facto, os relatos ndo sdo historiografia da Ultil@eia de Jesus, ndo pretendem descrever

180 Cf. LEON-DUFOUR, Xavier - La Fraccion del Panp. 131-132; BHURMANN, Heinz — As Palavras da
instituicdo, 106.

181 Cf. BoroBIO, Dionisio —Eucaristia Madrid: BAC, 2000, p. 158;H#E, Gordon D. -The First Epistle to the
Corinthians Michigan: B. Eerdmans Publishing Co., 1987; ThIC. 544

182 MARSILI, S.; NDCENT, A.; AUGE, M.; CHUPUNGCQ A. J. —A Eucaristia. Teologia e Histéria da Celebragéo
S. Paulo: Ed. Paulinas, 1987. Anamnesis; 3, p. 160.

183 BENOIT, P. — Le récit de la céne dans Lc XXII, 15-BR& 48 (1939) 386.

184 Cf. BoroBIO, Dionisio —Eucaristig p. 158; 8REMIAS, Joachim -La Ultima Cenap. 261; LEON -DUFOUR,
Xavier -La Fraccion del Panp. 228.

185 Cf. MARSILI, S. —A Eucaristig p. 160.

18 Cf. LEON-DUFOUR, Xavier -La Fraccion del Panp. 228-230.

187 Cf. SCHURMANN, Heinz — As Palavras da instituicdo, 102-103.
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detalhadamente o que aconteceu e o que foi ditsanmasite. Certamente que a trama que
deles emerge € sabiamente urdida com dados hagdéeicom elementos que resultam da
influéncia da praxis litirgica das comunidades t@sisprimitivas, que, obedecendo ao
mandato de Jesus, nunca deixaram de celelmnanworial

N&o podemos perder de vista que a Ultima Ceia slesJ&io pode ser desligada de toda a
sua existéncia, do seu passado, que agora € rdadpie que se manifesta nos seus gestos e
palavras. «A misséo recebida do Pai e cumpridasgé momento sem desfalecimento é a
que exige de Jesus 0s actos que vai realizar peparpr o futuro da sua comunidatfé»A
entrega total que agora Jesus faz de si mesmoesstgerfeita sintonia com a atitude e
comportamento constantes que sempre teve em reddgaas e aos Homens e que definem a
sua proé-existéncia. Mas no relato também transparg@assado de Israel. O contexto pascal e
a referéncia a Alianca recordam os primeiros tengzokistoria deste povo, que deve a sua
existéncia a iniciativa libérrima e gratuita de Betlioda a historia da salvacdo, marcada pela
intervencdo amorosa de Deus e pela infidelidadéla®mens de dura cerviz converge no
presente do relato. A promessa que norteou toddaado povo sintetiza-se na palavra de
Jesus e consuma-se de forma inaudita na sua nesgerreicdo. Mas no relato também esta
bem patente a abertura ao futuro, ao imediato, @#enminente de Jesus; e aotdmpo da
Igreja, o tempo danemorialque Jesus manda fazer aos disciput@mnorialem que «Jesus
ausente continuara a estar presefitena reactualizacéo da entrega que faz de si masmo

Pai e aos que se dispdem a recebé-lo.

2.3.2.«Fazei isto em minha memodria»

De acordo com o relato de 1 Cor, depois das paasglicativas, tanto do pao como do
vinho, Jesus acrescentou o mandato de reitera€@aekisto em memoria de mimoi{to
Tolelte elc Ty &uiy avdpmow)» (1 Cor 11,24.25)%° Lucas também o refere, embora s6
depois das palavras explicativas sobre o pao. [patasras de Jesus devem ser lidas a luz de
tudo o que ja afirmamos sobre o significado e aomdmcia da rememoragdo na historia

salutis Esta relevancia evidencia-se ainda mais quandtras® do memorial cultual, o

188 | EoN DUFOUR, Xavier -La Fraccion del Panp. 99.

189 EoN DUFOUR, Xavier -La Fraccion del Panp. 99.

190 Cf, CHENDERLIN, Fritz -"Do this as my memorial'p. 226; @RPINELLI, Francis Giordano — “Do this as my
memorial” (Luke 22:19): Lucan soteriology of atoreath ThCBQ 61 (1999) 74-91, segundo estes autores a
traducdo mais adequada é esta: «Fazei isto commnatmeu», todavia, na nossa lingua, parece-nos uma
cacofonia. Mas a verdade é que a traducao portagdeszei isto em memoria de mim» é bastante reletor
dificulta a plena compreenséo do mandato de Jesus.
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zikkaron De facto, actualmente é bastante consensual deoasi que o background do
mandato de reiteracdo ndo sdo os banquetes fursedi cultura helénitd, mas sim o
ambiente cultual de Israel, pois «o sentido profudd ceia santa ndo se pode compreender
fora do contexto da tradicao litrgica do AT A categoria veterotestamentariardemorial
afigura-se, pois, indispensavel para uma compreemsis plena destas palavras de Jesus.
Dai que Ihe dediquemos uma parte importante dooressdo.

Jesus manda fazer aos seus discipulos o que Eheanfies. Por isso, ainda que o pdo e o
vinho e 0s gestos a eles associados sejam centraito, a frase =odto ToLelte» NA0 Se
refere apenas a eles, inclui todas as palavrastesggue 0os acompanham. Se assim néo fosse,
a ordem ndo seria «Fazei isto», mas sim, «Conm# st«Bebei istd$°. A ordem dada aos
discipulos é para que eles «refacam o0os mesmossgestepitam as mesmas palavras de
Jesus¥* nisto consiste a suadurmoic. Da mesma forma que Deus, ao instituizikkaron
da Pascoa do antigo Israel, manda que seja cetebegglindo 0s seus preceitos, assim faz
Jesus com o0 novo Israel, que doravante deve celebrauvnolc da sua Pascoa, reiterando o

195 todavia, da um sentido novo ao

que Ele mesmo fez e disse. Jesus nao institui wo mikw
antigo, da-lhe um «ponto de referéncia novo e elifiers®®. Através dos sinais do p&o e do

vinho domemorialpascal hebraico, memorialpascal de Cristo éontinuagdo mas ao nivel

191 Cf. ERemias, Joachim —La Ultima Cena p. 262-268, rebate, com uma série de argumenigito m
convincentes, a tese segundo a qual o backgroundasmiato de reiteracdo sdo os banquetes funedaios
cultura helénica.

192 ThuRIAN, Max —La Eucaristia p. 23.

193 Cf. CHENDERLIN, Fritz -"Do this as my memorial'p. 226.

19 MACINA, Menahem — Fonction liturgique, 10; CfERbERSON Suzanne Watts - ‘If Anyone Hungers ...": An
Integrated Reading of 1 Cor 11.17-34TS.48:2 (2002) 207-208. Esta autora apresenta unegipnetacao
diferente destas palavras, que, segundo afirmaamosker entendidas desta forma: «Fazei isto, @y eajregai-
VOS a vOs mesmos (e aos VOSSOS recursos) aos,aanas Eu estou a fazer por vés». Em face dasddigientre
ricos e pobres da comunidade de Corinto, Paulsapte a Ultima Ceia, que enfatiza a dindmica da@o&cio

da morte do Senhor, como paradigma da refeicdoagampanhava a celebracdo eucaristica. Exorta a auto
doacdo de cada um para a edificacdo dos outross Hefas perspectivas sdo absolutamente comples®ntar
disso falaremos mais adiante.

195 Aqui os autores também ndo sdo unanimes, EXOB, P. — Le récit de la céne, 383.389, para ester,auto
Jesus aboliu o rito antigo e instituiu um novo,sp@iristo suprimiu a Pascoa antiga ao substituia-sda;
MARSILI, S. —A Eucaristig p. 169, trata-se de um novo rito pascal «nd@taotseu “ser ceia” e nos elementos
essenciais que a compdem, quanto petvo memorigl que faria da ceia o “sacramento” ndo dos
acontecimentos antigos, mas dos novosaR&ERIE, Bertrand -Vous ferez cecp. 31. JAEREMIAS, Joachim —
La Ultima Cenap. 275, considera que ndo se trata de um rito,noas, antes, de dar um sentido novo a um rito
ja conhecido. Cf. McINA, Menahem — Fonction liturgique, 12, afirma queekagdo entre a nova Pascoa e
antiga ndo é de ruptura, mas sim de «consumacé@apldNa mesma linha URRWELL, Francois-Xavier —
Eucharistie et Parousie. Le principe d’interprétatde la présence réelleV. 83 (1971) 100: «a Antiga
Instituicdo é “aperfeicoada” sem ser “abolida”»redea-nos que a perspectiva destes autores € nmsentanea
com as afirmacg@es de Jesus, segundo as quaisinguava revogar, mas para levar ao seu pleno cumeptd a
Lei e os Profetas (cf. Mt 5,17).

1% MmARsILI, S. — A Eucaristig p. 172 Cf. GARLATTI, Guillermo J. — La Eucaristia como memoria y
proclamacion de la muerte del Sefior. Aspectos del&bracion de la cena de Sefior segun San FRb®Ib
46:4 (1984) 337.
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darealidadedo rito antigo, da mesma forma que os eventosadsguo ndo sdo mais que
sombraefigura da realidade da salvadif que esta Unica e totalmente no evento Cristo.

Se Israel viu na saida do Egipto o evento funddatéoda a sua economia salvifica, o
novo Israel, reconhece na morte-ressurreicdo d&oCoi evento fundante da nova e eterna
Alianca. Estes dois eventos fundantes, o do povantiga Alianca, a passagem do mar, e o
do povo da nova Alianca, a morte-ressurreicao sesJeodem ser vistos paralelamente.

Como viamos no capitulo anterior, a saida do Eggmmpreendia dois momentos
fundamentais e indissociaveis: a Ultima Ceia npfge a passagem do mar Vermelho, cuja
relacdo tentdmos perceber. Da mesma forma, a UGieia de Jesus com os seus discipulos,
«na véspera da sua morte» e 0s acontecimentos déricGaumulo vazio devem ser
entendidos como dois momentos determinantes earéegs do evento salvifico da morte-
ressurreicdo. A Ultima Ceia n&o se pode entendapaom mero preltdio narrativo da morte-
ressurreicdo, pois a relacdo entre estes dois ntomerxtravasa largamente a mera
precedéncia cronolégica. Igualmente redutor é densi a Ultima Ceia como uma simples
ceia de despedida de Jesus com os seus discipola$gcorrer da qual teria instituido a
Eucaristia, deixando-lhes assim uma recordacdofsdansidade teoldgica da Ultima Ceia é
muito maior: ela é sinal profético, dado na vigikaa véspera da sua morte», do evento
fundante. Tal como a passagem do mar é teologidanmeoncebivel sem a Ultima Ceia da
vigilia, também a morte-ressurreicdo do Senhoolgecamente inconcebivel sem a Ultima
Ceid® Na perspectiva teoldgica, esta ndo pode seradgaaquela, e vice-versa, trata-se de
dois momentos que se reclamam e implicam mutuamente

Paulo ajuda-nos a perceber o alcance salvificqpdisras da instituicdo da Eucaristia,
com as duas questdes de 1 Cor 10,16: «O célicérdgib, que abencoamos, ndo é comunhéao
(kowwvia koinonig com o sangue de Cristo? O péo que partimos rmaménhaoKolvwyice
koinonig com o corpo de Cristo?». Assim, ao dizer: «Istonéeu corpo, que vai ser entregue
por voés; [...]. Este calice € a nova Alianca no maungsie, que vai ser derramado por vos»
(Lc 22,19-20), «Jesus estabelece uma relacdmidenia (ou seja, de intima comunicacao e
participacdo real) entre o sinal do pao/calicesaaamorte, designada como corpo/sangue que
esta para ser entregue/derramaddso instituir a Eucaristia, Jesus, pela mediagdsidal
do péo/célice, entra profeticamente koinoniacom a sua morte-ressurreicdo. Na dindmica

salvifica, realiza o mistério da sua morte redentdigurativamente ja esta no Calvario-

197 Cf. PsTOIA, A. — Historia de la Salvacién, p. 1006.
198 Cf. GRAUDO, Cesare - Irrepetibilita dell'evento fondatore4-3®8.
199 GIrRAUDO, Cesare - Irrepetibilita dell'evento fondatore539
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Tamulo vazio, ainda que fisicamente esteja no Gdoa&inal profético e evento fundador,
Ultima Ceia e morte-ressurrei¢do séo dois momeg¢asm Unico e incindivel acontecimento
salvifico. A Ultima Ceia, através da sua prefigé@ephapax Gnica, irrepetivel, remete para
o futuro imediatoque ela anuncia profeticamente e realiza salvifer@te. A comunidade dos
discipulos que estavam no Cenaculo, ao comer daguiheiro pdo e ao beber daquele
primeiro calice, nesse mesmo momento, na morte riEgoC morria para a condicdo de
escravidao, e ressuscitava com Cristo para umanada de entrega livre, gratuita e amorosa
ao servico dos outros.

Todavia, o sinal profético ndo se orienta s6 pafatuwro imediatg ndo atinge apenas a
comunidade reunida no Cenaculo, como se a paig@ipaa morte-ressurreicdo de Cristo
fosse privilégio seu. Ele remete para afutoro longinquogue, através da celebracao ritual,
as geracoes futuras, ou seja, a Igreja, repetidssantemente. O novo Israel, a semelhanca
do que tinha acontecido com o antigo, que viu rgavpas de Ex 12,14 o mandato de
reiteracdo que possibilitava a celebragcdo anuaPdscoa através das geragles, vé nas
palavras de Jesus: «fazei isto em minha memadriax2@,19) o mandato de reiteragdo que
permite a celebracdo da Eucaristia.

A Unica possibilidade que nés temos de fazer aréqma da comunidade dos primeiros
discipulos, de irmos ao Calvario-Tumulo vazio, pasaim podermos participar no evento
anico e irrepetivel da morte-ressurreicdo de Crigtioda que nao fisicamente, mas téao real
como se o fosse, é meemorial Desta forma, através da celebracédo da Eucamstaés da
accao ritual do sinal profético do pao e do calieeseja de uma re-presentacdo sacramental,
regressamos ao Calvario-Tumulo vazio, tornamo-mogsemporaneos do evento fundador e
somos atingidos pela sua eficacia salvifica. N&sté que vem até nds, pois ele é Unico e
irrepetivel, somos nés que vamos até ele e lhe s@alwificamente re-presentados. De tal
forma que o sacerdote, a comunidade que se redaeglabrar a Eucaristia, podia fazer uma
monicdo semelhante aquela que o pai de familiaujémga a comunidade que se reunia para
celebrara a Péscoa:

«Em cada geracdo, cada um de nés € obrigado & {eos os olhos da fé) como tendo estado ele
mesmo la no Calvario na primeira sexta-feira samtaliante do TUmulo vazio na manhad da

ressurrei¢do. De facto ndo s 0s nossos paisritassaulheres e os apostolos) estavam la dispastos
morrer na morte de Cristo e a ressuscitar na sseum@i¢do, mas todos nos, hoje reunidos para

celebrar a Eucaristia, estavamos 14 com et&s!»

20 GIRAUDO, Cesare - Irrepetibilita dell'evento fondatore7 39
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7

Esta compreensdo dmemorial, que nos € apresentada por Giraudo, segundo a qual
somos nos que, através da accgdo ritual, nos tosnamotemporaneos do acontecimento
historico-salvifico Unico e irrepetivel, e, ind@ ale, somos alcancados pela sua eficacia, nao
€ a mesma de outros autores, como se reflectessa eaposicao. A perspectiva mais comum
na teologia catélica afirma que esses aconteciraehistorico-salvificos, «superando o
tempo, sdo sempre co-present&sséo presencializados na celebrag@morial Estas duas
formas de entendimento, a da memodria e a da pr@eseagQ sdo, no entanto, opostas, pois a
presenca é presengemoriale a memoria é memdria presenéfaluma e outra realizam-se
pela mediac&o dos sinais.

No esquema da figura 1, apresentamos uma sintedim@taica salvifica da economia

veterotestamentaria e neotestamentaria, paraletamen

1 TRIACCA, A.M. — Tiempo y liturgiap. 1976.
292 Cf, GESTEIRA GARZA, Manuel -La Eucaristia misterio de comunio& ed. Salamanca: Ed. Sigueme, 1995,
p. 415.
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DINAMICA SALVIFICA NA ECONOMIA VETEROTESTAMENTARIA

ULTIMA CEIA NO EGIPTO
Sinal profético dado na vigilia

«E 0 sangue sera para vos um sinal [...] Aquele |dia

sera para vés umemorial[...]»

Prefiguragdo Unica

PASSAGEM DO MARV ERMELHO

Futuro imediato

Prefiguragao litargica
Futuro longinquo

A 4

CELEBRAGAO DA PASCOA JUDAICA
O sinal profético recebido e repetid
torna-se Rito, e o0 Rito actualiza
eficacia salvifica do evento fundante

DINAMICA SALVIFICA NA ECONOMIA NEOTESTAMENTARIA

ULTIMA CEIA NO CENACULO
Sinal profético dado na vigilia
«O Senhor Jesus, na noite em que era entregue;
Isto € o meu corpo, que vai ser entregue por vos;
Isto € 0 meu sangue [...], que vai ser derramado.
Fazei isto em minha meméria»

Sinal profético
(irrepetivel)

Prefiguragdo Unica
Futuro imediato

Prefiguragao litargica

A\ 4

Futuro longinquo

Evento fundante
do qual dependem
sinal profético e rito

MORTE-RESSURREIGAO

(irrepetivel)

D O

CELEBRACAO DA PASCOACRISTA
O sinal profético recebido e repetid
torna-se Rito, e o Rito actualiza
eficacia salvifica do evento fundante

D O

Rito
(repetivel)

Figura 1 — Sintese da dinamica salvifica da ecoaeeterotestamentaria e neotestameritaria

203 Cf. Cf. GRAUDO, Cesare - Irrepetibilita dell'evento fondatore8:39
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O objecto damemorialque o novo Israel deve celebrar, segundo o marttateenhor:
«Fazei isto em memoria de mim», é Cristo, ou melaabra salvifica de Deus que nele se
realizou. Mas quem deve lembrar-se de Jesus? Cipulss, certamente. Cada vez que se
reunem para celebrar a ceia do Senhor fazem memd@iaclamam o seu gesto oblativo e
amoroso: «Porque, todas as vezes que comerdespdestebeberdes deste calice, anunciais
(kataryyérrete) @ morte do Senhordd kuvpiov), até que Ele venha» (1 Cor 11,26). O verbo
katayyérrete significa, como todos os verbos da rajzei, «proclamar», concretizando mais,
trata-se de uma «proclamacado, anincio de um evealizado$®’. A morte de Cristo esta
assim no centro dmemorial A interpretacdo de Paulo estd em perfeita conétade com as
palavras de Cristo que, ao partir o pao, fala @epecentregue [morte] por vés»; e ao tomar o
calice, fala de «sangue derramado pela Aliancada €nfase a toda a dimensado pascal,
sacrificio-ceia do cordeiro, na qual Cristo integmseu gesto. A explicacdo que Paulo da da
“memodria de Cristo” como “memodria-proclamacéo dartm@contecida de Cristo”, mostra
que, «na Igreja apostolica, a interpretacdo padedalristo e da sua morte ja era um dado
adquirido também no plano celebratit®» Assim, a Eucaristia tem, para Paulo,
explicitamente, um sentido pascal, pois a «morteSdohor» que refere ja ele a conhecia
como imolacao do cordeiro pascal-Cristo, de acaao o que ele proprio afirma: «Cristo,
nossa Pascoa, foi imoladdelebremos, pois, a festa [...]» (1 Cor 5,7-8). |mietar a ceia do
Senhor como “proclamacéo da sua morte” «signifazaef da Eucaristia uma celebracdo na
qual “a memoria da morte de Cristo” € memadria entide especificamente pascal, isto €,
momento celebrativo actualizante almontecimento salvificpor exceléncia, que é a imolagéo
de Cristo$®. Todavia, na morte de Cristo, fundamento objeativnemorial Paulo também
vé a ressurreicdo de Cristo, como sugere a expreskiSenhortd kuplov)», titulo que é
atribuido a Cristo ressuscitado, como o0 atestandissdo de fé cristolégica do NT. Desta
forma, a celebragdo da Eucaristia, segundo a férdm primitiva, introduz-nos na totalidade
do mistério pascal de Cristo. E se o ponto cedivahemorialé a sua morte na cruz, esta é
sempre iluminada pela gloria da ressurreicdo. Boisazendo a sua Pascoa, sO passando,
através da morte, deste mundo para o Pai, € qeJoela sua ressurreicao, péde realizar a

obra da nossa redencéo.

204 Cf. SCHNIEWIND, J. —Xatayyéddw, col. 186. 189.

25 MmARSILI, S. —A Eucaristig p. 173.

2% MARSILI, S. —A Eucaristig p. 173. Cf. BRBAGLIO, Giuseppe +ta prima lettera ai CorinziBologna: EDB,
1995, p. 593; @seL, Odo —Faites ceci en mémoire de mpi 46, a proclamacao da morte do Senhor, afirma,
«deve entender-se como unegresentacao rituasolene, uma representagdo que, sob o véu dosawotem a
realidade».
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Todavia, dizer que séo os discipulos que devemrbarsie de Jesus, de tudo o que nele
se realizou, pode ndo ser a Unica resposta a quesiidcada, como afirma Jeremias, para
quem nem sequer é «a mais natdfalssegundo este autor, «Fazei isto em meméria de>mim
significa «para que Deus se lembre de niffie leve ao seu cumprimento escatolégico a
obra salvifica iniciada na Pascoa de Cristo. Osiplidos, obedecendo ao mandato de Jesus,
devem reunir-se «como comunidade salvifica atrdeésto da mesa, para pedir dia apés dia
a Deus que se digne realizar brevemente a consomacBarusigs’. Reunindo-se dia apds
dia para celebrar memorial e «ao proclamar assim Jesus como seu Senhav, a&sténar
presente diante de Deus a obra da salvacdo jadai@ pedem o cumprimento definitif0»

Ao pascoalizarem a Ultima Ceia, € provavel queingpsicos, tendo como pano de fundo a
expectativa messianica que envolvia a Pascoa md#iessem a intencdo de salientar
também o seu caracter escatol6gitoAs palavras de Paulo deixam perceber o mesmo pano
de fundo, o da expectativa messianica de fSfaelormente as palavras: «até que Ele venha»
(1 Cor 11,26), que tém um teor escatologico bastanentuado. Nelas podemos ver uma
referéncia aonaranathada liturgia através do qual a comunidade pedendavescatoldgica

do Senhor. Esta seria igualmente a interpretacémodminidade primitivd®, que celebra a
Eucaristia da Pascoa durante a noite, a uma ho@pmmum. Isto, por si sO, revela ja que a
celebracdo da Pascoa cristd dos primeiros tempegeanais orientada para a expectativa da
Parusia do que propriamente para a recordacao da eda ressurreicdo. Tal como o antigo
Israel esperava a vinda do Messias na noite deo®asmbém o novo Israel espera a sua
dltima vinda na noite da Pascoa: «ano ap0s annpita de Pascoa, a comunidade primitiva
espera com jejuns e oracoes, a vinda do Senhoiaanoiée. A espera prolonga-se para além
da meia-noite. Se o Senhor nédo chega corporalnaeés do cantar do galo, a comunidade
reline-se com Ele na celebracéo da Eucarfsfiad dimensado escatolégica aeemorialda
Pascoa hebraica, aberta a salvacdo que havia ,de #a& qual a libertacdo do Egipto era
apenas aombra terd tido certamente grande influéncia na pets@ecristd da salvacao
escatologica.

297 JEREMIAS, Joachim -ta Ultima Cenap. 276.

298 JEREMIAS, Joachim -La Ultima Cenap. 278

209 JEREMIAS, Joachim -La Ultima Cenap. 280.

210 EREMIAS, Joachim -La Ultima Cenap. 280-281.

21 Cf. KILMARTIN,, Edward John — A Ultima Ceia e as primeiras Estias da IgrejaConc 10 (1968) 31.

212 Cf. DEQUEKER Luc; ZUIDEMA, Willem — A Eucaristia segundo S. Paulo (I CorlTt34).Conc 10 (1968)
42,

213 Cf. EREMIAS, Joachim -La Ultima Cenap. 132-133.

214 JEREMIAS, Joachim -La Ultima Cenap. 132.
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Esta perspectiva de Jeremias, embora nem sempoehemidd'®, tem merecido a
aceitacdo de varios autores, ao longo dos dltimuss4 De facto, trata-se de uma
perspectiva complementar, pois «a comunidade &elehrpresenca de Deus, e a tenséo
escatoldgica supbe sempre a iniciativa salvadofaedss, que se manifestou radicalmente na
Pascoa de Crist6¥. Deus e a comunidade sdo ambos sujeitasetnoriaf*®. Na celebracéo,
coexistem e completam-sex@morialpara a comunidade eneemorialpara Deus, sendo que

€ da rememoracéao de Deus que ela recebe a suzizefialvifica.

2.3.2.1. O memorialna primitiva tradicao crista

Na tradicdo cristd primitiva, a referéncia expéictomemorial cristdo s aparece pela
primeira vez por volta de meados do sécuit.IMas implicitamente esta presente nas muitas
referéncias as oragdes liturgicas, uma vez queraiciolade cristd primitiva nunca deixou de
celebrar omemorial de Cristo, como Ele mesmo mandou que se fizessee®a via, 0
memorialaparece mais vinculado a praxis litirgica do que@mamente a reflexdo teoldgica.
Disso nos da testemunho um opusculo, de um ausmodbecido, composto nos finais do
século |, intituladoDoutrina dos Apoéstolgsmais conhecido pobidaché que nos da
informac&o preciosa sobre a praxis eucarféficilele encontramos uma série de oracdes
eucaristicas da comunidade onde tera surgido.é&stnsiderado um documento de grande
importancia, dada a sua situagdes privilegiadaedempcer ao periodo entre os escritos do NT
e os dos Padres da Igreja.

215 Cf. PaTCH, H. - Avduvnoic. In DENT, 1996, Vol. I, col. 253; PrucHowskl, Jakob J. - «Do this in
remembrance of me» (1 Cor 11:23BL. 76:4 (1957) 294-295;RON-DUFOUR, Xavier -La Fraccion del Panp.
149; ESPINELMARCOS José Luis La Eucaristia del Nuevo TestamenBalamanca: San Esteban, 1980, p. 105.
18 Cf. ALDAZABAL , José — La Eucaristia en el Nuevo TestamentooRoBIO, Dionisio, dir. -La Celebracion

en la Iglesia Il Sacramentos3? ed. Salamanca: Ed. Sigueme, 1994, p. 2E3TERA GARZA, Manuel -La
Eucaristig p. 400; IE DEAUT — La Nuit Pascalep. 71; SNDANAM, John Peter — Do This in remembrance of
me. A social dimension of the Eucharist with a sleeference to the Indian Christian communiti@s. 82
(2001) 227; HURIAN, Max —La Eucaristia p. 184-187; IGIER, L. — De la céne de Jesus a la'anaphore de
I'Eglise. LMD. 87 (1966) 24-25. Todavia, Jeremias acentua denmsi dimensdo escatoldégica do memorial,
ndo valorizando a dimensao histérica, GiESDERLIN, Fritz -"Do this as my memorial'p. 232. 235. Afirma:
«Jeremias fala com raz&o da oracao pela vindardauo@m¢éo. Mas o que acontece a accéo de gragagupsio

foi dado? A Eucaristia ndo é agradecimento antecipatério». Contra a posicaatendl de Jeremias, de que o
memorialé para que Deus se recorde, este autor afirmalguera a forca para despertar a recordagéo «de
ambos, de Deus e dos Homens, e também de Crisgiyplimente».

27 ALDAZABAL , José — La Eucaristia en el Nuevo Testamental 3. 2

218 Cf. Ramis, G. - La plegaria de la Iglesia, plegaria memoEgahLit 2 (1980) 130.

219 Cf. GESTEIRAGARZA, Manuel -La Eucaristia p. 401.

220 Apstraindo-nos de toda a discussdo a volta dastat@ip, partimos do principio que se trata realendst
referéncias eucaristicas, chLLEY, Thomas-Julian — De la «berakah» a I'euchariste question a réexaminer.
LMD. 125 (1976) 22-26; Rvis, G. — El memorial eucaristico. Concepto, contenidormulacion en los textos
de las anaforag&phLit 3 (1982) 190-194.
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Nos capitulos IX e X, apresenta-se uma pormenaiziedcricdo de uma refei¢do ritual
crista, cujo conteudo é especificamente cristd@anfua forma, apresenta grandes afinidades
com o ritual da refeicdo judaica: recitacdo de wmagao de accdo de gracas sobre o calice,
no inicio da refeicdo; segue-se uma oracao de atgd@pacas sobre o pao que € partido, em
seguida tem inicio a refeicdo enquanto tal. Quaesia termina, «depois de estardes
saciados» (X,1), é recitada uma oracdo de acc@vagas com uma estrutura tripartida, que
apresenta grandes afinidades cobirkat ha-mazorjudaica. Oracédo que Jesus tera recitado
muitas vezes, inclusive na ceia da instituicdo tonpiiovavelmente, e que «seria o gérmen da
oracdo eucaristicaristd»¥**. Embora a sequéncia que é apresentada no textor@sponda
a dos relatos da instituicdo da Eucaristia, isspspsoé, ndo € suficiente para afastar a ideia de
que se trata realmente de oracdes da celebracanstica.

No capitulo IX, 1-5, pode ler-se:

«'No que concerne & Eucaristieipiotiac), dai gracase(yepiotionte)assim:*primeiro sobre o
calice: “Pai nosso, n0s te damos gragagepiotoduév) pela santa vinha de David, Teu servo, vinha
que nos revelaste por Teu servo Jesus. A Ti aaglpelos séculosPSobre o péo partido: “Pai nosso,
nés Te damos gracasifeprotoduév) pela vida e o conhecimento, que nos revelastelpsus Teu
servo.“Como este pdo partido, antes semeado, sobre amsolima vez recolhido se tornou um,

assim a Tua Igreja seja reunida das extremidadesrdano Teu reino. Porque Tua é a gloria e o

poder, por meio de Jesus Cristo nos sécult¥s ninguém coma ou beba, a ndo ser os baptizados d
Senhor, pois sobre isso disse 0 Senhor: “N&o dgiee@ santo aos cdesBidachélX, 1-57%

O texto é alusivo a Eucaristia, celebrada semamaéneno dia dominical do Senhor
reuni-vos, parti o pao e dai gracasypiotiionte)» (XIV,1)*%, e na qual s6 os baptizados
podiam participar. D4-nos conta de uma béncaopmaafeucaristica sobre o calice inicial,
seguida da béncéo que acompanfra@&do do padpambas fazendo parte do rito do inicio da

refeicdo. No capitulo X, encontramos a béncao péiraal da refeicéo:
«*Mas depois de estardes saciados, dai graasp(otioate) assim:?Pai Santo, nés Te damos
gracas {dyepLotoduév), pelo Teu santo Nome, que fizeste habitar nosassoracoes, e pela ciéncia,
fé e imortalidade, que nos revelaste por JesusoCfigu Filho. A Ti a gléria, pelos séculd3u,
Senhor Omnipotente, que tudo criaste por causeedan®me, e deste 0 alimento e a bebida aos filhos
dos homens, para seu contentamento e para ques$entgracasiycplotiowoiv); a nés, porém,
gratificaste-nos com um alimento e bebida espistuyzara a vida eterna, por Jesus Teu Fithoima
de tudo, n6és Te damos gracasygpLotoduér), porque és poderoso. A Ti a gloria, pelos séculos

®Recorda-teiodnt), Senhor, da Tua Igreja, para que a libertes de tomal e a aperfeicoes no

221 BASURKO, Xabier —Compartir el pan. De la misa a la eucarist®an Sebastian: Idatz Argitarapenak, 1987,
p. 184.

22 Cf. MARQUES Manuel Luis, trad. Bidaché Lisboa: Alcala. FTUCP, 2004. Phylokalia; 5, p92217.

223 Cf. MARQUES Manuel Luis, trad. Didaché p. 245.
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Teu Amor. E relune-a desde os quatro ventos, estialgantificada, no Teu Reino, que preparaste
para ela, porque Teu é o poder e a gléria, pelmsdas DidachéX, 1-5F%

Neste texto podemos ver decalcadabiekat ha-mazoff®>, embora com algumas
diferencas que traduzem a transicéobesakah judaica para a Eucaristia cristd. Nestas
diferencas, destacam-se a auséncia do w@ib@cw, substituido potiyapLotew, € as adicdes
cristds que ddo um novo contetudo a oracdo. A oregdeeca com a accao de gracas, V.2,
equivalente a segundeerakahda birkat ha-mazonEsta centra-se nos dons concedidos por
Deus a Israel, o povo da Alianca, aquela, nos dpesDeus ofereceu por Jesus Cristo a
Igreja, povo da nova Alianca. Segue-se a seguragioy no v.3, que, tal como a primeira
berakahda oracédo judaica, comeca por ser universal, tendw objecto Deus criador e 0
alimento com que sustenta o mundo. Termina cont@oage gracas pelos dons eucaristicos
do péo e do vinho, transformados em alimento deagab. No v.4, conclui-se a acg¢ao de
gracas e apresenta-se de seguida a doxologia: «& dloria, pelos séculos». Estas duas
oracoes dos vs.3 e 4 podem ser consideradas uceacgao de gracas articuladas por duas
doxologias, uma no meio e outra no fim. A Ultimago do v.5 apresenta um claro
paralelismo com a terceif@erakahda oracdo judaica, mas agora ja ndo se trata @& um
suplica pelo porvir de Israel, mas sim pelo dajégneela sua reunido no Reino. Também aqui
ha um forte teor escatoldgico, como na oracédo ¢ad® tema donemorial] embora presente
em toda a oracao, esta particularmente presenta akisna parte, reflectindo o acentuado
caractermemorial da oracdo acrescentada a tercbeaakahnas ocasifes festivas. Nesta
oracdo cristd temos os trés temas fundamentaisattagessam a histéria da salvacao,
presentes nhirkat ha-mazore em toda a liturgia, a criacao, a revelacaoesl@ncao.

Mas sera preciso esperar até meados do séculgdlgmeontrarmos expressamente o
vocabuloavapurnoic. I1sso acontece nos escritos de Justino, o pringicdar claramente o
mandato de reiteracdo de Jesus. NaAp@ogia escrita por volta do ano 150, e enderecada
ao Imperador, da-nos a primeira descricdo pormesei da celebracdo eucaristica. Este
testemunho reveste-se de enorme importancia, ot to destinatario que tem, acaba por
ser um acto publico que lhe confere um caracteialffi®. Afirma que a Eucaristia é «a carne

e o sangue de Jesus feito carne encari@dd®ara o demonstrar, apresenta o mandato

224 Cf. MARQUES Manuel Luis, trad. Bidaché p. 217-223.

225 1. «Bendito sejas, Senhor, nosso Deus, rei deetsuy que sustentas 0 mundo inteiro com a tua blenda
tua graca e a tua misericérdia. 2. Te damos gr&gas)or, nosso Deus, por nos teres dado em hanargéerra
boa e espacosa. 3. Tem misericOrdia, Senhor, mss, de Israel, teu povo, de Jerusalém, tua cidkd8iao,
morada da tua gléria, do teu altar e do teu tenipdadito sejas tu, Senhor, que edificas Jerusalémy.

226 Cf. MAzzA, Enrico -La celebrazione eucaristic@. 111.

227 JUSTINUS, sanctus -Apologia prima pro Christianis, 66, PG 1, 428.
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memorial de Jesus, transmitido pelos Apoéstolos ,qeeas suas memorias, chamadas
Evangelhos, relatam-nos que receberam as seguidiacdes: Jesus tomou o pao, deu
gracas e disse: “Fazei isto em memaria de mim;ésianeu corpo.” De igual modo, tomou o
célice, deu gracas e disse “Isto é 0 meu sangtfe® pao e o vinho «eucaristizados» néo sdo
comida e bebida comuns, sdo verdadeiramente «a eamnsangue de Jesus». Neste texto,
sobressai onemorialda encarnacdo de Jesus e menogmorialda paixao, ao contrario do

que acontece no seguinte:

«A oferta de farinha [...] que se mandava oferecéwspgue eram purificados da lepra, era tipo do
pao da Eucaristia que nosso Senhor mandou fazenamorialdo sofrimento que Ele suportou por
todos os homens que purificam a alma de toda aagejd fim de que juntamente démos gracas a
Deus por ter criado o mundo [...], por nos ter liada do mal em que nascemos e ter destruido os
principados e potestades por meio daquele quendego seu designio, nasceu passivel. Dai que
sobre os sacrificios que vOs entdo oferecieis, Ofims, como ja indiquei antes, pela boca de
Malaquias, um dos doze profetas [cita Ml 1,10-1&]entdo, antecipadamente, fala dos sacrificios que

nads, as nacgdes, Ihe oferecemos em todo o lugaejaudo pdo da Eucaristia e 0 mesmo do calice da
Eucaristia$®.

Justino, recorrendo a linguagem tipoldgica, vé feat® da farinha uma prefiguracdo da
Eucaristia, que é anemorial da paixdo de Jesus, para a purificacdo dos pexsadgr
simultaneamente, para dar gracas a Deus pela @réap@la redencéo, que, em Jesus Cristo,
nos outorgou. Estmemorialé o sacrificio puro de que fala a profecia de Mgk e que é
oferecido pelos cristdos, em todo o lugar. Dessacassim a dimensao universal da
Eucaristia, por oposi¢do ao culto circunscrito apgwo. O culto antigo €, por isso, superado
e levado a sua plenitude pela Eucaristiamorialdo sacrificio de Jesus.

Jodo Crisostomo, Padre grego do século V-V, é mntg tedlogo do memorial
eucaristico¥°. Para este autor, memorial da Eucaristia representa, sob o véu do rito, o
proprio Jesus como vitima e o seu sacrificio deocatt Comentando o relato da Ultima Ceia

de 1 Cor, afirma:
«[Paulo] falando depois daquela ceia, relacionzoaas presentes com as de entdao, com o fim de que
[os participantes] tenham aqueles mesmo sentimentesteriam ao receber do proprio Cristo este
sacrificio naquela tarde e reclinados no mesmmassEois todas as vezes que comésseis este pao e
bebésseis este cdlice anunciarieis a morte do Satthque venha (1 Cor 11,26). Porque assim como

disse Cristo sobre o pao e o calice: fazei istorénhha memoria, manifestando-nos a causa de por qué

228 JusTINUS, sanctus -Apologia prima pro Christianis, 66, G 1, 429.

229 JusTINUS, sanctus -Dialogus cum Tryphone Judaeo, 41PG 1, 593.

230 GEsSTEIRA GARZA, Manuel -La Eucaristia p. 401. Cf. BTz, Johannes Eucaristia http://www.mercaba.org/
FICHAS/SACRAMENTOS/ EUCARISTIA/Eucaristia_01.htn3-03-2012 22:10, p. 11.
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nos entregava o mistério [...] da mesma forma Paitoadui: todas as vezes que comerdes

anunciareis a sua morte. E esta é aquela®éia»

O memorial € aqui apresentado como o mistério que Cristoemdregou, um mistério
portador de uma realidade tdo concreta que «seifidartotalmente com a accao que ele
representa misticamenf&& Tem a mesma eficAcia salvifica do acontecimeistrico que
representa, a paixao e morte de Jesus na cruzewasaxrificio, prefigurado na ceia da
Instituicdo, pela mediacdo dos sinais do pao e aieec De tal forma que aqueles que
participam na celebracdo aoemoria] comendo o pdo e bebendo o calice, possam ter «os
mesmos sentimentos que teriam ao receber do prépet este sacrificio», possam receber
o dom da salvacéo, actualizadomemorial Foi o proprio Jesus que na Ultima Ceia instituiu
o memorialmistério da sua paixdo, morte na cruz e ressd@weigue haveriam de realizar-se
no Calvario-Tumulo vazio. Entre esteemorialmistério do sacrificio futuro e a Eucaristia,
memorialmistério do sacrificio passado, ndo h4 qualquieretica, a eficacia salvifica é a
mesma. Assim, pela celebracdo da Eucaristia, tenpmssibilidade, de participar no evento
anico e irrepetivel da morte-ressurreicdo de Crigbis «0 Senhor esta presente e celebra-se
aquela morte, aquele tremendo sacrificio, aquekfaveis mistérios$® para nossa salvacéo.

A Eucaristia também € accdo de gracas, aquelessgusabem cumulados com téo
grandes beneficios ndo podem ter outra atitudeoas@da de uma incomensuravel gratidao:
«Por isso os tremendos mistérios cheios de todpéce de bens, que se celebram em cada
assembleia litargica, chamam-se Eucaristia (= ad@ogracas), porque sdo recordagado
(avapveorc) de muitos beneficios e mostram-nos o principasal&acdo divina e levam-nos
de muitas formas a dar gracasypLotelv)»>>*. Para explicar onemorialcristdo, este autor
recorre ao exemplo dmemorial judaico: «tal como [Deus] fez com os judeus, aos
recordava 0s seus beneficios através de lugarappsee festas, assim também nos induziu
agora através do sacrificio & recordacéo pererzedeficio recebidd¥>. E isso acontece de
forma particular em cada celebracdo da Eucaridéagjada pelo préprio Deus, para que o
dom da salvacéo, que nos concedeu no evento bastgalvifico da morte-ressurreicéo de seu
Filho, ndo caia no esquecimento. A eficacia saaifda celebracdo ndo depende da
recordacdo dos Homens, mas sim da recordacao dg ddavia, sem aquela, os efeitos desta

nao sao acolhidos, a graca nao prescinde, antegasa liberdade.

231 JOANNES CHRYSOSTOMUS sanctus +n Epistolam primam ad Corinthios Homil., 27RG 61, 230.
232 CaseL, Odo —Faites ceci en mémoire de mpi 84.

233 JOANNES CHRYSOSTOMUS sanctus 4n Acta Apostolorum Homil., 21,#G 60, 170.

234 JOANNES CHRYSOSTOMUS sanctus 4n Matthaeum Homil., 25,3G 57, 331.

235 JOANNES CHRYSOSTOMUS sanctus 4n Matthaeum Homil., 25,4G 57, 332.
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Crisostomo distingue claramente o sacrificio daafstia e os sacrificios de outrora,
pois «este sacrificio, n6s oferecemo-lo agora rs@aw@ez, o que foi oferecido outrora, que é
inesgotavel. Istorbito) faz-se em memodria do que se fez outrora. Poiditoi “fazei isto em
memoria de mim”. NOs nédo oferecemos outro saavificomo fazia o sumo sacerdote, mas
oferecemos sempre 0 mesmo, ou melhor, fazemmemorial Gvéurnowr) do sacrificio$®®.

O sacrificio da Eucaristia € completamente distids antigos sacrificios do AT. A estes era
necessario repeti-los uma e outra vez, de forménaota. Ao contrario, a Eucaristia é
memorialdo Unico e irrepetivel sacrificio da economia daanAlianca: a morte-ressurreicao
de Jesus Cristo. Ainda que aparentemente o saxmfécCristo se multiplique, ele é sempre
um e o mesmo. Por ser inesgotavel, este sacrifittico pode ser oferecido ememorial
Assim, a Eucaristia é memorialsacrificial. Este pode ser repetido muitas vemess 0 seu

objecto € sempre 0 mesmo, a morte sacrificial dgdCr

2.3.3.0 memorialdo sacrificio de Cristo

Os quatro relatos neotestamentarios da Ultima Qmimo referimos anteriormente,
apresentam diferencas significativas, sendo beenfmtjue as duas tradi¢cdes, a de Mt e Mc,
por um lado, e a de Lc e 1 Cor, por outro, tém cgmaao de fundo dois contextos
veterotestamentarios distintos. Esta distincdo gressao de duas concepcdes teoldgicas
neotestamentarias do AT muito difereftésveiculadas por cada uma das tradicdes, que
ecoam nos relatos da ceia, e que ai alcancam uwidade e plenitude de significacdo, s6
entao possivel.

Nos relatos de Mt e Mc, nas palavras explicativdseso calice, a expressdo «sangue da
Alianca», retirada de Ex 24,8, condensa toda ad@lda Alianca do Exodo, & qual esta
vinculada a teologia do sacrificio e a concepcaculm daTérah A Ultima Ceia apresenta
assim um paralelo com a Alianca do Sinai, e comaac®ncretizacdo cultual, uma e outra
atravessando toda a histéria do povo biblico. Tiedagora a este fio condutor da historia é
dado um sentido novo. Nesta liturgia, Jesus, o Mweisés, oferece o seu proprio sangue para
selar a Alianca que funda o novo povo de Deus. d\Ng&rspectiva, evidencia-se a

continuidade entre as duas Aliancas. A vida e mddeJesus sao interpretadas como

236 JoANNES CHRYSOSTOMUS sanctus +n Epistolam ad Hebraeos Homil., 17,G 63, 131.
237 Cf. RATZINGER, Joseph — Sera a Eucaristia um Sacrificio?, 66-68.
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sacrificio de Alianc¢a, que culminando toda a diré@niniciada por Moisés, a eleva a um nivel
superior, dando-lhe uma plenitude de significado.

A perspectiva que nos dao os relatos de Lc e 1é&bem diferente desta. Se o
fundamento veterotestamentario anterior ef@m@h agora € a teologia dos Profetas e a sua
critica ao culto, que subjaz as narrativas death¢ifio. Nelas ressoam as palavras da profecia

de Jeremias, com a promessa da «nova Alianga»:
«Dias virdo em que firmarei uma nova Alianca corcaaa de Israel e a casa de Juda - oraculo do
Senhor. Nao sera como a Alianca que estabeleciseus pais, quando os tomei pela mao para os
fazer sair da terra do Egipto, Alianca que elesadpriram, embora Eu fosse o seu Deus - oraculo
do Senhor» (Jr 31,31-32).

Esta promessa reflecte a teologia profética dandtiae a sua veemente critica a praxis
cultual. Esta era exterior e formalista, intoleteneante compaginada com toda a espécie de
violéncias e injusticas, ndo expressando nada l&gée de comunhdo com Deus, fim
primeiro e ultimo do verdadeiro culto que lhe é idey traduzindo, antes, uma auto-
suficiéncia ritual, uma seguranca magica nos podpitos. E contra esta concepcédo de culto
gue os Profetas se insurgem, fazendo eco daquelé gwontade de Deus: «Porque Eu quero
a misericordia e ndo os sacrificios, o conhecimatgoDeus mais que 0s holocaustos»
(Os 6,6). O verdadeiro culto é a fé em Deus e or@n@roximo, condicdes imprescindiveis
para que o culto exterior tenha crédito, sem aguedée € completamente insuportavel, uma
impostura hedionda. Com a expressdo «nova Aliangaaparece esta perspectiva do
pensamento profético. A veemente antitese que e @puma interpretacdo e praxis
desviantes da perspectiva culticaTdaah € assim incluida nas palavras da instituicdo.éNest
sentido, a Ultima Ceia é entendida como o cumprimetesta linha espiritual e critica
profética, do mesmo modo que antes o fora comomprdmento da Lei. Ela representa a
superacao do culto e dos seus sacrificios por Aquet ndo oferece bodes ou touros, mas a si
mesmo se entrega, Aquele que, ao entrar no muima, deus «Tu ndo quiseste sacrificio
nem oferenda, mas preparaste-me um corpo» (Hel). XDgBn a oblacdo total que Jesus
Cristo faz de si mesmo, chega ao fim a criticaudio @ aos sacrificios antigos.

Todavia, estas duas perspectivas teoldgicas riefeschos relatos de ambas as tradigbes
da ceia ndo sao de todo inconciliaveis. Todos lasose convergem para um ponto comum,
embora apresentado de forma diferente, também etpressdo da teologia
veterotestamentaria. De acordo com Mt e Mc, o sarda Alianca sera derramado «por
muitos/todos»; Lc actualiza esta universalidadeeresalmente ilimitada reportando-se a

comunidade de culto presente e diz «por vos». Aensalidade ndo é destruida, antes, &
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concretizada no sehic et nunc Paulo usa esta mesma expressdo mas s6 em rascao
palavras explicativas do p&o. Esta alusédo ao serqppr muitos» insere nas palavras da
Ultima Ceia as atitudes do Servo de Yahvé de glaedaDeutero-Isaias. Dele se diz que
tomou sobre si 0os pecados de muitos (cf. Is 53|ib2ytando-os assim de toda a condenacao
(cf. Is 53,11). Em Isaias, o pensamento do Servéalfwé esta vinculado ao pensamento da
Alianca. Esta relacdo da uma amplitude nova aoeaitprofético de Alianca: a Alianca
futura j& ndo esta apenas alicercada na interg@@ada Lei, mas na substituicdo vicaria, no
amor redentor daquele que vive e morre «por toddstigura do Servo de Yahvé reflecte
uma teologia veterotestamentaria que surge eml issaeempo do exilio, quando o povo ja
ndo tem nem templo, nem culto. E neste context@pdeente abandono de Deus que comeca
a ser plasmada uma corrente teoldgica nova: o gevsrael, na sua situacéo de desterro e de
desamparo, na sua sorte de povo humilhado e sofmegwesenta, perante Deus, o sacrificio
de todos os Homens. O auténtico culto e o verdadegicrificio sdo o sofrimento do povo.
Israel aprende a conhecer uma nova tipologia saalie mais radical que aquela que tinha
lugar no templo: o martirio, em que o sacrificitmal é superado pela oblacdo do proprio
Homem. Isto significa que todas as concepcOesisia sacrificio sdo superadas e que a
nova Alianca é concretizada e selada por um saorifadicalmente novo: Jesus, o Homem
que faz a oblacdo de si mesmo, representa o veroadéo.

Os relatos da ceia da instituicdo sdo unanimesonfissdo deste Unico culto, que é a
entrega total daquele que por todos os Homenstssgen ao Pai. O pensamento do Servo de
Yahvé é o centro para onde convergem a Lei e detBsp conciliando-se assim. A entrega de
Jesus, a partir da doacao total e amorosa da ssagyadeve ser entendida no seu aspecto
martirologico, como unsacrificio martirial Esta € a novidade fundamental do sacrificio de
Cristo, que havera de consumar-se plenamente nar@all imulo vazio, e que é prefigurado
na ceia da instituicdo, na qual se condensa entsiza toda a vida e a morte de Jesus como
diaconia, como doacéo do Filho pelos Homens ao@an o seu sacrificio, Cristo realiza
uma completa e inaudita inversdo da praxis sa@ifito AT e de todas as religides, pois hao
se trata de um sacrificio que os Homens oferecBrus, é o proprio Deus que na pessoa do
seu Filho se «sacrifica» aos Honféndhes é propicio e restabelece a comunhdo com@les

sacrificio da cruz é «a realizacdo histérica do radmPai e do Filho no Espirito Santdy

238 Cf. HENRICI, Peter — «Haced esto en memoria mia»: sacrifieicCdsto y sacrificio de los fiele€om 3
(1985) 273.

“9 MULLER, Gerhard — Eucaristia e sacrificio.Aotas do Congresso de FatintMysterium Redemptionis”. Do
Sacrificio de Cristo a Dimenséo sacrificial da Vi@asta Fatima: Santuario de Fatima, 2002, p. 421.
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amor que resgata, que liberta de toda a escravgp@orecria 0 Homem e o restitui a sua
dignidade original.

O sacrificio de Cristo ndo s6 é Ginico como é oaisacrificid*®. Assim sendo, sera que
podemos afirmar que a Eucaristia € um sacrificio@necaso afirmativo, qual a relacdo entre
o sacrificio eucaristico e o sacrificio de Cristderecido «de uma vez para sempre
(ephéapay» (Heb 10,10)? Para responder a estas quest@iescempletamente insustentavel
afirmar que se trata de reiterar na Eucaristiaaifsao de Cristo, ou, mais ainda, que a
Eucaristia € um novo sacrificio que de alguma fooompleta o que ja foi realizado por
Jesus. De facto, a Eucaristia ndo € uma nova abl&risto ou uma oblacdo autbnoma da
Igreja, desligada da oblagcdo de Jesus ou independlta. A dimensdo sacrificial da
Eucaristia € consequéncia da presenca activa & aetJdesus, o verdadeiro sumo-sacerdote, e
do seu sacrificio, entendido como entrega de simagadoracéao, suplica e accao de gracas ao
Paf*!. Esta presencializac&o do sacrificio de Cristogz®, sob o véu dos simbolos, através
da celebracdmemorialda Eucaristia, na qual Cristo € o sacerdote ecufis#. Sacrificio
que perdura como doacdo amorosa do RessuscitaBaia® aos Irméos, «Ele Se oferece
continuamente por nés [...]. Foi morto, mas agora yiara sempré’, e torna presente a sua
oblacao na celebrac&ioemorialda Eucaristia.

O carécter sacrificial da Eucaristia ndo é redutvama simples reactualizagdo de um
evento pretérito, preso a um passado historico m@e pode ser repetido, mas esta
intimamente ligado a «assuncao de todo esse pasagiEssoa e na ac¢ao, na presenca viva e
actuante do RessuscitadS A ressurreicdo de Jesus perenizou o seu sasyificentrega
total que Ele fez de si mesmo, radicalizada na rmode redentora, pois, ao entrar no
santuario celeste, obteve-nos uma redencao etefindeb 9,12). Esta perenizacdo acontece
nao pela reiteracdo do sacrificio da vida terrandagus, mas tornando-o presente no espago e
no tempo e incorporando nele a Igreja como sewcérpla celebracdnemorial o sacrificio
da Igreja une-se ao de Cristo «servindo-lhe deassamto ou expressdo visiverh A
Eucaristia € assirmemorialdo sacrificio do Cristo total, Cristo Cabeca aia yreja. E um
memorialpara Deus, que Lhe recorda a oblacdo de Jesadagélo, recorda-se também dos

Homens, por quem o Filho se entregou. Masemorialtambém € para os Homens, porque

240 Cf. GESTEIRAGARZA, Manuel -La Eucaristia p. 351.

241 Cf. GESTEIRAGARZA, Manuel -La Eucaristia p. 362.

242 Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenittil@ Vaticanii Il linstauratum Auctoritate Pauli
PP. VI Promulgatum Joannis Pauli PP. Il Cura Recbogm. Editio Typica Tertia. Citta del Vaticano: Lib. Ed
Vaticana, 2002, p. 471.

243 GESTEIRA GARZA, Manuel -La Eucaristia p. 368.

244 GESTEIRA GARZA, Manuel -La Eucaristia p. 418.
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«a salvagdo que é o proprio Cristo como recordeig@odo Pai consiste em apresentar ao Pai
o Filho enquanto nés préprios somos apresentaduzta nele e por EI&%. Também é para
gue os Homens recordem permanentemente o sacdicristo, a sua entrega amorosa ao
Pai, para salvacao de todos.

S6 a luz da categoria biblica deemorialpodemos falar da Eucaristia como sacrificio,
salvaguardando, simultaneamente, a unicidade &ci&sgia do sacrificio tnico de CristS,

Ele que, de uma vez para sempre, se ofereceu essnonao Pai para salvacdo dos Homens.
Na sua Ultima Ceia, ao instituir a Eucaristia, pakdiacdo de um simbolo real, Jesus ndo sé
quis entrar enkoinoniacom o seu sacrificio do Calvario-Tumulo vazio,sgqiambém que a
Igreja, através dmemorialque Ele mesmo institui, participasse no eventoalaiirrepetivel

da sua morte-ressurreicdo. A Igreja deve, por issiebrar incessantementer@emorialdo
sacrificio de Cristo, desenvolvendo assim o «pdp$®, ou seja «a representacdo de toda a
humanidade por Cristé%, e deve fazé-lo até que toda a humanidade se diiarcar pela
eficacia salvifica do sacrificio Unico do Ressulit que une o sacrificio da Igreja ao do seu
Esposo, até que a salvacao chegue a todos os Henamslomem todo, até que Deus seja
«tudo em todos» (1 Cor 15,28). A Eucaristia ins&ressim na linha continua da historia da
salvacdo, € um momento dessa hist8tigor via do qual a Igreja é ndo s6 objecto, mas
também sujeito activo da salvacdo, pois o CrudfieRessuscitado, unindo o seu sacrificio
ao da sua Amada, associou-a a sua obra redentora.

No sacrificio eucaristico, viu a Igreja, desde esissprimeiros tempos, cumprida a
promessa de um sacrificio novo e perpétuo anungabioprofeta Malaquias para os ultimos
tempos (Ml 1,11). Disso nos d& conta esta passatgebidaché: «Este €, na verdade, o
sacrificio de que fala o Senhor: “Em todo o lugaempo, oferece-me um sacrificio puro,
porque eu sou o grande rei, diz o Senhor, e o mewer{é] admiravel entre as nacdes”»
(Didaché X1V, 3)?*°. Na mesma linha, Justino, como j& afirmamos. Batificio Unico e

perfeito, que é o proprio sacrificio do Crucificadessuscitado €, simultaneamente, sacrificio

245 GESTEIRA GARZA, Manuel -La Eucaristia p. 417.

246 A categoria biblica do memoriaferece uma luz nova para a compreenséo da doeuigaristica de Trento,
segundo a qual o sacrificio da Eucaristia é o vila e Gnico sacrificio de Cristo (cf. DZ 1740)digéerenca
entre um e o outro seria apenas fenomenolégicantwo da cruz e incruento o da Eucaristia (cf.1323). O
conceito de sacrificio que subjaz a esta doutriderdasiado materialista, ndo tem em conta todanardido
existencial da oferta de si mesmo que Jesus faRahoTodavia, ultrapassada esta dificuldade, evédraa
categoria biblica do memoria doutrina do sacrificio eucaristico de Trento gamiova actualidade. Cf.
DENZINGER, Henrich -Enchiridion symbolorum: definitionorum et declamtum de rebus fidei et morum
Bologna: EDB, 1995, p. 721.723.

247 BETZ, Johannes Eucaristia p. 19.

248 Cf, GESTEIRAGARZA, Manuel -La Eucaristia p. 365.

249 Cf. MARQUES Manuel Luis, trad. Didaché p. 247-249.
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de adoragao, ou seja, de louvor e accéo de gracBsiapelo dom da entrega amorosa do
Filho e pela efusdo do Espirito Santo; sacrifi@pcbpiciacdo, pelo qual Deus nos comunica
0 seu «amor humilde e humilhado, que se abaixad®pé™® sacrificio de intercessao, pois
Cristo ofereceu-se por todos os Homens; sacrifleiccomunhao, que realiza a comunhé&o
entre Deus e os Homens e destes entre si.

A praxis litirgica danemorial ndo esgota a dimensao sacrificial da vida créstéhora a
implique. O mandato que Jesus da aos seus dissigelafazer isto» commaemorialseu ndo
se refere apenas a reiteracdo do seu gesto simbdlas também a sua oblacdo, a entrega de
si mesmos ao Pai em favor dos Homens, também elesdfazer da sua vida um sacrificio
martirial, segundo as palavras do proprio Jesusi-vak exemplo para que, assim como Eu
fiz, vos facais também» (Jo 13,15). Os cristdos d@mmados a oferecer, na sua vida
quotidiana, o dom total de si mesmos em comunhé@otoda a Igreja (cf. SCt 70). A oferecer
o0 mesmo sacrificio existencial e espiritual questriofereceu: «Por meio dele [Jesus],
oferecamos continuamente a Deus um sacrificio deolp isto é, o fruto dos labios que
confessam o seu nome. Nao vos esquecais de faeen e de repartir com 0s outros, pois sdo
esses 0s sacrificios que agradam a Deus» (Heb-18)1®s cristdos devem ter «0s mesmos
sentimentos, que estdo em Cristo Jesus» (Fl 2,6)esana atitude de doacgdo e diaconia,
devem plasmar a sua existéncia, transformando-avaudadeiro sacrificio e culto a Deus.
Desta forma, o sacrificio existencial do cristdam@bém sacrificionemorial que actualiza na
propria existéncia cristd a atitude sacrificial @esto, até que aquela seja plenamente
conforme com esta.

O sacrificio espiritual e existencial dos crist&os sacrificio da Eucaristia reclamam-se
mutuamente, este é a fonte e o cume daquele. Erifia de accdo de gracas e de louvor
(zebah todahque toda a comunidade cristd, reunida em assemdlearistica, oferece a
Deus, um sacrificio que é fruto dos labios de todode cada um que, na celebracéo,
confessam o nome de Deus e as maravilhas que &ieareA celebracdo da Eucaristia é
assim confissdo e proclamacéo eficaz da accadisalde Deu$”, no banquete sacrificial da

Pascoa de Cristo, banquete de salvacao, prefigudacBanquete escatologico.

20 MaRTO, Anténio Augusto dos Santos — A Eucaristia, ségidfe banquete de comunh@ib. 9 (2000) 136.
51 Cf. CAZELLES, Henri — Eucharistie. Bénédiction et sacrifice; PZRROT, C. — Le repas du SeigneluMD.
123 (1975), 44.
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2.3.4.0 memorialda berakah

Na tradicdo liturgica de Israel, herakah que €, antes de mais, expressao do
reconhecimento maravilhado de toda a obra criadoradentora de Deus, da sua acgéo
benfazeja, que da o ser a todas as coisas, 0 sestévifica, foi sendo, progressivamente,
desenvolvida e institucionalizada. De tal formapiasonteceu, que veio a ser «a recordacao
solene e a confissdo dos actos da salvacado de Yahegpeito de Israel. Berakahvive
assim essencialmente dadmnesisda recordacdo damagnaliaDei na histéria¥% A sua
relevancia foi crescendo, até chegar a ser a fgonracipal de oracdo no judaismo
contemporaneo de Jeétls A ela se devia dedicar incessantemente todo eujyiedoso,
recitando diariamente as cdmerakothprevistas pela tradicao litirgica, que cada umadev
saber de memori¥. Este preceito enraiza-se na conviccdo profundgudeesta é a via da
fidelidade a Deus de quem tudo se recebe. O tr&8adikothexplicita esta ideia da seguinte
forma: «E proibido ao Homem gozar deste mundo samdiber; quem goza deste mundo sem
bendizer comete uma infidelidade®» Deus é o Senhor absoluto de todas as coisas, quem
usufrui delas sem esse reconhecimento esta aprgpriadevidamente de algo que néo lhe
pertence, ou seja, estd a cometer um roubo. Ataredierakah o crente esta a p6r todas as
coisas diante de Deus, a reconhecer que todasdgrmogele e sO a Ele pertencem, por isso as
sacraliza, isto é, faz sacro, sacrifisaqrum facergeno louvor que dirige a Deus, bendizendo-
0. Toda a realidade é assim transformada e recatedazsua dignidade originéria, dada pelo
Criador.

O cristianismo primitivo acolheu a riquissima tcgdiberakaticade Israel. Acolheu-a e
enrigueceu-a com a sua propria originalidade. Désgle, introduzindo um novo grupo de

vocabulos no Iéxico bendicional, 0 gupo dgapiotén, edyaplotdc e edyapiotia®®, que

%52 BTz, Johannes — Sacrifice et action de gralcktD. 87 (1966) 80.

253 A parébola da@lfabetoilustra bem o significado dzerakahe o seu papel central na tradic&o litGrgica jualaic
Quando Deus quis criar o mundo pela sua Palavie tdas as letras do alfabetdyeaifoi o escolhido, porque

€ a inicial deberakah:«O betapresentou-se diante do Santo, bendito seja Bile,dedender a sua causa diante
dele: “Senhor do Universo! Possa ser tua vontaide armundo por mim, ja que todos os habitantemdndo

te louvam quotidianamente por mim, como € dito:ri@ito seja 0 Senhor para sempre. Amen, amen”. @San
bendito seja Ele, acedeu imediatamente ao pedidbetidiz Ele: “Bendito seja o que vem em nome do
Senhor”. E criou 0 mundo peb®t, tal como é dito: Bereshit- no principio -, Deus criou 0s céus e a terraf»,
GINZBERG, L. - Les légendes des Juifsttp://chartres.vant.fr/Trocmania/ftp_boite/Lesgendes-des-Juifs.pdf.
04-08-12 23:16.

24 Cf. MALDONADO, Luis —La plegaria eucaristica. Estudio de teologia bialig litirgica sobre la misa
Madrid: BAC, 1967, p. 77.

%5 Cf. BEYER, H. W. —EdXoyéw. In GLNT, 1967, Vol. lIl, col. 1167.

256 Cf. MoULTON; GEDEN — Concordance to the greek New Testaméfted. London: T & T Clark, 2002, p.
440, registam-se as seguintes ocorréncias ne®MdpLotéw: 39;edyeprotoc: 1;edyaprotio: 15.
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podem ser traduzidos por: dar gragas, agradecet@o de gracas, respectivamente. Estes
termos de uso frequente no grego classico, ndoetumivalente hebraiéd. Comecam a
despontar na Septuaginta mas, salvo uma excepcaa, s (vyapLotoc), apenas nos Livros
Deuterocanénicos e muito raraménteEm Pr 11,16, ndo traduz o hebralmrak ou seus
derivados, ma sinihen com o significado de amavel, simpatico, de boameainas. Nos
restantes casos sédo usados plaragracas e podem ser direccionadas a um Homem ou a
Deus®. Embora se constate que o hebraico ndo tem nentermo que signifique
«agradecer», «dar gracas», seria completamenteogesado supor que esta atitude
profundamente humana néo estivesse presente ngitrgddaica. Mormente quando se trata
do agradecimento que é dirigido a Deus. A esteellseapressa-o sobretudo através do
sacrificio de accdo de gracaszebah todahno qual encontra a forma mais perfeita de
corresponder aos favores divinos. Mas também ardodouvor, da béncéo, tarakah Ao
rememorar, louva Deus, diz bem dele, proclama as swaravilhas, mas também expressa o
agradecimento por cada um dos seus beneficios¢doate gracas esté incluida no louvor. O
gue acontece € que o louvor € mais desintereséadatitude propria de quem contempla, de
gquem admira as maravilhas de Deus, se descensigedse focaliza no objecto do seu louvor.
A accao de gracas € mais condicionada pelo dorbite;e& menos espontanea.

O verbo hebraico, que traduz a ac¢ao de louvardadgracadyarak foi traduzido pelos
LXX, na grande maioria dos casos, panoyéw, equivalente a@idywpiotéw dos Livros
escritos em grego. O cristianismo primitivo acollesudois grupos de palavras, e 0s escritos
do NT manifestam que, embor@ioyéw € seus derivados continuem a ter alguma
predominanci®®, o grupo deedyapiotéw, que a Septuaginta usou timidamente, é
desenvolvido e € quase tao frequente como o ant&iém disso, como referem alguns

autores, ha uma equivaléncia entre os dois grupgsathvra®’. Esta aportacdo semantica

57 Cf. CONZELMANN, H. —Edyeprotén. In GLNT, 1988, Vol. XV, col. 623.

258 Cf. ARNDT, William F.; GNGRICH, F. Wilburg —A greek-english lexicon of the New Testament ahdrot
early christian literature 42 ed. Cambridge: University Press, 1952, p. 38- O verbocdyopLotéw tem 5
ocorréncias: Jdt 8,25; Sb 18,2; 2 Mac 1,11; 1233Wac 7,16; o substantivyxpiotio tem 4 ocorréncias: Est
8,12; Sbh 16,28; Sir 37,11; 2 Mac 2,27; o adjectiy@pLotdg tem 1 ocorréncia: Pr 11,16.

259 Cf. ESSERH. - Accion de gracias{yapiotie). InDTNT, 1990, Vol. I, p. 55.

260 Cf. MouLTON; GEDEN — Concordance to the greek New Testament435-436, registam-se as seguintes
ocorréncias no NTevioyéw —43;edroyetoc — 8;ebroyia — 16.

61 Cf. BeTz, Johannes — Sacrifice et action de graces, E8e® H. W. —Edioyéw, col. 1173; BUYER, L. —
Eucharistie p. 35, @NZELMANN, H. —Edyapiotéw, col. 625; BPINEL MARCOS José Luis La Eucaristiap. 51;
ESSeErR H. - Accion de graciasefyapiotia), p. 57; MALDONADO, Luis —La plegaria eucaristicap. 66-70;
O’BRIEN, Peter Thomas Introductory Thanksgivings in the Letters of Rautiden: E. J. Brill, 1977, p. 238;
VAN CANGH, J. M. - Le déroulement primitif de la Céne (Mc, 11826 et par.)RB. 105 (1995) 202. Outros
autores defendem uma posicdo mais matizada, recemthe um caracter sacrificial no verbiyplotéw,
relacionando-o ndo apenas conberakah mas também com #dah Cf. CazeLLes, Henri — Eucharistie.
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mostra bem como o cristianismo faz eco da maneirgemsar judaica e da maneira de falar
grega, nao se limitando a repetir, mas inovandesemolvendo a sua prépria compreensao
da praxis laudatoria.

Este ambiente oracional tdo caracteristico dellsgpercute-se de uma ou de outra forma
em varias passagens dos evangelhos. Entre elagcenerdestaque os trés céanticos
bendicionais ddEvangelho da Infancia de Jesud® Magnificat (Lc 1,46-55), embora néo
usando o verbo «bendizer», usa um verbo com o mesmitdo: «A minha alma glorifica
(ueyarivewr, magnificarf® o Senhor». (Benedictus(Lc 1,68-79): «Benditoefroyerdc) 0
Senhor, Deus de Israel». ENainc dimittis(Lc 2,29-32), no qual a bénc¢éo é introduzida pelo
evangelista ao afirmar: «Simeao [...] bendissgdfnoev)» (Lc 2,28).

O corpuspaulino da-nos um precioso testemunho da apr@uwigge os cristaos fizeram
da tradicional férmulderakaticajudaic&®® embora com matizes e desenvolvimentos novos.
E neste corpo textual que se registam o maior numerocorréncias neotestamentarias dos

264 cerca de 69%. Embora

265

vocabulos da familia dedyapiotéw (edyxapLotoc € edyapLotie)
menos expressiva, a frequéncia da familia dedteicw (edioyetdog e edroyia)=™, cerca de
32%, também € bastante significativa.

As Cartas deste corpo textual sdo, na sua granieian¥, introduzidas com uma accgéo
de gracas, sempre dirigida a Deus. Por vezesefagferéncia a mediacdo de Cristo, como
acontece em Rm 1,8: «Antes de mais, dou gragag(ot®d) ao meu Deus por todos vos, por
meio de Jesus Cristo», mas Ele nunca é o objechogio de gracas. Quanto ao motivo deste
agradecimento a Deus, o principal, sdo os proplkéssinatarios, mas também a sua fé, amor e
esperancga; a graca que Deus lhes concedeu em Qestas e tudo o que realizou neles;
inclusive colaboracéo dos colossenses no anundivadngelho.

O proémio eucaristico é inserido no contexto ddaCampode mesmo introduzir o tema
ou os temas principais que vao ser desenvolfilddma das caracteristicas mais marcantes

de alguns destes proémios é a sua linguagem &&jrgomo o atesta a ac¢éo de gracas de Cl

Bénédiction et sacrifice, 26;ERROT, Charles — Le repas du Seigneur, 38LLEY, Thomas-Julian — De la
«berakah» a I'eucharistie, 15|LTARD, J. M. R. — Les sacrements de I'Eglise. WURET, Bernard; RFOULE,
Francois, dir. <nitiation a la pratique de la théologi®? ed. Paris: Les Editions du Cerf, 1993, Vd).pl 445.
A argumentacio destes autores é suportada pelgd@dteral do texto hebraico para o grego feitaAnquila,
no séc. Il d. C. Nesta versdo menos helenizadaxdo massoréticapyapiotie é traducdo déodah(Lev 7,12;
Sl 42,5; 50,14; 69,31; 107,22; Am 4,5), cOMZELMANN, H. —Edyapiotéw, col. 624.

%52 Este é um dos Vvarios verbos com que os LXX traduzéebraicdarak

263 Cf. MALDONADO, Luis —La plegaria eucaristicap. 280-291; BUYER, L. — Eucharistie p. 109-113.

64 Registam-se as seguintes ocorréncias naedyEpLotéw — 38;etyaprotic — 1 (Cl 3,15)vxeprotio — 15.

%5 Registam-se as seguintes ocorréncias naedbyéw —41;edroyetéc — 8;edroyie — 16.

*°Rm1,8; 1 Cor 1,4; FI 1,3; CI 1,3; 1 Ts 1,2; 2113; 2 Tm 1,3; Fim 1,4.

257 Cf. CONZELMANN, H. —Edyaprotén, col. 631-632.
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1,3-14% «Damos gracaseijapiotodper) a Deus, Pai de Nosso Senhor Jesus Cristo, nas
oracfes que continuamente fazemos por vos, desdeuyimos falar da vossa fé em Cristo
Jesus e do amor que tendes para com todos os,santasausa da esperanca que vos esta
reservada nos Céus». Embora apresentadas de fderente, dado 0 seu contexto epistolar,
encontramos nesta passagem palavras e frasessligadalto. Expressées como: «Deus, Pai
de Nosso Senhor Jesus Cristo», entre outras, lwamte provieram da liturgia crista
primitiva. H& varios indicios de um estilo litirgide contexto baptisnfaf, contudo, isso néo
é suficiente para podermos deduzir que se tratanddexto litirgico, uma peca liturgica
unificada. E mais seguro afirmar que Paulo adapéoias frases litirgicas na sua ac¢édo de
gracas a Deus pelos cristdos de Cold&Sade acordo com o contexto epistolar onde foram
inseridas.

Duas das Cartas deste corpo textual sdo introduni@la por uma accao de gracas, mas
por uma béncao: «Benditevfoyetdc) seja Deus e Pai de Nosso Senhor Jesus Cristai, o P
das misericordias e o Deus de toda a consolac20Gof 1,3ss); e Aerakahda Carta aos

Efésios, uma grandmulogiacom fortes ressonancias litargicas:

«Bendito é0royrtdc) seja o Deus, Pai de Nosso Senhor Jesus Crigmayalto do Céu nos abencgoou
(evroyrioac) com toda a espécie de béncadsofyiy) espirituais em Cristo. Foi assim que Ele nos
escolheu em Cristo antes da fundacdo do mundosparmes santos e irrepreensiveis na sua presenca,
no amor. Predestinou-nos para sermos adoptados susdilhos por meio de Jesus Cristo, de acordo
com o beneplacito da sua vontade, para que segagee louvor a gléria da sua graca, que
gratuitamente derramou sobre nos, no seu Filhodmeado. E em Cristo, pelo seu sangue, que temos
a redencgdo, o perddo dos pecados, em virtude dazegda sua graca, que Ele abundantemente

derramou sobre nés, com toda a sabedoria e intelgé..] (Ef 1,3-14).

Esta béncdo solene comeca com a habitual forrelakatica e expande-se na
apresentacdo de uma longa série de beneficios saquais Deus cumula os crentes e que
suscitam o louvéf’. Depois de introduzir o tema da béncéo de Deuserdelve a forma
como Ele abencoa, segundo o seu plano de Pai amer@ssua vontade. Uma vontade
orientada ndo pela prepoténcia, mas, Unica e exalasnte, pelo amor e pela graca.

As béncgéos de Deus comegam mesmo antes da histites,de o mundo ser criado, séo
eternas. Chegam até nos pela mediacdo de Cristdzlpose cumpre a vontade eterna e

amorosa de Deus; nele, todo o cosmos encontra plenitude de sentido e de realizacéo;

%8 Cf, O’BRIEN, Peter Thomas Introductory Thanksgiving®.75, segundo este autor, a accdo de gracasévai a
ao v. 14, no v.15 comeca o hino cristolégico.

259 Cf. O’'BRIEN, Peter Thomaslatroductory Thanksgiving. 75.

2’0 Cf. O’BRIEN, Peter Thomas Introductory Thanksgiving. 102-103.

2"LCf. BesT, Ernest -Ephesians: a shorter commentaNew York: T&T Clark, 2003, p. 8-12.
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pela sua morte nos vem a salvacdo. A primeira dastas béncéos é a nova condi¢do que
Deus nos deu ao ter-nos escolhido em Cristo, «itoEde Deuspor exceléncia’’?, para
sermos santos e irrepreensiveis diante dele. Esigib € o fundamento das demais béncaos,
como a adopcao filial, para a qual fomos prededtisaa redencédo, o perdao dos pecados que
recebemos em Cristo; e o conhecimento do planbdet®eus, que inclui todo o cosmos, e
gue permaneceu oculto ao longo dos tempos e agera revelado por meio do Filho.

Embora tudo encontre a plena realizacdo e o sdideesm Cristo, ndo nos podemos
esquecer que nos foi dado parte em tudo o que flaeupor isso, a nossa esperanca deve ser
continuamente fortalecida. Devemos ter bem prespreéfomos selados pelo Espirito Santo,
que nos dé a certeza de que a heranca prometaagdetara no futuro, Ele € a garantia e o
penhor de maiores dons que ainda hado-de vir. Aspamssamos das béncaos de Deus
comecadas antes da criacdo do mundo as que esé&drpam toda a sua plenitude, quando o
plano de Deus tiver chegado a sua consumacao kEgpato pela acgdo do Espirito Santo. A
eleicdo eterna de Deus no passado realiza-se senpeeda nossa existéncia e tende para a
sua consumacao futura.

O autor da Carta aos Efésios «assumiu e reformuos férmula litdrgica judaicd%’

Ao identificar aquele a quem dirige a sua béncaoocaeo Deus, Pai de Nosso Senhor Jesus
Cristo», cristianizou a tradicional férmulserakética judaic#’®. Nesta, Deus podia ser
identificado como «Senhor, Deus de Israel» (1 S5 «Senhor, Deus de nossos pais»
(Esd 7,27); «0 meu protector» (S| 18,47); ou sisiplente como o Senhor: «bendito seja o
Senhor» (Ex 18,10). Judeus e cristdo louvam, bendiz adoram o mesmo Deus, todavia, s6
os cristdos o podem identificar da forma como Hbeétificado nestherakah pois ninguém
conhece o Pai como o Filho e como aqueles a quEith@ o deu o conhecer. Por isso, ndo
obstante a continuidade entre a fé do AT e do Aifipem ha descontinuidade, decorrente da
originalidade crista.

Quanto ao contexto dedbarakah os autores ndo sao concordes. Para Maldonath, tra
se, inequivocamente, de um texto cultual, comoestato «amen litlrgico, resposta da
assembleigb?® de Ef 3,21. J& Best é mais cauteloso e diz qaesefdpode afirmar sem mais

que esta béncdo pertenca a uma liturgia, pois etie per apropriada para qualquer

2’2 BRUCE, F. F. —The Epistles to the Colossians, to Philemon, anthéoEphesiansMichigan: William B.
Eerdmans Publishing Company, 1984, p. 254.

273 BEsT, Ernest -Ephesiansp. 11.

274 Cf. BRUCE, F. F. —The Epistles to the Colossiams,252.

275 MALDONADO, Luis —La plegaria eucaristicap. 287.
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proposité’®. Seja como for, as ressonancias litirgicas sddemtés e, provavelmente,
também nao se pode a partida excluir a possib#éidiedse tratar de um texto litdrgico.

A influéncia daberakahjudaica, tanto no que se refere ao conteudo cofoonza, nos
proémioseucaristicose eulégicosdas Cartas deste corpo textual € notéria. Herdiainoraxis
litirgica berakaticade Israel, Paulo bendiz Deus, louva-o e da-lheagrgor tudo o que Ele
fez pelos cristdos a quem escreve; por os ter a@mmafé; e pede-lhe que eles sejam
guardados e possam perseverar até ao fim, atésarnagao escatoldgica da salvacao.

Jesus, ndo obstante a relacdo absolutamente siggelé&em com Deus, como verdadeiro
israelita, ndo renega a riquissima tradicao redigi®e litirgica do seu povo, esta numa linha de
continuidade com ela. Continuidade e superacaoulsineamente. Cresce na atmosfera
berakaticade Israel, que vai impregnando a sua existéncimacontinuidade com a heranca
religiosa recebida, apropria-se desta forma pgial@a de se dirigir a Deus. Todavia, nos seus
labios, aberakahatinge uma plenitude inaudita, como resposta poeléncia a Palavra de
Deus que ela é. Pois toda a sua existéncia foisim»a Deus (cf. 2 Cor 1,19), em perfeita
obediéncia a sua Palavra, empenhara toda a supatidadar pleno cumprimento a vontade
do Pai (cf. Heb 10,7). Nele, a Palavra diz a vidavda realiza plenamente a Palavra, numa
perfeita e redentora sintonia, que chegara a suletude, ao setelosno acto supremo da
sua vida, a Cruz.

Os evangelhos déao-nos conta de algumadgeiaothque Jesus pronunciou no decorrer
da sua vida. Situam-nas em momentos particularmdteos, nos quais se manifesta de
modo especial a ac¢do de Deus na sua vida. Asginteme com a ressurreicdo de Lazaro:
«Quando tiraram a pedra, Jesus, erguendo os olhoséwa disse: “Pai, dou-te gracgas
(edxaprotéw) por me teres atendido. Eu ja sabia que semprateneles, mas Eu disse isto por
causa da gente que me rodeia, para que venham querdu me enviaste” (Jo 11,41-42).
Jesus da gracas ao Pai por sempre o atender,ocenf@dmo antes de se manifestar a
prodigiosa accao de Deus, expressando assim qfiea etmsolutamente nele, confessando a
sua fé. Outro desses momentos especiais da magéestlivina, e que leva Jesus a bendizer
o Pai, coincide com o regresso dos setenta e digimis de terem sido enviados por Jesus a
anunciar a Boa Nova do Reino (cf. Lc 10,1-9). Molteheios de alegria pelo éxito da missao,

nem sequer os demonios lhes resistiram (cf. Lc7)0Jesus, entéo:

«Estremeceu de alegria sob a accdo do Espirit@ ®adisse: “Bendigo-tafouoroyotuet)?’’, 6 Pai,

Senhor do Céu e da Terra, porque escondeste estas aos sabios e aos inteligentes e as revelaste

278 Cf. BesT, Ernest -Ephesiansp. 10.
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aos pequeninos. Sim, Pai, porque assim foi do ¢gada. Tudo me foi entregue por meu Pai; e
ninguém conhece quem é o Filho sendo o Pai, nem gue Pai sendo o Filho e aquele a quem o
Filho houver por bem revelar-lho™» (Lc 10,21-22, Mt 11,25-26).

Encontramos aqui um dos temas principais lEakoth «o conhecimento de Deus em
nés, respondendo ao conhecimento que Ele tem denad®ncdo que suscita em resposta a
sua propria Palavrd%. Este conhecimento reciproco chega a sua perfeigéidesus, nele,
Deus revela-se totalmente ao Homem, e nele a tasgoHomem é perfeita, este responde-
Ihe perfeitamente. Aerakahpelo conhecimento chega aqui a uma plenitude nantes
alcancada, pois s6 ao Filho tudo é transmitido Ele@ capaz de o receber e de Ihe responder
verdadeiramente, sO Ele é capaz de conhecer cammohécido. S6 no Filho muito amado, o
Pai encontra o reconhecimento perfeito do seu amoa resposta de amor que esse
reconhecimento suscita. Todavia, o conhecimentolaasnente singular que tem do Pai o
Filho ndo o guarda s6 para si, segundo a vontadeagaabre-o aqueles que lhe apraz. Esta
abertura, esta comunicacdo da intimidade Unica«pegueninos», aos que acreditam na
Palavra de Deus e no Deus da Palavra projecta-beraiahe amplia-a. Jesus proclama,
confessa e bendiz o Pai pelo conhecimento queetadky a todos os que se dispbem a viver
exclusivamente da fé e acreditam no Filho de Diense e conteido do conhecimento divino.
Conhecimento que é amor, resposta ao conhecimeadamor de Deus, de quem parte todo
0 conhecimento e todo o amor.

N&o menos importantes saokesakothque Jesus pronuncia a refeicdo, em conformidade
com a tradicdo do seu povo, a qual ja nos referiamdsriormente. Assim acontece por
ocasido da refeicdo milagrosa, na qual Jesus abm@nco mil homens. Esta refeicdo é
narrada pelos quatro evangelistas (Mt 14,13-21;6\85-44; Lc 9,10-17; Jo 6,1-5); num
relato paralelo de Mt 15,32-39 e Mc 8,1-10, Jedinseata quatro mil homens. Nao obstante
as variantes que encontramos nestas seis passagesgiema dbherakahque antecede a
refeicAo mantém-se praticamente imutavel: Jesua wipéo, pronuncia a béncao/da gragas,
parte o pao e reparte-o pelos comensais, a exaoppai de familia judaico que preside a
mesa. Todavia, a relacdo de Jesus com o Pai, a guégme a sua béncdo, é Unica,
completamente distinta da de qualquer outro serahomEsta singularidade reflecte-se nos

gestos de Jesus que, ao contrario do que estas@ifrendo baixa o seu olhar, mas eleva-o

27T Cf. MAYER, G. -17. In TDOT, 1986, Vol. V, p. 428, a palavra gregaporoyoduet é a traducdo dedah da
raiz hebraicayadah cujo significado principal é confessar, louvamukar significa também bendizer,
continuamos, por isso, no campo semanticbatakah

2’8 BOUYER, L. —Eucharistie p. 96.
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ao céu (cf. Mc 6,34; Mt 14,19f° pois Ele é o Filho unigénito de Deus, a distangia
separava o Homem de Deus, em Jesus, € totalmemieisia.

Embora a maior parte dos elementos seja comum @s tod relatos, na versdo de
Mt 15,32-39 e Mc 8,1-10 encontramos algumas divengs significativas. Desde logo, o
namero de comensais, de cinco mil, passa paraogoakr Todavia, «o0 elemento teoldgico
distintivo encontra-se no nimero de paes e cestosas sobras, sete, que frequentemente se
considera como uma referéncia & misséo paga dia lgrienitivas>C. Daqui se pode inferir
gue a missao da Igreja ndo se restringe apenatoattsrael, simbolicamente representado
pelo nimero doze, a que aludem os outros quateiosgel mas alarga-se aos gentios, €
completamente inclusiva. Nos sinopticos, encontsaasoduas formdserakética, aeuldgica
(e0A0ynoev: Mt 14,19; Mc 6,41; Lc 9,16) eeucaristica(cOyaprotioag: Mt 15,36; Mc 8,6), na
versao doginco mile dosguatro mil respectivamente. Embora sendo equivalentes, pmxlem
afirmar que a primeira estd vinculada a linguagamisiael, e a segunda, a dos gentios,
mormente os de cultura helénica. Isto estd de acwth o que foi referido anteriormente e
confirma que os cristdos, sem romperem com a f&adjgdaica, souberam responder as
exigéncias que a sua missao universal exigia, emvas expressoes.

Depois de tudo o que afirmamos sobre a import&tekzerakahna vida de Jesus, que a
toma como forma privilegiada de se dirigir a Densaeasioes particularmente significativas,
é muito verosimil que isso aconteca também na #irmdJCeia. A solenidade e densidade de
significado fazem dela uma refeicdo absolutamengukar, cujo alcance so sera plenamente
inteligivel se for colocada no seu contexto prdpiuodasberakoth rituais da refeigéo
judaic#®, que transparece em todos os relatos da ceia. sTauws descrevem
pormenorizadamente as palavras e 0s gestos derd&stu®s ao pao e ao calice, elementos
caracteristicos da refei¢cdo judaica, mormentetavéedNo que se refere a accao sobre o pao,
todos afirmam que Jesus: tomou o péo, pronunciséngdo/deu gracas, partiu-o. Os verbos
aqui referidos «s&o termos técnicos da oracdo dm metes da comidd$ que da inicio
formal a refeicdo. Depois dela sucedem-se os disgpsatos e calices, acompanhados das
respectivas béncdos. Como referimos no capituleriant o rito principal € o do final da

refeicdo, que termina com a béncéo da refeicaoaenqgual, ebirkat ha-mazon

279 Cf. BEYER, H. W. —EdAoyéw, col. 1172-1173.

280 HARRINGTON, Daniel J. — Evangelio segiin MarcosNEBSJ p. 41. Cf. WIANO, Benedicto T. — Evangelio
segun Mateo. INCBSJ p. 110.,

8L Cf. BOUYER, L. —Eucharistie p. 109.

282 JEREMIAS, Joachim— La Ultima Cenap. 117.
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Jesus, como todo o chefe de familia do seu povobém ter4 pronunciado estas
béncao¥®, certamente improvisando, como era usual, ou agmo, dando um sentido novo
as palavras que tradicionalmente eram proferidasiniio da refeicdo, Jesus, qual pai de
familia, tomou o pdo e, em nome de todos os congns@nunciou a béncao sobre ele
(evroyfioac: Mt e Mc; ebyeprotioac: Lc e 1Corf®*. Como era costume obrigatdrio, os
comensais, fazendo sua esta béncao, terdo responiden». Nio bastava comer o pedaco
de péo repartido para participar na comunidade eleane receber os efeitos da béncéo, era
necessario que fosse pronunciado o «Amenx». Jeartsy pepois o p&o, distribui-o pelos
convivas e, enquanto o fazia, proferiu as palagrguicativas, rompendo o siléncio que era
habitual neste momento do ritual. No final, ter&tida um pedaco de péo para si proprio e, ao
comé-lo, deu inicio a refeicdo propriamente dit@pdis da refeicdo principal, «depois da
ceia» (Lc 22,20; 1 Cor 11,25), Jesus tomou ou mcebcalice de vinho misturado com agua
e, depois de exortar os discipulos a associareinssm accdo de graas proclamou, em
nome de todos, hirkat ha-mazoff®. Novamente, os discipulos, apropriando-se da oraca
respondem «Amen». Mt e Mc usam as duas folmeaskatica, aeuldgica(cdroyionc) para o
pao e aeucaristica (edyapLotnong) para o calice. Se atendermos ao comeco da segunda
berakahdabirkat ha-mazon«Te damos gragas», podemos encontrar ai a ¢asiifo, embora
como afirmamos anteriormente, estas duas formamnsequivalentes. Lc usa a forma
eucaristicapara o pao e para o calice, e 1 Cor também anasaso para o pao.

Dada a solenidade da ceia e a atmosfera pascalerdegorreu, € muito provavel que
Jesus tenha recitado a oraAoque, nas ocasibes festivas, era acrescentadacéirder
berakah E, se o conteudo de todas as béncaos € anammétiesta oracdo €-o ainda mais,
como se percebe pela frequéncia com que é refemdemorial Jesus, com toda a liberdade
que era dada na formulacéo destas béncaos, cettafeeromemorialde toda a histéria da

salvacao, dando gracas a Deus por todas as masylie Ele realizou em favor do seu povo,

283 Cf. EREMIAS, Joachim— La Ultima Cenap. 116-120; ¥N CANGH, J. M. - Le déroulement primitif, 202-
204.

284 Esta béngdo, como vimos no capitulo anteriorasedendito sejas tu, Senhor, nosso Deus, rei dudmu
que fazes brotar o pdo da terra».

% Esta exortacdo, como foi referido no capitulo @mtetera sido: «Démos gracas ao nosso Deus, qae n
alimentou da sua abundéncia». Os comensais regpondiBendito seja aquele de cuja abundancia nos
alimentou e de cuja bondade nos faz viver».

2% \/eja-se o texto dhirkat ha-mazorapresentado na nota 225.

%7 «Nosso Deus e Deus de nossos pais, que o merderiabs mesmos, o de nossos pais, 0 memorial de
Jerusalém, tua cidade, o memorial do Messias, th@®avid, teu servo, e 0 memorial do teu povotoda a
casa de Israel se eleve e venha, que ele chegaejste, aceite, entendido, recordado e menciomnbaiate de

ti, para a libertacdo, o bem, a graca, a compaixaanisericOrdia, neste dia [nomeia-se a festahlra-te de
nés, Senhor, nosso Deus, a seu respeito para pasdaem, visita-nos por causa dele e salva-noslgo
vivificando-nos por uma palavra de salvagéo e derngordia [...]».
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como fazia Israel em cada celebracdo pascal, pnacido a obra salvifica de Deus em seu
favor, e que, agora, chegou ao seu pleno cumprarentsi mesmo. Cristo faz a duerakah
com o olhar voltado ndo ja para os acontecimeragsguos, mas para 0S novos, que em Si
mesmo chegariam ao seu pleno cumprimento; ndo gpakianca do Sinai, mas para a
Alianca nova e eterna que Deus tinha prometido Ipeta do profeta (Jr 31,31), selada com o
sangue que Jesus brevemente haveria de derramarzna

Cristo nao se limitou a repetir a antigerakah todavia, também néo passou por cima da
historia antiga, ndo a aboliu, antes, revelou daee cumpria plenamente em si mesmo. Por
isso, Cristo louvava e agradecia ao Pai porqueac<amou Deus o mundo, que Ihe entregou o
seu Filho Unigénito, a fim de que todo o que nefendo se perca, mas tenha a vida eterna»
(Jo 3,16).

A tradicdo cristd primitiva também acolheu estamf@r bendicional, ou melhor,
eucaristica uma vez que o vocabulamuldgicofoi sendo substituido pelo eucaristico, como
0 atesta @racdo eucaristicgue encontramos Maidaché O estudo do seu desenvolvimento

posterior, embora muito pertinente, ultrapassa lit®nao nosso trabalho.

2.4. Sintese do segundo capitulo

A relacao entre aikkaronpascal do antigo Israel easamnesissucaristicado novo
Israel é de continuidade e superacéo, simultangamAnlinguagem que melhor expressa
essa relacdo é a tipologica, que vé no primetipada segunda. Pode, pois, afirmar-se que a
celebracdanemorialda Pascoa judaica é o «modelo ontoléditbdo memorialda Pascoa
cristd. Assim o entenderam os evangelhos sinoptipes valorizando mais a teologia que a
cronologia, pascoalizaram a Ultima Ceia de Jesosapelmente, porque a entenderam como
actualizagdo tipolégica da Pascoa hebraica. Duranteia, Jesus, através de uma ac¢ao
simbdlica eficaz, antecipa a sua oblacdo redemjoeahaveria de consumar-se na sua morte-
ressurreicdo, na sua Pascoa, a Pascoa da novaadllislandou aos seus discipulos que
fizessem em sua memoria o0 mesmo que Ele tinha f2itavante, seria celebrada de geragéo
em geracao, segundo a ordem expressa do seuautmva Pascoa, através memorial tal
como tinha acontecido com a antiga. A obra sabvifealizada por Deus em Cristo perenizou
a salvacao e trouxe uma perfeicdo de culto quanant estar presente na Igreja. Todavia,
ela deve ser actualizada ininterruptamente paracafiono esquecimento e perder a sua

eficacia. Isto acontece em cada Eucaristia, gmerorialda Unica ac¢éo salvifica de Cristo;

8 MazzA, Enrico -La celebrazione eucaristicg. 240; Mzza, Enrico - De la Ultima Cena al siglo XXI.
Comprension y incomprensiones sobre la EucarissiagelebraciorPhs 268 (2005) 240.

97



celebra essa accao salvifica realizada na histi@riama vez para semprephipakx sem a
repetir, como se ela tivesse sido insuficiente, awgalizando-a, tornando-a presente para a
salvacdo de todos os que nela participam, fazeadoroar parte na Unica accéo de CffSto
Ao instituir omemorialda sua Pascoa, Cristo colocou-dinha-tempg e assim introduziu a
realidade da salvacdo na histéria dos HoR1&nBesta forma, e superando o tempo pelo
memorial a ac¢do salvifica de Cristo € pura actualidade.ig30, a celebragdmemorial a
Eucaristia, embora sob a forma ritual, € um momdathbistéria da salvacao.

A Eucaristia tem o0 seu ponto de partida e o sedadonento na instituicdo de Jesus,
todavia, € anemorialde Cristo que estabelece a unidade interna desedies aspectos da
Eucaristid®’. Nele se actualizam e representam sacramentalmaenierte-ressurreicdo de
Jesus, nele se louva 0 Senhor presente sob asessgé@ao e vinho, se suplica a sua vinda

definitiva e se realiza assim a comunhdo com o &enh

289 Cf. NEUNHEUSER B. — Memorial, p. 1270.
29 Cf. MARSILI, Salvatore +0s Signos del Misterio de Cristp. 382.
291 Cf. KasPER Walter — Unidad y pluralidad de aspectos en lealigtia.Com 3 (1985) 239.
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CAPITULO I

A CONTEMPORANEIDADE DO MEMORIAL

A Eucaristia é o «dom por exceléncia» (EE 11) g&ewhor ofereceu a sua Igreja, o dom
de si mesmo e da sua obra salvifica. Esta ndo fietrificada no passado, pois «tudo o que
Cristo &, tudo o que fez e sofreu por todos os ngmgarticipa da eternidade divina, e assim
transcende todos os tempos e em todos se torrenpreg CCE 1085). Sempre que a Igreja
celebra a Eucaristiainemorial da morte-ressurreicdo de Cristo, este evento fisalvi
represencializa-se e «realiza-se também a obrastamedencéo» (LG 3)». Por isso, a Igreja,
desde que comecou a celebranemorialpascal, depois de receber o dom do Espirito Santo
no Pentecostes, nunca deixou de o fazer (cf. SQuUG)prindo assim o mandato que recebeu
do Senhor e perpetuando temmpo da Igrejapela accdo do Espirito Santo, a obra salvifica
gue nele se realizou, até a sua plena consumacao.

O evento salvifico da Pascoa de Cristo inaugura mova etapa da historgalutis na
qual a Pessoa e a obra redentora de Cristo contiaufazer-se presentes, ndo ja visivelmente,
mas com a mesma eficacia salvifica, sob o véu tobodos, para que a salvacdo possa
chegar aos Homens de todos os tempos e de todastades, para que todos, por via do
memorial pascal, possam entrar na «corrente salvifica startd»¥°2 O memorial actualiza
no hic et nunada celebracdo a accédo salvifica realizada outt®nama vez para sempre, ndo
na sua materialidade, mas como mistério, como zegdld «cultual-simbolicd¥. A
represencializacdanemorial do mistério pascal converte o tempo da celebragdm
verdadeirdkairds, tempo de graca, tempo da nossa salvacéao. Istbegeode forma particular
na Eucaristia, mas também nos demais sacramestost@da a liturgia crista, pois todos tém

o seu fundamento no mistério pascal de Cristo.

292 6pEZ MARTIN, Julian -No Espirito e na verdade. Introducéo teoldgicatartjia. Petrépolis: Vozes, 1996,
Vol. |, p. 166.
293 \WARNACH, V. — A realidade-simbolo da Eucaristzonc 10 (1968) 82.
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3.1. Memorial e liturgia crista

A liturgia cristd € um momento da histéria da sgfta momento que tem a sua origem e
€ continuacdo deempo de Cristpinaugurado na «plenitude do tempo» (Gl 4,4), e sgi
prolonga para sempre nempo da Igrej&’. Esta nasce do lado aberto de Cristo
(cf. Jo 19,30.34), brota no momento em que Jesosuoga a sua entrega salvifica. Isto
significa que a salvacdo cumprida na humanidaderidto est4 agora ao alcance de todos os
Homens, por meio da liturgia, por meio dos sacraoseque 0os congregam num s6 Corpo, o
de Cristo, que é a Igreja. Entretempo de Cristoe otempo da Igrejahd assim uma
continuidade, que advém, ndo de uma simples sucessdlégica, mas sim doemorialda
Pascoa, que configura a liturgia cristd, que amufef. 1 Cor 11,26) e actualiza o evento
salvifico. A liturgia tece a linha de continuacadre otempo de Crist@ otempo da Igreja
ela €, como o proprio Cristo, uevento de salvacdd\este evento salvifico continua a
realizar-se 0 andncio, que caracterizava o tempigcaro tempo da promessa. Todavia, 0
anancio agora ja nao € dos acontecimentos futoras,da realidade do evento salvifico de
Cristo, é 0 anuncio da boa noticia do evento ptes@nuncioe eventg ou seja, AT e NT,
encontram-se no momento histérico-salvifico dadiay que, por isso, é momento-sintese
da histéria da salvagéo. Mas ela também é arsmuento Ultimpna medida em que, como
continuacdo daealidade que é Cristo, deve «completar progressivamenteaa um dos
Homens e na humanidade a plena imagem de Cii3taté que o Corpo de Cristo chegue a
sua plena estatura. E a liturgia que, enquasitbesee acabamento Ultimodetermina
verdadeiramente mpo da IgrejaPois esta vai-se construindo a medida que 0s H®SED
alcancados pelo mistério de Cristo, e isto acontamvés domemorial litirgico, que é
anuncio e realizacdo desse mistério.

O autor da Carta aos Hebreus e o Apdstolo dosageajidam-nos a perceber melhor a
relacdo que existe entre 0s varios momentos daribista salvacéo, entre o tempoataincio
e o doevento entre 0 AT e o N¥°. Ao falar da ineficacia dos sacrificios do AT, ntimdo
culto sacrificial de Cristo, a Carta aos Hebreusra: «Possuindo apenas a somisrad{)
dos bens futuros e ndo a expressaife = imagem) propria das coisas, a Lei nunca pode
conduzir & perfeicdo» (Heb 10,1). Na Lei estavanap@sombradas coisas futuras, por isso,
ela ndo podia levar a perfeicdo. Paulo explicita edacdo promessa-cumprimento atraves do

29 Cf. NEUNHEUSER B. [et al.] — A liturgia, momento histérico da salvagé8. Paulo: Ed. Paulinas, 1987.
Anamnesis; 1, p. 103-128.

295 NEUNHEUSER B. [et al.] —A liturgia, momento histérico da salvagim 111.

% Cf. SCHULZ, S. —Zku&. In GLNT, 1964, Vol. XII, col. 531-532.
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binémio sombrarealidade «Tudo isto [a Lei] ndo é mais que us@mbra(oki) das coisas
gue hao-de vir; a realidade esta em Cristo» (CI)2lla Lei estava apenassambradas
coisas futuras e ndo o sginal-real uma vez que elas proprias ainda ndo eram reaisvia,
a partir do momento que elas se transformam numt@vearealidadedeste nao sé nao falta
nunca, mas faz realmente que o proprio rito dedtirea perpetuar o evento figue marcado
pela realidade deste$®’. De facto, é préprio do NT os seus sinais ritisEEmimagens
daquilo que oeventoja introduziu na histéria, e n&ombrasdaquilo que ainda néo se
concretizou, como acontecia com 0s sinais ritugdpnos do AT. Aimagem«participa da
realidadedo “prot6tipo”, porque € sua revelacao e mediadertal modo que o protétipo esta
presente na imagem duma maneira sengiel»

A figura 2 apresenta de forma esquematica a relqgéexiste entre os varios momentos

da historia da salvacéo, a luz do que acabamospie: e

NT
rito-imagem
realidade em sinal

AT
rito-profético
sinal-sombra

CRISTO

sinal-realidade

Figura 2 — Representagdo esquemdtica da relag@oosntarios momentos da historia da salvacéo.

Cristo, centro da histéria da salvagéo, gimal-realidade para o qual apontavasinal-
sombra do rito profético do AT; e é aealidade em sinaldo rito-imagem do NT. A
peculiaridade do rito cultual cristdo, relativangeatoutras formas rituais, reside precisamente
na sua referéncia a umealidadecompleta, a do evento que ja se realizou, eléngagem
dessa mesmiealidade «Orito-imagemdo NT ndo € so sinal mas tambgresenca reatlo
evento de salvacao a que diz respeito, isto éndewento, que por ter o seumprimento
total em Cristo, éealidadeplena & qual mais nada pode ja seguif*Sek esta presenca real
de Cristo que confere eficacia salvifica a liturgimis é por ela que tempo de Cristo
continua notempo da Igrejaxque é o tempo da redencdo em atfpostempo da plena
realidade salvifica.

297 NEUNHEUSER B. [et al.] —A liturgia, momento histérico da salvagim 115.
298 \WARNACH, V. — A realidade-simbolo da Eucaristia, 77.

299 NEUNHEUSER B. [et al.] —A liturgia, momento histérico da salvagim 116.
390 NEUNHEUSER B. [et al.] —A liturgia, momento histérico da salvagim 116.
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O rito estd em funcdo da relagdo que Deus estabeten 0 Homem no mistério e pelo
mistério de Cristo, para seinal dessa relacdo. Portanto, a liturgia cristd nasistennuma
série de ritos atraves dos quais 0 Homem maniéestacretiza o seu desejo de prestar culto
a Deus. Mas é um «regime de sin3i5gue insere os seres humanos no mistério de Cnisto,
sua accao santificadora e, enquanto tal, faz deledeiros adoradores, os adoradores que 0
Pai deseja, que o adoram em espirito e verdadao(f,23-24).

A liturgia é iniciativa divina, € dom que Deus daeequal se da. A resposta hunihé
a abertura e o acolhimento livre da oferta amomsgratuita de Deus. Ao movimento
descendente, que caracteriza a represencializacaosterio, como dadiva salvifica de Deus
ao Homem, corresponde o movimento ascendenteekgtessa-se na atitude fundamental de
aceitacdo, acolhimento e integracdo do dom diviioa accdo do Espirito Santo que
possibilita este encontro salvifico do Homem conuddéor um lado, o Espirito Santo, «que
€ 0 agente da presenca permanente do Senhor tgrejaa é o principio da actualizacdo da
obra redentora no mistério do culto cristia»Por outro lado, é o mesmo Espirito que age no
coracdo humano, o prepara e o torna capaz de aeirapr de Deus e de acolher o dom da
salvacao que Ele Ihe oferece.

A celebracdo danemoriallitirgico esta ao servigco da comunhéo entre Deuglemem.

Ela € omeioatravés do qual a accdo salvifica de Deus se t@radeiramente eficaz, e o
meio que possibilita e onde acontece a resposta do MonRor isso, éespaco de
comunicacao, de encontro, de diadlogo salvificoeeiteus e o seu povo. Comunicacdo e
comunhdo vertical, antes de mais, mas também mbaiz@ois tratando-se de uma celebracao
que normalmente € comunitaria, éeioprivilegiado onde se tecem os lacos de unidade que
constroem a comunhdo eclesial.

Participar na celebracdo é participar no mistéaontbrte-ressurreicdo de Cristo, no
mistério da nossa salvacdo, que se actualiza rebreeBo litargica. Esta participacéo
acontece por via dmemorial por via de uma acc¢ao simbdlica humana, que eevolda a
comunidade celebrante, segundo as competénciasga@e cada um. Esta ac¢cdo humana é
condicdo de possibilidade para a represencializagaactualizacdo do mistério. «A accao
salvadora de Deus toma forma humana na accao denfdom presenca do mistério realiza-
se precisamente na participacédo dos Homens norimist& A celebracdanemorialé assim
0 ponto para onde convergem a acc¢do divina e adugfiana, € uma acc¢ao teandrica, na

301 NEUNHEUSER B. [et al.] —A liturgia, momento histérico da salvagim 128.

392 Cf. ONATIBA, Ighacio — Participar del Misterio salvadBhs 144 (1984) 471-486
393 ORATIBA, Ignacio — Participar del Misterio salvador, 485.

%04 ORATIBA, Ignacio — Participar del Misterio salvador, 477.
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qual o Homem coopera com Deus. E, uma vez qualalaeicdanemorialda salvacdo € um
acontecimento trinitario, pode afirmar-se que audiita celebrativa introduz o cristdo numa
relacdo departner com as trés Pessoas divinas, particularmente castoC8umo e Unico
Sacerdote, sujeito do evento salvifico «cuja preseonstitui o ntcleo da celebracB»Foi

o préprio Cristo que quis associar a si a Igrejactaalizagdonemorialdo seu mistério: «<Em
tdo grande obra [...], Cristo associa sempre agiggd, sua esposa muito amada» (SC 7). Dai
que a celebracémemorial que actualiza o mistério da nossa salvacéo,«djea de Cristo
sacerdote e do seu Corpo que € a Igreja» (SC 7).

Nesta dindmica salvifica, o cristdo participa astiente na acgédo sacerdotal de Cristo,
associando-se a Ele, comungando dos seus sentgnéamendo sua a obra redentora, com
tudo o que isso envolve de obediéncia ao Pai e @mopem colaborar na salvacao de todos os
Homens. Esta possibilidade tbenar partena accao sacerdotal de Cristo de um modo téo real
e intenso soO existe porque o cristédp partedo seu Corpo sacerdotal, a Igreja. Cristo Cabeca
quis associar a sua obra redentora todo o seu Cietpcé, todos aqueles que ao longo dos
tempos créem nele e se incorporam na sua Igreja.céeperacéo salvifica da Igreja com o
seu Esposo expressa-se de forma singularissimaacrfigo memorial da Eucaristia,
sacrificio do Cristo total, Cristo Cabeca e a gpaja.

Todavia, esta ndo é a Unica forma de participagéis, o cristdo ndo sé participen
mistério da salvacdo, mas também participanistério da morte-ressurreicdo de Cristo. Esta
segunda forma de participacédo prende-se com o mmdo a eficacia salvifica dnemorial
litrgico alcancga aqueles que o celebram, ou sejap € que eles se podem apropriar do dom
que |Ihes é oferecido na celebragcdo e pela celebréig@varias expressdes metaforicas que
traduzem esta ideia, entre elas destacamos a «meethf “contacto™°, que explicita bem a
relacdo de proximidade com o mistério celebradoa Rpe este «contacto» seja mais
proficuo, deve ser permanentemente reiterado,g3or, através da «recordacdo [entenda-se
memoria] dos mistérios da Redencdo, a Igreja oferece i@is ds riquezas das obras e
merecimentos do seu Senhor, a ponto de os tormaw goie presentes a todo o tempo, para
que os fiéis, em contacto com eles, se enchamagexg(SC 102). Desta forma se responde a

uma exigéncia fundamental do plano salvifico, pois:
«A fim de que, com o beneplacito de Deus, se curppra todos os individuos e para todas as
geracdes até o fim dos séculos, a sua redenclvagdEa € absolutamente necessario que cada um
tenha vital contacto com o sacrificio da cruz, silmsos méritos que dele derivam lhe sejam

transmitidos e aplicados» (MD 70).

395 ORATIBA, Ignacio — Participar del Misterio salvador, 477.
3% ORATIBA, Ignacio — Participar del Misterio salvador, 479.
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Este contacto com Cristo e a sua acc¢édo salvifacaglebracdmemorial € um «contacto
existencial, vivo, de Pessoa a pesd¥ague molda a existéncia do cristdo, tornando-a cada
vez mais conforme as exigéncias do mistério celebraPor isso, ele deve ser

incessantemente renovado, deve acompanhar todsténeia, ano apos ano.

3.1.1.Memorial e ano litdrgico cristdo

No centro domemorial litirgico esta Cristo e 0 seu mistério. A Igregn, longo da
histéria, compreendeu e celebrou o mistério det@€regundo um critério «que vai da
“concentracdo” a “distribuico®® partindo dotodo que é a Pascoa até & explicitacdo de
cada um dos mistérios de Cristo. A liturgia da jymascente tem a sua origem na Pascoa e
existe precisamente para a celebrar. Nao admirs, @oe nos primeiros tempos da liturgia
cristd encontremos somente «o domingo como festa ®@m outra denominacao que a de
dia do Senhor’®. Progressivamente, foram-se acrescentando owtelsracées, primeiro, a
da Pascoa anual, que é comognande domingoe as dos acontecimentos da vida histérica e
gloriosa de Jesus, depois. Assim se foi plasmandaaoolitirgico cristdo, cujo centro € o
memorialda Pascoa, que irradia para todas as celebragéenistérios de Cristo, quer sejam
anuais, semanais ou diarias.

O ano litargico ndo é uma simples sequéncia dealiagses aos quais se sobrepuseram
celebracdes liturgicas, pois ele encontra o sedaimento na relacdo dos diferentes mistérios

de Cristo com esses meses e dias. Assim o exrédsacilio Vaticano I

«A santa mée Igreja considera seu dever celebredeterminados dias do ano, a memoéria sagrada da
obra de salvagéo do seu divino Esposo. Em cadansema dia a que chamou domingo, celebra a da
Ressurreicdo do Senhor, como a celebra também emaovano na Pascoa, a maior das solenidades,
unida & memoaria da sua Paixdo. Distribui todo atdviis de Cristo pelo correr do ano, da Incarnacao
e Nascimento a Ascensdo, ao Pentecostes, a expedatfeliz esperanca e da vinda do Senhor»
(SC 102).

O mistério total de Cristo desenvolve-se e tornpresente no tempo de um ano. Desta
forma, o ano deixa de ser apenas uma sucessaddgizaode dias e passa a ser, por via da
liturgia, uma sucessdo de momentos que actualizasbra salvifica de Cristo, que sao
verdadeiros acontecimentos de salvacdo. Para@sfareensdo da liturgia e do ano litdrgico
muito contribuiu adoutrina dos mistériode Odo Cas&l’, segundo a qual a obra redentora de

397 ONATIBA, Ignacio — Participar del Misterio salvador, p947

308 BERGAMINI, A. — Afio Liturgico. InNDL, p. 137

309 BERGAMINI, A. — Afio Liturgico, p. 137.

310 Cf. CasEL, Odo —O mistério do culto no cristianismp. 85-121.
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Cristo, 0 seu mistério, que sintetiza todos os t®oimentos da sua vida historica, se
actualiza, sob o véu dos simbolos e dos ritos, miztérios do culto, nas celebracdes
litargicas, que prolongam o mistério de Cristo asplam o ano litargico. Assim, «o ano
litargico é o mistério de Cristo. Da mesma forma @uisto, Sol invencivel e eterno, ilumina
0 céu [...] assim sua Luz chega até nés pelos divimiegérios$'. O Sol irradia a sua Luz,
gue se vai projectando ao longo do ciclo anuahvas da liturgia, e assim o mistério de
Cristo chega até nos. Chega ndo simplesmente para gontemplemos ou o imitemos, mas
para que sejamos alcancados pela sua eficacidicgh\sejamos salvos e integrados na
histéria da salvagdo, pois 0 mistério de Cristotiooa nos divinos mistérios, na accao
litirgica. Na linguagem caseliana, dizeistérioé dizermemoriaf*?, pois o mistério é «uma
accao sagrada e cultual na qual uma obra rededtoEassado se torna presente sob um
determinado rito¥* realizando o rito, a comunidade cultual particima evento salvifico
rememorado e alcanca a prépria salvagdo. Pelosriustitirgicos, ou seja, pelfaemorial
litargico, o mistério de Cristo faz-se presentefalena sacramental, meta historica e supra
temporal. Desta forma, Cristo vive na Igreja, actel@ e com ela, sustem-na e vivifica-a.

No primeiro domingo do Advento de cada ano, recanteciclo litirgico. Esta repeticao
tem um caracter pedagodgico, na medida em que, éana®, devemos recomecar 0 mesmo
itinerario, sempre em crescendo até chegarmos & f8sto, pois «somos transfigurados na
sua prépria imagem, de gloria em gloria, pelo Seqgue € Espirito» (2 Cor 3,18). Todavia, a
finalidade pedagdgica, sendo importante, ndo édopninante, o sentido mais profundo do
constante regresso do ciclo litirgico vai mais alpois 0 seu verdadeiro guia e chefe é o
Cristo mistico, o Cristo glorioso e a sua Esposst®modo, a Igreja celebra o seu mistério, o
seu memorial intimamente unida ao seu Esposo e fortalecida Fler que sempre a
acompanh#® Por isso, ela tem para sempre a plenitude doniois divinos, tem a vida
eterna, ainda que os seus membros continuem a&gse@ripacao sobre a terra.

O ciclo liturgico aponta para a eternidade, pacu® ndo perece jamais. O seu continuo
recomeco ilumina o caracter divino do mistério.s@rié o verdadeirdno, o Dia do mundo,
ele é aLuz e aVida sem ocaso. Na sua verdadeira acepc¢do, o anadaleégo mistério de
Cristo, que nos faz chegar a du# através dos mistérios divinos, mistérios que a@am
toda a vida de Cristo, desde a sua encarnacd@ st gloriosa ascensdo. Celebramos a
realidade concreta dos grandes acontecimentos sisargalvacdo na unidade do Unico

311 CaseL, Odo —O mistério do culto no cristianismp. 88.
312 cf. caseL, Odo —O mistério do culto no cristianismp. 73.
313 CaseL, Odo —O mistério do culto no cristianismp. 73.
314 Cf. CasEL, Odo —O mistério do culto no cristianismp. 86.

105



mistério, o mistério de Cristo. Para realizar téenge obra, temos a forca do Espirito de Deus
gue continuamente nos assiste.

O grande e unicenemorialuniforme que € o ano litirgicagemorialda obra redentora
de Deus realizada em Cristo, tem 0 seu cunmaeraorialda Pascoa, cujo domingo nos traz a
memodria a celebracdo. Por isso, 0 centro da lduegsempre a Eucaristia, porque é nela que
esta a fonte do mistério da nossa salvacéao, onmigtéscal de Cristo. Desta fonte nascem os
mistérios, 0s sacramentos e sacramentais que cawifia Igreja. Cristo alimenta-a,
continuamente, com 0 Seu COrpo e 0 seu sangue a somPalavra.

O ano litargico abrange todo o mistério de Crigtajavia, como ainda ndo somos
capazes de contemplar nem alcancar com um so6 ttara sua riqueza, celebramos os
diferentes aspectos e momentos do Unico mistégofesas liturgicas. Todavia, esta razéo
mais de caracter pedagogico ndo € a unica quédasi existéncia do ano litdrgico. Ha uma
outra de caracter mais teoldgico, que se prendeaconidade na diversidade. Queremos com
isto dizer que, embora a obra da nossa redencimise cumprido no mistério pascal, todos
0os demais acontecimentos da vida de Cristo, todaeos mistérios tém um valor salvifico,
dentro do unico plano redentor de Deus, todos silesmanifestacbes do amor do Pai em
Cristo.

O memorialda Pascoa é o centro do ciclo anual da liturgségrexplicita-se desta forma
a sua centralidade na vida da Igreja e de cad&a@riBe facto, no ano que passa vemos a
imagem da vida humana, da vida de toda a humanelaaehistoria da nossa salvacéo. Esta
centralidade também pode ser aplicada e explicitidevés de outras unidades temporais.
Também o dia tem 0 seu centro na celebrac@meloorialpascal, a Eucaristia, que irradia
para as Horas do Oficio Divino. Assim como 0 anotém a presenca divina, também cada
dia do ciclo nos faz reviver o acontecimento sadwifjue outrora lhe conferiu a sua prépria
santidade, fazendo-nos participar dessa mesmadadeti O mistério de Cristo também é,
pois, simbolizado e delimitado pelo dia, que acamhpaa trajectdria do sol, simbolo de
Cristo, Luz do mundo. O dia marca o primeiro e esisé ritmo da celebracdo, cada dia é
santificado pela Eucaristia e pelo Oficio Divino.

Para além do ritmo anual e diario, a liturgia érisstrutura-se também segundo um ritmo
semanal. A semana litargica cristd tem o seu centeixo fundamental, em torno do qual
decorre, no domingo. A Eucaristia € sempre o catdrliturgia, pois ela contém e é a prépria

fonte do mistério redentor, a morte-ressurreica&eiohor. «Dessa fonte infinita brota e corre
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um rio poderoso de mistérios, de sacramentos ersactais que fecundam o Eden da
Igreja»™®. A Eucaristia é fonte e cume de toda a vida crista

Os acontecimentos historico-salvificos realizadosGzisto e por Cristo sédo celebrados e
actualizados no tempo através dmemorial litirgico. Memorial que implica,
simultaneamente, a evocacgdo através da Palavraukeras leituras e no salmo, a oracdo da
Igreja e a accao ritual na qual se cumpre o quarfonciado. Neste sentidopemorialque a
Igreja faz de Cristo e da sua obra redentora «@mom aanamnesis-epiclesisucaristica,
ou seja, com a celebracéo da Eucaristiamorial entregue por Cristo & sua Esposa»A
Eucaristia é assim o ponto de convergéncia e sirtesodo o mistério da nossa redencéo,
que se desenrola nos varios tempos da celebragéssB, ela é centro do dia, da semana e
do ano litdrgico.

Se a vida da Igreja tem a sua fonte e 0 seu cumeenworial] 0 mesmo se pode afirmar
dos tempos litlrgicos, todos tém o seu centro leEEcao eucaristica, como ja referimos. De
tal forma que existe um paralelismo muito acentuadtre o ano litirgico e aragao
eucaristica vértice da celebracdo. Este paralelismo tem a esydicacdo histérica no
desenvolvimento do calendario festivo cristdo,seaexplicacao teoldgica na ligacdo estreita
entre omemorial dos tempos litlrgicos e anamnesisepiclesiseucaristicd’. Esta foi a
intuicdo de Odo Casgf, na sua investigacéo sobre a enunciacdo dos imsstée Cristo na
anamnesislas oracdes eucaristicas. No seu dizer:

«Deve prestar-se atencdo ao notavel paralelo dsie @ntre o desenvolvimento daamnesi€ o0 ano
eclesiastico. A mais antiggndmnesisnenciona a Paixdo; da mesma forma a Pascoa erdcima
Unica festa dos cristdos, englobando nela a montessurreicdo (com a ascensédo e a vinda do
Espirito). Correspondendo a rica expanséo do desiastico, que comega no século \grédmnesis
manifesta por seu lado um desenvolvimento mais@n@pOriente comeca cedo a celebrar a Epifania
como a segunda festa principal; 0 mesmo acontege a&@ncarnagcdo que aparece também como
objecto daanamnesis E como o Oriente também preserva melhor que alebté o espirito
escatolégico dos primeiros tempos, dai resultaagparusia desempenha |a um papel importante na

memoria mistéricas’.

De facto, a®racdeseucaristica no Oriente referem todos os mistérios da vidaedes
Cristo, comecando pela encarnacdo até a Parusmesmo ndo acontece no Ocidente. Se
atendermos ao Canone Romano, a Umicao eucaristicana liturgia de Roma até a

reforma, depois do Vaticano Il, apenas se faz éafgéa a «bem-aventurada paixdo de Jesus

315 CaseL, Odo —O mistério do culto no cristianismp. 92.

318 | 6PEZMARTIN, JULIAN - Tiempo Sagrado, p. 68.

317 Cf. LOPEZMARTIN, JULIAN - Tiempo Sagrado, p. 69.

318 Cf. CasEL, Odo —Faites Ceci en Mémoire de mdi962, p. 1-43.
319 CaseL, Odo —Faites ceci en mémoire de mpi 43-44.
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Cristo, [...] da sua ressurreicdo de entre os maetaa sua gloriosa ascensdo aos Céus
[...]»**°. As numerosas oracées da tradicdo da liturgiadhisp também apresentam uma
formulacdo mais sucinta danamnesis A Liturgia hispanica apresenta, contudo, uma
peculiaridade, no que se refere a forma de fazendria dos mistérios de Cristo, que merece
destaque. O sacerdote parte a hostia em nove fragsne coloca-os na patena dizendo:
Encarnacdo, Nascimento, Circuncisdo, Aparicdo, daixMorte, Ressurreicdo, Gloria,
Reind®.. Na fraccdo do P&o, Cristo da-se a conhecer. Uksi® uma funcéo reveladora a
fraccdo do P&o. Contempla-se assim o ciclo intbranistério de Cristo, desde a encarnacao
até a sua vinda gloriosa. Traduz-se, desta fornmajdade de todos os mistérios celebrados
ao longo do ano e a Eucaristagmorialda Pascoa de Cristo, centro e sintese da obra da
nossa salvacdo. Na Eucaristia, esta o propriodCcstn 0 seu sacrificio pascal e com cada
um dos acontecimentos nos quais nos redimiu, n@uaanaterialidade historico-temporal e
humana, mas na sua dimenséo redentora, meta tasgodivina. Por este motivo, a Eucaristia
estara sempre no centro de cada uma das festamdidlagico e de cada domingo. Dai que
nao haja domingo nem festa alguma sem Eucaridia,expressa a unidade indissoluvel de
cada um dos mistérios com o mistério paséalsem a Eucaristia, memorialque a Igreja
faz da obra do seu divino Esposo nao passariargsdes recordacéo subjectiva.

N&o ha duvida de que a concepcdo cristd do tempdiéalmente diferente da concepcéo
grega: «para o cristianismo primitivo, tal comogar judaismo biblico [...], a expressao
simbélica do tempo é a linha recta, enquanto, patlenismo, é o circuld®. Desta
concepcgao distinta resulta uma outra diferencaaraignificativa para o Homem e que se
prende com o valor que ele atribui ao tempo. O teraptendido de forma linear, é libertador,
na medida em que oferece ao Homem a continua gdped2 si mesmo rumo a um futuro
com imensas possibilidades e que nunca se esgatangnca se fecha. Ao invés, na
perspectiva circular, o tempo «estende-se segumdciaio eterno em que tudo se repete [...]
Por isso, 0s gregos nédo podem conceber que aalfderpossa derivar de um acto divino
levado a cabo na histéria temporafpela sé pode acontecer saindo da 6rbita do teBwio.
que 0s gregos considerem a eternidade como o odostempo, pois concebem-na como
auséncia de tempo, e ndo como tempo infinito, camntece na concepcao biblica de

eternidade. Nesta, aquilo a que n6s chamamos ted@p@& mais que uma fraccdo, limitada

320 Missale Romanunp. 520.

321 Cf. Missale Hispano-Mozarabicum ex decreto Hispaniadiotesium Toledo, 1991, p77.
322 | oPEZMARTIN, Julian - Tiempo Sagrado, p. 70.

323 CULLMANN , Oscar -Cristo y el tiemppp. 39-40.

324 CULLMANN , Oscar -Cristo y el tiemppp. 40.
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por Deus, da eternidade de D¥&asA salvacdo acontece neste tempo determinado @os,D
numa sucessao #airoi por Ele escolhidos.

A historia da salvacéo desenrola-se no tempo, sieguma linha recta. A liturgia, como
ja afirmamos, € um momento dessa historia, poia sel actualiza o mistério de Cristo,
mistério da nossa salvacdo. Todavia, apesar det@ihida salvacdo ser linear, a liturgia da
Igreja, circunscrita no ano, segue um movimentoutar. Encontramos aqui o principio do
eterno retorno, préprio do tempo cosmico, e da eog@Eo de tempo da mentalidade grega.
Mais, fechando-se o tempo litargico no circulo de ano, parece que o movimento da
histdria também ele se encerra, ndo tendendo parturo inerente a dinamica da prépria
histéria, mas regressando continuamente ao paé&aflaccomo se o evento salvifico tivesse
ficado cristalizado no tempo e, separando-se theéssse entrado na esfera da eternidade.

E o sinal da eternidade que Odo Casel vé no angitib. Ao falar do ciclo anual afirma:
«Aos olhos dos antigos, o circulo era o contraaiguilo que evolui. Redondo, fechado, perfeitamente
concluido e acabado nele mesmo, era o simbolo dthwel, do eterno e do divino. O circulo ndo
conhece nem antes nem depois, nem maior nem manaualdade e a unidade perfeita sédo
reconhecidas nele [...]. No entanto, ele tende cogafpara todos os sentidos: a calma mais completa
e a energia mais poderosa unem-se harmoniosamelgte Hie simboliza a vida, ndo a vida que
cresce, se desenvolve e passa, mas a vida sem fiida eterna, a plenitudeléromg. O circulo
sagrado e a esfera séo simbolos de eternidadeldCsagrado da liturgia deve-nos falar da eterradad
e ndo da vida terrestre que germina hoje, florast@nhd, dé seu fruto e morré’»

Segundo esta compreenséo, o tempo litdrgico é aomoirculo no qual se representam
0os mistérios de Cristo, contidos no Unico pontotreénTrata-se assim de «realidades
estaticas, mas reflectidas na extensdo circulatedpo; sdo realidades ja existentes na
eternidade, mas que atingem o tempo na sua projeétaEsta dialéctica entre tempo e
eternidade aplica-se também a Igreja. Unida intlisstmente ao seu Esposo, a Igreja,
mesmo se 0s seus membros caminham ainda na #orasta sujeita ao devir da histéria, ndo
participa da contingéncia da natureza, onde tudwassforma, nasce, cresce e morre. Com
Cristo, a Igreja, ndo sujeita a caducidade do terppssou a fazer parte da eternidade. Por
outro lado, quando no ano litargico a Igreja cedebs acontecimentos historicos da nossa
salvacdo, ndo se fixa neles enquanto tais, masontelido eterno que eles explicitam e
readquirem. Esse conteudo € a obra de Deus emdagorHomens, é a redencdo por Cristo

gue quer introduzir-nos na eternidade.

325 Cf. QULLMANN , Oscar -Cristo y el tiemppp. 50.

326 \aRsILI, Salvatore -Los Signos del Misterio de Cristp. 386.
327 CasEL, Odo —O mistério do culto no cristianismp. 86-87.
38 \1ARsILI, Salvatore +os Signos del Misterio de Cristp. 387.
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Todavia, apesar de esta perspectiva ser bastaattiat, ndo deixa de presumir que a
histéria da salvagéo seja um facto consumado. Apareente, isto ndo é compaginavel com a
concepcao de liturgia como momento da histériaalasdo. Mas esta aparente antinomia
resulta apenas da forma como se entende a hisi@rsalvacdo. Muitas vezes, pensamos a
histéria como uma sucessao de novos acontecimamosntanto, a historia da salvacdo €
sempre e apenas a entrada da salvacdo como tdeéalidavida humana. E a salvacéo é
sempre e apenas Cristo, ontem, hoje e pelos s&Culbsstéria da salvacdo que manifesta
que todo o Mistério de Cristo era eficaz ontenfjeae hoje, como o sera no futuro.

A liturgia ndo € mais que a forma ritual desta lidéale constitutiva da historia da
salvacdo. O ano litargico € o momento em que o tladbistéria da salvagéo, ou seja, «Cristo
nas suas diversas projeccoes temporais de passssiHe-futuro € levado ao tempo
determinado Kairés) de um determinado grupo humano no espaco de unsanNesta
perspectiva, o tempo litirgico acentua a importnda sintese caracteristica da linha
temporal da histéria da salvagéo.

Desta forma, o ano litirgico ndo se afigura comchdenento. O tempo litdrgico é
sobretudo um momento do grande ano da redencaatiadb por Cristo (cf. Lc 4, 19-21), ou
seja, cada ano representa um ponto na linha radtestbria da salvacéo, que resulta da unido
de todos esses pontds Assim, o ano littrgico, embora se desenvolvaotmé circular, ndo
gera um circulo fechado, mas sim uma espiral, éstam circulo aberto, progredindo da
esquerda para a direita, de tal forma que o fimnd@ano esta mais elevado que o seu inicio e,
a partir desse fim mais elevado, comega um novq anassim sucessivamente, num
progresso continuo. A projeccao horizontal dos godha espiral desenvolve-se segundo uma
linha recta que aponta para o futuro, para a coidéale da historfa>. Este movimento
crescente acompanha o dos cristdos que, ano apdseavéo inserindo mais nos mistérios de

Cristo, configurando-se cada vez mais com Ele.

3.1.2.Memorial e doxologia

O tempoda celebracdo dmemorial eucaristico € @eempoprivilegiado, como nenhum
outro, da béncdo e do louvor a Deus Pai que nosilleucom toda a espécie de béncaos
espirituais através do Filho na unidade do Esp8#ato. E pela ac¢cdo do mesmo Espirito, a

329 Cf. MARSILI, Salvatore +0os Signos del Misterio de Cristp. 39.
330MmaRsiILI, Salvatore -Los Signos del Misterio de Cristp. 389.

3L Cf. MARSILI, Salvatore +0s Signos del Misterio de Cristp. 389.

332 Cf. MARSILI, Salvatore +0s Signos del Misterio de Cristp. 389-390.
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béncédo de Deus converte-se em louvor e accado gasge Pai por Jesus Cristo. Louvar
Deus é engrandecé-lo, é admirar e proclamar toslasas maravilhas. E a atitude que brota
do coracdo que rememora tudo quanto o Senhordeanihece que ndo ha outro que se Lhe
compare, sO Ele é digno de todo o louvor, de totéregdo, so Ele é Deus, o altissimo, o
omnipotente, o Deus Unico e verdadeiro. O louvamé verdadeira profissao de fé em Deus.

Toda a celebragédo estd envolvida por esta atmodéerdauvor e proclamacgédo que se
adensa de forma singularissima aracao eucaristicacom ela «chegamos ao coragéao e
momento alto da celebracdo» (CCE 1352). Por elmreja insere-se na longa corrente
euldgicaque perpassa toda a Sagrada Escritura e que eutlaiforma admiravel em Jesus
Cristo, mormente na sua Ultima Ceia. Isto ¢ pdgfooente evidente naracéo eucaristica
IV333 Também esta, & semelhanca do que acontecia temakahjudaica, parte da historia
da salvacdo ja realizada, rememorada na celebrpgém afirmar a sua consumacao futura e
suplicar a sua actualizag&emorial formando tudo isto uma eucaristia, uma accaaagag
a Deus Pai.

Estaoracdo eucaristicaabre com a solene proclamacdo do nome de Deuscadu
como «Pai Santo». Esta invocacdo, que percorrepase@o das maravilhas de Deus, €
expressdo e proclamacdo do evento salvifico qustitina revelagdo e a aceitacdo da
paternidade divina. Ela € um momento do propri@gsso salvifico, uma vez que coloca os
que participam na celebracdo no estado de filiagéielado em Cristo, fazendo-os assim
experimentar a salvackd A invocacdo tem eficacia salvifica, por isso, aracdo das
magnaliaDei ndo pode ser considerada um simples enunciadograagincio e profecia de
salvacgdo e, simultaneamente, de acolhimento degsaly

Depois da invocacéao inicial, segue-se o reconhetonda eficacia salvifica que a
prépria accdo de gracas e a glorificacdo de Demgpodani>>. Ao dar gracas, o Homem ja
esta a ser salvo, porque se abre completamentenaaligino que rememora e agradece, dom
gue é sempre salutar; esta igualmente a confegg@mado absoluto de Deus, de quem tudo
se recebe, imensamente mais do que se possa pediaginar (cf. Ef 3,20). A Unica atitude
digna do dom divino imerecido é a gratiddo, o louve admiracdo, a glorificacdo. Nao
significa isto que a respostaicaristicado Homem seja uma espécie de liquidacdo da divida

gue ele tem para com Deus, superando assim o despig existe sempre entre credor e

333 Cf. MAazzA, Enrico —The Eucharistic Prayers of the Roman Rignnesota: Liturgical Press, 2004, p. 154-
190; GELINEAU, Joseph — La cuarta plegaria eucaristh. 71 (1996) 41-57.

334 Mazza, Enrico —The Eucharistic Prayer. 160-161.

%35 Missale Romanump. 537: «Senhor, Pai santo, é verdadeiramentsondever dar-Vos gracas, é nossa
salvacao glorificar-Vos».
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devedor, de resto, isto nunca seria possivel eagdela Deus e ao ser humano. Por isso, esta
accdo de gracas deve ser continuamente reiteradapres e em toda a partd® E isto em
virtude da relacéo de Alianca que Deus em Cristafen os Homens. E dentro desta relacéo
que se inserem a graca e o dom divinos, e a f@sfes suscitam no Homem. E esta fé que
fundamenta e se expressa nha accéo de gracastdst@édente nestaacao eucaristicagque

ela é, justamente, considerada uma auténtica spéafide f6%’, um verdadeiro compéndio

da fé crista.

A accdo de gracas e a glorificacdo de Deus comecarile mesmd® por aquilo que
Ele é, Deus «Unico», «vivo», «verdadeiro» e etevtultam-se, em seguida, para a bondade
de Deus enquanto origem da crigtacEsta, por sua vez, ndo é um fim em si mesmaieexis
para acolher o amor sumamente difusivo de Deust gon®Ele derrama sobre todas as suas
criaturas. Por isso, todas elas tém uma «vocagémdipcars*® e sdo associadasacaristia
Esta, em unissono com os Anjos e 0s santos questente cantam a gléria de D&Usda
vOoz a criacao inteira: «Com eles [Anjos e santasjldém nos e, pela nossa voz, a criagao
inteira, aclamamos 0 vosso nome». Toda a criacd@zseuvir através dos Homens, que séo
seus «intérpretes e sacerdotés>e cumpre a sua vocacado de louvar a Deus. O eéierea
unem-se para cantar a gloria de Deusisagios o Senhor de todo o universo.

Ao rememorar a obra criadora e redentora de Decsmainidade celebrante glorifica o
Senhor pela sua grandéZaque se manifesta na sabedoria e no amor quelenesi tudo o
que faz. Por isso, todas as suas obras séo pgri@iteamente o Homem, que € imagem sua.
Por ser imagem sua, Deus confia-lhe o dominio sohneiversd** e fa-lo seu representante
no mundo, para que governe com docgura toda a oriag® de forma autbnoma, mas ao

servico do criador e como forma de o adorar. N&iavite a desobediéncia do ser humano,

3% Missale Romanunp. 523.

337 MAzzA, Enrico —The Eucharistic Prayers. 159.

%38 Missale Romanump. 537: «Senhor, Pai santo, é verdadeiramentsondever dar-Vos gracas, é nossa
salvacédo glorificar-Vos, porque sois o Unico Deiv® e verdadeiro. VOs existis desde sempre e peroess
eternamente na luz inacessivel».

339 Missale Romanunp. 537: «Deus de bondade e fonte da vida, csiasteniverso para encher de béncaos
todas as criaturas e a muitas alegrar na claridad®ssa luz».

340 Mazza, Enrico —The Eucharistic Prayers. 161

%1 Missale Romanump. 537: «Inumeraveis coros de Anjos estdo naav@sssenca para Vos servir e,
contemplando a gléria do vosso rosto, dia e naitdacn 0s vossos louvores.

342 Mazza, Enrico —The Eucharistic Prayer.162.

313 Missale Romanump. 538: «Nés Vos glorificamos, Pai santo, porgoes grande, e tudo criastes com
sabedoria e amor».

%4 Missale Romanump. 538: «Formastes o homem & vossa imagem eolfiéastes o universo, para que,
servindo-Vos unicamente a V@s, seu Criador, exeecgdsminio sobre todas as criaturas».
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que o privou da amizade com o seu criador, Deusandesistiu def8”, nunca deixou de o
amar, nunca desviou dele o seu olhar benfazejonv&s, foi a procura de cada um, para que
as suas expectativas na procura do totalmente Oudimofossem defraudadas. Para que
pudessem redescobrir o verdadeiro caminho e aguiedinham perdido, veio repetidas vezes
ao seu encontro, oferecendo-lhes a sua Alf4h@ntes da nova e definitiva Alianca em Jesus
Cristo. Enviou-lhes os profetas, para que em semenconduzissem 0 Seu povo € O
formassem na «esperanca da salvacdo». A ofertaapente de Aliancas que Deus fez ao
longo da histéria da salvacdo atesta a sua fidididBiante desta fidelidade, s6 podemos
exaltar e louvar o nosso Deus. A Unica possibikddd conhecermos Deus é fazendo a
experiéncia da sua fidelidade. Uma vez queoragdo eucaristicaé expressdo do
conhecimento de Deus na forma de glorificacdo gozadidelidade divina tem de estar bem
patente nela. A fidelidade de Deus é, antes de, maiselacdo a si proprio; a fidelidade ao
Homem é consequéncia da fidelidade a si prdfri& nesta fidelidade indefectivel que deve
estar ancorada a nossa confianca, é por causgueldevemos dar gracas, ndo so por aquilo
que Deus fez no passado e pelo que faz no predarmelebracédo e da histéria, mas também
por aquilo que continuara a fazer no futuro.

O louvor de Deus dilata-se ainda mais ao contemplagrandeza do seu amor,
manifestada na plenitude dos tempos, quando eradomundo o seu «Filho Unigénito»
como «Salvador¥® A rememoracéo de tudo o que no Filho se realoa nossa salvacéo,
desde a sua encarnacdo, missdo até ao seu mzdgal, como cumprimento do plano
divino da redencéo, é graca que se transforma etd@o. Pela sua morte-ressurreigao,
Cristo destruiu a morte e restaurou a nossa vidpam que possamos viver em total
coeréncia com esta vida nova que nos foi dada estoCvivendo «nao ja para nos proprios,
mas para Ele», enviou & sua Igreja o Espirito $&ht® Espirito continua no mundo a obra

salvifica de Jesus, realizando toda a santificagi@oque ela chegue a sua completude.

%5 Missale Romanunp. 538: «E quando, por desobediéncia, perdeussavamizade, ndo o abandonastes ao
poder da morte, mas, na vossa misericordia, a teoomrestes, para que todos aqueles que Vos pmdvios
encontremy.

%46 Missale Romanunp. 538: «Repetidas vezes fizestes Alianca colmoa®ens e pelos profetas os formastes na
esperanca da salvagéo».

%47MAzzA, Enrico —The Eucharistic Prayers. 167.

38 Missale Romanunp. 539: «De tal modo amastes o mundo, Pai sgo®chegada a plenitude dos tempos,
nos enviastes como Salvador o vosso Filho Unigéfetto homem pelo poder do Espirito Santo e nasdi
Virgem Maria, viveu a nossa condicdo humana, ero tydal a nés, excepto no pecado; anunciou a sEdvags
pobres, a libertacdo aos oprimidos, a alegria aos spfrem. Para cumprir o vosso plano salvador,
voluntariamente Se entregou a morte e com a searreg;ao, destruiu a morte e restaurou a vida».

349 Missale Romanunp. 539: «E a fim de vivermos, ndo j& para n6®gos, mas para Ele, que por nés morreu
e ressuscitou, de Vs, Pai misericordioso, envasucgie n’Ele créem o Espirito Santo, como primid@sseus
dons, para continuar a sua obra no mundo e condod®e santificagéo».
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A glorificacdo de Deus nempoda celebracamemorialé prefiguracdo e antecipacéo da
glorificacdo do fim dos temp®¥, quando a criaco inteira, nos novos céus e na fea,
liberta de toda a corrupcéo do pecado e da matgacpara sempre os louvores do Pai. Em
unido com 0s anjos e 0s santos, contemplamos j@aayiaria de Deus. Aracao eucaristica
é uma antecipacdo da Gltima vidtfaé graca que o Senhor nos d& de o podermos ciuifi
enquanto aguardamos a sua vinda no final dos terfposanifestacido da bondade de Deus
para connosco, Ele que por Jesus Cristo concedemumado todos os ber§% E nesta
bondade que assenta a propracdo eucaristicanela tem € a sua razao de ser.

A doxologia trinitaria final>® condensa toda@racéo eucaristicaé «pura glorificacéo de
Deus, no sentido da sua infinita transcendentedgzne santidad&®. Cristo, mediador da
béncédo descendente, por quem o Pai nos concede tpdopedimos naracao eucaristicaé
também o mediador da béncao ascendente. Unida a KEJeeja bendiz, da gracas e glorifica
o Pai, por tdo grandes maravilhas.

Na sua accao doxoldgica, a Igreja realiza a veidafiealidade da vida do Homem: a

gléria de Deus (cf. 1 Cor 10,31), da qual ele gmparticipa.

3.1.3.Memorial e escatologia

A Eucaristia, actualizag&memorialdo evento histérico-salvifico da Pascoa de Crito,
semelhanca do que acontece com o proprio evenim, @om de Deus, do seu infinito amor;
um e outro tém a sua origem no Pai, no seu des&gnaoso, que se manifesta por Cristo na
unidade do Espirito Santo. O Espirito «é garardian@ssa heranca, para que dela tomemos
posse, na redencdo» (Ef 1,14), € penhor e antatpogtoria celeste que nos foi prometida e
que aguardamos em jubilosa esperanca. Nesta pivapéa economia salvifica, 0 mistério
eucaristico da Igreja configura-se entre o mistdagoDeus Uni-Trino, fonte inexaurivel de

onde promana toda a graca salutar, e a escatologgtério de recapitulacdo de todas as

%0 Missale Romanump. 543: «E a todos nés, vossos filhos, conceflai, de misericérdia, a graca de
alcancarmos a heranga do Céu, com a Virgem Santa,Miéde de Deus, os Apoéstolos e todos os Sanaoa, p
que, No VOSSO reino, com a criacao inteira libéotpecado e da morte, cantemos eternamente aglésisa por
Jesus Cristo, nosso Senhor».

%1 Cf. Mazza, Enrico —The Eucharistic Prayers. 189.

%2 Missale Romanunp. 543: «Por Ele [Jesus Cristo] concedeis ao mtodos os bens».

3 Missale Romanunp. 543: «Por Cristo, com Cristo, em Cristo, a, Mdsus Pai todo-poderoso, na unidade do
Espirito Santo, toda a honra e toda a gléria ag@ara sempre. Amens.

%4 RAFFA, Vincenzo -Liturgia eucaristica : mistagogia della Messa : @astoria e dalla teologia alla pastorale
pratica. Roma: CLV, 1998. Bibliotheca Ephemerides LituegicSubsidia; 100, p. 397.
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coisas em Crist3°. De tal forma que na Eucaristia ndo s se remiastambém se condensa,
no hic et nunada celebracgéo, toda a obra da nossa redencaoqOdiG@mecou ja na criacdo

e se foi manifestando ao longo de toda a histGmisalvacdo, até chegar ao seu cume, a
morte-ressurreicdo de Cristo e o envio do Esp8#nto, e que no momento actual da historia
da salvacao se presencializa na celebragé@morial enquanto manifestacdo e comunicacgéo
eficaz da salvacdo de Deus até ao fim dos tempatimi&nsdo escatoldgica da Eucaristia
constitui, de facto, o fundamento da celebrag@morialda Pascoa de Cristo na ultima etapa
da histéria da salvacao, que &mpo da Igrejae faz da Eucaristia o sacramentcdklvacao
escatologic®®, salvacdo que, pela accdo do Espirito Santo, se realizando
progressivamente na vida Igreja, até chegar alsna ponsumacao.

Esta perspectiva da histéria da salvacdo que tenimo® a apresentar e que aponta
sempre para um futuro de novos aperfeicoamentogmderescendo da insercéo da salvacao
na vida da Igreja e na vida dos crentes, até cheegama realizagdo plena, ao selos esta
bem patente na estrutura da celebracdo eucarigigta. explicitacdo é particularmente
evidente naoracdo eucaristicaque, ao rememorar 0s eventos salvificos, faz tambe
referéncia a segunda vinda de Cristo, manifestadesta forma, que a salvacdo é ja uma
realidade presente, embora ainda ndo gozada pletenkeum acontecimento metahistérico,
que transcende o tempo, pois ela € accdo e prederGasto glorioso, 0 mesmo ontem, hoje
e pelos séculos.

A celebracdo denemorialeucaristico pde os que nela tomam partekeimoniacom o
evento pascal do seu Senhor e alimenta a espegangaa da plena manifestagéo do Reino.
Ela é antncio da morte do Senhor «como comeco cadeante dos (ltimos tempd¥»e
impetracéo dirigida ao Pai para que recorde a mdabzada na Pascoa do Filho e se digne
realizar brevemente a sua consumacéao na Parusiasglao Senhor. A Eucaristia «prepara e
apressa 0 momento em que 0 Senhor regresse euRa@s geus comam e bebam na mesa do
seu Reino®®, que tomem parte no banquete escatolégico. Pa, isla deve ser
continuamente celebrada «até que o Senhor vent@or(11,26).

Todavia, 0 horizonte escatoldgico para que aporEaiGaristia ndo € s6 o do fim dos
tempos, mas € também o do tempo do presente daagde. Pois este é transformado, pela

presenca do Crucificado-Ressuscitagkhatordo Homem e de toda a criagéo, kairds de

355 Cf. LoPEZMARTIN, Julian — La Eucaristia sacramento de salvaciéat@$gica. In SMANAS DE ESTUDIOS
TRINITARIOS —Eucaristiay Trinidad Salamanca: Ed. Secretariado Trinitario, 199@18-219.

56 Cf. LorEz MARTIN, Julian — La Eucaristia sacramento de salvaciéd] p-263; loPEz MARTIN, Julian —La
celebracion eucaristica, centro de la vida crisaaBarcelona: CPL, 2005, 167-212.

%7 orPEZMARTIN, Julian — La Eucaristia sacramento de salvacié®2p.

%8 | opPEZMARTIN, Julian — La Eucaristia sacramento de salvacié®2p.
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salvacéo, isto é, em «escatologia em actobesta forma, a Parusia é antecipada, ndo apenas
no ja e ainda ndpmas igualmente, n@ e ainda maisio desenvolvimento progressivo do
Corpo de Cristo, até que cheguemos todos «a mexdiogleta da plenitude de Cristo»
(Ef 1,13). O presente da celebracdantemorialeucaristico €, por conseguinte, um tempo de
graca, que actualiza a eficicia salvifica dos @gedfl nossa salvacdo e presencializa de
forma antecipada os eventos Ultimos da Parusieedbd. O tempo da celebragéo é o tempo
meta historico do Cristo glorioso, verdadeiro ecarprotagonista da celebracao, de tal forma
que o passado, o presente e o futuro se fundenmmrensfio de eternidade, a dimenséao do
tempo infinito, o tempo de Deus.

A dimensédo escatologica da Eucaristia € a «verdadbiave da reflexdo teolégica da
funcdo que a Eucaristia tem na etapa da historisabl@cao que se abre na glorificacdo de
Jesus e se fecha na Paru¥%>Ela é o vinculo que possibilita a unidade indissel que a
celebragdanemorialcomporta entre anuncioda boa noticia da morte do Senhor «até que
Ele venha» e eventoda sua presenca salvifica. A Eucaristia € o sartrda fé esperante
da Igreja na vinda gloriosa final do seu Senhopuiso de compromisso e de empenho na
construcdo do seu Reino, antecipacao, sob o vésindmlos, e fruicdo da comunh&o plena
com Deus, e gérmen de transfiguracdo de todasbdades criadas, a imagem de Cristo, até
gue Deus seja tudo em todos.

A Eucaristia € oespacoe otempoda presenca e do encontro antecipado com Cristo
glorioso, que cumpre a promessa que fez aos serdtdea eles (cf. Jo 14,18.28)pepacoe
o tempoda pregustacdo dos bens futuros da salvacdo pdeamossuidos quando cair o véu
dos simbolos e chegarmos ao «face a face» (1 CbR)18o conhecimento e da comunhéo
perfeitos com Deus; espacoe otempoonde se antecipa a consumacao da obra salvifeca. E
€ oespacoe otempoonde a terra e o Céu se tocam, porque o Céu vemapara que
germine a nova terra, a terra da promissédo (cfe2Z3R3), que aguardamos em ardente
esperanca. Esperanca que a vinda do Senhor epresgmca na celebracéo memorialda
sua P&scoa mantém viva. Esta esperanca é comatitdd existéncia cristd, marca-a
indelevelmente e orienta-a de forma decisiva.

Este encontro salvifico de Cristo com a sua Ignejd&ucaristia s6 é possivel pela accao
do Espirito Santo enviado pelo Pai. E Ele que mos crentes a disposicéo interior para o
encontro salvifico com o seu Senhor, abrindo-oeraemoracdo, @namnesisda obra

salvifica da morte-ressurreicdo de Cristo, e lewarsl a invocar 0 Senhor «que ha-de vir»

%9 oPEZMARTIN, Julian — La Eucaristia sacramento de salvaci?3p.
%0 opEZMARTIN, Julian — La Eucaristia sacramento de salvacié239.
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(Ap 1,8). E 0 mesmo Espirito que da eficacia sialwifiomemorial transformando o p&o e o
vinho no corpo e sangue daquele que por nés seceiero Pai no Espirito, e se faz alimento
que diviniza e transfigura. Pela ac¢cdo do Espiosojons eucaristicos participam ja do ser do
Cristo glorioso. «O corpo e 0 sangue do Senholidegies meta historicas pela ressurreicéo e
a glorificagdo, fazem-se presentes no mundo poo mestes dons “recreados”, assumidos
pelo éschatonque faz novas todas as coisa5»A realidade criada do p&o e do vinho é
transformada pelo Espirito Santo, que a eleva f@ip@o da nova criacéo, e faz destes dons
alimento de vida eterna, prefiguracdo e antegozZoatiguete escatoldgico do fim dos tempos
(cf. Is 25,6-9J%? e das «nupcias do cordeiro» (Ap 19,7), que celébra Alianca perfeita com
Deus. A transformacéo e divinizacdo dos elemerdasatiireza séo prefiguracdo e gérmen da
nova criacdo, que comecou no Pascoa de Cristo esguwempletara na sua ultima vinda
gloriosa.

A relacdo que acabamos de explicitar entemorialeucaristico e escatologia permite-
nos completar o esquema da figura 2, no qual segeptam as varias etapas da histéria
salutis Esta comeca ja na criacdo, poisealidadeda salvacdo, embora tenha comecado a
revelar-se num dado momento historico, existe desdwre na eternidade de Deus, onde néo
ha antes nem depois. Neste sentido, podemos felezatidade projectadaA historia da
salvacdo chegara a sua consumacao no fim dos temgpesdo todas as coisas forem
recriadas e conduzidas por Cristo ao Pai, seré eriginpodarealidade consumadd o que

apresentamos de forma esquematica na figura 3:

CRIAGAO AT NT ESCATOLOGIA
. . - CRISTO L .
realidade rito-profético . . rito-imagem realidade
. : sinal-realidade . .
projectada sinal-sombra realidade em sina consumada

Figura 3 — Representacao esquematica da relacém @nvarios momentos da histéria da salvacéo,edasd
criacdo a escatologia.

3.2. Memorial e existéncia crista

O memorial eucaristico esta no centro de toda a vida crid&&ta accdo teandrica,
realiza-se a plenitude da obra salvifica de Deudasmor dos Homens e da glorificacdo que

1| oPEZMARTIN, Julian — La Eucaristia sacramento de salvaciG26.
362 Cf. BEHM, J. —Aevmvov, col. 828.
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estes |he rendem por Jesus Cristo no Espirito SAnEucaristia, enquanto accao de Deus
que quer salvar todos os Homens e 0 Homem todssié & vértice da historia da salvacao.
Mas enquanto accdo do Homem, a Eucaristia tambénvértice da glorificacdo que os
Homens podem prestar a Deus, a verdadeira adorpg&®@ Pai deseja em Espirito e na
Verdade, que € o préprio Jesus. Ao mesmo tempaeépmsta do Homem que, na fé e na
esperanca, acolhe o dom da salvagdo, o amor comDguws o cumula, gratuita e
imerecidamente. O Homem coopera, desta forma, cpnel& que reconhece ser «Deus-com-
elex*®3 cumprindo a parte que lhe compete na Aliancao uadro da Alianca que a accao
divina e a humana encontram o seu pleno significad@omunhdo de amor entre Deus e 0s
Homens. Deus permanece sempre fiel a sua Aliangatinaa permanentemente pelo
memoriale nomemorial a salvar, actualizando a salvacdo que na mossennesicdo de Jesus
Cristo realizou de uma vez para sempre. E esthdiédie inquebrantavel de Deus que nutre a
fé e a confianca daqueles que celebramemnoria] que suscita neles o louvor, a acgéo de
gracas e a glorificacao de Deus.

Dizer historia da salvacao € dizer historia de adeDeus com os Homens, pois Deus
salva amando e ama salvando. Por isso, podemasaafiiue a Eucaristia, enquanto sintese
de toda a obra salvifica de Deus, que culminou m&téno pascal de Jesus Cristo, é a
manifestagdo sublime do amor de Deus e da suddfidiel a Alianca que em Jesus Cristo fez
com os Homens. Na verdade, «s6 o amor é digno>d&" & a resposta da fé ao amor é o
amor, pois 0 amor s0 se satisfaz com o amor. Eaesssposta que Deus espera daqueles que
ama. E desta comunh&do de amor que jorra toda adietzue da Igreja e do cristdo, toda a
forca transformadora da vida de cada um e da odauhdo.

Se é certo que ninguém se salva individualmenis,ggouve a Deus salvar e santificar
0s Homens constituindo-os em povo (cf. LG 9), néih snenos verdade que a histéria de
salvacao universal tem a sua concretizacdo na bisttaria de salvacédo pessoal de cada um.
Esta, por sua vez, encontra o seu verdadeiro sen#ichistéria de salvagdo universal. Com
efeito, de nada serviria a0 Homem a historia deagdb universal se ele ndo fosse inserido na
sua corrente divina e alcancado pela totalidaddicdcea dessa salvacdo na sua historia
concreta. Por outro lado, a histéria de salvacdeetsal, se ndo se concretizasse na curta
histéria de salvacdo de cada Homem, seria umaaabdty, o que seria completamente
absurdo, pois, como repetimos diversas vezes, Qrssalvar todos os Homens e 0 Homem

todo. Cada Homem pode, por isso, com propriedader:do Filho de Deus amou-me e a si

3 TILLARD, J. M. — Le mémorial dans la vie de I'Eglise, 26.
%4\/ON BALTHASAR, Hans Urs -S6 o amor é digno de.féisboa: Assirio & Alvim, 2008, p. 77.
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mesmo se entregou por mim» (cf. Gl 2,20). Destandgrcada cristdo pode realizar um
auténticomemorialexistencial, reler a sua histoéria como histérissdlwacdo, rememorar as
maravilhas que Deus realizou nela e tecer na manadfio que as interliga e unifica toda a
histéria. E esta «meméria fel3 do passado que sustenta o presente e abre ao @eur
novas intervencdes divinas. O presente é assirdovddm uma alegria esperante e com uma
esperanca alegre, pois se Deus agiu assim no passsdcontinuar a agir no futuro. O
memorialexistencial desborda em accéo de gracas, em laévquem reconhece o primado
de Deus na sua vida, de quem o reconhece e aoeita €alvador, e, neste sentido, também
ele tem eficacia salvifica. Esta histéria atravdaspelo amor de Deus merece e deve ser
narrada, para que outros possam por a sua confsngaeus e ndo esquecam as suas obras
(cf. SI 78,7).

A tens@o entre a universalidade e a particularididaistoria da salvacdo, com tudo o
que ela implica de empenhamento e assumpcéo denssdplidade pessoal, € sumamente
positiva. Ela requer que cada um viva a sua h&#m sintonia e em coeréncia com a historia
de salvacédo universal. Requer que cada um se apdgpsalvacdo que Deus oferece a todos,
mormente na celebrac@memorialdo mistério de Cristo, a acolha na fé e na copéiaa dé a
sua resposta de amor ao amor que recebe, na cooncmingDeus e com 0s demais, a quem o
Filho de Deus amou e por quem se entregou a si me&maxisténcia salva e resgatada por
Deus é uma existéncia que, cooperando com o Unalvad®r, se compromete na

transformacao do mundo e na construcdo do Reimzeds.

3.2.1.Memorial e seguimento de Cristo

O tempo da celebracdo dwmemorial da Pascoa de Cristo é um tempo capaz de
transfigurar a existéncia do cristdo, vocacionaderaconfigurado com Aquele que celebra e
com quem celebra, Cristo, imagem e icone da gtfriRai (cf. 1 Cor 11,7). Esta é uma das
peculiaridades essenciais do culto da nova Aliaacaecessidade de santidade interior, a
exigéncia de que haja conformidade entre o gedwrrexe a atitude interior, a atitude do
coracdo. Esta capacidade transformadora da cefebnagmorial ndo esta circunscrita ao
tempo em que decorre, mas € a totalidade da ecisténe é alcancada por ela. Pode mesmo
dizer-se que «a celebrac@omecarealmente quando, concluido o rito, chega o moondat

voltar para a vida, para uma vida que esteve piesenrito, recebendo a santificacdo do

35 RICOEUR, Paul -La mémoire, I'histoire, I'oubliParis: Seuil, 2000, p. 118.
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acontecimento salvador que se celebt®u» tempo da celebracdo é o vértice para onde
convergem todas as realidades que tecem o exishamo, todas elas tornadas presentes e
entregues por Cristo ao Pai, e de onde partenfityaredas pela accéo do Espirito Santo para
um novo impulso existencial que ha-de configurdoto ser e o agir humanos. Desta forma,
no viver quotidiano da comunidade cristd e de cadlstdo, continua a actualizar-se o
memorialdo seu Senhor, na vivéncia do concreto amor ae Ras irma&os.

O processo de cristificacdo comeca com o baptisnesce e desenvolve-se através dos
sacramentos, mormente a Eucaristia, num procesémdaio até chegar «a medida completa
da plenitude de Cristo» (Ef 4,13). O Homem novo que este processo iniciado no
baptismo tem como Unico modelo e Unico paradigroe, dgve modelar a sua existéncia, a
vida de Jesus Cristo. E para Jesus Cristo que diseipulo deve ter o olhar sempre voltado,
apreender e adoptar o seu estilo de vida, o seu armdedicacdo ao Pai e aos Irmaos. As
coordenadas existenciais do discipulo sdo as medonikestre, o amor ao Pai e o amor aos
Irm&os, entrelagados e indissociaveis na oblacgéb da sua vida ao Pai e aos Homens e
pelos Homens, condensada de forma sublime no epestal, que € também o horizonte da
existéncia cristd, no seguimento de Jesus Cristo.

A medida do amor ao Pai é a totalidade, todo otedg o coragdo, toda a alma, todo o
entendimento, todas as forgas (cf. Dt 6,4-5; M@BQR,ou seja, o Pai deve ser amado com
todos os recursos de que o Homem di¥foem amor sem divisdes, sem reservas. E um
amor reconhecido e agradecido por tudo quanto p (Péto Senhor da nossa vida, nos
concede, dele recebemos tudo o que somos e tersiesamor total e radical traduz-se na
doacgédo completa da vida, concretiza-se na abestena ao Pai para fazer a sua vontade em
tudo o que compde a existéncia humana. No seguinaenCristo, o discipulo empenha toda
a sua vida e alimenta-a no cumprimento da vontadead (cf. Jo 4,34), fazendo sempre o que
agrada ao Pai (cf. Jo 9,29), em tudo realizand@aaobra (cf Jo 4,34). A vontade do Pai é «a
sua vontade salvifica de fazer participar os Honmangda e glorificacdo do seu Filho. Para o
Homem fazer a vontade de Deus é coincidir com esstade salvifica¥®. Jesus realiza a
obra do Pai na entrega que faz de si para salvigg@iblomens, até dar a vida por eles: A cruz
€ a manifestacdo plena da comunh&o de amor eR@eeo Filho, e da solidariedade fraterna

livremente consentida do Filho com os Honiehsemelhante a eles em tudo, até na morte. O

36| 6PEZMARTIN, Julian -No Espirito e na verdage. 193.

357 Cf. HARRINGTON, Daniel J. — Evangelio seglin Marcos, p. 55.

358 CAsABO SUQUE, J. M. —La teologia moral en San JuaMladrid: Ediciones Fax, 1970, p. 331.

%9 Cf. BERAUDY, Roger -Sacrifice et eucharistie: la dimension anthropotpgg du sacrifice dans la célébration
de l'eucharistie Paris: Les Editions du Cerf, 1997, p. 71-72.
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cristdo, participando desta comunhdo de amor, éatla a seguir 0 mesmo itinerario de
Jesus, a viver 0 seu amor ao Pai na dedicacdaldetsua vida, para a salvacdo dos Homens
Irmaos, até dar a vida por eles. O amor ao Pailiésaciavel do amor aos Homens, os dois
reclamam-se mutuamente. O primeiro, sem 0 segumdo, passa de uma mentira, pois
«aquele que ndo ama o seu irmao, a quem Vvé, nd guodr a Deus, a quem nao vé»
(1 Jo 4,20); mas o amor aos Homens sem 0 amor & @mbém nédo é totalizante, pois ndo
tem a capacidade de aproximar o outro de Deus,iad (que o pode libertar de toda a
opressao, de toda a injustica, o Unico que, emitle, o pode salvar.

No seguimento de Cristo, 0 cristdo expressa o seor draterno em todas as suas
actividades, de todas pode fazer uma diaconia,xartieio continuo da justica e da caridade
evangélicas. Expressa-o na atencédo que dedicaas &sdrealidades que compdem e afectam
o existir do Homem, sociais, culturais, politicaseeonomicas; no seu empenho e
compromisso na transformacao de todas as coisasenstrucao do Reino de Deus, sabendo
gue ele ha-de chegar um dia a sua plenitude.

Pela vivéncia concreta do servico fraterno dosaosse da comunidade cristd também se
actualiza o evento salvifico de Cristo, pois naaiiga cristd transparece o ser e a missao de
Jesud® o servico amoroso com que manifesta o amor #lvile Deus para com o0s
Homens. A eficacia salvifica dnemorialcultual prolonga-se assim atravésmemorialque
a existéncia configurada com Cristo reali®morial cultual ememorial existencial estéo
inseparavelmente unidos pelo vinculo do amor, orantve o Pai e o Filho, amor sumamente
difusivo e que quer alcancar todos os Homens. famesunhio amorosa que 0s cristios sio
inseridos nanemorialeucaristico, «através dos dons do pao e do veiiolos da entrega
incondicional de Jesu$%. Esta é a fonte do amor fraterno que une os osgtétre si e que
0s une a todos os Homens, porque todos sdo olgecmor redentor de Deus, manifestado

em Cristo Jesus.

3.2.2.Memorial e cultura contemporanea

O tempodo memorial é tempode salvacaotempoautenticamente libertador, capaz de
plenificar a existéncia humana. Todavia, a reakddds nossas celebracdes litargicas, na

medida em que nelas participa um numero cada vewmmue cristdo, pode levar-nos a

870 Cf. ANHO, José Eduardo Borges de — O acontecimento redentosua mediacéo eclesial. Autas do
Congresso de Fatimd'Mysterium Redemptionis”. Do Sacrificio de CristoDimensao sacrificial da Vida
Crista. Fatima: Santuario de Fatima, 2002, p. 492.

S MULLER, Gerhard — Eucaristia e sacrificio, p. 408.

121



concluir que tal afirmacéo ndo tem grande incid#®mnei vida dos nossos contemporaneos. H4
uma multiplicidade de factores decorrentes do &ctoiatexto sociocultural que contribuem
para esta grande erosdo da pratica litirgica. Amoo$ apenas alguns desses factores, sem
qualquer pretenséo de fazer uma analise sistentitinena realidade tdo complexa.

A forma como hoje se vive a relagcdo com o templectd-se na vivéncia dempodo
memorial O ritmo frenético da vida nas sociedades indalstadas alterou completamente a
nossa relagcdo com o tempo. Somos solicitados parmuitiplicidade de actividades e temos
ao nosso alcance os meios técnicos para lhessfarsta. Mesmo o tempo de lazer é ocupado
com mais actividades. Este activismo exageradaleé&@ tempo para o verdadeiro descanso,
para a gratuidade. Isto traduz-se numa indifereficiao tempd?, tipica do modo como hoje
se vive a relacdo com ele. Esta indiferenciacdeatefse de forma extremamente negativa no
tempo domemorial Nao ha rito sem ritmo, e este exige ruptura, exdiersificacdo do
tempo. A indiferenciagcédo do tempo € adversa daoitndiferenciacdo do tempo e aceleracdo
sdo um bindbmio inseparavé). tempo passa tao depresssta € uma expressao gue se ouve
com muita frequéncia. Este bindmio define uma déutdez do tempo que € uma verdadeira
prova para eempodomemoriaf’® e que parece dificil de contornar.

Outra das caracteristicas da modernidade é «o aiper da novidade®’ A
extraordinaria velocidade das novidades que adaamis oferece habituou-nos a valorizar o
que é novo. A novidade impde-se. De tal forma quiitoro se tornou completamente
imprevisivel. Nas sociedades estaveis, reprod&misansmitia-se o passado, o que foi sera.
Hoje, o que foi ndo serd mais. Torna-se dificiimssxercer algum controlo sobre o futuro.
Isto tem consequéncias no presente, dificiimentassemem compromissos a longo prazo.
Mas também se reflecte na relacdo que se tem cpassado. O Homem ja ndo guarda a
meméria do que foi, por isso, ndo vive na contiad& de que a memdria é o garafitenas
na descontinuidade de uma existéncia fragmentagta. &&memaoria do passado, perde-se a
capacidade de projectar o futuro e a esperancamir,por isso, 0 importante é o imediato,
0 aqui e agora da experiéncia e do desejo. Quanadediato assume caracter de absoluto,
torna-se um verdadeiro problema. A absolutizacaorsmliato opde-se a histéria. Mais, ela
representa o fim da historia e, simultaneamenteritdoe do ritmo, ou seja, do tempo do

memorial

372 Cf. SALENSON, Christian — Le Temps Liturgique a L épreuve dElladité. LMD. 231:3 (2002) 29.
373 Cf. SALENSON, Christian - Le Temps Liturgique, 29.

374 SALENSON, Christian — Le Temps Liturgique, 29.

375 Cf. RICOEUR, Paul -La mémoire, I'histoire, I'oublip.116.
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O paradigma existencial do mundo hodierno alteeoyp®fundamente. O secularismo
invadiu grande parte do espagco antes ocupado peltawismo. Para uma boa parte dos
NOsSs0s contemporaneos, a pratica religiosa pemtdu @ sentido. As realidades terrenas
ocupam agora o lugar que antes era dedicado a Bensjtuidas em verdadeiras divindades.
O deus do sucesso a qualquer preco, do confort@ eodsumo, do dinheiro e do
enriguecimento facil, da beleza, entre outros. Aomparte dos nossos contemporaneos vive
enredada nas teias de um materialismo existéffciahusa de um indiferentismo religioso
cada vez mais acentuado.

Por outro lado, a ruptura dos lacos sociais e dapéo sentido da comunidade humana,
em boa parte decorrentes da urbanizagdo e dosdewatos crescentes, conduzem a uma
individuacdo do Homem, relativamente a vida colectide tendéncia englobante e
absorvente. Este afastamento € um obstaculo, ngara@m recto ordenamento das relacdes
sociais, mas também para a abertura a verdadairscgndéncia. A individuacdo da religido
afecta sobremaneira a transmissdo da experiéndé@ elala tradicdo religiosa. A dimenséo
religiosa e a verdade crente reduzem-se ao campe@ridado. Perde-se o sentido da
comunidade com a qual se celebra e se caminha na fé

A actual organizacgdo laboral apresenta-se, née vazes, como um obstaculo a vivéncia
do tempo do memorial Mormente no que se refere ao domingo, muitogaoss véem
dificultada a sua participacdo na celebracdo daalinpor causa dos seus vinculos laborais.
Esta dificuldade estende-se a outros momentos atitargico, e é dificil de contornar. A par
deste obstaculo existe um outro ndo menos nef@fon-de-semana vem ocupando, cada
vez mais, o lugar que antes pertencia ao domirtgraado significativamente a relacdo com
o tempo e particularmente contemmpodo memorial

A familia abdicou do papel fundamental, que deserimpe ao longo da historia, de
transmissdo da fé. O ambiente familiar ja ndo éemmatural para a primeira e profunda
experiéncia da vivéncia religiosa. Nao raras vegemesmo um obstaculo para que essa
experiéncia aconteca. O itinerario catequético atancas e adolescentes, completamente
relegado para as instituicbes, se nao tiver um bhoompanhamento familiar, revela-se, a
maioria das vezes, pouco eficaz. A par disto, edastos que este itinerario ndo favorece um
verdadeiro encontro pessoal com Jesus Cristo.

Certamente que a falta de coeréncia entre 0 queelsbra e 0 que se vive também

contribui para que muitos deixem de encontrar quealgentido na celebracdo litargica.

875 Cf. FERNANDES Antonio Teixeira -Formas de Vida Religiosa nas Sociedades Contempagifeiras:
Celta Editora, 2001, p. 10.
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Todos estes factores, cada um a sua maneira, sé@aos problemas a vivéncia tlmpo
do memorial Todavia, também sdo um desfio para a Igrejacipaimente no que se refere a
atencdo a dar a formacdo biblica e liturgica dedods cristdos. Se os estudos biblicos
contribuiram, no passado, para uma profunda mudaracacompreensdo da liturgia,
certamente que continuardo a ser um enorme potgrace que essa compreensao possa ser
alargada a todos. Cabe aqui citar S. Jerénimo dguafirma que «a ignorancia das Escrituras
é ignorancia de Cristd%, e a ignorancia de Cristo impossibilita a verdedekperiéncia do
tempo do memoria] que vai tendo cada vez menos incidéncia na vida W0SS0S
contemporaneos. Compete, em primeiro lugar, «agsadas pastores “depositarios da
doutrina apostdlica”, ensinar oportunamente 0s figgie Ihes foram confiados no uso recto
dos livros divinos, de modo particular do Novo &estnto, e sobretudo dos Evangelhos»
(DV 25). S6 uma educacéo na fé, s6 um conhecimémtaoqueza e conteudo do mistério
celebrado pode levar os cristdos a entrar nelepartecipar na sua vida; a um verdadeiro
encontro com o Deus da historia, o Deus Pai deonSssihor Jesus Cristo; enfim, a uma
participacéo activa e conscientetdmpodo memorial

Particular atencdo deve ser dada a iniciacado atstériancas e adolescente, de forma a
proporcionar 0os meios para crescer na fé, no cimeeto de Cristo e dos seus mistérios. E
nesta etapa formativa que se deve adquirir a expza e 0 gosto pel@mpodo memorial
tempo de graca e de encontro pessoal e comunitano Cristo, particularmente pela

celebracdo da Eucaristia.

3.3. Sintese do terceiro capitulo

Para que o designio eterno amoroso de Deus, maifesa plenitude do tempo na
Pessoa e obra de Jesus Cristo, mormente na suan@sstirreicdo, pice de toda a economia
salvifica, possa alcancar todos os Homens, ospdissi de Cristo continuam a tarefa de
anunciar e por em accéao a salvacao (cf. SC 6) muéresto Deus outorgou a todos. Assim se
tece a linha de continuacdo entréempo de Cristee otempo da Igrejaque étempoda
represencializacdmemorial tempoda liturgia cristdfempoem que Cristo e a sua salvacao
continuam presentes no tempo dos Homens. Esteradmgieu pleno e auténtico sentido na
medida em que patrticipa ja teimpo de Cristoda eternidade de Deus.

A represencializacdmemorialacontece de forma singular na Eucaristia, cumatese

de todo o mistério de Cristo, mistério de salvag#o,isso, ela é a fonte e o centro da vida da

377 EysEBII HIERONYMUS, sanctus -Commentariorum In Isaim Prophetam Libri Duodevigifrolugus PL 24,
17.
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Igreja. Para que os cristdos possam beber contantandesta fonte salutar, o mistério total
de Cristo desenvolve-se e torna-se presente roancial da liturgia cristd. Através do grande
e unicomemorialque € o ano litargico, Cristo continua a actuaegsantemente no tempo, e
o cristdo pode participar de cada um dos seus exdom@ntos histérico-salvificos, que séo a
causa e a fonte perene da vida divina e da gragaqg#o o que nele cré. O Unico e verdadeiro
protagonista da salvacdo do Homem é Cristo, e ecadados seus actos, gestos ou
acontecimentos manifestam e realizam um aspectwssa salvacdo. Assim, a liturgia, ao
celebrar os acontecimentos salvificos de Jesusngw Ido ano, néo se limita apenas a propo-
los como exemplos a imitar, embora isto também isgpertante. Vai muito além da mera
funcéo pedagdgica, pois pde diante dos nossos almussa propria histéria de salvacéo, a
historia dos acontecimentos salvificos que pawdatente a vao forjando, e da qual nés nos
sentimos sujeitos activos, com as nossas respbstaanversao e de fé, pela graca de Cristo e
a forca do Espirito Sants.

O desenvolvimento circular do ano litirgico e o seatinuo recomego ndo resultam
num circulo fechado, mas numa espiral crescenténbfa recta que resulta da projeccéo
horizontal dos pontos desta espiral aponta parareirp para a plenitude da histéria da
salvacao universal e de cada um, na sua progressN@uracao com Cristo. Desta forma, a
concepcdao linear do tempo e a concepcéo circdlarpsrfeitamente compaginaveis.

O tempoda represencializacamemorial particularmente o da Eucaristia, € também
tempode rememorar e proclamar as maravilhas de Rengode cantar a sua gloriempo
de o louvar e de Ihe dar gragas por tudo o quecterjnua e continuara a fazer para a nossa
salvacdo. Bempoem que se actualiza a eficacia salvifica do evdatnossa salvacgio e se
antecipa a vinda gloriosa do Senhor, a sua Pamseraisso, éempoescatologicotempode
pregustacdo e de antegozo dos bens futuros, dadi@ngscatologico. A Eucaristia € o
sacramento da nova Alianca. E celebrada como simaémorativo da morte-ressurrei¢éo de
Cristo, represencializada pela accdo simbdlicoasaental domemorial € celebrada como
sinal progndstico que antecipa a banquete fin®atasia de Cristo; e, porque une a histéria a
uma escatologia, é celebrada como sinal demonstt4ti

A concepcéao cristd do tempo contempla, sem abgatutienhuma delas, todas estas
dimensbes que a represencializagaemorial comporta, linear, circular, doxoldgica e

escatoldgica. Todas elas estdo contidas e sirtaizaotempodo memorialeucaristico, que é

378 Cf. LoPEZMARTIN, Julian - Tiempo sagrado, p. 64-65.
379 Cf. CARVALHO, José Carlos - Fontes biblicas da eucaristia, 34.
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um tempo«a-crénico (sem tempo) porque u-crénico (para flraempo)$™°, é otempoda
eternidade de Deus. Este tenkairoldégicotem a potencialidade de ordenar e dimensionar a
existéncia humana resgatada. Configurado progasseinte com Cristo, 0 cristdo, no
seguimento do Senhor, pelo seu agir quotidian@ gell servico fraterno, represencializa o
agir salvifico de Cristo. Desta forma, memorial cultual prolonga-se e concretiza-se na

existéncia de cada crente, fazendo delanemorialexistencial.

380 cARVALHO, José Carlos - Fontes biblicas da eucaristia, 7.
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CONCLUSAO

O memorialbiblico encontra o seu fundamento e a sua plenitiedsignificacdo no vasto
horizonte da histéria da salvagdo, marcada peldatiia livre e amorosa de Deus, que
intervém na historia pessoal e colectiva de um povseu povo. Em determinados eventos
dessa historia, Deus revela-se e age de formacylartnente determinante e decisiva. A
tradicao biblia e a tradicéo crista divisam na &atassa historia de Deus com o povo eleito,
Igreja incluida, trés momentos cruciais: o eventodante, o Exodo; o evento central, a
morte-ressurreicéo de Cristo; o evento final, aifiarde Crist&™. O evento de Cristo, centro
de toda a economgalutis € 0 mais marcante, € a sintese de tudo o queecede e de tudo
o0 que |Ihe sucede. Ele € a realizacdo plena dacgalv@ara que apontava a libertacdo da
escravidao do Egipto e é antecipacdo da salvagiboésgica do fim dos tempos. Esta € a
leitura da comunidade crista primitiva, que relsuaoontecimentos do passado e do futuro a
luz do presente do evento de Cristo, vendo natéib@o do Exodo e na celebracdo que a
comemora adipo da salvacao definitiva da Pascoa de Cristo quespa vez, é entendida
como antecipacdo da Pari&faO passado e o futuro convergem e adensam-seererpe
histdrico-salvifico da Pascoa de Cristo. Os ultineyapos sdo o proprio Jesus Cristo, nele se
cumpre o mistério total da salvaco, Ele é «o AltaOmega [...] aquele que é, que era e que
ha-de vir, o Todo-Poderoso» (Ap 1,8).

No todo desta histéria, podemos identificar as sliaersas partes, 0s varios tempos em
gue se realiza e se desenvolve o0 mesmo e Unicgniesalvifico e amoroso de Deus: 0
tempo de Israel, tempo de Criste otempo da IgrejaEstes trés tempos estao ligados por
uma linha continua, sem hiatos, sem interrupcéegaldforma que o dom da salvacdo nao
fica suspenso num tempo e é retomado num outrootefpossibilidade desta continuidade

€ garantida pelmemorial o zikkaronhebraico e andmnesirista.

%1 Cf. TILLARD, J. M. — Les sacrements de I'Eglise, p. 399.

382 Cf. DURWELL, Francois-Xavier — La Paque du Christ selon I'Eceitun BENZERATH, Martin [et al.] —La
Paque du Chrismystére de saluParis: Les Edictions du Cerf, 1982, p. 12: «Deassuscita Cristo para nos,
ressuscita-o para os Homens [...]. A ressurreicéardsfaca.

127



O evento histérico-salvifico é sempre irrepetive§o volta a acontecer na sua
materialidade. Todavia, a salvacdo de que é parelmanece no tempo. Esta actualidade
da salvacdo é possivel por via da memodria e dadacéo pessoal e colectiva do povo
biblico. Recordacéo, que ndo € um mero exercicigtahepassivo, que permanece preso ao
passado mais ou menos distante, antes, se origraa presente da vida e tem a capacidade
de a transformar, pois Israel ao recordar as nlaesvique Deus realizou em seu favor, ao
fazer memoria desses grandes feitos, acolhe ac8alvie que eles foram portadores aquando
da sua realizacéo historica. Isto acontece de fqramacular nomemorial no zikkaron da
Pascoamemorialdo evento histérico-salvifico decisivo e fundadte Exodo, que inclui a
passagem do mar Vermelho e a Aliangca no Sinai. tBvgme constituiu Israel como povo,
povo de Deus. E um evento Unico e irrepetivel, wiagaa salvacdo de que foi portador néo
fica circunscrita ao momento historico em que aagrsegundo o mandato divino, ela deve
ser permanentemente recordada e actualizadanemorial da Pascoa. Estenemorial
objectivo, que é uma accéo ritual, desperta a dagdo de Deus, que se recorda do seu povo,
da Alianca e das promessas que nela fez. Ao regdde@ais concede de novo a salvacdo. E
uma recordacdo operativa e eficaz, que realizdcaque € rememorado. Assim, ano apos
ano, Israel, ao celebrar a Pascoa, volta a sev,saperimenta a eficacia da accao salvifica
de Deus de forma tao real como a daqueles queiparam no evento historico. @emorial
€ para Deus e para o Homem, é accéo divina e hyresnaltaneamente, pois também o
Homem, ao recordar, aceita a salvacdo que por &mwos |lhe oferece. Assim, pela fé, o
Homem coopera com a gracga divina, acolhendo aggvao rememorar a acgcédo benfazeja
de Deus, Israel actualiza-a memorialcultual, mas também a agradece e engrandece o seu
autor, diz bem dele, confessa que Ele € o Unie@dat, 0 Deus fiel e sem mudanca, por isso,
confia nele, confia que continuara a ser salvoger até a salvacao definitiva, a salvacao de
que o Messias prometido sera portador. A fidelidddeDeus é a garantia dessa salvacao
messianica, Israel vive nessa expectativa do acaitanda salvagéo. O presentendgemorial
situa-se entre o passado do evento historico-galyifjue € actualizado, e o futuro do seu
cumprimento escatoldgico.

O evento da morte-ressurreicdo de Cristo representulminar das expectativas
messianicas de Israel, o cumprimento definitivamaudito das promessas que Deus fez na
Alianca. Todavia, a salvacao definitiva, realizadaPascoa de Cristo, ndo anula a dindmica
salvifica evento-actualizacdomemorial esta permanece, para que a salvacao do evegm Uni
e irrepetivel ndo fique cristalizada no tempo, p@ssa alcancar todas as geracfes que hao-de

suceder ao momento histérico em que ele ocorrauisBo, quando estava proxima a Pascoa
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judaica, Jesus, durante uma refeicdo com os seafpulios, aquela que seria a sua Ultima
Ceia, institui aanamnesisda sua Pascoa. Nesta ceia, que a primitiva comdeidrista
interpreta em chave pascal, Jesus antecipa a fagholma cruz e, através dos sinais do pao e
do vinho, da-se aos seus discipulos, comunicaredhtecipadamente a salvacédo que Deus,
por Ele, estava prestes a realizar na sua Pas€&@scaa da nova Alianca. Esta seré celebrada
de geracdo em geracdo, como o proprio Cristo owdepe se fizesse, e a salvacdo sera
perenemente actualizada memorialda nova Pascoa, a Eucaristia, que a Igreja déskrae
incessantemente, para que a salvacdo chegue adsddsmens. A relacdo entre a Pascoa
hebraica e a Pascoa cristd, entekkarone aanamnesisndo é de ruptura, mas de realizacao
plena, esta realiza em plenitude a salvacdo dexquele era j4 penhor, era como que 0 seu
«c6digo genético¥>. Esta, tal como aquele, deve ser celebrada p&rdqus se recorde da
salvacao que realizou na morte-ressurreicdo dm,Fdlda sua Alianca eterna, se recorde de
todos os Homens por quem o Filho se entregou acABakcordar re-cor-darg, Deus volta

a dar o coracao, ou seja, volta a dar o seu arotta, & dar-se no Filho, volta a salvar. Desta
forma, cada vez que a Igreja celebra a Eucarstimaliza-se a salvacdo. Masnemorial
eucaristico também € para o Homem, para o rec(metaor-darg, para que também ele, pela
fé, volte a dar o seu coragéo, volte a entregamsBai pelo Filho, com o Filho e no Filho;
para que acolha o dom salutar que lhe é oferepal@a; que rememore tudo quanto o Senhor
fez por ele, agradeca o dom imerecido e louve agued lho oferece continuamente.

Com a morte-ressurreicdo de Jesus cometampo da Igreja Nesta nova etapa da
histéria da salvacdo, o Crucificado-Ressuscitadtimea presente aos seus, mas agora de
forma sacramental, pois «o que era visivel no noBsmentor passou aos ritos
sacramentais$¥*. Cristo, Senhor do tempo, faz-se presente e @maygela accdo do Espirito
Santo, nomemorial da sua Pascoa, a sua accao salvifica. Isto aeom@cEucaristia,
memorial da Pascoa por antonomasia, mas também nos deatassnentos e em toda a
liturgia cristd, que éemorialda redencdo. A presenca de Cristo e a represeacibd da sua
morte-ressurrei¢cao, rfuc et nunada celebracao, fazem da liturgia um evento deagaty, um
momento da histéria da salvacdo. A liturgia criesere-se assim no seu contexto proprio, o

de toda a economia salvifica de Deus, como a |geégae:
«Por isso, assim como Cristo foi enviado pelo Rawpém Ele enviou os Apdstolos, cheio do Espirito
Santo, ndo s6 para que pregando o Evangelho atodatura, anunciassem que o Filho de Deus pela

sua morte e ressurreicdo nos libertou do poderatkn&s e da morte nos fez passar ao reino do Pai,

383 MACINA, Menahem — Fonction liturgique, 12.
384 Eo I. MAGNUS, sanctus -Sermo LXXIV. De Ascensione Domini Il,.1P4 54, 397.
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mas também para que, por meio do Sacrificio e desaBentos, a volta dos quais gira a toda a vida

litirgica, pusessem em accéo a obra da salvagdamuneiavam [...]» (SC 6).

O centro da historigalutis o envio de Cristo pelo Pai e a sua Pascoa, @dlickr por
todos eventos da primeira fase desse histériaeguéido pelo envio dos Apostolos, para que
anunciem e represencializem a obra da salvacdxaeal em Cristo, através de toda a
liturgia. Esta desenvolve-se segundo um ciclo aruaho litdrgico cristdo, para possibilitar
aos cristdos um contacto assiduo com a Pessoastarionde Cristo. O centro deste circulo é
a Pascoa do Senhor, o seu mistério total, quessioliea nos mistérios de Cristo, celebrados
em determinados dias ao longo do ano. O ano l@drgéo € outra coisa sendo o0 grande e
anico memorial através do qual os cristdos sédo alcancados pega galvifica da Pascoa de
Cristo, e se vao configurando cada vez mais comeleqocom quem celebram e por quem
recebem o dom da salvagdo. Desta forma, o desémasito circular, ndo ciclico, do ano
litargico é simbolo da vida crista, a vida que ssahvolve em crescendo, numa progressao
continua na santidade, segundo a vocac¢ao que isid@ cecebeu no baptismo.

O memorial veterotestamentario é extraordinariamente ricay goande diversidade de
matizes, pelas quais se vai modelando o existipdeo biblico e se consolida a sua
consciéncia de povo eleito de Deus. Dentro dessadililade, incluem-se os sacrificios, nas
suas varias tipologias. Os sacrificios sdo umaepassencial do culto de Israel. Eles sdo
expressdo do reconhecimento do primado absolutoDees, o totalmente Outro, o
transcendente, mas que se faz préximo e, na suandade, aceita o dom oferecido, cria
comunhao e limpa as faltas. Também eles saanemorialdiante de Deus e dos Homens.
Estes recordam e confessam tudo quanto recebetuitggra amorosamente de Deus, a sua
fidelidade a Alianca, a sua misericordia. Deus, geun lado, recorda-se daqueles que lhe
oferecem os sacrificios e, ao fazé-lo, intervénmsemfavor.

A praxis sacrificial de Israel nem sempre foi esgé® de comunhdo com Deus,
chegando mesmo a esvaziar-se completamente dmstido, sem incidéncia na vida, que
decorre a margem da Alianca. A este ritualismo #&ista e vazio Deus abomina-o, nao
tolera os sacrificios superficiais, facilmente cagipaveis com toda a espécie de injusticas.
O sacrificio que agrada a Deus € o dom total da, vich coracao totalmente voltado para Ele.
O desejo de Deus encontrou resposta plena no Fithto amado, em quem Ele pds toda a
sua complacéncia. E a confianca radical neste dm®ai que leva Jesus Cristo a entregar-se
completamente ao Pai, sem qualquer reserva, selquguaesconfianca. Empenha toda a sua
vida nessa entrega, até & morte e morte de cruanpar ao Pai e aos Homens, seus Irmaos.
A oblagcdo amorosa do Filho é o sacrificio perfaiteacrificio que verdadeiramente agrada a
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Deus. O amor do Pai é plenamente correspondidogoeto do Filho, no Espirito Santo. Esta
comunhdo amorosa € a Unica capaz de vencer todsamdr, ela é verdadeiramente salutar.
Com o seu sacrificio, Cristo altera completamentiégica dos sacrificiogoisificadose
aboliu-os definitivamente, pois eles sao ineficggasa a verdadeira comunhdo com Deus,
para a resposta de amor ao amor recebido do Pai.

O memorial da Eucaristia, que a lIgreja celebra incessant@amespresencializa o
sacrificio unico e irrepetivel de Cristo, oferecatmPai pelos Irm&os de uma vez para sempre.
Pois «0 nosso Salvador, na Ultima Ceia, na noitegeenfoi entregue, instituiu o Sacrificio
Eucaristico do seu Corpo e do Seu sangue paratparge Sacrificio da Cruz pelos séculos
além, até Ele voltar, e para confiar assim a Igrejm amada Esposa,ntemorialda sua
Morte e Ressurreicao[...]» (SC 47). Nemoriale por ele, Cristo continua a oferecer-se por
todos, torna presente a sua oblacdo e une ao eeficgao sacrificio da sua Amada. Esta
compreensdo da dimensdo sacrificial da Eucaristtazado memorial permite conciliar
perfeitamente a irrepetibilidade do sacrificio dest® e o valor ontoldgico do sacramento
eucaristicd®™ particularmente deste, mas também dos demaigrsentos e de toda a
liturgia, pois uns e outros sa&wemorialdo mesmo evento salvifico.

A praxisberakaticade Israel tem uma consisténcia tal que podemomme$irmar que
ela é o «humus existencidi$ do povo de Deus. E uma das belissimas expressbes d
memorial Ela traduz a atitude agradecida de quem faz mandértodas as maravilhas que
Deus opera em seu favor, e o reconhecimento ddugiaese recebe dele, daquele que é o
unico Senhor de todos e de tudo. E, ao mesmo teropéissdo do primado absoluto de Deus
e do seu amor. De um Deus que sai de si e separsaos Homens, cumulando-os com toda
espécie de béncédos. O Homem so6 pode louva-lo eltire dele, rememorar incessantemente
a sua infinita bondade. Ao colocar-se nesta atjtadelhe novamente o dom que a sua béncéao
recorda a Deus, que a reitera. Este cirdadoakaticotransforma a existéncia pessoal e
comunitaria, conformando-as progressivamente coexigéncias da Alianca.

Jesus insere-se nesta imensa corremitigicado seu povo, adensando o seu conteudo de
forma inaudita, pois s6 Ele pode dar a respost@ipgeao dom por exceléncia do Pai, o seu
amor, aquilo que Ele € na sua esséncia (cf. 1 16),4e que sO o Filho conhece
verdadeiramente. Fa-lo particularmente na sua HltDeia, rememorando e agradecendo
todas as maravilhas que Deus fez em favor do seuganais ainda, aguelas que esta prestes

385 Cf. MAzzA, Enrico — La liturgia come anamnesis, 13R@ALHO, José Carlos - Fontes biblicas da eucaristia,
2.
38 TILLARD, J. M. — Le mémorial dans la vie de I'Eglise, 25.
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a realizar através da sua morte-ressurrei¢cdo, daledo cumprimento as promessas que fez
outrora, e que alimentaram as expectativas dd |staapridas na Alianga nova e definitiva.

A Igreja celebra aonemorialda Pascoa do seu Senhor também nesta atmesféracae
eucaristica Também ela rememora a obra da salvacéo realpadaeus, obra que culminou
com a morte-ressurreicdo de Cristo, sintese de #tdeconomia salvifica, e que é
represencializada na celebracdo dorsemorial perenizando a sua graca salutar. Perante tao
grandes prodigios, impde-se o louvor, a accdo deagr a glorificacdo, o acolhimento
amoroso, a suplica para que Deus continue incesaante a favorecer os seus com o dom da
salvacdo, até a sua consumagcao.

No memorial hebraico, nas suas varias matizes, ha sempre emsaa entre ¢ga da
salvacdo e @inda ndoda sua plenitude escatoldgica. Tensdo que mant@mesente da
liturgia e da existéncia numa ardente esperancegmaza de que Deus ha-de cumprir as suas
promessas e enviar o Messias e, com Ele, a salpieim.

Quando o tempo chegou a sua plenitude, a promesBseus ganhou Corpo, a Palavra
eterna do Pai fez-se carne, fez-se igual a nGsudmexcepto no pecado. Sem deixar a sua
condicéo divina, embora prescindindo dos seusl@gias, assumiu a humana, pois s6 assim
a poderia resgatar verdadeiramente. Com a sua-nesdarreicao, o Filho de Deus cumpria
definitivamente a promessa da salvagao plena,a@aselbom o0 seu sangue a Aliangca nova e
eterna. Manda aos seus que celebrem arsmuorial para perenizar o dom salutar da sua
morte-ressurreicdo e para que, através dele, eePacorde da obra comecada no Filho e a
leve a sua consumacéo plena na Parusia .

O memorialda Eucaristia é atravessado por esta ardentetakipaaa Ultima vinda do
Senhor, do encontro definitivo com o Cristo glooi@sda salvacdo escatologica. Encontro e
salvacao de quememorialé ja antecipacéo real, ainda que sob o véu ddsokisr Quando
este cair, 0 encontro sera face a face e a salvdegostada plenamente na Eucaristia final da
Parusia de Cristo.

O memorialda Pascoa de Cristo esta no centro da liturg&dgriodavia ndo se esgota
nela, prolonga-se na existéncia do crente, queaseonfigurando progressivamente com
Cristo. No seguimento de Cristo, os eixos fundanaigemo referencial da existéncia do cristdo
devem ser os mesmos do Mestre, 0 amor ao Pai eoaproximo. Na medida em que os
concretiza no seu agir quotidiano, faz da sua&xish ummemorialque actualiza a salvagao.

Este fildo inesgotavel, que éneemorialbiblico, é transversal a histéria da salvacdo. A
sua origem esta indissociavelmente ligada ao evémidante, o Exodo. O seu teor é

extraordinariamente enriquecido com o evento cerarmorte-ressurreicio de Cristo. E esta
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riqgueza que edifica o Corpo de Cristo, até ele @ahagsua plena estatura, no evento final, na
Parusia de Cristo. O presente da Eucaristiamorial do evento central, situa-se entre o
passado desse evento salvifico, que € actualizaadp, futuro da sua consumacao, que €
antecipado. A Eucaristia é a sintese de toda érisisia salvacdo €, na verdade, um evento

histérico-salvifico.
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