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Da descoberta dialégica do absoluto
do acto de pensar

Primeira e segunda e terceira Meditagoes

Américo Pereira

A obra de Descartes, Meditationes de prima filosofia, in quibus
Dei existentia, & animae humanae a corpore distinctio, demons-
trantur. His adjunctae sunt variae objectiones doctorum virorum in
istas de Deo &anima demonstrationes; cum responsionibus autho-
ris,! pode ser lida como um longo e profundo exercicio dialégico,
intra-noético, em que isso que, Unico, constitui o ser humano como
entidade 16gica, busca encontrar no seu proprio acto as suas Uni-
cas e proprias razdes nao apenas literalmente fundamentais, mas
literalmente absolutas.

O que Descartes procura ndo € apenas encontrar um ponto de
Arquimedes para o pensamento, mas descobrir a propria esséncia e
substincia do acto que constitui o ser humano como «coisa légica»,
como acto de «logos».

Descartes, de facto, parte de uma intui¢do, a saber, a intui¢do
de que, em termos do acto que o logicamente constitui, nada mais
¢ manifesto ou se manifesta sendo em e como tal mesma intuigao.

! Titulo como surge no fac simile da p. XXI da edicdo Adam et Tannery:
Ouevres de Descartes, publiées par Charles Adam et Paul Tannery, Meditationes
de prima philosofia, VII, nouvelle présentation, en co-édition avec le Centre
National de la Recherche Scientifique, Paris, Librairie Philosophique J. Vrin,
1964.
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Um outro facto fundamental presente no inicio do labor noé-
tico de Descartes € a transcendentalizacio que este opera do que é
0 acto noético que logicamente o constitui bem como toda a huma-
nidade, real e possivel (encontra-se, aqui, alids, ja a forma légica
do procedimento de transcendentalizacdo que o discipulo Kant ird
usar mais tarde) como estrito acto de pensar.

Ha que fazer notar que o trabalho intuitivo-noético e discursivo
de Descartes ndo é do ambito psicoldgico, mas do ambito propria-
mente ontoldgico transcendental, onto-transcendental, se se quiser,
tratada a ontologia como uma onto-fenomenologia, isto €, o acto
que surge como intui¢do, na intui¢do, € tratado precisamente como
surgimento, como manifestacdo, como vinda a luz na e como acto
de inteligéncia, quer dizer, como literal fenémeno. A fenomenolo-
gia moderna comeca aqui. A fenomenologia antiga comecou com
o modo légico de Tales olhar para o que surgia em sua inteligéncia.
Deste ponto de vista, filosofia e fenomenologia sdo coevas.

Embora todo o trabalho realizado por Descartes nas Medita-
tiones constitua um processo dialdgico e dialéctico de avango na
inteligibilidade e inteligéncia actual do modo como o acto de pen-
samento ocorre €, nele, com ele, através dele, o acto do ser hu-
mano como acto de sentido, acto de real unidade de sentido, todo
esse mesmo trabalho é sempre constituido por sucessivas intui¢des,
mais ou menos amplas, mais ou menos concentradas e precisas,
mas sempre como acto de inteligéncia intuitiva.

Esta intuicdo tem a caracteristica, alids transcendental, de ser
sempre de tipo ndo-sensivel, entendendo por «sensivel» aqui, a in-
teligéncia que supostamente se relaciona com a matéria, isto €, com
0 que transcende o puro acto de pensamento. Por outras palavras,
todo o trabalho de meditacdo cartesiano nas Meditationes é um tra-
balho feito a partir de intui¢cdes intelectuais, que coincidem com o
conteddo manifesto — fenomenologicamente manifesto como pro-
pria interioridade substantiva do acto de pensar — que constitui 0
pensamento, todo o pensamento. A esta substancia intelectiva Des-
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cartes chama «realidade objectiva»,” pelo que, para este autor, a
realidade objectiva € constituida pelo préprio acto de intui¢do na
forma da diferenciacdo dos seus contetidos.

O pensamento em acto € isto e s6 isto. O ser humano como acto
de pensamento € isto e s¢ isto. Todavia, como Descartes procura
demonstrar, isto € tudo, num horizonte de possibilidade infinito.

Se ndo se perceber que Descartes estd sempre em regime intui-
tivo, a partir do qual constréi a dialogia que lhe permite explorar
a complexidade possivelmente infinita do acto de pensamento, niao
se percebe coisa alguma de fundamental do seu labor heuristico.

Relembra-se que o que Descartes opera ndo o faz como sujeito
psicoldgico, mas como operador transcendental, isto €, como acto
de pensamento que a si mesmo, como acto, se pensa. E, imedi-
atamente, no seio da intui¢ao, surge a necessdria dialogia entre o
sujeito transcendental que surge como puro acto de pensamento,
como realidade objectiva, e o sujeito transcendental que pensa tal
realidade objectiva. Acto de pensamento que a si mesmo se pensa.
Intuicdo que a si mesma se intui como intuicdo do conteddo que
€, quer dizer, como intui¢do que coincide com o acto da realidade
objectiva que a constitui como acto de pensamento. Nada mais
hé. E neste acto de pensamento que tudo o que possa surgir como
realidade objectiva eventualmente surgira.

Nao hd uma intui¢do de nada. Nao hé intui¢do vazia de con-
teido. Nao € possivel uma intuicdo que nao seja uma intuicao de
um qualquer conteido como realidade objectiva, sempre real no e
como € no acto em que se da.

De notar que, epistemoldgica e heuristicamente, o que encon-
tramos aqui, neste acto complexo de pensamento, € o que se chama
comummente «consciéncia», acto de complexidade dialdgica ne-
cessaria.

2 AT, VII, 32 (ja no inicio da «Terceira Meditacdo»; ainda, A. T., VII, 41,
mesma «Meditagao».
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De notar também que ndo h4, neste acto, o perigo de uma re-
missdo ao infinito, através da introducdo de um terceiro acto que
tenha de pensar os outros dois e, assim, sucessivamente. O que su-
cede realmente no acto de intui¢do humana, que Descartes assume
e investiga, é o dar-se na forma desta complexidade dual, que, to-
davia, € intransitiva, pois, em tal acto de intui¢do, ndo surge uma
terceira ou outras n quaisquer. E assim, ndo é de outro modo.

Sem esta dialogia entre realidade objectiva pura, como puro
conteddo noético da intui¢do e concomitante inteligéncia dessa pu-
ra inteligéncia como realidade objectiva, ndo ha propriamente in-
teligéncia humana; de um Descartes, por exemplo; de um qualquer
Descartes, que € cada um de nés como sujeito transcendental, ndo
uma entidade psicoldgica.

Sem esta dialogia do acto de intui¢do ndo se saberia sequer o
que € que haveria ou poderia haver, pois nada se da senio segundo
esta forma dialdgica.

Uma sentenca como, por exemplo «haveria ser sem que hou-
vesse inteligéncia humana de tal» ndo faz ou pode fazer qualquer
sentido, pois nada pode ser intuido, mesmo como absoluto de pura
possibilidade, sem que passe por tal intuicdo humana dialdgica.

E esta grandeza da humana intuicdo, sem a qual nada se pode
saber, nada pode fazer sentido, pois todo o sentido de que temos
noticia € precisamente esse de que somos capazes e de que fomos
até agora capazes como actos de pensamento constituintes politi-
camente de uma especial forma de ser a que denominamos como
«humana».

E absolutamente incontrovertivel que nio h4 sentido algum que
ndo tenha passado pelo humano sentido na forma de uma qualquer
intui¢ao: de Deus, dos deuses ou “deusinhos”, dos d&tomos ou “ato-
minhos”, nada se «sabe» que nao tenha sido haurido numa qualquer
intuicdo humana.

Ora, Descartes sabia isto muito bem. Sabia que, para que
se pudesse saber o que € o sentido, qualquer, se teria de sa-
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ber como ¢ isso da formacdo do sentido no ser humano e
como ser humano. O ser humano €, para brincar com termo
cartesiano, «a maquina do sentido». Todavia, a partir do
pensamento como acto tnico do ser humano como sentido,
Descartes sabia muito bem também que o ser humano nio
¢ uma qualquer «coisa» que pense, mas um acto de pensa-
mento; ndo uma «res» ontoldgica ou logicamente anterior
ao acto de pensamento, que, posteriormente, pense, mas
uma realidade noética concomitante como «res» e pensa-
mento. A «res» humana € o acto de pensamento. Este Des-
cartes, profundo, impossibilita o outro, o que a si mesmo se
trai quando parece antepor ontoldgica e logicamente a «res»
humana ao humano acto de pensamento. Mas nio € isto que
realmente surge nas Meditationes.

Na primeira «Meditagdo», que se intitula «De iis quoe in du-
bium revocari possunt», «Das coisas que se podem por em du-
vida»,? Descartes parte da intui¢io complexa do que constitui o
acto de pensamento humano. Descartes assume como paradigma
do acto de pensamento humano o seu proprio, ndo por qualquer ra-
730 psicoldgica, mas pela simples razao epistemoldgica-heuristica
de que o «seu» acto de pensamento € o Unico a que tem, realmente,
acesso. Tal assume e institui uma verdade fundamental, a saber,
que cada acto de pensamento humano, como tal, se esgota na sua
propria realidade actual, nao se confundindo ou comunicando,
literalmente, com qualquer outro. Todas as formas possiveis de
comunicacao seguirdo o protocolo, mais ou menos adaptado, que
Descartes vai inaugurar com estas suas Meditationes.

Comunica-se sempre — se é que se comunica, mesmo, alguma
vez — através de protocolos de comunicagdo; todos sdo indirectos
e inverificiveis em si proprios. Toda a comunicacdo protocolar,

3 Titulo que fomos buscar i traducio de Gustavo de Fraga, que consta da edi-
cdo: DESCARTES, Meditagdes sobre a filosofia primeira, introdugdo, tradugio
e notas de Gustavo de Fraga, Coimbra, Livraria Almedina, 1976, p. 105.
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€, assim, um acto de fé laica. Apenas a dialogia interna do acto
de intuicdo que constitui o pensamento constitui possivel verdade.
Esta verdade coincide com o préprio acto. Neste sentido, todo o
acto de pensamento, como contetdo objectivo e inteligéncia desse
mesmo contetido é sempre verdadeiro.

Toda a intuicdo € verdadeira no que € e como é. A primeira
Meditagdo ndo ird, assim, por em causa qualquer forma de pura
intuicdo, mas a relacdo entre intui¢des, quer dizer, a dialogia a que
se chama «juizo».

Como sucede tal, na «Primeira Meditagcao»?

Descartes comega por intuir que muito daquilo em que acredi-
tava era falso, isto €, ndo correspondia a realidade haurida direc-
tamente aquando de uma investigacdo que buscasse inquirir se tais
crengas eram epistemologicamente vélidas. O fim consistia em po-
der fundar a ciéncia, isto €, o saber, em bases epistemologicamente
inabaldveis, porque logicamente correctas. Esta l6gica ndo se re-
fere apenas ao formalismo do modo de pensar, mas a forma do
acto de intuicdo, base de todo o pensamento e, consequentemente,
de toda a possivel ciéncia bem fundada.

Para que se possa constituir um saber ou ciéncia apodicticos, é
necessdrio o estabelecimento das condi¢des formais e materiais da
apreensao dos primeiros principios — questdao que ja se encontra na
desaparecida parte dos Analiticos segundos,* de Aristételes: como
€ que se intui e que significado tem a intui¢do no seu modo préprio
de se dar?

Relembre-se que esta intui¢do — talvez multifacetada ou multi-
forme — € a base de todo o acto humano como acto de pensamento,
de constituicdo do ser humano como acto continuo de presenca
contigua de realidades objectivas. E sobre tal intui¢do e sobre as
realidades objectivas que fornece que se pode estabelecer um saber
digno do nome.

4 ARISTOTELES, Organon. Les seconds analytiques, traduction nouvelle
et notes par J. Tricot, Paris, Librairie Philosophique J. Vrin, 1979.
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Ora, se, no comum da intuicao, na tradi¢do pessoal, mas trans-
cendental — que a vida noética de cada ser humano constitui, ha
intuicdes que revelam que outras intuicdes, directas ou sobre pro-
tocolos de intuicdes alheias comunicados, sdo falsas, entdo, nesta
fase e estado, ndo € possivel constituir saber ou ciéncia, pois nao
ha um fundamento 16gico-noético estdvel e seguro para tal.

De notar que, propositadamente, neste estudo, ndo se usa o
termo «certeza», pois a certeza mais ndo é do que um acto de fé
sobre algo, acto de fé que se hipostasia num acto psicolégico que
nada diz respeito a realidade actual do acto intuitivo a que se diz
referir: precisamente o que pde Descartes em senda heuristica fun-
damental é o facto de as suas certezas terem falido, obrigando a
questionar todo o sistema de certezas em que a sua «vida de saber»
— agora, intuido como pseudo-saber — consistiu.

Em resumo, se hd uma qualquer intuicao, seja de que forma for,
tenha como objecto o que for, que seja passivel de divida quanto
a fiabilidade do que transmite sobre tal possivel objecto, deve ser
abandonada ou suspensa em termos de assentimento epistemolo-
gico ou semantico e, porque hd uma que € passivel de divida,
abre-se um campo infinito de dubitabilidade, que tem de ser ou
confirmado, impossibilitando, assim, todo o saber e ciéncia, ou in-
firmado, possibilitando, assim, a constru¢do formalmente garantida
do saber e da ciéncia.

No entanto, ndo ¢ através da formalizacdo que a ci€ncia ou o
saber sdo garantidos, pelo que o método, sendo importante em Des-
cartes, a partir de um segundo momento, ja em processo dialdgico,
nio o € num primeiro momento, o da intuicdo em si mesma, que
nio depende de um método ou de uma metodologia, mas de um
acto, em ultima andlise passional, cuja realidade, grandeza, essén-
cia e substancia constituem o cerne das meditagdes cartesianas.

O método, que se aplica a dialogia do juizo e do raciocinio —
o que Kant ird replicar a seu modo — nada garante se ndo estiver
alicercado sobre uma intui¢do em que se possa confiar quanto ao

www.lusosofia.net
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seu acto 16gico-semantico: o que € que a intuicdo da? — algo de real
como acto ontologicamente auténomo, ainda que na forma de um
acto que €é sempre fenomenoldgico, ou uma mera fantasmagoria?

De notar que, mesmo todas as possiveis e reais fantasmagorias
ganham, com a heuristica profunda e universal de Descartes, um
estatuto ontoldgico préprio irredutivel como realidades objectivas
de pensamento.

O trabalho de Descartes, nas suas Meditationes, reconstroil o
mundo como acto de sentido, referindo as varias formas de sentido
aos varios modos possiveis de realidade, parte desta como acto pu-
ramente 16gico interior ao acto de pensamento, parte como algo que
necessariamente tem como correlato etiolégico algo que necessa-
riamente ultrapassa tal ambito puramente interior ao acto 16gico
interior do pensamento.

Ha, assim, sempre um fundamento metafisico dialégico em
Descartes, pois, desde a necessdria dialogia metafisica entre o que
intui e o que se intui como intuido até a dialogia capaz de recons-
truir a unidade do mundo 16gico das realidades objectivas, nada ha
que ndo seja um permanente e literal «did-logo» como acto cons-
tituinte do pensamento. Neste sentido, bem se poderia trocar o
velho e inexacto, «penso, logo existo» por um «ha didlogo comigo
como intui¢do polarizadora, logo existo»: também € inexacto, mas
aproximar-se-ia mais da realidade dinadmica e cinética do acto de
pensamento em que o ser humano consiste como unidade, varia, de
sentido.

A primeira decisdo — que também € uma forma de intui¢do, que
agora ndo se analisard — consiste, assim, em suspender todo o as-
sentimento de veracidade, melhor de realidade ontoldgica prépria,
a toda a relac@o entre o acto de intuicdo, seja ele qual for, e isso
que nele surge como seu contetido referencial.

Tal significa, em termos cartesianos, suspender a relacdo entre
0 acto de intui¢do e a sua realidade objectiva como possivel con-
teudo referencial. Toda a realidade objectiva dada em cada intuicao
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pode ser, passe o jogo de palavras — significativo — uma «realidade
inobjetiva», como contetdo referencial, apenas uma realidade sub-
jectiva como ilusdo referencial, infinitamente iterdvel e impassivel
de discernimento objectivo-inobjectivo, isto €, referentemente real
ou real apenas em auto-referéncia (realidade absolutamente facti-
cia, no que constitui a base de todo o possivel idealismo).

Descartes comeca por referir a relaciao epistemoldgica com os
sentidos, isto €, com a sensibilidade. Nota que esta, quer dizer, que
as relagdes entre o que sao as intuigdes sensiveis e 0s juizos em que
sdo tais intuicdes usadas se revelam, por vezes, enganadoras.

De notar que a habitual expressdo «os sentidos por vezes enga-
nam-nos» nao € exacta em termos cartesianos, pois pressupde uma
ontologia hipostitica propria de algo que sejam tais «sentidos»,
0 que nao € autorizado pela meditacdo que Descartes opera. No
entanto, o proprio Descartes ndo consegue escapar a tal imprecisao.

O que acontece ndo € haver intui¢des sensiveis falsas, mas a
atribuicdo de tais intui¢des a uma realidade de que tais intuicoes se-
jam correlativas a um nivel ontoldgico-referencial, isto €, que haja
uma qualquer relag@o necessdria de causalidade-representatividade
entre elas. Ora, € precisamente porque €, neste ponto da meditagao,
indecidivel se tal relacdo existe ou ndo, precisamente porque ndo
hd uma absoluta regularidade 16gica no modo de possivel relagdo
— € isto que significa a «falsidade» ou «engano» da sensibilidade
— que tem de se suspender a aceita¢do epistemoldgica das sensa-
¢oes em sua referéncia possivel, até que se encontre um modo de
garantir a sua ligacdo 16gico-ontoldgica mutua.

De reparar que, puramente enquanto intui¢des sensiveis, sensa-
coes, cada uma € exactamente o que € e coincidem com a ontolo-
gia prépria que sdo, enquanto realidades objectivas de pensamento,
pelo, que deste ponto de vista, sdo todas «verdadeiras» no que sdo,
sendo o que sdo: se acontecer a sensagdo de se ser beijado por uma
sereia, tal, enquanto sensacao, € absolutamente verdade; se ha, para
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14 de tal sensacdo, uma sereia que beije seja o que for, isso, sim, é
0 que estd em causa.

Suspende-se, entdo, ndo a sensagdo, a intuicdo sensivel ou a
sensibilidade, mas a aceitacdo epistemoldgica da adequacdo even-
tual de tais sensacgdes a algo que as transcenda.

E tocamos, aqui, e com este termo «transcendéncia», o ponto
nodal das Meditationes, que sdo o grande acto de reflexdo acerca da
relacdo entre a pura imanéncia do pensamento como possibilidade
metafisica e a sua possivel — quicd, necessaria — ligacdo ontol6-
gica a uma realidade transcendente, que nao se esgota, bem pelo
contrério, na transcendéncia de tipo metafisico puro ou mesmo di-
vino, mas assume o mundo como transcendente eventual, ou, en-
tao, como produto criativo de uma pura imanéncia — idealismo —
que fica atomicamente isolada e sem real razao possivel.

As intuicdes que constituem o acto de pensamento, todo o acto
de pensamento, em sua pura € imanente interioridade, sem qual-
quer referéncia transcendente, isto €, a transcendentalidade ima-
nente do acto de pensamento constituida apenas por multiformes
intuicdes, € de tal modo que ndo € possivel, em seu puro ambito —
imanente, relembre-se — distinguir entre isso que se chama vigilia
e i1sso que se chama sonho: enquanto puras intui¢cdes, como € que
sdo distinguiveis? O que é que distingue o sonho do que nao € so-
nho? Nao poder4 ser tudo um sonho, forma metaférica de designar
o idealismo?

Esta constatacdo extrema, mas absolutamente veridica, que
Descartes faz implica — e demonstra — que, enquanto pura ima-
néncia transcendental, o pensamento como sucessdo contigua de
intui¢des €, nisso e apenas nisso, todo ele real. No entanto, a sua
realidade é, entdo, puramente imanente e o pensamento coincide
com a totalidade do real, do ser, do que ha, como se queira desig-
nar, designacdo que, aqui, € irrelevante. Esta é, mesmo, a formu-
lagdo radical da matriz de possibilidade e de realidade de todo o
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idealismo, variegado, mas todo ele alicercado sobre esta base me-
tafisica, isto é, de principios de possibilidade ontolégico-noética.

Neste momento da meditacdo, todo o pensamento como tal é
real, mas nada mais € do que a sua mesma realidade enquanto pen-
samento.

Descartes poderia ficar por aqui e passar a analisar o pormenor
constituinte da realidade do pensamento como acto, pormenor que
recebe o nome de realidade objectiva. No entanto, para que episte-
mologicamente nao restem e ndao possam restar quaisquer duvidas,
Descartes vais mais longe ndo no alcance da davida, pois ja nada
ha realmente de que duvidar, mas na qualidade da duvida, para
que se perceba até que ponto € necessario remover todo o assenti-
mento ao que ndo corresponder ao acto imanente do pensamento,
de que se terd de partir para avaliar qual a possibilidade de liga-
¢ao da transcendentalidade imanente de tal acto com uma eventual
transcendentalidade, essa sim, mais vasta — transcendente — e de
que o pensamento faca eventualmente parte como correlativo noé-
tico de algo que ndo €, em si mesmo, noético ou apenas noético,
para além do sentido transcendentemente partilhdvel.

N3ao haverd, no acto de pensamento, intuicdes que sejam in-
dubitdveis e que se refiram a algo de tal modo noeticamente puro
que, seja na pura imanéncia do pensamento seja como outra qual-
quer forma de realidade sejam indubitdveis? Por exemplo, as in-
tuicdes de tipo chamado matematico ou 16gico-matematico, como,
por exemplo, que «a soma dos angulos internos de um triangulo é
sempre de 180°»?

Nao € isto sempre verdade? Quer dizer, ndo ¢ mesmo assim
a realidade da relacdao de qualquer tridangulo com os seus angulos
internos?

Poderd ser de um outro modo? No sistema a que estamos
epistemologicamente habituados, tal ndo € possivel. Mas, precisa-
mente, Descartes quer nao s6 que ndo haja qualquer divida como
que ndo possa vez alguma haver didvida alguma, pelo que inventa
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a hipétese epistemoldgica e heuristica do «deus enganador», esse
que, mantendo a caracteristica da omnipoténcia, a pode usar em
qualquer sentido, permitindo que possa haver sempre, nunca ou al-
gumas vezes, desadequagio entre a intui¢do enquanto tal e isso a
que tal intuicdo eventualmente se refira enquanto possivel relacao
com algo possivelmente transcendente ao puro acto imanente do
pensamento.

Esta hipétese, que seria absurda fora do ensaio epistemoldgico
de Descartes, faz, neste, todo o sentido, pois permite que me possa
enganar sempre que me proponho relacionar a pura imanéncia do
acto de pensamento com algo que eventualmente o transcenda.

O «deus enganador» estabelece a condicdo transcendental do
pensamento como possibilidade infinita de erro, mesmo que nunca
se erre, de facto. Mas a possibilidade estd sempre activa, pelo que
nunca se sabe se hd ou ndo engano, ndo ja apenas ao nivel do juizo,
mas ao nivel fundamental da prépria intuicdo. Nao é que a intui-
cdo seja diferente do que €; mas isso que € como intuicdo €, como
possivel representagdo — e estas intui¢des sao todas intuicdes-que-
sdo-representacdes, ou nio seriam coisa alguma — sempre possivel-
mente falsa.

Tal implica que se pode ter um mundo — pensado — perfeito
como acto imanente, mas totalmente falso como intui¢do de isso
de que € suposto ser intuicdo. Um mundo que € real como falso.
Pode haver uma coeréncia e contiguidade absoluta num pensa-
mento, todo ele, falso como referéncia ao que deveria epistemo-
logicamente ser.

Ora, este € precisamente o estatuto do idealismo. Se bem que
todos os idealismos modernos tenham nascido de leituras de Des-
cartes, este Autor € anti-idealista, servindo a sua medita¢do metafi-
sica para procurar fundar uma ontologia que nao se possa reduzir a
uma espécie de sonho idealista falsamente omnipotente como coisa
imanente, espécie de deus-atdmico que sonha mundos.
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Ora, a hipdtese epistemoldgica do «deus enganador» serve ape-
nas para definir um campo epistemoldgico de infinita dubitabili-
dade epistemoldgica. Ha que concretizar esta possibilidade numa
efectividade incontorndvel de dubitabilidade e consequente divida
em acto permanente.

Esta possibilidade € concretizada através de uma nova hipotese
epistemoldgica, o chamado «génio maligno», «Malin Génie», «ge-
nium malignum» (A. T., VII, 15).

Esta hipétese tomada como principio transcendental epistemo-
l6gico implica que toda a ontologia relacional entre as intui¢des
imanentes e uma qualquer relagcdo destas com qualquer outra coisa,
eventual transcendente ao puro acto de pensar, passe a ser duvi-
dosa. Note-se que pode até acontecer que, de facto, nunca haja
engano, mas nunca se sabe se hd ou nio; pode sempre haver; se
pode sempre haver duvida, entdo, nada € certo a este nivel episte-
moldgico, que € universal.

Ora, € ja na «Segunda Meditacdo» que Descartes ird dar o salto
l6gico da divida infinita possivel para a indesmentibilidade do acto
do pensamento. Serd a partir desta indesmentibilidade que Descar-
tes montard todo o processo dialéctico e dialégico que constitui o
pormenor heuristico de exploracdo do acto de pensamento, procu-
rando reconstituir, se possivel, a relacdo entre a pura imanéncia do
acto de pensamento com uma possivel transcendéncia relativa, isto
€, com tal acto de pensamento necessariamente relacionada.
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