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RESUMO

A Globalizagao, as migragdes, € o pluralismo mudaram drasticamente o perfil da
sociedade atual. De repente, encontramo-nos no que chamamos ‘aldeia global’, onde os
diferentes povos e culturas, que outrora viviam isolados nos seus contextos diferentes, agora
vivem juntos numa sociedade multicultural e plural com base no principio da tolerancia.
Procurando uma resposta mais nobre e mais crista a multiculturalidade ou diversidade cultural,
a Igreja convida-nos a viver a interculturalidade, que ¢ o movimento que, partindo da tolerancia,
nos leva para uma atitude de apreciacdo e celebracdo da nossa diversidade cultural. A
interculturalidade convida-nos a avangar da simples coexisténcia para a convivéncia em espirito
da interacdo respeitosa, didlogo intercultural, reciprocidade, igualdade e fraternidade. Para
alcancar e apreciar a interculturalidade, temos que estabelecer o seu fundamento, que ¢, para
nods cristdos, a nossa mesma fé. Esta dissertacdo procura desvendar o papel da fé cristd na
interculturalidade da Igreja. Neste trabalho, descobriremos como a nossa fé na Santissima
Trindade, na Igreja e no Reino de Deus nos ajuda a apreciar a interculturalidade. A fé crista ¢ o
coragao da Igreja intercultural.

PALAVRAS-CHAVE: interculturalidade; fé cristd; Trindade; Igreja; Reino de Deus.

ABSTRACT

The Globalization, the migrations and the pluralism have drastically changed the profile
of our present society. Suddenly, we find ourselves in the so-called ‘global village’ where
different peoples and cultures, who used to live isolated in their different contexts, now live
together in a multicultural and plural society by the principle of tolerance. Looking for a more
noble and Christian response to this multiculturality or cultural plurality, the Church invites us
to live interculturality, which is a movement from simple tolerance to appreciation and
celebration of our cultural diversity. The interculturality invites us to move from simple co-
existence to living together in the spirit of respectful interaction, intercultural dialogue,
reciprocity, equality and brotherhood. In order to achieve and appreciate interculturality we
need to establish its foundation, which, for us Christians, is our very same faith. This
dissertation seeks to unveil the role of Christian faith in the interculturality of the Church. In
this paper, we will discover how our faith in the Holy Trinity, in the Church and in the Kingdom
of God helps us appreciate interculturality. The Christian faith is the heart of intercultural
Church.

KEYWORDS: interculturality; Christian faith; Trinity; Church; Kingdom of God.
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«A aldeia global tornou-nos apenas proximos:

nao nos apresentou uns aos outros.

Passamos a partilhar uma quantidade colossal de informagdes,
mas continuamos perfeitos estranhos».

-José Tolentino Mendonga
O pequeno caminho das grandes perguntas

«O que d4 o verdadeiro sentido ao encontro ¢ a busca,
e ¢ preciso andar muito para se alcangar o que esta perto».

-José Saramago
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INTRODUCAO

O mundo atual ¢ marcado pela globalizacao e pelo pluralismo. Estes dois fendmenos,
que se intensificaram desde a segunda metade do século XX, mudaram e continuam a mudar o
modo de vida do homem na sociedade. A globalizacdo comegou como um movimento
economico, mas depois penetrou todos os aspetos da vida humana na sociedade. Por isso, «seria
um erro limitar o actual processo de Globaliza¢do aos fendémenos econdmicos»'. A globalizagio
jé toca em todas as atividades do homem na sociedade. Pela globalizacdo, os homens de hoje
olham para o mundo como um todo.

No entanto, a globalizacdo ¢ uma moeda com duas faces. Por um lado, ela cria uma
interdependéncia; por outro lado, suscita a exploragao econdmica. Com a interdependéncia, os
diferentes povos e culturas ja ndo vivem apenas nos seus contextos diferentes e isolados, mas
na globalidade do mundo feito pelos contextos interligados. A globalizacdo estabelece relagdes
e lagos entre um maior numero de povos e culturas. Mas estas relagdes estdo estabelecidas
frequentemente de acordo com o interesse € o ganho econdmico de alguns paises. Por isso, na
globalizacdo, ter ‘relagdo’ com o outro € uma coisa e ter ‘boa relagdo’ ¢ outra coisa. Nem sempre
se vé a sinceridade nesta interdependéncia entre diferentes paises. Com a globaliza¢do, uns sao
explorados pelos outros mais poderosos. Isto ¢ o lado triste da globalizacdo. Sendo a
globalizagdo um fenomeno incontornavel, o que temos que fazer ¢ evangelizar as relagdes
estabelecidas por ela, para que haja uma verdadeira interdependéncia entre diferentes povos e
culturas.

A globaliza¢dao intensificou o movimento migratorio do nosso tempo. Milhares e
milhares de pessoas se deslocam por motivos variados. Este fenomeno das migragdes em massa
mudou o perfil da nossa sociedade, tornando-a, cada vez mais, mista e plural, sobretudo nas
grandes capitais. Isto abriu-nos a diversidade e pluralidade de povos e culturas. A globalizagao
¢ sempre acompanhada pelo pluralismo. Ao ver o mundo como um todo, descobrimos também
a pluralidade e a diversidade de povos e culturas. Antigamente, aprendiamos nos livros a
pluralidade cultural no mundo, mas, hoje em dia, aprendemo-la na rua e vemo-la com 0s nossos
proprios olhos. O mundo ¢ um s6, mas ¢ feito de diferentes realidades culturais. Agora, estes
diferentes povos e culturas convivem no mesmo espago.

«O mundo de hoje caracteriza-se pelo paradoxo de uma crescente globalizacao ser

acompanhada por novas diferenciacdes, de haver mais relagdes entre um numero maior de

'E. S. FERREIRA, «Globaliza¢io e transicdo de sistemas», in Communio Revista Internacional Catdlica 23,
n° 1 (2006), 19.
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elementos»?. A sociedade atual possibilita encontros e interacdo entre diferentes povos e
culturas. Além disso, os diferentes povos e culturas vivem pacificamente juntos no mesmo
espaco. Com o pluralismo, os povos aprenderam a tolerar a diferenca cultural entre eles. Neste
processo, o0 mundo transformou-se numa ‘aldeia global’, numa s6 comunidade global, onde a
tolerancia e a aceita¢do do que ¢ diferente ¢ fundamental.

O conceito de ‘aldeia global’, formulado por Marshall McLuhan, significa a nova
realidade de todo o mundo. Atualmente, o mundo inteiro funciona como uma aldeia onde todos
tém acesso facil as informagdes sobre a vida e atividades de cada um. Pelo avango célere da
tecnologia, o mundo j& pequeno torna-se ainda mais pequeno pela velocidade da disseminacao
das informagdes. Num instante, podemos obter informacgdes sobre os acontecimentos do outro
lado do globo. Como numa aldeia, os povos de todo o mundo conhecem o que se passa na vida
de cada um. E nos, os cristdos, ndo estamos fora desta aldeia global. A Igreja esta dentro desta
comunidade global e participa nas suas atividades através da convivéncia na sociedade
globalizada e pluralista. Portanto, a globalizacao e o pluralismo afetam também a Igreja e o seu
papel na sociedade.

A globalizagdo, as migragdes em massa, o pluralismo e a aldeia global sdo realidades
incontornaveis do nosso tempo; na linguagem do Concilio Vaticano II, sdo ‘os sinais dos
tempos’. A Igreja, como estd no mundo, deve viver a realidade contextual no tempo em que
esta inserida. Nesta sociedade pluralista e globalista, 0 modo de viver e de fazer missao da
Igreja vai mudar. «O cristianismo num mundo pluralista ndo sera igual»’. De repente, a Igreja
encontra-se no meio de uma sociedade que estd cada vez mais global, plural e multicultural. A
pluralidade cultural ou a multiculturalidade nao se sentem apenas nos espacos fora, mas também
dentro da Igreja. A Igreja, em vez de viver s6 a multiculturalidade, desafiou-se ainda mais ao
optar pela interculturalidade.

A nog¢do da interculturalidade ¢ mais dindmica e enriquecedora do que a mera
multiculturalidade. «A interculturalidade significa o movimento da tolerancia das diferencas
para a apreciagio e celebracdo da diferenca nas culturas»®. Aceitar e tolerar a pluralidade e
diversidade cultural na Igreja ja ¢ bom, mas apreciar e celebrar a pluralidade e a diversidade
cultural serd ainda mais nobre e cristdo. Por isso, na Igreja preferimos a interculturalidade a

multiculturalidade, por ser um compromisso na unidade em diversidade que ¢ a base da

2D. INNERARITY, O novo espago publico, M. RUAS, (trad.), Editorial Teorema, SA, Lisboa, 2010, 167.

3 E. JAVIER, «Religious pluriformity in God’s global community: challenges and prospects», in Missio Inter
Gentes 1,n° 1 (2015), 34.

4 L. STANISLAUS; M. UEFFING, (eds.), Intercultural living vol. I, Allianz Enterprises, Delhi, 2015, xxv.
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comunhao de todos os cristdos numa so Igreja. Como cristdos, o chamamento ¢ mais do que
tolerar o outro, é sobretudo ama-lo como a si mesmo.

Enquanto, a multiculturalidade e a pluralidade cultural implicam apenas uma
coexisténcia pacifica facilitada pela tolerancia das diferencas, a interculturalidade exige uma
convivéncia enriquecedora facilitada pelo didlogo, abertura, respeito e reciprocidade. Na
Igreja, ndo queremos apenas tolerar a nossa diferenca cultural, mas aproveitd-la para
aprofundarmos o sentido da nossa fé e vida cristd. A pluralidade cultural ndo ¢ um obstaculo
para a unidade dos cristdos, mas um motivo maior para comunhdo. A interculturalidade
promove a comunhdo, porque coloca os diferentes povos e culturas na mesma dignidade e
igualdade e convida-os para a mutualidade.

Entretanto, o conceito de ‘interculturalidade’ ¢ uma novidade para a Igreja. Portanto, ¢
essencial procurar saber o seu fundamento e sentido na fé e vida cristd. Isto suscita duas
perguntas que orientardo o nosso estudo: quais sdo os fundamentos da interculturalidade na fé?
E qual ¢ a importancia de ser Igreja intercultural para nos, cristdos do século XXI? Proporemos
como resposta a estas duas questdes que a fé cristd € o coragao da Igreja intercultural. A fé, em
si, ¢ o fundamento e o sentido da interculturalidade na Igreja.

Para responder a estas questdes, organizamos esta dissertacdo em trés capitulos. No
primeiro, falaremos da fé¢ em Deus Trindade, na Igreja e no Reino de Deus. Isto nos ajudara a
ver a importancia de viver a interculturalidade na Igreja. A f€¢ em Deus Trindade, trés pessoas,
um s6 Deus, € o principio e a inspiragdo cristd de viver a unidade em diversidade que ¢ a base
da interculturalidade. Em seguida, falaremos também de umas imagens da Igreja; corpo de
Cristo, sacramento de unido e comunhdo que vao mostrar-nos o fundamento eclesioldgico da
interculturalidade. Procuraremos, por fim, expor a f¢ no Reino de Deus que ¢ também essencial
para a interculturalidade. O Reino de Deus, que abrange todos os povos e culturas, € o horizonte
escatoldgico da Igreja intercultural. Estes trés fundamentos da fé cristd dardo sentido a tarefa
da Igreja ao ser Igreja intercultural.

No segundo capitulo, abordaremos a pluralidade e interculturalidade da Igreja.
Primeiro, descobriremos a realidade globalizante e pluralista do mundo contemporaneo.
Falaremos dos fendmenos que levaram a nossa sociedade atual a viver na pluralidade e
multiculturalidade. Depois, procuraremos estabelecer a pluralidade e diversidade cultural da
Igreja. A Igreja ¢é culturalmente plural desde o seu nascimento. Por fim, exporemos a passagem
da pluralidade a interculturalidade. Trataremos dos aspetos importantes da interculturalidade

como a hospitalidade, o didlogo e o amor entre os cristdos de diferentes origens culturais.
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No terceiro capitulo, abordaremos a fé cristd como o coracdo da Igreja intercultural.
Primeiro, exporemos como a unidade em diversidade em Deus Trindade € a fonte da unidade
em diversidade dos cristaos na Igreja intercultural. A unidade perfeita das trés pessoas distintas
em Deus ¢ o modelo de uma unidade sem prejudicar a distingdo entre as pessoas. Em seguida,
explicaremos como as imagens da Igreja como corpo de Cristo, sacramento e comunhao, sdo
caminhos para a maior apreciagdo da interculturalidade. Estas trés imagens da Igreja destacam
o carater da Igreja como comunidade de todos aqueles que Deus reune como o seu Povo.
Finalmente, abordaremos a interculturalidade como o caminho para a realiza¢do e vinda do
Reino de Deus. A Igreja intercultural, onde todos os povos e culturas convivem e se unem por
Jesus Cristo, ¢ o sinal do Reino de Deus no nosso tempo pluralista e multiculturalista.

Enfim, o terceiro capitulo respondera a questdo principal desta dissertacdo: Qual € o
papel da fé cristd na interculturalidade da Igreja? A fé cristd considera-se o coragdo da Igreja
intercultural. Ela ¢ o que une todos os povos e culturas numa so6 Igreja. O que temos em comum
¢ 0 nosso primeiro passo para a interculturalidade cristd: a mesma profissdao de fé em Deus
Trindade, na Igreja una, santa, catolica e apostélica e na vinda do Reino de Deus. E isso € o que

nos unifica numa s6 comunidade, numa s6 familia, num s6 Povo de Deus.
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CAPITULO 1
A FE EM DEUS —-TRINDADE, NA IGREJA
E NO REINO DE DEUS

Neste capitulo, expdem-se os fundamentos da fé cristd em Deus-Trindade, na Igreja,
una, santa, catélica e apostdlica e no Reino de Deus. O objetivo ¢ compreender a unidade na
diversidade da Igreja a partir da fé cristd. O capitulo estd dividido em trés seccdes:
primeiramente, a f¢ em Deus uno e trino; depois, a Igreja como o corpo de Cristo, sacramento
e comunhdo; e finalmente, a Igreja e o Reino de Deus. Estas trés seccdes vao-nos ajudar a ver
a fonte da unidade de todos os cristdos num s6 Deus e numa so6 Igreja. A unidade crista funda-

se em Deus uno e trino.

1. A fé em Deus uno e trino

A fé em Deus, uno e trino, € central na vida de todos os cristdos. No simbolo da fé crista,
vé-se a centralidade da Santissima Trindade. «O mistério da Santissima Trindade ¢ o mistério
central da fé e da vida cristd»’. Esta afirma¢io remete-nos para a importancia da Santissima
Trindade na nossa vida cristd. A Santissima Trindade ¢ o maior mistério da fé crista. A Igreja
Catolica professa a fé num s6 Deus que ¢ Pai, Filho e Espirito Santo. A fé crista ¢ trinitaria por
natureza.

O cristianismo ¢ uma religido monoteista, mas tem um elemento especial que ¢ a
Trindade. Os cristaos professam a fé em Deus uno e trino. Acreditam num s6 Deus que consta
de trés pessoas: o Pai, o Filho e o Espirito Santo. «A fé cristd ¢ de carater trinitario. O
monoteismo remete-nos para uma estreita relagdo entre cristianismo, judaismo e islamismo,
mas a Trindade ¢ o elemento distintivo que nos separa das [outras] duas religides abradmicas»®.
O monoteismo trinitario do cristianismo € tnico e distinto das outras religidoes monoteistas. «A
doutrina trinitaria ¢ a forma cristd do monoteismo»’. A Igreja defende a doutrina da Santissima

Trindade como o centro € o maior mistério da existéncia crista.

5 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 234, Grafica de Coimbra, Coimbra, 1997.

¢ P. B. KLEDEN, «Trinitarian spirituality and interculturality», in L. STANISLAUS; M. UEFFING, (eds.),
Intercultural living I, Allianz Enterprises, Delhi, 2015, 17.

"W. KASPER, EI Dios de Jesucristo, Ediciones Sigueme, Salamanca, 2005, 332.
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«O dogma da Trindade ¢ um mistério absoluto que ndo entendemos, mesmo depois de
ter sido revelado»®. O Deus uno e trino foi-nos revelado, mas ficamos ainda com um grande
mistério. O mistério de que em trés pessoas distintas ha um s6 Deus. «Para entender este
mistério da Trindade na unidade, partimos [...] ndo ja de uma esséncia divina e suas operagdes
essenciais imanentes (conhecer e querer), mas sim da revelacdo do Pai por meio do Filho no
Espirito Santo»’. O fundamento da fé trinitaria foi-nos revelado por intermédio de Jesus.

Para aprofundar esta tematica, iremos desenvolvé-la em trés pontos. Primeiramente,
explicaremos como Deus ¢ um s6 em trés pessoas. Depois, exporemos a esséncia ¢ a relacao
das trés pessoas divinas. Finalmente, falaremos das imagens da Trindade. Assim, ter-se-4 uma
compreensao cristd da comunhao das pessoas divinas. O conceito cristdo de comunhdo vem da
imagem trinitaria das trés pessoas divinas em comunhdo num s6 Deus. A comunhdo de todos

os cristdos brota da eterna comunhao das pessoas divinas.

1.1. Trés pessoas, um s6 Deus

Um dos grandes problemas dos primeiros defensores da fé trinitaria da Igreja era a
possibilidade da existéncia real das trés pessoas num s6 Deus. Como compreender que em trés
pessoas haja um s6 Deus? Aqui reside o grande mistério de Deus. «Afirmamos que os trés sao
consubstanciais na divindade como um tnico Deus, ndo como trés deuses»'’. Deus é Pai, Filho
e Espirito Santo; ndo trés deuses mas um sé. Jesus tinha revelado Deus Trindade e a Igreja
guarda esta fé apesar de ser um grande mistério para ela.

Jesus Cristo, antes de partir para o céu, mandou os seus discipulos batizar «em nome
do Pai, do Filho e do Espirito Santo» (Mt 28, 19). E um dos momentos em que Jesus revela
explicitamente Deus como Trindade. Mas o fundamento da fé trinitaria ndo esta apenas neste
mandato de Jesus. Durante o seu ministério, ele ja falava da existéncia das trés pessoas divinas
que vivem e atuam como um s6 Deus. Toda a vida de Jesus ¢ uma revelacao de Deus Trindade.
«Toda a historia de Jesus revela um rosto trinitario»''. Jesus encarnou e viveu entre os homens,
mas esteve sempre unido ao Pai e ao Espirito Santo. O conhecimento da Trindade vem da

revelacdo feita por Jesus. Gisbert Greshake afirma: «O unico acesso ao mistério trinitario ¢ o

8 K. RAHNER, The Trinity, J. DONCEEL, (trad.), The Crossroad Publishing Company, New York, 2010, 50.
® W. KASPER, EI Dios de Jesucristo, 341.

10 R. FERRARA, El misterio de Dios: correspondencias y paradojas, Ediciones Sigueme, Salamanca, 2005,
506.

'"'G. O’COLLINS, The tripersonal God: understanding and interpreting the Trinity, Paulist Press, New
York/Mahwah, 1999, 35.
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da revelagdo em Jesus Cristo e no Espirito Santo»'?. Jesus é que nos deu a imagem de Deus
Trindade. A partir desta revelacao feita por Jesus, a Igreja afirma a sua f€ trinitaria.

Na patristica, os Padres da Igreja tiveram ja consciéncia de Deus Trindade. A Igreja no
Ocidente, seguindo os pensamentos de Tertuliano, «confessa a “Unica natureza ou substancia

”y13 Embora a doutrina trinitaria ainda ndo estivesse bem definida

de Deus em trés pessoas
nessa altura, os cristdos confessavam ja a sua fé na Santissima Trindade. A doutrina trinitaria
afirma a unidade perfeita das trés pessoas divinas num s6 Deus. Deus ¢ Pai, Filho e Espirito
Santo. Estas trés pessoas sdo realmente distintas umas das outras. «A paternidade divina ¢ da
pessoa de Deus Pai, a filiagdo divina ¢ da pessoa de Deus Filho, e a processao divina (a relagao)
¢ da pessoa de Deus Espirito Santo»!*. Em Deus, encontra-se a unidade absoluta das trés
pessoas distintas. As pessoas divinas t€ém nomes proprios que designam a relacdo entre elas.
Mas as trés pessoas ndo sao trés deuses; sdo um s6. O nimero trés aplica-se as pessoas divinas
e ndo a Deus. Os cristdos confessam um sé Deus.

Santo Agostinho explica a distingdo das pessoas divinas. «O Pai ¢ pai, e ndo pai dos
dois, mas apenas do Filho tnico. E nao sdo trés Filhos, uma vez que o Pai aqui nao ¢ o Filho
nem o Espirito Santo. Nem trés Espiritos Santos, porque o Espirito Santo, em significagao
propria, pela qual também ¢ dito dom de Deus, ndo é o Pai nem o Filho»'®. Assim, podemos
ver claramente a distingao real de cada pessoa divina. Enquanto pessoas sdo muito distintas.
Embora distintas umas das outras, a Igreja salvaguarda a igualdade e consubstancialidade das
trés pessoas divinas. O Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo iguais na eternidade, santidade,
grandeza, bondade e inteligéncia.

«As trés pessoas divinas existem como Pai, Filho e Espirito em suas relagdes mutuas.
Nestas relacdes, sio pessoas. Ser pessoa significa, neste sentido, existir em relacion'S. As
proprias designagdes das pessoas divinas, e a relacdo entre elas, sdo o que as distinguem. A
paternidade divina ndo se aplica ao Filho nem ao Espirito Santo, mas somente a primeira pessoa,
que ¢ o Pai. A filiagdo nao se aplica ao Pai nem ao Espirito Santo, mas somente a segunda
pessoa, que ¢ o Filho. A mesma logica se aplica a espiragdo que ¢ somente da terceira pessoa,

o Espirito Santo.

12.G. GRESHAKE, El Dios uno y trino: una teologia de la Trinidad, R. H. BERNET, (trad.), Empresa Editorial
Herder, Barcelona, 2001, 71.

13 B. SESBOUE, Pensar e viver a fé no terceiro milénio: convite aos homens e mulheres do nosso tempo, M. L.
PINHEIRO, (trad.), Grafica de Coimbra, Coimbra, 1999, 493.

4 E. GRATSCH, Aquinas’ summa: an introduction and interpretation, Alba House, New York, 1985, 27.

15 SANTO AGOSTINHO, Trindade de Trinitate, Edigao bilingue, A. DO ESPIRITO SANTO, (coord.), Paulinas
Editora, Prior Velho, 2007, 525-527.

16 J. MOLTMANN, Trinidad y Reino de Dios: la doctrina sobre Dios, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1983,
188.
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Michael Schmaus diz: «ndo se pode dizer que em Deus existe o Pai, o Filho e o Espirito
Santo, mas que Deus é Pai, Filho e Espirito Santo»!”. Na fé trinitaria, confessamos a diversidade
das pessoas divinas e a unidade de Deus. Para ndo cairem em erro, os cristdos afirmam a
diversidade das pessoas divinas na unidade de Deus. Na Trindade «fala-se, assim, de um e de
trés, em aspetos totalmente distintos»!'®. Para niio cair em erro, é importante saber os sujeitos
destes dois ‘nimeros’ da f¢é trinitaria. O numero um aplica-se a Deus € o nimero trés aplica-se
as pessoas divinas. Nao se pode dizer trés deuses ou uma s6 pessoa; diz-se um s6 Deus em trés
pessoas.

«Quando falamos de Deus uno, referimo-nos a uma sé natureza divina. Quando falamos
das trés pessoas, pretendemos dizer que cada uma delas ¢ realmente distinta das outras como
pessoa, mas nio como Deus»!®. Portanto, confessa-se um sé Deus que ¢ Trindade. Este tinico
Deus ¢ uma unidade eterna das trés pessoas divinas: o Pai, o Filho, o Espirito Santo.
«Afirmamos que os trés sdo consubstanciais na divindade como um tnico Deus, ndo como trés
deuses. Esta consubstancialidade numérica foi afirmada por varias profissdes de fé»?°. Deus é
verdadeiramente uno e trino, uno enquanto Deus e trino enquanto pessoa.

Para mostrar a unidade perfeita das trés pessoas divinas em Deus, os Padres da Igreja
introduziram o conceito teologico de pericorese. «No contexto teoldgico-trinitario,
perikhroresis significa verdadeiramente que o Pai, o Filho e o Espirito Santo estao unidos de
tal forma que se percebem e se envolvem completamente entre si, que ndo guardam nada para
si mesmos, mas que se ddo e entregam reciprocamente tudo o que sdo»?!. A divina pericorese
mostra como as trés pessoas bem distintas vivem unidas em plena harmonia como um s6 Deus.
Este conceito mostra o intercambio de vida e amor entre as trés pessoas divinas. «O Pai existe
no Filho, o Filho no Pai e ambos no Espirito, como o Espirito existe em ambos. Vivem e habitam
uns nos outros, em virtude do amor eterno, sendo os trés um»?2. A pericorese manifesta a
diversidade das pessoas divinas e a sua unidade perfeita. Ela expressa a unido das trés pessoas
numa unica esséncia divina. As trés pessoas sao um sé Deus, pois cada uma estd nas outras
duas, e cada uma se da perfeitamente as outras duas. As trés pessoas, embora distintas, estao
bem presentes em cada uma delas. Por isso, sdo trés pessoas num s6 Deus. Para aprofundarmos
melhor este aspeto da fé trinitaria, vamos, de seguida, falar da esséncia e da relagdo das trés

pessoas divinas.

"M. SCHMAUS, Teologia dogmatica: I. la Trinidad de Dios, Ediciones Rialp, S. A., Madrid, 1960, 318.
18'W. KASPER, EI Dios de Jesucristo, 268.

19 E. GRATSCH Aquinas’ summa, 27-28.

20 R. FERRARA, El misterio de Dios, 506.

21 G. GRESHAKE, El Dios uno y trino, 124.

22 J. MOLTMANN, Trinidad y Reino de Dios, 191.
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1.2. Esséncia e relaciio das trés pessoas

A esséncia e a relacdo das pessoas divinas sdo os temas principais da fé e da doutrina
trinitaria. Em Deus ha uma s6 esséncia que ¢ comum as trés pessoas. O Pai, o Filho e o Espirito
sdo em tudo semelhantes segundo a Unica natureza divina. Mas, pela razdo das relagdes de
origem, as trés sao distintas umas das outras. As trés pessoas divinas sao semelhantes pela
esséncia divina, mas na sua relagdo sdo muito distintas. Neste pormenor, fala-se da esséncia
divina que une as trés pessoas num so6 Deus, e da relagdo entre as trés pessoas divinas que as
distingue umas das outras.

Desde o inicio do desenvolvimento da doutrina trinitaria, as Igrejas do Oriente e do
Ocidente afirmam que hé apenas uma s6 esséncia em Deus. Santo Agostinho diz: «os nossos
autores gregos disseram “uma s6 esséncia, trés substancias”, ao passo que os latinos disseram

“uma esséncia ou substancia, trés pessoas”»*

. Com a patristica, a Igreja ocidental e a Igreja
oriental afirmam unanimemente uma Unica esséncia em Deus. «Embora confessemos trés
pessoas, ndo confessamos trés esséncias, mas uma sé esséncia e trés pessoas»’*. A Unica
esséncia de Deus ¢ comum a todas as pessoas divinas, na qual se encontra a base da unidade
das trés em um s6 Deus.

O Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo de uma s6 esséncia. «Tertuliano acentuou
igualmente a unidade das trés pessoas afirmando que elas sdo de “uma s6 substancia”»>°. Santo
Agostinho explica o que significa esséncia no pensamento latino. «Entendo por essentia o
mesmo que em grego ousia, a que ¢ mais usado chamar substantia»*. O termo ‘esséncia’ vem
do termo grego ousia que em latim se traduz por substancia ou esséncia. Esta palavra usa-se
para referir a totalidade de ser de uma coisa. Portanto, em Deus h4 uma s6 esséncia. Embora
sejam trés pessoas, sdo de uma s6 esséncia; por isso, sao um so6 Deus. Por esta logica, Tertuliano
defendia a unidade das trés pessoas em Deus.

O Pai ¢ Deus, o Filho ¢ Deus e o Espirito Santo ¢ Deus, mas isto ndo se entende no
plural; entende-se no singular. Nao sao trés deuses, mas um s6 Deus. A unica esséncia de Deus
¢ 0 que une as trés pessoas num s6 Deus. A unica esséncia ndo afirma apenas a unidade do Pai,

do Filho e do Espirito Santo, mas também a igualdade dos trés em tudo enquanto Deus. Nenhum

dos trés ¢ maior ou menor que os outros. Ainda que o Filho seja gerado pelo Pai e o Espirito

2 SANTO AGOSTINHO, Trindade de Trinitate, 521.

24 M. SCHMAUS, Teologia dogmatica, 329.

25 E. DOBBIN, «Trinity», in . KOMONCHAK; M. COLLINS; D. LANE, (eds.), The new dictionary of
theology, The Liturgical Press, Collegeville, Minnesota, 1987, 1054.

26 SANTO AGOSTINHO, Trindade de Trinitate, 429.
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Santo espirado pelo Pai e Filho, os trés sdo iguais em tudo o que diz respeito a esséncia divina.
Nesta igualdade divina se manifesta a unica esséncia em Deus trino. O Pai, o Filho e o Espirito
Santo sdo, assim, consubstanciais.

A unidade em Deus ndo se v€ apenas na sua Unica esséncia divina, mas também na
relacdo entre as pessoas divinas. Os cristdos afirmam que, em Deus, ha relacdes diferentes entre
as pessoas divinas. Estas relacdes sdo fundamentais para contemplar a unidade em Deus. Logo,
conhecer as relacdes existentes na Santissima Trindade ¢ muito importante para poder
compreender como as trés pessoas distintas vivem numa unidade eterna e plena. Este
conhecimento leva-nos a uma distingdo mais clara das trés pessoas e dos lagos que ligam umas
as outras.

As relagdes entre as trés pessoas divinas estdo muito ligadas as processdes em Deus. As
relagdes reais em Deus «fundam-se nas duas produgdes divinas»?’. No credo, afirmamos que o
Filho procede do Pai e que o Espirito Santo procede do Pai e do Filho. Tem que se definir a
natureza destas processdes para poder também entender a natureza das relagdes entre as trés
pessoas. Segundo Sao Tomas de Aquino, «héa duas processoes divinas imanentes. Porém, cada
processao funda uma dupla verdadeira relacdo [...]: paternidade — filiacdo, espiragdo ativa —
espiracdo passivan?®. Na Trindade, ha «duas processdes divinas, a geracdo do Filho e a
espiragio do Espiriton?’. A geragdo do Filho e a espiracio do Espirito Santo sdo duas processdes
diferentes. A geragao do Filho define a relagdo entre o Pai que gera e o Filho que ¢ gerado. Esta
geracdo ¢ s6 entre o Pai gerador e o Filho gerado. A espiragdo do Espirito define a relagdo entre
o Espirito espirado e o Pai e o Filho que espiram. As duas processdes sdo diferentes. Nos
afirmamos duas processoes divinas em Deus, que definem as relagdes e a distingdo entre as trés
pessoas divinas.

«Deus Pai e Deus Filho designam As pessoas divinas relacionadas pela geragio»>’.
Nesta gera¢do, encontramos a relacdo entre a paternidade do Pai e a filiacdo do Filho. Estas
duas relacdes opostas sdo o intercambio da vida entre a primeira e a segunda pessoa da
Trindade. O Pai ¢ pai porque gera o Filho e o Filho ¢ filho porque ¢ gerado pelo Pai. Mas a
paternidade do Pai e a filiagdo do Filho sdo eternas. Nao se pode pensar que houve um momento
em que o Pai ndo era pai e o Filho ndo era filho. A relagdo do Pai com o Filho ¢ uma paternidade

eterna, sem principio nem fim. O mesmo se diz da relagao do Filho com o Pai.

2T M. SCHMAUS, Teologia dogmatica, 442.

28 R. FERRARA, El misterio de Dios, 513.

2 A. V. PINTO, Revelagdo e fé: fundamento e contetido da fé cristd para o homem de hoje I, Editorial A. O.,
Braga, 1989, 377.

30 R. FERRARA, EI misterio de Dios, 477.
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Na Antigo Testamento, ndo houve a consciéncia de Deus Trindade, embora possamos
encontrar prenincios trinitarios nos seus textos. A identidade da Santissima Trindade foi
revelada por Jesus. Ele ¢ que nos revelou a unidade das trés pessoas num sé Deus. Deus nao
era conhecido como Pai até que o Filho nos veio revelar a sua Paternidade. «Jesus revela Deus
como Pai do Filho, e revela-se a si mesmo como Filho do Pai»*!. Ele ¢ que chamou a Deus, Pai
(Mt 11, 27) e o Pai € que disse no batismo de Jesus, no rio Jordao, que Jesus € o seu «Filho
muito amado» (Lc 3, 22). A revelacdo da paternidade de Deus do Antigo Testamento ¢ uma
novidade da mensagem de Jesus. SO a partir de Jesus € que os seus seguidores tomaram
consciéncia de que o Deus do Antigo Testamento ¢ o Pai, a primeira pessoa da Trindade. «O
Pai, como o Deus concreto do Antigo Testamento, ¢ conhecido como Pai apenas quando o Filho
é revelado»™. Jesus, como o Filho primogénito, revelou-nos o Pai. Assim, revelando o Pai
revelou ao mesmo tempo a sua identidade como Filho unigénito.

A relagdo entre o Pai e o Filho ¢ muito mais facil de compreender do que a relagdo entre
o Espirito Santo e o Pai e o Filho que o espiram. Da existéncia humana, os homens sabem o
que significa ser pai e ser filho. E facil ter a nogdo do que é a filiagdo e do que é a paternidade.
Mas para perceber a pessoa do Espirito Santo, a sua processao do Pai e do Filho, e a sua relagao
com o Pai e com o Filho, ¢ preciso muito esfor¢o intelectual. A pessoa do Espirito Santo ndo ¢
muito familiar para a experiéncia humana.

«S. Atanasio reconhece também que o Espirito Santo, Ele mesmo ¢ Deus por esséncia,
¢ também Ele homoousios, consubstancial ao Pai e ao Filho, uma s6 natureza divina com Eles.
Toda a Trindade ¢ um s6 Deus»>>. Por isso, nos primeiros concilios, acrescentaram-se simbolos
que falam da divindade do Espirito Santo e da sua consubstancialidade. «Estava assim formada
a grande plataforma trinitaria: a igualdade das trés pessoas da Trindade, o Pai, o Filho e o
Espirito Santo, trés pessoas em uma sé divindade. O Pai em mistério originario acima de nds,
o Filho em humanidade junto de nds, o Espirito em graca dentro de nos»™*.

No credo Niceno-Constantinopolitano, afirma-se que o Espirito Santo procede do Pai
e do Filho. Esta processao ¢ bem diferente da primeira. Os te6logos chamaram a esta segunda
processao ‘espiragdo’. Nesta processdo, o Pai e o Filho, como um sé principio, espiram o
Espirito Santo. Portanto, a natureza da processdo do Espirito Santo ¢ diferente da do Filho. A
frase Filioque (e do Filho) defende a processao do Espirito Santo do Pai e do Filho. «“O Espirito

Santo procede verdadeiramente ndo s6 do Pai mas também do Filho, como de um sé principio

31 J. MOLTMANN, Trinidad y Reino de Dios, 90.

32 K. RAHNER, The Trinity, 60.

33 A.V. PINTO, Revelagio e fé I, 376.

34 L. C. SUSIN, Deus: Pai, Filho e Espirito Santo, Paulinas, Sdo Paulo, 2003, 121.
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e por uma tnica espiragio”, diz o II concilio de Lyon (1274)»*. A espiragdo é uma s6. O Pai e
o Filho espiram o Espirito ndo como dois principios mas como um s6. Nesta processao funda-
se a relagcdo do Espirito Santo com o Pai e o Filho. Ele ¢ o amor que une o Pai e o Filho.

Os tedlogos compreendem a terceira pessoa da Trindade como a unido perfeita das
primeiras duas pessoas divinas. Ele ¢ a pessoa que manifesta o amor entre o Pai e o Filho. «O
Espirito € o vinculo pessoal de unidade entre o Pai e o Filho: ¢ o amor dado pelo Amante e
acolhido pelo Amado, outro que ndo ¢ o Pai porque recebido do Filho, outro que nao o Filho
porque dado pelo Pai, um com eles porque amor dado e recebido na unidade do processo do
amor eterno»>®. O Espirito Santo ¢ compreendido como o amor pessoal. O Espirito Santo é o
amor pessoal que ¢ distinto do Amante e do Amado. Ele ¢ o amor unificante do Pai e do Filho.
Este amor entre o Pai e do Filho ¢ uma pessoa também. O Espirito Santo ¢ igual ao Pai e ao
Filho na esséncia divina. Por isso, o amor entre o Pai e o Filho é uma outra pessoa distinta das
duas, mas igual em tudo enquanto Deus.

Segundo a doutrina tomistica, afirmamos que «Deus ¢ “cinco nogdes, quatro relagdes,
trés pessoas, duas processdes, € uma esséncia”»’’. Esta mnemonica ajuda-nos a ver num
formulario simples as afirmacdes trinitarias da fé cristd. Em Deus ha quatro relacdes que se
fundam nas duas processdes dentro de Deus. «Porque ha varias relagdes subsistentes na
Trindade, ha vérias pessoas»>®. Embora trés pessoas, uma so6 ¢ a esséncia. Com estas afirmagdes
podemos compreender melhor a distingdo das trés pessoas ¢ a sua unidade essencial. «A
distin¢do entre uma pessoa e outra ndo esta na esséncia de Deus, que ¢ igual para as trés, mas
na relagiio, que é o principio pelo qual Deus é Trindade»*®. Em Deus, h4 coisas que se dizem
na esséncia, que sdo sempre unicas e nunca se multiplicam e ha coisas que se dizem em relacao
as pessoas divinas que sao verdadeiramente distintas umas das outras.

Depois de termos falado sobre a f¢é em Deus uno e trino, abordaremos as imagens
trinitarias que se encontram na tradi¢do cristd. A imagem de Deus Trindade ¢ tdo importante
como a doutrina trinitaria da Igreja. Juntamente com o desenvolvimento da doutrina trinitaria,
¢ importante a busca incansavel de uma imagem de Deus uno e trino. «Esta fé procurava

exprimir-se numa doutrina, num credo e em imagens»*’. Os cristdos, desde os primeiros

35 A. V. PINTO, Revelagéo e fé I, 378.

36 B. FORTE, 4 Trindade como historia: ensaio sobre o Deus cristdo, Edi¢cdes Paulinas, Sdo Paulo, 1987, 130-
131.

37C. M. LACUGNA, «The trinitarian mystery of God» in F. S. FIORENZA; J. GALVIN, (eds.), Systematic
theology: Roman Catholic perspective I, Fortress Press, Minneapolis, 1991, 153.

38 E. GRATSCH, Aquinas’ summa, 27.

3'N. CIOLA, «Relaciény, in Diccionario teologico enciclopedico, Editorial Verbo Divino, Estella, 1995, 845.
40 1. M. CARDOSO, Encarnagdo e imagem: uma abordagem historico-teolégico a partir dos trés discursos em
defesa das imagens sagradas de Sdo Jodo Damasceno, Paulus Editora, Lisboa, 2015, 35.
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séculos, tentam explicar o grande mistério da fé crista através de imagens artisticas e reflexdes
teologicas. As imagens trinitarias t€ém o poder de nos aproximar do mistério e da grandeza de

Deus Trindade.

1.3. Imagens da Trindade

As imagens de Deus Trindade partem sempre da auto-revelacao de Deus na historia.
Através da experiéncia de Deus, a Igreja procura ter uma imagem de Deus Trindade que possa
dar a conhecer o seu grande mistério. Deus revela-se ao homem, mas Ele permanece como um
mistério para o homem. Jesus mostrou-nos a identidade de Deus Trindade, mas a maior parte
ficou ainda escondida. S¢6 se vera a totalidade de Deus na visdo beatifica no céu. Enquanto o
homem esta na terra, ele esta sedento da imagem de Deus. «Como suspira a cor¢a pelas aguas
correntes, assim a minha alma suspira por ti, 6 Deus. A minha alma tem sede de Deus, do Deus
vivo! Quando poderei contemplar a face de Deus?» (5142, 2-3). A vida do homem ¢ uma busca
do rosto ou imagem de Deus que se completard na visdo beatifica. Jodo Damasceno diz que
uma imagem ¢ reveladora e demonstrativa do que estd escondido. «A imagem leva-nos a
realidade escondida»*!. Vamos ver nas proximas paginas as imagens que nos levam a
contemplar o mistério de Deus Trindade.

Karl Rahner diz: «A Trindade “econdmica” ¢ a Trindade “imanente” e a Trindade
“imanente” é a Trindade “econdémica”»**. A Trindade econdémica, que se experimenta na
histéria, ¢ o mesmo Deus imanente ou o Deus no seu verdadeiro ser. Yves Congar concorda
com a primeira parte deste axioma de Rahner, mas discorda da segunda parte. Yves Congar diz:
«se a equacgdo da Trindade imanente com a Trindade econémica ¢ uma equacio ontologica,
entdo Deus simplesmente é o que ocorre na historia»*. Ele acrescentou que ha uma distincia
entre as duas. As imagens que a Igreja tem sobre a Trindade querem oferecer uma aproximacgao
ao mistério de Deus. Pois nenhuma imagem pode representar Deus perfeitamente. Apesar disso,
as imagens oferecem caminhos que nos ajudam a perceber, embora limitado, o mistério de Deus
Trindade.

Na Igreja encontram-se imagens da Santissima Trindade, quer sejam vitrais, pinturas,

esculturas, simbolos e icones. Desde a Patristica, usam-se imagens para explicar o mistério de

41 Ibidem, 169.

4 K. RAHNER, The Trinity, 22.

43 F. SANDERS, The image of the immanent Trinity: Rahner’s rule and the theological interpretation of the
scripture, Peter Lang Publications Inc., New York, 2005, 125.
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Deus uno e trino. «Ireneu de Lyon, por volta do ano 180, ndo conhece ainda o termo Trindade.
Mas ele tem um sentido muito agudo da unidade concreta dos trés nomes divinos. Diz-nos,
assim, que o Pai criou tudo, gragas as suas duas maos, que sdo o Filho e o Espiriton**. A Igreja,
desde o inicio, precisa de uma imagem da Trindade que possa mostrar o rosto de Deus uno e
trino. Nos precisamos de uma imagem que possa mostrar a unidade das trés pessoas num s6
Deus. A imagem de Deus Trindade dada por Ireneu de Lyon ¢ um exemplo disso. Essa imagem
mostra a unidade das trés pessoas no momento da criagao do mundo.

Mais tarde, surgiram mais imagens trinitarias nas Igrejas ocidental e oriental. «Na
iconografia ocidental, o “trono da graca (Gnadenstul)” ¢, sem duvida nenhuma, a representagdo
mais importante da Trindade»*. Esta imagem foca-se no momento da cruz. O Pai segura a cruz
com o crucificado e o Espirito Santo ¢ representado por uma pomba. Existem outras pinturas
que representam a Trindade assim: o Pai e o Filho, um ao lado do outro, e o Espirito Santo
representado como pomba entre o Pai e o Filho. Esta tradicdo veio do relato do batismo de
Jesus, no rio Jordao, no momento em que o Espirito desceu como uma pomba.

Hé uma outra imagem conhecida da iconografia oriental, feita por Andrew Roublev. «A
cena misteriosa dos trés anjos que visitam Abrado ao lado do carvalho de Mambré (Génesis 18,
1-15) é o tema basico da representacio»*®. Embora no Antigo Testamento ainda niio existisse a
consciéncia trinitaria, esta cena, em Génesis 18, ¢ tirada como um prenuncio das trés pessoas
em Deus. O monge inspirou-se para a sua obra nesse texto biblico. «O icone de Roublev (e a
tradi¢do sagrada por detrds dele) ¢ uma das poucas representacdes da Trindade em que o
Espirito Santo tem um rosto humano, embora de estilo angélico»*’. Esta imagem representa as
trés pessoas divinas completamente semelhantes. Esta obra ¢ muito rica de simbolos sobre a
grandeza do mistério de Deus. «Este maravilhoso icone da Trindade, modelo de iconografia
oriental de todos os tempos, pode sintetizar e simbolizar a visdo teologica, eclesioldgica, e
pneumatolégica da tradicdo oriental»*®. Esta obra de Roublev, o trono de graca e as outras
imagens trinitarias podem-nos levar a contemplar o grande mistério de Deus. No entanto, deve
dizer-se que a Igreja €, em si, a melhor imagem que representa Deus uno e trino.

A Igreja é, de facto, a melhor imagem que pode representar Deus Trindade porque ela
propria ¢ o fruto do ato trinitario. A Igreja € o povo de Deus Pai reunido pelo seu Filho e

santificado pelo Espirito Santo. A Igreja, como imagem da Trindade, vive e participa no grande

# B. SESBOUE, Pensar e viver a fé em terceiro milénio, 489.

4 G. O’COLLINS, The tripersonal God, 50.

4V, CODINA, Creo en el Espiritu Santo: pneumatologia narrativa, Editorial Sal Terrae, Santander, 1994, 69.
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mistério de Deus Trindade. «A Igreja ¢ a imagem da Trindade, porque ela ¢ como a Trindade,
uma Comunhio de pessoas na unidade de Cristo»*’. A Igreja que foi batizada em nome do Pai,
do Filho e do Espirito Santo tem a vocacao de ser a imagem de Deus Trindade na terra. Segundo
o Concilio Vaticano II, «a Igreja toda aparece como “um povo unido pela unidade do Pai e do
Filho e do Espirito Santo”». A Igreja nasceu do mistério de Deus Trindade; deve procurar ser
a imagem de Deus em toda a sua vida. «A Igreja vem da Trindade, caminha para ela e esta
estruturada a sua imagem»°'.

Deus Trindade ¢ uma comunidade de amor e a Igreja configura-se neste modelo de
comunidade perfeita de amor. «A Vida da Trindade ¢ uma vida de conhecimento e de amor. A
Igreja participa desta vida de conhecimento e amor»°2. A Igreja é fundada pelo grande amor de
Deus, do amor infinito entre as trés Pessoas divinas. A Igreja s6 pode ser imagem de Deus
Trindade se viver no amor, amor para Deus e para o proximo. A Igreja ndo ¢ uma imagem
qualquer, mas uma imagem viva da Trindade, porque vive e participa no amor vivo e real da
Trindade.

A Igreja, como imagem de Deus Trindade, ¢ uma comunidade de amor. A Igreja nao
pode existir sem amor, porque o amor ¢ que da sentido a Igreja. Este amor que brota de Deus
que ¢ amor. O amor que Jesus deu aos seus discipulos como o novo mandamento. «Por isto ¢
que todos reconhecerao que sois meus discipulos: se vos amardes uns aos outros» (Jo 13, 35).
A Igreja s6 pode ser uma comunidade de cristdos que se amam uns aos outros.

«A Igreja estéd estruturada na sua comunhdo de acordo com a imagem e semelhanca da
comunhio trinitaria»>>. A comunhio trinitaria é o modelo da comunhio eclesial. Deus Trindade
¢ uma comunidade que ndo anula a diversidade das pessoas divinas, mas vive na plena unidade
em todo o tempo. Em Deus Trindade, a comunhao divina nao acontece a custa da verdadeira
distin¢do entre as pessoas divinas ou vice-versa. A Igreja, como imagem ou icone da Trindade,
ndo deve prejudicar a diversidade a custa da unidade. «A unidade, que ndo anula mas acolhe e
vivifica a diversidade, resplandece antes de tudo na confissao da Ecclesia una: o principio da
unidade eclesial e a razao da unicidade da Igreja encontram-se na unidade e unicidade de Deus

Trindade»>*.

4 R. HASSEVELDT, O mistério da Igreja, Casa do Castelo — Editora, Coimbra, 1957, 31.
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De todas as imagens da Trindade na tradicdo crista, a Igreja em si ¢ a imagem por
exceléncia. A Igreja nasce, participa, vive da Trindade e caminha para ela. A Igreja ¢ um sinal
de Deus Trindade na terra. Segundo Tertuliano, «onde se encontram os trés, o Pai, o Filho e o
Espirito Santo, ali esta a Igreja»™. A Igreja é o povo de Deus, o corpo de Cristo e o templo do
Espirito Santo. Assim como Deus Trindade ¢ um mistério, a Igreja também € um mistério. Mas
«o mistério da Igreja estd inseparavelmente ligado ao mistério da Trindade»’®. A Igreja
encaminha-se para a perfeicao e santidade de Deus que ¢ perfeito e santo. A fé crista na Igreja
¢ importante porque ela ¢ a melhor imagem e icone de Deus Trindade. A Igreja, como imagem

de Deus Trindade, também ¢ objeto da fé.

2. A Igreja como o corpo de Cristo, sacramento e comunhio

Nesta segunda sec¢do, abordaremos a fé crista na Igreja. Dividi-la-emos em trés partes:
na primeira, trataremos a Igreja como o corpo de Cristo; na segunda, a Igreja como sacramento;
na terceira, a Igreja como comunhao. Corpo de Cristo e sacramento de unidade e comunhao sao
conceitos interligados que sustentam a unidade da Igreja. Tendo visto a unidade de Deus
Trindade na primeira sec¢ao, falaremos agora da unidade da Igreja.

Os cristaos confessam a sua fé na Igreja una, santa, catolica e apostolica. Isto aparece
no credo depois dos artigos de fé em Deus Trindade. A fé na Igreja estd muito ligada a fé em
Deus Trindade. A fé em Deus Trindade leva os cristdos a crerem também na Igreja que € de
Deus. «Crer que a Igreja ¢ “santa” e “catdlica”, e que € “una” e “apostdlica” (como acrescenta
o Simbolo Niceno-Constantinopolitano), ¢ inseparavel da f¢ em Deus Pai, Filho e Espirito
Santo»”’. A fé em Deus alimenta-se na Igreja que a confessa; por isso, é preciso confessar
também a fé na Igreja. A fé em Deus ¢ recebida pela Igreja e nela se alimenta e se vive.

«O Deus tinico ¢ o principio e a fonte da unidade e da singularidade da Igreja»’®. A
Igreja € una porque Deus € um s6. Como diz Sao Paulo: «hd um s6 Corpo e um s6 Espirito, [...]

um s6 Senhor, uma sé fé, um s6 batismo; um s6 Deus e Pai de todos» (Ef 4, 4-6). A unicidade

55 G. ROSSE, «Conclusido — A Igreja como icone da Trindadew, in 4 Igreja no seu mistério/I, Editora Cidade
Nova, Sao Paulo, 1984, 167.
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da Igreja baseia-se na unicidade de Deus. «Uma tGnica Igreja, como um tnico Deus»™. As
diferentes comunidades cristas formam uma so6 Igreja, porque adoram um s6 Deus, confessam
uma so fé e celebram uma so6 eucaristia. A unidade ndo ¢ apenas dom dado a Igreja, mas também
a sua vocagao € a sua missao.

Habitualmente define-se a Igreja como «a comunhdo daqueles que acreditam no
Evangelho, foram incorporados no “corpo de Cristo” pelo batismo, se juntam a mesa da
Eucaristia e expressam a sua fé em testemunho e servico»®’. Ela é a comunidade congregada
pelo mesmo batismo no Espirito construindo o Povo de Deus. A unidade, a santidade, a
catolicidade e a apostolicidade da Igreja t€ém aspetos de mistério, pois vinculam-se ao mistério
de Cristo. A Igreja, como Jesus Cristo seu Senhor, ¢ humana e divina. «A Igreja ¢ de Deus (de
Trinitate) e é dos homens (ex hominibus)»®!. A Igreja tem que ser vista como uma realidade
humana e tangivel, mas também divina e transcendente. Ela ¢ um mistério.

A Igreja, na verdade, ¢ um paradoxo e mistério, como diz Henri de Lubac. A Igreja
como o corpo de Cristo, como o sacramento de unido e salvacao, como a comunhao entre Deus
e os homens ¢ uma imagem que mostra o seu mistério. O mistério da Igreja encontra-se e
entende-se dentro do mistério de Cristo. O mistério da Igreja reflete simplesmente o mistério
de Cristo. Por isso, se se tirar a pessoa de Jesus Cristo nestas imagens da Igreja, perde-se logo
o seu sentido. O mistério da Igreja vincula-se ao mistério de Cristo. A Igreja ¢ um sinal que
aponta para uma realidade maior que ela, que ¢ o seu Senhor Jesus Cristo. Através destas

imagens ou designacdes de Igreja, vemos o grande mistério de Cristo.

2.1. A Igreja como o corpo de Cristo

A Igreja ¢ o corpo de Cristo. Esta ¢ uma das imagens mais ricas dadas a Igreja. Sdo
Paulo diz: «os muitos que somos formamos um s6 corpo em Cristo» (Rom 12, 5). A unidade da
Igreja num so6 corpo € possivel tendo Cristo como a sua cabega. O ser da Igreja como o corpo
de Cristo ¢ muito importante na vida da Igreja. «A Igreja como o corpo de Cristo. Esta ¢, sem
duvida, a mais importante das imagens aplicadas a Igreja no Novo Testamento»®?. Esta imagem

fortalece a consciéncia de que a existéncia e esséncia da Igreja depende de Cristo que a fundou.
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Esta imagem oferece também uma percecao da importancia da comunhdo com Cristo que logo
possibilita a comunhao dos cristaos.

«A imagem do Corpo de Cristo [...] implica que os cristdos, como membros do corpo,
partilhem a vida de Cristo. A imagem do corpo representa uma unidade organizada que une os
membros uns aos outros e a Cristo, a cabega»®. Esta imagem ¢ muito forte nas cartas de Sdo
Paulo. O Apdstolo explicava cuidadosamente as comunidades cristas do seu tempo que elas sao
um s6 corpo, que tém Cristo como a sua cabega. «E ele a cabeca do Corpo que é a Igrejay (Col
1, 18). A mesma afirmag¢@o encontra-se na carta aos Efésios 1, 22. Para salvaguardar a unidade
das comunidades cristds numa sé Igreja, que ja era muito diversa e mista, Paulo usou a analogia
do corpo humano.

O corpo humano ¢ feito de varios membros. Todos os membros do corpo operam
integralmente uns com os outros. Eles funcionam para o bem do corpo. A cabega age como o
dono de todo o corpo. «A Cabega ¢ parte integrante do Corpo, ¢ melhor ainda chamar Corpo de
Cristo a totalidade ou unido, que abarca Cristo e os cristdos. Ele ¢ a Cabeca e nos, os
membros»®*. A Igreja, como um corpo, tem varios membros e todos eles estdo sob a cabega que
os une. Sao Paulo diz: «Cristo ¢ a Cabega do Corpo, cada batizado ¢ uma parte viva, um membro
desse Corpo cuja alma é o Espirito Santo»®*. No batismo, os cristdos tornam-se membros deste
corpo de Cristo e nunca mais vivem para si mesmos, mas em fun¢ao do bem de todo o corpo
que é a Igreja. «Através de Cristo, todos 0s membros da Igreja estdo ligados uns aos outros»®®.
A Igreja como corpo ndo afirma apenas a unidade de todos os seus membros, mas também a
sua dependéncia da cabega. Sem a cabeca, o corpo ndo pode viver. A unidade dos cristdos
vincula-se em Cristo, que € a cabega que possibilita a unido de todos os que nele acreditam.

Esta designacao paulina da Igreja aponta-nos para a verdadeira natureza da Igreja que
¢ comunhdo de todos em Cristo. Assim, S3o Paulo conseguiu levar a diversidade dos membros
das comunidades cristds a uma verdadeira unidade em Cristo. Na comunidade «existe
diversidade de dons e de tarefas, mas hd um so principio que os unifica, que desempenha a
mesma fung¢io do corpo em relagdo aos membros»®’. Os varios membros do corpo funcionam

diferentemente, mas agem sempre em unidade. Na Igreja, os membros do corpo de Cristo
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ocupam diferentes fungdes, mas todos agem em plena unidade com a Cabeca, que ¢ Jesus
Cristo.

A Igreja como corpo ndo ¢ apenas um conceito teoldgico. A Igreja € realmente o corpo
de Cristo. «A Igreja ndo ¢ s6 chamada de corpo; ela ¢ realmente um corpo, ndo uma mera
organizag¢io, mas um organismo vivente a partir do seu interior»®®. A Igreja em si é o corpo
vivo de Cristo. «E o proprio Corpo de Cristo, um corpo tdo especial, que deve ter um nome
especial: o Corpo Mistico de Cristo»®’. A Igreja como o Corpo mistico ultrapassa a dimensio
corporal, meramente fisica. A Igreja como corpo de Cristo ¢ mais do que um corpo fisico.

No desenvolvimento teoldgico desta imagem acrescentou-se a dimensdo mistica deste
corpo de Cristo. Logo, a Igreja € o corpo mistico de Cristo. O aspeto mistico da Igreja como o
corpo de Cristo surgiu na Idade Média. O corpo mistico continuou nos pensamentos teologicos
tendo saido, em 1943, a enciclica Mystici Corporis. Nesta enciclica, «culmina o esfor¢o para
recuperar a imagem do corpo mistico e coloca-lo no centro da Igreja»’’. A enciclica diz que s6
os membros da Igreja catdlica fazem parte do corpo mistico. O Concilio Vaticano II retomou
essa imagem da Igreja como o corpo de Cristo e acrescentou que € na fragao do pao eucaristico
que a Igreja se torna o corpo mistico de Cristo.

A Igreja como corpo mistico de Cristo une todos os membros, em qualquer lado do
mundo, em relacdo ao corpo eucaristico de Cristo. Os cristaos, quando participam na eucaristia
€ comungam 0 mesmo pao que € 0 corpo eucaristico, constroem o corpo mistico. «O corpo
mistico de Cristo vive do corpo que se recebe na ceia»’!. Todos os cristdos que partilharem o
corpo eucaristico de Cristo tornam-se parte deste corpo mistico de Cristo.

Esta imagem da Igreja ¢ o fundamento da sua unidade com Cristo e da unidade entre
os cristdaos. Sendo o corpo de Cristo, a Igreja ndo se deve separar de Cristo que € a sua cabeca;
sendo ela morre. A Igreja, composta por varios membros, ¢ una sd porque uma so ¢ a sua cabeca
que ¢ Jesus Cristo. S6 com Jesus Cristo ¢ que ¢ possivel existir uma verdadeira unidade entre
os cristdos numa s6 Igreja. Cristo ¢ sempre o ponto de partida da unidade eclesial. Partilhando
um sO corpo eucaristico, os cristdos fazem o corpo mistico de Cristo. «Ao participar realmente
do corpo do Senhor, na frac¢@o do pao eucaristico, somos elevados a comunhao com Ele e entre

nds»’?. Ai se fundamenta a unidade de todos os cristdos em todos os lugares e tempos. «Jesus
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Cristo ¢ o mesmo, ontem, hoje e pelos séculos» (Heb 13, 8). A Igreja ¢ sempre una, porque
Jesus Cristo que € a sua cabeca ¢ sempre igual em qualquer tempo e lugar. Por isso, com Cristo
¢ possivel a verdadeira unidade de todos os cristdos no Corpo mistico de Cristo em todos os
tempos. «A Igreja como o Corpo de Cristo é sacramento de unidade»’®. A imagem da Igreja
como o corpo mistico de Cristo leva-nos a uma outra realidade da Igreja, que ¢ o sacramento.

A Igreja como o corpo mistico de Cristo também € o sacramento de Cristo no mundo.

2.2. A Igreja como sacramento

No Concilio Vaticano II, particularmente na Lumen Gentium, a Igreja ¢ apresentada
como sacramento. Para o Concilio, a natureza e missdo da Igreja € ser «o sacramento, ou sinal,
e o instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o género humano»’. A Igreja
¢ o sinal vivo da unido com Deus e da unido entre todos os homens. Esta designacao da Igreja
como sacramento compreende-se a luz de Cristo, o sacramento excelente da unido com Deus.
A imagem da Igreja como sacramento s6 tem sentido se for colocada ao lado de Cristo, o
sacramento primordial. «A Igreja, de facto, ¢ o “sacramento” de Cristo, como € o “sacramento”
do Pai»’>. A Igreja é sacramento de salva¢io, da unidio dos homens, e da comunho com Deus,
porque ela ¢ sacramento de Cristo no mundo.

O termo ‘sacramento’ tem a sua origem na palavra grega mysterion. «Sacramentum ¢é
a tradugdo precisa latina da palavra biblica mystérion»’®. Na patristica, usavam-se estes dois
termos quase com o mesmo sentido, até a sistematizacao da teologia sacramental da Igreja. Nos
primeiros séculos, ndo se via a diferenca nestas duas palavras, embora ja existisse uma outra
traducdo mysterium. Muitos Padres da Igreja usavam mais o termo sacramentum do que
mysterium. «Em Santo Agostinho, sacramentum e mysterium sio sindbnimos»’’. O sacramento,
como atributo da Igreja, tem muito a ver com o seu mistério. Como ja foi dito antes, a Igreja ¢
um mistério. A Igreja ¢ simultaneamente humana e divina. Ela ndo ¢ apenas uma institui¢cao

visivel, mas um povo reunido e consagrado por Deus Pai em Cristo e no Espirito Santo, que vai
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para além da categoria fisica. «Ela ¢ visivel e € invisivel — ¢€ terrestre, historica, escatologica,
eterna»’®. A imagem da Igreja como sacramento leva-nos ao aspeto misterioso da Igreja.

O Concilio de Trento confirmou as decisdes dos Concilios de Lido e Florenga sobre
o nimero dos sacramentos. A Igreja tem apenas sete sacramentos, nem mais nem menos. A
Igreja vista como sacramento ndo significa que existe mais um outro sacramento. «A
sacramentalidade da Igreja ndo significa que ela seja um oitavo sacramento»’’. A Igreja define
0s sacramentos como «sinais eficazes da graga, instituidos por Cristo e confiados a Igreja,
pelos quais nos é dispensada a vida divina»®. Os sacramentos sio sinais visiveis da presenca
e unido com Jesus Cristo, porque sdo agdes proprias de Cristo e meios eficazes para atingir a
graca de Deus. Vendo esta definicao do termo ‘sacramento’, ndo se deve estranhar que seja
atribuido a Igreja. Na verdade, esta definicdo vai perfeitamente com a esséncia da Igreja. Otto
Semmelroth, um tedlogo contemporaneo, descreveu «a Igreja como o primeiro de todos os
sacramentos, uma espécie de Ursakrament»®'. A Igreja como sacramento originario.

A Igreja ¢ fundada e instituida por Jesus Cristo. Ele escolheu os doze para serem seus
Apostolos, «fundou a sua Igreja como sacramento de salvacdao e enviou os seus Apostolos a
todo o mundo, tal como Ele também tinha sido enviado pelo Pai»®?. Os doze sio a primeira
comunidade construida por Jesus que nela fundou a Igreja sob a pessoa de Pedro. «Tu és Pedro,
e sobre esta Pedra edificarei a minha Igreja» (Mt 16, 18). Nesta comunidade, da-se continuidade
aos gestos de Jesus, sinais vivos da sua presenc¢a na terra. Fazendo os mesmos gestos de Jesus
torna-se presente a graca, que € Jesus Cristo. Assim, a Igreja como um povo € sinal visivel da
presenca de Jesus Cristo. Continuando os mesmos gestos de Jesus, a Igreja ¢ um meio eficaz
para a graga. A sacramentalidade da Igreja esta na participagdo e no prolongamento da
sacramentalidade de Jesus.

«A Igreja mistério e a Igreja sacramento sdo uma Unica e mesma realidade. Nao precisa
de muitas explicagdes quem se lembra de que sacramento ¢ a tradugdo latina do grego
mysterion»®>. A atribui¢io do conceito sacramental a Igreja ndo tem a ver apenas com ser
administradora dos sete sacramentos. A Igreja ¢ sacramento, porque a sua visibilidade aponta

para uma realidade extra-fisica. O tedlogo «Scheeben, sob a influéncia de Oswald, considerou,
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de maneira particular, a relacdo Igreja-sacramento no seu aspeto sobrenatural e mistéricon®*.

A Igreja ndo € apenas uma instituicao corporal e visivel, mas uma comunidade humana e divina.
Henri de Lubac escreveu a obra Paradoxo e mistério da Igreja. Nesta obra, o tedlogo destacou
a natureza da Igreja como humana e divina, visivel e invisivel, terrestre e celeste.

«Nos tedlogos pré-Vaticano 11, a palavra “sacramento” [...] quando usada em relagdo a
Igreja, sublinhava o seu mistérion®. As palavras ‘sacramento’ e ‘mistério’ estdo muito ligadas.
A Igreja € um sacramento no mundo, porque participa ja na vida do Reino. O Concilio Vaticano
II retomou este conceito e diz que a Igreja ¢ um sacramento. Mas o Concilio diz claramente que
ela ¢ sacramento quando se liga a Cristo. A sacramentalidade da Igreja ndo vem de si propria,
mas de Cristo. «A Igreja ndo se basta a si mesma, mas [...] ¢ sacramento de salvacdo somente
gragas 4 acdo de Cristo»®. Cristo é o principio e a fonte da sacramentalidade da Igreja.

Como sacramento, a Igreja ¢ um sinal. Um sinal ¢ uma realidade visivel que aponta

para uma realidade invisivel. A comunhdo visivel dos cristdos numa so Igreja aponta para a
comunhdo de todos em Deus. A Igreja ¢ o povo de Deus que nos une numa espécie de unido
com Deus. Nela estd presente Deus que a congrega e une em Cristo € no mesmo Espirito. A
Igreja ¢ sinal da presenga de Deus na terra, porque foi Deus que a chamou e reuniu em Jesus
Cristo. Em Sao Mateus, Jesus diz: «Pois, onde estiverem dois ou trés reunidos em meu nome,
Eu estou no meio deles» (Mt 18, 20). A Igreja € o povo que estd em unido com Deus. Ela ¢ o
sinal da esperancga, da alianga, da unido entre Deus e o homem.

«Esta unido da humanidade com Deus ¢ realizada através da vida, morte e ressurrei¢ao
de Cristo»®”. As ag¢des salvificas de Cristo possibilitam esta unidio intima de Deus com a
humanidade. A Igreja, que participa e continua as agdes de Cristo, torna-se o sinal visivel desta
unido entre Deus € o homem. «Se Cristo € o sacramento do Pai, a Igreja ¢ o sacramento que
revela e torna Cristo presente»®®. A Igreja como corpo de Cristo é a presenga bem visivel de
Cristo. Pois onde estd o corpo esta a cabeca e onde estd a cabeca esta o corpo. A Igreja, para
ser o sinal da presenca e sacramento de Cristo, continua fielmente as a¢des de Cristo. Por isso,
a Igreja administra os sacramentos como Ele mandou fazer.

«A aplicacdo do termo ‘sacramento’ a Igreja e a afirmagdo de que o efeito proprio do

sacramento que ¢ a Igreja ndo € apenas a unido do homem com Deus (dimensao vertical), mas

também a unido dos homens entre si (dimensao horizontal), constitui uma novidade absoluta

8 A. ANTON, El misterio de la Iglesia: evolucion historica de las ideas ecleiologicas II, La Editorial Catolica
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nos documentos do magistérion®®. A Igreja também ¢ sinal da unido de todos os homens. A
Igreja una, santa, catolica e apostdlica ndo deve promover divisdo, mas unidade. Ela tem que
ser o motivo da unido e ndo a causa da divisdo. Ela é o sacramento da unidade do mundo. A
unidade ¢ necessaria para a Igreja ser um verdadeiro sacramento. Na histéria da humanidade,
que, desde a queda de Adao, esta cada vez mais dividida e dispersa, a unidade da Igreja ndo ¢
sendo um sinal da salvacao e redencdo. A Igreja ¢ sinal da esperanca de que ainda € possivel ter
uma verdadeira unido entre todos os homens e com Deus. A Igreja ¢, para o mundo que carece
de unidade e paz, um sinal vivo da unido. «Deste modo, a Igreja pode e deve ser sacramento,
isto ¢, sinal e instrumento da unidade e da paz no mundo»”. Ela é a comunidade fundada por
Jesus, para ser sinal do plano divino de reunir todos os povos em Deus.

«A Igreja ¢, pois, o sacramento da unido com Deus e, em consequéncia, da unido mutua
dos crentes em um mesmo impulso de amor para ele»’'. No Amago da Igreja est4 a sua unidade.
Tudo o que a Igreja ¢ e faz € ao servigo da unido de Deus com os homens. A unido da Igreja
com Deus deve leva-la a unido com os homens e vice-versa. «Ao falar da Igreja como
sacramento, referimo-nos ao seu carater relacional, derivado de Cristo e ao servigo do
mundo»’?. A Encarnacio de Jesus estabeleceu uma relacdo mais intima entre Deus e 0 homem.
Na pessoa de Jesus encontra-se a unido perfeita de Deus e do homem. Jesus ¢ verdadeiro Deus
e verdadeiro homem. Assim, Jesus ¢ o sacramento primordial da unido de Deus e do homem.
A unidade dos homens na Igreja e a unido da humanidade com Deus sdo possiveis por Jesus
Cristo.

A Igreja como sacramento ¢ um instrumento e graga. A Igreja, que estd unida com
Cristo, sua cabeca, experimenta e vive na graga. Nela, os cristdos podem experimentar, receber
e viver na gracga de Deus. «Os sacramentos sao agoes de Cristo. [...] € assim como sdo agoes da
Igreja»”. Na celebragdo dos sacramentos ¢ que a Igreja se torna um instrumento eficaz da
graca. «A acdo sacramental realizada na e pela Igreja permite verdadeiramente uma experiéncia
de graca e um contacto com a vida de Cristo»’*. Assim, a Igreja é realmente o sacramento da
salvacdo, porque ela ¢ um sinal vivo da graca dada por Jesus. Ela ¢ o sinal da comunhao entre

Deus e a humanidade.
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«O sacramento da salvacdo € o proprio povo de Deus, a “congregatio fidelium”, a
comunidade cristd»”. A Igreja, como povo de Deus, é sacramento para o mundo. Ela ¢ o
sacramento de Cristo, sacramento da comunhao entre Deus e o seu povo, sacramento da unido
dos homens e sacramento da salvagdo. Ela ¢ o sinal visivel do plano salvifico de Deus para toda
a humanidade. «Mas a Igreja ¢ sacramento de salvacdo porque o proprio Deus tornou-se um
sacramento visivel e humano na humanidade de Cristo»’. A Igreja s6 pode ser um sacramento
porque Jesus Cristo, que a fundou, € o sacramento por exceléncia da salvagdo. Ela ¢ o «sinal e
instrumento que aponta para Cristo e se dirige a0 homem»®’. Por isso, a Igreja ¢ comunhio.
Como a Igreja une todos em Deus, leva todos a uma vida de comunhdo dos homens com Deus.

Isto leva-nos a tltima imagem da Igreja que o autor quer destacar: a Igreja como comunhao.

2.3. A Igreja como comunhio

A terceira imagem da Igreja que destacamos aqui € a Igreja como comunhao. A Igreja
como o Corpo de Cristo e o sacramento da unido leva-nos a contempla-la como communio. O
Concilio Vaticano II completou a sua eclesiologia ao afirmar que a Igreja é communio,
comunhado. A Igreja como comunhdo enriquece a sua configuracao a Santissima Trindade, que
¢ a comunhao perfeita das trés pessoas divinas num sé Deus. A comunhao eclesial «nasceu da
comunhao da Trindade e ndo se realiza sendo imitando a perfeita unidade trinitaria para a qual
se encaminha»’®. O Concilio também declara que a Igreja ¢ uma comunhio. A comunhio que
a Igreja vive nao € nada mais que uma participacao da comunhao do Pai, do Filho, e do Espirito
Santo. Segundo o tedlogo Karl Rahner, «esta eclesiologia da “communio” tornou-se no
verdadeiro e proprio coragio da doutrina sobre a Igreja do Vaticano I1»°°. Assim, ndo ha dvida
de que a comunhao ¢ importante e significativa na vida da Igreja.

Esta designacdo tem uma origem grega. «“Comunhao” ¢ a tradugdo da palavra grega
koinénia, embora nio recolha exatamente todo o seu significado»'?’. O termo vem da palavra
koine, que quer dizer comum. A traducdo latina do termo incorpora este sentido. Esta
designacao ficou muito forte na histéria da Igreja. «O significado basico da palavra ¢ “partilhar”

ou “ter em comum.” Trata-se de um aspeto da Igreja que significa uma comunidade de pessoas
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que partilham entre si»!%!

. Napalavra ‘comunhdo’ encontram-se as palavras ‘comum’ e ‘unido’.
Com estas duas palavras que constroem comunhdo ja se pode ver o significado da dita
designacao.

Esta designagdo ja era comum no tempo neotestamentario. Nas cartas de Paulo e Jodo,
aparece constantemente a palavra koinonia. «kEm varias passagens paulinas e joaninas, aparece
a palavra koinonia como aquela que melhor expressa o que fundamenta e engloba toda a

comunhaox!??

. A comunhao dos cristdos ¢ o mistério, a natureza e a missao da Igreja. Desde os
tempos das comunidades paulinas, a comunhdo tem muita importancia na vida dos cristdos.
«Fiel ¢ Deus por quem fostes chamados a comunhdo com seu Filho, Jesus Cristo, Nosso
Senhor» (I Cor 1, 9). A comunhdo com Deus e a comunhao dos cristaos sdo a primeira tarefa
das comunidades cristds. A comunhdo era importante para a Igreja nascente. No inicio da
primeira carta de Sao Jodo, o apostolo diz: «para que também vés estejais em comunhao
connosco. E nés estamos em comunhao com o Pai ¢ com seu Filho, Jesus Cristo» (/ Jo 1, 3).

Nas cartas paulinas e joaninas, mesmo até nos Atos dos Apostolos, a comunhao ¢ de
grande relevo. E na comunh#o que os cristdos manifestam que sdo verdadeiras testemunhas da
salvacdo de Cristo. A comunhdo aparece como a propria natureza da existéncia da Igreja.
«Assim, a natureza da Igreja, tal como ¢ entendida pela primeira tradi¢do, sintetiza-se na
comunhdo, na koinonia»'®®. Sio Paulo exigia a comunhio de todos os cristdos nas suas
comunidades. A comunhdo em todos os aspetos da vida crista, ndo apenas espiritualmente mas
também social e economicamente. A comunhao, no sentido cristdo, ¢ total e integral; quer isto
dizer em todos os aspetos da vida. A comunhdo nao se manifesta apenas no momento de partir
0 pao, mas em todos os momentos e aspetos da vida da comunidade.

«O significado cristdo fundamental da comunhdo designa a comunhao dos fiéis de
Deus em Cristo através do Espirito e, portanto, a sua participagio comum nos bens cristaos»'%.
A participagdo justa e igual nos bens comuns da comunidade era uma exigéncia cristd nos
primeiros tempos. Nas comunidades antigas, a comunhao significava igualdade e solidariedade.
A comunhao esta muito ligada ao amor pelos outros. «O amor comunitario cria espagos reais
de koinonia. Essa palavra, traduzida por Comunhio, significa pertenga a koiné, a um mundo

que une a todos através da lingua, da politica, do intercAmbio de bens»!%. Em Deus Trindade,
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ha uma plena comunhao das pessoas divinas, um intercambio de amor. A Igreja configura a sua
comunhdo na comunhao interpessoal da Trindade. Como as pessoas divinas que se ddo e ndo
guardam nada para si, os cristdos devem partilhar tudo com os seus irmaos.

«Uma vez que a Igreja, onde o proprio Deus ¢ adorado, sobretudo como communio
de amor entre o Pai e o Filho no Espirito comum a ambos, entende-se a Igreja como pardbola e
“sacramento” dessa communio»'%. O amor fraterno que une os cristdos é a expressio visivel
do amor divino experimentado pelos cristdos. A Igreja ¢ comunhdo dos cristdos que se amam
uns aos outros, como o Pai, o Filho e o Espirito Santo se amam uns aos outros no perfeito amor.
A Igreja ¢ icone da Trindade pela sua comunhao. Segundo Sao Basilio, «a natureza de Deus ¢

comunhaox»!?’

. A Igreja, sendo imagem e icone da Trindade, também por natureza ¢ comunhao.

A comunhado da Igreja ndo € vista como uniformidade, mas unidade na diversidade.
A Igreja ndo pede que todos sejam iguais, mas que, mesmo na sua diversidade, vivam
mutuamente em comunhdo. A comunhdo entende-se como uma participagdo ativa na vida da
Igreja. E a participagdo que leva todos a comunhéo. O significado de koinonia na Biblia e na
Igreja antiga € «a participacao (participatio) e, no nosso caso em particular, participagdo no
tinico Espirito, num s6 Evangelho, nos mesmos sacramentos»'%. Por isso, usa-se 0 mesmo
termo para referir a participagdo e rece¢do do corpo eucaristico de Cristo. Pois ¢ realmente na
participacao que os cristdos manifestam a sua comunhao com Deus € com os seus irmaos. «A
refeicdo do Senhor, em substancia, ¢ comunhao, Koinonia, Communio, e isto em duplo sentido.
O banquete do Senhor ¢, em primeiro lugar, comunhao com Cristo: os cristaos sdo chamados a
comunhio com o Filho, o Senhor»!'?. Os cristdos manifestam e experimentam a comunhio com
Cristo quando o recebem na eucaristia.

«O essencial ¢ que communio englobe tanto a dimensao vertical quanto a horizontal,

isto é, a relacdio entre Deus e 0 homem, e a dos homens entre si»''°

. A Igreja como comunhao
tem duas dimensdes: a dimensao vertical, que ¢ a comunhao com Deus; a dimensao horizontal
que € a comunhao entre os cristdos. Nestas duas dimensdes, a comunhao ¢ atribuida ao Espirito
Santo, a pessoa divina de comunhao. «Se a imagem de sacramento se refere diretamente a Cristo
e ao mistério da encarnagdo, a imagem de comunhdo, sem perder a referéncia a Cristo, exalta,

111

acima de tudo, a funcdo do Espirito»'''. Ao Espirito Santo se atribui a comunhdo do Pai e do
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Filho. Do mesmo modo, a Igreja também atribui ao Espirito Santo a comunhdo com Deus e
com todos os seus membros. «Numa palavra, o Espirito Santo que une o Pai e o Filho na
Trindade, ¢ também Aquele que nos une ao Filho e nos une entre nos»'!2.

A comunhdo ¢ importante para o mistério da Igreja. Na sua comunhdo configurada
em Deus Trindade, ela € o sinal visivel da comunhdo espiritual. A comunhao nao ¢ apenas um
dom ou uma graga dada a Igreja, mas uma vocagao e missao que a desafia em todos os tempos.
A comunhdo ¢ uma missdo constante da Igreja até que ela participe em plena comunhdo com
Deus e com o seu reino celeste. A Igreja peregrina encaminha-se para o seu futuro que ¢ o Reino
de Deus. A Igreja estd efetivamente ao servico do Reino quando vive e manifesta a sua
comunhdo. A Igreja, como sacramento e comunhdo, € um instrumento onde se experimenta ja
a soberania do Reino de Deus na terra. Ela deve ser «o lugar onde o Reino de Deus se torna
mais transparente e mais real gragas ao modelo de relacdes, comportamentos e valores que
geran! 3.

A Igreja como comunhao ¢ mistério, porque a verdadeira comunhao acontecera so
nos céus, embora se experimente ja aqui na terra na presenca da Igreja. «Tal koinonia, de acordo
com a mente de Paulo, é a0 mesmo tempo presente e futuro. E presente porque comega e cresce
com esta vida; contudo permanece uma realidade futura na medida em que uma completa
comunhio com o Filho serd apenas na Parousia»!!*. A Igreja na sua comunhdo, em ambas as
dimensoes, vertical e horizontal, j& participa e se manifesta na proximidade do Reino de Deus.
O Reino de Deus ¢ um reino de amor e a Igreja como instrumento do Reino ¢ a comunidade de

amor.

3. A Igreja e o Reino de Deus

Nesta terceira sec¢ao, destacamos a relagao da Igreja com o Reino de Deus. Primeiro,
falaremos sobre Jesus e o anuncio do Reino. Depois, abordaremos a relagdo da Igreja com o
Reino de Deus. Finalmente, falaremos da vinda do Reino de Deus. Entrar no Reino é central na
vida crista. Todos os cristdos querem alcangar a salvagdo e entrar e ter um lugar no Reino de
Deus preparado por Jesus. O Reino de Deus ¢ a salvacdo, a completacao do sentido cristao da

Igreja, ¢ o destino da Igreja peregrina, ¢ a perfeicdo da Igreja como o Corpo de Cristo,
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sacramento da unidade e da comunhdo. E a promessa de Jesus aos povos que aceitam,
professam e vivem a fé nele. Na espera da vinda do Reino, os que acreditarem em Jesus formam-
se em comunidades. Nisto, vé-se a relacdo entre o Reino e a Igreja. A Igreja ¢ fundada em
preparacdo para o Reino de Deus.

Nos evangelhos, Jesus sempre ensinava e anunciava a proximidade e a vinda do
Reino. Ele acompanhava este ensino com milagres, discursos e parabolas. O Simbolo dos
Apostolos ndo faz referéncia nenhuma ao Reino de Deus, mas sim a Igreja. S6 o simbolo
Niceno-Constantinopolitano ¢ que acrescentou a frase «e o seu reino nao terd fimy». O herege
Marcelo de Ancrya disse que o Reino de Cristo ndo ¢ eterno. «Os marcelianos, entre os hereges
condenados pelo Concilio de Constantinopla, fizeram com que os bispos inserissem no final do
segundo artigo “E SEU REINO NAO TERA FIM”»!'S. Assim, o Reino entrou no simbolo da
Igreja. A Igreja também confessa a sua fé no Reino de Deus. O Reino que Jesus veio anunciar
durante o seu ministério.

«A mensagem central de Jesus foi o Reino de Deus, que ele “lanca como um fogo
sobre a terra”»!'!%. Jesus chamou os doze para serem a comunidade para o Reino, que logo se
chamou Igreja. Nesta logica, Alfred Loisy diz uma frase problematica: «Jesus pregava o Reino,
e foi a Igreja que veio»!'!”. Esta afirmagio criou incomodo aos tedlogos que depois esclareceram
a relagdo intima da Igreja com o Reino de Deus. E verdade que a Igreja ndo é o Reino em si,
mas nao se pode negar o grande papel que a Igreja faz para o Reino. A Igreja e o Reino de
Deus tém uma relagdo que os liga intimamente. A Igreja ndo substitui o Reino de Deus, mas

prepara o mundo para a vinda do Reino.

3.1. Jesus e o anuncio do Reino

O Reino de Deus nao ¢ totalmente uma novidade do Novo Testamento. No Antigo
Testamento, os profetas ja falavam do reino de Deus. «Esta expressao ja esta presente no Antigo
Testamento, inicialmente na forma Yahveh malak (Y ahveh reina) ¢ mais tarde também na forma
abstrata malkut Yahveh (reino de Yahveh)»!'®. No Novo Testamento, encontramos logo Jo#o

Batista a batizar e a pregar a proximidade do Reino do Céu. Em S3ao Mateus, Jodo dizia:
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«Convertei-vos, porque esta proximo o Reino do Céu» (Mt 3, 2). Jodo Batista preparava o povo
de Israel para a vinda do Reino de Deus que ¢ o proprio Filho de Deus. Jesus Cristo ¢ o Reino,
como dizem alguns tedlogos. «Onde esta Jesus, ai estd o reino»'!'”. O Reino de Deus é a propria
pessoa de Jesus.

Jesus pregava e ensinava o Reino, através dos milagres que fazia e das pardbolas que
contava. Os discipulos de Jesus aprenderam e experimentaram o Reino nas proprias agdes €
palavras de Jesus. Como afirma o Concilio Vaticano I, «este Reino manifesta-se na palavra,

nas obras e na presenca de Cristo» !

. A Igreja ndo espera pela vinda de outro reino sendo o de
Cristo. O Reino estd muito ligado a pessoa de Cristo. Por isso, viver com Jesus € viver no Reino.
Jesus ¢ que faz presente o Reino. Durante o seu ministério ndo parou de anunciar a vinda do
Reino e os critérios para entrar nele. Os critérios do Reino encontram-se expressamente no
Sermdo da montanha. A pode-se verificar que Jesus ndo fala de um reino terrestre mas sim de
um reino que Vvira.

A missao de Jesus foi clara desde o comeco. Desde o inicio do seu ministério, Jesus
falou da conversao, porque o Reino do céu esta para vir. «Convertei-vos porque estd proximo
o Reino do Céu» (Mt 4, 17). Em Sao Marcos, Jesus diz que o tempo ja se completou e o reino
estd proximo. «Completou-se o tempo e o Reino de Deus estd proximo: arrependei-vos e
acreditai no Evangelho» (Mc 1, 15). Jesus comegou com uma mensagem clara da proximidade
do Reino. E desde aquele momento a sua comunidade caminha para o Reino. A propria vida de
Jesus mostrou o caminho para o Reino. Nao ha outro caminho para o Reino de Deus sendo por
Jesus.

O ponto mais alto do antncio de Jesus sobre o Reino encontra-se no momento da cruz,
onde se encontra Jesus como o Rei crucificado e glorificado. No momento da paixao de Cristo,
os evangelistas apresentam Jesus como um rei. A figura de Cristo Rei aparece constantemente
nos textos da paixao e ressurrei¢ao. Na cruz, vemos o Cristo que ¢ Rei ndo de um reino terrestre.
Jesus respondeu a pergunta de Pilatos se era o rei dos Judeus: «a minha realeza nao ¢ deste
mundo...o meu reino nao ¢ de ca» (Jo 18, 36). Jesus completou o seu antincio da vinda do
Reino com a sua morte e ressurreicao. «O Reino de Deus preparado definitivamente por Cristo
com o anuncio do Evangelho, e por Ele fundado na sua agdo pascal: morte e ressurreicao

gloriosa, se manifesta na Igreja e nela cresce progressivamente»'2!.
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O Reino de Deus ndo ¢ um lugar especifico, mas sim a soberania de Deus. O Reino
de Deus ¢ o estar sob a gloria de Deus. «Na boca de Jesus, “Reinado de Deus” ndo significa —
nem mesmo na sua pregacao baseada no Antigo Testamento — a soberania permanente de Deus
sobre o mundo, soberania fundada no acto da criagio»'?2. O Reino nio ¢ um lugar, mas o estado
onde Deus e a sua justica reinam. Este reino ndo ¢ completamente deste mundo, mas sim em
constru¢do até a sua consumacgao na vinda de Jesus. Este reino nao terd fim, porque o seu rei ¢
eterno. Este ¢ um reino que tem critérios morais € espirituais para quem quiser entrar nele.
Jesus, através das parabolas e do Sermao da montanha, expos estes critérios. Mas «Jesus nunca
apresentou o reino como um assunto privado entre Deus e um individuo. Em vez disso, ¢ uma
forca ativa no mundo, uma presenca reconciliadora criando um sentido de solidariedade entre
as pessoas»'?®. Aqui entra a comunidade fundada por Jesus que é a Igreja.

Os cristdos ndo chegam ao Reino individualmente, mas como um povo reunido por
Jesus. Jesus chamou os Doze para ser a comunidade que continuara a anunciar o Reino até Ele
chegar. «A Igreja ¢ também justamente chamada Comunidade do Reino»'?*. A Igreja ¢
realmente uma comunidade que caminha para o Reino. Os tedlogos afirmam que a Igreja nao ¢

o Reino, mas ocupa um grande papel na constru¢ao do Reino.

3.2. A relacio da Igreja com o Reino

A frase incomoda de Alfred Loisy, ja referida, criou um grande debate entre tedlogos
sobre a relacdo entre a Igreja e o Reino. Todos os tedlogos afirmam que a Igreja nao € o Reino

de Deus. «A Igreja niio esta identificada com o Reino de Deus»!'%’

. A Igreja e o Reino sdo duas
realidades diferentes, mas estdo muito ligadas. A Igreja ndo ¢ uma realidade fora do Reino de
Deus. Existe precisamente para o Reino. A Igreja «ndo ¢ o Reino, mas esta ao servigo do
Reino»!?. Ela é a comunidade que caminha para o Reino. Ela tem que ter a consciéncia de que
existe para servir o Reino de Deus.

«A palavra Igreja, em si, s se encontra duas vezes na boca de Jesus (Mt 16, 18; 18,

17), enquanto a referéncia ao reino de Deus pode ser encontrada 92 vezes nas proprias palavras

1221, KUNG, 4 Igreja (1°volume), 70-71.
123 B. MARTHALER, The creed, 225.

124 A, V. PINTO, Revelagdo e fé I, 452.
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de Jesus»!?’. Esta bem claro nos evangelhos que o projeto de Jesus ¢ a construgdo do Reino de
Deus. A Igreja que surgiu depois do Pentecostes nao € o Reino de Deus que Jesus anunciou.
Desde a sua fundagdo, a Igreja esta consciente de que ela propria ndo ¢ o Reino de que Jesus
falava. Estd consciente do seu papel para a vinda do Reino. «O papel da Igreja ¢ pregar e

cooperar na construcdo do Reino de Deus na historia humana» '

. A Igreja ndo ¢ propriamente
referida como o Reino de Deus. Ela existe para ser testemunho vivo da proximidade do Reino
de Deus.

«Pode, pois, dizer-se que toda a Igreja ¢ chamada e enviada a implantar o Reino, a
torna-lo presente e actuante, a deixa-lo emergir»'?’. E o servi¢o que a Igreja faz para o Reino;
embora um reino futuro, através da Igreja que se faz presente na terra. Jesus fundou a Igreja
para que haja uma comunidade que espere pela vinda do Reino. Desde a ascensao de Jesus até
a vinda gloriosa do seu Reino, ¢ a historia da Igreja. «O Reino ndo ¢ apenas anunciado pela
Igreja, mas ele esta realmente contido na Igreja até ao fim dos tempos, sendo por ela
significado»'°. A Igreja é sinal do reino de Deus. O Reino prometido por Jesus ainda vira no
futuro, mas, até esse momento escatoldgico, a Igreja existe como sinal do Reino. A Igreja ¢ a
implantacdo do Reino de Deus, nela cresce o Reino até a sua consumagao.

A Igreja na terra € o espaco do Reino. Pela Igreja, o Reino de Deus estd cada vez mais
proximo da humanidade. A Igreja empenha-se no servigo a humanidade e ao Reino de Deus. A
Igreja ndo existe para se servir a si propria. Tal como Jesus, antes de tudo, a Igreja vem para
servir e ndo para ser servida. «O proprio ser da Igreja € servir o género humano, ¢ existir como
uma fungio para que se torne Reino de Deus, no campo aberto da historia do mundo»'3!. O seu
servico € anunciar a proximidade do Reino, na pessoa de Jesus Cristo. Ela anuncia o Evangelho
para que chegue até aos confins da terra. Assim se cumpre a vontade de Deus de que todos se
salvem e entrem no Reino de Deus. A Igreja estd no meio, entre o mundo temporal e o Reino
eterno. Até ao cumprimento do antncio de Jesus, da vinda do Reino, a Igreja existe para servir.
Neste sentido, a Igreja ¢ uma comunidade plantada na terra que espera pelo Reino de Deus. A
Igreja ndo € o Reino de Deus em si, mas nela cresce ja o Reino até a sua consumacao em Cristo.
«A Igreja é o Reino de Deus que cresce no mundo, lentamente mas progressivamentex»'2.

A Igreja ndo ¢ o Reino de Deus. O Reino de Deus € eterno, enquanto a Igreja ¢

temporal. «A Igreja ¢ algo de essencialmente presente hoje, e como comunidade dissolver-se-a

127 J FUELLENBACH, Church, 22.
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no futuro; o Reino em seu sentido mais pleno é eterno»'*. A Igreja foi fundada por Jesus para
ser sinal visivel da graga e do plano divino da salvag¢dao de Deus. Ela ¢ um povo peregrino. Ela
caminha para um determinado destino, o Reino de Deus. Quando o Reino de Deus se completar
e se realizar, a Igreja terd a sua consumacado. A Igreja serd consumada, porque aquilo que ela
simboliza ja estd bem presente, o Reino. «A Igreja é o simbolo temporal e transitério do Reino,
na histéria. Ndo é o Reino porque o REINO NAO TERA FIM. O Reino ¢ intemporal no sentido
de que o agora e o futuro se dissolvem no eterno» '3,

A Igreja ndo € o Reino, no sentido de que o Reino ¢ muito maior que ela. Na Igreja
foi implantado o Reino e nela cresce progressivamente. Mas ndo ¢ o Unico instrumento da
constru¢do do Reino. A vinda do Reino ndo ¢ dependente da Igreja. Por isso, a Igreja tem que
ser humilde e fiel aos sinais dos tempos que mostram o caminho para o Reino. «O reino exige
a transformagdo de toda a realidade humana, e a Igreja deve ser um “agente” da

135 A Igreja foi entregue a chave do Reino. Por isso, tem a missdo de ser o sinal

transformacao»
visivel do Reino de Deus. Embora ainda ndo seja o Reino, ela ja ¢ chamada a viver os critérios
do Reino, a sua justica e a sua gloria.

«A Igreja ¢ sinal do Reino de que ¢ portadora e sacramento. Tudo nela existe para o
Reino e o Reino ¢ a realidade ultima que a alenta e habita»'*®. A Igreja ndo ¢ o Reino, mas esta
ao servico do Reino. A Igreja peregrina vive € caminha para o Reino de Deus. Mas a Igreja ja
faz o Reino presente pela sua configuracao fiel a ele. «A Igreja ¢ a permanente realizagdo e

desdobramento do Reino dos Céus»!”. Ela ndo existe para si propria, mas para que o reinado

de Deus se realize na historia humana.

3.3. A vinda do Reino de Deus

A proximidade do Reino veio das proprias palavras de Jesus, nos evangelhos. Jesus
repetia varias vezes que o Reino de Deus vira. O povo tem que se preparar para a sua vinda. O
Reino que Jesus anunciou ndo ¢ a Igreja, mas algo do futuro. O Reino de Deus ndo ¢
completamente deste tempo nem deste mundo. Ele ¢ um reino em constru¢do e vird na sua

plenitude no fim dos tempos. Mas o Reino, desde o seu antincio, j& se implantou no meio dos

133 R. LOMBARDI, Igreja e Reino de Deus, 68.
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homens. Jesus também disse: «Chegou até vos o Reino de Deus» (M¢ 12, 28). Entdo, o Reino
de Deus ndo ¢ completamente futuro. O Reino de Deus também esta muito presente na historia
da humanidade. J4 est4 presente mas so virad na sua plenitude na Parousia. «A semente do reino

138 No anuncio da vinda do Reino, o

de Deus ja germina e amadurece aqui e agora na terra»
povo escolhido j4 o acolheu no seu seio e cuida-o com a escuta da Palavra e na comunhdo
sacramental.

«O Reino de Deus pode ser “aceite” aqui e agora, e as suas béngaos serdo apreciadas
no final, por aqueles que cumpriram as condigdes necessarias»!*. O Reino de Deus também ¢é
um dos mistérios da fé que se joga no “ja mas ainda ndo”. O Reino ja esta presente, mas ainda
nao esta perfeito. «O Reino ¢ também a primeira concentragdao de todos os que nele entram ja
hoje e ndo s6 no fim dos tempos»'#’. O Reino tem o seu aspeto atual na historia. Os homens ja
podem entrar nele hoje pela aceitagdo da pessoa e da mensagem de Jesus. Os que aceitam o
Reino sdo ja chamados a viver pelos seus critérios. Portanto, embora o Reino ainda ndo tenha
chegado plenamente, os homens ja podem praticar o reinado de Deus.

«Por outras palavras, o reino de Deus “escatologico” € proclamado como um facto
presente, que os homens devem reconhecer, manifestando pelas suas agdes que aceitam ou

rejeitamy 4!

. No Evangelho de Sao Lucas, o Reino tem sempre o acento de ‘agora’. Jesus disse
ao bom ladrdo: «hoje estaras comigo no Paraiso» (Lc 23, 43). O Reino ja estd no meio dos
homens, hoje. «O Reino de Deus ndo vem de maneira ostensiva. Ninguém podera afirmar: “Ei-
lo aqui” ou “Ei-lo ali”, pois o Reino de Deus esta entre vos» (Lc 17, 20-21). Entdo, o Reino ja
chegou ou ainda nao? O presente e o futuro do Reino de Deus estd no mistério de Jesus. «<Em
Jesus, e com Jesus, o Reino de Deus foi ja anunciado, é activo e eficaz no nosso presente»'*.
Mas o Reino também ¢ uma realidade escatoldgica. Portanto, s6 se vera em plenitude e no seu
verdadeiro sentido, no futuro.

O aspeto escatologico do Reino de Deus relembra-nos do momento da criagdo. Em
Génesis 1, encontra-se Deus a criar o mundo e tudo o que nele habita. Esta histéria da criagao
aponta para a sua plenitude, na gléria de Deus que € o Reino de Deus. «O Reino de Deus ¢ esse
estado final da criagdo, no qual Deus como Abba [Pai] serda o fator abrangente e

determinante»'*. O Reino de Deus é uma realidade escatolégica que aponta para a consumacio

da criagdo de Deus e da realizagao do plano divino da salvagdo da humanidade. Portanto,

138 B, SCHILLEBEECKX, Church: the human story of God, SCM Press Ltd., London, 1990, 132.
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segundo alguns tedlogos, quando se fala do presente do Reino de Deus, ndo se deve entender
que o Reino de Deus ja estd atualizado, mas se esta atualizando. «O presente aponta o futuro,
mas o futuro, por seu turno, refere-se ao presente»'*. Assim, como comunidade ja envolvida
no Reino, a Igreja espera fielmente pela proximidade deste no fim dos tempos. A Igreja do
presente ¢ o sinal do Reino que vira.

«Mas o principal sinal, e o mais eficiente da vinda do Reino, ¢ a vinda de Cristo, Filho

145 Na verdade, o mistério do Reino encontra-se no

do homem a fim de operar o resgate»
mistério de Cristo. O Reino de Deus ndo se entende fora de Cristo que o anunciou e o realizara
no futuro. Pois onde estd Deus estd o seu Reino. Por isso, como Deus ja se revelou e esta
presente na vida dos homens, assim também o seu Reino. O Reino de Deus ja esta presente
através da pessoa de Cristo. Quando os homens vivem em comunhdo com Cristo e observam
os seus mandamentos j& estdo envolvidos no Reino. Pelo antincio e pelas obras salvificas de
Cristo, o Reino de Deus ja foi inaugurado. O «Reino ja foi inaugurado, que ja comecou, € por
isso a Igreja ¢ um “Povo Escatoldgico”, um Povo que ja recebeu no Espirito as primicias e a

Nova Vida do Reino»'®. A vinda do Reino de Deus é a Parousia. Mas o Reino de Deus esta

presente na terra, pelo seu sacramento, que ¢ Jesus Cristo e a sua Igreja.

Conclusao

Este primeiro capitulo pretendeu expor os fundamentos da fé cristd em Deus Trindade,
na Igreja catdlica, e no Reino de Deus. Estes trés objetos da fé crista dizem respeito a unidade
na diversidade. O objetivo € estabelecer a unidade na diversidade dos cristdos num sé Deus,
numa s6 Igreja e num s6 Reino de Deus. O maior de todos os mistérios da fé cristd ¢ o Deus
Trindade. Por isso, comegamos pela fé na Santissima Trindade. H4 um sé Deus em trés pessoas.
O Pai, o Filho, e o Espirito Santo sdo pessoas divinas muito distintas, mas um s6 Deus pela
esséncia. Em Deus uno e trino, encontra-se a diversidade real das pessoas e a unidade
substancial de Deus. «A unidade ndo ¢ de forma nenhuma confusdo — como a distingdo nao ¢é

separacio»'4’. Deus é realmente uno e trino.
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A Igreja, sob o mistério de Deus, também manifesta a sua unidade na diversidade. Ela
¢ a imagem excelente de Deus Trindade. «A Igreja, como “pleroma de Cristo”, € a presenga
visivel da Trindade invisivel»'*® A Igreja ¢é o sinal visivel de Deus uno e trino. Ela configura-
se na unidade e comunhdo das trés pessoas, num sé Deus. «Unidade, santidade, catolicidade e
apostolicidade ndo sdo, portanto, apenas dons que a Igreja recebe da graga de Deus, mas
também tarefas de cujo cumprimento responsavel depende algo de decisivo»!*. Por isso, a
Igreja, como o seu Deus Trindade, manifesta a unidade na diversidade. Uma unidade eclesial
que reconhece a existéncia de varias culturas, linguas, e expressdes de fé. Para apresentar a
unidade dos cristdos numa so Igreja, abordamos trés designacdes desta: o corpo de Cristo, o
sacramento da unido e a comunhdo. A Igreja ¢ uma unidade inclusiva em Cristo. Assim, a Igreja
¢ o sacramento da unidade e comunhao de todos num s6 Corpo de Cristo.

Esta Igreja encaminha para a realizacdo do Reino de Deus. Este ¢ para todos, porque
Deus quer que todos se salvem. Por isso, este Reino ndo ¢ um reino fechado, mas abrangente,
aberto a todos os povos e culturas que abracam a mensagem de Jesus e o aceitam como Deus.
O Reino de Deus ¢ a completacao e a perfeicao da unidade e comunhao de todos. A Igreja vive
a unidade e comunhdo, como sua participa¢cdo atual no Reino de Deus. Logo, na fé crista
encontra-se o fundamento da unidade dos cristaos, sem prejudicar o dom da diversidade. A
unidade na diversidade ¢ um dom de Deus, mas também ¢ uma tarefa constante da Igreja com
o seu testemunho de f€ num Unico Deus, unico Senhor e unico batismo. A Igreja crista deve

viver sempre na unidade.

8 N. SILANES, “La Iglesia de la Trinidad”, 353.
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CAPITULO 11
PLURALIDADE E INTERCULTURALIDADE
DA IGREJA

No segundo capitulo, aborda-se a pluralidade e a interculturalidade da Igreja crista. O
capitulo divide-se em trés secc¢des: primeiramente, a pluralidade no mundo contemporaneo;
depois, a pluralidade no amago da Igreja; e finalmente, a passagem da pluralidade a
interculturalidade. O objetivo deste capitulo €, precisamente, expor a passagem da pluralidade
a interculturalidade. Aqui, falaremos dos conceitos de pluralidade e interculturalidade e
exporemos o seu sentido no mundo atual e na Igreja. A Igreja ndo deve ficar contente apenas
com o reconhecimento da sua pluralidade cultural, mas deve esfor¢ar-se por progredir para uma
plena unidade e comunhao na sua diversidade. Uma verdadeira unidade e comunhdo sé sao
possiveis através da interculturalidade. E um processo e um caminho para a Igreja viver a sua

comunhao e participagdo no Reino de Deus.

1. A pluralidade no mundo contemporaneo

O mundo ¢ plural. Isto quer dizer que ndo ¢ uma realidade homogénea; contém varias
realidades contextuais. No mundo, existem diversos povos, nagdes, ragas e culturas. Assim, o
mundo ndo deve ser orientado por uma s6 ideologia, filosofia. Cada povo, na¢ao, raga e cultura
tem uma parte de verdade e ninguém tem a verdade absoluta. Por isso, o pluralismo obriga ao
reconhecimento, respeito e tolerancia de outras ideologias, costumes, pontos-de-vista, crengas,
etc. O pluralismo criou em todos a consciéncia de que a pluralidade tem que ser aceite ou, pelo
menos, tolerada pelas sociedades.

Atualmente, o mundo estd cada vez mais aberto a abragar a pluralidade. No entanto, o
pluralismo vai mais além do mero reconhecimento da diversidade de culturas no mundo. O
pluralismo ¢ «o principio de que as pessoas de diferentes racas, religides e ideias politicas
possam viver pacificamente juntas na mesma sociedade»'>’. As diferencas culturais nio
impedem os diferentes povos e culturas de conviver no mesmo espago, porquanto ha tolerancia

entre eles. Nao precisamos de uma assimilagdo cultural para viver juntos pacificamente num

130D, SUMMERS, (ed.), «Pluralismo», in Longman dictionary of english language and culture, new edition,
Pearson Education Limited, Edinburgh Gate, Harlow, 2005, 1064.
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determinado espacgo. As diferengas aceitam-se o mais possivel. Nenhuma raga ou cultura deve
ser dominada por outra.

Antigamente, era dificil pensar que as diferentes racas e culturas pudessem viver juntas,
pacificamente num mesmo espago. No passado, as diferencas culturais levaram os homens a
inumeraveis conflitos e guerras. Mesmo vivendo separadamente em diferentes paises, as
tensOes entre culturas eram intensas. O diferente era sempre visto como ameaga, inimigo,
incomodo ou perigoso. As diferengas culturais eram motivo de exclusdo e separagdo. As
divisdes geograficas e fronteiras foram tracadas segundo a semelhanca e a diferenca cultural.
Entrar no territério do outro poderia criar problemas ou até perigo de vida para o estrangeiro.
Cada um defendia o seu espago da intromissdao do outro. Este conceito altera-se sobretudo nos
finais do século XX.

Nas ultimas décadas, o mundo vira-se para uma sociedade pluralista. Hoje em dia,
tornou-se normal ver as pessoas de diferentes culturas e ragas viverem pacificamente numa
mesma sociedade, especialmente nas grandes cidades. Atualmente, ha mais tolerancia entre as
diferencas culturais. «O pluralismo pode referir-se, embora vagamente, ao valor da tolerancia
para esta diversidade»!>!. A sociedade aprendeu a tolerar e a aceitar as diferengas entre as
diversas culturas. Assim, o diferente ja ndo ¢ visto como perigo como antes, mas como uma
contingéncia a aceitar. Trata-se de um processo. Os primeiros contactos entre as diferentes
culturas ainda causam estranheza, incomodo e desconfianga. Mas o respeito € a tolerancia sao
valores incontornaveis para a paz numa sociedade pluralista.

«O grande novo desafio para os seres humanos ¢ que eles ja aprenderam a viver juntos
— preto e branco, amarelo e moreno, hindu e mugulmano, judeu e cristao, budista e zoroastriano
— como uma familia plural e rica em ideias e valores tem de celebrar a diversidade e viver em
paz»!'*2. Os homens, ao longo dos anos, habituaram-se a viver separados segundo a sua raca e
a sua nacdo. Agora, s3o muitos os que convivem no meio de uma sociedade multicultural e
plural. A sociedade contemporanea vai descobrindo que na pluralidade cultural hd mais
vantagem do que desvantagem. «A pluralidade, agora, ¢ assumida ndao como limite ou
enfraquecimento de ser, sendo como possibilidade enriquecedora de vida, a “pds-modernidade”
ndo ¢ a época da lamentac¢do pela unidade perdida nem da esperanga num paraiso de identidade

153

a viry >°. A diversidade cultural ja ndo ¢ vista como um obstaculo para a unidade, mas como

151D, A. CARSON, «Christian witness in an age of pluralismy», in D. A. CARSON; J. WOODBRIDGE, (eds),
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algo que proporciona sentido a comunhdo sonhada. A pluralidade e a diversidade cultural levam
a sociedade contemporanea a descobrir um tesouro valioso que, por muitos anos, esteve

escondido.

1.1. A diversidade das culturas e povos

O pluralismo nasce de uma consciéncia sensivel a diversidade de culturas e povos. O
mundo goza, desde sempre, de uma diversidade cultural. Embora todos nds vivamos num tinico
planeta, viemos de diferentes contextos, realidades, tradigdes e culturas. Para os que promovem
o pluralismo, esta diversidade ¢ mais uma riqueza do que um obstaculo para a humanidade.
Como diz um dito popular: «a nossa for¢ca reside na nossa diversidade». A riqueza da
humanidade esta mais na diversidade do que na semelhanga. Qualquer tentativa para eliminar
a diversidade cultural sera um atentado grave contra a humanidade. «Os regimes hegemonicos
e as grandes civilizagcdes do mundo tentaram unificar os povos sob o dossel de uma lingua,
filosofia, musica, arte e religido. Mas, mais cedo ou mais tarde, a diversidade reafirma-se».'>*
A diversidade dos povos e culturas serd sempre uma realidade humana.

Para nos, cristaos, a pluralidade e a diversidade sdao elementos distintivos da criacdo
de Deus. No Génesis, vemos como Deus criou os animais da terra, as aves do céu, os peixes do
mar, as arvores e as plantas numa grande diversidade e pluralidade. A humanidade também foi
criada na diversidade. «Fagamos o ser humano a nossa imagem, a nossa semelhanca» (Gn 1,
26). O Deus uno e trino criou o homem a sua imagem, uma comunidade de pessoas distintas.
Podemos entender a nossa pluralidade e diversidade cultural como a imagem de Deus em nos.
Em Deus, as trés pessoas sdo distintas uma das outras. A nossa cultura ¢ que nos distingue uns
dos outros. Mesmo sendo da mesma esséncia humana, somos todos culturalmente diferentes.
Como Deus € uno e trino, também nos somos uma so espécie humana, plural, enquanto povos
e racas. Os seres humanos, como qualquer criatura de Deus, vivem na diversidade. As nossas
diferengas culturais fazem parte da natureza humana. Enquanto homens, sempre seremos
plurais e diversos culturalmente.

«A cultura é o0 modo de vida de um povo»'>. Ela ¢ o conjunto de valores, crengas,

costumes e tradigdes de um povo que ¢ transmitido de uma geragao para outra. Ela ocupa um

154 ], P. KIRBY, «Meeting the challenge of diversity», in Verbum SVD 56, n° 1-2 (2015), 123.
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importante papel na vida dos homens na sociedade. Ela ¢ fundamental na vida das pessoas e da
propria sociedade. Isto, porque a cultura da a pessoa e a nossa sociedade a identidade que nos
distingue uns dos outros. Pela cultura, ndés podemos saber quem somos, como individuos e
como povo. «A cultura pode ser entendida quer como uma realidade integrada, um conjunto de
significados e valores compartilhados que unem um povo, quer como uma realidade
contrastada, constituida por desigualdades de poder e participagdo na vida social de uma

156 " A cultura é essencial na nossa vida, como individuos, como comunidade e

comunidade»
como povo. Ela ¢ uma componente definidora que permite identificarmo-nos como um povo e
distinguirmo-nos uns dos outros.

Em Geénesis 11, encontramos a explicagdo desta diversidade de povos e culturas.
Naquele tempo, «em toda a Terra, havia somente uma lingua, ¢ empregavam-se as mesmas
palavras» (Gn 11, 1). Quando comegaram a construir uma torre que chegava até ao céu, o
Senhor desceu e castigou-os confundindo a lingua deles e dispersando-os por toda a terra. Desde
entdo, os povos vivem dispersos por toda a terra e falam diferentes linguas. Em Babel, a
diversidade de povos e culturas ¢ vista como uma maldi¢do. Mas ndo devemos olhar a Torre de
Babel fora do projeto divino para a humanidade. «Mesmo no Pentecostes [...], Babel ndo foi
revertida como se fosse uma maldicdo; A diversidade ¢ mantida e celebrada como uma

157 No Pentecostes, Deus reunira todos os homens de

caracteristica essencial do cristianismo»
diversas culturas e linguas num s6 povo. Depois do Pentecostes, a diversidade de povos,
culturas e linguas ja ndo serd vista como um obstaculo para a comunhdo de todos os homens
em Deus.

Do ponto de vista sociologico, a diversidade cultural ¢ benéfica para a sociedade. «<Em
sociologia, o pluralismo de uma sociedade significa que cada elemento dessa sociedade
(individuo, grupo, norma e valor) ¢ marcado pelas diferencas culturais, étnicas e sociais nao
apenas toleradas pelos outros elementos, mas igualmente consideradas como uma fonte de
enriquecimento para toda a sociedade»'*®. A sociedade contemporanea nio reconhece apenas a

existéncia da pluralidade de povos e culturas; ela acredita mesmo que ¢ benéfica e

enriquecedora. A pluralidade cultural ndo impede, mas ajuda no desenvolvimento da sociedade.

136 R, R. GAILLARDETZ, Ecclesiology for a global Church: a people called and sent, Orbis Books, New York,
2008, 74.

57 A. YEH, «Asian perspectives on twenty-first century pluralismy, in S. W. SUNQUIST; A. YONG, The
gospel and pluralism today: reassessing Lesslie Newbigin in the 21st century, Intervarsity Press, Illinois, 2015,
219.

158 G. THINES; A. LEMPEREUR, «Pluralismoy, in Diciondrio geral das ciéncias humanas, A. MORAO, et al.,
(trad.), Edicoes 70, Lisboa, 1984, 712.
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«Deviamos alegrar-nos com as diferengas culturais e tentar aprender com elas, ndo as considerar
como estranhas, inaceitaveis ou odiosas»!'>’.

Atualmente, a diversidade cultural é aceite como nunca na historia humana. O nosso
tempo ¢ marcado pela desconstrucdo de barreiras e reconstru¢do de amizades. Um exemplo
disso foi a destruicdo do muro de Berlim, na Alemanha. Desde entdo, quebraram-se muitos
outros muros que sempre nos separaram uns dos outros. Esta queda de muros tem um efeito
domino. Fomos conduzidos a uma nova realidade onde os contactos, encontros, convivéncias,
mercados e negocios entre os diversos povos e culturas sdo realizados com mais facilidade e
mais rapidamente. Com o desmoronar de muros, as pessoas movem-se mais facilmente. Em
consequéncia disso, tornamo-nos concidaddaos do mundo. Sendo diferentes culturalmente e
racialmente uns dos outros, habitamos no mundo como uma casa comum a todos. A casa ¢
comum a todos, possibilitando a deslocagdo de um lado para o outro. Os diferentes povos ja se
movem e vivem juntos.

Com tanta diversidade de culturas na sociedade de hoje, a abertura a pluralidade dos
povos e culturas ja ndo ¢ uma op¢ao, mas uma obrigacdo. Nos fazemos parte da sociedade
contemporanea, que esta cada vez mais plural e global. J4 ndo vivemos no tempo em que 0s
diferentes povos e racas viviam dispersos. Nos somos cidadaos de um mundo global e plural,
onde os povos de diversas culturas vivem juntos, partilham o mesmo espago. Portanto, mais do
que uma escolha, abragar a pluralidade ¢ um dever. Reconhecer a existéncia e a igualdade de
todos os povos e culturas ¢ um processo inadidvel. «O reconhecimento das diferencas €, acima
de tudo, uma condi¢do de didlogo e, portanto, condi¢do para a constru¢do de uma unido mais
ampla de pessoas diversas. Apesar das dificuldades, estamos perante uma obrigacao
incontornavel: temos que encontrar formas de conciliar uma nova pluralidade com uma
cidadania comumn»'®°,

O reconhecimento da nossa diversidade cultural ou a consciéncia pluralista ndo
aconteceu de um dia para o outro. E a resposta ao que a Igreja chama «sinais dos tempos»'°'.
O mundo abriu-se gradualmente a pluralidade e diversidade dos povos e culturas, devido a

varios acontecimentos que o marcaram nas décadas passadas. A globalizacdo, as migragdes em

massa e o conceito de aldeia global foram os fatores principais de uma sociedade pluralista,

159 WORLD COMMISSION ON CULTURE AND DEVELOPMENT, Qur creative diversity, Unesco
Publishing, Paris, 1996, 54.

160 Ibidem, 72.

161 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Constitui¢do pastoral sobre a Igreja no mundo contempordneo,
(Gaudium et Spes), 4, Secretariado Nacional do Apostolado da Oracao, 1972.
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tolerante para com as diferencas culturais, inclusiva, que olha para a diversidade cultural como

uma vantagem e ndo como uma limitagao.

1.2. A globaliza¢do, a migracao e a aldeia global

A globalizagdo, a migragao e a aldeia global sdo elementos fundamentais da sociedade
contemporanea. Sao o que carateriza a nossa sociedade e o nosso tempo. Embora sejam tratadas
em ciéncias como a sociologia, a economia, a politica e o direito, a teologia ndo deve ficar
indiferente a essas realidades porque elas afetam também a Igreja. Tém implicagdes na
proclamagdo, no testemunho, na vivéncia da fé cristd, dado que integram o contexto em que a
Igreja se encontra inserida. Nesta seccdo, falaremos da globalizacdo, das migragdes em massa
e do mundo como aldeia global. Referiremos como estas trés realidades afetam a Igreja numa
idade pluralista.

«A globalizagdo, no primeiro e mais amplo sentido, ¢ melhor definida como “a
cristalizacdo do mundo inteiro como um Unico lugar” (Robertson, 1987a: 38) e o surgimento

de uma “condi¢do humana global”»!?

. A globalizagdo afeta todo o planeta e todos os seus
habitantes. Cria uma nova forma de relacionamento entre os paises. «O termo globaliza¢do
deveria ser utilizado para nos referirmos a um conjunto de processos sociais que se pensa
transformarem a nossa condicdo social presente numa condi¢do de globalidade. Na sua
esséncia, entdo, a globalizacdo ¢ a alteracdo das formas de contacto humano»'®*. A globalizacio
causa um grande impacto em todos os aspetos da vida do homem.

«O 1mpacto da globalizacdo, nos ultimos anos, acelerou todas as dimensdes da
historian'®. Ela comegou como um processo de integracdo econdmica. Mas, com o correr do
tempo, penetrou as outras dimensdes da vida humana; social, politica, cultural e religiosa. A
globaliza¢dao ¢ um fendémeno que esta bem integrado nas atividades do homem na sociedade.

Mudou o modo de vida, os relacionamentos, pensamentos e valores das pessoas na sociedade

contemporanea.

162 1 P. ARNASON, «Nationalism, Globalization and Modernity», in M. FEATHERSTONE, (ed.), Global
culture: nationalism, globalization and modernity, SAGE Publications Inc., London, 1996, 220.

163 M. B. STEGER, 4 globalizagdo: compreender, A. TANQUE; H. SERRANO, (trad.), Quasi Edi¢des, Vila
Nova de Famalicio, 2006, 17.

164+ A, SIDEKUM, «The trace of the other: globalization and alterity», in J. HOGAN, (ed.), Cultural identity,
pluralism and globalization vol. II: global ethics and religious pluralism, The Council for Research in Values
and Philosophy, Washington D. C., 2005, 337.

50



«A globalizagdo, como conceito, refere-se tanto a compreensdo do mundo como a
intensificagdo da consciéncia do mundo como um todo»'®®. A globaliza¢do é o processo de
integragdo de todos os paises num s6 mundo. O nosso mundo tem que ser visto na sua
globalidade. Antigamente, o mundo era visto como fragmentado. Dividiamos o mundo em
continentes, paises, regides, provincias e outras realidades. E cada um vivia no seu contexto. O
que acontecia na Asia afetava s6 os asiaticos, o que acontecia na Africa afetava s6 os africanos;
a mesma logica se aplicava a Europa, a América e a Oceania. As fronteiras e barreiras que
separavam os povos eram grandes; limitavam o nosso conhecimento da vida de quem estava
noutras partes do globo. Era impossivel pensar na globalidade do mundo, porque os nossos
conhecimentos eram limitados e parciais.

Com a globalizacao, o nosso olhar sobre o mundo mudou. As fronteiras ainda existem,
mas ja ndo nos limitam para conhecer o mundo dos outros. «Os limites culturais, que uma vez
foram preservados pela geografia, agora sdo esbatidos pelas modernas comunicacdes e
transportes que fazem das interagdes instantdneas com pessoas em todo o mundo uma realidade
quotidiana»'®®. As fronteiras dos paises ainda se mantém. No entanto, j4 descobrimos maneiras
€ meios para superar as barreiras que nos limitavam. A globalizacdo foi causa do avanco da
tecnologia e da comunica¢do. Hoje em dia, com a tecnologia e a comunicagdo, podemos saber
o que acontece em todo o mundo. O que acontece na Asia ja ndo afeta apenas os asiaticos, mas
todo o mundo. Atualmente, tudo o que acontece no mundo, seja onde for, diz respeito a todos
nos. Isto, porque nos sentimos integrados na vida e nas atividades de cada um.

Outro fruto da globalizagdo ¢, sem duvida, a intensificagdo do encontro e interacao
entre as diferentes culturas e povos. O esbatimento de fronteiras deu luz verde aos povos para
se movimentarem de um lugar para o outro. A experiéncia e a consciéncia da globalidade do
mundo fizeram deste um espaco comum para todos. A sociedade global ¢ necessariamente
plural. A sociedade que pensa o mundo como um todo também se abre a diversidade dos povos
e culturas. «A globalizagdo ¢ (pelo menos, em principio € muito provavelmente de facto)
coerente com o pluralismo. Na verdade, pode-se argumentar que o relato anterior da
globaliza¢do implica que, para ser verdadeiramente global, deve ser pluralista»'®’. Portanto,
podemos dizer que a globalizacdo ¢ uma componente essencial da abertura da sociedade

contemporanea a pluralidade dos povos e culturas.

165 M. B. STEGER, 4 globalizagdo, 19.

166 R, R. GAILLARDETZ, Ecclesiology for a global Church, 75.

167W. SWEET, «Globalization, philosophy and the model of ecumenism», in J. HOGAN, (ed.), Cultural
identity, pluralism and globalization vol. II: Global ethics and religious pluralism, The Council for Research in
Values and Philosophy, Washington, 2005, 425.
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A globalizagdo originou um outro fendmeno proprio da sociedade contemporanea que
sa0 as migracdes em massa. «As migragdes sao um dos fenomenos sociais mais impactantes da

globalizagio»'®

. Na intensificacdo da consciéncia do mundo como um todo, € preciso dissipar
as fronteiras que separam as nacdes. Para ser verdadeiramente global, impde-se ver o mundo
como uma casa de todos. A globalizag@o intensificou os movimentos migratorios em massa.
Uma parte da populagdo humana move-se de um lugar para o outro a cada momento. O homem
contemporaneo ja nao teme sair da sua propria terra para viver noutra. A tecnologia, a
comunicacdo e os meios de transporte sdo fatores que ligam os paises todos os dias. Concorrem
para o movimento dos homens de um ponto para o outro com maior facilidade.

«Embora a migracao, as vezes, seja considerada um derivado da globalizagdo e um
aspeto da vida particular no final do século XX e inicio do século XXI, a realidade ¢ bastante
diferente. A migrac¢ao tem sido uma carateristica regular da vida humana e animal desde o inicio
dos tempos»'®®. Para a ciéncia, o ato de migrar é natural. Ha espécies de aves, peixes e
mamiferos que migram em grupo para sobreviver. Na historia humana podemos ver também
homens em grupo, tribos e civilizagdes que migraram por motivos de sobrevivéncia. A
migracao ndo ¢ uma novidade do século atual. No entanto, as migragdes atuais sao mais intensas
e complexas do que as dos tempos antigos.

«Hoje, os movimentos populacionais globais sdo tdo mundiais, frequentes e imensos
que o nosso tempo tem sido chamado “a era da migrag¢do”»!”’. Ainda que a migragio ja se
fizesse nos tempos antigos, ela ¢ atualmente bastante diferente. As migracdes atuais sdo
consequéncia de uma mentalidade globalizante. O mundo que vive o fenémeno da globalizagao
faz com que os seus habitantes se movam em todas as direcdes. Elio Estanislau Gasda descreve
os movimentos migratorios da sociedade contemporanea como «idas e vindas em todas as
direcdes»'”!. Hoje em dia, as pessoas migram por varios e complexos motivos.

A realizagdo do mundo como um todo criou uma consciéncia intensa de que ele ¢ para
todos. Assim, um filipino sente que tem direito a viver e a ter um lugar em Portugal. O mesmo
caso para um portugués: sente-se no direito de viver nos Estados Unidos da América. Parece
que todo o mundo esta a viver a filosofia de Sécrates que dizia: «ndo sou nem ateniense, nem

grego, mas sim um cidadao do mundo». A globaliza¢do promove a atitude de ver o mundo na

168 B E. GASDA, «Globalizagdo e migracio: implicacdes ético-teologicas», in Perspectiva Teologica 41, n° 114
(2004), 193.

169 M. N. CRAITH, Narratives of place, belonging and language: an intercultural perspective, Palgrave
Macmillan, Hampshire, 2012, 1.

170 P, PHAN, «Deus migrator — God the migrant: migration of theology and theology of migration», in
Theological studies 77, n° 4, (2016), 846.

T E. E. GASDA, «Globalizagdo e migragdo», 197.
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sua totalidade, como um espaco natural de povos e culturas. Com a globalizagdo, os
movimentos migratorios sao caminhos para termos uma consciéncia mais clara da pluralidade
cultural. Eles oferecem contactos entre diferentes povos e culturas. As pessoas migram e nao
deixam as suas identidades e costumes das terras de origem; levam-nas consigo para as terras
de destino. Nisto, pode haver encontro e interagdo entre as diferentes culturas de migrantes e
de povos que os acolhem.

«As migracoes, voluntarias ou for¢adas, multiplicam as ocasides de intercambio entre

pessoas de diferentes culturas, religides, ragas e povos»!’?

. As migracdes sao componentes do
progresso do pluralismo. Nos encontros de culturas, as pessoas ganham maior conhecimento da
diferenca entre elas. Pelas migragdes, os migrantes dao um contributo na descoberta da
pluralidade de povos e culturas. A presenca deles, em todos os lados do mundo, ajuda a
sociedade a abrir-se a diversidade cultural. As sociedades que acolhem migrantes mostram
abertura a pluralidade cultural. Neste caso, realizamos o conceito pluralista que nos diz que as
diferentes culturas e racas podem viver juntas e pacificamente na mesma sociedade.

A globalizacdo e a migragdo sdo fenomenos interligados. Complementam-se e
contribuem para o desenvolvimento do conceito de aldeia global. «Atualmente, o mundo ¢ uma
“Aldeia Global”»!”*. O conceito de aldeia global foi introduzido por Herbert Marshall
McLuhan. «A velocidade do movimento da informacao na aldeia global significa que toda a
acdo ou evento humano envolve todos os da aldeia nas consequéncias de cada evento. A nova
configura¢do humana, em termos da aldeia global concentrada, deve ter em conta o novo fator
de envolvimento total de cada um de nds nas vidas e a¢des de todos»'’. O avango da
comunicacao acelerou muito a disseminagao das informagdes, ao ponto de transformar o mundo
numa aldeia Unica onde todos conhecem as atividades dos outros. Os acontecimentos em
qualquer parte do mundo s3o espalhados pela televisdo, radio e internet de forma célere. Joseph
Isidore Fernando diz: «o mundo reduziu-se a uma casa global»'’>. O mundo tornou-se numa
casa e toda a humanidade numa s6 familia.

O termo ‘aldeia global’ comegou como um conceito no campo da comunicagdo, mas,
depois, os outros campos de estudo adotaram-no e aprofundaram-no. Isto, porque a
transformac¢do do mundo numa aldeia global j& ndo se sente apenas na area da comunicacao,

mas em todas as atividades da sociedade. «O facto de que “todo o planeta esta sendo reduzido

172 JOAO PAULO PP. 11, Mensagem do Papa Jodo Paulo II por ocasido do dia mundial dos migrantes e dos
refugiados 2000, in AAS (21 de novembro de 1999), n° 1.
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[...], implodindo para a experiéncia de uma aldeia, onde todos conhecem o que se passa com
cada um”, é um efeito da velocidade»'’¢. A estabilizacio do mundo afeta todas as atividades do
homem: social, politica, econdmica, cultural e religiosa. Isto muda o relacionamento entre as
pessoas, quando estas se sentem, cada vez mais, como concidaddos da aldeia global.

Para a sociologia e para a teologia, o conceito ‘aldeia global’ pode ajudar a
compreender o conceito de pluralidade e da diversidade cultural. Na aldeia, todos se consideram
como concidadaos e vizinhos. Com esta perspetiva, podemos responder melhor a pluralidade e
a diversidade de culturas. A tolerancia e a diferenca sdo mais faceis de compreender quando as
pessoas tém algo em comum: a cidadania e a pertenca a uma s6 sociedade, numa s6 aldeia, a
aldeia global. «As novas geracdes progridem na convicgdo de que o planeta ja € uma “aldeia
global”, tecendo relacdes de amizade que superam as diversidades da lingua ou da cultura.
Viver em conjunto torna-se para muitos uma realidade quotidiana»!'’’. Como todos nds somos
concidadaos desta aldeia global, praticamos a boa cidadania para com todos. Isto ¢é respeitar o
outro, a sua identidade, os seus direitos, os seus pontos-de-vista, os seus costumes, etc. Na
convivéncia da aldeia global, todos vivemos num mundo mais inclusivo e integrante. O mundo
tornou-se uma aldeia global e todos vivemos juntos nela. Como diz uma publicidade de MCI
telecomunicacdes: «Vai deixar de existir o “14”. Estaremos todos aqui»!'’®. Estamos e vivemos
todos juntos na aldeia global.

A globalizagdo, a migracao e¢ a aldeia global sdo fendémenos da sociedade
contemporanea que ajudam na formagao gradual da consciéncia e apreciag¢do da pluralidade de
povos e culturas no mundo. Atualmente, as pessoas sdo mais abertas a pluralidade dos povos e
culturas. A sociedade contemporanea pluralista promove o encontro e a convivéncia entre os
diversos povos e culturas; isso enriquece a nossa sociedade favorecendo uma unidade na
diversidade. No pluralismo, o convite ndo ¢ sé apreciar a cultura do outro, mas também
fortalecer o conhecimento e a apreciagdo da cultura de cada um. «Assim, conhecer alguém de
uma tradi¢do diferente com historia diferente permite olhar com olhos frescos para a propria
tradigdo»'”®. Ao aceitar e abracar uma nova cultura nio quer dizer que se vai deixar a propria
cultura. Pelo contrario, apreciar a beleza da cultura dos outros ¢ apreciar também a beleza da

sua propria cultura.
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Contudo, a globaliza¢do, a migra¢do e a aldeia global levam-nos a uma maior
aprecia¢do da nossa diversidade cultural. Sdo processos que nos ajudam a ver o mundo numa
perspetiva mais global, integrante e inclusiva. Estes processos sdo os veiculos que nos levam
ao enriquecimento e desenvolvimento da nossa sociedade. Eles melhoram os relacionamentos
e criam lagos entre os diversos povos e culturas. «A experiéncia de viver numa sociedade
multicultural significa o descobrimento do pluralismo dentro do que se supunha ser um bloco

compacto e homogéneox»'®’.

A sociedade multicultural e plural descobre a riqueza da
diversidade e pluralidade da humanidade. As diferencas raciais e culturais ndo sdo problemas

nem obstaculos para se chegar a uma relagdo entre os diferentes povos e culturas.

1.3. A Igreja e as culturas

A pluralidade cultural da sociedade contemporanea ¢ evidente e inegavel. «Hoje a
diversidade ¢ um facto da nossa existéncia global e veio para ficar»'®!. A globalizacgdo, a
migragdo e a aldeia global tém intensificado a consciéncia pluralista da nossa sociedade. Todos
os fendmenos mencionados anteriormente afetam diretamente o aspeto religioso da vida do
homem na sociedade. As religides enfrentam o desafio da sociedade contemporanea pluralista.
Assim, nasceu o movimento do didlogo inter-religioso € também intercultural como resposta
das diferentes religides a realidade pluralista da sociedade contemporanea.

Uma das primeiras religides que se abriu ao didlogo inter-religioso e intercultural foi
o cristianismo. O Concilio Vaticano II incorporou em todos os seus documentos o didlogo com
o mundo. Segundo Gerard Mannion: «a heran¢a duradoura do Vaticano II [...] é o seu
compromisso inabalavel com o didlogo no seio da familia humana»'®?. A Igreja, como esta no
mundo, deve dialogar com a sociedade e conviver com ela. A Igreja ndo se separa do mundo,
mas vive no mundo.

Agora, referiremos a relagao da Igreja com as diversas culturas no mundo e como ¢
que ela responde a pluralidade de povos e culturas. Como manter a sua catolicidade sem
prejudicar a diversidade cultural dos seus membros? A Igreja, enquanto estd no mundo, estd
sempre dentro de um contexto cultural. A cultura faz parte da natureza humana. A Igreja, para

ser verdadeiramente humana, precisa de se inserir na cultura. «O cristianismo sempre foi
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encarnado numa cultura particular, mas ndo isolado ou excluido de qualquer uma. Ele continua

comunicavel em todas as culturasy»'®?

. No percurso da evangelizacao, a fé crista entra na cultura
do povo que a aceita. Neste processo, a fé cristd nao destroi a cultura do povo, mas dialoga com
ela. Assim como Jesus se fez carne e assumiu a nossa humanidade, a fé cristd encarna nas
diferentes culturas. «O exemplo de Jesus ¢ fundamental para a contextualizacdo, e a Encarnacao
de Jesus serve como um paradigma chave para uma teologia e missdo contextualizada»'®*. A fé
cristd deve ser profundamente encarnada na cultura do povo para que possa evangelizar toda a
vida do cristdo. A este processo chama-se inculturacao.

A inculturagdo ¢ a contextualizagao da fé cristd numa determinada cultura. A fé crista,
uma vez recebida por um povo, entra, penetra e dialoga com a cultura propria desse povo. Com
a inculturacado, a fé cristd ¢ traduzida na lingua e na cultura desse povo. Assim, o povo pode
sentir que a fé cristd ndo ¢ uma coisa estranha. Importa que todos os povos sintam que a fé crista
também ¢ deles. A Igreja quer que as igrejas locais exprimam a sua fé nas suas proprias culturas.
No processo da evangelizacdo, a Igreja nao olha para a cultura humana como uma coisa ma,
mas como uma terra fértil onde a fé cristd possa ser plantada, crescer e frutificar. «A Igreja
lembra a todos que a cultura deve orientar-se para a perfeicao integral da pessoa humana, para

0 bem da comunidade e de toda a sociedade»'®’

. A cultura tem que ser evangelizada e ndo
destruida.

«A Igreja e a cultura estdo interligadas, nao separadas. O Reino de Deus inclui ambas,
transcendendo ambas»!®®. A Igreja e a cultura estio num processo continuo de didlogo.
Caminham juntas para se santificarem juntas. Na historia da Igreja, vemos como esta abraca as
culturas particulares. Desde o inicio da evangelizagdo crista, as testemunhas e missionarios de
Jesus sabiam da importancia da cultura na evangelizacdo. A cultura ndo ¢ inimiga do evangelho,
mas uma possibilidade para a santificacdo dos homens.

«A Igreja ndo esta exclusiva e indissoluvelmente ligada a nenhuma raga ou nagao, a
nenhum género de vida particular, a nenhuma tradi¢do, antiga ou moderna»'®’. Desde que
comegou a agao missionaria da Igreja fora de Jerusalém e do Judaismo, a Igreja viajou e inseriu-

se em diferentes nac¢des, povos e culturas. A missdo da Igreja ndo se destina apenas a um povo,

a uma raga ou a uma nag¢do, mas a todos os povos, racas e nagdes. A Igreja, em toda a sua
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186 p, TILLICH, Theology of cultures, Oxford University Press, London, 1964, 51.

187 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, Gaudium et Spes, 58.
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historia, esteve sempre determinada a cruzar fronteiras entre diferentes povos e culturas. A
Igreja esta sempre aberta e pronta para abragar a grande diversidade de povos e culturas, porque
todos os povos e culturas sdo destinatarios da salva¢io de Deus. A partida, nenhuma raga, nago
e cultura esta fora do plano da salvacdo de Deus. Por isso, ndo ha motivo para a Igreja excluir

qualquer raga, nagdo e cultura.

2. A pluralidade no 4mago da Igreja

A pluralidade cultural ¢ uma marca permanente da Igreja. Desde o inicio, a Igreja teve
o seu aspeto plural e global. A sua mensagem de salvagdo em Jesus Cristo nao se destina apenas
a um determinado povo, mas a todos os povos da terra. A Igreja ¢ uma comunidade de diversos
povos unidos em Jesus Cristo. A Igreja nunca fechou a sua porta a pluralidade e diversidade de
povos e culturas. De facto, sempre quis que a mensagem da salvagdo dada por Jesus Cristo, seu
fundador e Senhor, chegasse até aos confins da terra. Todos os povos sdo chamados a fazer
parte do reino de Deus. «Ao novo Povo de Deus todos os homens sdo chamados» !, O projeto
salvifico de Deus ¢ inclusivo.

A pluralidade esta no amago da Igreja. Faz parte da identidade da Igreja como Povo
de Deus que caminha para a realizacdo do Reino de Deus. Na sec¢do seguinte, falaremos de
alguns fundamentos da pluralidade cultural da Igreja. A unidade e a catolicidade da Igreja sdo
marcas que nos apontam para a sua especificidade. Para que a Igreja seja verdadeiramente una
e catolica, € preciso que ela seja plural. «Na vida da Igreja, o pluralismo tem a sua base na
catolicidade. O seu carater universal ¢ traduzido na capacidade do tnico Evangelho de Cristo

para reunir as pessoas de todos os tempos e culturas»'®’.

2.1. Ide por todo o mundo

O primeiro fundamento da pluralidade cultural da Igreja encontra-se no mandato

missionario de Jesus aos Apostolos de irem pelo mundo inteiro a anunciar o Evangelho a todos

os povos (Mc 16, 15; Mt 28, 19, Act 1, 8). Este mandato dado aos Doze nao tem em vista uma

188 CONCILIO ECUMENICO VATICANO 1, Lumen Gentium, 13.
189 J. RICO-PAVES, «Pluralismoy, in C. IZQUIERDO; J. BURGGRAF; F. M. AROCENA, (eds.), Dicciondrio
de Teologia, 2* edicion, Ediciones Universidad de Navarra, S. A., Pamplona, 2007, 831.
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sO ragca ou um so povo, mas toda a humanidade. «A Igreja, enviada por Deus a todas as gentes
para ser ‘“sacramento universal de salvagdo”, por intima exigéncia da propria catolicidade,
obedecendo a um mandato do seu fundador, procura incansavelmente anunciar o Evangelho a
todos os homens»'®°. Jesus Cristo, enviado pelo Pai, manda, por sua vez, os seus discipulos
para todo o mundo. Isto, porque a salvagdo de Deus ¢ oferecida a todos os povos, racas e
culturas. A missao da Igreja de evangelizar toda a humanidade €, por natureza, globalizante. O
mandato missiondrio de batizar todos e de reunir toda a humanidade como um s6 povo de Deus
¢ globalizante. O cristianismo € o primeiro movimento globalizante. Por isso, a Igreja tem ido
a todas as partes do mundo a evangelizar povos e culturas. A presenga cristd em todas as partes
do mundo ndo nos deve surpreender.

No Antigo Testamento, Deus escolheu e estabeleceu a sua Alianga com o povo de
Israel. «Tomar-vos-ei para mim como povo e Eu serei para vos Deus, e reconhecereis que Eu
sou o Senhor, vosso Deus, que vos fiz sair do peso dos carregamentos do Egipto» (Ex 6, 7). A
antiga Alianga feita por Deus foi s6 com um povo. Deus revelou-se ao seu unico povo €
acompanhou-o sempre como o seu povo escolhido. Os outros povos eram vistos como inimigos
e desavindos. A antiga Alianca era exclusivamente entre Deus e Israel. No Antigo Testamento,
Deus era so6 Deus de Israel e Israel era o tinico povo de Deus. Deus protegia e defendia o seu
povo contra 0s outros povos.

No Novo Testamento, Deus estabeleceu uma nova Alianca. Esta ¢ mais aberta,
inclusiva e abrangente do que a antiga. A nova Alianga entre Deus e o seu novo povo, feita por
Jesus Cristo, abre-se a todos os povos. Deus ja ndo € apenas o Deus de Israel, mas de todos os
que se abrem e recebem o seu Filho Jesus. Os outros povos ja ndo sao tratados como inimigos,
mas como amigos. Toda a humanidade ¢ englobada no plano salvifico. Todos os homens,
independentemente da raga ou cultura a que pertengam, podem ser cristdos. O novo Povo de
Deus j& ndo ¢ exclusivo, mas inclusivo. A nova Alian¢a de Deus com a humanidade ultrapassa
as fronteiras e as diferencas culturais. Deus quer que todos se salvem. A Igreja ¢ o sacramento
deste plano de Deus, ao reunir todos os homens dispersos num sé povo. «Precisamente como
um sacramento universal de salvagdo, a Igreja deve oferecer a sua mensagem salvadora a todos
0s povos e culturas»!'®!.

Jesus encarregou os Doze da missdo de evangelizar todos os povos. Esta missao visa

toda a humanidade, na sua diversidade cultural. A Igreja ndo evangeliza s6 as pessoas, mas

19 CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Ad Gentes, 1.
191 W. MCCONVILLE, «Missiony, in J. KOMONCHAK; M. COLLINS; D. LANE, (eds.), The new dictionary
of theology, The Liturgical Press, Collegeville, Minnesota, 1987, 665.
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também as diferentes culturas. Esta evangelizacdo implica inculturagdo. O Evangelho e a fé
cristd inserem-se nas diferentes culturas. Isto cria na Igreja um olhar positivo para a pluralidade
cultural. Pela evangelizagdo inculturada, a Igreja insere-se em qualquer lugar e cultura. Af, a fé
¢ vivida num contexto particular e cultural. A Igreja permite que cada povo exprima e viva a
fé, sem prejudicar a sua universalidade.

«Continua sempre o mandato do Senhor de reunir os povos na unidade do seu
amor»!?2. A orientacdo missionaria da Igreja é partir ao encontro de todos. Que todos ougam e
recebam o Evangelho. A Igreja ndo nasceu para si propria, mas para os outros. Jesus fundou a
Igreja para que haja quem testemunhe e anuncie a todos o Evangelho. Para que, dessa forma,
todos os povos e culturas participem na construcao do Reino de Deus.

A primeira evangelizag@o da Igreja encontra-se no livro dos Atos dos Apodstolos e nas
cartas paulinas. Nos Atos dos Apdstolos, vemos o percurso da Igreja de Jerusalém até Roma.
Os Apostolos, pela sua presenca e inspiracao do Espirito Santo, conseguiram evangelizar gregos
e romanos e, de seguida, muitos outros povos. «O tema central dos Atos ¢ a realizagdo da Igreja
como comunidade missiondria, confiante que o Evangelho acolhe todos os povos e culturas»'®>.
Desde entdo, a Igreja, em virtude deste mandato missiondrio, tem sido mais dindmica e aberta
as diferentes culturas.

A missdao de Sao Paulo concretizou-se no anuncio do Evangelho a todos os povos.
Através dele, a fé cristd chega a diferentes comunidades do império romano. Na Igreja antiga,
sentiu-se também uma certa tensdo entre diferentes povos e culturas, mormente entre judeus e
pagdos. O primeiro Concilio da Igreja em Jerusalém deveu-se a tensdo crescente entre diversos
grupos culturais no cristianismo. Ali se acentuou que a unidade nao reside nas praticas culturais,
mas na fé em Nosso Senhor. Assim, a Igreja permaneceu firme em abragar a diversidade
cultural. Ela sabia que a sua unidade nao era uniformidade; era unidade diferenciada.

A fé Unica ¢ vivida na diversidade da expressdo cultural. Assim, a fé unica torna-se
mais rica porque € vivida em diversas maneiras e expressoes. O mandato de Jesus aos seus
discipulos para levar o Evangelho até aos confins da terra abraga a pluralidade de povos e
culturas. Cumprindo este mandato, a Igreja consegue levar o Evangelho a muitos povos e a fé
¢ encarnada em diversas culturas. A Igreja cresceu em todo o mundo e o cristianismo abragou
a diversidade de culturas. A Igreja assegura que, ao manter a sua unidade e catolicidade, nao

exclui o respeito pela diferenga cultural dos seus membros. Ir pelo mundo e batizar todos os

12 BENTO XVI, Os doze apdstolos: e os primeiros discipulos de Jesus, Paulus Editora, Lisboa, 2008, 39.
193 R. R. GAILLARDETZ, Ecclesiology for a global Church, 36-37.
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povos em nome de Deus constitui um mandato que leva a Igreja a abragar e a englobar a

pluralidade de povos e culturas numa so6 fé e no Senhor Jesus.

2.2. O dia de Pentecostes

O Pentecostes ¢ um acontecimento decisivo para a Igreja. Sem o Pentecostes, a
mensagem da salvagcdo ndo sairia daquela sala de cima, onde os discipulos de Jesus se
escondiam por medo do mundo de fora. Gragas a descida do Espirito Santo, os primeiros
discipulos sairam e proclamaram o Evangelho em diferentes dire¢cdes. Esse momento ¢
considerado como o nascimento da Igreja. «O dom do Espirito, ao vir completar o dom de Jesus
aos seus, ¢ esse acto do nascimento ptblico da Igreja»'®*. A Igreja nasceu no meio da
multiculturalidade, pluralidade e diversidade de povos e culturas. Nisto, o Pentecostes
incorpora a verdadeira identidade da Igreja que ¢ a comunidade unificante de toda a
humanidade: multicultural, plural e diversa.

O Pentecostes ¢ considerado como o nascimento publico da Igreja. A imagem da
comunidade de Pentecostes ¢ definitiva para a identidade da Igreja. «Desde o primeiro
Pentecostes, existe na Igreja uma pluralidade de povos e linguas (cf. Atos 2, 1-13), e de

carismas, mas também de um tnico Espiriton '

. No Pentecostes, a pluralidade e a diversidade
culturais ja fazem parte do seu ser, como comunidade fundada no alicerce da Trindade, que foi
revelada completamente com a vinda do Espirito Santo, enviado pelo Pai e o Filho. A
pluralidade e a diversidade culturais estdo no amago da Igreja. Esta ¢ uma comunidade que vive
em unidade, na diversidade. Tal como o Deus Trindade, a Igreja vive uma comunhdo de
diversas pessoas. Quando Deus se revelou como Trindade, também nos manifestou que queria
que a Igreja fosse o seu sacramento no mundo, até a realizagdo do seu Reino.

A pluralidade cultural da Igreja € assinalada no momento em que os Apostolos falam
das maravilhas feitas por Jesus Cristo em diversas linguas. Os povos de diferentes regides
compreenderam o que os Apostolos disseram nas suas proprias linguas. Os discipulos, depois
da descida do Espirito Santo, receberam o dom de falarem e transmitirem a mensagem salvifica
em diversas linguas. A mensagem de Deus, da qual a Igreja ¢ portadora, ndo estd presa a uma

so lingua e cultura. A riqueza da fé crista supera os limites linguisticos e culturais do mundo.

Expressar a fé cristd em diversas linguas foi possivel no dia de Pentecostes. Por isso, a

194 B. SESBOUE, Pensar e viver a fé em terceiro milénio, 518
195 W. KASPER, La Iglesia de Jesucristo, 55.
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pluralidade cultural e linguistica ndo ¢ um obstaculo para o antncio e testemunho da fé, porque
desde o Pentecostes a Igreja recebeu o dom de falar e de se fazer compreender nas diversas
linguas e culturas. «Este novo discurso € para continuar como uma linguagem constante da
Igreja, pois os apostolos apenas comegaram a falar»!%. Falar da fé em diversas linguas é um
dom constante do Espirito Santo a Igreja, que tem a missdo de levar o Evangelho a todos os
povos. Jesus enviou os discipulos a todos os povos e o Espirito Santo capacitou-os para
cumprirem a missao de reunir todos num sé povo de Deus.

Desde o dia de Pentecostes, a Igreja abre a sua porta indo ao encontro de outros povos,
falando com eles nas suas proprias linguas. «Antes do Pentecostes segundo os Actos dos
Apostolos, a comunidade dos discipulos ¢ ainda uma Igreja fechada sobre si mesma que nao sai
a luz do dia. Daqui em diante tudo muda. As portas abrem-se e Pedro sai ao encontro da

multiddo para transmitir o que acaba de acontecer»'®’

. O Pentecostes indica a Igreja que ela ndo
nasceu para si propria, mas para ir ter com os outros, comunicar-lhes a mensagem de Cristo, na
lingua e no contexto em que possam compreender. A Igreja, desde o seu inicio, nao olha a
pluralidade e diversidade de povos e culturas como um obstaculo. A pluralidade faz parte da
Igreja.

«A Igreja pertencem muitas linguas, isto é, muitas culturas que na fé se compreendem
e se fecundam mutuamente»'®®. A diversidade de linguas e culturas na Igreja é um aspeto
importante da sua catolicidade. A Igreja torna-se uma comunidade visivel onde os diversos
povos, nagdes, linguas e culturas se unem numa s6 fé. Embora existam diversas linguas e
culturas em que a fé € expressa, a fé ¢ Unica e a Igreja € una. As diversas linguas e culturas na
Igreja provam a universalidade da fé cristd. Numa Igreja de diversas linguas e culturas, os povos
encontram pontes que os ligam. Os povos t€ém motivo para dialogar porque tém algo em
comum: a fé cristd. «Sem a fé, ndo ha Igreja, nem religido catolica, nem lagos divinos entre
diferentes culturas, nacdes, atributos sociais, grupos etarios, sexos e géneros» ', Pela fé crist3,
superamos as nossas diferengas culturais e linguisticas. A Igreja que acolhe todos os povos faz
com que cada cultura acolha as outras. Deus, pela Igreja, unifica os povos espalhados por toda
a terra.

Normalmente, os tedlogos ligam o dia de Pentecostes ao episddio da Torre de Babel,

como se ele fosse a cura para a confusdo de linguas e culturas que se verifica nesta. Propdem-

19 R. B. RACKHAM, The Acts of the Apostles: an exposition, Multhuen & Co. Ltd., London, 1951, 19.
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no como a passagem da confusdo de linguas a compreensdo das linguas. Até a construcao da
Torre de Babel, os habitantes do mundo falavam uma s6 lingua, mas, como castigo, deixaram
de se compreender e foram dispersos pelo mundo. No Pentecostes, os discipulos, ao falarem
em diversas linguas, foram compreendidos por todos. No Pentecostes, «a unido dos povos numa
catolicidade de fé foi esbogada de antemdo na Igreja da nova Alianga, a qual fala em todas as
linguas e entende e abraga todas as linguas na sua caridade, superando assim a dispersao de
Babel»*®. O Concilio Vaticano II também afirmou que hd uma ligacdo entre estes dois
acontecimentos. Desde o Pentecostes, «a voz do Espirito ¢ inteligivel para todas as nacdes
debaixo do céu [...]. A sua presenca reune-as e, mais uma vez, fara que haja em “toda a terra

uma s6 lingua e uma so6 fala”»*°!

. A Igreja que nasce no dia de Pentecostes ¢ a comunidade
onde vai comegar a reuniao dos povos dispersos e confundidos por linguas e culturas.

Mas outros dizem que o Pentecostes ndo €, necessariamente, o reverso da Torre de
Babel. Com a Torre de Babel, Deus confundiu a tnica linguagem de Babel e dispersou os seus
habitantes por toda a terra. Desde entdo, deram-se divisdes entre os povos, porque ja nao se
compreendiam entre si. No Pentecostes, a pluralidade e a diversidade das linguas e culturas nao
desapareceram. O Espirito Santo ndo tirou a diversidade de linguas, mas simplesmente
capacitou a Igreja para falar e ser compreendida no meio da pluralidade dessas linguas e
culturas. «Nao ha provas concretas de que Lucas quisesse que Theophilus pensasse no
Pentecostes como o contrario da Torre de Babel, [...] porque o Espirito ndo elimina a diferenca
de linguas, mas sim permite que cada um ouga em linguas diferentes»**2.

Mas podemos ver estes dois acontecimentos como um plano divino de Deus para toda
a humanidade. Deus ¢ o autor da pluralidade de povos, ragas, linguas e culturas no momento de
Babel. No Pentecostes, essa pluralidade e diversidade sdo celebradas e santificadas pela vinda
do Espirito Santo. A pluralidade e diversidade que aparecem como um castigo em Babel, sdo
agora considerados como dons dados a Igreja no Pentecostes. «S6 que, enquanto em Babel, o
acontecimento ¢ a multiplicacao das linguas para que os homens se diferenciem e amortecam
as suas for¢as, de modo a nao atentarem contra a soberania de Deus, em Jerusalém celebra-se
a possibilidade de uma comunh?o e entendimento»?®*. A pluralidade cultural e linguistica é uma
marca distintiva da Igreja. Na Igreja, o Evangelho ndo ¢ ouvido apenas numa lingua, mas em

muitas linguas.
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A pluralidade cultural e linguistica nunca foi motivo de receio; pelo contrario, ¢
motivo de esperanga de uma comunhdo entre todos os povos e culturas. A pluralidade e a
diversidade ndo nos impedem de sermos um povo reunido que caminha para a realizagcdo do
reino de Deus. A nossa pluralidade ndo nos separa uns dos outros, antes leva-nos a uma
verdadeira unidade na diversidade. O Pentecostes ¢ um dos momentos que nos mostra que a

pluralidade cultural estd no amago da Igreja.

2.3. A Igreja peregrina e migrante

A Igreja que saiu da sala de cima no Pentecostes encontra-se ainda a caminho do seu
destino. A Igreja ¢ um povo que estd numa constante peregrinacao até chegar ao seu destino
preparado por Deus, que ¢ o seu Reino. O Espirito Santo foi enviado para guiar esta comunidade
na realizagdo do Reino de Deus. Neste caso, a Igreja ¢ peregrina e migrante aqui na terra. «Nesta
vida, somos todos estrangeiros, este mundo nio ¢ a pétria definitiva para ninguém»>**. Como
cristdos, a nossa patria € o Reino de Deus que estd em construcgdo até a sua plena realizacdo. A
Igreja considera-se como um povo que estd sempre a caminho. Ela estd num movimento
constante.

O aspeto peregrino da Igreja encontra-se logo em Abrado quando Deus o mandou ir
para a terra que Ele lhe indicasse. «Deixa a tua terra, a tua familia e a casa do teu pai, e vai para
a terra que Eu te indicar» (Gn 12, 1). Desde Abrado até agora, ainda estamos em peregrinagao
até a terra prometida. O mandato de Jesus para ir até aos confins da terra complementa a
identidade peregrina da Igreja. «Ide pelo mundo inteiro, proclamai o Evangelho a toda a
criaturay (Mc 16, 15). Nos Atos dos Apostolos, foi o Espirito Santo que indicou para onde ¢
que os Apostolos deviam ir para proclamar o Evangelho (cf. Act 13, 2 e Act 16, 6-7). Ele é o
Paréclito que esta sempre ao lado dos Apdstolos e também ao nosso lado para nos guiar para a
terra prometida, que ¢ o Reino de Deus. Deus Trindade constantemente nos pde em
peregrinagdo para a patria que nao ¢ deste mundo.

Muitos documentos do Concilio Vaticano II como a Lumen Gentium, a Ad Gentes e
a Gaudium et Spes destacam a imagem peregrina da Igreja. A Igreja, que estd em constante
didlogo com o mundo, tem de recordar sempre que ela também caminha e leva o mundo para a

santidade e a perfei¢do. A Igreja é o sacramento de Deus que esta no mundo. E chamada a ser

204 E. E. GASDA, «Globalizagio e migragdo», 210.
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peregrina nesta terra até a sua consumagao no Reino de Deus. «S6 a Igreja que esta consciente
de ser um migrante institucional a caminho do Reino de Deus e cuida de todos os migrantes
nesta jornada, realmente pratica a fé, a esperanga e 0 amor»>%°.

A Igreja esta na terra, mas ndo vive para ficar eternamente ai. Encaminha-se para o
futuro que ¢ o Reino de Deus. «Porque o reino de Cristo ndo ¢ deste mundo (cftr. Jo 18, 36), a
Igreja, ou seja, o Povo de Deus, ao implantar este reino ndo subtrai coisa alguma ao bem
temporal de nenhum povo, mas, pelo contrario, fomenta e assume as qualidades, as riquezas,
os costumes e o0 modo de ser de povos, na medida em que sdo bons; e assumindo-os, purifica-
os, fortalece-os e eleva-0s»*%. A Igreja vive para que o Reino de Deus se realize.

Como peregrina, a Igreja também ¢ migrante. Ha uma ligagcdo estreita entre a
peregrinacdo € a migracdo. Ambas indicam um movimento de um lugar de origem para um
lugar de destino. A peregrinagdo tem um sentido religioso enquanto a migra¢ao tem sentido
mais econdmico e social. A migracdo faz parte da identidade da Igreja. «A “migratoriedade” &,

portanto, uma marca da Igreja e do cristianismo»>’’

. Um migrante ¢ uma pessoa que sai da sua
terra de origem e procura uma vida melhor numa terra estrangeira. Sao Paulo, na Carta aos
Hebreus 11, 8-16, explicou o aspeto migrante da Igreja desde a vocacdo de Abrado. A Igreja
sempre caminha e procura uma patria. «A vocacao de Abrado para caminhar do “conhecido”
para o “desconhecido” ou para a “terra prometida” significa também a vocacdo de todos os
cristdos, isto é, ser migrante em movimento para uma patria»?’®. O contexto migratdrio esta
sempre ligado a vida dos cristdos como Povo de Deus a caminho do Reino celeste.

A Igreja como migrante identifica-se com os muitos migrantes do mundo. «A Igreja
¢, por sua natureza, solidaria com o mundo dos migrantes que, com a sua variedade de linguas,
ragas, culturas e costumes, lhe recordam a sua condi¢ao de povo peregrinante em todas as partes

da terra, rumo a patria definitiva»?%’

. Como migrante, a Igreja respeita a diversidade de culturas
e povos. Como qualquer migrante, a Igreja move-se e ndo vive s6 num ambiente de
monocultura. Neste aspeto, a Igreja, por ser peregrina e migrante, tem que se abrir a pluralidade.
Por isso, ela deve acolher diversos povos e culturas que também migram com a Igreja. A Igreja

ndo caminha sozinha para o seu destino, mas com todos os povos e culturas que com ela
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procuram encontrar a terra prometida. Peter Phan diz: «Extra migrationem nulla ecclesia»?!°.

Ou seja: fora da migragao nao ha Igreja.

A Igreja como peregrina e migrante ¢ mais um motivo para se abrir a pluralidade e
diversidade de povos e culturas. O Povo de Deus, como migrante e peregrino, encontra outros
povos no seu caminho. Nos seus encontros com outras culturas, o Povo de Deus aprende algo
dos outros, mas também ensina a outros. A Igreja, na sua peregrinacdo aqui na terra, dialoga
com outros povos e culturas. Na evangelizacao, ela catequisa a cultura do povo e, a0 mesmo
tempo, aprende dessa cultura. Assim, a Igreja vive verdadeiramente a sua identidade como

peregrina e migrante em dire¢do ao Reino de Deus.

3. Da pluralidade a interculturalidade

Depois de afirmarmos a pluralidade da sociedade contemporanea e também da Igreja,
propomos aqui uma mudanca de paradigma. O mundo todo j& tem uma consciéncia da sua
pluralidade e diversidade cultural. Os fendmenos contemporaneos, como a globalizagdo, a
migragdo e a aldeia global, levaram-nos a uma perspetiva pluralista e global do nosso mundo.
Mas parece que a sociedade exige uma nova resposta a nossa pluralidade e diversidade cultural.
Atualmente, a sociedade propde mais do que uma mera consciéncia pluralista. Neste contexto,
entramos num outro processo de integracdo que € a interculturalidade.

Como ¢ muito recente, «a “interculturalidade” ¢ uma nog¢ao que ainda nao aparece
nos principais dicionarios e enciclopédias. Varia de significado de acordo com o autor, a
disciplina e o contexto sociocultural em que é tratado»®!'!. A interculturalidade é um conceito
interdisciplinar. Este conceito ¢ falado em diversas areas: ciéncia, educagdo, economia,
sociologia, filosofia e teologia. Geralmente, «a interculturalidade ¢ uma estratégia e uma forma
inovadora de conviver e coabitar nas sociedades contemporaneas com a diversidade de grupos
culturais e étnicos»?'%. A interculturalidade é uma proposta mais integral de como viver a
pluralidade e a diversidade cultural na sociedade contemporanea. O prefixo inter oferece uma
nova atitude e mentalidade em relagdo a pluralidade cultural da humanidade. «O termo inter

implica mutualidade e reciprocidade no relacionamento com o outro»*'>. Com este novo

210 p, PHAN, «Deus migrator — God the migrant», 854.
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teologia, C. M. TEIXEIRA; A. E. FELTRIN; M. GONCALVES, (trad.), Paulus, Sao Paulo, 2009, 284.
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conceito, estamos a dar, mais uma vez, um salto, porque a interculturalidade propde um novo
processo, mais ousado do que o do pluralismo.

«O pluralismo niio ¢ apenas um fim em si mesmo»>'4. Atualmente, a sociedade nio
promove apenas a abertura e a simples tolerancia das diferengas culturais. Agora que o mundo
jé se abriu a pluralidade e aprendeu a tolerar as diferencas culturais, procuramos uma nova
maneira de viver a nossa pluralidade. A abertura e a tolerancia sdo apenas passos preparatdrios
para a proxima etapa que ¢ a interculturalidade. Com a convivéncia intercultural alimentada
pelo respeito mutuo e didlogo podemos aproveitar melhor a nossa pluralidade e diversidade. A

interculturalidade exige atitudes de hospitalidade, didlogo, respeito e amor.

3.1. A hospitalidade para o outro

A hospitalidade ¢ uma atitude indispensavel da interculturalidade. A hospitalidade
ao outro nao ¢ estranha para noés cristdos. Isto, porque ela € um imperativo do cristianismo. Na
Sagrada Escritura, acolher o estrangeiro, o diferente, o outro ¢ um constante chamamento de
Deus. «Se um estrangeiro vier residir contigo na tua terra, ndo o oprimirds. O estrangeiro que
reside convosco sera tratado como um dos vossos compatriotas € ama-lo-as como a ti mesmo,
porque fostes estrangeiros na terra do Egipto» (Lv 19, 33-34). No Novo Testamento, Jesus
Cristo deu-nos o grande exemplo de hospitalidade e também nos convida a sermos acolhedores
com os outros. Jesus Cristo acolhe a todos: publicanos, samaritanos e outros grupos condenados
e excluidos pela sociedade. E nos, cristaos, como discipulos de Jesus, somos chamados a fazer
0 mesmo e a praticar a hospitalidade. O Evangelho acolhe todos os povos e culturas. A Igreja,
como portadora do Evangelho, deve aprender a acolher todos.

O acolhimento ¢ um processo necessario para a interculturalidade. «Muito mais do
que a simples aceitacao do “outro” a verdadeira tolerancia, uma sociedade intercultural propoe
o acolhimento do outro e a transformacdo de ambos com esse encontro»'>. O acolhimento
envolve o ato de abrirmos a nossa casa para o outro, deixar o outro entrar no nosso espago,
aceita-lo como ele é, e trata-lo ndo como estrangeiro, mas como familia. Neste processo, os dois
passam por um encontro profundo e penetrante. Um verdadeiro encontro e convivéncia entre

diversos povos e culturas acontece quando eles se sentem em casa, no mesmo espago, € nenhum

24 WORLD COMMISSION ON CULTURE AND DEVELOPMENT, Our Creative Diversity, 72.
215 R. MARQUES, Uma mesa com lugar para todos: para uma visdo humanista da imigragdo, Instituto Padre
Anténio Vieira, Lisboa, 2005, 128.
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¢ considerado estrangeiro e todos se sentem iguais. O verdadeiro acolhimento acontece quando
0 outro j& ndo ¢ tratado como estrangeiro. «As fronteiras entre o proprio € o outro, amigo €
inimigo, devem ser reestruturadas»?!®. Quando acolhemos uma pessoa em nossa casa, queremos
que ela se sinta em casa, como se fosse da familia. A interculturalidade propde o mesmo tipo
de hospitalidade. Quando acolhemos uma pessoa de uma cultura distinta queremos que se sinta
em casa connosco. Esta hospitalidade ndo obriga a pessoa acolhida a deixar a sua propria cultura
e a adotar a cultura da pessoa que a acolhe. A verdadeira hospitalidade ¢ acolher a pessoa e a
sua propria cultura.

O acolhimento ¢ um processo necessario para a interacdo profunda. Acolhemos os
outros para que haja uma interagdo entre a nossa cultura e a cultura deles. A interacao deve
colocar ambas as culturas em pé de igualdade, sendo uma cultura serd dominante da outra.
Assim, ndo ha interagdo. A hospitalidade ajuda as culturas a colocarem-se ao mesmo nivel.
Cada cultura pode ser fonte de riqueza para os outros. Tem a sua especificidade que pode
enriquecer os outros. S6 vamos descobrir isso quando entrarmos numa interacao saudavel.

A hospitalidade possibilita uma interagdo entre as culturas que pode enriquecé-las. O
objetivo da interculturalidade € que as culturas, que se envolvem neste processo, se enriquegam.
«A interculturalidade leva ao enriquecimento mutuo e a transformacdo mutua das culturas

envolvidas no intercambio»®!’

. A interculturalidade promete uma transformacao. Na interagao
das culturas ha uma aprendizagem mutua. Depois, as culturas envolvidas na interagao
experimentam uma transformac¢do. «A medida que os povos de diferentes linguas e culturas

218 Nenhuma cultura é

interagem, as linguas e as culturas passam por mudancas inevitdveis»
perfeita e impecavel em si. As culturas devem ser dindmicas e mutaveis. Todas as culturas estao
sujeitas a transformacdo. «As culturas sdo vivas e dinamicas. Estdo sempre em processo de

mudanca»>'’.

Pela interculturalidade, as culturas ajudam-se mutuamente a crescer € a
enriquecer.

Portanto, acolher o outro nao ¢ benéfico apenas para aquele que ¢ acolhido, mas
também para aquele que acolhe. A hospitalidade deve ser uma atitude constante em cada povo
e cultura. A hospitalidade proporciona condi¢des para que os povos e as culturas interajam, se

enriquecam e se transformem. Para que a sociedade seja verdadeiramente intercultural, todos

devem praticar a hospitalidade na base do encontro. O povo que fecha a sua porta aos outros

216 A, J. GITTINS, «The challenge of intercultural living: anthropological and theological implications», in L.
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povos, fecha também a sua porta ao bem que a interculturalidade oferece. Quem nao pratica a
hospitalidade, ndo pode beneficiar da beleza, nem dos bens da interculturalidade. A
hospitalidade ¢ melhor do que uma mera tolerancia das diferengas do pluralismo. «A
interculturalidade [...] significa a passagem da mera tolerancia das diferengas para uma
apreciagdo dos dons da diversidade na familia humana»®?’. Para passarmos de uma mera
pluralidade e para que haja interculturalidade entre os povos, temos que passar de uma mera
tolerancia para uma apreciacao da nossa diversidade.

«O acolhimento e integracdo de imigrantes ¢ uma das mais dignas expressoes de
fraternidade humana que, para além das fronteiras, nos une no essencial»®!. O acolhimento e a
atencdao sao caminhos para uma melhor apreciacdo da nossa interculturalidade. Depois da
hospitalidade, que proporciona oportunidades de interacdo entre diversos povos e culturas, a
interculturalidade propde uma outra atitude indispensavel no processo intercultural: o didlogo

intercultural.

3. 2. O dialogo intercultural

A atitude do dialogo ¢ fundamental para a missao da Igreja. Nao ¢ em vao que ela
aparece constantemente em todos os documentos do Concilio Vaticano II. «O didlogo ¢ um
elemento essencial da vida da Igreja»®?2. Para a Igreja, o didlogo ¢ um processo indispensavel
na sua missao de evangelizar o mundo todo. «Em virtude da sua missdo de iluminar o mundo
inteiro com a mensagem de Cristo e de reunir sob um sé Espirito todos os homens, de qualquer
nagdo, raga ou cultura, a Igreja constitui um sinal daquela fraternidade que torna possivel e
fortalece o didlogo sincero»??. O didlogo ¢ um imperativo para a Igreja; é a sua configuragio
com Deus que a leva a dialogar. A Igreja dialoga com os outros povos e culturas porque Deus
também lhe comunicou o seu amor na forma de didlogo. Desde o Génesis, nos temos uma
imagem de Deus que dialoga. No jardim do Eden, Deus dialoga com Addo ¢ Eva. Mesmo depois
da expulsdo da humanidade do paraiso, Deus continuou a dialogar com os homens. Dialogou

com Abrado, Moisés, Noé, etc. E o mais perfeito didlogo de Deus com a humanidade vé-se na
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encarnacdo do Verbo Divino. Deus Pai, enviou o seu Verbo Divino para viver connosco € nos
comunicar o seu plano salvifico.

«E o Verbo fez-se homem e habitou connosco» (Jo 1, 14). Para nds, cristdos, este €
o maior modelo de didlogo intercultural. Porque Jesus, «que por natureza era Deus, ndo quis
agarrar-se a esse direito de ser igual a Deus. Pelo contrario, privou-se do que era seu e tomou a
condicdo de escravo. Tornando-se igual aos homensy (F7 2, 6-7). A encarnacao de Jesus Cristo
mostra-nos o que ¢ uma auténtica presenca de proximidade. Como Deus, Jesus assumiu a nossa
condi¢do e cultura humanas sem deixar de ser Deus. Neste didlogo, Deus entrou na nossa
humanidade. Por isso, a humanidade experimentou dialogar com Deus como um de nés. Trata-
se de uma referéncia dialogante.

«O didlogo das culturas faz parte do processo de evangelizagio»®?*. A evangelizacio
ndo para quando um povo ou uma cultura ¢ batizada e aceita o Evangelho. Ela ¢ um processo
de conversdo continuo de toda a Igreja. O didlogo entre as culturas na Igreja faz parte da
evangelizagdo e do compromisso de conversao e transformacdo cristd. Hoje em dia, que
vivemos no tempo da interculturalidade, o didlogo intercultural ja ndo € apenas um convite, mas
um imperativo do nosso discipulado.

O processo de dialogo ¢ fundamental para a interculturalidade. E dificil pensar numa
auténtica interculturalidade sem o dialogo entre culturas e povos. O prefixo inter pressupoe este
processo. «A “interculturalidade” refere-se a “existéncia e interagdo equitativa” de diversas
culturas, assim como a possibilidade de gerar expressdes culturais partilhadas pelo didlogo e
pelo respeito mutuo»®*. A reciprocidade e mutualidade das culturas vivem-se através do
didlogo. No dialogo intercultural, as duas culturas deixam os seus preconceitos e convergem na
atencao e compreensao. No dialogo devem existir de ambos os lados a abertura, escuta ativa e
desejo de aprender com o outro. Também ndo pode faltar o respeito mutuo. «A
interculturalidade, mais que uma teoria, ¢ uma experiéncia de inter-relacdo, reciprocidade,
dialogo e solidariedade. Pressupde uma atitude de abertura e escuta atenta»>2°.

O didlogo entre as culturas ¢ que da sentido a interculturalidade da Igreja. No dialogo
intercultural, hd uma partilha das diversas experiéncias da fé, chegamos a conhecer como os
outros vivem a fé num contexto particular. Isto enriquece a nossa experiéncia da grandeza de
Deus que ¢ comunicavel em todas as culturas. Com esta partilha, ganhamos uma perspetiva

mais integral da revelacdo e comunica¢do de Deus com a humanidade. O intercambio das
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nossas experiéncias diversificadas de Deus oferece-nos uma imagem mais integral e holistica
de Deus, que se revela em diferentes contextos e culturas.

Entrando num didlogo com outras culturas, descobrimos a catolicidade da Igreja.
Partilhando as nossas experiéncias da fé com elas, descobrimos os aspetos da nossa fé que nos
unem numa Unica Igreja. Nos descobrimos as nossas diferencas, mas também o que ¢ comum
a todos nods. O reconhecimento da nossa pluralidade e diversidade culturais ¢ um passo para
descobrir a universalidade e a catolicidade da Igreja.

Através do dialogo intercultural, o encontro e a interacdo entre as culturas sdo
aprofundados e fortalecidos. Pelo didlogo intercultural, construimos pontes entre as diversas
culturas na Igreja. O constante dialogo intercultural fortalece a relagdo entre os diversos povos
e culturas. Assim, vivemos numa unidade na diversidade alimentada pelo didlogo. Deste modo,
todos os povos, ragas, culturas contribuem para a realiza¢dao do desejo de Deus de reunir o seu
povo disperso pelo mundo.

O didlogo intercultural ¢ muito importante para a interculturalidade. «O didlogo com
outras culturas enriquece a nossa propria cultura»®?’. O dialogo intercultural ndo é s6 benéfico
culturalmente, mas também religiosamente. Ao dialogar com o outro, enriquecemos também o
nosso conhecimento e a nossa fé¢ em Deus. Cada vez que dialogamos com outras culturas, temos
uma imagem mais clara de Deus que esta presente em todos os povos, em todas as culturas.
Pelo didlogo intercultural, descobrimos a imagem de Deus que esta nos outros. Deus criou todos
os homens a sua imagem e semelhanca. Cada pessoa, raga, povo e cultura contém em si esta
imagem. Ir ao encontro do outro e dialogar com ele ¢ também ir ao encontro e dialogar com
Deus.

O constante didlogo intercultural leva os povos e as culturas a uma compreensao
global do grande amor de Deus para com a humanidade. Este amor de Deus a humanidade induz
ao amor com todos. O didlogo comega e acaba no amor. O amor ¢ um elemento essencial no
processo do dialogo. Sao Paulo afirma a importancia do amor no dialogo intercultural. «Ainda
que eu fale as linguas dos homens e dos anjos, se nao tiver amor, sou como um cimbalo que
retine. Ainda que eu tenha o dom da profecia e conheca todos os mistérios e toda a ciéncia,
ainda que eu tenha t3o grande fé que transporte montanhas, se ndo tiver amor, nada sou» (/ Cor

13, 1-2).
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3.3. «Um s6 coracao, muitos rostos»

«Um s6 cora¢do, muitos rostos»>2® foi o lema dos missionarios do Verbo Divino na
celebracdo da canonizacdo do seu fundador Santo Arnaldo Janssen e do seu primeiro
missionario na China, Sao José Freinademetz, em 2003. Este lema foi o advento da orientacao
atual da congregacao para a interculturalidade. Através dos elementos presentes neste lema, os
missionarios do Verbo Divino conseguiram sintetizar a espiritualidade da sua
interculturalidade. O lema fala da unidade na diversidade. Usando a imagem de um s6 coragdo
que simboliza a unidade do amor de Deus e os muitos rostos que representam a pluralidade e a
diversidade dos povos e culturas. Na verdade, a forca que pode unir diversos povos e culturas
numa s6 comunidade ¢ o amor. E 0 amor de Cristo que nos une numa sé Igreja, embora sejamos
diferentes e diversos. Como diz Sao Paulo: «Revesti-vos do amor, que ¢ o lago da perfeicao»
(Col 3, 14).

Nas cartas de Sao Paulo, o Apostolo constantemente relembra as comunidades cristas
a forca do amor na vida delas. O amor ¢ um elemento fundamental na constru¢ao de uma
comunidade. Ele ¢ o lago que liga as pessoas umas as outras. Numa sociedade que estd cada
vez mais consciente da sua pluralidade e diversidade cultural a necessidade de praticar o amor
¢ maior. Na interculturalidade «¢ urgente desenvolver um forte sentimento de que ha um so
mundo onde todos temos de viver. E ter consciéncia disso ¢ o primeiro passo para comecar a
amar e a cuidar»®?’. O segundo passo, depois da constatagio de que existe no mundo uma
pluralidade e diversidade cultural, ¢ praticar o amor uns pelos outros.

Como diz um ditado popular: «o amor faz o mundo girar». Sem o amor, o mundo vai
morrer. Os homens tém que se amar uns aos outros, sobretudo num mundo que se assume como
aldeia global. Hoje em dia, os encontros e a interag¢ao entre os diversos povos, nagdes e culturas
sdo frequentes e intensos. Se ndo tivermos cuidado, as nossas diferengas culturais podem-nos
levar facilmente a conflitos e guerras como nos séculos passados. Para evitar isto, precisamos
de nos munirmos da arma poderosa que € o amor; a dgape. «Na dgape, uma pessoa nao busca
o seu proprio bem, mas o do seu vizinho. A dgape alcanca todos, tanto amigos como inimigos.
A 4gape procura preservar e promover a comunidade apesar dos esfor¢os para derruba-la»®*°.
A sociedade intercultural tem que viver neste amor que ¢ para o bem de todos os povos e

culturas.
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Para a Igreja onde se cultiva a interculturalidade, viver no amor para com os outros
¢ um imperativo inadiavel. Para os cristdos, o maior mandamento ¢ o amor de Nosso Senhor.
Jesus resumiu todos os mandamentos no Unico mandamento de amor. «Dou-vos um novo
mandamento: que vos ameis uns aos outros; que vos ameis uns aos outros assim como Eu vos
amei» (Jo 13, 34). A Igreja foi fundada pelo amor de Jesus Cristo. Deus ¢ amor, por isso, a
Igreja tem que ser uma comunidade de amor. «Para Sao Paulo, amar os outros € a carateristica
mais importante da vida crista e o coracao da existéncia crista. Que tudo o que se faz seja uma
expressio de amor»?!. A interculturalidade ¢ uma expressdo do nosso amor pelos outros,
sobretudo os que sdo diferentes de nos culturalmente.

A lIgreja, para que seja uma comunidade de amor, tem que ser intercultural e vice-
versa. A Igreja tem que ser o sacramento vivo do amor de Deus para com todos os homens,
onde todos os povos, ragas, nagdes e culturas se sintam amados. «Precisamos de promover uma
Igreja multicultural no espirito de unidade na diversidade, onde ela ¢ entendida como um lar
para pessoas de diferentes culturas, um instrumento de didlogo intercultural e de toda a inclusao
do Reino de Deus»?*2. O Reino de Deus é inclusivo para todos os homens, independentemente
das suas pertencas nacionais, raciais e culturais. A Igreja como estd ao servigco deste Reino,
promove ja aqui na terra a comunhdo de todos os povos e culturas. O papel do amor ¢
fundamental para tal comunhao.

O amor ¢ o elemento que da sentido aos esfor¢os da Igreja na interculturalidade.
Raimon Panikkar diz: «o didlogo entre culturas exige ndo apenas o respeito mutuo, mas também
um minimo do conhecimento mutuo, que ndo é possivel sem simpatia e amor»®®. A
interculturalidade € um processo progressivo no relacionamento entre culturas. Este ¢ um
processo que quer melhorar a fraternidade entre os povos e culturas. E a passagem da tolerancia,
nas diferencas do pluralismo, para o amor fraterno entre as culturas. O didlogo intercultural
permite que as diferentes culturas se conhegam melhor. Depois deste conhecimento mutuo, vem
o convite a superar estas diferengas no amor pelos outros.

A interculturalidade ¢ o esfor¢o para levar a nossa pluralidade cultural da mera
tolerancia das diferencas para a convivéncia verdadeira entre as culturas. A Igreja intercultural
ndo apenas tolera as diferengas culturais, mas também promove a convivéncia auténtica das

culturas no Evangelho de amor. O amor tem que ser a qualidade distintiva da Igreja. Jesus diz:
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«por isto € que todos conhecerdo que sois meus discipulos: se vos amardes uns aos outros» (Jo
13, 35). A interculturalidade ¢ uma expressao atual do seguimento do mandamento de Jesus
para que todos se amem uns aos outros como Ele nos amou.

Sdo José Freinademetz diz: «a Unica linguagem que todos entendem ¢ a linguagem
do amor»?**. Realmente, é o amor universal de Deus que faz com que todos os povos e culturas
se entendam uns com os outros. Nao existe outro laco que possa superar as barreiras e diferengas
culturais entre os homens, sendo o amor que ¢ o proprio Deus Trindade. «Se Deus ¢ amor,
entdo, ¢ universal, estd em toda a parte e ¢ acessivel a todos. Nao ha barreiras que O impecam
de estar onde for!»**. Para se ter um verdadeiro di4logo intercultural, usamos uma linguagem
que ¢ universal e que todos os povos entendem. A nossa linguagem tem que ser a linguagem do
amor. Esta ¢ a mesma linguagem que Jesus usou para dialogar com a nossa humanidade. E a
mesma linguagem do Evangelho e da Igreja. Por esta linguagem, embora sejamos diferentes
culturalmente e falemos diferentes linguas, podemos compreender-nos e viver juntos.

«Um s6 coracdo, muitos rostos» seria a imagem da Igreja intercultural. Sendo
distintos uns dos outros culturalmente, vivemos com um sé cora¢ao. Os muitos rostos
representam a nossa pluralidade e diversidade cultural. Na Igreja intercultural, os muitos rostos
ou as nossas culturas diferentes tém que ser promovidos e enriquecidos. Apesar de sermos
distintos uns dos outros, estamos unidos num s6 amor, numa so6 fé¢ e num s6 Deus. O motivo da
unidade ¢ a fé, que nos une num s6 Povo de Deus. Nos vivemos a interculturalidade ndo em
nome dela mesma, mas em nome de Deus Trindade que nos une. O inter ¢ possivel porque ha
algo em comum entre as culturas: a fé. A fé ¢ comunicavel nas diversas linguas e culturas, faz-
nos ser uma s6 comunidade crista.

A unidade na diversidade da Igreja concretiza-se pela interculturalidade. A unidade
num s6 coragdo vive nos muitos rostos da nossa diversidade. O termo ‘interculturalidade’ ¢
recente, mas o seu espirito ja estava presente no plano de Deus de reunir os povos dispersos
num sO Reino. Este Reino abrange todos os que se abrem ao convite de Deus através de Jesus
Cristo e do Espirito Santo. A interculturalidade ¢ a nova etapa da vida da Igreja na sua
participagdo no projeto divino da realizacdo do Reino de Deus. A Igreja intercultural € o sinal

do Reino de Deus na terra.

234 C. PAPE; J. M. VERGARA, José Freinademetz, 11.
235 J. H. JERONIMO, Orar 15 dias com Sdo José Freinademetz: a linguagem do amor, Paulus Editora, Lisboa,
2008, 7.

73



Conclusao

Heraclito diz que a Uinica coisa permanente ¢ a mudanca. Na vida terrestre, tudo esta
sujeito @ mudanga. Nas ultimas décadas, as mudancas na nossa sociedade t€ém sido velozes e
imparaveis. Estas mudancas sociais sdo consequéncia de alguns fenémenos como a
globalizagdo, as grandes deslocacdes migratorias € a assungdo de que o mundo € uma aldeia
global. Estes fendémenos intensificaram a consciéncia pluralista. No processo da globalizagao,
as barreiras e as fronteiras que separavam as nacgdes e os povos desapareceram, em grande
medida. Isto aumentou os encontros e as interagdes entre diferentes povos e culturas. A
sociedade contemporanea adotou o conceito de pluralismo que requer tolerancia as diferengas
culturais, a fim de que diversas pessoas, racas e culturas vivam pacificamente numa sociedade.
«Dada a pluralidade e especificidade das diversas culturas e religides, um dinamismo se revela
essencial no processo de globalizagdo: o do dialogo intercultural e inter-religioso»**°. Isto da
inicio a uma nova etapa que ¢ a interculturalidade.

Atualmente, a sociedade e a Igreja estdo cada vez mais orientadas para a
interculturalidade. A época ndo pede apenas tolerancia, mas a convivéncia entre culturas. «A
interculturalidade concentra-se no didlogo e interagdo entre as culturas em dire¢do a praxis da
convivéncian®’. O prefixo inter requer uma interagio entre culturas. A interculturalidade
também € um processo oportuno para a Igreja. Na Igreja existem a pluralidade e a diversidade
de povos e culturas. «O cristianismo ¢ diverso na sua propria esséncia»®*®. A pluralidade de
culturas ¢ uma marca permanente da Igreja. Temos visto os trés fundamentos desta pluralidade;
primeiro, o mandato missionario; depois, o dia de Pentecostes e, finalmente, a atitude peregrina
e migrante da Igreja. Estes trés fundamentos tornam a Igreja aberta para abracar a diversidade
de povos e culturas.

Na ultima sec¢do, fizemos um percurso da pluralidade para a interculturalidade. Esta
passagem parece inadiavel. A interculturalidade ¢ a resposta atual da Igreja aos sinais dos
tempos. E um convite a todos para construir uma comunidade onde se viva o respeito mutuo e
o didlogo saudavel entre diferentes povos e culturas. «Uma comunidade global que supera a

propria raga, classe e nacionalidade s6 pode ser realizada com um amor abrangente. Uma

236 J. POLICARPIO, «Globalizagdo e religides», in Globalizagdo, ciéncia, cultura e religies, Fundagio
Calouste Gulbenkian, Lisboa, 2003, 24.
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comunidade global baseada no amor ¢ essencial para a sobrevivéncia da raca humana»>*°. Para
a Igreja ser verdadeiramente intercultural, € preciso que ela se abra a acolher todos os povos e
culturas no seu seio. Depois, segue-se o didlogo intercultural. Através dele, teremos o
intercdmbio das experiéncias de fé e de vida cristd nas diferentes culturas e contextos. Nisto,
enriquecemos com 0 nosso conhecimento dos outros povos e culturas. Ao mesmo tempo,
enriquecemos o nosso conhecimento da grandeza de Deus e do seu amor que ¢ traduzivel em
todas as linguas e culturas.

A convivéncia das diversas culturas na Igreja ¢ aprofundada através do amor mutuo.
Pelo didlogo e amor, promove-se a igualdade e a irmandade de todos os povos e culturas na
Igreja. Assim, ela torna-se uma comunidade intercultural. «Uma verdadeira comunidade
intercultural implica o reconhecimento das outras culturas, o respeito pela diferenca cultural e
a promogio de uma interacio saudavel entre culturas»®*. A salvagio de Deus destina-se a todos
0s povos, nacdes, ragas e culturas. A Igreja, como mensageira e portadora desta boa noticia,

torna-se uma Igreja intercultural.

239 J. 1. FERNANDO, «Globalization with a human face», 179.
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CAPITULO 111
A FE CRISTA COMO O CORACAO
DA IGREJA INTERCULTURAL

No terceiro capitulo, aborda-se a f€ cristd como o coragdo da Igreja intercultural. Este
capitulo divide-se em trés sec¢des: primeiramente, a Trindade como o modelo da Igreja
intercultural; depois, a Igreja e a interculturalidade; e, finalmente, a interculturalidade e o Reino
de Deus. Este capitulo sintetiza os dois primeiros. Falaremos dos fundamentos da
interculturalidade cristd na f¢ em Deus Trindade, na Igreja e no Reino de Deus. Ao mesmo

tempo, exporemos como a interculturalidade enriquece e da sentido a nossa fé.

1. A Trindade como o0 modelo da Igreja intercultural

O maior mistério da fé crista ¢ a Santissima Trindade. Deus revelou-se a humanidade
como Deus uno e trino. «Na vida divina, [...] Deus se manifesta em toda a radicalidade da sua

241 'Nés, cristdos, acreditamos em Deus uno e trino; um s6 Deus, trés

unidade e da sua trindade»
pessoas. Este mistério trinitdrio ndo ¢ apenas uma doutrina a guardar nas gavetas do arquivo do
Vaticano, mas uma fé que se aplica na nossa vida quotidiana como cristdos. A nossa fé em Deus
Trindade tem muito a ver com a nossa vida cristd como individuos e como comunidade. Em
Deus, vemos a unidade perfeita das trés pessoas distintas. O Pai, o Filho e o Espirito Santo
vivem numa comunhao perfeita. Nesta comunhao nao existe contradi¢cao entre a unidade divina
e a diversidade das pessoas. A unidade divina ndo anula a distin¢do entre as trés pessoas divinas
e a distingdo entre as pessoas ndo impede a unidade perfeita. Isto ¢ uma inspiragdo para nos,
cristdos. Como o Deus Trindade, nds podemos também construir uma comunidade imitando a
unidade das trés pessoas num s6 Deus.

A Igreja, que estd cada vez mais global e intercultural, precisa de um modelo para
conseguir viver a unidade em diversidade sonhada. «A primeira imagem que sempre passa pela
cabeca ¢ a Santissima Trindade: a unidade de trés pessoas distintas assegurando tudo em

comum»***. Na verdade, a unidade perfeita das trés pessoas divinas num s6 Deus é sempre para

241 L. MATEO-SECO, Dios uno y trino, 3* edicién, Ediciones Universidad de Navarra, S. A., Pamplona, 2008,
636.
22 N. APOSTOLA, «How much unity? how much diversity?», in The Greek Orthodox Theological Review 50,
n° 1-4 (2005), 120.
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n6s um modelo de relacionamento e convivéncia na Igreja. Nao existe um outro modelo melhor
sendo a comunidade das trés pessoas divinas que se amam, se ddo e se entregam umas as outras

perfeitamente.

1.1. Unidade em diversidade

A unidade em diversidade ¢ um aspeto fundamental da nossa fé trinitaria. Ns, cristaos,
acreditamos na unidade das trés pessoas divinas num s6 Deus. Para que Deus seja
verdadeiramente uno, como professamos, a unidade perfeita deve existir em Deus. No mesmo
modo, para que Deus seja verdadeiramente trino, a distingdo entre as trés pessoas divinas deve
existir em Deus. «Na comunhio trinitaria, a diversidade e a unidade coexistem»’**. Elas
complementam-se. A unidade perfeita ndo anula a distingao das trés pessoas divinas. Ao mesmo
tempo, esta distingdo nao impede a plena unidade divina. Deus Trindade vive na unidade em
diversidade.

Atualmente, a unidade em diversidade ¢ um valor muito importante. Muitos grupos,
institui¢des e companhias promovem a unidade em diversidade. Alis, boa parte da humanidade
trabalha para que se realize este sonho. Perante a sociedade global, multicultural e plural, a
unidade em diversidade ¢ um sonho e um projeto a realizar por todos os que fazem parte desta
sociedade. O nosso tempo marca uma nova etapa da historia humana. Estamos numa nova fase,
onde sentimos a intensificacdo do encontro e interagdo entre diferentes povos e culturas. No
mundo globalizado, «o destino da comunidade humana torna-se um so, € ndo ja dividido entre
histérias independentes»**. Assim, a unidade em diversidade ¢ mais exigida no nosso tempo
do que nunca.

A unidade em diversidade esta no seio da Igreja. Nao ¢ uma novidade para a Igreja viver
a unidade em diversidade. Na Primeira Carta aos Corintios, Sdo Paulo ja fala da unidade em
diversidade dos cristaos. «Ha diversidade de dons, mas o Espirito ¢ o mesmo; ha diversidade
de servigos, mas o Senhor ¢ o mesmo; ha diversos modos de agir, mas ¢ o mesmo Deus que
realiza tudo em todos» (/ Cor 12, 4-6). A Igreja desde o seu inicio reconhece a existéncia da
diversidade nos seus membros, mas reconhece também a sua unidade pela tnica fé recebida do

Senhor.

2438, FOTIOU, «Diversity and unity», 276.
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Agora, levamos a nossa unidade em diversidade para um outro nivel: a
interculturalidade. No meio de uma sociedade globalizada, plural e multicultural, a Igreja ¢
chamada a viver radicalmente a sua unidade em diversidade. Para esta tarefa, a Igreja olha para
Deus uno e trino como modelo perfeito de unidade em diversidade. Em Deus uno e trino, o Pai,
o Filho e o Espirito Santo sdo distintos uns dos outros, mas, a0 mesmo tempo, sdo iguais na
divindade. A unidade das trés pessoas divinas num s6 Deus ¢ para ndés uma inspiragdo a seguir.
Pelo exemplo de Deus Trindade, podemos apreciar melhor a importancia de viver na unidade
em diversidade.

«A diversidade sempre foi uma realidade muito presente no cristianismo desde os seus
primérdios»**. E nunca lhe sera tirada. A diversidade é uma marca definitiva da Igreja. E temos
que a valorizar, porque € importante para a unidade eclesial. Para chegar a unidade, ndo
precisamos de negar a nossa diversidade. «Os defensores da unidade geralmente tendem a
confundir unidade com uniformidade»?*°. Isto ndo ¢é correto. A unidade nio devia ser entendida
como uniformidade. A Igreja promove unidade e nao uniformidade. A nossa unidade deve ser
uma unidade diversificada.

«Na Igreja, cada pessoa ¢ singular e tnica, contudo existe em unido com os outros. Em
Jesus Cristo, as pessoas estdo unidas independentemente da cor, idioma, raca ou idade»**’. A
nossa unidade nao se deve ao facto de sermos todos iguais na aparéncia ou nos costumes, mas
a mesma fé confessada num s6 Senhor. «E por isso que se pode dizer que a fé é o principio
interno da unidade da Igrejan®*®. A fé une-nos numa s6 Igreja, num s6 Povo de Deus. Sendo de
diferentes origens culturais, ragas ou cores, sentimos que estamos unidos como um sé Povo de
Deus. A nossa diversidade cultural ¢ mantida na nossa unidade eclesial.

Como ndo devemos confundir unidade com uniformidade, também ndo devemos
confundir diversidade com desigualdade. «Nao podemos confundir diferenca e desigualdade:
os diferentes seriam desiguais. Os diferentes (por origem, sexo, familia, cultura, riqueza,
religido) sdo iguais em dignidade e direitos»**. A nossa diversidade nio diz respeito a nossa
dignidade como filhos de Deus. Embora sejamos diferentes culturalmente e racialmente, somos
todos iguais como irmaos. Por isso, somos unidos embora diferentes, porque somos iguais na

dignidade como filhos de Deus.

245W. L. SANCHEZ, «O Concilio Vaticano Il e o tema da diversidade», in Revista Espaco 23, n° 2 (2015), 127.
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Além disso, a nossa unidade em diversidade ¢ inspirada pela vida trinitdria de Deus. «A
humanidade ¢ criada a imagem de Deus, refletindo tanto a unidade como a diversidade da
propria Trindade. Essa diversidade € expressa tanto em termos de individuos como em termos
de culturas»®*°. A nossa fé em Deus uno e trino tem que se manifestar nas nossas comunidades
eclesiais. Como Deus € uno, a Igreja também ¢ una. Como Deus ¢ trino, uma comunidade de
trés pessoas distintas, a Igreja também ¢ uma comunidade de pessoas distintas. A unidade em
diversidade € o nosso testemunho de que Deus ¢ verdadeiramente uno e trino.

A unidade sempre foi uma das grandes tarefas da Igreja. Esta, ao evangelizar todos os
povos, sempre assegurou a unidade de todos num sé Senhor. Mas nem sempre foi facil. «Existe
uma tensao natural entre a unidade e a diversidade, pelo menos quando a experimentamos de
maneira pratica e, falando teologicamente, na condi¢do de humanidade caida»®!. Portanto,
podemos dizer que a unidade de todos ¢ uma missao da Igreja. Como o desejo de Jesus na sua
oracdo sacerdotal em Sdo Jodo: «que todos sejam um, como tu e eu» (Jo 17, 20). Mas, até agora,
«a antiga questao sobre a relagdo entre diversidade e unidade — a relagdo entre um e muitos —

ainda est4 a espera de uma resposta»?>>

. A Igreja continua a procurar meios para que se realize
este sonho.

A interculturalidade seria uma resposta oportuna do nosso tempo a realizagdo da
unidade em diversidade sonhada. A nossa unidade em diversidade passa pela interculturalidade.
«A interculturalidade pode ser definida como um intercambio onde pessoas de origens e
culturas diferentes interagem em pé de igualdade»>**. Esta defini¢do de José Antunes da Silva
¢ muito interessante, porque real¢a os trés elementos essenciais da interculturalidade: o
intercambio, a interacdo e a igualdade. Tendo estes trés elementos juntos, a unidade em
diversidade ¢ possivel. A interagdo ativa, o intercambio das experiéncias da fé e o espirito de
igualdade criam o ambiente onde todos podem sentir-se unidos e respeitados. Compreendemos

melhor a importancia destes trés elementos a luz do amor, sobretudo no exemplo do Amor de

Deus.
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1.2. Comunidade de amor

«Deus é uma comunidade de Amor»>*

. Alias, Deus ¢ amor. As trés pessoas divinas da
Santissima Trindade estdo ligadas umas as outras pelos lagos de amor que elas t€ém em
abundancia entre si. «Em tal perfei¢do, Santo Agostinho descobre trés termos: o amante, o
amado e o proprio amor»?>°, Deus Trindade é uma comunidade de amor: do Pai amante, do
Filho amado e do Espirito Santo que ¢ o proprio amor. E uma comunidade que vive no amor
perfeito; um amor que se dd ao outro completamente sem guardar nada em si. Portanto, a
Santissima Trindade ¢ o modelo de uma comunidade perfeita.

Ha um ditado que diz: «O amor faz o mundo girar». Sem o amor, ndo podemos imaginar
o nosso mundo e a nossa vida. O amor € salvacao. Deus criou todo o universo pelo seu amor ¢
salvou-nos pelo seu grande amor. O amor ¢ o melhor dom de Deus para a humanidade. Portanto,
convém que toda a humanidade seja uma comunidade de amor. Mas, para conseguirmos ser
uma comunidade de amor, temos que seguir o exemplo da Trindade. Isto, porque s6 a
Santissima Trindade pode ensinar-nos o que € o verdadeiro amor. Alias, segundo Antonio Vaz
Pinto, «s6 o amor “explica” a Trindade. S6 a Trindade “explica” o amor»>>®. Temos que
aprender muito da nossa fé em Deus Trindade sobre o amor e traduzi-lo na nossa vida
comunitaria.

«O mistério trinitario ndo ¢ uma sociedade andénima, mas uma comunidade vital de
pessoas com as suas proprias diferengas e, ao mesmo tempo, uma vontade operativa de
harmonia e inter-relagdo»*>’. Em Deus Trindade, as trés pessoas divinas sdo distintas umas das
outras, mas todas se entregam a harmonia e ao intercambio divino. O Pai, o Filho e o Espirito
Santo, ao manterem as suas diferengas pessoais, comprometem-se perfeitamente com a
harmonia divina. Eles ndo se contradizem, complementam-se pelo seu amor entre si. O amor ¢
o que explica melhor Deus uno e trino. «O um e o0 muito coexistem no amor: unidade na trindade
e trindade na unidade. A diversidade na unidade ¢ a forma como o Deus trinitario existe»**%. O
amor ¢ um mistério. Ele € uma for¢a unificadora.

Jesus ordena a todos nos: «Amai-vos uns com os outros como vos amei» (Jo 13, 34).

Colocando sempre o amor como o centro das nossas relagdes, seja com Deus ou com 0 nosso

2% A. V. PINTO, Revelagdo e fé I, 400.
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proximo. Alids, Jesus resumiu todos os mandamentos em apenas dois; primeiro, «amar Deus
acima de todas as coisas e, depois, amar o teu proximo como a ti mesmo» (Mt 22, 37-39). O
Filho amado de Deus Pai veio ensinar-nos a importancia do amor na nossa vida como filhos de
Deus. Portanto, a fé tem que se traduzir no nosso amor por Deus e pelo nosso proximo. Temos
que ser uma comunidade que vive no amor de uns pelos outros.

Atualmente, a nossa sociedade ¢ plural e multicultural. A Igreja propde uma resposta
ousada que se chama °‘interculturalidade’. «Quando a linguagem teologica ¢ empregada, ja
existe um uso distinto entre multicultural (socioldgico) e intercultural (teoldgico)»®’. A
multiculturalidade reconhece apenas a existéncia de uma diversidade cultural e racial no mundo
e que haja tolerancia relativamente a diferenca. A interculturalidade, por sua vez, convida todos
os povos e culturas a entrar numa convivéncia e interrelagao.

A interculturalidade pede mais do que uma mera tolerdncia; pede uma verdadeira
convivéncia de diferentes povos e culturas na Igreja. «A interculturalidade s6 pode ser vivida
se todos estiverem conscientes de que ¢ um processo para crescer num relacionamento mais
profundo de uns com os outros»*®°. Esta convivéncia de povos e culturas na Igreja é possivel
se cada um se comprometer a amar o outro sobretudo aquele que ¢ diferente. Para conseguirmos
uma Igreja intercultural, precisamos do amor que cria ambiente para o intercambio e a intera¢ao
entre povos e culturas que se tratam com respeito e igualdade.

Nisto, Deus Trindade ¢ modelo para a Igreja intercultural. «Deus ¢ caridade: dgape.
Contudo, a caridade ¢ essencialmente amor interpessoal, amor de uma pessoa para outra e vice-
versa. Por sua propria natureza, exige pluralidade de pessoas»*®'. Em Deus, vemos o exemplo
de uma comunhao perfeita na pluralidade de pessoas. O amor divino ¢ que faz unir as trés
pessoas num sé Deus. Inspirada pelo mesmo amor, a Igreja também procura uma comunhao de
diferentes povos e culturas.

O proéprio ser de Deus ¢ amor. Portanto, todas as suas obras sdo fruto do amor que ndo
reside apenas em si, mas se manifesta em toda a cria¢do. «Ele € amor. Todas as suas obras ad
extra sao marcadas pelo amor: cria-nos por amor e, acima de tudo, nos redime por amor € nos
destina a0 amor»?%2. Fomos criados por Deus pelo seu grande amor e 0 nosso destino é o mesmo
amor. Desde que o pecado entrou na nossa realidade humana, fomos separados do amor de
Deus. Onde existe o pecado, o amor ndo pode existir. Por isso, Jesus nos redime da nossa

condic¢do pecadora para que possamos voltar plenamente a Deus e gozar do seu amor infinito.
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O amor ¢ fundamental para a nossa vida crista. Fomos criados por amor, redimidos por
amor e destinados para o amor. Convém sermos uma Igreja de amor. A comunhao de todos os
cristdos € a nossa comunhdo com Deus uno e trino. «Chegou a hora em que podemos descrever
a comunhdo como a participagdo gratuita dos homens pela caridade na propria vida de Deus,

uno e trino»*®3

. A Igreja intercultural, onde os diferentes povos e culturas se amam uns aos
outros, ¢ um grande testemunho da presenca de Deus Trindade. A Igreja que vive na comunhao
a sua pluralidade e diversidade cultural € uma teofania. «O lugar onde a Igreja nasce €, portanto,
a Trindade e o lugar de manifestagdo da Trindade é a Igreja»®*.

Para a Igreja ser uma verdadeira comunidade de amor, ela tem que promover a
interculturalidade nos seus membros. Como Deus ¢ comunidade de amor das trés pessoas
distintas, nds, os cristdos, devemos ser uma Igreja de amor onde todos os povos e culturas se
amam ¢ se unem na mesma f¢, no mesmo amor ¢ no mesmo Senhor. A nossa interculturalidade
¢ o testemunho da nossa fé em Deus uno e trino. Se acreditamos na existéncia de um s6 Deus
em trés pessoas, também temos que acreditar que € possivel ser uma s Igreja de diferentes
povos e culturas. Pela interculturalidade, somos a imagem viva de Deus Trindade no mundo

atual.

1.3. A comunhio plena da Igreja: imagem da Trindade

Nos fomos criados a imagem de Deus. No fundo do nosso ser estd essa imagem de Deus
Trindade, a comunhdo das trés pessoas divinas. Por isso, todos ndés somos homens de
comunhdo. Temos sempre, no fundo do nosso coragdo, o desejo de estar em comunhdo com
Deus e com os outros. «A inser¢ao numa comunidade humana esta inscrita na propria natureza
do Homem. Viver em comum ¢é uma necessidade do Homem, ser essencialmente social,
estruturalmente comunitarion?®. Estar em comunh?o faz parte da nossa natureza humana.

No primeiro capitulo, faldmos da Igreja como a imagem mais perfeita da Santissima
Trindade. A Igreja ¢ a imagem da Trindade, porque ela nasce, vive e caminha para a Trindade.
Além disso, ¢ pela comunhdo que a Igreja representa concretamente o mistério de Deus

Trindade. Deus ¢ comunhao do Pai, Filho e Espirito Santo. «kDa mesma forma, a humanidade ¢
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chamada a participar da comunhao do Pai, Filho e Espirito no tinico Deus, uma comunhao de
individuos e culturas»*®®. Como Deus é comunhio, a humanidade que foi feita a sua imagem
tem que ser comunhao.

A comunhdo ¢ um dos grandes mistérios de Deus. Nos queremos sempre a comunhao,
mas simplesmente ndo sabemos o caminho para chegar 14. Isto porque comunhao ¢ um mistério
que sO se pode alcangar e compreender a luz da fé em Deus Trindade. Como serd possivel
alcancar a comunhdo de todos os homens da terra, havendo tantas diferencas entre nos?
Segundo o Concilio Vaticano 11, a Igreja ¢ o sacramento da comunhdo de todos os povos.
Havendo diferentes povos e culturas, a Igreja acredita na comunhdo de todos num s6 Povo de
Deus. «Quanto mais se espalha pelo mundo essa maneira de viver a communio, tanto mais se
torna a Igreja uma “pardbola do mutuo partilhar” [...] no seio de sua humanidade cheia de
conflitos»?¢7.

A comunhdo ¢ um paraiso para todos os homens, mas, para chegar 14, exige muito da
nossa parte. Segundo Anténio Vaz Pinto, «<o Amor ¢ Comunhdo e esta surge do mutuo

acolhimento e da muitua entrega, da partilha muitua»*6®

. Um aspeto importante da comunhao ¢
a reciprocidade. Todos tém que dar e todos t€ém que receber. Na reciprocidade tem de haver
dois sentidos: damos algo e recebemos algo. Se a mutualidade e a reciprocidade faltarem, nao
poderd existir comunhdo. O amor ¢ comunhdo; tem que se amar e ser-se amado ao mesmo
tempo. Na Santissima Trindade, a comunhdo acontece porque as trés pessoas divinas se
entregam e se acolhem umas as outras. Na Trindade, todos se amam e sdo amados.

Na comunho, a igualdade também deve existir. E impossivel alcangar a comunhao sem
igualdade. Tem que haver igual respeito, igual direito, igual importancia e igual dignidade entre
todos. «Os direitos culturais podem ser entendidos dentro desse modelo social trinitario de
igualdade na diversidade. A Trindade ¢ um modelo para sociedades e comunidades culturais,
de um relacionamento sem subordinacdo ou dominacdo e onde se permite que exista a

diferenga»>®’

. Nas nossas comunidades, embora sejamos de diferentes culturas e racas, somos
iguais na dignidade de filhos de Deus. O Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo distintos entre si,

mas iguais em dignidade, santidade e divindade. «A comunhdo eclesial, entdo, tem suas raizes
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na comunh3o trinitaria»*’?. Sem dtvida, a nossa comunho vem de cima, de uma comunho em
Deus que nos inspira a estar em comunhao com Ele, com toda a Igreja e com toda a humanidade.

«A espiritualidade da comunhio leva-nos ao caminho da interculturalidade»?’!. A
comunidade intercultural promove a comunhao. Os elementos essenciais da comunhdo também
sdo elementos essenciais da interculturalidade. «A comunidade intercultural baseia-se na

igualdade dos seus membros»*’>

. Na comunidade intercultural, ninguém esta acima ou abaixo
de ninguém. Todos estdo no mesmo patamar. Assim, a igualdade cria espago para a
reciprocidade. Os diferentes povos e culturas podem sentir-se em casa na comunidade e
trabalhar juntos para a comunhao.

Normalmente, quando falamos da comunhdo, temos o sentido espiritual. «Mas, a
comunhio também tem que ser visivel»?’>. A Igreja, como é sacramento da comunhio de todos
os homens, tem que ser um sinal visivel. A interculturalidade sera uma possibilidade para que
a Igreja possa ser um sinal visivel de comunhdo de todos os povos. Na comunhdo nao
procuramos apenas tolerar as nossas diferengas culturais; procuramos usa-las como motivo da
nossa comunhao.

Na comunhio, ndo queremos acabar com a nossa diversidade. Se fosse assim, ndo seria
uma verdadeira comunhdo. Porque a comunhao ¢ comunicagdo e doagdo de amor interpessoal
sem deixar a propria identidade pessoal. Na comunhdo das trés pessoas divinas em Deus, a
doagdo ¢ total e perfeita. Mas nesta doacao elas ndo perdem a distingdo pessoal de cada uma.
«As pessoas de Deus ou em Deus, Pai, Filho e Espirito, sdo precisamente a “expressao” pessoal,
do uUnico e mesmo mistério de Amor eterno, infinito e total, na diferenca ¢
complementaridade»*’*. A nossa comunhio nunca serd igual a de Deus Trindade. Mas nunca
devemos ficar desanimados por isso.

275 A humanidade s6 podera sentir-se em

«A Trindade ¢ a auténtica pdtria do homem»
casa em comunhdo com Deus. Mas, antes disso, toda a humanidade tem que trabalhar pela
comunhéo dela propria. E pela nossa comunhio que entramos em comunhio com Deus. Na
verdade, «a comunhdo dos cristdos nao pode ser separada do Pai, do Filho e do Espirito

Santo»?’¢. E pela nossa comunhio que somos a imagem de Deus Trindade.
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Ao sermos Igreja intercultural, aprofundamos a nossa comunhdo. A Igreja intercultural
¢ o testemunho de que a comunhao de todos os povos e culturas € possivel, a exemplo de Deus
uno e trino. A Igreja, durante muitos anos, reconheceu a sua multiculturalidade. Agora,
passamos da multiculturalidade para a interculturalidade. «A passagem de multi- para inter-
cultural tem que ser consciente e concertada nas relagdes comunitarias»®’’. Temos que ter em
conta os elementos essenciais da interculturalidade: igualdade, reciprocidade, respeito e amor
mutuo.

A interculturalidade ndo ¢ a propria comunhdo, mas ¢ um caminho para uma comunhado
mais profunda dos cristdos. Pela interculturalidade, podemos criar um ambiente onde os
diferentes povos e culturas entrem numa interacao e dialogo que os leve a uma descoberta e
compreensdo da riqueza da sua diversidade cultural. A interculturalidade oferece a todos os
povos e culturas uma oportunidade de se sentirem acolhidos, respeitados e iguais. E este o

caminho para uma verdadeira comunhao de toda a humanidade.

2. A Igreja e a interculturalidade

Jesus fundou a Igreja como a comunidade que serd sua testemunha e mensageira da
proximidade da vinda do Reino de Deus. Desde a sua fundagao, a Igreja estd consciente de que
«ndo existe para si mesma, mas para o mundo — para fodos no mundo»?’8. A Igreja sugere
modelos ou imagens dela propria para que os cristdos ndo percam a compreensdo da sua
natureza e identidade. Nesta sec¢ao, falaremos das duas imagens da Igreja que podem ajudar-
nos a compreender a exigéncia da interculturalidade nela. As duas imagens sao a Igreja como
o corpo de Cristo e a Igreja como sacramento da comunhdo de toda humanidade com Deus.
Além disso, articularemos a complementaridade da unidade, santidade, catolicidade e
apostolicidade da Igreja com a sua interculturalidade.

A Igreja ¢ sempre una, santa, catdlica e apostolica. Ela ¢ o corpo de Cristo ¢ o
sacramento da comunhao de toda a humanidade com Deus, desde o momento da sua fundagao.
Contudo, os cristdos compreendem a natureza e identidade da Igreja de acordo com o contexto

em que estdo. «O facto de a Igreja existir no tempo e no espago significa que ela deve-se adaptar
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sempre as condi¢des mutdveis do mundo»*”. Hoje em dia, no momento em que a nossa
sociedade esta cada vez mais plural e multicultural, a nossa fé na Igreja e as imagens que temos
dela podem fazer-nos compreender por que motivo a interculturalidade € uma resposta da nossa
fe.

Para compreender a teologia da interculturalidade da Igreja, temos que ter a nocao de
‘ad gentes’ e de ‘inter gentes’. O termo ‘inter gentes’ promove uma Igreja que nao apenas se
direciona para o povo, mas que seja um encontro entre os povos. «O termo “missio inter gentes”
foi proposto pela primeira vez por William Burrows na sua resposta ao artigo de Michael
Almaladoss na convencdo de 2001 da Sociedade Teoldgica Catolica da América»?®. Desde
entdo, ‘inter gentes’ ganhou fama nos estudos teologicos, nao em oposi¢ao ao documento do
Concilio Vaticano Il 4d gentes, mas para complementar a definicdo da missao da Igreja. A
Igreja ‘ad gentes’ ¢ também ‘inter gentes’. A lIgreja enviada por Deus a todas as gentes tem
que ser intercultural.

«Para expressar este intercambio mutuo e multidirecional de missao em todo o mundo,
um numero significativo de pessoas agora propde complementar a frase “ad gentes” (“as
nacgdes”) com “inter gentes” (“entre as nagdes”)»*®!. Segundo Antdnio Pernia, antigo superior
geral dos missionarios do Verbo Divino, a missdo da Igreja, hoje em dia, tem que ser ‘missio
inter gentes’. Ele descreve «“missio inter gentes” como “missdo enquanto didlogo COM as
pessoas”, missao enquanto encontro ENTRE os povos, missdao de encontrar um lar entre as

pessoas»?82. A Igreja tem que ser instrumento de encontro e unido de todos os povos e culturas.

2.1. Igreja intercultural como o corpo de Cristo

A Igreja € o corpo de Cristo. Esta designacdo ¢ uma das primeiras imagens da Igreja.
«A designacao da Igreja como o Corpo de Cristo ¢ frequente em S. Paulo e aponta para um
outro aspeto muito importante da natureza da Igreja: a unido de Cristo com a Sua Comunidade,

283

a Igreja, sendo esta o Seu Corpo e Ele a sua Cabega»™. A imagem do corpo humano ¢ uma

simples representacdo da natureza da Igreja, mas ¢ riquissima de significados. Pela imagem do
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corpo, vemos a nossa unido com Cristo que ¢ a Cabeca, a nossa unidade em diversidade e a
nossa interdependéncia. Na mesma imagem, podemos achar o fundamento da interculturalidade
da Igreja.

Sao Paulo diz: «V6s sois o corpo de Cristo e cada um, pela sua parte, ¢ um membro» (/
Cor 12, 27). O corpo humano ¢ uma unidade de diferentes membros. Cada membro tem a sua
funcao especifica e contribui para o bem do corpo. A nossa comunidade tem que ser como um
corpo humano. «A Igreja assume a aparéncia de um corpo de membros bem diferenciados»?**.
A nossa diferenca cultural ndo deve ser um motivo de separagdo ou divisdo, mas um motivo de
unido. Seguindo o modelo do corpo, temos que apreciar o papel de cada membro e a sua
contribuicao para o bem de todos num sé corpo. A Igreja, como o corpo de Cristo, ¢ feita de
diferentes membros que tém diferentes funcdes e contribuem diferentemente para o corpo
inteiro. Embora diferentes uns dos outros, juntos somos um s6 corpo de Cristo.

«Enquanto corpo de Cristo, a Igreja constitui um sistema organico com uma variedade
e multiplicidade de membros»*®. Para ser verdadeiramente uma entidade chamada corpo,
temos que ver a unidade em diversidade. Todos, embora diferentes, procuram cumprir a sua
parte para que o corpo todo beneficie. O Concilio Vaticano II afirma que «na edificagdo do
Corpo de Cristo existe diversidade de membros e de funcdes»?®’. Neste sentido, a nossa
diversidade cultural e racial numa sé Igreja faz muito sentido. Como no corpo, a nossa
diversidade cultural ¢ complementar. E para conseguirmos ver isso temos que entrar no
processo da interculturalidade.

A Igreja intercultural ¢ uma perspetiva nova de vivermos a nossa identidade como o
corpo de Cristo. «Tal como num corpo humano ha uma intima unido e ligagao entre a cabeca e

287 A nossa

os diversos membros que constituem o corpo, assim também entre Cristo e a Igreja»
ligagdo com Cristo da sentido a nossa liga¢ao de uns com os outros. Por meio da Cabega que ¢
Jesus, ndo nos vemos como membros separados do corpo, mas como membros ligados. Nenhum
membro pode cumprir a sua fungdo sozinho porque, como um s6 corpo, nenhum membro
funciona sozinho, mas com os outros e para os outros. «No Corpo de Cristo, “a diversidade
torna-se interdependéncia”»*®8. Assim, a diversidade cultural é uma riqueza para a Igreja.

Na Igreja como corpo de Cristo, aprendemos a importancia da igualdade e solidariedade.

Na Igreja, nenhum dos seus membros ¢ mais importante ou menos importante. A Igreja, por ser
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o corpo de Cristo, goza de uma igualdade entre todos os seus membros. «O modelo do corpo
oferece uma maneira de dar dignidade e lugar a todos os membros da Igreja de Cristo e mostrar

como cada um deles é necessario para o bom funcionamento do todo»**’

. No corpo, todos dao
a sua contribuicdo para o bem de toda a Igreja, de toda a comunidade e de toda a humanidade.

«Em Cristo, a “pessoa coletiva”, a nova humanidade, o corpo de Cristo, ¢ reconstituida.
A Igreja, de facto, ¢ a nova vontade e proposito de Deus para a humanidade. E o “corpo”

mostrando-se a sociedade como ser intacto e indiviso»>”°

. N6s somos um s6 corpo em Cristo.
No corpo, os membros agem sempre juntos. Como corpo de Cristo, a Igreja tem que ser sempre
intacta, inteira e indivisa. O corpo tem que se sentir um sé e ndo partes separadas. «O corpo
deve ser um corpo unificado»?®!. Pela interculturalidade, a Igreja pode sentir a unidade,
interdependéncia, igualdade e solidariedade de povos e culturas diferentes.

Na Igreja intercultural, todos os povos e culturas sdo importantes e tém algo a oferecer-
lhe. «Com este contexto mais amplo em mente, reconhecer o corpo pode ter a ver com o cuidar
uns dos outros dentro da comunidade de Cristo»?°2. Por Jesus, a cabega que nos une, sentimo-
nos unidos uns aos outros € sentimo-nos corresponsaveis. Todos os membros do corpo t€ém que
ser cuidados para ele ser saudavel. Se alguém nao receber o mesmo cuidado que os outros,
quem sofre € o corpo todo. Como diz um dito filipino: «A dor de um ¢ dor de todos». Neste
sentido, todos nos, cristaos, devemos cuidar uns dos outros e ser sensiveis aos outros nas nossas
comunidades.

A maior prova da vida ¢ o crescimento. Como o corpo humano que cresce, a Igreja, o
corpo de Cristo, também tem que crescer. Ao crescer o corpo, todos os membros também
crescem. Na Igreja intercultural, todos os povos e culturas t€ém que crescer na sua fé. «A
verdadeira “interculturalidade” ¢ mais do que uma mera coexisténcia lado a lado com pessoas
de diferentes nacionalidades ou culturas»?®*. Por sermos membros do mesmo corpo de Cristo,
todos nds temos que crescer para nos enriquecer uns aos outros. Todos crescem juntos e
ninguém fica atras.

A Igreja como corpo de Cristo ndo € um mero conceito teoldgico. A Igreja € realmente
o corpo de Cristo. «Ser o corpo de Cristo ndo ¢ uma experiéncia misteriosa, mas ¢ vivida

diariamente nas manifestagcdes corporais da fé da Igreja, ou seja, na fraternidade e irmandade
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2% A nossa

concreta em que a obediéncia ao Senhor se manifesta no amor pelos irmaos e irmas»
unidade num sé corpo tem que ser concreta, visivel e tangivel. Os cristdos t€ém que ver a sua
inter-relacdo, unido, igualdade, mutualidade e reciprocidade na vivéncia da nossa fé na Igreja,
o corpo de Cristo. A interculturalidade ¢ um processo no qual sentimos a nossa inter-relagao,
unido, igualdade, mutualidade e reciprocidade.

«O conceito de interculturalidade vé o mundo como inter-relacionado e interdependente
e visa estabelecer um didlogo genuino além das fronteiras culturais baseado na parceria € na
reciprocidade»?®>. A Igreja como o corpo de Cristo inspira-nos a viver a nossa
interculturalidade. «O corpo de Cristo também ¢ universal. Todas as barreiras foram
removidas»*”®. Na diversidade de povos e culturas na mesma Igreja, somos um s corpo e temos

uma so cabeca que ¢ Jesus Cristo. Somos o corpo visivel de Cristo, um sacramento para o

mundo.

2.2. Igreja intercultural como sacramento de comunhao

O Concilio Vaticano II, no inicio do documento Lumen Gentium, afirma que a Igreja ¢
sacramento da unido com Deus e de toda a humanidade. Jesus fundou a Igreja para que haja
uma comunidade que serd o sinal vivo da unido de toda a humanidade com Deus. A Igreja ¢
sacramento de Cristo para o mundo. «Este modelo da Igreja tenta assegurar os elementos divino

297 A Igreja como sacramento é um sinal visivel e tangivel, mas aponta

e humano da Igreja»
para uma realidade invisivel e intangivel aos olhos do homem. «Ser um “sacramento” significa
ser um sinal (eficaz) de outra realidade»?*®. A Igreja, ao ser sacramento para o mundo, é o sinal
do plano de Deus para a humanidade.

«Uma imagem que ajuda poderosamente a compreender a Igreja na sua necessaria
dimens3o salvifica é o sacramento»*”’. Deus quer que todos se salvem. Por isso, Ele oferece a
salvacdo a todos. A salvacdo que Jesus ofereceu nao esta destinada apenas a uma raga ou a um

sO6 povo. Jesus Cristo mostrou que a salvagdo de Deus ¢ para toda a humanidade. «Em todo

caso, a acdo de Jesus mostra que a missao salvifica de Deus inclui todos os povos, e isto € o
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fundamento biblico para o intercadmbio intercultural e o enriquecimento mutuo de todas as
nagdes em resposta a missdo de Deus»*?. Jesus inclui todos: homens e mulheres, judeus e
gentios, samaritanos € romanos.

Jesus derrubou as fronteiras existentes no nosso mundo. Ele ¢ que ousou atravessar as
fronteiras entre judeus, samaritanos e gentios. Jesus ¢ o sacramento de Deus que ama todos,
inclui todos e salva todos. Pelos gestos de Jesus, vemos um Deus que inicia uma nova comunhao
com toda a humanidade. «Cristo ¢ o sacramento de Deus. Ele ¢ um sinal eficaz da nossa unido
com Deus e da comunhdo de Deus connosco»*®!. Jesus, o Emanuel, uniu-nos a Deus pela sua
Igreja. A sacramentalidade da Igreja esta sempre ligada a Jesus. «Logo, como communio com
Deus, a Igreja € também um sinal e instrumento de communio entre os seres humanos, sinal e
instrumento de paz, liberdade e justica no mundo»**2. Como explica Sdo Paulo: «ndo h4 judeu
nem grego; ndo ha escravo nem livre; ndo ha homem nem mulher, porque todos sois um s6 em
Cristo Jesus» (Gal 3, 28). Para atingirmos a comunhdo com Deus, a comunhdo de toda a
humanidade ¢ necessaria.

Jesus fundou a Igreja para que seja o seu sacramento de comunhao de toda a humanidade
no mundo. «Como Cristo ¢ o sacramento de Deus, a Igreja ¢ vista como o sacramento de Cristo.

Ela fi-lo presente e tangivel neste mundo até que Ele volte»**

. A Igreja ndo ¢ uma realidade
fora da pessoa de Cristo. Sendo ela sacramento de Cristo, o mundo tem que ver Jesus Cristo na
presenca da Igreja. Como Cristo abriu o Reino de Deus para todos, a Igreja tem de fazer o
mesmo. Ela tem que ser aberta e inclusiva para toda a humanidade.

A Igreja € o sacramento da unidade e comunhao de toda a humanidade em Jesus Cristo.
Mas a Igreja como sacramento da comunhao de toda a humanidade ¢ um processo. No Concilio
de Jerusalém, vemos como foram unidos judeus e gentios na mesma Igreja. Naquele tempo, a
Igreja era o sacramento da comunhdo dos judeus e gentios na mesma fé. Ao longo do tempo,
ainda muitos povos e culturas aderiram a mesma Igreja, professaram a mesma f¢ e acreditaram
no mesmo Senhor. A Igreja ¢ sempre o sacramento da comunhdo de toda a humanidade. A
Igreja ¢ a luz que atrai e guia todos os povos e culturas a comunhao desejada por Deus para
toda a humanidade. «A Igreja é continuamente chamada a tornar-se sinal de Cristo melhor do

que tem sido»*%*. A Igreja vive para ser sacramento desta comunhdo para os homens de todos

os tempos. No nosso tempo de pluralidade e multiculturalidade, a interculturalidade ¢ um
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testemunho cristdo da comunhao de todos os povos e culturas na Igreja. A interculturalidade ¢
um processo que ndo pretende apenas um mero reconhecimento da diversidade e pluralidade
de povos e culturas, nem uma tolerancia pacifica das diferengas culturais e raciais, mas propoe
uma convivéncia de povos e culturas em que todos se enriquecem mutuamente.

O termo “interculturalidade” sugere uma comunhdo entre povos e culturas na Igreja. O
intercambio, o didlogo, o respeito mutuo e a igualdade dos povos e culturas levam-nos a
comunhdo. «A Igreja ¢ uma comunhdo, um conjunto de relagdes baseadas na partilha dos dons
de Cristo para formar o seu povo»*®’. A Igreja intercultural é um sacramento de comunhio para
o mundo plural e multicultural. Pela interculturalidade, a Igreja ¢ um testemunho de que a
comunhao de diferentes povos e culturas € possivel.

Deus chama todos os povos e culturas a comunhdo com Ele. «Deus chamou-os e
constituiu-os em Igreja, a fim de que ela seja para todos e cada um sacramento visivel»**®. A
Igreja como sacramento de comunhdo de toda a humanidade tem que ser visivel. «Exige-se a
unidade visivel entre todos os cristaos; sem isto, o sinal, ou a comunhdo que a Igreja €, seria
fragmentado numa multiddo de sinais desconectados»’’’. A Igreja como sacramento é a
comunhao de todos os povos e culturas. As igrejas ndo sdo separadas, porque vivem a fé tnica
em diferentes contextos ou em diferentes expressdes. Sendo cristdos de diferentes culturas,
temos que viver a unicidade da Igreja, sendo a Igreja como sacramento de comunhao nao teria
sentido. A Igreja ¢ sacramento de comunhao entre nos e depois para os de fora. «A Igreja deve
usar a sua propria unidade interna como fermento para restaurar a unidade da raga humana»>%,
E pela nossa interculturalidade que convidamos todos os povos a trabalhar para a comunhao de
toda a humanidade.

A Igreja intercultural € o sacramento da comunhao de toda a humanidade no mundo. A
Igreja que celebra a diversidade de povos e culturas em pé de igualdade ¢ um sacramento para
um mundo em que a diferenca ¢ motivo de desigualdade e divisdo. Uma Igreja que constrdi um
bom relacionamento entre membros de diferentes povos e culturas ¢ a Igreja de que o mundo
precisa. «A Igreja, que se constituiu em sinal e instrumento de comunicagao e manifestacao de
Deus aos homens, deve refletir na sua vida e missdo os tragos da Santissima Trindade, de quem
é icone»’”. A comunhdo ¢ importante para a vida e missdo da Igreja. Alids, é um elemento

fundamental do seu ser e natureza. Ela é sacramento de Deus Trindade, Deus relacional. «O
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carater sacramental da Igreja ¢ relacional»’!?. Portanto, a Igreja tem que fortalecer a sua unidade
e comunhdo construindo lagos e relagdes baseados na reciprocidade e igualdade entre cristaos
de diferentes povos e culturas. Nisto, a interculturalidade, como processo de interacdo e
convivéncia entre os diferentes povos e culturas na Igreja, ¢ muito Util para alimentar as nossas
relagdes. «Onde a comunhao entre nos ndo for vivida, também a comunhao com o Deus —
Trindade ndo é viva nem verdadeira»®!!. Se os cristdos ndo vivem em comunhio perdem o

sentido de ser sacramento da comunhao.

2.3. A Igreja una, santa, catolica, apostolica e intercultural

O termo “interculturalidade” ¢ relativamente novo, mas o seu sentido j& estava presente
no seio da fundagdo da Igreja. Desde os primeiros momentos da Igreja, ela ja sabia do seu aspeto
intercultural. Dois fundamentos obvios do aspeto intercultural da Igreja sdo o mandato
missionario de ir pelo mundo inteiro e a inauguragdo da Igreja no Pentecostes. «O locus da
comunidade da nova Alianca ja ndo era s6 uma nacao (como a comunidade da antiga Alianga),
mas uma comunhao transnacional que busca viver a nova vida dada pelo Espirito num mundo
que pensa ndo poder partilhar os seus valores»’!2. Desde o Pentecostes, quando a comunidade
de Jesus saiu daquela sala de cima para o mundo, a Igreja sabia que € para todos os povos e
culturas. A Igreja que professamos como una, santa, catdlica e apostdlica ¢ também
intercultural.

Os Padres da Igreja fizeram bem ao por estas quatro carateristicas da Igreja no Credo.
Assim, cada vez que confessamos a nossa fé, lembramos a verdadeira identidade da Igreja que
¢ una, santa, catdlica e apostolica. Na verdade, a Igreja recebe de Cristo estes dons, que sdo ao
mesmo tempo um convite, ou seja, a missao de trabalhar na sua unidade, santidade, catolicidade
e apostolicidade. Estas carateristicas entram no mistério da Igreja: “j& mas ainda nao”. «A
afirmagdo da Igreja como una, santa, catdlica e apostolica deve ser entendida
escatologicamentex»’!?.

Ao professar a fé na Igreja una, santa, catolica e apostdlica, sentimos a nossa
responsabilidade de realizar a unidade, santidade, catolicidade e apostolicidade da Igreja na

nossa vida crista. Cada um de nos tem que contribuir com a sua parte para a constru¢ao de uma
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Igreja verdadeiramente una, santa, catdlica e apostdlica. Nos, como membros desta Igreja,
temos que viver a unidade, a santidade, a catolicidade e a apostolicidade como o nosso
testemunho da fé. Para n6s, a interculturalidade ¢ uma nova perspetiva, caminho e oportunidade
de viver a unidade, a santidade, a catolicidade e a apostolicidade da Igreja.

A Igreja ¢ chamada a viver com o contexto do seu tempo. O nosso tempo ¢ marcado
pelo pluralismo e multiculturalismo. «Esse novo lugar ocupado pela Igreja catolica confirmava
a necessidade de voltar a valorizar a diversidade dentro dela propria»>'#. O Concilio Vaticano
IT afirma que a Igreja deve viver a unidade em diversidade. Neste caso, a diversidade de povos
e culturas na Igreja ¢ promovida, mas com o desejo ardente de uma unidade mais profunda e
rica de todos os cristdos na Igreja. A luz deste espirito, muitos sugerem a interculturalidade
como processo de viver a unidade em diversidade da Igreja. «Aceitar a interculturalidade como
um processo permite que as pessoas aprendam umas com as outras, para enriquecer € ser
enriquecidas por outras pessoas»’'®. Pela convivéncia, didlogo, interacdo e reciprocidade, os
diferentes povos e culturas enriquecem a fé de cada um. Assim, «a diversidade ¢ condig¢do para
a unidade da Igreja»>'®.

A unidade da Igreja vem do principio de que a fé ¢ s6 uma e o Senhor € s6 um. A Igreja
vive a oracdo sacerdotal de Jesus «que todos sejam um sé» (Jo 17, 21). A santidade da Igreja
vem do principio de que tem origem em Deus que ¢ santo. Como Deus Trindade ¢ santo, a
Igreja também ¢ santa. Ao ser sacramento da comunhao de Deus com a humanidade e de toda
a humanidade, ela ¢ santa. «A Igreja é o lugar do encontro»’!”. Ela é um lugar de encontro entre
diferentes povos e culturas e lugar de encontro entre Deus e a humanidade. Ao ser sacramento
e instrumento de encontro e comunhao, a Igreja ¢ santa. Praticamente, ja falamos da relacao da
unidade e da santidade da Igreja com a interculturalidade quando falamos das duas imagens da
Igreja: corpo de Cristo e sacramento da comunhao.

Agora, abordamos a relacdo da catolicidade e apostolicidade da Igreja com a
interculturalidade. «Por ser “catélica”, universal, a Igreja ¢ enviada a todos os Povos € homens
e, nesse sentido, apostdlica, quer dizer, a Igreja ¢ toda ela missionaria, enviada»®'®. A
catolicidade e a apostolicidade da Igreja também nos levam a apreciar a nossa
interculturalidade. A Igreja € catolica, porque se destina a todos os povos e culturas. A

apostolicidade vem do principio de que a verdadeira Igreja fundada por Jesus € a Igreja iniciada
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pela comunidade dos Apostolos. Jesus escolheu doze homens como seus discipulos. Ele fundou
a Igreja a partir desta comunidade liderada por Pedro. A Igreja ¢ apostolica, porque recebeu a
mesma missao dos Apdstolos. Jesus enviou os seus discipulos a toda a terra, a evangelizar todos
os povos e culturas. E, como os Apostolos que falaram em diferentes linguas no Pentecostes, a
Igreja ¢ chamada a dialogar com todos os povos e culturas.

A catolicidade da Igreja ¢ importante para a sua interculturalidade. O motivo de
convivéncia e dialogo intercultural de diferentes povos e culturas na Igreja € o principio de que
todos fazem parte da Igreja universal. O ser catdlico da Igreja exige que ela seja intercultural.
«Em suma, ser “catélico” significa ser capaz de comunicar a fé cristd de forma intercultural»®!'’.
A Igreja que se destina a todos os povos e culturas sempre assegura a sua catolicidade, para que
as igrejas locais se sintam uma s6 Igreja. «O que dominava como Igreja catdlica era expressao
das diferentes igrejas locais com a diversidade propria de cada uma delas»®*. A catolicidade
salvaguarda a diversidade das igrejas e comunidades cristas e a unido de todos numa s¢ Igreja.
Embora existam diferengas culturais nas igrejas locais, elas sdo parte da Igreja universal que
confessa uma s6 fé no tinico Senhor. «A catolicidade ¢ expressao teoldgica da realidade de que
o alcance do amor de Deus ndo ¢ divisivo nem opressivo, mas reune a diferenga genuina numa
totalidade inclusiva»®?!. A interculturalidade pode ajudar-nos a ser inclusivos, abertos e
respeitosos de todos os povos e culturas inseridos na Igreja catolica.

Os quatro atributos da Igreja ndo contradizem, alias reforcam, a interculturalidade da
Igreja. A unidade, a santidade, a catolicidade e a apostolicidade da Igreja sdo motivos para
abracarmos a nossa interculturalidade. A Igreja una, santa, catdlica e apostdlica ¢
necessariamente intercultural. Pela interagdo, convivéncia e didlogo entre diferentes povos e
culturas na Igreja, concretizamos estes seus quatro atributos. A interculturalidade ¢ o
testemunho da fé na Igreja una, santa, catolica e apostdlica perante a sociedade pluralista e

global.

3. A interculturalidade e o Reino de Deus

Um dos fundamentos principais dos que promovem a interculturalidade ¢ a proximidade

do Reino de Deus. O centro do ministério e vida de Jesus € o Reino de Deus. Todos os
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evangelhos destacam a centralidade do Reino de Deus no ministério de Jesus, como vemos nas
parabolas que contou e nos milagres que fez. Logo no inicio da sua vida publica, Jesus
anunciou: «convertei-vos, porque estd proximo o Reino do Céu» (Mr 4, 17). A Igreja foi
fundada por Jesus para ser o sacramento deste Reino até a sua consumacdo no fim dos tempos.

O Reino de Deus ¢ inclusivo e aberto a todos os povos da terra. O Reino de Deus ¢
sempre visto como reunido ou comunhao de todos os povos na terra. «Os profetas do Antigo
Testamento descrevem o Reino de Deus da Nova Alianga como um reino universal de amor,

3220 profeta Isaias conta-nos como Deus lhe revelou numa visio o

harmonia, paz e béngao»
Reino. «Eu virei para reunir os povos de todas as linguas; todos virdo e contemplardo a minha
gloriay (Is 66, 18).

No Novo Testamento, Jesus abriu a porta do Reino para todos os povos e culturas. Ele
¢ o sacramento do Reino de Deus. Jesus incluiu todos, independentemente do seu grupo
cultural, raca ou papel politico e social na sociedade daquele tempo. Jesus descreve o Reino de
Deus como um banquete, com lugar para todos. «Do Oriente e do Ocidente, muitos virao sentar-
se a mesa do banquete com Abrado, Isaac e Jacob, no Reino do Céu» (Mt 8, 11). Por isso, a

Igreja foi enviada a todos os povos e culturas da terra, para que todos cheguem a conhecer a

vinda deste Reino e participem na sua constru¢do vivendo os seus valores.

3.1. A Igreja, o Povo de Deus e o Reino de Deus

Para compreendermos a interculturalidade da Igreja ¢ bom vermos a sua relagdo com os
dois conceitos teologicos: Povo de Deus e Reino de Deus. A Igreja ¢ o sacramento do Povo de
Deus e do Reino de Deus. Ela ¢ instrumento e sinal dos dois neste mundo. A Igreja serve Cristo
na sua missao de reunir todos os povos e culturas num s6 Povo de Deus, serve Cristo na sua
missao de construir o Reino de Deus.

O Povo de Deus ja estava presente no Antigo Testamento. Quando Deus chamou
Abrado, disse-lhe: «Farei de ti um grande povo» (Gn 12, 2). Desde entdo, o povo de Israel
serviu como povo escolhido por Deus. No Novo Testamento, Deus escolheu o seu novo Povo
por meio de Jesus Cristo. «Ao novo Povo de Deus todos os homens sao chamados. Por isso,
este Povo, permanecendo uno e Unico, deve estender-se a todo o mundo e por todos os séculos,

para se cumprir o designio da vontade de Deus»*?*. O Concilio Vaticano II entende o Povo de
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Deus como toda a humanidade. O novo Povo, ndo como o do Antigo Testamento, ¢ mais
inclusivo e abrangente.

A Igreja como Povo de Deus vé-se como um povo enviado a todos os povos e culturas
da terra para lhes levar a graca e a salvacdo de Deus. A Igreja como Povo de Deus deve ser um
povo de reconciliacdo e amor. Segundo Avery Dulles, «¢ essencial [...] que a Igreja retenha a
sua capacidade, tdo surpreendente para o mundo antigo, de juntar judeus e gentios, gregos €
barbaros, num tinico povo»*?*. Em todos os tempos, a Igreja é um instrumento de encontro e
comunhao dos diferentes povos e culturas. A Igreja, para ser verdadeiramente o Povo de Deus,
deve viver para cumprir o desejo de Deus de reunir toda a humanidade num s6 povo. No
documento conciliar Gaudium et spes, a Igreja dirige-se ndo apenas aos que estdo dentro da
Igreja, mas a toda a humanidade, toda a familia humana. Na verdade, o Povo de Deus ¢ maior
que a Igreja. Mas ela tem a sua grande missdao de chamar todos os povos a esta unido.

«Esta metafora “Povo de Deus” apresenta a Igreja como um povo peregrino, um povo
no caminho para o seu destino final, a realizacdo do Reino que vem»>%®. A Igreja como Povo
de Deus esta numa constante peregrinagao na terra. Ela, como todos os homens, caminha na
terra até chegar a sua plena realizacdo em Deus no seu Reino. Todos os povos e culturas sdo
chamados a participar e fazer parte do unico Povo de Deus.

«E assim, o Povo de Deus encontra-se entre todos os povos da terra, ja que de todos
recebe os cidaddos, que o s3o de um reino ndo terrestre, mas celeste»*?®. Se Deus est4 presente
em todos os povos e culturas e a dignidade de ser povo de Deus ¢ oferecida por Deus a todos,
nenhum povo ou cultura ¢ mais importante ou menos importante na Igreja. Todos tém a mesma
e igual dignidade no Povo de Deus.

«A 1igualdade fundamental entre todos os homens deve ser cada vez mais reconhecida,
uma vez que, dotados de alma racional e criados a imagem de Deus, todos tém a mesma natureza
e origem»*?’. Pela interculturalidade, esta igualdade fraternal entre povos é reconhecida e
valorizada. Para que todos os povos e culturas se sintam iguais no encontro € intera¢ao, devia
existir um outro espago entre eles. O prefixo ‘inter’ exige um duplo movimento de dar e receber:
reciprocidade. Assim, o terceiro espaco € necessario.

O conceito de «terceiro espago de enunciacion®?® foi criado por Homi K. Bhabha, um

teorico sociocultural. Agnes Brazal e Emmanuel de Guzman adotaram-no e realcam a sua
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importancia na interculturalidade. O ‘terceiro espago’ «€ o “espaco intermediario” entre
significado cultural e identidade»*?’ que serve como espago de encontro entre diferentes povos
e culturas na comunidade intercultural. Nesse ‘terceiro espacgo’, todos os povos e culturas
dialogam uns com os outros em pé da igualdade. Aqui, ninguém ¢ totalmente de dentro e
ninguém ¢ totalmente de fora. S6 assim se pode evitar uma atitude de dominio.

O ‘terceiro espago’ proporciona o ambiente para o encontro. Exige-se que todos os
povos tenham uma atitude adequada na interculturalidade. Todos os povos e culturas tém a
missdo de proporcionar esse espaco a todos. «A missdo encontra-se no “inter” — esse € o espago
entre o que ¢ familiar e o que ¢ diferente, entre unidade e diversidade, e entre global e local»**°.
Assim, todos os povos poderdo sentir-se em casa ¢ membros do Unico Povo de Deus, porque
ninguém ¢ totalmente diferente e estranho. Todos nos somos familiares na mesma familia
humana, Povo de Deus.

O Povo de Deus caminha para o Reino de Deus. O povo de Deus ¢ um povo peregrino
a caminho da sua préopria patria. A patria do Povo de Deus ¢ o proprio Deus no seu Reino. «Mas
porque o Reino de Cristo ndo ¢ deste mundo, a Igreja, ou seja, o Povo de Deus, ao implantar
este reino, ndo subtrai coisa alguma ao bem temporal de nenhum povo, mas, pelo contrario,
fomenta e assume as qualidades, as riquezas, os costumes e o modo de ser dos povos»>3!. A
Igreja ¢ o fermento para todo o Povo de Deus a caminho do Reino de Deus. A Igreja ainda nao
¢ o Reino, mas ¢ o sacramento e instrumento da sua constru¢ao na histéria até a sua plena
realizacdo.

«A Igreja ¢ algo de essencialmente presente hoje, e como comunidade dissolver-se-a no
futuro; o Reino em seu sentido mais pleno é eterno»>*2. O Reino estd proximo. Os discipulos
de Jesus entenderam que a vinda do Reino acontecia no tempo de Jesus. Por isso, a sua
comunidade esperava ferverosamente a vinda do Reino, vivendo os valores do Reino,
formando-se, assim, a presen¢a do Reino de Deus na terra. Pela Igreja, Povo de Deus, o Reino
de Deus esta verdadeiramente proximo. Ela € o sacramento, sinal visivel do Reino. «Pode, pois,
dizer-se que toda a Igreja ¢ chamada e enviada a implantar o Reino, a torna-lo presente e
actuante, a deixa-lo emergir»’>,

A Igreja ndo ¢ o Reino de Deus, mas pela sua presenga no mundo, o Reino esta proximo.

A Igreja que vive os valores do Reino de Deus na terra ¢ a presenca do Reino na terra. Embora
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o Reino de Deus ainda ndo se realize completamente, temos esperan¢a na sua proximidade,
porque temos algo que nos faz sentir a sua presenca através da Igreja. «O Reino de Deus,
enquanto horizonte e meta da vida cristd, tem consequéncias ao nivel das relacdes entre as
pessoas e entre os povos»>>4. Pela Igreja, ja temos a experiéncia do Reino, ainda que seja uma
experiéncia imperfeita ou incompleta.

A Igreja € a construcdo do Reino na terra. «Visto como a construgdo do Reino da Vida,
a natureza missionaria da Igreja deve também ser entendida como missdo inter-gentes»**>. O
Reino de Deus ¢ aberto e inclusivo a todos os povos e culturas que querem viver os seus valores
de amor, igualdade, comunhdo, paz e justica. A Igreja, como constru¢cdo do Reino, deve viver
ja estes valores aqui na terra. E para isso, tem que viver a interculturalidade. A Igreja deve ser
aberta e inclusiva a todos os povos e culturas. Ela tem a missdo de ser o instrumento de
reconciliagdo e comunhdo de toda a humanidade. A interculturalidade ¢ muito util para este
projeto. Na interculturalidade, a diferenca cultural e racial ndo ¢ vista como limitagdo para a
comunhdo de diferentes povos e culturas. A Igreja que proporciona um verdadeiro encontro,
interacao, didlogo, reciprocidade e convivéncia entre diferentes povos e culturas ¢ a Igreja fiel
a sua missao de ser o fermento do Reino de Deus na terra. Pela sua interculturalidade, a Igreja
¢ 0 Povo de Deus a caminho para o Reino de Deus. Ela ainda est4 a caminho, em peregrinacao,

mas ja ¢ chamada a ser o Povo de Deus e a viver no Reino de Deus.

3.2. A Igreja intercultural a caminho do Reino de Deus

«A lIgreja tenta forgar o seu caminho para o Reino, ndo pelo seu proprio discipulado,
mas buscando identificar-se com o Reino»**¢. Ela ndo ¢ o Reino, mas identifica-se com o Reino
pelo seu servigo. «[A Igreja] ndo vive para si, mas para os outros, para anunciar, celebrar e
construir o Reino no meio dos homens, sem cessar e sem excep¢io, como os Apostolos»>>’. A
Igreja ndo vé a sua existéncia como algo definitivo. O anuncio da vinda do Reino de Deus faz
a Igreja lembrar sempre o seu ser e missdo em dire¢do a salvagdo oferecida por Deus. Ela ¢
peregrina. «A nocao de “Igreja peregrina” (estrangeiros residentes) ¢ muito relevante —nao esta

totalmente em casa em nenhum lugar, mas sente-se em casa em todos os lugares»**®. Esta
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imagem da Igreja como peregrina dd-nos uma relagdo intima entre a Igreja no presente e o
Reino de Deus no futuro.

«A lIgreja ¢ sinal do Reino de que ¢ portadora e sacramento. Tudo nela existe para o
Reino e o Reino ¢ a realidade ultima que a alenta e habita»**®. O ser sinal do Reino ¢é, para a
Igreja, uma tarefa e missdo. Ela tem a missdo de anunciar e levar a boa nova da salvagdo de
Deus a toda a terra. O seu ser e missao estdo ligados ao Reino de Deus, a sua plena consumagao.
«Ja afirmamos varias vezes que o Reino ¢ mais vasto do que a Igreja. Mas dissemos também
que a Igreja estd dentro do Reino e insinuAmos que este guarda estreita relagdo com elan®*’. A
existéncia da Igreja ndo se vé fora do contexto do Reino de Deus. Sendo, como Alfred Loisy,
nao veremos a relagdo entre a Igreja e o Reino de Deus.

Quando Jesus anunciou a vinda do Reino de Deus, muitos acreditaram e seguiram Jesus.
Estes discipulos formaram, primeiramente, comunidades e, mais tarde, igrejas locais que, até
ao momento, como uma so Igreja, continuam a esperar pela vinda do Reino de Deus. Toda a
Igreja em toda a terra vive na esperanga da vinda do mesmo Reino. Como rezamos todos os
dias na oragdao do Pai Nosso «venha a nos o vosso Reino». Mas a Igreja ndo olha a vinda do
Reino como algo totalmente escatologico. «Pedir a vinda do reino ndo ¢é esperar que tal prece
seja atendida s6 no futuro escatolégico ou com a segunda vinda do Senhor. E antes uma prece
que nos compromete com o presente: cientes de que o “reino ja estd entre nds”»>*. O pedido
da vinda do Reino ¢, por um lado, uma esperanga da realiza¢ao plena do Reino no futuro e, por
outro lado, um compromisso constante a construir no presente o Reino de Deus que ja esta no
meio de nos.

«Na pregacao de Jesus, a basileia de Deus ndo esta “ja totalmente presente” no momento
em que ele estd a falar (“escatologia realizada”), nem totalmente ausente e ainda aguardando
realizacdo no futuro (“escatologismo”)»**2. O Reino de Deus ja estd no meio de nos, mas ainda
estd no caminho da sua consumacao. Em todos os tempos, a Igreja tenta o seu melhor para viver
a dimensao presente do Reino na terra. No nosso tempo, a interculturalidade da Igreja podia ser
uma experiéncia do Reino de Deus na sua inclusao.

Na interculturalidade da Igreja, onde existem didlogo, reciprocidade, mutuo respeito,
igualdade, comunhdo, fraternidade e convivéncia enriquecedora entre diferentes povos e

culturas, podemos sentir estar no Reino de Deus. Ao viver interculturalmente, a Igreja torna-se
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a presenca do Reino na terra. A Igreja ¢ chamada a ser o instrumento de transformagdo do nosso
mundo em Reino de Deus. «O Reino de Deus ndao ¢ um outro mundo sobrenatural, mas a
conclusio da restauragio deste mundo, do nosso mundo que estd em disordem»**. A Igreja
compromete-se a ser o fermento do Reino de Deus. Ela vai ser o instrumento que transformara
toda a massa. Esperamos que, pela nossa interculturalidade, toda a humanidade veja a
possibilidade de restauragdo da familia humana que foi dividida pela sua propria diferenga.

A consumagdo do Reino nao depende totalmente do nosso esfor¢o, mas, mesmo assim,
temos que cumprir o nosso papel na construgao do Reino. «E plano imperscrutavel de Deus que
o Reino universal ndo se realize sem o niicleo mistérico e também institucional chamado Igreja,
enviado ao mundo essencialmente para o transformar no Reino de Deus»***. Ao viver a
interculturalidade, ousamos ser instrumento de restauragdo da familia humana. Como a Igreja
foi o instrumento da unido entre judeus e gentios no tempo dos Apdstolos, somos chamados
agora a ser o instrumento de uma unido maior, ndo apenas entre dois povos, mas de todos os
povos. A interculturalidade € necessaria para uma tal unido.

«A vinda do Reino de Deus ¢ uma graca, mas uma graga que ¢ eficaz na e através da

345 Na verdade, a interculturalidade ndo

acdo humana e nao fora dela, acima dela ou atras dela»
¢ apenas dependente do esforco e desejo humano. Antes de tudo, a interculturalidade ¢ uma
graca de Deus. Podemos ver na historia humana, como nos destruimos e nos dividimos por
causa das nossas diferengas étnicas e culturais. Nao faltam exemplos de como a humanidade se
langou em guerras entre si. A interculturalidade, como o Reino de Deus, ¢ uma esperanga nossa
e um compromisso didrio a cumprir.

A Igreja estd no caminho para o Reino de Deus. Isto quer dizer que ja tem a presenca
do Reino. Ao caminhar para o Reino, ja se prepara para o seu destino. Como fomos chamados
a construir o Reino de Deus na terra, temos que dar sempre o que ¢ preciso, de acordo com os
sinais dos tempos. A nossa realidade contemporanea de pluralidade e multiculturalidade pode
ser uma oportunidade para a Igreja avangar na sua peregrinacdo para o Reino. Pois a
interculturalidade ndo ¢ facil nem simples, mas passos t€ém que ser dados. «E este desafio de
uma Igreja multicultural é para que a Igreja se torne um lar para pessoas de diferentes culturas,

um instrumento de di4logo intercultural e um sinal da inclusdo do Reino de Deus»*°.

343 E. SCHILLEBEECKX, Church, 133.

3% R. LOMBARDI, Igreja e Reino de Deus, 112.

345 E. SCHILLEBEECKX, Church, 234.

346 A, PERNIA, «A multicultural SVD in a multicultural worldy, in Verbum SVD 43, fasc. 2 (2002), 153.
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3.3. Interculturalidade: o ‘hoje’ do Reino de Deus

Quando foi perguntado sobre a vinda do Reino de Deus, Jesus disse: «O Reino de Deus
nao vem de maneira ostensiva. Ninguém podera afirmar: ‘Ei-lo aqui’ ou ‘Ei-lo ali’, pois o Reino
de Deus esté entre vos» (Lc 17, 20-21). Umas vezes, o antincio da vinda do Reino de Deus ¢
acompanhado pelo adjetivo “préximo”, algo que vem ainda. Outras vezes, Jesus afirma que o
Reino de Deus esta no meio de nds, algo que ja esta presente. Pois o Reino de Deus ¢ um
mistério: ‘ja estd’, mas ‘ainda ndo’. «Sobre a terra, o reino ja esta misteriosamente presente;
quando o Senhor vier, atingird a perfeigion’*’.

O Reino de Deus esta no meio de nos. «Os cristdos acreditam que o Reino de Deus
entrou [no mundo] num estado final e decisivo com a Encarnagio de Deus em Cristo»>*®. Jesus
Cristo ¢ a presenca do Reino de Deus na terra. Quando Jesus encarnou e viveu entre nos, o
Reino de Deus também foi plantado no meio de nos. Jesus Cristo ¢ que nos abriu o Reino de
Deus e por Ele ¢ que entramos no Reino. Convém dizer que, se Jesus estd no meio de nos, o
Reino também estd no meio de nos. Assim, o Reino esta presente no espago e no tempo. ‘Hoje’,
o Reino de Deus esta presente no meio de nos.

«Jesus é o “Reino de Deus em pessoa”»**’. Ele é que faz presente o Reino de Deus na
terra. A Igreja, como ¢ sacramento de Cristo e do Reino de Deus, tem a missao de tornar
presente o Reino de Deus no nosso dia-a-dia. «Sacramento significa que a Igreja

simbolicamente abre o mundo presente ao final, o Reino de Deus»**°

. No presente, a Igreja,
pela graca de Deus, ¢ instrumento da construgdo e transformacao do nosso mundo no Reino de
Deus. No tempo de globalizacao e pluralismo, o ‘hoje’ do Reino seria uma comunidade onde
se vive a unidade em diversidade, didlogo intercultural e convivéncia enriquecedora. Uma
comunidade onde toda a familia humana, apesar da sua diferenga interna, vive em comunhao.
«Uma Igreja que fomente a genuina interculturalidade por dentro e promova o didlogo
intercultural por fora sera um sinal verdadeiramente credivel da abrangéncia do Reino de
Deus»**!. Como o processo da globalizagdo, que olha para o mundo como um todo que antes
foi visto fragmentado, também a interculturalidade ¢ o processo de vermos a humanidade como

uma s6 familia, antes vista como ragas e povos diferentes e isolados. As nossas diferengas eram

motivo de divisdo e desunido. Agora, as diferengas sdo motivo de unidade e mutualidade.

37 CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Gaudium et Spes, 39.

348 M. FAHEY, «Churchy, 19.

39 M. FEDOU, «Jesus e o Reinow, in Communio Revista Internacional Catélica 33, 1n° 1 (2016), 40.
330 J. FUELLENBACH, Church, 208.

31 A. PERNIA, «A multicultural SVD in a multicultural world», 154.
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Dentro e fora da Igreja, esta a crescer a consciéncia de uma unidade em diversidade. Dentro da
Igreja, entendemos a unidade em diversidade como interculturalidade. Para n6s, uma verdadeira
unidade em diversidade passa pela interculturalidade.

«A Igreja deveria apostar na criagdo de mecanismos que facilitem a transformagao de
comunidades multiculturais (pardquias, por exemplo) em comunidades interculturais que sejam

um sinal do Reino de Deus, inclusivo e universaly>>2.

A Igreja prefere o termo
‘interculturalidade’ ao termo ‘multiculturalidade’. Ha grande diferenca entre os dois termos. A
interculturalidade procura uma interagdo e didlogo entre os povos e culturas presentes. Esta
interacdo tenta informar cada um sobre a diferenca e semelhanca de cada um, da riqueza de
cada um: reciprocidade. Chegando a certo conhecimento da cultura de cada um, os povos e
culturas sdo convidados a entrar em relagdes mais intimas e respeitosas, a fim de que haja
fraternidade e comunhao entre os diferentes povos e culturas na Igreja.

A multiculturalidade ¢ um processo que nos leva ao reconhecimento da existéncia de
muitos povos e culturas. Ela estd ligada a globalizacao, ou, para muitos, ¢ fruto da globalizagao.
«Certamente, a “multiculturalidade” tornou-se quase sinénimo de “globaliza¢cdo”. Assim, pode-
se dizer que a multiculturalidade ¢ simplesmente uma caracteristica da aldeia global»®>}. A
multiculturalidade € igual a uma mera consciéncia da diversidade de povos e culturas; mas nao
¢ menos importante. Sem a multiculturalidade nao conseguiremos a interculturalidade. A
primeira € o pré-requisito da segunda. A multiculturalidade prepara-nos para a
interculturalidade.

Na Igreja, ndo queremos apenas ter a consciéncia da nossa multiculturalidade, mas
queremos chegar a uma interculturalidade. A interculturalidade pretende uma comunhao que
enriqueca cada povo e cada cultura que participa nela. Na interculturalidade, todos os povos e
culturas convivem e enriquecem-se mutuamente ¢ em pé de igualdade. Assim, a Igreja
intercultural serd vista como o ‘hoje’ do Reino de Deus. «A teologia do Reino de Deus ¢

essencialmente positiva quanto a culturay®>*

. A Igreja intercultural € ‘hoje’ a «proclamacgao de
que o Reino inclui todos e nao exclui ninguém, e que nele nao ha forasteiros nem estrangeiros,
somente irmaos e irmas»’>>,

A Igreja intercultural serd a presenca e sinal vivo do Reino de Deus no mundo. A

salvacdo do Reino de Deus ¢ a restauracdo da dignidade e unidade de toda a humanidade feita

352 J. A. SILVA, «Reino de Deusy, 93.

333A. PERNIA, «A multicultural SVD in a multicultural worldy, 145.

3% R. SCHROEDER, «Interculturality as a paradigm of mission», in L. STANISLAUS; M. UEFFING,
Intercultural mission vol. I, Allianz Enterprises, Delhi, 2015, 164.
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a imagem de Deus Trindade. Desde a queda dos nossos pais, o pecado entrou na Unica familia
humana, ficando esta cada vez mais dividida e isolada. Caim matou o seu irmao. Israel, o Uinico
povo, dividiu-se em monarquias. Ora, o Reino de Deus ¢ a salvagao para nos. Ele recolhe e
retne todos num s6 povo e assim recupera toda a familia humana. Deste modo, voltaremos
todos & comunhao uns com os outros e com Deus que nos criou. E o Reino em que todos se
amam e se entendem. «O Reino de Deus ndo é um lugar: é o governo de Deus no mundo»*>®.
A lIgreja intercultural mostra ja ao mundo de ‘hoje’ o reinado de Deus. Por isso, a Igreja tem

que promover a interculturalidade dos seus membros.

Conclusao

A fé crista € unificante. «Nada além da fé pode unir judeus e gregos, escravos e livres,
homens e mulheres numa comunidade religiosa»®>’. Ao ter a mesma fé no mesmo Senhor, todos
os cristaos, em todos os tempos, sao chamados a comunhao e a unidade. O nosso século ¢
marcado pela globalizacdo e pelo pluralismo. O nosso mundo esta cada vez mais global e plural.
A Igreja, como estd no mundo, estd em constante didlogo com o mundo. «Num mundo em
mudanga célere, com tendéncias globalizantes, a missao intercultural ou missio inter gentes ¢
um apelo para apreciar a diversidade e encontrar maneiras para um maior empenho entre
diferentes grupos»’>S.

A Igreja ousa viver a interculturalidade. Pela unidade dada pela ¢, os diferentes povos
e culturas entram no didlogo intercultural e convivem mutuamente. Nisto, 0s cristaos
enriquecem-se mutuamente e a fé torna-se mais integral. A fé ¢ o coracao da Igreja intercultural.
A unica fé de muitos povos e culturas € o que nos faz viver a unidade em diversidade. Neste
capitulo, vimos os fundamentos da interculturalidade cristd alimentada pela f¢ em Deus
Trindade, na Igreja e no Reino de Deus. Deus Trindade ¢ a origem da nossa interculturalidade.
A Igreja ¢ a comunidade presente onde vivemos a nossa interculturalidade. O Reino de Deus ¢
a consumacao e a perfei¢do da nossa interculturalidade.

A Igreja intercultural promove a convivéncia de todos os povos e culturas em pé de
igualdade. Ela procura ser o sacramento da comunhao de toda a humanidade. Ela quer construir

boas relagdes entre diferentes povos e culturas. Nos, cristdos, acreditamos que uma verdadeira

356 M. LAWLER; T. SHANAHAN, Church, 35.
357 T. SODING, «Testimony of faith», 451.
338 P. GIBBS, «Encountering difference», 88.
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interculturalidade ¢ possivel, porque em Cristo j4 somos irmdos, filhos de Deus. Jesus é o
salvador do homem caido. Ao fazer-se homem, Ele comegou a curar as nossas divisdes. Mas
esta graca tem que ser acompanhada por uma resposta humana, a interculturalidade. «Olhando
a escala global, se ndo formos capazes de construir um mundo que tenha lugar a mesa para
todos, ndo teremos — nem merecemos — futuro»>>°. Se nos, cristdos, ndo vivéssemos a comunhio

e a unidade na Igreja, ndo mereceriamos a comunhao com Deus nem entrar no seu Reino.

3% R. MARQUES, Uma mesa com lugar para todos, 17.
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CONCLUSAO

«Estabelecer o fundamento para uma Igreja intercultural exige muita oragdo, dialogo,
abertura e intencionalidade»*®°. Pois a interculturalidade ndo é uma tarefa facil, mas também
ndo ¢ impossivel. Ela exige muito da nossa parte, mas também vai enriquecer-nos na nossa vida
cristd. A interculturalidade precisa de intencionalidade e abertura. Nao como a
multiculturalidade que apenas aceita ou tolera a situagdo global e plural da sociedade, pois a
interculturalidade exige um compromisso e empenho para se construir uma comunidade onde
a convivéncia de diversos povos e culturas a todos enriquece e onde a diversidade cultural é
celebrada e a unidade ¢ vivida.

Nos séculos passados, a diferenca cultural era vista como um obstaculo, uma limitagao
ou uma barreira entre povos e culturas. Qualquer encontro entre diferentes povos e culturas
criava tensdo precisamente pelas diferencas culturais. Os homens caiam sempre na tentagao de
se separarem ou de se dividirem em grupos; ‘nos’ e ‘eles/outros’. Pior ainda, a tendéncia era
cuidarmos de nos e defendermo-nos a ndés mesmos dos outros. O outro, o diferente de nos, era
visto como inimigo ou um potencial perigo. Mesmo entre os cristdos existia essa «mentalidade

361 A diferenca cultural era motivo de divisdo.

de “nos versus outros” na Igreja»

Antigamente, era impensavel imaginar o mundo que temos hoje. Até nds, que ja
vivemos na sociedade plural e multicultural, ainda estranhamos que seja possivel que os povos
de diferentes origens culturais possam viver juntos no mesmo espacgo. Por um lado, isso ¢
normalissimo. «Existe uma tensdo natural entre a unidade e a diversidade, pelo menos quando
as experimentamos de maneira pratica e, falando teologicamente, na condi¢cdo de humanidade
caida»®®?. Desde a queda do homem, a tendéncia humana ¢ para a divisdo. Por outro lado, como
cristaos, filhos de Deus Pai, somos chamados a unido e comunhao. Por amor de Jesus Cristo e
pela santificagdo da graga, nds podemos superar essa tensao entre unidade e diversidade. Além
disso, Deus ¢ a fonte e principio de ambas.

A unidade em diversidade ¢ um aspeto importante da Igreja. Ela vive sempre esta

unidade em diversidade em diferentes contextos e tempos. A situa¢do atual muda o nosso modo

de entender e viver a unidade em diversidade. A sociedade globalizante e pluralista desafia a

360 C. A. SMITH, «Laying a Foundation for a true and viable intercultural church», in G. J. KIM; J.
ALDREDGE-CLANTON, (eds.), Intercultural ministry: hope for a changing world, Junson Press, Valley Forge,
2017, 97.

361 H. CHOE, «Teologia intercultural: una perspectiva asiatica», in J. J. TAMAYO; R. FORNET-
BETANCOURT, (eds.), Interculturalidad, didlogo interreligioso y liberacion, Editorial Verbo Divino, Estella,
2005, 97.
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Igreja, sobretudo no testemunho e vivéncia da fé cristd. Os contactos e encontros diretos entre
diferentes povos e culturas criam um novo terreno onde esta unidade em diversidade possa
crescer e frutificar. Na sociedade onde se vé e vive a pluralidade cultural, a Igreja pode
aprofundar a sua teologia da unidade em diversidade.

Pela interculturalidade, a Igreja terd uma nova compreensdo e experiéncia da unidade
em diversidade. A interculturalidade ¢ uma mudanca de paradigma. Na sociedade onde vivemos
na pluralidade e diversidade de povos e culturas, a interculturalidade convida-nos a aprofundar
a nossa inter-relagdo, a estabelecer uma Igreja onde todos os diferentes povos e culturas
convivem e se enriquecem mutuamente e em pé de igualdade. A interculturalidade convida-nos
a evangelizar o nosso relacionamento e a aprofundar a nossa convivéncia. Por isso, acreditamos
que a interculturalidade € a resposta certa e crista para o nosso contexto.

Antes de mais, temos que ver o fundamento da interculturalidade. Ela ¢ uma missao
dificil. Se o seu fundamento e sentido ndo fossem claros para nds, ndo conseguiriamos realiza-
la verdadeiramente. NOs, cristdos, ndao vivemos a interculturalidade em nome da
interculturalidade, mas de Deus que nos reine num sé Povo. Por isso, a interculturalidade
funda-se na nossa propria fé¢ em Deus Trindade, na Igreja e no Reino de Deus. A nossa fé ¢ a
base da nossa vida intercultural. Com esta dissertagdo, provamos que ¢ a fé crista que da sentido
a nossa interculturalidade. E o coragdo da Igreja intercultural.

«As vezes, quando a unidade sem diversidade ¢ a diversidade sem unidade levam 2
morte, a educacdo cristd ¢ chamada a revelar uma vida de diversidade e unidade, segundo o
arquétipo da vida trinitaria»*®*. A unidade em diversidade de Deus Trindade é uma unidade que
nao confunde. A diversidade ¢ aquela diversidade que ndo divide. Deus Trindade ¢ a origem e
o modelo da nossa unidade em diversidade. A interculturalidade vai levar-nos a essa unidade
em diversidade. Como cristdos, acreditamos num s6 Deus em trés pessoas. A santissima
Trindade ¢ o maior e o central mistério da fé e vida cristd. Acreditamos na unidade perfeita e
eterna das trés pessoas, distintas uma das outras, num s6 Deus. Em Deus, vive-se a unidade em
diversidade. Deus ¢ a comunidade de amor. As trés pessoas divinas amam-se mutuamente e
perfeitamente. O mistério de Deus esta no amor que une o Pai, o Filho e o Espirito Santo. E o
amor que pode ajudar-nos a apreciar o mistério divino. Afinal, Deus é amor. No amor divino
existe a reciprocidade, a igualdade, e o intercambio.

A TUnica criatura feita a imagem e semelhanca de Deus ¢ o homem, como nos diz a

Sagrada Escritura: «Deus criou o ser humano a sua imagem, criou-o a imagem de Deus» (Gn

363 S. FOTIOU, «Diversity and unity», 277.
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1, 27). Perguntamo-nos o que significa sermos a imagem de Deus? No ponto de vista
eclesioldgico, ¢ na comunhdo que somos a imagem de Deus. A Santissima Trindade ¢ a
comunhio das trés pessoas divinas. E na nossa comunhio que vivemos essa imagem de Deus
em nos. «E no viver em comunidade com a diversidade de pessoas, cada uma feita a imagem
de Deus, que nos vislumbramos mais o Deus que nunca podemos conhecer plenamente»*%*. E
quando o homem esta na comunidade, com os outros, ¢ que ele vive a imagem de Deus nele.
Deus Trindade ¢ uma comunidade de amor. E a humanidade, ao ser comunidade, ¢ a imagem
de Deus. Como homens isolados, teremos dificuldade em ver a imagem de Deus. Mas juntos
como uma comunidade, teremos uma imagem de Deus mais completa e mais integral.

Por isso, a Igreja ¢ o sinal de Deus Trindade porque nela os homens experimentam a
comunhdo. «A comunhao produz sempre uma comunidade de amor, mas a comunidade nem
sempre produz comunhdo»’®>. A interculturalidade é um caminho para a comunhio. A
interculturalidade pede a todos para se tratarem por iguais. A partida, todos tém a mesma
dignidade como cristaos, filhos de Deus. Ninguém esta acima ou abaixo de ninguém. Todos os
povos sao iguais na dignidade, embora diferentes uns dos outros culturalmente. A igualdade ¢
importante para se conseguir uma Igreja intercultural. Mas isso depende da forma como
acolhemos, dialogamos e interagimos com o outro. Partimos sempre do que ¢ o comum a todos
nos: a mesma dignidade, a mesma fé, 0 mesmo Senhor que nos ama e nos salva.

A fé que os cristdos portugueses confessam ¢ a mesma fé dos cristaos das Filipinas, da
Argentina, do Gana, da India, etc. A Igreja sempre assegura a unidade na fé de todos os cristaos.
Mesmo tendo as nossas proprias e distintas expressoes de fé cristd, a fé ¢ a mesma. A nossa
unica fé que nos une numa s6 Igreja. Sendo de diferentes igrejas locais, todos os cristdos sao da
Igreja una, santa, catolica e apostolica. Por isso, um indiano, um russo ou um chinés cristao que
entra numa igreja e participa numa missa em lingua portuguesa, mesmo sem saber falar nem
entender a lingua portuguesa, ndo se sente estranho ou alguém de fora. E a nossa fé que nos une
aos outros povos de diferentes origens culturais. A unidade dos cristdos na Igreja ndo exige
pertencer a uma so raga ou cultura, mas a adesao pelo batismo e profissao da mesma fé. A Igreja
¢ una e catolica «na medida em que visa unir toda a humanidade, as diferentes ragas e culturas

a Cristo e uns aos outros» .

3% A. BUTLER, «Becoming the beloved community», in G. J. KIM; J. ALDREDGE-CLANTON, Intercultural
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Na sociedade atual marcada pela globalizacdo, pluralismo e migracdes em massa, 0s
diferentes povos e culturas vivem juntamente e pacificamente no mesmo espago. Os povos
aprenderam a tolerar as suas diferencas culturais. Mas, se vamos avaliar a situagdo, ndo existe
uma verdadeira convivéncia ou intercambio entre eles. Por isso, a interculturalidade iniciada
pela Igreja tenta levar estes cruzamentos e encontros dos diferentes povos e culturas a relagdes
e lagos que possam aprofundar e enriquecer a nossa vida cristd como individuos e comunidades
eclesiais.

«O modelo intercultural leva a situagdo multicultural a dar mais um passo adiante,
promovendo oportunidades de interacdo significativa entre varios grupos culturais para o
enriquecimento mutuo e mudanga positiva na perspetiva do outro»*®’. Na Igreja, nio vivemos
apenas lado a lado, mas convivemos. O nosso principio que vai mais além da tolerancia leva a
apreciacdo e celebra¢do da nossa diversidade cultural. O facto de, sendo de diferentes origens
culturais, podermos viver juntos como uma s6 comunidade ja ¢ um grande dom de Deus para
nos homens. E quando nos comprometemos com a interculturalidade, respondemos ao convite
de Deus que quer reunir todos os povos num s6 Povo e num s6 Reino de Deus.

A vinda do Reino de Deus ¢ o projeto divino anunciado por Jesus. A Igreja foi fundada
para ser o sacramento da proximidade da vinda do Reino de Deus. A Igreja vive e caminha para
o Reino que sera a sua consumagao. O Reino de Deus inclui todos os povos independentemente
da sua origem cultural. Jesus Cristo abriu o Reino de Deus a todos. Este reino ja esta plantado
na Igreja que, por sua vez, participa na constru¢do do Reino de Deus. Acreditamos que a
interculturalidade aproxima ainda mais a vinda do Reino. Alids, a Igreja intercultural pode-se
considerar a vivéncia do Reino de Deus na terra. A Igreja intercultural que inclui todos e vive
no respeito mutuo, no didlogo e na comunhao, ¢ a antevisdo e o antegosto do Reino de Deus.
Portanto, a interculturalidade ¢ um caminho para o Reino de Deus.

A nossa fé em Deus Trindade, na Igreja e no Reino de Deus ajuda-nos a apreciar a
interculturalidade. Estes trés fundamentos da fé cristd mostram-nos que ser intercultural ¢
essencial e natural para a Igreja. E a fé cristd que estabelece a base da nossa interculturalidade.
Por isso, convém considerar a fé cristd como o coragdo da Igreja intercultural. Ela ¢ que da
sentido e motivo para a Igreja ser intercultural.

Durante a nossa pesquisa, entendemos como surgiu a ideia de interculturalidade. Ela
surgiu como um desafio levantado pela Igreja perante a sociedade plural e multicultural. A

Igreja sente a necessidade de mudar a perspetiva dos cristaos na pluralidade. A tolerancia nao

367 A. BRAZAL; E. DE GUZMAN, «Mapping the Church on the move», 126.
108



deve ser o principio na vida comunitéria. Esse principio deve ser a apreciagdo e celebracdo da
presenca de cada um e da diversidade cultural na Igreja. Para nds, cristaos, a diversidade cultural
nao ¢ um castigo, mas um grande dom de Deus a humanidade. Deus criou a diversidade de
linguas e culturas no momento de Babel e abengoou-a no momento do Pentecostes. A nossa
diversidade de povos, culturas e linguas vem de Deus. Por isso, convém celebra-la em nome de
Deus generoso e bondoso. A interculturalidade ¢ a celebracdao da nossa diversidade cultural.

O nosso estudo revela-nos como a interculturalidade pode aprofundar e enriquecer o
sentido da nossa fé. Pela interculturalidade, podemos compreender e viver melhor a fé que
professamos. A nossa fé em Deus Trindade, na Igreja e no Reino de Deus mostra-nos a
importancia e a necessidade de viver a unidade em diversidade na nossa vida comunitaria. A
unidade ndo quer dizer uniformidade e a diversidade ndo quer dizer desigualdade. A nossa
unidade ¢ diversificada e a nossa diversidade ¢ unificante. A unidade e a diversidade
complementam-se e ndo se contradizem.

Na unidade da Igreja, a diversidade nao € um receio, mas uma oportunidade para a
partilha e o didlogo. «Ser diferente ndo ¢ um motivo de hostilidade e discordia, mas sim a faisca
para partilha e comunicagdo. A diversidade €, assim, proclamada como um componente basico
da vida»*®®. A diversidade ¢ um aspeto importante da vida e da criagdo. Ela é uma riqueza
humana. Por isso, ela tem que ser celebrada como um dom da humanidade. Mas esta diversidade
tem que se levar a unidade. Tanto a unidade como a diversidade sdo aspetos importantes da
criagdo. Embora fossemos criados na diversidade, somos chamados a unidade. Temos que
trabalhar para apreciar a nossa diversidade enquanto estamos a fortalecer a nossa unidade.
Assim ¢ que se vive a unidade em diversidade.

A interculturalidade leva-nos da coexisténcia a convivéncia. Na verdade, ndo somos nos
o centro da vida comunitaria, mas Deus. A interculturalidade move do etnocentrismo para o
teocentrismo. Na comunidade cristd, o centro ¢ Deus; e entre nos, todos iguais, ninguém esta
acima ou abaixo do outro. Com esta perspetiva intercultural, teremos uma atitude melhor para
a nossa vida comunitéria. A interculturalidade vai ensinar-nos a atitude certa a ter uns com os
outros dentro da Igreja. Como Povo de Deus, ndo queremos uma mera coexisténcia, mas uma
convivéncia, onde a nossa comunhao de uns com os outros € a nossa comunhao com Deus sao
continuamente enriquecidas e aprofundadas pela interagao respeitosa e mutua.

A fé crista € o coragdo da interculturalidade da Igreja. A fé torna-se o motivo de didlogo,

interagdo e comunhdo. Ela é o que nos une. E 0 nosso caminho e o motivo para entrar na

368 S. FOTIOU, «Toward a person-centered society: the great challenge of the 21% century», in The Greek

Orthodox Theological Review, 45, n° 1-4 (2000), 590.
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interculturalidade. E o sentido do prefixo inter da interculturalidade. Sem ela, faltar-nos-ia
aquele lago entre nos e seria muito dificil comprometer-se com a interculturalidade. Por isso, a
fé crista ¢ o coracdo da Igreja intercultural. O coragdo ¢ um 6rgdo importantissimo do corpo
humano e muitas vezes usado como simbolo da vida. Comparativamente, a fé ¢ importantissima
para a Igreja intercultural. Ela ¢ o que da vida e sentido ao nosso esfor¢o, empenho e
compromisso com a interculturalidade na Igreja.

A fé em Deus Trindade ¢ a origem ou a fonte da interculturalidade. Esforcamo-nos para
viver os valores da interculturalidade, porque Deus em si vive na comunhdo e unidade de trés
pessoas distintas. Acreditamos na possibilidade de Deus uno e trino. Embora seja um grande
mistério, temos € na unidade perfeita e eterna das trés pessoas divinas num sé Deus. Portanto,
nods, como comunidade, refletimos a Trindade. A nossa fé em Deus Trindade tem de se refletir
na nossa vida comunitaria, onde a distingdo pessoal ¢ mantida enquanto a unidade ¢ vivida. A
nossa unidade em diversidade ¢ reflexo da unidade em diversidade da Santissima Trindade. A
nossa unidade em diversidade brota de Deus Trindade. Ao viver a interculturalidade, a Igreja ¢
o sacramento de Deus uno e trino.

A fé na Igreja una, santa, catdlica e apostolica também ¢ essencial para a
interculturalidade. No meio do mundo globalizado e pluralista, a Igreja intercultural ¢ o sinal
vivo do desejo de Deus para todos os homens: serem um s6 Povo. A eclesiologia pode ajudar-
nos a compreender a riqueza da interculturalidade. Pela interculturalidade, noés, cristaos,
vivemos verdadeiramente a Igreja como o corpo de Cristo, como o sacramento da unido e como
comunhdo. Estes modelos da Igreja complementam a interculturalidade. Na Igreja intercultural
vivemos verdadeiramente como membros unidos do corpo de Cristo. A diferenga entre os
membros nao divide o corpo; eles complementam-se para o bem de todos no corpo. A Igreja
intercultural € o sacramento da unido. Os diferentes povos e culturas que convivem como uma
s6 comunidade sdo sacramento de unido para o mundo. A Igreja intercultural € o sinal vivo da
unido de todos os povos e culturas. A Igreja intercultural vive na comunhao. Embora de
diferentes origens culturais, vivemos em comunhao uns com os outros. A diferenca cultural é
motivo para partilha. Cada um tem algo para contribuir para a vida da Igreja. As nossas
comunidades devem transmitir a nossa fé na unidade e catolicidade da Igreja. Isto passa pela
interculturalidade.

A fé no Reino de Deus deve motivar-nos para sermos Igreja intercultural. O Reino de
Deus abrange todos os povos e culturas. Ele abre-se a todos e inclui todos. A Igreja intercultural

«sera testemunha da universalidade e abertura a diversidade do Reino de Deus. Tal testemunha
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é especialmente necesséaria na era da globalizacao»n>®

. A Igreja ¢ fundada por Jesus para ser a
comunidade que continua a sua missao de levar a todos a Boa Nova da vinda do Reino. A Igreja
intercultural € em si 0 antincio da proximidade do Reino. A Igreja que vive no didlogo, respeito
e mutualidade, apesar de ser de diversos povos e culturas, ¢ o sinal vivo do Reino de Deus. A
semente do Reino de Deus ja foi plantada na terra na forma de Igreja. Por ser Igreja intercultural,
ja vive a inclusdo propria do Reino de Deus.

«A interculturalidade é fundamentada na fé e ¢ um processo vitalicio de conversio»®’’.
A Igreja ¢ chamada a conversdo. No tempo em que a sociedade ¢ marcada pela globalizagdo e
o pluralismo, a Igreja deve ser agente de conversdo. A interculturalidade ¢ um convite a todos
para viverem com respeito, didlogo, mutualidade e igualdade. Como Igreja intercultural,
convidamos 0s outros a viverem a mesma perspetiva em relacdo a pluralidade cultural. O
movimento da simples tolerancia para a apreciacdo e celebracdo da diversidade de povos e
culturas ¢ o objetivo da interculturalidade. A interculturalidade visa uma comunidade
enriquecida pelos diferentes povos e culturas. A convivéncia de diferentes povos e culturas na
comunidade ndo deve pautar-se sO pela tolerdncia, mas pela sua propria apreciagdo e
celebragao.

Apreciamos e celebramos a nossa pluralidade cultural na Igreja, porque ela enriquece a
nossa vida cristd e a nossa fé. Apesar de sermos diferentes, confessamos a mesma e tnica fé.
Embora tenhamos diversas maneiras de expressar a nossa fé, somos da mesma e Unica Igreja.
Somos membros de uma s6 familia de Deus. No amor de Deus, ninguém esta de fora ou ¢
estrangeiro. Todos nos temos a mesma dignidade como filhos adotivos de Deus Pai. Como um
s0 Povo de Deus, nao existe ‘nos versus eles/outros’, mas apenas ‘nés’. A nossa fé € que nos
une numa Igreja. Ela é o que temos em comum e nos motiva para a interculturalidade.

371 Ao mesmo tempo, ela é o coragdo da Igreja intercultural. E

«A fé vem do coragao»
o coragdo vivo que faz a Igreja viver. A Igreja morrera se deixarmos de acreditar nas palavras
de Jesus Cristo, se deixarmos de acreditar em Deus que se revelou como Trindade, na Igreja
que Jesus fundou como sua testemunha e no Reino de Deus que esta em constante construgao.
A fé cristd une-nos numa s6 Igreja, num s6 Povo a caminho para o Reino de Deus. A

interculturalidade ¢ o testemunho da nossa fé perante o mundo global e plural.

369 A PERNIA, «A multicultural SVD in a multicultural world», 154.
7% A.J. GITTINS, «The challenge of intercultural living», 63.
371 T, SODING, «Testimony of faithy», 451.
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«E o coragao de Jesus viva nos coragdes

de todos os homensy.

-Santo Arnaldo Janssen

«Louvai o Senhor, todas as nagoes!

Exaltai-o, todos os povos!

Porque o seu amor para connosco nao tem limites
e a fidelidade do Senhor ¢ eterna!

Aleluialy.

-Salmo 117, 1-2
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