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Profecia e moral crista

Jd gue o mundo, por meio da sabedoria, ndo reconhe-
ceua Deus na sabedoria de Deus, foi por meio da loucura
dapregagao que aprouve a Deus salvar os crentes(1 Cor.
1,21).

Tudo o que éverdadeiro, tudo o que é respeitdvel, tudo
0 que é justo, tudo o que € puro, tudo o que é amdvel, tudo
o que tem bom nome, e 0 que quer que seja virtude e digno
de louvor, € o que deveis ter em mente (Fil. 4, 8).

1. Introducio

Segundo as boas e velhas praxes, a maneira 6bvia de tratar o
tema que me foi atribuido, seria de, depois de definir os termos, os
por em relagdo, mais — julgo eu — para mostrar em que sentido e
até que ponto a moral € profética do que para mostrar que a profecia
€ moral. Mas as coisas ndo sdo assim tdo simples.

1.1. A Palavra de Deus nio é toda profecia

Em primeiro lugar, no contexto de uma semana toda ela
dedicada a temdtica profética, mal me ficaria tentar definir a profe-
cia. Parece-me, no entanto, justificado e € 1til ao meu propésito

! Estas notas foram primeiro apresentadas no quadro da Semana de Actualizagiio Teolégico-

-Pastoral do Centro de Estudos Pastorais do Patriarcado de Lisboa, em Janeiro de 1993 e depois revistas
em vista da publicacdo. O tema da semana era “Profecia e Nova Evangelizagio™.
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lembrar que a categoria da profecia, mesmo acompanhada da Lei —
a Lei e os profetas ... — nfo constitui o todo da mensagem biblica,
€ que nunca, nemno Antigo nem no Novo Testamento, ocupou todo
o horizonte na experiéncia religiosa do povo de Deus. Ao seu lado,
existe a corrente sapiencial, toda preocupada com a observagioe a
reflexdo sobre avidae os costumes, fazendo de tal maneira abstracgio
das categorias religiosas da Alianga, sobretudo nos seus primeiros
escritos, que parece ser portadora de uma sabedoria meramente
humanae até utilitarista. Os textos sapienciais emnada sdo proféticos.
Preocupam-se com a andlise de comportamentos humanos e néo
podem serconfundidos nem facilmente relacionados com mensagens
divinas, mas sdo também eles reconhecidos como inspirados €, a sua
maneira, revelagdo. E esta maneira € a da observacio critica, valora-
tiva do que acontece, do que se faz, €, numa palavra, a indugéo. Seria
um empobrecimento e até certo ponto, uma falsificagdo — particu-
larmente tratando-se de moral — esquecer estas coisas e fazer uma
leitura da realidade da Revelagio como da prépria experiéncia
eclesial da fé reduzidas a0 monocromadtico. O préprio Jesus, que se
apresenta ¢ age como profeta e como tal € reconhecido, € também
mestre de sabedoria. A pluralidade das formas de abordar a Verdade
faz parte intrfnseca da Verdade.

1.2. O caracter analdgico da nocdo de “moral crista”

Sinto-me obrigado a fazer uma breve anotacdo também sobre
0 outro termo, o de moral cristd, obviamente, aqui entendida nio
como a prética dos cristdos mas como a sua compreensio valorativa.
Embora utilize como toda a gente, e até¢ um pouco mais que toda a
gente, a expressao “moral cristd”, devo confessar que nfo € uma
nog@o que me deixe inteiramente tranquilo. O meu receio € de que
com essa expressao se faga referéncia a uma compreensdo unfvoca
da moral, isto €, que se d€ & formulacio das exigéncias éticas, entre
os cristdos, um cardcter inico e uniforme, a-histdrico e essencialista.
Isso ndo corresponderia a verdade. De facto, essa uniformidade ndo
existin. J4 no interior do Novo Testamento se encontram diferengas
significativas entre o ensinamento moral do Senhor, por exemplo no
Sermaoda Montanhae os dos Apdstolos e entre estes —que se pense
na moral jodnica ou paulina, etc. Ao longo da histéria, os cristdos
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tiveram maneiras miltiplas de valorizar € de propor os comporta-
mentos morais. Apresso-me a acrescentar que também ndo me
parece minimamente correcta a ideia de que haveria tantas moda-
lidades de moral cristd (sempre entendidas como propostas teol6-
gico-pastorais, nio como préticas) quantos os cristdos e que até
poderiam ser contraditérias entre si. O que se impde € o reconhe-
cimento do cardcter analégico da nogdo de “moral cristd” quer dizer,
que se reconhega em todas as suas expressdes algum tragco comum
sem o qual ndo poderdo ser apelidadas de cristds. Penso que o mais
importante, sendo o inico, desses tragos € que amoral seja entendida
no quadro e na dependéncia da mensagemrevelada, da fé no aniincio
da salvagdo em Jesus Cristo, da esperanga da vida. A ideia, por
exemplo, de um cristianismo reduzido a um vago sentimento hu-
manitdrio repugnaria tanto ao pensamento cristdo como a de uma
moral sem referéncias explicitas e operativas ao mistério cristdo,
sem ultrapassar o senso moral comum,

Creio também que o confronto das nogdes de moral cristd ¢
profeciaé dos mais fecundos que possamos utilizar para compreender
aunidade e a pluralidade da consideragio da moral cristd, como para
nos ajudar a compreender a natureza do discurso eclesial em matéria
moral. Na impossibilidade de apresentar uma histéria da teologia
moral, pareceu-me capaz de esclarecer suficientemente o nosso
tema distinguir trés grandes periodos, que evidentemente nio sido
compartimentos histéricos estanques, mas se sobrepdem de algum
modo. E assim tentaremos analizar essa relagio 1?2 na revelagio do
Novo Testamento, 2° na tradi¢io teolégica da patristica aos nossos
dias, 32 nas perspectivas abertas pelo Vaticano II e no magistério
ordindrio posterior.

2. No Novo Testamento
2.1. As categorias essenciais

2.1.1. O binémio palavra/sinal,
mensagem/comportamento, profecia/moral

Uma das muitas maneiras possiveis de abordar a ética neo-
-testamentdria € a de recorrer a categoria fundamental constituida
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pelo binémio palavra-sinal, sobre a qual repousa a Revelagdo. Hia
mensagem divina mas também h4 o acontecimento histérico que a
comprova e que explicita o seu significado. O Deus da Alianga nio
¢ apenas aquele que promete estar com o povo nas suas vicissitudes,
é também aquele que prova essedesignio, arrancando-odaescravidao
do Egipto, “com mio forte e brago estendido”. Na ac¢do de Jesus €
facil ver que palavra e gesto, por exemplo, o de uma cura milagrosa,
se completam?, A Constituigio Dogmadtica Dei Verbum? ensina-nos
que existe uma verdadeira interdependéncia entre eles: enquanto a
palavra d4 o sentido do gesto, o interpreta, o gesto corrobora com
toda a forga de acontecimento real a mensagem presente na palavra.
Pois bem, parece-me possivel, no quadro do Novo Testamento,
alargar a categoria para abarcar também o comportamento moral,
aquele a que se convida e exorta os crentes. Hd uma tal harmonia, ou
deveria haver, entre a mensagem evangélica, entendida como um
todo uno, € 0 comportamento a que essa mensagem inclina ou que
exige, que o préprio comportamento ¢ mensagem, € revelagio. Em
suma, € em plano de continuidade que se exprimem as relagdes entre
a revelagdo dos propésitos de salvacdo da parte de Deus e os
comportamentos que, por forga dessa mesma salvagdo acreditada e
assumida, se propdem. Estes, os comportamentos, concorrem para
explicitar o sentido existencial daquela salvagdo, fazem parte da
prépria mensagem. “Vede comoeles se amam...."” Neste sentido, ndo
¢ dificil aceitar que, em virtude do cardcter autenticamente profético
da mensagem do Novo Testamento, como aniincio dos designios de
Deus sobre a humanidade, como da atribui¢fo do sentido original &
vida e 2 histéria, o comportamento proposto pela revelagio seja
também ele profético. A moral do NT &, neste sentido, também ¢la
profética.

2.1.2. Centralidade do valor coeréncia; a exortacao crista

Corroborando a afirmacio anterior estéd o facto, que nos parece
de fécil verificagdo, de que a justificacio mais tipica, se nao a mais
utilizada, para os comportamentos propostos aos destinatdrios cristdos

2Act. 1, 1.
DV 2.
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da Palavra € a da coeréncia de vida. Mais precisamente, 0 que se
invoca e tem todo o aspecto de convencer, € a necessidade de uma
perfeita coeréncia entre a salvagdo anunciada como realizada em
Jesus Cristo, acreditada no acto de conversdo, actualizada mediante
a fé e a vida livre e responsdvel dos cristdos. “Se vivemos pelo
Espirito, caminhemos também segundo o Espirito™ %. “Exorto-vos,
pois, eu mesmo, prisioneiro no Senhor, que andeis de maneira digna
do chamamento que recebestes ...” %,

Aquilo que € dom de Deus, na graga do Espirito Santo, é
também, de certo modo, programa de vida e responsabilidade de
cada um dos crentes. E precisamente isso que faz com que a vida
moral dos cristdos tenda para ser expressdo, manifestagio do préprio
anudncio profético da Boa-Nova, que seja também ela profecia, ou se
se quiser, parte integrante e bem significativa da profecia, esse
anincio de uma salvagdo total e j efectiva com que Deus, pela
Igreja, confronta o mundo. Estamos evidentemente utilizando aqui
a categoria teoldgica do testemunho de vida: a vida coerente com a
fé € parte imprescindivel de um testemunho global.

O discurso moral apostélico é quasi exclusivamente de tipo
exortativo, ndo normativo e a exortago € precisamente i coeréncia
ene o que se cré € o que se vive. Lembram-se ¢ explicitam-se as
exigéncias jd conhecidas, j4 aceites. O que pressupde que o povo de
Deus estaria suficientemente esclarecido e motivado; numa palavra,
pressupde a evangelizagdo, como ponto de partida da vida das
comunidades, como de facto o foi. E tudo leva a crer que apesar de
dificuldades conhecidas este tipo de catequizagdo moral foi eficaz;
bem mais eficaz, sem divida, que tudo o que se tentou sem a pratica
da evangelizagdo no sentido estrito do termo.

2.1.3. Novidade do comportamento cristio

O comportamento que se espera do crente &, pois, a expressio
existencial, vivida da mensagem de salvagio que constitui a Boa-
-Nova. Convémrelembrar neste contexto o cardcter de novidade que
assinala a mensagem enquanto tal, que lhe d4 o nome. Contra a

*Gal. 5,25,
SEf. 4, 1.
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tendéncia habitual de tentar reduzir o novo ao jé-conhecido®, o Novo
Testamento reivindica claramente a auténtica novidade dos acon-
tecimentos ¢ da mensagem de Jesus . E certo que esta novidade
aparece como a realizagdo das velhas promessas proféticas ¢ das
longinquas esperangas da humanidade, portanto numa linha de
continuidade, mas também & verdade que os factos que déo origem
ao NT nio s6 reinterpretam como ultrapassam largamente essas
esperangas ®.

Como ¢ que esta radical novidade do amincio condiciona o
comportamento? Penso que a consciéncia de viver numa situagio
totalmente nova, € o gue ainda é mais, de viver “nestes dias que séo
os dltimos” ®, isto &, numa etapa da Histdria da salvagio que, como
derradeira, proclama e antecipa os novos céus € a nova terra, ajudou
os crentes a compreender e aceitar que o seu modo de vida deveria
ser singular, se ndo Gnico e que no seio das cidades ¢ do império o
seu comportamento teria que se destacar como excepcional. “Nido
vos associeis a eles. E que, em tempos, €reis trevas mas agora sois
luz no Senhor. Procedei como filhos da luz ...” '°.

As estiipidas suspeitas ¢ as acusagdes feitas contra os cristaos
em tempo de persegui¢dio, permitem pensar que aos olhos dos
pagdos o modo de vida dos crentes poderia parecer, de facto, em
parte inexplicdvel. Sem a conotagfo pejorativa que nés hoje damos
20 termo, nio é de todo infundado recorrer & categoria “seita” para
definir as relagdes entre os pequenos grupos que sdo as primeiras
comunidades cristds ¢ as sociedades das grandes metrépoles do
império. Nesses pequenos grupos cristdos, deveriahaver a convicgao,
nascida da fé e vivida e corroborada pela maneira de viver, de que
s6 a eles tinha sido dada a salvagio e de que apesar de todo o seu
poder, riqueza e orgulho, o mundo estd irremediaveimente conde-
nado. Esta proclamagdo profética ndo era evidentemente ouvida e
muito menos compreendida. As certezas dos cristdos, o vasto mundo
com todo o seu poder ¢ a sua cultura nio podia opdr se ndo desprezo;
consideraria quando muito os cristdos como uns lundticos inofen-

$Cf. Lc. 9, 19.

TLe. 16, 16: Jo. 1, 17.
81 Cor. 2,79

*He. 1, 1.

WEf, 5, 7-8.
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Sivos. . Numa palavra, a atitude da Igreja apostélica é a atitude
profética. Em palavra e em vida. Em aniincio e em teor de vida. Qual
era o contelido desta profecia?

2. 2. A dimensio escatolégica, condicao da moral crista

Aqui, penso, impde-se um discurso um pouco mais técnico,
sem .deixar de ser ainda bastante genérico. O agir cristio deve
exprimir, em novidade de comportamentos, a novidade da salvagdo
ndo s6 anunciada na pregacdo da Igreja, mas sobretudo tornada
operativa através do empenhamento pessoal da conversdo. Impde-
-$€, pois, que primeiro tentemos ver o que seja a situagio criada por
esse empenhamento, para vermos depois em que modo ela, a
situagdo tipicamente cristd, delineia o programa de acgdo.

Essa situagfo € pacificamente definida como escatolégica. No
sentido acima aludido de que € caracteristica dos tempos que sdo os
derradeiros. A salvagdo estd jd presente ¢ actua no meio de nés:
passou-se da expectativa e da esperanga a realidade. Mas € preciso
acrescentar que essa salvagfio, jd presente, nio produziu ainda todos
seus efeitos, nomeadamente aqueles que os velhos textos proféticos
evocavam quando falavam do “Dia-do-Senhor”, Embora ainda nio
tenham alcangado a plenitude da redengdo, os cristios ji4 foram
alcangados por ela, j4 a assumiram e ela j4 introduziu em suas vidas
tensdes e distdncias que marcam todo este tempo. E um tempo de
peregrinagdo . Oscristios estio emmarcha para a Pitria: j4 safram,

J4 criaram distdncia em relagdo ao que foi a sua vida, mas ainda nio
chegaram a porto, ainda ndo alcangaram o repouso. A vida cristi é
assim condicionada por esta dupla relagdo expressa em termos de jd
¢ ainda ndo, as quais, no quadro do Novo Testamento, tém contetidos
bem precisos.

2.2.1. O “ainda nao”: inconformismo, reserva, vigilincia.
A denincia profética e 0 empenhamento no essencial

Esta relagdo de distincia € para com o mundo de antes da
conversdo. O mundo maioritirio que rodeia ainda o cristiio € as co-
munidades, o mundo que ignora o verdadeiro Deus e vive sem

"1Pe. 1,172, 11.
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esperanga '* traduz-se na consciénc%a de se ser c'l"iferf?ntc edeseviver
segundo critérios ¢ valores préprios, para ndo Qchl' opostqs ou
“contra-corrente”. Esta consciéncia incarna em atitudes .globals de
inconformismo 7, de desapego e reserva '“e de vigilancia 13,

Sabemos que a partir destas coordenadas, cristﬁgs houve que,
levados pelo seu carisma pessoal, vieram a assumir € a propor
atitudes de fuga do mundo e até de desprezo do mundo. Cre'm_ que no
equilibrio do Novo Testamento, essa atitude de reserva e vigilancia,
sendo seguramentecritica, ndo assume necessanamente €ssas carac-
terfsticas de fuga. Pode, com efeito, encontrar-se na dimensio
escatolégica da situagdo cristd motivo para o empenhamento face ao
mundo. A critica pode levar nio a condenar, mas a tran_sformar 0
mundo. Pelo menos, a distincia critica levaria a discernir € a con-
centrar no que & realmente essencial .

2.2.2. O “ja”: o Espirito Santo, a liberdade e a comunhao

Oquadro ficaria, porém, muito incompleto sema consideragao
do aspecto complementar. O cristao ndo € apenas aque.:le que se
distanciou de um mundo e caminha para outro. Este ﬁlnmg ja, de
certo modo, isto €, de forma incoativa, germinal, estd cons1_go. De
facto, é um elemento essencial da fé do Novo Testamento afirmar a
presenga dos dons definitivos, a presenga da salvagdo ainda’l que e
gérmen. De todos estes dons, o principal, aquele que contém em st
todos o0s outros, € o dom do Espirito Santo, dado essencial dos
tempos messidnicos . o

A presenca do Espirito Santo define, por sua vez, a situagdo do
cristio em termos de liberdade e de comunhio, as duas notas
fundamentais da novidade de vida jd actuante. A afirmac@o da forge}
libertadora do Espirito face ao pecado, & lei moisaica e zilté face a
prépria morte € bem conhecida 18, njo é tudo, porém. A vida moral

2 Ef, 2, 12

BRm. 12,2,

141 Cor. 7, 26, 29-31.

151 Tes. 5, 4-8.

6Ef, 5, 8-17.

7 Ja. 1, 33: Act. 2, Rm. 5, 5: et
BRm, 8,2.
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crist, elamesma, estd marcada poressaliberdade . Compondo com
estanota, equilibrando-a também, encontramos a da constitui¢do da
unidade de um corpo, sob a chefia de Cristo, a Igreja, no qual somos
membros uns dos outros. Assim se alarga o horizonte para além do
mero interesse pessoal 2,

2.2.3. Exemplaridade de Cristo. A caridade. O discernimento

A novidade da situagio corresponde a novidade das normas.
“Vinho novo emodres novos™?!. Cremos poder afirmar que no Novo
Testamento hd uma tinica regra de conduta, uma regra alids incon-
dicional e omnipresente, umaregra, noentanto, comduas formulagdes
complementares. O homem novo que foi libertado e reconciliado no
Espirito Santo tem como meodelo tinico de acgio o préprio Jesus
Cristo. “Aprendei de mim que sou manso e humilde de coragfo ...
Nesta coordenada convergem temas como o da relagdo mestre-
-discipulo, o da “sequela Christi” ¢ o da imitacfo. Deste modo, os
cristdos sdo exortados e orientados a fazer da sua vida, expressao,
profecia, do misterio mesmo de Cristo. Mas como se poderdo
reproduzir em actos “os sentimentos que havia em Cristo Jesus™ *?
Ele préprio o disse: “Como eu vos amei, amai-vos uns aos outros’,
Da exemplaridade de Jesus decorre, inseparavelmente, a caridade
fraterna. Uma e outra sfo as duas faces de uma norma tnica.

Mas a caridade tem de ser correctamente entendida. E preciso
em particular ultrapassar uma leitura moralizante e pietista. Ela é
mais do que preceito, € um mandato, o de fazer 0 Bem, a todos, isto
€, é tarefa que se confia a lealdade, A responsabilidade e a capacidade
de decisdo de um colaborador, de um associado. Exercendo a
caridade, o cristdo faz advir, em cooperagdo com o seu Senhor, o
mundo novo eredento, o mundo como Deusodeseja. Provavelmente
a sua ac¢io ndo tocard sendo um espago muito limitado e modesto,

mas € o seu, o da sua vida, aquele que lhe foi confiado. Uma outra

¥@Gal. 5, 1. 13; 1 Cor 6, 12.
*1 Cor. 12, 12-13, 3q.
MM 9,17,

2Mt. 11, 29,

2Fil. 2, 5.

*Jo. 13, 34; 15, 12-17.
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categoria teoldgica de primeira importéncia, a do discernimento,
deve aqui ser mencionada. Esta imitagao responsdvel do Mestre, que
& o exercicio da caridade fraterna, exige que se seja capaz de, até
certo ponto, compreender o plano de Deus no qual se insere, assim
como de distinguir os sinais dos tempos e de escolhera maneira mais
correcta e adaptada as circuntéincias de se ser fiel ao mandato.

2.2.4, Caracter profético da moral do Novo Testamento

Parece possivel concluir esta sec¢do, afirmando o cardcter
profético da moral do Novo Testamento. Ela é profética enquanto se
integra harmonicamente numa mensagem de salvago universal ¢
gratuita, de cardcter profético, portanto. E-o sobretudo na medida
em que nada nos faz compreender melhora novidade da proposta do
que o programa de acgao proposto ao cristdo, os valores que deverdo
norteara sua vida, os métodos que lhe sio normativamente indicados.
A moral € o préprio antincio neo-testamentario na sua tradugdo em
termos humanos de liberdade responsdvel e de comunhio, de
identificagdo com o Senhor e de amor-servigo, em suma de huma-
nidade redenta e autentificada. Ela, a moral, € portanto parte da
profeciae, se néo aumenta o seu conteddo, fi-la seguramente crescer
em explicitagdo. Assim a fidelidade 2 mensagem moral do Novo
Testamento anuncia e realiza a salvaciio que a Igreja recebeu a
misséo de dar a conhecer.

Impdem-se, no entanto, duas observagoes. Poderd dizer-se
que em todas as épocas, 0s cristios mais auténticos, os santos, foram
profecia viva, na sua fidelidade ao Evangelho. Dificilmente se
poderd dizer, porém, que as formulagdes tedricas que ao longo da
histéria da Igreja se propuseram, neste campo, aos cristdos fossem
igualmente proféticas. Disso nos ocuparemos brevemente em se-
guida. A segunda observagdo tema ver com a questdo de saber se 0
cardcter profético da moral do Novo Testamento é exclusivo, isto €,

se nio haverd outras dimensdes além dessa. E aqui cabe recordar
que, tanto no ensino de Jesus como no dos Apoéstolos se manifesta
claramente a ideia de que, precisamente nestas coisas da moral, nem
tudo € andincio e novidade, de que os homens ndo precisam sempre
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de ser ensinados, porque por si mesmos “naturalmente”, isto €, sem
a fé, jd sabem ou do mesmo modo podem vir a saber ¥,

3. Na Tradicao

Néo nos € possivel apresentar agora e aqui uma histéria do
pensamento teoldgico-moral da Igreja, encarado na sua referéncia a
natureza profética da mensagem cristd. Mas é necessdrio fazer uma
breve alusdo a alguns momentos mais significativos para poder
compreender melhor como o problema se pde na actualidade.

3.1. Na época patristica

‘ O primeiro destes momentos encontramo-lo na idade patris-
tica. Em geral, pode afirmar-se que se encontra uma grande fideli-
dade, em todo este perfodo, as coordenadas e até a linguagem do
Novo Testamento. Mas a Igreja comega a enfrentar novos proble-
mas. As suas comunidades s30 agora mais numerosas, ¢ tempo das
p_crseguigﬁes estd prestes a desaparecer ou jd desapareceu, um outro
tipo de apresenta¢do da sua mensagem comega a ser preciso. H4
todos estes grupos de heréticos e gnésticos que, por exemplo,
recusam o AT e cujas propostas, no campo moral precisamente, sio
por vezes insensatas ao ponto de serem aberrantes. H4 também todos
os outros homens, gente de cultura em particular, que ndo conhecem
e podem criticar mas também € possivel que busquem com alguma
boa-vontade. Com toda esta gente como dialogar, que linguagem se
poderd utilizar, como fazé-los chegar a prdtica da verdade, isto €, &
vida si e conforme & vontade de Deus? Além disso, é mais que
provivel que entre os cristdos se faga sentir com mais for¢a do que
antes, dada a expansdo dalgreja, a influéncia das maneiras de pensar
e sentir predominantes nas grandes cidades do Império.

Sabemos que a resposta a estas interrogagdes foi encontrada
na utilizagdo do sincretismo filoséfico ambiente, de orientagio
predominantemente estéica. Esta solucdo encontra-se na linha da
confianga narazio humana, que se detectano Novo Testamento. De

forma muito clara a partir de Clemente de Alexandria, os Padres

¥Rm. 2, 14; Fil. 4, 8.
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utilizaram, com sucesso, este recurso. O resultado mais imediato foi
o de uma certa “helenizagdo” da mensagem. Nio € que se passe de
uma linguagem puramente profética a outra que o néo € em nada,
mas dd-se antes uma sobreposi¢io de linguagens e uma busca de
novas sinteses, mais on menos felizes. Numa linguagem ainda muito
préxima do Novo Testamento, integra-se pouco a pouco muito da
sabedoria pagi e em particular da moral estéica, da qual, comrazdo,
se reconhecia a grandeza e a dignidade.

Um dos instrumentos-chave desta “nova” moral cristd € o
conceito de natureza ou de natureza humana, como fonte de mora-
lidade. Esta nogfio, chamada a adquirir enorme peso na teologia
moral dos séculos posteriores, poderd, por um lado, reclamar-se de
uma certa fundamentagio biblica através do dogma da criagéo,
entendida como expressdo da vontade de Deus e do destino que Ele
assigna s criaturas. Mas, por outro, no quadro da filosofia estdica,
0 mesmo conceito assume conotagdes essencialistas e estaticas.

Poder4 dizer-se que a imagem que ainda hoje se tem da moral
cristd deve muito A sabedoria estéica talvez mais do que & novidade
do Novo Testamento; a titulo de exemplo, que se pense na exaltagio
da atitude de resignagio. De todos os modos, esta influéncia que veio
até ns, prejudicou a percepgdo do seu cardcter profético. A pers-
pectiva dominante, pelo menos, € muito mais ade um ter de cumprir
os dados da natureza do que a de anunciar a reconciliagdo do mundo
no amor fraterno.

3.2. Na escolastica medieval

Um outro momento significativo desta histéria seria o das
sinteses teoldgicas elaboradas pelos grandes mestres, sobretudo
mendicantes, durante o século XIII. A op¢do por um tratamento
cientifico e sistemdtico da matéria teolégica, quando a teologia das
escolas, a escoldstica em sentido préprio, se distingue € opSe & mais
tradicional, a teologia de tipo mondstico, € jido século anterior. Mas
essa tendéncia é acentuada, durante o século XIII, pela utilizagéo
progressiva da obra de Aristételes, recém-introduzida no Ocidente
latino.

O resultado ndo se pode dizer que tenha favorecido a origi-
nalidade da mensagem cristd, pelo menos a nivel dalinguagem. Para
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muitos, a tentativa de sintetizar o profetismo biblico com o racio-
nalismo helénico, acabou por sacrificar o primeiro ao segunde. Ndo
¢ verdadeira esta apreciagio, pelo menos para o século XIII, no qual
¢ ainda relativamente fécil descobrir o evangelismo de base nas
grandes opg¢des em torno das quais se estruturam as Sumas de
teologia, € ndo s6. Por exemplo, quando se vé como Tomds de
Aquino estrutura toda a parte moral da Suma em torno da lei
evangélica, constituida fundamentalmente pela graga do Espirito
Santo e definida tanto pela sua novidade -— lex nova — como pelo
seu contexido de liberdade. Mas os germes de um divércio cada vez
mais acentuado entre profetismo ¢ teologia sistemdtica encontram-
-se J4 presentes, desde este momento, para vir a dar todo o seu fruto
nos séculos seguintes.

3.3. Na idade moderna

A transformagdo das mentalidades que caracteriza a passagem
do mundo medieval a0 moderno veio repdr como central o duplo
problema da fidelidade a novidade evangélica e da determinag@o da
nova linguagem eclesial que permita a todos, dentro e fora da Igreja,
entender o seu magistério, inclusivamente no campo moral.
Relembremos algumas das circunstincias histéricas que mais poderdo
ter contribuido para a evolugio que se veio a verificar: no quadro do
humanismo renascentista, 0 imenso prestigio que foi atribuido a
antiguidade cldssica, pagd, evidentemente; adescobertado continente
americano que leva ao contacto de povos nunca evangelizados,
mais, de povos que nio partilhavam com os povos do mundo antes
conhecido nem a fé, nem a cultura, nem a histéria; ddo-se os
primeiros passos de uma mentalidade verdadeiramente cientifica,
isto €, emque se buscam explicagdes ao nivel dos proprios fenémenos,
“etsi Deus nondaretur”, e ndo de ordem transcendental ou metafisica;
ndo esquecamos as guerras de religido, em que a Europa cristd se
ensanguentou em nome € em torno da fé em Jesus Cristo, isto €, em
que € exactamente o factor religioso a opdr ¢ a gerar a guerra.

Nesta situagdo, a Igreja, em sua linguagem, veio progressi-
vamente a acentuar o recurso a categoria da natureza. Nédo se pode
dizer que desde o século X VI, a linguagem da Igreja em moral seja
a da “lei natural” mais que a da lei do Evangelho, mas como
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tendéncia tudo estd definido desde entdo. Penso que a tendéncia se
veio a desenvolver em dbis vectores. O primeiro foi o do jusnatu-
ralismo, em que a partir de uma nogédo bastante abstracta, idealista
de natureza humana, se pretende deduzir a moral natural. O segundo
foi o dos direitos humanos, elaborado sob o impacto da descoberta
do Novo Mundo pelos teélogos da Escola de Salamanca como
Vitoria, mas que, desde o Iluminismo até praticamente a0s nossos
dias, prosseguiu a sua marcha de forma independente da Igreja.

Neste contexto, cultural e eclesidstico, é que se veio a consti-
tuir, como disciplina teolégica auténoma, a teologia moral. A partir
de meados do século XVI ¢ por influéncia do recente Concilio de
Trento, nasce a literatura que mais tarde se veio a chamar casuistica.
O minimo que se poderd dizer a seu respeito € que o afastamento da
Moral em relagdo ao Dogma, a concentragdo em torno da categoria
do pecado e esta em fungo da confissdo, ndo podia se ndo acentuar
aperda de contacto com as coordenadas do Evangelho. A casuistica,
fundamentalmente ocupada comadefinicdo da fronteirado proibido
e do permitido, serd tudo menos profética.

4. Na actualidade

4.1. Nos nossos dias, esta ji longa histéria — longa, mas nio
terminada, nem perto disso — conheceu desenvolvimentos impor-
tantes. O primeiro de todos foi o do Concilio Vaticano IL J4 antes
dele, havia uma alargada consciéncia da inadequacio da teologia
moral vigente na Igreja e faziam-se-lhe abertamente criticas. Uma
delas, talvez a mais significativa, era a de que entre essa teologia
moral e a revelagdo biblica e nomeadamente o Novo Testamento
nada ou muito pouco haveria em comum. Para tal contribuia o
movimento biblico e o seu impacto na Igreja. Qutra critica seria a de
que, com o seu aspecto negativo e proibitivo, no poderia pretender
qualquer tipo de influéncia no mundo moderno. Sabemos como o
momento de graga que foi o Concilio assumiu estas exigéncias, na
linha de um retorno as fontes, 4 Palavra de Deus relida na sua
autenticidade e originalidade, retorno fundamental para a Igreja se
reencontrar tanto consigo mesma como Com 0s outros, no respeito
e na simpatia. Os seus frutos mais significativos foram a proposta de
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abertura ecuménica e a de didlogo construtivo com o *“‘Mundo deste
tempo”.

A maneiracomo os textos conciliares exprimemesta conversio
¢ bem conhecida. Lembremos aqui a Gaudium et Spes em toda a sua
orientacio, mastambém nalguns pontos mais precisos. A consciéncia,
porexemplo, € apresentada como constituinte da dignidade humana,
como o santudrio mais secreto do homem, no qual se encontra a sés
com Deus; por ela € que cada um serd julgado. Também se diz af que
os cristdos devem aprender dos outros € no didlogo com todos, a
discernir a verdade e a solugdo justa aos problemas postos pela vida
individual e colectiva *. A norma de toda a actividade humana é
apresentada como devendo ser conforme ao bem da humanidade ¢
permitir aos seres humanos realizar-se na plenitude da sua voca-
¢do . Um outro ponto a merecer mengdo € o do reconhecimento da
legitima autonomia das realidades terrestres, em que se aceita que as
coisas criadas como as sociedades, as ciéncias e as técnicas téma sua
verdade e a sua consisténcia préprias, obedecem a leis especificas e
que tudo isto corresponde A vontade do Criador. Imp&e-se também
a referéncia ao Decreto Optatam Totius, em que, no texto mais
directamente ligado & renovagao da teologia moral, se pede que “a
sua exposigdo cientifica se alimente mais da doutrina da Sagrada
Escritura e que ponha em foco a sublime vocagio dos fiéis em Cristo
e o seu dever de dar frutos na caridade para a vida do mundo” %,

4.2. Profetismo ou dialogo?

Este magnifico ensinamento conciliar levanta, no entanto, as
suas dificuldades. Melhor, poe a claro uma dificuldade estrutural da
moral cristd em si mesma. Dificuldade essa que, julgo, estd bem no
centro de todo o debate pés-conciliar em torno da natureza da
teologia moral. H4, de facto, uma aparente contradicgdo entre duas
linhas de tendéncia, ambas representadas nos escritos conciliares,
ambas referentes s orientagdes da teologia moral. A questdo poderd
resumir-se na seguinte pergunta: a Igreja tem uma mensagem
original a transmitir ao mundo em matéria moral, como profeta ou

7(8 35,
20T 16, § 4.
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como corpo profético, ou ndo tem e, pelo contrdrio, deve antes
aprender do mundo? E ou'hdo profeta? Situa-se face ao mundo como
detentora de uma mensagem prépria, original, em toda a forga de
umanovidade que lhe permite, “naloucurada pregagdo” * denunciar
os erTos e a insensatez do mundo que nio conhece Deus e vive sem
esperanga? Se assim é, o mais importante na elaboragdo de teologia
moral, para nio dizer o inico necessdrio serd aprofundar “a vocagao
dos fiéis em Cristo e o seu dever de produzir frutos para a vida do
mundo” *. Qu dever4 admitir-se que tem de aprender na escola dos
homens de boa-vontade e com a sabedoria das nagdes “o que €
verdadeiro, respeitdvel, justo, puro, amével, de born nome, virtude
e digno de louvor” 3? Numa palavra, a moral € profética ou ndo? E
ainda, a sua referéncia bésica e esclarecedora € a natureza comum &
todos os homens ou o projecto de Deus, plenamente manifestado em
Cristo?

Este problema tem uma resposta relativamente fécil mas
insatisfatéria, que consiste em afirmar que se ndo deve escolher entre
originalidade profética e sabedoria comum. As duas coexistem
desde o Novo Testamento, encontram-se em frutuosa simbiose na
época patristica assim como na grande escoldstica, € se umdos polos
da tensdo desaparece na idade da casuistica, vemo-lo reaparecer em
forga no Vaticano II. Esta coexisténcia e a tensdo que dela decorre
estdo presentes como um dado estrutural em toda a teologia moral.
Aresposta é insatisfatdria, noentanto, porque a partir delanasce uma
outra questio bemmais complexa, a de saber como se relacionam as
duas coordenadas e de que modo a tensdio existente entre elas
contribui para a autenticidade da teclogia moral da Igreja catdlica.

4.3. Proposta de solucao

A Igreja tem a imensa riqueza da Boa-Nova da salvagio a dar
a conhecer a um mundo que a ignora e que a ndo pode descobrir por
si mesmo, Mas a salvagdo corresponde, e com exactiddo, a verdade
do mistério humano, que vem iluminar e a que responde. E a
salvagio do homem, para o homem, a resposta a interrogagio que
21 Cor. 1, 21.

*Caberia aqui perguntar o que tem a [greja a dizer aos outros, sos que ndo sio fiéis em Cristo.
HCE Fil. 4, 8.
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cada ser humano € em si mesmo. E por interrogagio entendemos nio
s6 a busca de sentido como a aspiragdo a felicidade. Assim, a palavra
revelada que a Igreja tem a transmitir inscreve-se num discurso mais
vasto, o discurso sobre o homem que incorpora essas interrogagdes
e aspiragOes. Inscreve-se nele, logo aceita-o. Integra-se nele com
uma contribuigdo sem didvida originalissima mas parcial. Com
efeito, a segunda palavra que Deus dd aos homens em seu Filho,
aquela que a Igreja anuncia, ndo anula a primeira, aquela que,
criando-nos, diz em cada um de nés. Poderd a nossa percepgio dessa
primeira palavrando ser por vezes a mais exacta, deixar-se corromper
¢ distorcer, mas entre todos, com esforgo e ao longo da caminhada
da hist6ria, muito dela se vai conhecendo e percebendo.

Lembremos a este propésito, a iluminadora palavra de Jodo
Paulo I, na sua primeira enciclica, a respeito de “0 homem, caminho
primeiro e fundamental da Igreja” 2. Situados assim no campo an-
tropolégico, em torno da verdade do ser humano a descobrir € a
realizar, é-nos mais fécil ver como a intervengio da Igreja neste
didlogo pode ser, por um lado, de escuta e de aprendizagem mas
também de corajosa proposta profética.

Bemno centro da temética, encontramos a questio dos direitos
humanos, nos quais comrazio se v& umadas principais caracteristicas
do espirito da idade moderna. Por isso mesmo, a sua consideragio
ajuda a esclarecer o que se pretende dizer. J4 ficoureferida a origem
dos direitos humanos no contexto do debate entre tedlogos, o seu
desenvolvimento em terreno ndo-cristdo, a sua aceitagio tardia mas
real por parte do magistério. Aceitando-os, a Igreja recebe, isto &,
escuta ¢ aprende, mas isso ndo € tudo. Porque também tem algo de
proprio a dizer sobre a plena e derradeira realizagio dos seres
humanos, a Igreja pode intervir profeticamente neste debate. E f4-1o
ndo apenas em nome de uma qualquer defesa ou acatamento dos
dados de natureza, mas em nome da realizagiio do homem novo,
realizagdo em curso nos seres humanos concretos. Para utilizar a
imagem de hd pouco, o segundo discurso, o da revelacio, s6 tem
sentido no contexto do primeiro, o da criagio, e por isso impde-se a

sua aceitagdo, a sua aprendizagem. Mas também ajuda a 1&-lo

#Redemptor Hominis, 14.
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melhor, pode inclusivamente corrigir anteriores leituras, o que
significaque aIgreja, & luzdo projecto de Deusem favorda redencao
da humanidade, pode e deve intervir anunciando, como profeta, as
verdadeiras dimensdes do destino humano. Na meditagdo do mis-
tério do seu Senhor, protétipo do Homem Novo, encontra as luzes
que anuncia ao mundo.

4.4. Possiveis aplicactes. A questio da liberdade

Seguramente, ndo € aqui o lugar nem este 0 momento para
demonstrar a fecundidade, em termos de teologia moral, da dupla
opgio apresentada, a de situar conscientemente o discurso eclesial
no terreno antropolégico e de assumir com verdade as categorias do
didlogo, em que se aprende e se ensina, sem evidentemente perder
de vista o especifico da sua contribuigio: o futuro do homem a
realizar em verdade. Em todas as questdes que nos afligem, nos
problemas pastorais quea vida e os costumes modernos nos levantam,
nos problemas ligados & sexualidade, nas questdes de bioética, de
moral politica ou outras, a Igreja tem uma palavra a dizer. Nao em
defesa de uma tradigdio cultural nem sequer de um conjunto de
regras, mas em favor da auténtica felicidade do Homem, felicidade
ainda largamente em projecto, evidentemente, e denunciando todas
as falsas interpretagdes dessa felicidade.

A felicidade é, pois, um valor indiscutivel, como também o €
a liberdade, que nela se integra necessariamente. “A Igreja ... tem
como método orespeito daliberdade”**. Mas exactamente por causa
desse respeito cabe-lhe levantar profeticamente a questdo de saber
emgueconsiste a verdadeira liberdadee como se alcanga, perguntando
se quando alguém usa a sua liberdade para, por exemplo, se tornar
escravo da droga atinge uma liberdade real € que tenha que ver com
a sua felicidade. Assim se v& como o valor da liberdade s6 por si,
sendo embora indiscutivel, é insuficiente. Para ultrapassar a sua
ambiguidade é necessdrio qualificar esse valor com o da verdade. “A
verdade vos far4 livres” **. Fora da verdade inscrita na natureza dos

*Centesimus Annus. 46.

*Jo. 8, 32. Em alguns documentos recentes do magistério, apela-se explicitamente para a
necessidade de aproximar os valores “liberdade™ e “verdade™ para assegurar a autenticidade do pri-
meiro. Cf. além de CA, ib., o discurso conclusivo do Sinodo sobre a Europa.
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seres humanos, implicada nos projectos salvificos de Deus, ou, pior
ainda, contra ela, ndo se faz a experiéncia da liberdade.

Deve-se, sem divida, proclamar a liberdade, sobretudo a que
nasce da verdade. Mas também €& preciso — para que os ideais
incarnem no real -— saber verificar no concreto das circunstincias,
o grau de autenticidade que esse ou qualquer valor alcanca de facto
e, além disso, quanto esta ou aquela maneira de agir o ajuda a
realizar. E isso € uma intervengdo ndo jd de tipo profético. Implica
indugdo a partir das priticas sociais, faz-se na escuta da sabedoria
prética, “‘a posteriori”.

3. Conclusao: Originalidade da mensagem moral da Igreia

Em resumo poderd dizer-se que a Igreja tem realmente uma
palavra sua e original a dizer nos grandes e pequenos problemas
morais do nosso e de todos os tempos. Pode mesmo afirmar-se que,
naesteira da descobertado monoteismo biblico e darevelagio na sua
globalidade, nos encontramos necessariamente com um profetismo
moral. Com efeito, essa palavra tem muito de profético.

Deve, no entanto, acrescentar-se que, além dessa palavra que
lhe € prépria e que sema f€ se desconhece, lhe pertencem outras, que
sem serem proféticas, sfo igualmente importantes. Depois de ter
assumido como sua, em séculos passados, a sabedoria ética da
humanidade, cabe-lhe ainda agora, em regime de didlogo com todos,
coniribuir para a descoberta da verdade moral. E aqui, tendo muito
a receber, tem seguramente algo a dar. Poderd acontecer que o faga
interpelando, distanciando-se ou propondo correcgdes mas a sua
contribuigdo serd tanto mais eficaz, o seu discurso tanto mais
escutado quanto melhor souber acatar as regras do didlogo e aceitar
a autoridade da sabedoria natural e o processo indutivo da formu-
lagdo dos valores.

Assim o discurso eclesial em matéria moral apresenta-se
como tendo duas zonas, chamemo-las assim, a que nasce da fonte da
revelagdo e a que € a expressio da faculdade natural de conhecer o
beme 0 mal e que matura com as civilizagdes € os séculos. Mas essas
duas zonas nfo sdo estranhas uma 3 outra. Muito longe disso. Parece-
-nos possivel afirmar que entre elas existe um duplo vinculo de
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dependéncia. Por um ladg, a descoberta progressiva que a Igreja,
conduzida pelo Espirito, vai fazendo da “insondédvel riqueza de
Cristo” ¥ depende em larga medida da sua capacidade de escuta e de
simpatia em relagfo s aspiragdes humanas, da sua leitura dos sinais
dos tempos. E a partir da interpelagio do mundo, nomeadamente das
questdes por ele levantadas, que a Igreja € levada a ajustar critica-
mente e a aprofundar a sua leitura da Boa Nova e assim se pode
redescobrir profética, emcada século. Por outro lado, as certezas que
The vém da revelagio, o facto de ser portadora dos designios de Deus
sobre a humanidade, ajudam-na, como jd vimos, a discernir € a
criticar os valores socialmente propostos. Num caso como no outro,
tudo comega pela capacidade de ouvir e aprender com as aspiracdes
do mundo. S6 quando realmente as assume € que pode depois
descobrir, na fidelidade e a partir da inesgotdvel novidade da Palavra
de Deus a mensagem profética de que o mundo precisa. Mas néo
chega, é necessdrio que a Igreja ndo fique por ai e, para sempre
situada na escuta desses grandes anseios, contribua, pelo diédlogo,
paraa elaborago de uma sabedoriadoagirque, sendo genuinamente
cristd seja também operativa, realista e, além disso, intelegivel ao
contexto cultural.

MATEUS CARDOSO PERES, O.P

3Ef. 3, 8.
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