Teologia do trabalho a luz da enciclica

«Laborem Exercens»”

1. Da «Redemptor Hominis» & « Laborem Exercens» : justificagio
de uma enciclica.

Um fenémeno caracteristico do mundo moderno é o encontro e
a convergéncia das culturas e das civilizagdes gragas ao intercimbio
e A interdependéncia entre os povos a nivel planetario. O mundo actual
passou a adquirir uma dimensdio verdadeiramente ecuménica e
unw?arsal em que o primeiro polo de referéncia e convergéncia ¢ o
homem. dO mundo aparece, antes de mais, como cidade do homem e

“o_homem como cidadio do mundo. Disso se tornou simbolo a orga-

nizacio mundial das «Nagdes Unidas». A propria Carta das NagOes
Unidas e a Declaragdo Universal dos Direitos do Homen tém como
base este denominador comum do mundo contemporidneo. O homem
aparece como 0 primeiro valor profano capaz de realizar o encontro,
a convergéncia ¢ mesmo o consenso de homens, de culturas e povos
diferentes.

Este fendmeno representa uma interpelagdo e um desafio para a
Igreja e para a sua presenga ¢ missdo no mundo. Coloca-a na alter-
pativa: ou ficar fechada no regime de cristandade e na sua unidade
aparente, ja ultrapassada pelos acontecimentos; ou entrar nesta nova
ordem mundial, mas na base de um novo denominador comum,
E que se a Igreja ndo ¢ aceite no seu valor humano, ndo se torna possi-
vel nenhuma outra comunicagdo e nenhum didlogo com o mundo.
As primeiras cartas credenciais que a Igreja deve apresentar aos ho-
mens de hoje ndo sio antes de mais 0 seu «estatuto rzligioso» — sem-
pre relativo para os interlocutores — mas sobretudo a sua chgmdade
humana, a sua capacidade de conversar ‘Thumanamente com os homens,
de entrar no coragio dos seus problemas, das suas interrogacdes, nsias

* O artigo corresponde, substancialmente, & conferéncia que o autor proferiu
para o clero da regido Sul da Diocese do Porto e para a LOC da mesma Diocese.
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€ esperancgas para as assumir e iluminar 4 luz da fé em Cristo, Reden-
tor do Homem. Foi esta, de facto, a op¢do que a Igreja fez em Con-
cilio, consignada no frontispicio da Constituicio pastoral sobre
a Igreja no mundo contemporineo: «As alegrias e as esperancas,
as tristezas e as angustias dos homens deste tempo, sobretudo dos
pobres e de todos os que sofrem, sio também as alegrias ¢ as esperan-
gas, as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo e nada ha de
genuinamente humano que nio encontre eco no seu coragdoy 1,
Por sua vez, Paulo VI tornou-se o simbolo desta nova atitude da
Igreja & qual deu expressdo ao apresentar-se, a 4 de Qutubro de 1965,
no Areopago das Nagdes Unidas: «Nés apresentamo-nos como
perito em humanidade!».

Nesta mesma linha se insere a enciclica programitica de Jodo
Paulo II, intitulada «Redemptor Hominis», com a afirmacido reno-
vada de retomar os caminhos da Incarnagio: «O homem é a primeira
e fundamental via da Igreja, via tragada pelo préprio Cristo, via que
imutavelmente passa através do mistério da Incarnacio e da Reden-
¢do» 2. Que foi a Incarnagio sendio a vontade de (re)encontrar o
homem tornando-se semelhante a ele? E a partir dai todo o dislogo
de salvacio foi possivel.

O homem apresenta-se como o terreno de encontro dos homens
de todas as culturas, de todas as politicas e de todas as religides
— sujeito comum para o didlogo. Numa sociedade secularizada e
pluralista, em que a Igreja vive em regime de missio, ela estabelece
o diélogo com o mundo e as diversas culturas a partir deste ponto de
encontro comum: o homem. «E pensandc em todas as culturas que
quero dizer em alta voz, aqui em Paris, na Sede da UNESCO, com
respeito e admiragdo: «Eis o homem!» 3

1 Gaudium et SPes 1. Ci. B. LAMBERT, La problematique générale de la Consti-
tution Pastorale, in L’Eglise dans le monde de ce temps II, (dir. Y. M. J. CONGAR et
M. PEUCHMAURD), Paris, 1967, pp. 146-148,

2 R.H. 14,

3 JOAO PAULO I, La cultura esprime Pumanita integrale dell’'nomo (discorso
all’Organizzazione delle Nazioni unite per leducazione, la scienza e la cultura), II Regno
13 (1980) 297-298. Na mensagem aos intelectuais portugueses, proferida na Universidade
de Coimbra, Joio Paulo IT vincou este aspecto: «No exercicio da missdo que, por mis-
terioso designio da Providéncia, me estd confiada, nas peregrinagbes apostélicas que
fago pelo mundo, anima-me sempre o desejo de ser portador de uma mensagem e de
colaborar, com a parte humilde, mas para mim indeclindvel, que estd ao meu alcance,
para que um auténtico sentido do homem prevalega nas mentes e nos coragdes, como
ponto de encontro de todas as boas vontades, em vista da edificagio de um mundo cada
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Mas que homem?

Jodo Paule II afirma repetidamente que «ndo se trata do homem
abstracto, mas real, do homem concreto, histérico», na sua reali-
dade humana tnica e irrepetivel ¢ E agora especifica: trata-se do
homem «laborem exercens», do homem trabalhador, do homem
sentado ao «grande banco do trabalho». A enciclica «Laborem exer-
cens» situa-se explicitamente como desenvolvimento da «Redemptor
Hominis», e, poderemos dizer, também na sequéncla da «Dives in
Misericordia». Podemos descobrir um fio condutor entre as trés
enciclicas de Jodo Paulo II. A missio da Igreja é a de anunciar Jesus
Cristo, Redentor do homem, e a misericordia do Pai, por Ele e n’Ele
revelada, e de convidar 4 fé. E é precisamente a partir do nucleo
mais intimo da fé que as iniciativas da Igreja no Ambito da promogdo
humana tiram a sua forga e o seu significado. Tratando do trabalho,
sobretudo no seu aspecto subjectivo — o homem, sujeito do trabalho,
— Jodo Paulo II preocupa-se por ressaltar a dimensio teologal e
moral do trabalho humano em ordem a sua redencio em Cristo:
Redemptor hominis laborem exercentis! Jesus Cristo é redentor do
homem trabalhador ao revelar-lhe o Deus rico em misericdrdia, isto
é, ao revelar-lhe o grande amor apaixonado ¢ magnificente de Deus
pelo homem a quem confiou o mundo da criagfio, e o designio gran-
dioso de graga a que o chama na missdo de trabalhar o mundo e
no mundo. Deus, precisamente porque misericordioso, promove
o homem, toma a peito o encargo pelo homem para salvar a sua
dignidade 5. Uma vez que o homem é o caminho da Igreja na sua
missio, ela nio pode deixar de prestar atencdo a uma dimensdo fun-
damental da existéncia humana no mundo: o trabalho.

vez mais digno do homem» (Discursos do Papa Jodo Paulo II em Portugal, Ed. da Confe-
réncia Episcopal Portuguesa, Lisboa, 1982, p. 167).

4 R, H. 13.

5 Cf. Dives in Misericordia 5. A misericordia é uma atitude-virtude de fundo,
de querer bem a0 outro como tal, amor de benevoléncia criadora, necessdria para cons-
truir uma sociedade convivial e, por isso, com profundas implicagdes sociais. «O mundo
dos homens pode tornar-se cada vez mais humano somente se introduzirmos no 4mbito
multiforme das relagdes inter-humanas e sociais, juntamente com a justi¢a, 0 amor mise-
ricordioso que constitui a mensagem messidnica do Evangelho» (ib., 14). Uma civiliza-
¢io materialista que ndo vive desta misericordia «aceita o primado das coisas sobre a
pessoa» (ib., 11) e, por extensdo, o primado do capital sobre o trabalho.
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2; O homem ao «grande banco do trabalho»: a civilizacfio técnico-
-industrial como civiliza¢fio do trabalho.

A enciclica «Laborem exercens» refere-se varias vezes ao «grande
banco do trabalho», isto é, ndo s6 a empresa a que um trabalhador
estd ligado na sua actividade laboral, mas também a todo o contexto
do trabalho no conjunto da economia moderna 6. Confere pois grande
importéncia & colocagdo do problema e da problematica do trabalho
«na trama da vida sdcio-econdmica, politica e internacional» 7,
Estamos, de facto, a assistir a novos desenvolvimentos nas condigdes
tecnoldgicas, economicas e politicas que nas suas consequéncias
no mundo do trabalho, sfio compariveis & primeira revolugio técnica
que marca o inicio da era industrial,

A primeira revolugdo industrial: a civilizagdo no trabalho.

Como se sabe, a passagem dos utensilios &4 maquina caracteriza
a primeira revolugdo industrial. O trabalho moderno é realizado
através da maquina — a producio pela méquina, movida, por sua
vez, por uma energia descoberta ou inventada pelo homem (vapor,
electricidade, petroleo, energia atémica). E assim a miquina realiza
hoje, em boa parte de modo independente, o que foi outrora o tra-
balho manual do homem.

Este acontecimento novo, que se pode qualificar de histdrico,
veio provocar uma mudanca radical na técnica e no sistema do tra-
balho e mesmo no proprio homem trabalhador. Uma mudanca quan-
titativa na estrutura, no ritmo, na eficicia, nas modalidades e na
divisio do trabalho, da produgio e da distribuigio; e uma mudanga
qualitativa na propria relagdio do homem ao seu trabalho, e na rela-
¢io que o homem no trabalho e através dele estabelece com a natu-
reza, a sociedade e a historia.

«Estes factores estdo na base da sociedade industrial — compreen-
dendo também o mundo rural — com as suas implicagdes coessen-
ciais: crescimento geométrico, concentragdo, racionaliza¢do, plani-
ficagdo, socializagdo, urbanizagio» 8,

6 L. Ex. 14; 18.

7 Ib, 118

8 M.-D. CHENU, La teologia del trabajo frente al ateismo, in El ateismo contem-
poraneo IV (dir. G, GIRARDI), Madrid, 1973, p. 295.
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Esta transformagio do trabalho trazida pela técnica modificou
nio s6 a condigio externa do trabalhador, mas também a experién-
cia da sua existéncia no mundo. De facto, a revolugio técnico-indus-
trial, 4 diferenca das outras revolugdes (francesa, russa, chinesa,
cubana...), adquiriu dimensdes planetirias visto que o mundo actual
¢, praticamente, um mundo industrial ou estd em vias de o ser, e
tornou o homem dominador e senhor do mundo. Trata-se de uma
verdadeira «revolugdo de cultura» que modificou profundamente a
relacio do homem ao universo, aos outros, a histdria, a si mesmo e
ao transcendente. JA4 Romano Guardini chamou a atengfio, de modo
penetrante, para este fendmeno: «A ’natureza’, a ’natureza virgem’
desapareceu por detrds de uma ’segunda natureza’ feita de paisagens
artificiais e de matérias sintéticas. O homem tornou-se um némada
tecnicamente equipado, em migragio para os aglomerados urbanos,
para as diferentes partes do mundo ¢ mesmo para o espago. O tra-
balho marcou o homem e o mundo até as ultimas profundezas da
nossa existéncia» 9.

Com a revolugio técnico-industrial, o trabalho assume uma nova
forma e um novo lugar na existéncia do homem no mundo e da assim
origem a um novo tipo de homem, de cultura, de sociedade ¢ mesmo
de civilizagio — a civilizagiio do trabalho.

«Toda a organizagdo social se constroi cada vez mais sobre uma
divisdo racional do trabalho e, na mesma medida, faz de cada um,
um trabalhador» 10

Esta revolugdo industrial, a partir dos inicios do séc. XIX, trans-
formou a estrutura econdémica, social e politica da sociedade — que
nio vamos aqui analisar —e deu origem a um profundo conflito
social que ficou conhecido como a «questdo operaria». Por um lado,
assiste-se 4 concentragio da riqueza e do poder econdémico nas mios
dos proprietarios industriais, e, por outro lado, ao surgir de uma
multiddo de assalariados — o proletariado — a viver em condigdes
de miséria, de injustica e de exploragdo. Foi no coragio da crise
provocada por esta primeira revolugdo industrial que no final do
séc. XIX, Ledo XIII, atento aos sinais dos tempos e numa atitude de
abertura corajosa aos «acontecimentos novos» da histéria, com a
publicagio da enciclica «Rerum Novarumy», levou a Igreja para a

9 Citado por P. SCHOONENBERG, Le monde de Dieu en devenir, Paris, 1967,
p. 182.
10 P, SCHOONENBERG, ib., p. 177.
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frente das tensdes sociais que tinham como centro o homem que
trabalha e a defesa e promogfo da sua dignidade 10 bis,

A segunda revolugdo industrial: os novos problemas no mundo
do trabalho.

Volvidos 91 anos da publicagio da «Rerum Novarum», o cena-
rio que hoje se apresenta ¢ bastante diferente. Este tempo de tran-
si¢do para o terceiro milénio estd carregado de «acontecimentos novos»
no mundo do trabalho, de grandes problemas com dimensio mundial
que decidem do futuro do mundo. «O trabalho no mundo moderno
encontra-se na encruzilhada de dois caminhos: o da técnica e o da
economia» !1 na sua dimensfo e no seu alcance mundiais.

Como outrora a passagem do utensilio & maquina caracterizou a
primeira revolugdo industrial, hoje, a passagem da maquina-auxiliar
4 maquina-automafizada caracteriza a chamada segunda revolugdo
industrial. Estamos a entrar na era da automatizagdio. Vivemos
numa sociedade em continua evolugio tecnolé@ia que cada dia nos
surpreende com novas técnicas e novos instrumentos — electrénica,
informatica, telemaética... 2 — «a ponto de fazerem da maquina o
actor primeiro da transformagio das coisas».13. E conhecida a reflexiio
de W. Reuther, presidente dos sindicatos da América: «Num dia
de Janeiro de 1954 visitei uma fabrica estranha, povoada de méquinas,
vazia de homens. Tive a impressdo de entrar numa era nova. Diante
dos meus olhos, em menos de um quarto de hora, de um bloco de
ago surgiu um motor, ¢ a m3o do homem n#o interveio para nada» 14,

As maquinas modernas assumem cada vez mais as fungdes de
regulamento, de calculo, de controle ¢ de direcgdo ¢ o proprio tra-
balho do cérebro humano. A prépria denominagdo ¢é indicativa:
os cérebros electronicos. E precisamente, «gragas aos cérebros elec-

10bis Cf, J. FAMEREE, De «Rerum Novarumy @ «Octogesima Adveniensy,
Nouvelle Revue Théologique 104 (1982) 88-92; R. COSTE, Le developpement de la
pensée Sociale de I'Eglise depuis «Rerum Novarum», ib. 321-345.

11 - G, DEFOIS, Humaniser le travail (présentation), in JEAN-PAUL II, Le
travail humain. Lettre encycliqgue Laborem exercens, Ed, du Centurion, Paris, 1981, p. 6.

12 A informatica como ciéncia € o conjunto das teorias que se aplicam a trans-
missfo, elaboracdo e utilizagio das informagdes ou dos dados. Da unifo entre as teleco-
municagdes e a informadtica surgiu a telemética.

13 @G. DEFOQIS, a. c., p. 6.

14 Citado em nota por M.-D. CHENU, a. c., p. 301.

A.MARTO—TEOLOGIA DO TRABALHO 135

trénicos que suprem o estudo mediante operagdes, realizam calculos,
registam a contabilidade, multiplicou-se até ao infinito a rede de
comunicacles, de informagdes, de interrelagdes» 15, A sua invengio
¢ hoje comparavel 4 invencio da escrita. '

No inicio dos anos 60, Nigel Salder, a propésito do calculador,
a maquina «que da vertigens», fazia a seguinte previsio: «O homem
de negécios usard o calculador (talvez a muitos quilémetros de dis-
tdncia) como caderno de apontamentos e agenda, além de o usar
para as operagdes mais complexas da sua sociedade; a dona de casa
utilizd-lo-4 para fazer as compras, encomendando as mercadorias
que lhe aparecerem no écran; as noticias, as operagdes bancirias e
uma vasta gama de outros servigos que dizem respeito a todas as
categorias profissionais serdio fornecidas pelo mesmo sistema. Os
advogados encontrario os precedentes do cliente; os médicos regis-
tardo ou analisarfio os dados dos pacientes; os filhos e os pais fardo
novos jogos € projectos para férias, sempre sobre a mesma rede de
calculadores» 16,

Estamos pois na era da miquina automatizada cujas implicacdes
sociais ddo vertigens, sobretudo no campo do trabalho e da economia.
Ao substituir o homem em varios campos da sua actividade, traz
consigo o risco de desemprego que ja se faz sentir em paises altamente
industrializados como a Alemanha. Por sua vez, também faz surgir
novas modalidades de trabalho. Segundo as previsdes, no ano 2 000,
707, das profissdes serdo de tipo novo, o que requer um novo tipo
de formagdo para essas profissdes 7. E além disso, a automatizagio
levanta questdes de ordem moral precisamente na medida em que a
«tirania da maquina» se impde com tanta necessidade e rapidez,
com o risco de reduzir o homem a um «robot».

Em virtude do avango da tecnologia, também a economia conhe-
ceu um progresso notavel nas técnicas ¢ nos métodos de produgio,
de organizagio e de distribui¢io de bens e servigos. Encontra-se
hoje em melhores condigdes e capacidades para satisfazer as necessi-
dades da humanidade. Mas também no Ambito econdmico se estdo
a registar novos desenvolvimentos com implicagdes no mundo do
trabalho, de tal modo que ji se fala de uma «nova fase histéricay.
O detonador foi a crise energética e ecolbgica.

15 M.-D. CHENU, a. c., p. 301.

16 Citado por R. CAPOMASI, Quando il calcolatore entra nell’economia, I'Osser-
vatore Romano, 11. 11, 1981, p. 6.

17 Cf. H. CARRIER, Chiesa, cultura e sviluppo, Gregorianum 62 (1981) 667.



13 HVMANISTICA E TEOLOGIA

Com efeito, 0 modelo de desenvolvimento sécio-econdmico da
era industrial, sobretude no apds-guerra, partia de dois pressupostos
quase axioméiticos: o primeiro, ¢ que as forgas reequilibradoras da
natureza seriam de uma eficdcia sem limites; e o segundo, é que os
produtos energéticos e as matérias-primas poderiam considerar-se
inesgotdveis, por conseguinte, utilizar-se sem preocupagdes em rela-
¢do ao futuro.

Entretanto, no decorrer dos anos 70, as conclusdes do Clube de
Roma e a crise mundial do petréleo vieram pdr em causa a validada
e a consisténcia destes pressupostos. Os equilibrios naturais (oxigénio,
dgua...) tém os chamados «limites de guarda» que sio ameagados pela
acumulagio de energia indispensavel para a vida da grande industria
e, em particular, pela produgido e pelo uso da energia nuclear. Os
produtos energéticos existem em quantidade limitada e muitas maté-
rias primas estio a esgotar-se apds a sua exploragdo desmedida.
Assiste-se ji 4 busca de novas fontes de energia alternativa. Tudo isto
traz consequéncias negativas a nivel mundial e a nivel de cada nagéo,
para os paises ricos e mais ainda, para os pobres. Trata-se de pro-
blemas novos para cuja solugfo as tradicionais ideologias da era
industrial — liberalismo e marxismo — pouca luz podem oferecer.
Fala-se jA em «viragem radicaly na relagio do homem ao universo,
pois que é urgente mudar de rota, quer na degradacdo do ambiente,
quer no modelo de desenvolvimento sdcio-econémico.

Estes novos acontecimentos tiveram a fungdo de alarme. E entéo,
a partir dos anos 70, assistimos & competi¢do internacional em ordem
ao controle dos recursos naturais e das fontes de energia quer por
parte do bloco dos paises ocidentais, quer dos paises socialistas.
Ambos procuram uma penetra¢io nos paises com esses recursos, ora
pacificamente através da cedéncia de tecnologia moderna ou contratos
comerciais privilegiados, ora mesmo recorrendo & ocupag¢io militar.
Esta estratégia relegou para plano secundario o confronto Leste-
-Oeste — pois que comunismo e capitalismo apareceram com etique-
tas diferentes de um mesmo designio de poder e de posse — e desen-
cadeou o confronto explosivo entre o Norte e o Sul, isto é, entre
paises desenvolvidos e paises subdesenvolvidos. O Norte acumula
809 da riqueza mundial, 859, de todas as despesas para fins educa-
tivos e 90% da inddstria. Além disso, os paises altamente industria-
lizados estabelecem os pregos mais elevados que podem para os seus
produtos e mantém os mais baixos pregos para as matérias primas que
compram aos paises pobres, criando assim disparidades intolerdveis.
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A este facto, junta-se a corrida irracional aos armamentos que
se tornou numa verdadeira histeria militar e se apoderou dos paises
ricos e pobres. Alguns dados estatisticos mostram a evidéncia o escan-
dalo do «desenvolvimento militarista»: gasta-se, hoje, para fins
militares um milhio de délares por minuto; 409 dos cientistas do
mundo trabalham na indtstria militar; equipar um soldado moderno
custa 60 vezes mais que a educagdo de uma crianca. ;

Todas estas realidades tém repercussio e influéncia na politica
do trabalho de cada Estado e por consequéncia, no mundo do tra-
balhoe, nos proprios trabalhadores. E neste contexto que surge um facto
desconcertante de dimensdes planetarias: por um lado, recursos da
natureza que permanecem inutilizados e, por outro, uma multidio
de desocupados e famintos. Ha, actualmente, no mundo 350 milhdes
de pessoas desocupadas e 850 milhdes vivem na pobreza absoluta 18,
Com muita propriedade e oportunidade observa G. Defois: «a repar-
ticio do trabalho no mundo tornou-se um problema especifico e o
desemprego, o emblema do falhango do progresso na sua pretensdo
de assegurar o bem-estar generalizado» 19.

O trabalho como chave da questdo social

A apresentagio do «grande banco do trabalho» do homem con-
temporineo, nos seus tragos gerais, permite-nos ver e¢ compreender
como no centro da actuacio das transformacdes no mundo econdmico
e social estd o trabalho e o problema do trabalho, mais precisamente,
o trabalho como problema. A introdu¢io da méaquina automatizada,
a crise energética-e ecoldgica, a vulnerabilidade actual do modelo de
desenvolvimento sécio-econémico, a competicio internacional pelo
controle das fontes de energia, a corrida irracional aos armamentos,
o desnivel enorme entre paises ricos e pobres tém implicagdes no
mundo e na problematica do trabalho a nivel mundial. E tudo isto
que leva a enciclica a apresentar o trabalho como «chave de viragem»
na questfio social.

Na verdade € o trabalho humano que produz a riqueza do mundo
e de cada nagiio e é pelo trabalho que a maioria das pessoas tém a
possibilidade de participar dessa riqueza. Se o cerne da questdo social

18 Sobre estes dados que referimos cf. H. CARRIER, a. c., pp. 661-670; P. PAVAN
Nuovi Sviluppi nel mondo del lavoro, I'Osservatore Romano 30.9.1981, pp. 1-2.
19 g.c,p.6.
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estd na construgdo de uma sociedade mais justa e humana pela par-
ticipagdo e repartigio justa e equitativa da riqueza social, isto &,
dos bens e servicos da sociedade, entio «o trabalho humano é uma
chave e, provavelmente, a chave essencial de toda a questdo social,
se procurarmos vé-la verdadeiramente do ponto de vista do bem
do homem» 20, - ‘

E mais ainda. A esta luz e neste contexto, a questdo social adquire
uma nova dimensdo. JA nfo se identifica somente, como no século
passado, com a questio operaria, mas adquire uma dimensdo mundial.

«Se outrora se punha sobretudo em evidéncia, no centro desta
questdo, o problema da ‘classe’) numa €poca mais recente coloca-se
no primeiro plano o problema do ‘mundo}. Considera-se, portanto,
ndo s6 o quadro da classe, mas, 3 escala mundial, o das desigualdades
e injustigas e, por conseguinte, nio s6 a dimensio da classe, mas a
dimensio mundial das tarefas a cumprir, a fim de avangar na reali-
zagdo da justica no mundo contemporineo» 21,

O empenhamento da Igreja na causa do trabalho faz parte da sua
miss#o salvifica ao servigo da redengfio do homem todo e da sua digni-
dade de filho de Deus, e da promogio da justica no mundo. Porisso
mesmo € apresentado na propria enciclica «como verificacio da sua
fidelidade a Cristo» 22. Jodo Paulo II, em discurso ao Corpo Diplo-
mético acreditado junto da Santa Sé, esclarece com mais precisio:
«Se a solugdo progressiva da questdio social deve procurar-se na
direc¢do de uma vida mais humana, se o trabalho é para o homem e
nio o homem para o trabalho, se se descobre cada dia com mais
receio a degradagio social do sujeito do trabalho, a exploragdo dos
trabalhadores e os danos crescentes da miséria ¢ mesmo da fome,
ndo pode deste modo deixar de ser notado por ninguém a que ponto
a Igreja se sente responsabilizada nesta causa, que ela considera como
sua missdo e seu servigo. A Igreja, pelo seu mandato divino, estd do
lado do homem. Salvaguardando a dignidade do trabalho, estid cons-
ciente de contribuir, gragas 4 forga pacifica e libertadora da verdade,
para a defesa da dignidade do homem e da sociedade» 23.

Assim o trabalho deve tornar-se uma categoria central da nossa
reflexdo cristd sobre o homem. Na pastoral ou pregacio, na cate-

20 L. Ex. 3.

21 Jb. 2. «Hoje, o facto maior de que cada um deve tomar consciéncia é que a
questdo social se tornou mundialy (PAULO VI, Populorum Progressio 3).

2 Jb 8.

23 I'Osservatore Romano (Edicdo em lingua portuguesa) 24.1.1982, p. 6.
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guese, na teologia deveria ser nossa preocupagio constante dirigirmo-
-nos ao homem que se realiza no trabalho e descobrir as suas ques-
tdes para procurar dar-lhes sentido e resposta 24, De ora em diante,
a pastoral no mundo de trabalho nio pode ser um sector exclusivo
dos movimentos especificos da Accgdo Catdlica, mas deve ser tarefa
de toda a Igreja através das Igrejas locais e das suas comunidades,
a quem compete por em ac¢io a «sempre cada vez mais urgente pasto-
ral no mundo do trabalho» 25, como afirma Jodo Paulo II, em alocu-
¢ido recente ao Episcopado italiano.

3. A teologia tradicional.

A teologia tradicional nio oferecia uma doutrina orginica e
sistematizada sobre o trabalho. Estava limitada por uma visdo esta-
tica do mundo e por uma concep¢do individualista e moralisante.
O tratamento classico do tema inspirou-se, durante muitos séculos,
em S. Tomdas que, na questdo Utrum religiosi manibus operari tenean-
tur 26 atribufa ao trabalho quatro finalidades: meio de sustentacio;
meio para impedir o 6cio, fonte do mal; para refrear a concupissén-
cia da carne; e para tornar possivel a esmola.

O trabalho era considerado numa perspectiva individualista,

-espiritualista, ascetico-moralisante, privado de dignidade axiold-

gica em si mesme. Numa perspectiva individualista, o trabalho era
considerado como mera fonte de sustentagdo para a existéncia mate-
rial do individuo. Ficava fora do horizonte enquanto obra colectivae
objectiva que produz um determinado mundo, uma determinada
sociedade, cultura e histéria; Nem se considera a relagio que existe
entre 0 homem trabalhador e a sua obra. Subjacente a esta concepgio,
estd uma antropologia a-histérica que nfo valoriza suficientemente,
em todo o seu alcance, a dimensdo corpérea do homem e da sua
acgiio, o qual se realiza como ser-no-mundo e na histéria. Acresce
ainda que esta concepcio foi condicionada também por uma visdo

distorcida da esperanca cristd que dizia respeito somente i salvagdo
para além da morte (salvagdo da alma) e, consequentemente, por uma

24 Cf. P. SCHOONENBERG, o. c., p. 183.

25. La lezione di S. Francesco. Discorso del santo padre ai vescovi italiani, Il Regno 7
(1982) 199.

26 S, THOMAS, II-II g, 187 a. 3.
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dicotomia entre Reino de Deus e progresso humano, entre escatolo-
gia e historia.

Assim, aconteceu que nio se prestava atencdo ao valor positivo
e ao conteudo objectivo do trabalho e dos seus resultados. Nio tinha
em si mesmo grande interesse para a salvagdio cristd. O que lhe dava
valor era a intengdo que se lhe atribuia ao executa-lo (oferta das obras
do dia). Dai que foi muito facil ficar-se fechado numa perspectiva
ascético-moralisante. O trabalho era um fardo pesado para ganhar
a vida com o suor do rosto, imposto como pena e castigo do pecado
original. Era por conseguinte, ocasiio de mérito e peniténcia, ou
num olhar mais positivo, um «dever de estado» a cumprir escrupulosa-
mente, numa atitude de aceitagdo penitencial e de oblagdo a Deus 27,

Esta concepgio foi levada ao extremo na literatura jansenista
que tanta influéncia teve na pregagio popular. A literatura jansenista
exaltava os aspectos negativos — o trabalho duro, fastidioso, mono-
tono — e apresentava-os como motivagdes para trabalhar. Embora,
no plano divino, o trabalho tenha um significado de peniténcia pelos
pecados, todavia enquanto elimina o desejo humano do prazer e
afasta os homens da vaidade do mundo, ajuda-os a glorificar a Deus 28.

Desenvolveu-se assim uma doutrina do trabalho em forma de
resignagio e expiagio, uma teologia quase exclusivamente como
«theologia crucis», isto é, do sofrimento e da desgraca 29. E bem certo
que o apelo ao exemplo de Cristo, da sua vida de trabalho, serviu para
conferir valor moral e evangélico ao trabalho. Todavia considerava-se
mais o aspecto edificante, sem ressaltar e desenvolver a perspectiva
historico-salvifica.

Impde-se pois a reflexfio teoldgica recuperar a integridade do
trabalho humano. Tal tarefa consiste «teologicamente falando, em
restabelecer o trabalho nas suas fung¢des césmicas ¢ humanas e no
designio de Deus Criador» 39,

A teologia do trabalho langa pois as suas raizes nas grandes pers-
pectivas da Cria¢do dos primeiros capitulos do Génesis.

27 Cf. P. TEILHARD DE CHARDIN, Le milieu divin, Ed. du Seuil, Paris, 1957,
pp. 28-33.

28 Cf. F. S. FIORENZA, Credenze religiose e prassi: riflessioni su posizioni
della teologia cattolica sul lavoro, Concilium 1 (1980) 138-140.

29 Cf. 8. BURGALASSI, Per una teologia dell’'uomo in guanto lavoratore, Con-
cilium 1 (1980) 155.

30 M.,-D. CHENU, Pour une théologie du travail, Paris, 1955, p. 28.
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4. O primeiro Evangelho do Trabalho (Gen. 1-2).

«No inicio do trabalho humano est4d o mistério da Criacdo. Esta
afirmag3o ja indicada como ponto de partida, constitui o fio condutor
deste documento» — tal é a chave hermenéutica da «Laborem exer-
cens» que nos é indicada no n.° 12.

Evidentemente que ni3o existe nos Livros biblicos uma teoria
geral do trabalho. Todavia as primeiras paginas do Génesis oferecem-
-nos preciosas indicagdes antropoldgicas de fundo que a teologia
pode e deve ressaltar e aculturar dentro do contexto da civilizagdo
do trabalho e da técnica.

O trabalho como dimensdo fundamental da existéncia humana

A narracio biblica da criagio nfo apresenta o homem somente
na sua relagio a Deus, mas antes vé-o na sua totalidade, em todas as
dimensdes da sua existéncia enquanto obra prima e original da cria-
¢do de Deus. E sobretudo a narrago javista da criagio (Gén. 2) que
nos descreve a experiéncia antropolégica da subjectividade humana,
a partir da soliddo original do homem: «NZo é conveniente que o
homem esteja s6; vou dar-lhe uma auxiliar semelhante a ele» 3L

Esta afirmagiio «aparece nio s6 no contexto imediato de criar a
mulher, mas também no contexto mais amplo de motivos e circuns-
tincias que explicam mais profundamente o sentido da soliddo ori-
ginal do homem» 32. Trata-se da soliddo que deriva da propria cria-
tura do homem como tal, da sua humanidade, e que ele experimenta
ao verificar que ndo se pode essencialmente identificar com o mundo
visivel dos outros seres vivos. ,

O homem esti s6, sente e experimenta-se sé, porque ¢ diferente
do mundo, dos restantes seres vivos. Esta soliddo exprime o processo
do homem 3 busca da sua propria entidade e identidade no mundo
diante de Javé. E sem o significado profundo desta soliddo néo se pode
compreender a situagdo completa do homem criado «a imagem de
Deus», titulo da sua superioridade ¢ dignidade especial e especifica.

31 Gen. 2, 18.

32 JOAO PAULO II, Familia — 1. Teologia do Corpo ( Audiéncias gerais de
Jodo Paulo II), Lisboa, 1980, p. 16; cf. também pp. 15-22 em que o Papa explica desen-
volvidamente o sentido da soliddio original de acordo com a melhor exegese. Cf., H.
RENKENS, La Bible et les origines du monde, Tournai; 1964, pp. 147-152.
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Através da sua corporeidade, 0 homem pertence ao mundo visi-
vel; e na sua propria corporeidade faz a experiéncia de «estar s6»,
de «ser diferente» dos outros seres vivos. Adquire compreensio e
consciéncia da especificidade do seu ser homem, da sua humanidade,
do sentido do préprio corpo, da sua relagdo de superioridade e domi-
nio da terra.

«Quando no inicio-do texto javista, ainda antes de se falar da
criagio do homem do ’pé da terra’, lemos que ’ndo havia ainda
nenhum arbusto dos campos sobre a terra e nenhuma erva dos
campos tinha ainda germinado, porque Deus nio fizera chover
sobre a terra e ndo havia homem para cultivar o solo’ (2, 5), associa-
mos este trecho ao da 1.* narragdo: ’enchei e dominai a terra’ (1, 28).
A 2.? narragdo alude, de modo explicito, ao trabalho que o homem
realiza para cultivar a terra: *Javé tomou o homem e colocou-o no
jardim do Eden para o cultivar e guardar® (2, 15). O primeiro meio
fundamental para dominar a terra encontra-se no préprio homem.
O homem pode dominar a terra porque s6 ele — e nenhum outro ser
vivo — € capaz de cultivd-la e transformé-la segundo as préprias
necessidades. E entfio este primeiro esbogo de uma actividade especi-
ficamente humana parece fazer parte da definigdo do homem, tal
como emerge da andlise do texto javista» 33,

‘Assim o homem na sua corporeidade diferencia-se dos outros
seres precisamente porque € o tnico capaz de cultivar a terra ¢ de a
dominar. E esta actividade de cultivo e dominio da terra & tipica-
mente’ humana, prépria do homem como ser-no-mundo. Nesta
pagina breve do Génesis, cheia de tanta profundidade como de
grande simplicidade e beleza, o trabalho aparece como uma compo-
nente ¢ dimensio fundamental da existéncia humana, como dimensio
essencial da presenca do homem no mundo enquanto sujeito incar-
nado. O mundo € o jardim a cultivar, o material a trabalhar confiado
ao homem e s a ele.

Nesta apresentagdo do homem, como homem trabalhador, que
a pagina javista da criac8io nos oferece, encontramos ja fundamental-
mente presentes os aspectos essenciais do trabalho humano: o eco-
nomico, o personalista e o social e histérico.

33 JOAO PAULOI, 0. c,p. 22.
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a)  Aspecto econdmico

Pela sua corporeidade, o homem pertence & economia da natu-
reza. Esta inserido no ambiente das coisas, das plantas, das Arvores,
dos animais. Deus colocou-o como ser-vivo-no-mundo, «como. um
ser inserido numa existéncia terrena dotada de possibilidades pro-
prias como o.espago vital, os meios de subsisténcia, o dever de tra-
balhar e abrir-se 4 vida social — tudo coisas que fazem parte do
seu ser-criaturan 34,

Na narragfo javista, o fornecimento dos meios de sustentaoﬁo
— a economia — pertence i criagio do homem. E o prover 3 sus-
tentacio estd ligado ao dever de cultivar e proteger o jardim em que
foi colocado. Sem trabalho, ndo pode viver. No encontro do homem
com a natureza, o trabalho é a primeira condicio vital do homem
enquanto ser incarnado. '

Eis pois a primeira dimensfo antropolégica do trabalho humano
~— a dimensdo econdémica. O econdémico, de um ponto de vista antro-
pologico, € a acgédo tipica com que o homem elabora a natureza para
prover as necessidades vitais que vdo desde a recolha espontinsa
dos frutos, passando pelo cultivo da terra, até 4 industria mais moder-
derna 35. Esta relagio do homem & natureza ao nivel do trabalho,
configura-se hoje no sistema produtivo. :

b) Aspecto personalista

O trabalho humano tem todavia um wvalor trans-econémico,
supera a sua finalizagio imediatamente econémica e utilitarista, para
ocupar um lugar especifico na realizagio do homem no mundo,
como tal. O trabalho enquanto actividade especifica do homem,
sujeito incarnado, é expressio da sua pessoa e da sua presenca humana
no mundo que deixa a marca humana na obra que realiza. Enquanto
existéncia incarnada, a pessoa humana sé pode realizar-se mediante
o trabalho de transformag¢io e humanizagio do mundo, a criacio
de um mundo humano 4 medida do homem:.

34 C. WESTERMANN, Lavoro e attivita culturale nella Bibbia, Concilium.1
(1980) 119. Cf., Id., Schipfung, Berlin, 1976, pp. 112-114; J. HOFFNER, Pensieri
sull’enciclica «Laborem Exercens», I'Osservatore Romano 17.9.1981, pp. 1; L. Ex. 4; 5.

35 'G. MARTELET, Cristologia e antropologia. Per una genealogia cristiana dell’
umano, in Problemi e prospettive di teologie fodamentale (a cura di R. LATOURELLE
e G. O’COLLINS), Brescia, 1980, pp. 199-201.
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A sua ac¢lio no mundo n3o é pois algo de acessdério como um
apéndice, mas o seu modo préprio de fazer-se, realizar-se, aperfei-
goar-se, superar-se — de ser mais humano. O trabalho é expressio
e realizagio da personalidade e dignidade do homem no mundo.
Através do trabalho, o homem desenvolve as suas capacidades, o
seu génio criador objectivando-o na acglo sobre o mundo. O homem
«hominiza-se » ¢ humaniza-se na medida em que trabalha o mundo
humanizando-o, pondo ao seu servigo 36,

Assim, torna-se senhor do universo e plasma-o 4 sua imagem
e semelhanca, deixando nele o seu cunho pessoal. E, por sua vez,
o mundo torna-se como que extensio do homem, o grande corpo
do homem, meio de expressio e comunicagdo das suas grandes expe-
ridncias espirituais e das suas aspiracfes, sinal da sua grandeza.
Disso sido testemunho evidente os mass-media do nosso tempo:
jornal, radio, TV. Assim o mundo, a matéria espiritualiza-se no
homem através do seu trabalho.

Pelo trabalho, a matéria participa da vida do espirito e do amor
do homem: em linguagem de Teilhard de Chardin, da-se a espiritua-
lizagdo e amoriza¢io da matéria. No dizer de Proudhon, o trabalho
¢ «emissdio do espirito na matérian. Contemplando hoje os cérebros
electronicos, fruto da técnica moderna, podemos na verdade, dizer
com o P.° Chenu: «incorporada & miquina, a inteligéncia existe dentro
da matéria» 37, Nesta perspectiva, «a técnica como actividade cria-
dora indica uma forma sublime de trabalho enquanto testemunha
a ’inser¢io’ do espirito na matéria» 38,

A técnica é aliada do trabalho humano, o prolongamento, a
manus lunga da inteligéncia e da m#o criadora do homem. No cres-
cimento da técnica, a enciclica «Laborem Exercens» vé no sd o
efeito admirdvel da criatividade do espirite humano como também
o recurso material da humanizacio do mundo € da promocio do
homem 39,

Se, de facto, hoje temos melhores condigBes sociais, uma melhor
rede de comunicagdes e informagdes, uma instrucdo mais alargada,
melhor equipamento para uma investigagdo mais ampla e profunda,
um melhor ordenamento juridico, mais e melhores possibilidades de

36 Cf. L. Ex. 6; 9; M.-D. CHENU, a. c¢., pp. 301-304.

37 Jb. p. 301.

38 J. DAVID, La forza creatrice dell’'uomo. Teologia del lavoro e della tecnica, in
Mpysterium Salutis 4 (a cura di J. FEINER e M. LOHRER), Brescia, 1970, p. 524.

3% L.BX.5.
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cuidar da satde e tratar as doengas, etc., tudo isto é fruto do trabalho
humano. Toda a grandeza cultural — nfo obstante os aspectos de
fadiga, sofrimento e aliena¢io ligados ao trabalho — depende da
capacidade fundamental de trabalhar e da técnica inventada pelo
trabalho do homem.

c) Aspecto social e histdrico

Esta consideracio introduz-nos ji numa outra dimensfio do tra-
balho humano: a social e histérica. O trabalho é dimensfo-sinal de
uma pessoa operante numa comunidade 40. O homem ndo trabalha
s, nem apenas para si. O cultivo do mundo, a sua transformacio e
humanizagio nio sfo fruto de um sé ou de uma sé classe ou de
um sé grupo. E trabalho comum e em comum.

Pelo trabalho, cada individuo participa no processo universal do
dominio da natureza, que se definiu historicamente numa longa série
de modalidades diversas. J4 no Livro do Génesis encontramos esta
indicagdo: «i ordem de cultivar e guardar a terra, segue-se em Gen.
4, 17-24, a genealogia de Caim, que representa o crescimento e a
divisio do trabalho cultural. Ao agricultor segue o construtor de
uma cidade (4, 17), ao lado do camponés aparece o némada criador
do gado (4, 20), seu irmfo € o tocador que maneja a citara e a flauta
(4, 21). A estes junta-se o pai dos que trabalham os metais (4, 22).
Esta genealogia pressupde a lenta evolugdo das actividades culturais.
Como as geragbes prosperam em virtude da béngdo do Criador,
também com elas cresce o trabalho humano e este crescimento funda-
se na vontade do Criador» 4L

O trabalho, em si mesmo, socializa a pessoa humana, cria um
tecido de rela¢des. Mediante o trabalho, os homens de uma época
entram em relagdo entre si, s80 uns com os outros e uns para os outros;
¢ cada individuo recebe o fruto de todo o patriménio cultural criado
pelas geragdes precedentes e transmite-o enriquecido as geragdes
seguintes. O homem torna-se o artifice do futuro das geragfes vin-
doiras 42.

Assim o trabalho humano tem um caricter eminentemente social

2

e histérico, de colaboragdo e servigo mutuo a familia humana e 2

40 L. Ex. preambulo.
41 C, WESTERMANN, a. c.; p. 121.
42 L. Ex, 4; 13; 16. y
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sociedade de que o homem & membro e ao progresso da histdria-
A sociedade ¢ «também uma grande incarnacgfio histdrica e social
do trabalho de todas as geragdes» 43, Esta relacio de homem a homem
no trabalho em sociedade, configura-se hoje no sistema ou na orga-
nizacio social do trabalho. No seu trabalho o homem nio deve ser
somente senhor da terra, mas também irm3o que sabe partilhar e
distribuir, viver na referéncia permanente aos irmios.

Sintetisando, com palavras de Jodo Paulo II: «O trabalho é
meio de unifio e solidariedade que torna irmios os homens, os educa
para a cooperagio, os fortifica na concérdia, os estimula A conquista
das coisas, mas sobretudo da esperan¢a, da liberdade, do amor.
Mediante as divisdes funcionais da produgdo, o trabalho pode criar
um tecido de colaborago consciente e compacto e torna a sociedade
mais harmonicamente operante para a meta de uma ordem justa
para todos» 44,

O trabalho como missdo do homem na criacdo de Deus

A narragdo sacerdotal da criacdo expressa a dignidade e a colo-
cacdo especifica e original do homem no mundo, enquanto criado
«a imagem de Deus». Esta ideia esti intimamente ligada com a de
dominio, da soberania do homem sobre a criagio: «Deus criou o
homem & sua imagem; criou-o 2 imagem de Deus; criou 0 homem
e a mulher. Deus os abengoou: frutificai, disse Ele, e multiplicai-vos,
enchei a terra € dominai-a» 4. Com a «imagem de Deus» é atribuida
ao homem a fungio de dominio do mundo.

Esta correspondéncia da «imagem de Deus» com a fungiio do
senhorio do homem sobre a criagdo tem o seu pano de fundo no pen-
sar do Antigo Oriente. Os grandes monarcas mandavam levantar a
sua imagem nas provincias do reino onde nio podiam ir pessoalmente,
como simbolo da sua autoridade e do seu direito de soberania. Neste
sentido, Israel, a partir da sua fé, concebeu o homem — todo o ho-
mem e ndo s6 o farad — como «imagem de Deus», mandatirio e
representante de Deus, chamado a dominar a terra «para garantir e
afirmar o seu direito de soberania» 46.

43 Jb. 10.

44 Alocugiio do «Angelus» domzmcal I‘Os.s'ermmre Romano 28 29.9, 1981, p- 1

45 Gen., 1, 27-28; Cf, L. Ex., 4.

46 G, YON RAD, Teologia dell’ Antico Testamanto I, Brescia, 1972, pp . 176-177,
Cf. H. RENKENS, o. c., pp. 72-77; W. GROSS, Die Gottebenbildlichkeit des Menschen
im Kontext der Priesterschrift, Theologische Quartalschrift 4 (1981) 244-264.
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A funcio do homem no mundo nfio esta ordenada is necessi-
dades dos deuses, como acontece nas narragSes extrabiblicas da
criagio em que os homens sfo criados para carregar o jugo dos deuses
e os aliviar; est4 ordenada porém A actividade «culturaly da terra,
tarefa de que assume a responsabilidade perante o Soberano da
Criagdo 47. A «cultura» da terra é ja por si culto, servico a Deus.
A ligagdo entre esta missdo confiada ao homem e a béngio especial
de Deus deixa-nos entrever como ele deve ser o portador, o mediador
da béng¢do de Deus para a criagio. Gracgas a actividade fecundadora
e transformadora do homem, a criagdo entra no préprio didlogo do
homem com Deus.

A criagdo é uma graga, um dom singular com que Deus presen-
teia 0 homem e, simultaneamente, uma tarefa, uma responsabilidade.
E confiada por Deus ao homem como uma missio histérico-césmico-
-econdmico-social de dominar, aperfeicoar ¢ humanizar o mundo
através do trabalho. Pertence ao homem transformar o mundo «pri-
mitivo» em mundo «civilizado», cultivado. Nesta - perspectiva, a
técnica inventada pelo homem, aparece como uma forma e um meio
de realizar mais perfeitamente esta vocacdio do homem a submeter
e a desenvolver e a explorar as energias da terra.

A actividade individual e colectiva dos homens na transformacio
do mundo é pois uma verdadeira colaboragdo com Deus no desenvol-
vimento e aperfeicoamento da criagio e na realizagio do designio
de Deus na histéria. E é assim que o homem é & se realiza como
«imagem de Deus». No trabalho sobre -a terra, o homem reflecte,
a seu modo, a inteligéncia criadora que faz desabrochar a vida com
o esforgo do espirito (invengdo) como Deus o fez nascer, com 0 «so-
pro» do seu Espirito; a vontade que domina os obsticulos como
Deus venceu e transformou o caos em harmonia; o amor que se ofe-
rece aos outros nas realizagdes das suas mios e da sua mente como
Deus lhe entregou o mundo com os seus dons 48.

Sintetisando mais uma vez com palavras de Jodo Paulo II, o
trabalho «€ colaboragio com Deus no aperfeicoamento da natureza,
segundo o preceito biblico de submeter a terra (cf. Gen. 1, 28). O
Criador quer o homem explorador, conquistador, dominador da

47 Cf. N. LOHFINK, Creacidon y salvacién segun el cédice sacerdotal, Seleccwnes
de Teologia 74 (1980) 193.

48 Cf., S. CIPRIANI, Lo sfondo «biblico», I’Osservatore Romano 23.10.1981
pp. 1-2.
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terra e dos mares, dos seus tesouros, das suas energias, dos seus segre-
dos, de tal modo que o homem readquira a sua verdadeira grandeza
de ‘partner’ de Deus. Por isso o trabalho € nobre e sagrado: é o titulo
de soberania humana sobre a criagdo» 49.

Trabalhar para o «repouso de Deusy

A obra criadora de Deus tem a sua meta € o seu termo culmi-
nante no sétimo dia, o sibado da criacdo e do repouso de Deus 50,
SO neste especial «dia de Deus» é que a criagfo estd completa. Com
isto é insinuado que os dias da criagdo, a histéria e a obra da criagio,
em que 0 homem & corresponsavel pelo trabalho, caminham para uma
meta transcendente, aqui expressa na figura do «repouso de Deus».
A semana é ﬁgura. da histdria universal. A celebragio ritmica do tra-
balho e do repouso, dos dias feriais e festivos, reconduz o homem ao
sentido e & meta dltimos do seu caminhar na histéria, da sua activi-
dade e da sua obra no mundo «cujo fim nio é constituido pela acti-
vidade laboral, mas por algo que estd para além dela ¢ é prefigurado
no repouso de Deus» 51, _

A relagio que se estabelece entre o sétimo dia e a conclusdo da
Alianca (em que Moisés é chamado por Deus no sétimo dia) 52 ¢ tam-
bém o milagre do man4d (comido no sétimo dia) 53, sugere-nos uma
interpretagdo do sibado semelhante 4 da narra¢io da criagdo: ¢é o
anuncio da meta e do termo que Deus p&e, propde e oferece ao tempo
peregrinante e laborioso do homem. Deus é aquele que d& o repouso 54,

O repouso, na Biblia, compreende varias coisas de tipo material,
social, pessoal e religioso: a libertagiio ¢ a liberdade, depois da escra-
viddo 55; a paz depois da guerra 56; a posse da terra prometida com
os seus dons, depois da privagdo e fome 37; a reconciliagdo depois
do pecado %8; o repouso de Cristo & direita de Deus, depois da cruz e

49 Alocugiio do «Angelusy dominical L’Osservatore Romano 28-29,9.1981, p. 1.
50 Cf. Gen., 2, 1-3. '

51 C. WESTERMANN, a. ¢., p. 131,

52 Cf. Ex. 24, 16.

33 Cf. Ex. 16, 4-5,23 e ss.

54 Cf. Ex. 33, 14; Is. 28, 12,

55 Cf. Dt. 5, 15. :

56 Cf. Dr. 12, 9-10; Jos. 14, 15,

57 Cf. Dt 3, 20; 12, 9; Jos. 1, 13-15.

58 Cf, Lev. 16, 30-31.
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da morte 9; o repouso escatoldgico «que o Senhor reserva aos seus
servos ¢ amigos» 60. O repouso de Deus é o céubl. O préprio Jesus
faz ressaltar este significado, restaurando o verdadeiro sentido do
sabado, na polémica contra os fariseus: «O sibado é feito para o
homem...» 52 e portanto, para salvar a vida, como o evidenciam as
suas curas ao sdbado %3. O repouso significa pois libertagio do homem
e glorificacfio do Criador. Por Cristo e em Cristo, «Senhor do sabado»,
o repouso significa, em ultima andlise, a libertagio dos filhos de
Deus ji antecipada em Cristo 64,

Em sintese, repouso & vida, reconciliagdo, liberdade, justiga,
santidade que sdo dons de Deus. «O repouso nfio é in-actividade
(Gen. 49, 15), mas o fim e a deposi¢do de toda a alienagio de todo
o sofrimento e de todas as desilusGes sofridas... De facto, o repouso
biblico levado a realizagio em Jesus Cristo é uma sociedade livre de
homens que encontram repouso somente numa vida gratuita pelos
outros com Deus e com Cristo, como o seu centro transparente» 65,

O homem ¢é «imagem de Deus» no repouso. E mais ainda, a ple-
nitude da imagem de Deus estd na participagdo do repouso de Deus,
isto €, do mistério da plenitude de vida de Deus e em Deus. Aristo-
teles, filésofo pagéo, dizia: «nés trabalhamos por causa do repouso».
Os cristdos podem e devem dizer: «trabalhamos para o repouso» 66,
Ao valorizar assim o trabalho, ao dar-lhe o contetido profundo e
dltimo, finalizando-o na plenitude de Deus, esta afirmacio mostra
que o trabalho ndo ¢ a finalidade tltima do homem, o «coracio» da
sua vida. A Constitui¢do «Gaudium et Spes» coloca a obra do homem
no mundo e o progresso dentro da vocagdo integral do homem 67
evocando a passagem de Lc., 9, 25: «De que serve ao homem ganhar
o mundo inteiro, se vem a perder a sua vida e se causa a sua prépria

59 Cf. Heb. 10, 12-13.

60 My 25, 21; Cf. Heb. 4, 9-10.

61 Cf. Apoc., 14, 13.

62 Me. 2, 27.

63 Cf. Me. 3,4.

64 Cf. X. LEON-DUFOUR, Repos, in Vocabulaire de Théologie Biblique (dir.
X. LEON-DUFOUR), Paris, 1970, cc. 1091-1092,

65 E.SCHILLEBEECKX, Il Cristo. La storia di una nuova prassi, Brescia, 1980,
p. 331,

66 Cf. J. B. LOTZ, Mensch, Wirtschaft, Sonntagsfeier, Miinchen-Salzburg-Kéln.
1958, pp. 27-28. d

67 Cf. n.e 39.
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ruina?». E a sabedoria popular exprime esta verdade em género de
aforismo: «O homem ndo vive para trabalhar, trabalha para viver».

«A actividade do trabalho ndo pode encher toda a superficie do
ser humano na dimensfo infinita das suas necessidades e esperangas,
tanto colectivas como pessoais... A civilizagio do trabalho, se é
fiel a si mesma — assim o devemos esperar — humanizard, no
corpo ¢ na alma, a grande massa dos famintos e subdesenvolvidos;
mas ndo culminard o ’sentido da criagio’ (Berdiaev) que se realiza
na participagdo paterna da bem-aventuranga perfeita» 68. Assim o
trabalho ndo é nem esgota toda a actividade humana. Apesar de ser
meio e lugar de realizagio do homem no mundo, nio é nele que o
homem pode realizar a plenitude da experiéncia humana, nem toda
a sua relagdo ao universo e aos outros, nem, por conseguinte, toda a
sua relacio a Deus.

«Com esta concepcéo universal que é posta no inicio da Biblia
quer-se dizer que o trabalho nio ¢ um valor tltimo ¢ nfo se pode dar
uma glorificagdo do trabalho como sentido e plenitude de vida. Mas,
com a mesma clareza, no preceito sabatico é dito ’trabalharas seis
dias’, o que significa que a maior parte do tempo concedido ao homem
deve ser dedicado ao trabalho» 69,

5. O trabalho é para o homem. O capital é para o trabalho.

O trabalho ¢ uma dimensdo essencial da pessoa humana; faz
parte da verdade e da realizagio do seu ser e da sua vocagio no mundo,
na sociedade e na histéria. E pois um valor ético. «A dignidade do
trabalho faz parte da dignidade do homem» 70. A dignidade funda-
mental do trabalho vem-lhe do facto de ser realizado por uma pessoa
humana e ndo daquilo que se faz. Quer o préprio acto de trabalhar
(dimensdo subjectiva), quer o objecto e o resultado do trabalho (dimen-
sdo objectiva) ndo tém significado por si mesmo, mas recebem-no
do sujeito-pessoa: «Ndo hi duvida alguma que o trabalho humano
tem um seu valor ético, 0 qual sem meios termos e directamente per-

-

manece ligado ao facto de que aquele que o realiza é uma pessoa,

68 M.-D. CHENU, a. e¢., p . 307.
62 C, WESTERMANN, a. c., p. 131.
70 JOAO PAULOII, Discurso aos trabalhadores da Solvay de Livorno, I’Osserva-
tore Romano 20. 3.1982, p. 2. ‘
71 L.Ex. 6.
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um sujeito consciente e livre, isto é, um sujeito que decide de si mes-
mo» 71, E o valor ético que faz do trabalho uma virtude pessoal e
personalisante — a virtude da laboriosidade 72— a cultivar, um
dever e fonte de direitos particulares. A este nivel (im)pde-se a supe-
ragio do tradicional dualismo entre trabalho manual e intelectual,
e a formalizacio do primado da pessoa sobre o trabalho e do traba-
lho sobre o capital. . . .

Como o trabalho estd ligado a todas as dimensdes da pessoa,
para ser plenamente humano e humanizante, deve realizar as trés
dimens6es que ji considerdmos: ser fonte de subsisténcia, meio de
realizagdo pessoal e meio de solidariedade entre os homens como
servico & comunidade humana, isto é, trabalho socialmente orientado.
A partir desta visdo personalista, a enciclica indica os principios
éticos fundamentais em ordem a realizar o valor ético do trabalho
de tal modo que ele seja expressdo da pessoa, da sua dignidade e do
seu primado ético, em ordem a humanizar o trabalho ¢ as condigdes
de trabalho no mundo, em cada pais, nos diversos sistemas ¢ nas
empresas.

O primado do homem sobre o trabalho: o trabalho é para o homem

Pelo trabalho, 0 homem constréi-se a si mesmo e 3 sua existéncia.
Por ele tem acesso ndo sé ao pdo cotidiano, mas também ao pio da
cultura, da ciéncia, do progresso, da civilizagio 73. Por isso o trabalho
€ para o homem 74: para promover a sua pessoa, a sua humanidade, a
qualidade de vida, a sua vocagfo. Segundo o Evangelho do trabalho,
«a vocagdo do homem ¢ dominar a terra e realizar-se como homem
precisamente desta maneira» 7. Aqui ressalta como o trabalho nio
tem s6 uma significagdo técnica — o dominio da terra, mas também
ética — a realizagdio do homem como senhor da terra. No trabalho,
o homem nio pode ser reduzido a mero instrumento de produgio
como. uma maquina, nem a escravo. Aos trabalhadores polacos de
Nova Huta, Jodo Paulo II afirmou-o com palavras veementes: «Cristo
nio aceitard jamais que o homem seja considerado — e se considere —
como mero instrumento de produgido e seja apreciado, estimado e

72 Ib. 9.

3 Ib. 1.

74 Jb. 6.

75 JOAO PAULO I, Os problemas do trabalko. Ensinamentos dum Papa que foi
trabathador, Porto, 1982, p. 61.
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avaliado segundo tal critério. Cristo ndo aceitard isso nunca! Por
isso se fez crucificar, como se fosse a grande soleira espiritual do
homem, para opor-se a qualquer degradagio espiritual do homem,
mesmo & degradacio mediante o trabalho» 76,

O grande erro & ver o trabalho desligado da pessoa do trabalhador.
O trabalho na sua relagio ao homem é o critério fundamental de apre-
ciagio da organizagio social do trabalho e do préprio progresso.
Jodo Paulo II exprimiu-o com clareza e objectividade no seu dis-
curso & Organizagdo Internacional do Trabalho: «Se o trabalho
deve servir sempre o bem do homem, se o programa do progresso
s6 se pode realizar através do trabalho, entfo existe um direito fun-
damental a julgar o progresso de acordo com o seguinte critério: o
trabalho serve realmente o homem? Corresponde 4 sua dignidade?
(...) Temos o direito e o dever de considerar o0 homem ndo enquanto
& util ou inutil para o trabalho, mas de ver o trabalho na sua relacdo
com o homem, com cada homem, de considerar o trabalho enquanto
é util ou initil ao homem» 77,

Este principio do primado do homem sobre o trabalho — a sub-
jectividade do trabalho — requer ainda que os trabalhadores sejam
considerados e tratados como pessoas e estimulados a tomar parte
activa na vida da prépria empresa e da economia do proprio pais.
S6 assim se podera fazer com que o homem seja e se sinta «verdadeiro
sujeito de trabalho, dotado de iniciativa prépria», que trabalha como
parte activa e corresponsavel, por sua prépria conta 78. Em discurso
aos representantes de sindicatos, o Papa sublinhou este aspecto e
apontou-o como um dos seus objectivos: «(O homem) deve pois
manter-se senhor no seu trabalho. Por este motivo, o homem tem a
responsabilidade — e o direito — de proteger a dimensio subjectiva
do trabalho; deve assegurar que poder4 trabalhar <in proprio’, isto &,
para si, para a sua humanidade. Tal é o seu direito por causa da
prépria doutrina do trabalho e este direito deve encontrar lugar
central em toda a organizagio do mundo do trabalho, na esfera poli-
tica, social e econdmica, como entre os objectivos pretendidos pelas
associacdes de trabalhadores» 79.

76 Jh. p. 20.

77  Qsservatore Romano 16. 6.82, p. 2.

78 L.Ex. 6;13; 14; 15.

79 Discurso aos representantes de sindicatos, L’Osservatore Romano (edigdo em lin-
gua portuguesa) 7.3.1982, p. 14.
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O primado do trabalho sobre o capital: o capital é para trabalho

Este principio é um corolarior do anterior. Como o trabalho esta
em fungio da pessoa, assim o capital estd em funcio do trabalho
como meio de realizago da pessoa.

Em consonfncia com a definigio da maior parte dos economistas,
a enciclica entende por capital «além dos recursos da natureza, postos
a disposicio do homem, o conjunto dos meios pelos quais o homem
se apropria deles e os transforma 4 medida das suas necessidades» 80,
isto é, o conjunto dos instrumentos de trabalho ¢ dos meios de pro-
ducdo que a tornam possivel (fabricas, maquinas, laboratdrios, com-
putadores, etc.). O capital é indispensavel ao trabalho humano em
qualquer sistema.

Assim entendido, o capital estd finalizado e ordenado ao traba-
lho, por dois motivos. Em primeiro lugar, tem uma relagdo consti-
tutiva de subordinacdo e finalizagdo ao trabalho. Nasceu do préprio
trabalho. E trabalho acumulado, «é fruto do trabalho humano de
geragdes sucessivas que exploraram, transformaram e multiplicaram
os bens recebidos do Criador (12, 3) e constituiram um instrumento
de trabalho cada vez mais aperfei¢oado» 8. Em segundo lugar, o
capital € um conjunto de coisas e, por isso, tem a func¢fio de instrumento
em relagio ao trabalho. A sua finalidade ¢ servir o primado do homem
sobre as coisas, pois que s6 o homem & pessoa.

Afirmar o primado do trabalho sobre o capital equivale a afir-
mar que o trabalho nio pode ser degradado a mera forga de produgio
ou a objecto de mercado(ria) que se compra e vende como uma maqui-
na; que a producgio e o lucro nfo podem contar mais que a pessoa ¢
as condigdes e relagdes de trabalho; que ndo é o lucro pelo lucro, a
producgdo pela produgio, a técnica pela técnica que se devem tornar
lei suprema; que a remuneragio do trabalho nio deve ser considerada
s6 na sua objectividade, no contributo dado a produg¢fo, mas também
na sua qualidade subjectiva, na posi¢do e fungdo social do trabalha-
dor; que o capital deve servir o trabalho a comegar pela prépria pos-
sibilidade de trabalhar; que toda a organizagio econodmico-social
do trabalho deve ser avaliada a partir do primado do trabalho como
realizagiio da pessoa, ndo enquanto meramente produtora ou tecni-

80 L. Ex. 12; 8. Cf. L’homme au travail. L’encycliqgue Laborem Exercens de Jean
Paul I Presentation, texte, commentaires, Ed. du Centurion, Paris, 1982, p. 173,
81 R, HECKEL, Continuitd e rinnovamento, I'Osservatore Romano 18.9.1981,p. 1.



154 HVMANISTICA E TEOLOGIA

camente eficiente, mas enquanto capaz de humanizar o homem no
seu trabalho. E «o que torna o trabalho verdadeiraments humano,
nio € a mera produgiio de bens materiais, mas a relagio intersubjec-
tiva no processo da produgfo e distribuicdo» 82,

Colocar o capital como finalidade em si, primeira e primAaria,
significa tornar o trabalho despersonalizante e alienante, desumani-
zar a propria economia. «N&o me cansarei de afirmar — diz Jodo
Paulo Il — que a economia e as suas estruturas sio validas e acei-
tdveis unicamente se sio humanas, isto &, feitas pelo homem e para
o homem. E nio podem ser tais se destroem a dignidade de quantos
ai desenvolvem as suas actividades; se paralisam neles qualquer
forma de iniciativa pessoal; se, enfim, nfio possuem um sentido e
uma légica humana. (...) Numa sociedade que quer ser justa e humana,
o ganho e o lucro ndo podem prevalecer sobre o homem: é absoluta-
mente necessario que o homem permanega o sujeito da economia

e das diversas estruturas de produgfo» 83.

O primado do destino universal dos bens sobre a propriedade pri-
vada dos meios de produgdo

r

Também este principio € especificagio e desenvolvimento do
anterior, agora aplicado & posse dos meios de produgdo. A proble-
matica da propriedade coloca-se na sua ligacdo com o trabalho, e,
concretamente, na perspectiva da subjectividade do trabalho.

Na linha da melhor tradigio cristd, o direito de propriedade é
considerado dentro do direito primério e comum de todos os homens
ao uso dos bens da criagdo, derivado deste e subordinado a este.
Deus destinou os bens da criagdo para o uso de todos os homens em
ordem & sua realizagio pessoal e comunitiria. Assiste a todos os
homens o direito de ter acesso a estes bens. O titulo principal de acesso
e aquisicdo destes bens ¢ o trabalho socialmente orientado. O aspecto
principal no direito de propriedade € pois a garantia da distribuigio
dos bens por todos, isto é, que os bens da terra cheguem a todos os
homens, nomeadamente através do trabalho. Neste sentido, em rela-
¢io 4 propriedade dos meios de produgio, a enciclica afirma com
vigor: «O considera-los isoladamente como um conjunto de proprie-

82 - B, HARING, Liberi e fedeli in Cristo III, Roma, 1981, p. 376.
83 Discurso aos trabalhadores da Solvay de Livorno, I’Osservatore Romano 20.3.1982,
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dades a parte, a fim de contrapd-los na forma de «capital» ao «tra-
balho», e, mais ainda, de exercer a exploragio do trabalho, é contrario
4 propria natureza destes meios ¢ da sua posse. Eles nio podem ser
possuidos contra o trabalho, nem sequer podem ser possuidos por
possuir, porque o unico titulo legitimo para a sua posse — ¢ isto seja
na forma da propriedade privada, seja na da propriedade piblica ou
colectiva — é que eles sirvam ao trabalho; e que, consequentemente,
servindo ao trabalho, tornem possivel a realizagio do primeiro
principio daquela ordem que é o destmo universal dos bens e o direito
a0 seu uso comump» 84,

A propriedade dos meios de produgdo (o capital), a sua regula-
menta¢do, o seu regime juridico estdo subordinados ao bem comum,
4 finalidade priméria do uso dos bens. A propriedade privada dos
meios de produgdo nido pode, de modo algum, tornar-se propriedade
privatizadora do acesso aos bens da producio para os outros. Recor-
dando e confirmando a doutrina da Igreja sobre a propriedade, a
enciclica afirma que tal direito nio é um «dogma» absoluto e into-
cavel na vida econémica: «O principio do respeito do trabalho exige
que este direito seja submetido a uma revisio construtiva quer na
teoria, quer na pratica» 85. A enciclica aponta e reconhece formas de
propriedade diversas e complementares — propriedade individual,
associada e publica — como modos de concretizar o direito de pro-
priedade. A legitimidade da propriedade privada nio entra em con-
traste com a legitimidade das vérias formas da propriedade piblica.
Embora excluindo a propriedade colectiva estatal na sua forma glo-
bal pela colectivizagdo integral dos meios de produgdo, reconhece
porém a socializagio parcial quando o bem comum o exige em deter-
minadas condic¢des.

O critério de fundo que estabelece para as vérias possiveis (re)for-
mas de propriedade dos meios de produciio é o de uma activa e res-
ponsavel participagio do trabalho: a «compropriedade» através de
diversos graus de participagdo na propriedade ou riqueza comum,
no processo de produgfio a nivel de empresa e a nivel da economia
nacional.

84 L. Ex. 14.
85 Ib.
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Para além do capitalismo

A organizagio socio-economica do trabalho deve pois basear-se
no primado do homem sobre o trabalho, no primado do trabalho em
relagdio ao capital e no primado do destino universal dos bens sobre a
propriedade privada dos meios de produgio. Sdo estes os principios
éticos para avaliar da moralidade de um sistema de trabalho. «Recto,
isto &, conforme 2 prépria esséncia do problema; recto, isto é, intrin-
secamente verdadeiro e ao mesmo tempo moralmente legitimo,
pode ser aquele sistema de trabalho que nos seus préprios fundamen-
tos supera a antinomia entre trabalho e capital, procurando estru-
turar-se segundo o principio acima exposto da prioridade substan-
cial e efectiva do trabalho, da subjectividade do trabalho humano e
da sua eficiente participacio em todo o processo de producio, e isto
independentemente dos servigos prestados pelo trabalhador» 8.

Jodo Paulo II parte desta visio personalista e humanista do
trabalho que constitui a chave dos problemas do trabalho e o cri-
tério para avaliar da humanidade dos diversos sistemas, pois coloca
como centro e meta a pessoa do trabalhador e a sua dignidade. A
visio materialista e economicista do homem ¢ do trabalho, que infor-
ma (¢ de que enfermam) quer o capitalismo liberal quer o colecti-
vismo marxista fazem do trabalho e do capital meras forgas anoni-
mas, meros factores de produ¢do, ndo tendo em conta a dimensdo
subjectiva e humana do trabalho, os valores pessoais que estdo em
jogo. O capitalismo inverteu a hierarquia de valores ao dar o primado
ao capital sobre o trabalho. E, invertendo os valores, subverteu toda a
ordem socio-econémica 87: reduziu o homem trabalhador a um mero
produtor, a um instrumento ou executor passivo e reduziu o trabalho
a mera forca de produgdo e.a objecto de mercadoria. O colectivismo
marxista que surgiu com a finalidade de corrigir e superar a desordem
e os erros do capitalismo e as suas causas enferma da mesma visdo
materialista e redutora do homem. Com a eliminagio aprioristica
da propriedade privada e a colectivizagdo integral dos meios de pro-
dugdo colocou nas mios de um grupo o monopodlio de toda a gestéo,

86 Jb. 13.

87 «As ultimas consequéncias deste espirito individualista no campo econdmico
sio estes que vos, venerdveis irmios e amados filhos, vedes e lamentais: a livre concor-
réncia matou-se por si mesma; i liberdade de mercado sucedeu a ditadura econdémica;
3 avidez do lucro seguiu-se a ambigfio desenfreada de predominio; toda a economia se
tornou horrivelmente dura, cruel, atroz» (PIO X1, Quadragesimo anno 109).
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de toda a economia e actividade de cada empresa — além de toda a
actividade social, politica e cultural —, sacrificando os direitos fun-
damentais das pessoas ¢ dos grupos A organizagdo colectiva da pro-
ducfio. Também a pessoa do trabalhador é reduzida a mero instru-
mento passivo de produgio,— a uma pe¢a de engrenagem na cons-
trugio da sociedade — e o trabalho, reduzido a uma forga de produ-
¢do ao servigo do Estado.

No capitalismo como no colectivismo verifica-se igualmente uma
alienacio da dignidade do homem trabalhador tornado instrumento
passivo no trabalho, na propriedade e na gestio da empresa ¢ da eco-
nomia. No meu modesto modo de ver, a enciclica, colocando-se no
plano ético ¢ numa atitude de equidistancia, faz a critica de ambos
os sistemas, pondo em evidéncia a sua insuficiéncia historicamente
constatada. Nio oferece um modelo novo, uma vez que isso nfo ¢
competéncia da Igreja. Mas oferece uma orientacdo positiva para que
ambos os sistemas se transformem e superem através de reformas
profundas, de tal modo que o homem, que trabalha, se sinta e tenha
consciéncia de trabalhar como parte activa e responsavel, para si,
para a sua humanidade. E um contributo e um desafio a ir para além
do capitalismo: capitalismo liberal e capitalismo de Estado!

Os direitos do homem trabalhador

Da visdo personalista do trabalho, provém uma série de direi-
tos do homem trabalhador que a enciclica enumera e desenvolve em
funcio da humaniza¢io das condiges de trabalho ao servico da
dignidade do homem: o direito ao trabalho, & justa remuneragio, a
um ambiente de satde fisica e moral no trabalho, ao repouso semanal
e anual, & assisténcia médica, a4 reforma e seguranga na velhice, a
associagdo sindical, & greve 88,

Sobre este ponto limitar-me-ei apenas a sublinhar alguns aspectos
de novidade ou acento que alguns destes direitos recebem na enci-
clica ou no magistério de Jodo Paulo II.

O direito ao trabalho é reconhecido na enciclica «como um direito
fundamental de todos os homens » 89, E no discurso aos operérios
de S. Paulo, no Brasil, Jodo Paulo II acentua: «A teoria e a préatica
econdmicas devem ter a coragem de considerar o emprego e as

88 L. Ex. 16-20.
89 Jb. 18.
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suas modernas possibilidades como o elemento central dos seus objec-
tivos» 90,

O salario justo é entendido como um modo de distribuigiio da
propriedade ¢ do uso comum dos bens. Por isso, «ajustar o salério
nas modalidades diversas e complementares até ao ponto em que o
trabalhador participa real e equitativamente da riqueza para cuja
criagdo ele contribui solidariamente na empresa, na profissio ¢ na
economia nacional, é uma exigéncia legitima» 91,

O modo como o trabalho humano € equitativamente remunerado
constitui pois um critério fundamental para julgar da justica de
um sistema socio-econdémico e do seu justo funcionamento 92

A importincia da associagdo sindical é reconhecida enquanto
elemento indispensavel da vida social em ordem & participacio dos
trabalhadores na resolugio dos problemas sociais. Os sindicatos e
a sua missfo sio colocados dentro da perspectiva da construcio de
uma sociedade justa, como «expoente de luta pela justica social, pelos
justos direitos dos homens do trabalho» e «factor construtivo de
ordem social e de solidariedade de que n#o é possivel prescindir» 93,
A enciclica assinala-lhes uma tarefa nio meramente de carédcter rei-
vindicativo, mas também de promocio social, econdmica e cultural
dos trabalhadores.

6. O trabalho com o «suor do rostoy.

O trabalho € dado com a existéncia humana e abengoado pelo
Criador, integrado no designio grandioso de Deus sobre a criagio.
E contudo as paginas iniciais da Biblia da criagio nfo nos permitem
idealizar o trabalho pois que também ele participa da limitagio e
do pecado do homem e do mundo 94. Depois que o pecado entrou
no mundo «a terra jA nfo € o jardim maravilhoso cujo cultivo era
fonte de felicidade» 95. Em todos os campos do trabalho humano
desabrocham espinhos e abrolhos; o trabalho tornou-se fatigante
como toda a condi¢do humana afectada pelo pecado. O trabalho

90 Qs problemas do Trabalho. Ensinamentos dum Papa que foi trabalhador, p. 37.
91 Jb, ;
%2 L. Ex, 19,
93 Jb. 20.
94 Cf. Gen. 3, 17-19.
95 M.-D. CHENU, Trabajo, in Sacramentum Mundi 6 (dir. K. RAHNER), Bar-
celona, 1976, p. 675.
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continua a ser um bem, mas «bem Arduo» %, O que mudou foi a
relagio do homeém ao préprio trabalho e a sua relacdo & natureza
e aos outros no trabalho. Por causa da alienagdo do pecado (indivi-
dual, social e estrutural) que marca a existéncia e a histéria do homem
no mundo, o trabalho tornou-se também sujeito a ser factor de alie-
nagdo entre os homens e do homem com a natureza. Passou a sofrer
da ambiguidade fundamental da condigio humana. E instrumento
e caminho de humanizag¢fio; mas € também o lugar onde se cristaliza
a maior parte das injusticas ¢ violéncias da sociedade; na organizacio
produtiva e social em que se configura. A escravidio, a exploracdo
dos trabalhadores em condigdes e formas desumanas de trabalho,
a concorréncia desenfreada, a concentra¢io do poder econdmico, o
neo-colonialismo econdémico, a guerra em ordem ao dominio econd-
mico, o trabalho ao servigo da guerra, eis outros tantos sinais do
dominio do pecado no mundo do trabalho. E isto nfio é pura litera-
tura verball ...J&4 os Profetas do A.T. punham de sobreaviso os ho-
mens em considerar grande e bela uma obra construida sobre a injus-
tica e a opresso: «Ai daquele que constroi uma cidade sobre o
sangue ¢ funda uma fortaleza sobre o crime» 97. .

O mesmo se poderd dizer da ambivaléncia da técnica, do seu
desenvolvimento incontrolado com o risco de reduzir o homem a
um robot ou animal engenhoso, de confiar a sociedade a um grupo
de tecnocratas, de corromper a biosfera mediante o inquinamento,

- de ameagar mesmo as bases da vida fisica sobre a terra. E interessante

observar como ji a teologia da criagdo, no Génesis, chama a atengio
para esta ambivaléncia da evolugdo da técnica que pode transfor-
mar-s¢ em ameag¢a para a humanidade: quer no Canto de Lamec em
que a nova técnica do trabalho do ferro possibilita a construgio de
uma arma aniquiladora ao servigo da violéncia, quer na construgio
da Torre de Babel que divide os homens na sua convivéncia 98. «J4
aqui, nos capitulos iniciais da Biblia, se reconhece que o crescimento
excessivo do poder € da grandeza humana pode transformar em mal-
digio a béng¢do da actividade laboral do homem» 99.

O mundo do trabalho ¢ da técnica clama também por redengio!

9% L.Ex. 9.
97 Hab. 2, 12; Cf. Is. 2, 2-26; Jer. 22, 13-17.

98  Gen. 4,23-24; 11, 1-9, Cf. C. WESTERMANN, 4. c., p. 122.
99 C. WESTERMANN, a. c., p. 123.
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7. Cristo, o Evangelho vivo e redentor de trabalho.

Nos dois dltimos paragrafos da «Laborem Exercens», o trabalho
humano & reconduzido ao proprio Cristo, & sua incarnagio, & sua
palavra, ao(s) exemplo(s) da sua vida, & sua Pascoa 190, E no discurso
aos trabalhadores pronunciado na cidade do Porto, Jofo Paulo II
explicitou, em sintese, a relagdo do trabalho ao mistério de Cristo,
do seguinte modo: «Na sua forma mais exaltante ¢ bela, o *Evangelho
do trabalho’ foi escrito e proclamado por Cristo. Ele, sendo Deus,
fez-se semelhante a noés em tudo, excepto no pecado, e dedicou a
maior parte dos anos da sua vida ao trabalho manual, incorporando
assim o trabalho e o cansago na obra da Redengio que vinha rea.
lizar» 101,

Jesus Cristo escreveu o Evangelho do trabalho antes de mais,
com a sua prépria vida de trabalhador, sentado ao banco de tra-
balho na oficina de Nazaré. Toda a vida do homem Jesus de Nazaré,
Filho de Deus, as suas atitudes e os gestos concretos com que amou,
trabalhou e sofreu, sdo revelagio, auténtico Evangelho em acgfo.
Revelam quem ¢ Deus para nés e quem ¢é o homem para si mesmo
e para Deus. E na experiéncia singular da sua relacdo com Deus e
com os homens, Cristo revela também o sentido verdadeiro da acgio,
do amor, do trabalho e do sofrimento humano. O que os homens
fazem, trabalham e sofrem nfo ¢ insignificante para a relagio com
Deus, pois é no contexto concreto da existéncia no mundo, tecido pelo
trabalho, que se di o encontro de Deus com os homens e dos homens
com Deus em Cristo 102,

Cristo assume e redime o trabalho humano, restabelecendo a
ligacdio entre trabalho e amor que fora cortada pelo pecado humano,
oferecendo pois um amor novo e renovador, redentor e libertador
que restitui ao trabalho o sentido e a dignidade originiria da criaggo.
«0 problema do trabalho humano deve colocar-se no centro daquela
alianca, que o Criador realizou com o homem, feito 4 sua imagem
e semelhanga, e que Ele reafirmou e renovou em Jesus Cristo, que
Ele préprio viveu por muitos anos, numa oficina em Nazaré» 103,

100 . Ex. 27-28,

101 Discursos do Papa Jodo Paulo I em Portugal, p. 192.

102 Cf. C. M. MARTINI, Cristo, l'uvomo del lavoro, L’Osservatore Romano 14.10,
1981, p. 1.

103 JOAO PAULO II, Os problemas do trabalho. Ensinamentos dum Papa que foi
trabalhador, p. 41.
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A obra da Redencio comega ji na Incarnacio ao assumir a
condicio humana — e, portanto, a condigio de trabalhador — inse-
rindo-a na relagio de comunhio filial e libertadora com Deus e de
comunhdo fraterna com os homens. «Se Nazaré nos revela algo sobre
o homem ¢ o lugar importante que o trabalho ocupa numa existéncia.
A sua importéncia € tal que o Filho do Homem se empenhou em vivé-
-lo e santifica-lo durante uma longa parte da sua vida na terra. Jesus
santificou o trabalho, ndo aperfeicoando-o tecnicamente, mas vivi-
ficando-0 com o seu amor. Como mais tarde, nio nos dari uma
ciéncia, nem uma arte, nem uma filosofia, mas o amor que é o fun-
damento de tudo isto» 104,

E na sua vida ptublica, através do anidncio do Reino de Deus
ao qual d4 uma expressdo e um rosto histéricos na sua pessoa e na
sua acgdo, Jesus revela Deus como amor e, simultaneamente, 0 amor
como lei fundamental das relagdes entre os homens e da estruturagio
e transformacdo do mundo. A verdadeira humanizacio do mundo
¢ obra do amor: ¢ ele que da sentido e densidade real e perene ao
trabalho do homem e ao progresso da humanidade e transforma o
mundo em espago de fraternidade 105,

Jesus, ao revelar a sua missdo salvifica como um trabalho, revela
também a propria dimensdo salvifica do trabalho: «O meu Pai fra-
balba até ao presente e Eu também trabalho» 106, A justi¢a do Reino
de Deus realiza-se também mediante a obra do homem, pelo seu tra-
balho na construgdo do mundo. O Reino de Deus entra no mundo
também através da dedicagdo, do séi'wvi—(;‘o; do empenhamento, da
fadiga e do sofrimento do homem no seu trabalho. No trabalho, a
cruz da fadiga e do sofrimento encontra o seu lugar enquanto for
marcado pelo pecado. Mas da cruz da fadiga e do sofrimento pode
surgir, brotar amor, justica, fraternidade, paz, libertagio para muitos
— um vislumbre da vida nova, do novo bem, para usar as palavras
da enciclica 107, Foi assim na cruz fatigante do trabalho salvifico de
Jesus, e €é-0 também na cruz fatigante do nosso trabalho quando
o vivemos e realizamos no seu Espirito. A reden¢io de Cristo penetra
também no trabalho humano e d4 novo significado, sentido e con-
teudo salvifico 4 fadiga e ao sofrimento que o acompanham. «H4 um

104 P, SCHOONENBERG, o. c., p. 225.
105 Cf. Gaudium et Spes 38. '
106 Jo. 5, 17.

107 L. Ex. 27.
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aspecto absolutamente impressionante neste *Evangelho do trabalho’
que nds devemos admirar. E o sen misterioso valor de participagio
na obra redentora de Cristo, através da oferta silenciosa das fadigas
inerentes ao trabalho. O operario crente que se une em espirito a
Cristo redentor, atinge com Ele, por Ele e n’Ele o nivel do sofrimento
oferecido pelo amor a Deus e aos outros, sofrimento gerador de
viday 108,

Associado ao trabalho redentor de Cristo, o homem torna-se
sacerdote do trabalho e no trabalho: vive, nele e através dele, o dina-
mismo salvifico da morte e ressurreicio de Cristo. O trabalho hu-
mano € uma entrega, um dom de si, um sacrificio, uma oblacfo.
Por ele, o homem engloba a criagdo, o universo na alianga de Deus
com os homens em Cristo, consagra e dedica o universo a Deus.
O trabalho profissional, a nivel individual e comunitirio, recebe no
mistério de Cristo um dinamismo salvifico-redentor e é elevado a
oblagiio e louvor de Deus. Assim, em Cristo, o trabalho humano é
assumido, purificado, redimido ¢ elevado a4 expressio de amor fra-
terno aos homens e amor filial a Deus, 4 expressio da gléria do Pai.
Pelo trabalho, o homem glorifica Deus e o préprio trabalho torna-se
«uma nota na sinfonia da gléria que entoa o universo ao longo da
sua historiay 109, '

Olhando de novo para o ’Evangelho do trabalho’ na oficina
de Nazaré: «Nazaré significa fidelidade A incarnagio (e, por isso, 2
cruz) e também prelidio & gléria, donde Cristo enche a nossa vida
toda com o seu Espirito de liberdade e amor, que anima a nossa
esperanga no trabalho transformador do mundo. Se nés olhamos
Nazaré nesta perspectiva de fé, descobrimos no humilde carpinteiro
o Rei que —elevado na cruz e na gléria — estabelece em todas as
realidades humanas o reino da justiga, do amor ¢ da paz’ que entre-
gard um dia ao Pai» 110,

108 JOAO PAULO 11, o. c., p. 62.

109 R.L.STEWART, Y renovards la tierra, Selecciones de Teologia 14 (1965) 181,
Cf. J. THOMAS, Hacia una teologia del trabajo, Selecciones de Teologia 7 (1963) 161-164.

110 P, SCHOONENBERG, o. c., p. 226.

e
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8. O trabalho e a nova criagfo.

A esperanca cristd na vida eterna que supera a morte, tem uma
dimensdo histérico-césmica. Abrange também o futuro do mundo
e da historia. Assinala & histéria da humanidade e do mundo um
termo, entendido porém como futuro de plenitude integrante, em rela-
¢do ao estado actual de preparagfo. A salvagiio futura — os novos
céus e a nova terra, em termos biblicos — nfo é uma mera «salvagio
de almas», nem um «destilado moral» deste mundo efémero que para
mais nada serviria, uma vez terminado o curso da histéria. A espe-
ranga cristd afirma positivamente a transformacfo, a renovacio e
plenitude do mundo na gléria de Cristo. A novidade do dom insupe-
ravel de Deus assumira e incluird a humanidade dos salvos em Cristo
com a totalidade da obra que realizou na justica e no amor, com a
multiplicidade dos valores humanos desenvolvidos ao longo da his-
téria. A humanidade glorificada nfo serd sé uma humanidade «resi-
dual», mas plena, completa, reconhecida e identificada na sua reali-
zacdo histérica e na sua dimensio césmica 111,

Quando o Concilio Vaticano IIL, no n.° 39 da Gaudium et Spes,
afirma que no Reino final «permaneceri a caridade ¢ a sua obray»
refere-se ndo s6 aos frutos do Espirito, mas 4 obra concreta reali-
zada no mundo mediante o amor que inclui a transformacfo do
mundo, a sua humanizagio. O Reino de Deus, mesmo se nfio é resul-
tado da acgdo do homem, porque dom total de Deus, assume con-
tudo os frutos da sua acgdo, do seu trabalho. A obra do homem, o
progresso humano, nos seus valores antropoldgicos e histéricos,
sera elevado a expressdo da gléria de Cristo e da glorificagio da
humanidade n’Ele 112,

A esperanca cristd na nova criacio oferece uma nova perspec-
tiva para considerar o valor do trabalho humano. «Enquanto conside-
ramos apenas a felicidade individual das nossas almas, a tinica rela-
¢do que podemos descobrir entre esta e o nosso trabalho residira
na boa intenc¢fo que damos & nossa obra e que merece a recompensa
celeste. Se nos olhamos o mundo futuro como acabamento (pleni-
tude) da humanidade e de toda a criagio e, por outro lado, o traba-

11 Cf. Gaudium et Spes 39.

1z Cf. J. ALFARO, Hacia una teologia del progreso humano, Barcelona, 1969,
pp. 93-107; Id., Esperanza cristiana y liberacidn del hombre, Barcelona, 1972, pp. 187-195.
A. DOS SANTOS MARTO, Cristo acontecimento escatoldgico para o Homem e para
a Histdria, Humanistica e Teologia 1 (1980) 85-93.
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lho como uma humanizacio do mundo e de ndés mesmos, entdo a
obra terrestre e a plenitude final situam-se, de algum modo, numa
mesma perspectiva» 113, O trabalho tem valor em si para a vida eterna.
J4 agora pelo nosso trabalho participamos, a nosso modo, na cons-
trugio da comunidade definitiva de amor que ha-de vir e que nos
esperamos como dom de Deus. E entio veremos claramente, na
transparéncia de Deus, o que agora andamos a construir. A luz da
eternidade, o trabalho ¢é algo diferente de uma mera preocupa¢do
de subsisténcia ¢ de um jogo de paciéncia para o nosso existir no
mundo. Para o cristio, o trabalho faz do mundo «um caminho pra-
ticavel para o céu», prepara «os novos céus e a nova terra em que
habita a justiga» 114, Eis como um autor expressa, em linguagem poé-

tica, esta relagio:

«Quando o homem realiza a sua obra sobre a criagdo com
consciéncia recta e fé profunda, no seu trabalho nido sé realiza
boas obras que lhe serdo tidas em conta, mas ajuda Deus, Cria-
dor e Senhor, a preparar o mundo para o seu estddio final. Todo
o terreno se torna imagem do eterno.

Cada residéncia que, com a ajuda da técnica, se constréi
mais bela, mais luminosa, mais risonha, recorda a casa eterna
do Pai com mansfes para todos os seus.

Cada deserto estéril em que, por obra da indistria, se melho-
ram as condi¢tes de vida dos homens, leva a esperar que Deus
enxugard toda a lagrima.

Toda a grande obra colectiva, que difunde luz e calor a
uma regido inteira, ¢ um anuncio de que a ultima palavra ndo
pertence as trevas ¢ ao gelo da soliddo, mas ao Pai da luz ¢ do
amor. ;

Tudo isto, contudo, nfo se realizard mecanicamente e com
seguranca fatal. O homem, com as possibilidades técnicas de
hoje, tem sempre a escolha entre a construgdo ou a destruigdo,
entre a2 harmonia ou o caos, entre a deificagio propria ou a glo-
ria de Deus» 115,

ANTONIO DOS SANTOS MARTO
Professor do I. C. H. T.

113 P, SCHOONENBERG, 0. c., p. 230.

114 2 Ped. 3,/13.

115 F. TEICHTWEIER, Theologie der Arbeit, citado por Selecciones de Teologia
14 (1965) 182, sem mais indicagdes.
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