Elementos para uma espiritualidade
trinitaria do ‘Segredo’

“Eu nunca te deixarei.

O Meu Imaculado Coragéo sera o teu reftigio
e o caminho que te conduzira a Deus”

(Mem. 11, 67)

1. Algumas considerag¢des hermenéuticas prévias

O Congresso internacional de Fatima realizado em 1997 per-
mitiu um estudo aprofundado, segundo uma metodologia interdis-
ciplinar, da mensagem de Fatima, tendo tomado como referéncia
fundamental as memérias de Lucia e a documentagao critica até
entdo publicada. As comunicacées do Congresso, cujas Actas ja
estao publicadas !, permitiram verificar, do ponto de vista critico, a
credibilidade dos acontecimentos, cujo acesso foi mediado pelo
testemunho dos videntes, especialmente a Irméa Lucia, através dos
seus escritos e sobretudo as suas Memoérias.

Uma coisa pdde verificar-se como sintese de tudo o que foi
dito: que o contetido da mensagem de Fatima é de uma extrema
simplicidade e quase aridez, de acordo, alids, com a psicologia dos
videntes, simples criangas, e até com a envolvéncia geogréafica, a

! Cf. Acras Do CONGRESSO INTERNACIONAL DE FATIMA, Fenomenologia e Teologia
das Apari¢ées (Santuario de Fatima 1998). Entretanto ja foi publicade o segundo
volume da documentacao critica de Fatima relativa ao processo candnico diocesano
entre 1922 e 1930. Cf. DocuMENTACAO CRiTICA DE FATIMA II — Processo Candnico
Diocesano (1922-1930) (Santuario de Fatima 1999).

XXX (2000) DIDASKALIA 83-108



84 DIDASKALIA

nudez da serra de Aire. Nao é possivel, por conseguinte, procurar e,
portanto, encontrar nos testemunhos escritos que constituem a patri-
moénio documental dos acontecimentos de Fatima, uma teologia ou
uma espiritualidade, no sentido de uma reflexdo sistematica sobre
0 que possa constituir o ntcleo essencial da vivéncia crista. O que
ai se encontra sio elementos, de extrema simplicidade, numa lingua-
gem que se aproxima do género literario da profecia e da apoca-
liptica biblica, desde as aparigdes do Anjo em 1916 até as de Nossa
Senhora, de Maio a Outubro de 1917, e que constituem como que o
eco da mensagem evangélica da conversio e da mudanga de vida,
centrada no convite 4 oracéo e na disponibilidade para o sacrificio,
como forma de reparacao pelo pecado do mundo.

Na comunicagao de 1997, ocupei-me pela primeira vez expres-
samente do contetido teolégico do ‘Segredo’ ?, tendo verificado que
o Segredo constitui um conceito mais vasto do que geralmente se
pensa, € que, por conseguinte, se nao restringe aquelas trés partes
agora conhecidas, e que foram objecto de tanta especulagdo ao
longo da histéria de Fatima, até a revelagao da terceira parte do
Segredo, em Maio deste ano 2000, cujo texto oficial, acompanhado
do comentario do Cardeal J. Ratzinger, foi mais tarde publicado
pela Congregacdo da Doutrina da Fé3. O ‘Segredo’ diz todo o
conjunto da vivéncia espiritual dos videntes, assumindo em Licia a
forma de um certo ‘siléncio’ ou reserva ou mesmo impossibilidade
de dizer o inefavel da experiéncia do sobrenatural de que foram
envolvidos, e que tem a ver com a experiéncia do ‘reflexo de luz’,
linguagem simbdlica e mistica que traduz a intensa atmosfera do
sobrenatural na qual os pastorinhos foram envolvidos, e que, para
o Francisco, foi especialmente como que um imersao mistica no
mistério da Santissima Trindade, em cuja luz eles se viam reflecti-
dos como num espelho.

O nucleo essencial do ‘mistério’ de Fatima, do seu ‘Segredo’
reside precisamente nesta atmosfera sobrenatural de vivéncia ine-
favel do mistério da Santissima Trindade, que se manifesta, mesmo
velando-se, na intensa luz que irradia das maos de Nossa Senhora,

2 Cf. Josk JaciNTO FARIAS, O contetido teoldgico do ‘Segredo’ nas ‘Memdrias’ de
Liicia, in ACTAS DO CONGRESSO INTERNACIONAL DE FATIMA, Fenomenologia e Teologia
das Apari¢ées (9-12 de Outubro de 1997) (Santuério de Fatima 1998) 775-793. O mesmo
estudo foi também publicado na Revista Didaskalia: cf. JosE JACINTO FARIAS, O con-
tetido teoldgico do ‘Segredo’ nas ‘Memdrias’ de Liicia, in Didaskalia 1(1998) 99-122,

3 Cf. CONGREGAGAO PARA A DOUTRINA DA FE, A Mensagem de Fitima (Lisboa:
Paulinas 2000).
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e é nessa Luz que é Deus que eles se véem reflectidos como num
espelho, e é nessa luz da intensidade da santidade e da gléria divina,
que pelas maos de Nossa Senhora passa, que lhes € revelado o
‘Segredo’, entendido no sentido classico que o conceito assume na
tradicdo de Fatima, cujas trés partes finalmente sido totalmente
conhecidas: a visao do inferno, no sentido do risco do fracasso
absoluto da histéria na acepgao da escatologia crista, a devogao ao
Imaculado Coragdo de Maria, como ‘meio’ para ‘escapar’ pessoal
e historicamente ao fracasso do sentido da vida, e, finalmente, a
pré-visdo das tragédias histéricas ao longo do séc. XX, a multidao
de martires, da Igreja e da humanidade em geral, que constitui a
trajectéria deste séc. XX, agora a terminar, sem divida o mais
sangrento século da histéria da humanidade, onde a perversao e o
mistério da iniquidade atingiram as suas formas mais dramaticas,
envolvendo também a figura do bispo branco, que o Santo Padre
interpretou como referindo-se a si, depois do atentado de que foi
vitima, na praga de S.Pedro, no dia 13 de Maio de 1981 .

O ‘Segredo’ de Fatima, na plenitude do seu sentido, envolve,
por conseguinte, estes trés temas: em primeiro lugar, a vivéncia do
sobrenatural no pressentimento da presenca do mistério da Santis-
sima Trindade, e este é, na minha leitura, o aspecto mais impor-
tante; em segundo lugar, a presenca do mistério de Nossa Senhora,
pela qual o pressentimento da santissima Trindade como que passa,
pois é das suas méaos que irradia a luz intensa na qual os pastori-
nhos ‘véem’ a trajectéria da perdicao e da salvagao da humanidade
no seu todo; e, em terceiro lugar, e como consequéncia, uma men-
sagem de peniténcia ou convite 4 mudanga de vida, especialmente
acentuada, na mensagem do Anjo, j& em 1916, e nas palavras do
anjo que repete trés vezes o apelo da Peniténcia, na terceira parte
do ‘Segredo’, num clima que se abre para a perspectiva final da
salvagdo, uma vez que a dltima palavra sobre o sentido escatolégico
da histéria pertence a Deus, vitéria que se traduz também e espe-
cialmente no contexto da mensagem de Fatima, em termos mariold-
gicos, pois, no fim, acontecera o triunfo do seu Imaculado Coragao.

Nao se pode deixar fora de consideragdo que Portugal esta
envolvido contextualmente no motivo do ‘Segredo’, pois que se diz,
pelo menos numa das versées das Memorias de Licia, que em

4 Toda a documentagao relativa a esta tema foi publicada pela Congregacgio
para a Doutirna da Fé, no texto acima referido.



86 DIDASKALIA

Portugal se mantera sempre o dogma da fé . O que isso possa repre-
sentar para nds portugueses, é muito dificil de se dizer, pois, se esta
expressao nao for criticamente utilizada, pode abrir o campo para
obsoletas leituras messidnicas ou sebastianistas da histéria do
futuro ¢, para um certo revivalismo lusitano, que j4 nio entra cultu-
ralmente no nosso universo de reflexio, sobretudo se tivermos em
conta as tragédias histéricas que este tema provocou, mesmo no
séc. XX, nao s6 em termos de um certo conservadorismo naciona-
lista fechado aos tempos modernos, mas sobretudo pelo abuso e
perversao de que este tema foi objecto especialmente no mais
diabdlico sistema que deste tema se serviu como foi o nacional
socialismo alemio do assim dito ‘dritte Reich’.

Nao é hoje cultural e politicamente correcto usar-se ou falar-se
deste tema. No entanto ele esté 14, e talvez seja interessante sobre
ele reflectir-se, pois, ao menos no que nos diz respeito, ele sé pode
vir a ter um sentido religioso ou até profético-missionario, porquanto,
para outros temas ou utilizagbes possiveis, Portugal ndo desem-
penha absolutamente nenhum papel, nem sequer do ponto de vista
estratégico, no plano da comunidade internacional.

Além disso, o estado cultural da humanidade em geral e de
Portugal em particular, nesta era da globalizacdo e da pés-moderna
e decadendista crise generalizada de valores e de referéncias em
que se vive, a envolvéncia de Portugal no ‘Segredo’, no sentido
sugerido, nio passa, para quem dele ouse falar, de um tema resi-
dual de uma quase utépica esperanga de sobrevivéncia espiritual no
naufragio geral a que a humanidade no seu todo estd condenada
perante a imponéncia totalitaria do globalizacao sem retorno do
sistema capitalista neo-liberal, do lucro como fim absoluto ao qual
o homem pés-moderno se entrega ’.

Mas se nés tivermos em conta a pregnincia espiritual e a
fecundidade mistica e pastoral dos temas nucleares do Segredo,
com a sua componente sacrificial, mesmo no sentido representativo
de uns que se oferecem pelos outros, aliada a uma profunda vivéncia

5 “Por fim, o Meu Imaculado Coragao triunfard. O Santo Padre consagrar-
-Me-4 a Rissia que se convertera € sera concedido ao mundo algum tempo de paz.
Em Portugal se conservara sempre o dogma da Fé, etc. Isto ndo o digais a ninguém.
Ao Francisco, sim, podeis dizé-lo”: Mem. IV, 167.

6 Cf. ANTONIO VIEIRA, Histdria do Futuro (Introdugao, actualizagdo do texto e
notas por Maia Leonor Carvalhiao Buescu) (Lisboa: INCM 1982).

7 Cf. Jost JacINTO FaRrIaS, A Teologia como memdria critico-profética na era da
globalizagdo, in Didaskalia 2 (1999) 131-133.
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eucaristica, indiciada, numa linguagem simbélica pelo Anjo (a comu-
nhio aos pastorinhos) e a oragdo trinitaria e eucaristica por ele
ensinada 3, entdo nao podemos deixar de pensar e mesmo de dese-
jar que esta espiritualidade trinitaria, eucaristica e sacrificial, na
envolvéncia da sua expressdao mariana, que corresponde, alids, a
tradigdo espiritual de Portugal, esta terra de Santa Maria, como
assim foi definida desta o inicio da nacionalidade, no ja longinquo
séc. XII, que teve na devogdo a imaculada um dos seus elementos
espirituais mais fortes, venha a impregnar o modo de ser e de estar
portugués no mundo, e a luz que de Fatima irradia projecte sentido
para uma sociedade que aparentemente se afasta culturalmente
destas referéncias fundamentais.

Poderia objectar-se, como fazem alguns criticos, que este pen-
dor mariano da idiossincracia espiritual do nosso povo tenha as
suas raizes ndo na mariologia da dogmatica crista, mas numa certa
cristianizacdo dos temas religiosos pré-cristdos deste extremo da
peninsula ibérica, cultos pré-cristios que estariam presentes no
subconsciente religioso deste povo °. O que desta tese se pode retirar,

8 Oragao do Anjo de Portugal: “Meu Deus, eu creio, adoro, espero e amo-vos.
Pego-vos perdao, pelos que nao créem, ndo adoram, néo esperam e nio vos amam”;
“Santissima Trindade, Pai, Filho, Espirito Santo, (adoro-Vos profundamente e) ofe-
re¢o-Vos o preciosissimo Corpo, Sangue, Alma e Divindade de Jesus Cristo, presente
em todos os Sacrarios da terra, em reparacao dos ultrajes, sacrilégios e indiferencas
com que Ele mesmo é ofendido. E pelos méritos infinitos do Seu Santissimo
Coracio e do Coragao Imaculado de Maria, pego-vos a conversao dos pobres peca-
dores”: Mem. 11, 62-63. Seria muito util para a reflexao teolégica trinitaria e euca-
ristica na espiritualidade de Fatima dispormos de um estudo de critica textual destas
duas oragdes que penetraram, entretanto, tio profundamente na espiritualidade
crista em Portugal que é muito dificil, se ndo mesmo quase impossivel, uma distan-
ciagdo critica, porque a espontinea recepgdo na vivéncia espiritual dos cristios em
Portugal, a todos os niveis, que testemunham o bom senso do povo de Deus, é de
si mesma uma razao teologica fundamental para a avaliagdo da sua correcgao
dogmiatica, de tal modo é a sua evidéncia que questiona-la se afigura insensato. Um
estudo de critica textual destas belissimas oragdes poderia ajudar a reflexao teolé-
gica, mas isso ultrapassa para ji os dominios da minha competéncia. O que se pode
dizer, do ponto de vista teolégico, é que estas duas oracdes contém em si mesmas,
em forma doxolégica digamos para-litirgica, uma sintese admiravel de todo o
mistério cristio. Um estudo precioso, do ponto de vista sistematica, da teologia euca-
ristica na mensagem de Fatima foi feito, no Congresso de 1997, pelo meu prezado
colega e amigo: ANTONIO DOS SANTOS MARTO, A dimensdo eucaristica na Mensagem de
Fdtima, in ACTAS DO CONGRESSO INTERNACIONAL DE FATIMA, Fenomenologia e Teologia
das Apari¢des (9-12 de Outubro de 1997)(Santuério de Fatima 1998) 629-646.

9 Esta tese é insinuada por autores como: J. LEITE VASCONCELOS, Religides da
Lusitania (3 vols.) (Lisboa: Imprensa Nacional 1897 I; 1905 II; 1913 III); DaLiLA L.
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do ponto de vista teolégico, é que esse fundo religioso pré-cristiao
podera ter desempenhado um papel digamos assim predispositivo,
segundo, alids, o pensamento patristico que via na alma humana
uma estrutura metafisica essencialmente crista: ‘anima naturaliter
christiana’ '°. Esses residuos pré-cristaios nao se pode negar que
estejam presentes de um modo talvez inconsciente nas manifes-
tagdes festivas do catolicismo, que, do meu ponto de vista, néo
deverao ser consideradas como pertencentes a assim dita ‘religiosi-
dade popular’, que se distinguiria de uma vivéncia digamos assim
mais pura do cristianismo de ‘restos’ mais fiéis, de uma certa aristo-
cracia do espirito, em movimentos de renovagio ou em laboratérios
do pensamento no que concerne a defini¢io do que seja radical-
mente cristdao, na pura fidelidade a letra e ao espirito do Evangelho.
O que esta aqui presente é a Igreja mesma em festa, a Igreja em
peregrinacdo, como pOde este ano mais uma vez e de um modo
sublime celebrar-se na grande peregrinagdo de 13 de Maio de 2000,
presidida por Sua Santidade ¢ Papa Joao Paulo II.

Isto para dizer que a verdade teoldgica, na sua concretude
histérica, ndo esté ligada a aristocracias ou a experiéncias labora-
toriais, porque se nem na fisica é possivel encontrar-se o estado da
natureza quimicamente puro, muito menos na experiéncia religiosa
é possivel identificar-se ou isolar-se o espiritualmente puro, porque
isso contradiz, alias, a dindmica do mistério da Incarnagao.

Toda a experiéncia religiosa ha-de procurar verificar a sua
credibilidade a partir da referéncia fundamental ao Evangelho, ou
ao testemunho que o Evangelho medeia, na medida em que, nas
suas formas plurais, eles representam as ‘memoérias’ dos Apdéstolos
acerca do que viveram na sua relagido com Cristo. A teologia crista,
desde as suas origens, é uma hermenéutica do testemunho, dado
que a experiéncia originaria do mistério dado escatologicamente
em Cristo nao pode fazer-se nunca de um modo imediato, mas
através do testemunho das geracdes passadas, testemunho que se
consubstancia de um modo paradigmatica nas Escrituras, tal como
elas foram recebidas na Igreja, na constituigdo do canon e da regra
da fé, segundo o testemunho apostdlico.

PEREIRA DA COSTA, Da Serpente a Imaculada (Porto: Lello & Irmédo 1984). Mas é
expressamente defendida por: MoisEs ESPIRITO SANTO, A Religido popular portuguesa
(Lisboa: Assirio & Alvim 1990); Ip., Origens do cristianismo portugués (Lisboa:
ISER/UNL 1993).

19 TERTULIANO, Apol. 17,6.
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Esta questdao hermenéutica constituiu o horizonte cientifico do
Congresso de 1997, e trabalhos notdveis provaram a credibilidade
do testemunho dos pastorinhos, sobretudo da Irma Licia nas suas
Memorias, que sdo a fonte principal para o estudo teolégico do
mistério e do Segredo de Fatima, credibilidade essa que agora foi
solenemente reconhecida pela mais alta autoridade da Igreja, ao
beatificar os pastorinhos Jacinta e Francisco.

2. A pedagogia ou economia do ‘siléncio’

No trabalho de 1997 ja ficara impressionado por um tema, que
aqui gostaria de voltar a mencionar, pois que é essencial para a
compreensao do que aqui procuramos tratar, e que tem a ver com
o préprio ‘siléncio’ da Irma Licia ou a profunda discri¢do no que
diz respeito a4 questao nuclear do mistério de Fatima (e isto contra
a sua propensio muito feminina para falar, como testemunham os
que a conhecem mais de perto), como a insinuar que o fenémeno de
Fatima, nas aparicoes e depois delas, por si mesmo se impunha,
mesmo que os videntes pouco disso falassem. H4, em Fatima, o que
poderia designar-se como uma “economia do siléncio”. De facto,
nas suas memorias, no que diz respeito & mensagem e a questao de
fundo, pouco se diz; Licia ocupa-se muito com a histéria dos seus
primos, dos seus pais, sobretudo da transformacio de vida que
neles se operou depois da vivéncia do Segredo, de serem envolvidos
na atmosfera do sobrenatural, naquela luz intensa que era Deus-
-Trindade e na qual se reconheciam como se fosse num espelho.

No trabalho de 1997, sobre este tema, falava da relagdo entre
‘Segredo’ e ‘mistério’, utilizando estes conceitos teolégico-espiri-
tuais na acepg¢ao de uma experiéncia intima de natureza espiritual,
ou seja, que toca o fundo tltimo da pessoa na sua ultimidade meta-
fisica, a ‘ultima solitudo’ (Duns Escoto), o fundo ultimo da alma de
que falavam os misticos renanos medievais (M. Eckhart) onde se
pode pressentir, para falarmos numa linguagem analdgica, uma
Gltima fatulha da alma, um fundo obscuro de luminosidade aonde sé
Deus tem acesso... Podemos dizer, reportando-nos mais a uma
experiéncia da fenomenologia, que nas vivéncias tltimas e funda-
mentais do humano existir, no que seja a vida, o amor, o 6dio, a feli-
cidade, etc., a linguagem recolhe-se em siléncio na sua impoténcia
e finitude para dizer as experiéncias ou vivéncias-limite, que na sua
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apofaticidade, na sua negatividade expressiva, se reconduzem ao
siléncio de um nada poder explicar, mas sé mostrar a mudanga, a
alteragao de comportamento, cuja origem, porém, se encontra
nesse mistério, nesse Segredo inefavel e insondavel.

Ora € isto precisamente que surpreende e faz pensar e que pela
primeira vez me apercebi em 1997, de um siléncio e de um Segredo
que nio tem a ver com um fechar-se em si mesmo, como, digamos
assim numa linguagem muito banal, com um amuar, o siléncio da
incomunicabilidade sepulcral do vazio, que infelizmente, sobretudo
nesta fase pos-moderna e decadentista da histéria, caracteriza e
permeia muitas relagées humanas. Nao, o siléncio e a ‘economia do
siléncio’ em Fatima é da ordem espiritual do excesso do sentido, da
intensidade das vivéncias que sao conceptualmente intraduziveis,
sendo este excesso de sentido que atraiu e atrai as multidoes, desde
1917 para ca.

Segundo o testemunho da prépria Liicia, e este testemunho é
credivel como foi demonstrado no Congresso de 1997 e nos poste-
riores acontecimentos em Fatima, no dia 13 de Maio de 2000, ela
tinha muita dificuldade em traduzir verbalmente o que vivencia ou
vivenciou, e mesmo de escrever. Foi sobretudo por obediéncia que
procurou traduzir por escrito o que se passou em 1917, e que o fez
néo segundo o suceder da memoéria, mas como que movida também
por uma espécie de assisténcia espiritual iluminante, que impedia,
como ela testemunha, que aquilo que ela escreve nas memorias seja
a projecgao da sua imaginagdo € nao a tradugdo pobre do excesso
das vivéncias espirituais que, por si mesmas, sdo incomunicaveis.
Veja-se este texto sugestivo das Memérias: “Se, por vezes, a propria
imaginagdo ou entendimento me sugere alguma coisa, sinto logo
que lhe falta a uncio divina e suspendo até conhecer, no intimo da
minha alma, o que Deus quer dizer em seu lugar” !!.

Este é um dos aspectos mais surpreendentes na leitura das
Memorias, que mostra como elas sdo do género das ‘confissées’,
mesmo na linha de Santo Agostinho e de grandes misticos do
passado, Santa Tersa de Avila, por exemplo. As ‘Memdrias’, tal
como as ‘Confissdes’ ou a ‘Histéria de uma alma’ (Santa Teresinha
de Lisieux), ndo sdo propriamente uma auto-biografia, mas sim
uma radiografia espiritual da itinerancia mistica dos videntes, a
partir da aparicao do Anjo e da Senhora mais brilhante que o sol.

' Memérias, IV, 119.
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As ‘Memérias’ sao a evocagdo, interiorizada e aprofundada
com o tempo, daquelas coisas espirituais que se nio esquecem,
porque profundamente gravadas na alma dos videntes pela intensa
luz que das aparigoes irradia. A respeito do Anjo, Lucia recorda que
era como “... um jovem dos seus 14 a 15 anos, mais branco que se
fora de neve, que o sol tornava transparente como se fora de cristal
e de uma grande beleza” !2.

A mistica e simbélica da luz aparece igualmente na descricao
da aparigdo de Nossa Senhora, a Senhora mais brilhante que o sol,
sendo que esta experiéncia da luz é adensada no que Liicia designa
como a “experiéncia do reflexo”, que irradiava das suas méos e lhes
penetrava no peito e que lhes revelava a profundidade do seu ser em
Deus, de um modo ainda mais diafano que no melhor dos espelhos:
“Foi ao pronunciar estas ultimas palavras (a graca de Deus, etc.)
que abriu pela primeira vez as maos, comunicando-nos uma luz tao
intensa, como que reflexo que delas expedia, que penetrando-nos no
peito e no mais intimo da alma, fazendo-nos ver a nés mesmos em
Deus, que era essa luz, mais claramente que nos vemos no melhor
dos espelhos” 13.

Nestes dois momentos, a apari¢ao do anjo e a descricao da
aparicao de Nossa Senhora e da experiéncia do reflexo, encontra-
mos a origem do Segredo, da paciéncia e da pedagogia do siléncio,
que ela nos descreve em trés momentos das suas Memorias.

No inicio da Terceira Memoria, de 1941, Licia explica porque
s6 entao pode explicar o que é o “Segredo”, mesmo se nao na tota-
lidade, como que reportando-se a uma autorizacao divina: “O que é
o Segredo? Parece-me que o posso dizer, pois que do céu tenho ja
licenga” 4.

Na mesma Meméria Liicia explica ao Senhor Bispo a razio do
seu siléncio: “Pode ser, Ex.™ e Rev.™° Senhor Bispo, que a alguém
pareca que eu devia ter manifestado todas estas coisas ha mais
tempo, porque, a seu parecer, teriam, ha alguns anos antes, dobrado
valor. Assim seria, se Deus tivesse querido apresentar-me ao mundo
como profeta. Mas creio que tal néo foi o intento de Deus, ao mani-
festar-me todas estas coisas. Se assim fosse, penso que, quando, em
1917, me mandou calar, a qual ordem foi confirmada por meio dos
que O representavam, ter-me-ia mandado falar” 1>.

12 Memdrias, 11, 61.

13 Memdrias, 1V, 158.
14 Memdrias, 111, 103.
15 Memdrias, 111, 111.
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Para a hermenéutica da mistica e da espiritualidade de Fatima
esta passagem reveste-se de grande importéancia, na medida em que
a ordem ‘divina’ do siléncio nao é entao entendida como provinda
directamente de uma revelagao celeste, mas mediada pelas autori-
dades eclesiasticas que impuseram siléncio a vidente, o que se
insere naquela prudéncia eclesial de permitir que, no processo de
maturagao interior das experiéncias espirituais, seja possivel, pela
distanciagdo do tempo, ver melhor e com mais clareza.

Esta pedagogia do siléncio ou paciéncia do siléncio é impos-
sivel e incompreensivel para 0 homem contemporaneo, nesta fase
pés-moderna, decadentista e mediatica da cultura da globalizacdo
e da compressdo da experiéncia na sua concentragio extesiaca do
instante... 1. Na pés-moderna e globalizada sociedade da informa-
¢éo e da realidade virtual o que seja importante é o que se antecipa,
na especulativa e jornalistica previsao do que hipoteticamente
possa acontecer, de tal modo que o que acontece ja nao é noticia...
Na pseudo-cultura da realidade virtual, esta paciéncia do siléncio é
néao sé incompreensivel como insuportavel.

O terceiro lugar onde Licia explica o seu siléncio permite-nos
avangar um pouco mais no sentido teolégico deste tema, e que se
afigura mais denso de sentido. E fa-lo no contexto da sua expli-
cacao do efeito diferenciado que as aparicées do Anjo e de Nossa
Senhora provocavam nos Videntes. Enquanto as Apari¢ées do Anjo
provocavam um certo aniquilamento quase fisico, uma dificuldade
em falar, as Aparicdes de Nossa Senhora, pelo contrario, tinham
como efeito “um certo entusiasmo comunicativo”, que no entanto era
também acompanhado de uma reserva, a “inspiracao para calar” 7.

Este calar, como se sabe, tinha, na altura dos acontecimentos
de 1917 e da redacgao das Memodrias, uma relacao directa com a
terceira parte do Segredo, quando ela escreve: “Em Portugal se
conservara sempre o dogma da fé, etc. Isto nao o digais a ninguém.
Ao Francisco, sim, podeis dizé-lo” 18,

Esta questdo esta obviamente ultrapassada, desde que o Santo
Padre tomou a decisdo de publicar o texto da terceira parte do
Segredo neste ano. Mas, pelo que agora conhecemos e a que ja nos

!¢ Veja-se, sobre este tema, as reflexbes sobre a percepcio do tempo na
pés-modernidade, no meu ensaio sobre a globalizagao ¢ a teologia: Jost JaciNTO
FaRr1as, Teologia como Memdria critico-profética 134-146.

17 Mewmdrias, IV, 154.

8 Memdrias, IV, 167.
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referimos mais atrds, confirma-se o que acaba de referir-se, e que ja
tinhamos exposto no Congresso de 1997, sobre a economia do silén-
cio, sobre a paciéncia do siléncio do mistério de Fatima. De facto,
a terceira parte do Segredo confirma e complementa as primeiras
duas partes, na medida em que se centra nos ‘infernos’ da histéria
que marcaram e continuam a marcar a trajectéria dos aconteci-
mentos sociais e politicos, culturais e também religiosos, ao longo
deste sangrento séc. XX. E também complementa e permite com-
preender o inciso sobre Portugal, e a sua dimensao digamos assim
profética e missiondria, e isto no contexto paradoxal de assistirmos,
mesmo em Portugal, mas sobretudo em grandes regides do universo
planetario da Igreja catdlica, a uma problematica desertificagdo
interior, podendo prever-se o esmorecer gradual € mesmo o desa-
parecimento da fé em grandes regides tradicionalmente cristas e
catdlicas, ou mesmo crentes, como estd acontecendo no mundo
ocidental.

Gostaria de me deter um pouco mais neste ponto, no sentido
de tentar compreender melhor as possiveis e futuras implicacoes
teolégicas, pastorais e missionérias para a Igreja em Portugal, no
contexto agora do pleno conhecimento do Segredo de Fatima, por-
que, que eu saiba, este tema nao tem sido muito reflectido entre nés.

A questao de fundo, que, obviamente, extravaza a compreen-
sao dos pastorinhos em 1917 e mesmo da Irma Licia na época da
redaccdo das Memorias, pelo menos em termos de consciéncia
tematica dos problemas, é com certeza o processo de secularizacio
global da sociedade em geral, como consequéncia da progressiva
racionalizacdo decorrente do iluminismo no séc. XVIII, adensado
com a revolugao cientifica e industrial no séc. XIX, que pressupoe
uma visado técnico-cientifica e histérica da realidade no seu todo,
com enormes consequéncias para a religido e o cristianismo em
geral e para o catolicismo em particular, um pouco por todo o
mundo ocidental e também em Portugal.

As ‘elites’ intelectuais no séc. XIX em Portugal, muito marca-
das pelos desenvolvimentos culturais da sociedade francesa, revolu-
cionaria e jacobina, impregnaram um modo de ser e de estar onde
se acentuou o divércio entre a cultura e o catolicismo em Portugal,
sucessivamente empobrecido e quase dizimado, pela expulsdo das
ordens religiosas, que detinham grande parte da formagio média e
superior da sociedade portuguesa, desde o Marqués de Pombal até
ao advento da Repiblica, no inicio do séc. XX.
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Apesar destes ataques sistemadticos ao cristianismo em geral e
ao catolicismo em Portugal, — e aqui convém evocar, até pela sua
actualidade, a tese digamos assim ‘teolégica’ que caracterizava
ideolégica e programaticamente a geracdo de '70 e formulada por
Antero de Quental no seu célebre texto sobre ‘As Causas da deca-
déncia dos Povos peninsulares’, tese segundo a qual seria neces-
sario superar o catolicismo, considerado como a causa principal do
atraso cultural de Portugal, e o regresso ao neo-cristianismo evan-
gélico e social 1 — a Igreja sobreviveu e a sua histéria nos séculos
XIX e XX é sem duvida a narracdo, a muitos titulos admiravel, dos
sucessivos recomecgos a partir do zero. E 0 mesmo se diga da sobre-
vivéncia da Igreja as perseguicoes do comunismo soviético e interna-
cional. A Igreja nao s6 sobreviveu, mas pode assistir 4 sua implosao,
néo por razoées religiosas, se bem que estas nao sejam de todo sem
interesse de averiguar (e, sem duvida que em todo este processo da
crise e do fim dos sistemas politico-econémicos do socialismo real
ligados & Unido Soviética, desempenhou um papel fundamental o
Santo Padre Joao Paulo II, que ficara sem duavida na histéria como
uma das suas maiores figuras universais), mas sobretudo por razées
econdémicas: a for¢ca do comunismo, a economia, foi a razio do seu
fracasso.

Mas a situagdo mudou de configura¢ao, no mundo ocidental
cristdo e catélico, depois da segunda guerra mundial, que assistiu a
um desenvolvimento paradoxal: o progresso econémico e social de
generalizada racionalizagdo da sociedade foi acompanhado de uma

1 Vejamos a formulagdo da tese de Antero de Quental sobre a necessaria
superag@o do catolicismo, como forma de realizar um programa de restituir
Portugal a si mesmo, de aportugueséd-lo e de lhe restituir o seu lugar perdido no
mundo: ‘O cristianismo’, proclama o poeta, ‘€ sobretudo um sentimento: o catoli-
cismo ¢é sobretudo uma instituigdo. Um vive da fé e da inspiracao: o outro do dogma
e da disciplina. Toda a histéria religiosa, até ao meado do séc. XVI, nao é mais do
que a transformacéo do sentimento cristdo na institui¢do catélica’ Causas da deca-
déncia dos Povos peninsulares, in Textos Doutrindrios e Correspondéncia 1 (Lisboa:
Circulo de Leitores 1987) 193. ‘Quem pode hoje negar’, pergunta Antero, ‘que é em
grande parte & Reforma que os povos reformados devem os progressos morais que
os colocaram naturalmente a frente da civilizagdo? Contraste significativo, que nos
apresenta hoje o mundo! As na¢ées mais inteligentes, mais moralizadas, mais paci-
ficas e mais industriosas sdo exactamente aquelas que seguiram a revolucao religiosa
do séc. XVI: Alemanha, Holanda, Inglaterra, Estados Unidos, Suica! As mais deca-
dentes sdo exactamente as mais catélicas! Com a Reforma estariamos hoje a altura
dessas nagoes; estariamos livres, prosperos, inteligentes, morais... mas Roma teria
caido!”: As Causas da decadéncia dos povos peninsulares, 196.
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progressiva secularizacio da sociedade, de tal modo que o tema da
‘morte de Deus’, no sentido do seu desaparecimento da sociedade,
polarizou as atencdes dos intelectuais ao longo destas ultimas
décadas, sobretudo a partir dos anos sessenta, primeiro quase como
questao académica e, depois, como quase verificacdo pratica, da
sua total auséncia e esquecimento da sociedade. Uma crise epocal
sem precedentes é aquela que envolve a sociedade ocidental depois
da segunda guerra mundial, que atingiu muito fortemente a Igreja
catolica, sobretudo depois da grande renovacio operada pelo
Concilio Vaticano II. A hipétese da desertificacao da fé no mundo
ocidental levantada nos anos sessenta tornou-se, no final do séc. XX,
uma tese quase verificada, como pode observar-se na Europa
central e na América do Norte de um modo mais evidente, e mesmo
concretamente entre noés.

Neste contexto, aqui apenas aludido, sem outros desenvolvi-
mentos, que poderiam ser confirmados por anilises sociolégicas e
estatisticas, torna-se surpreendente como no ‘Segredo’ ja se aluda
ou simbolicamente insinua esta quase generalizada apostasia ou
desertificacao da fé, e que poderiamos considerar nio apenas do
ponto de vista especificamente eclesial, mas também cristo e reli-
gioso em geral.

E que agora, sobretudo neste final do séc. XX, o ataque a reli-
gido, ao cristianismo em geral e ao catolicismo em particular, no
mundo ocidental em geral € mesmo em Portugal, ja néo se faz pela
via da perseguicao directa, como aconteceu ainda ao longo deste
século, mas pela via da asfixia espiritual de uma sociedade seduzida
pela economia liberal do consumo como fim absoluto. E neste
contexto, é de prever uma crise generalizada do sentido religioso e
cristao da sociedade em geral muito mais grave e avassalador do
que a crise do catolicismo em particular.

Apesar de uma certa moda no que respeita as misticas orien-
tais, sobretudo em camadas mais intelectuais no ocidente e mesmo
entre nos, é de prever que no futuro estas religiées mundiais passem
por uma profunda crise, dado que, mesmo o islao, ndo tém um
instrumentario critico-analitico para que possam resistir a forga
quase irresistivel da universal racionalizacao da sociedade. E mesmo
o cristianismo, quer na forma das diversas igrejas surgidas da
Reforma, quer na tradi¢ao ortodoxa, terdo muita dificuldade em
conviver com o processo da global racionalizagdo da sociedade,
(processo que é irreversivel € com o qual temos de nos habituar a
conviver), quase pelas niesmas razées, ou seja, um deficiente instru-
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mentario critico-analitico, mas também pela sua tendéncia parti-
cular em se identificarem com a sociedade e com o mundo, no qual
estdo inseridos. Poderia dizer-se que, no cristianismo evangélico,
esta inscrita uma certa ‘mundanizacgao’.

Neste contexto critico-problematico, perfilam-se enormes
desafios para o catolicismo no futuro, também no sentido de cons-
tituir um suporte sécio-cultural para as grandes tradicoes religiosas
e cristas da humanidade, e que ha-de imprimir uma outra dimenséo
ao dialogo ecuménico e inter-religioso, em virtude da sua histéria,
da necessaria e intrinseca relagio da teologia catélica com a filo-
sofia e com as ciéncias. De facto, a alegada colisdo no plano da
teologia catdlica entre teologia e ciéncia e filosofia é mais aparente
e virtual do que real. Mas 0 mesmo nao acontece na tradigao da
Reforma e em parte da Oriental, onde a teologia quase se desinte-
ressou da ciéncia e da filosofia, abandonando estas a si mesmas.
O caso mais radical é o da teologia dialéctica, de K. Barth, mas que
ja encontra precedentes no passado, por exemplo em Tertuliano que
perguntava: que tem Atenas a ver com Jerusalém? Na teologia caté-
lica nunca foi assim: a teologia e a filosofia, a teologia e a ciéncia,
mesmo se distintas quanto aos seus métodos e pressupostos herme-
néuticos, tém em comum o mesmo objecto, e tém necessariamente
de trabalhar em conjunto, de tal modo que, em virtude deste compro-
misso e desta tensio, o progresso é mais lento, mas mais seguro %°.

Neste contexto, adquire um outro alcance, mesmo de natureza
cultural, o didlogo ecuménico da e com a lgreja catdlica. Embora
esta tese seja dificil de demonstrar, penso ou pelo menos intuo que
a possibilidade de sobrevivéncia das grandes religiées da humani-
dade e das tradigoes cristas que se encontram fora da comunhéo
com a Igreja catélica passa pela sua relagido com ela, na medida em
que ela é a instancia que as pode sustentar, mesmo na sua identi-
dade e alteridade. Porque na pés-modernidade e na global raciona-
lizagdo da sociedade elas terdo muita dificuldade em resistir, mesmo
o islamismo, a grande distancia, apesar da sua actual enorme

20 Neste sentido é notavel o impulso de reciproca colaboragao entre a teologia
e a filosofia, entre a razao e a fé, na enciclica de Joao Paulo II, ‘Fides et Ratio’: JoAo
Pauro 11, Carta Enciclica ‘Fides et Ratio’ aos Bispos da Igreja Catdlica sobre as rela-
¢bes entre a Fé e a Razdo (14.09.98) (Lisboa: Paulinas1998). Sobre este assunto,
veja-se o nosso estudo sobre a Teologia e a globalizagéo, onde tecemos algumas
consideracées a este respeito: JOSE JACINTO FARIAS, Teologia como Memdria critico-
-profética, 150-162.
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expansao e dos diversos fundamentalismos, porque o individua-
lismo ético e religioso caracteristico das sociedades industriais
desenvolvidas ja na fase do pés-liberalismo e da pés-industriali-
zagdo, é explorado oportuna e estrategicamente pelas grandes
poténcias mundiais, que ja ndo coincidem com os Estados conven-
cionais, que se servem das seitas para fragilizar a Igreja Catélica,
sobretudo onde ela ainda é forte, como é no assim chamado terceiro
mundo ou nos espagos latinos da catolicidade. E o caso portugués
nao é excepgio, como se sabe.

O actual estado de alguma estagnacao do desenvolvimento das
seitas estou convencido que se prende também com o ‘mistério’ de
Fatima, auténtico centro espiritual de respiragao do catolicismo em
Portugal, precisamente por aquilo que o constitui nos seus alicerces:
uma profunda vivéncia do mistério do sobrenatural e do mistério da
Trindade, por um lado, e, por outro, da componente cristolégica e
mariolégica do mistério, onde o Imaculado Coragao de Maria e o
Coragio de Jesus se encontram intimamente unidos. Naturalmente
que ha ainda dois aspectos nucleares no catolicismo e que se encon-
tram quer na mensagem de Fatima quer na préxis pastoral do san-
tuario, e que se impuseram por si mesmos, € que sao os seguintes:
o sentido de uma espiritualidade eucaristica, que se encontra na
mensagem do Anjo, o Anjo de Portugal, na adoracao eucaristica
trinitaria da oracao de prostragio e do siléncio que o Anjo ensinou
aos pastorinhos, e que profundamente marcou os beatos Jacinta e
Francisco, por um lado, e, por outro, o sentido da oracao e do sacri-
ficio reparador, da oragao e do sacrificio, em representagio e em
substituicido pelos outros, que é um nucleo essencial do paradoxo
cristdo e que se encontra profundamente enraizado na espirituali-
dade e na pratica de Fatima: ai sofre-se e reza-se pelos outros. Mas
este ultimo aspecto deixo aqui apenas enunciado, porque hei-de
trata-lo, de um modo mais desenvolvido e sistematico, no préximo
Congresso de Maio 2001, que se ocupara precisamente do tema do
sacrificio, em perspectiva ecuménica, porque é, na verdade, a ques-
tdo incontornavel do fenédmeno religioso em geral e do cristianismo
em particular, fenémeno realmente paraxodal e até escandaloso,
nesta fase crepuscular e decadentista da civilizagdo ocidental e do
processo de global racionalizacao da realidade que nio sabe lidar
com os paradoxos e as contradi¢des da existéncia enquanto tal.

Este longo parénteses era absolutamente necessario, para
tomarmos consciéncia das possiveis implicagbes epocais e culturais
da envolvéncia de Portugal no Segredo e de que em Portugal se



98 DIDASKALIA

mantera sempre o dogma da fé. O desenvolvimento recente e espon-
taneo de Fatima, coroado com os acontecimentos deste ano 2000,
faz pensar, e o tedlogo, sobretudo quando tem sensibilidade e respon-
sabilidades pastorais que ndo apenas as estritamente académicas,
tem a obrigacao de reflectir sobre este tema.

Esta leitura teolégica do conteudo do Segredo, no qual se
encontram elementos de uma leitura profética e mesmo apocalitica
da histéria, no sentido das simbélicas que medeiam a percepgao do
‘para onde’ do desenvolvimento dos acontecimentos no seu todo
considerados, nao representa de modo nenhum perda de serenidade
ou de esperancga ou qualquer visao pessimista da histéria ou da rea-
lidade actual, porque isso também nao se encontra na vivéncia dos
pastorinhos, tal como a Irméa Licia o recorda. De facto, os efeitos
das aparicoes nos Videntes, mesmo da de Julho na qual Nossa
Senhora mostra aos pastorinhos a visao do Inferno, e revela aquela
parte do Segredo que s6 agora nos foi dada a conhecer, nao séo
nem de trauma, de medo ou de pavor, mas sim de paz e de alegria.
Comparando com as do Anjo, diz Lacia: “Nao sei porqué, as apari-
¢oes de Nossa Senhora produziam em nos efeitos bem diferentes.
A mesma alegria intima, a mesma paz e felicidade, mas, em vez desse
abatimento fisico, uma certa agilidade expansiva; em vez desse
aniquilamento na Divina presenga, um exultar de alegria; em vez
dessa dificuldade no falar, um certo entusiasmo comunicativo” ?!.

Extremamente expressiva, neste contexto, é a reacgao do Fran-
cisco a visdo do Inferno, em comparacéo com a da Jacinta. Ao con-
trario de Jacinta, Francisco nao se deixou impressionar. Recorda
Licia: “Na terceira aparigao, o Francisco pareceu ser o que menos
se impressionou com a vista do Inferno, embora lhe causasse tam-
bém uma sensagao bastante grande. O que mais o impressionava ou
absorvia era Deus, a Santissima Trindade, nessa luz imensa que nos
penetrava no mais intimo da alma” ??, e isto talvez, se nio mesmo
certamente, porque a prépria visdo do Inferno, da possibilidade e
da realidade da perdicao em termos histéricos e escatolégicos e da
sua superacdo, como agora é possivel ver-se do conhecimento da
terceira parte, ser ela mesmo possivel no reflexo de Luz, pois é neste
reflexo ou por este reflexo que o mistério da salvacao e/ou da per-

21 Memdrias, IV, 154.
22 Memdrias, IV, 128.
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dicéo é revelado: “O reflexo pareceu penetrar a terra e vimos como
que um mar de fogo”?3.

O “siléncio” de Lucia, a pedagogia e a “economia” do siléncio
que marca a histéria do Segredo de Fatima tem a ver com o pro-
gressivo amadurecimento do mistério e explica também porque s6
agora o Santo Padre decidiu dar a conhecer a terceira parte, depois
de tantos anos de siléncio, que deu azo a enormes e interminaveis
especulagoes. Nao posso esquecer a reacgdo de uma religiosa no
final da minha comunicagio no Congresso de 1997, que estava
indignadissima comigo por nao ter dado a conhecer a terceira
parte, como se eu a conhecesse e como se isso influenciasse em
alguma coisa o evoluir dos acontecimentos. O Segredo tem a ver
com o mistério, com o inefavel, ele pertence ao campo da teologia
apofatica, e foi esta a surpreendente experiéncia mistica do beato
Francisco.

2 Memdrias, 1V, 163. E surpreendente que a revelagao do Inferno seja feita
através do reflexo da Luz que é Deus. Estamos aqui no ambito da experiéncia
mistica traduzida deste modo, pois é a proximidade de Deus que proporciona o pres-
sentimento do que representa a perdigdo como radical afastamento; assim como a
escuriddo sé é possivel entender-se no horizonte da experiéncia da Luz, também s6
quem faz a experiéncia do Mistério de Deus pode captar o que representa perder-se.
O Inferno s6 se intui se se pressente o que seja o Paraiso. A legitimidade desta inter-
pretacao é-nos oferecida por Joao Paulo 11 na sua enciclica sobre o Espirito Santo —
“Dominum et Vivificantem” de 18 de Maio de 1986. Depois de, na primeira parte,
apresentar uma sintese admiravel da teologia trinitaria do Espirito Santo, consagra
a segunda e a terceira precisamente ao discernimento do mistério do pecado e da
tensao entre a carne e o Espirito, discernimento que é possibilitado precisamente
pelo Mistério do Espirito Santo no qual se revela ndo sé a profundidade inefavel do
Mistério de Deus ¢ do Homem que n’Ele se reflecte, mas também do fundo abissal
do pecado e da iniquidade que s6 percebe quem pressente a voz do Espirito no seu
ser: “Diante do mistério do pecado, é preciso perscrutar ‘as profundezas de Deus’ até
onde for possivel. Nao basta perscrutar a consciéncia humana, como mistério intimo
do homem; mas é imprescindivel penetrar no mistério intimo de Deus, naquelas
‘profundezas de Deus’ que se resumem na sintese: ‘ao Pai — no Filho — por meio do
Espirito Santo’. E exactamente o Espirito Santo que as ‘perscruta’; e a elas vai
buscar a resposta de Deus ao pecado do homem. Com essa resposta encerra-se o
processo de ‘convencer quanto ao pecado’, como o acontecimento do Pentecostes
poe em evidéncia”: DV 32; “Gragas a comunicagdo divina, o espirito humano que
‘conhece os Segredos do homem’ encontra-se com o ‘Espirito que perscruta as
profundezas do préprio Deus'(1Cor 2,10-11). E neste Espirito, que é o Dom eterno,
Deus uno e trino abre-se ao homem, ao espirito humano. O sopro recondito do Espi-
rito divino faz com que o espirito humano, por sua vez se abra, diante de Deus que
sc abre para ele, com designio salvifico e santificante”: DV 58,
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3. O contetido trinitdrio do ‘Segredo’: a experiéncia mistica do
beato Francisco

Nas celebracoes de Fatima nos dias 12/13 de Maio deste ano
2000 estive sempre emocionadissimo, desde a vigilia (a chegada do
Santo Padre) até a homilia da celebragao eucaristica presidida pelo
Santo Padre, quando a emocao sucedeu uma enorme paz e siléncio
interior. E que, de facto, o Santo Padre na sua homilia toca preci-
samente dois pontos nucleares, para os quais eu ja chamara a aten-
¢ao na minha comunicagao de 1997: que o Segredo é a vivéncia do
mistério trinitario, e que constitui a experiéncia mistica do menino
beato Francisco; que a espiritualidade do sacrificio e da oragéo
reparadora de uns pelos outros, dos justos e dos inocentes pelos
outros, é um dos outros niticleos essenciais do Segredo, e esta foi
especialmente a experiéncia mistica da menina beata Jacinta, que
sentiu tdo profundamente e sofreu e se ofereceu pelo Santo Padre,
que aparece na terceira parte, como, alids julgo que com razio,
o Santo Padre refere a si. Vou deixar de parte esta vivéncia do mis-
tério que caracteriza especialmente a Jacinta, para a comunicacao
do préximo Congresso de Maio 2001, para me debrugar sobre a
vivéncia trinitaria do menino beato Francisco, que profundamente
me tem tocado desde que tomei consciéncia mais clara e profunda
de tudo isto. E que aqui reside o Segredo, a razio do seu mistério,
a forca de atracgao e o futuro do mistério que em Fatima se pres-
sente. E sera por esta via que a partir de Fatima ha-de irradiar para
o mundo, como fermento, um novo respiro para Portugal e para a
humanidade, nesta era de asfixia espiritual, de crepusculo e de
decadéncia da civilizagdo e da cultura do ocidente.

O conteddo teoldgico-trinitario do ‘Segredo’, confiado aos
pastorinhos na aparicio de 13 de Julho de 1917, envolve, nas suas
trés partes agora totalmente conhecidas, uma componente escatolé-
gica (a visdo do Inferno), uma componente mariolégica (o Coragao
Imaculado de Maria como caminho para Deus) e uma componente
profética, digamos assim, de leitura da histéria (a trajectéria da
histéria do martirio da humanidade ao longo do séc. XX, e que
constitui o nucleo essencial da terceira parte).

As primeiras duas partes do Segredo, as unicas conhecidas até
13 de Maio de 2000, sdo extremamente importantes, e ja apontavam
para a centralidade mariolégica do Segredo, que a terceira parte
confirma, ou seja, a consagragdo ao Imaculado Coracdo de Maria
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como caminho ou mediagdo para o encontro com Deus - ‘Eu serei
o teu conforto e o caminho que te hi-de conduzir a Deus’, diz Nossa
Senhora a Licia -, como condigao para superar as situages infer-
nais, histéricas (terceira parte do Segredo) e escatolégicas (primeira
parte do Segredo), que ameagam a humanidade ou que ja nela estdo
presentes: onde estiver o Coragao Imaculado de Maria, que é cami-
nho para Deus, ndo ha Inferno, nem histérico nem escatolégico.
Como se vé, a terceira parte do Segredo completa a primeira e diz
a relagdo que se da entre histéria e escatologia, o que corresponde
perfeitamente a tradi¢cao dogmatica da Igreja e ao paradoxal positi-
vismo cristido segundo o qual a escatologia irrompe no coragao da
histéria em virtude da légica do mistério da incarnagéao. A histéria,
nas suas luzes e nas suas sombras, aparece como horizonte epifa-
nico da eternidade.

E aqui tocamos também a questdo mariolégica fundamental
ou seja o lugar da Virgem Maria na economia da salvagéao. Se, como
dissemos no principio, nao é possivel encontrar-se na mensagem de
Fatima uma espiritualidade ou uma teologia mistica sistemaética, do
mesmo modo também nido podemos nela encontrar uma mario-
logia. Mas na férmula que ja aqui indicamos ~ ‘o Meu Imaculado
Coracao sera o teu refigio e o caminho que te conduzira a Deus’ 24
- esta contida, em forma axiomatica, toda a mariologia, ou seja, a
Virgem Maria como caminho, como via, como ponto de passagem
para Deus, que, no contexto da apari¢éo, é o mistério da Santissima
Trindade. A Virgem Maria surge assim como lugar de irradiacao do
mistério da Santissima Trindade, tal como assim sempre foi desde
a sua Imaculada Conceigao, e ela significativamente aparece aqui
sob a linguagem da ‘imaculada’ (o Imaculado Coragao), passando
pela anunciagdo, pelo mistério do nascimento do Senhor e sua
apresentacdo ao mundo, pelas bodas de Cana - ‘fazei o que Ele vos
disser'(Jo 2,5) — até a cruz e ao pentecostes, em que ela estd com a
comunidade nascente no acolhimento do Espirito Santo. Das suas
‘memédrias’, do seu siléncio meditativo e interiorizante nds temos o
conhecimento do evangelho da Infancia, do mistério do Menino que
¢ o Verbo de Deus incarnado, que Ela acolheu no seu seio, O deu a
luz e agora, no tempo da Igreja, de muitos modos, também esse em
Fatima, continua a indicar pelas suas maos das quais irradia a luz
que é o Mistério da Santissima Trindade.

24 Memdrias, 11, 67.
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Na simbolica do mistério de Fatima a mais forte é a da Luz.
Ela mesma é a Senhora mais brilhante que o Sol. Percebe-se que a
simbdélica da Luz evoca a presencga do mistério da Santissima Trin-
dade, aquela intensa atmosfera do sobrenatural que impressionava
os pastorinhos, desde a aparigiao do Anjo até as de Nossa Senhora,
sobretudo a de 13 de Julho de 1917. O foco trinitario do mistério de
Fatima é o mais importante. O outro foco é naturalmente cristold-
gico, mas sob a simbdlica incarnacional do Coracgéo, seja o Coragao
de Cristo seja o imaculado Coracao de Maria. E é nesta componente
cristolégica e marioldgica, os coragbes de Jesus e de Maria, que
evocam toda a espiritualidade da incarnagio tdo fortemente acen-
tuada no séc. XIX, também como correccao, ao nivel da espiritua-
lidade, do racionalismo abstracto na teologia e na cultura, do posi-
tivismo das ciéncias e da crise de humanidade nas ideologias
totalitarias e predadoras que se originaram sobretudo no séc. XIX,
mas cujas consequéncias devastadoras, ao nivel planetario, sé no
séc. XX é que se fizeram sentir, destes temas trinitarios, cristolégicos
e marianos ¢ que se deduz ou se infere toda a dimensao soteriolé-
gica do mistério de Fatima e da participacao neste mistério, ndo dos
fortes e dos grandes deste mundo, com os quais o Senhor se néo
identifica, mas dos simples e dos humildes, aqueles que acolhem a
mensagem do Reino como criangas: e criangas eram os pastorinhos;
tenras criangas os agora beatificados, Francisco e Jacinta.

Por outras palavras, o contetdo teol6gico do Segredo de Fatima
(e tomamos agora o conceito na sua mais alargada acep¢ao) consiste
nesta dimensao trinitdria, cristolégica, soteriolégica e mariolégica,
e precisamente nesta sequéncia, de tal modo que a componente ética
e a participacdo activa, primeiro dos pastorinhos e depois de todo o
movimento, sempre mais intenso que para Fitima convergiu e de
Fatima se originou, tem aqui a sua origem: na profunda, intensa e
inefavel experiéncia do sobrenatural, do sagrado. Este é essencial-
mente o Segredo de Fatima, e foi isto precisamente que caracte-
rizou a mistica do menino beato Francisco, como, alids, o Santo
Padre o proclamou na sua homilia da celebragdo da beatificacio.

O Segredo de Fatima € a evocagéo, hoje sempre mais escutada,
de empreender um caminho de conversao que conduza para Deus
e que afaste, por conseguinte (porque se trata precisamente de uma
direccao oposta) dos caminhos infernais da histéria e da escatologia.

Os meios para percorrer o caminho que conduz a Deus, cami-
nho que por exceléncia, na economia do Segredo, passa incontorna-
velmente pelo Imaculado Coracao de Maria, os primeiros Sabados,
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a recitacao do Terco, a conversao, a peniténcia, o sacrificio..., tudo
isto releva de um sadio realismo e de sensibilidade pedagégica ori-
entada para quem acolha o mistério na quase infantil simplicidade
evangélica: o caminho para Deus, que é o Coragao Imaculado de
Maria, é o caminho da abnegacéo, do sacrificio em reparacao € em
lugar dos outros, é o caminho da Cruz. Este é, afinal, o “Segredo”
paradoxal da existéncia e da santidade crista, e aqui esta a sintese
de toda a revelacdo, que quem quer que seja pode entender: os
simples, na sua simplicidade; e os eruditos, diriamos, os tedlogos,
poderao pressentir e depois reflectir e teorizar sobre o ‘excesso de
sentido’ que da que pensar e que aqui esta latente.

Neste sentido, podemos dizer que o Segredo, mesmo depois de
revelado, como agora é o caso, continua a ser ‘Segredo’, mistério,
excesso que s6 um olhar de fé, que diz silencioso acolhimento do
amor na simplicidade de quem se deixa envolver, podera entender,
pois, os que estdo de fora, tal como no evangelho do mistério do
Reino (cf. Mc 4,11), nada verao de especial, e mesmo até sentirdo
desencanto e desilusao!...

O Segredo, na sua acepgdo aqui entendida como mistério,
aponta para o risco, para o sempre mais, o inesgotavel, porque
excessivo, para o risco da liberdade, porque a mensagem continua
em aberto, a seduzir para a aventura no caminho que conduza a
Deus, ao coragdo de Deus e ao coracdo do homem enquanto tal.

Na l6gica imanente das Memoérias, o “Segredo” tem a ver com
a virtude da Esperanga, a virtude dos caminheiros, dos peregrinos
do Futuro imperfeito da liberdade a construir-se.

O que acaba de dizer-se nao é mais, alids, do que o comentério
a experiéncia mistica do beato Francisco, tal como Licia nos refere
nas suas Memdrias, a respeito do modo como os pastorinhos inte-
riorizaram a experiéncia do reflexo.

Referindo-se ao Francisco, Licia recorda: “Por vezes dizia:
Esta gente fica tao contente s6 por a gente lhe dizer que Nossa
Senhora mandou rezar o terco e que aprendesses a ler! O que seria,
se soubessem o que Ela nos mostrou em Deus, no seu Imaculado
Coragio, nessa luz tao grande! Mas isso é Segredo, nio se lhes diz.
E melhor que ninguém o saiba. Desde esta apari¢io, comegamos a
dizer, quando nos perguntavam se Nossa Senhora nos nio tinha
dito mais nada: - Sim, disse, mas é Segredo!”?’

25 Memdrias, 1V, 127.
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Por aqui se vé que o contetido do Segredo nao se esgota no seu
aspecto gnoseoldgico, mas contém em si mesmo uma componente
teo-ontoldgica, pois isso tem a ver com a profundidade inefavel do
mistério de Deus, que no reflexo da Luz os Videntes como que
captam, entendem sem palavras e sdo nele mergulhados. Porque essa
luz que a Senhora lhes colocou no peito, essa luz é Deus 2% “O que
mais o impressionava ou absorvia era Deus, a Santissima Trindade,
nessa luz imensa que nos penetrava no mais intimo da alma” %’

Esta luz que irradia da Senhora, que se revela como caminho
para Deus, é o lugar onde os Videntes se reconhecem: “Gostei muito
de ver Nosso Senhor. Mas gostei mais de O ver naquela luz onde nés
estavamos também” 28,

Podemos entao concluir que a espiritualidade do Segredo de
Fatima tem a ver com esta presenga divina na aparicido, quer do
Anjo quer sobretudo de Nossa Senhora, presenca divina pressentida
no “reflexo” de Luz, que proporcionava uma vivéncia tio profunda
do sobrenatural que eram incapazes de comunicar ou traduzir o
que as Aparigbes representavam para eles... Um emudecer por
excesso do sentido que reconduz a linguagem precisamente ao
siléncio apofatico perante o Mistério incomunicavel. Escreve Licia:
“A aparigdo de Nossa Senhora veio de novo a concentrar-nos no
sobrenatural, mas mais suavemente: em vez daquele aniquilamento
da Divina Presenca, que prostrava, mesmo fisicamente, deixou-nos
uma paz e alegria expansiva, que nos nao impedia falar, em seguida,
de quanto se tinha passado. No entanto, a respeito do reflexo que
Nossa Senhora, com as méaos, nos tinha comunicado e de tudo que,
com ele, se relacionava, sentiamos um néo sei qué interior que nos
movia a calar” ?°.

4. A Virgem Maria na economia do Segredo

Esta leitura trinitaria da espiritualidade do Segredo permite-
-nos captar a sua dimensao mais profunda, e compreender o alcance
da mediagao do Coragao Imaculado de Maria, que consiste em ser

Cf. Memédrias, 1V, 127.
27 Mewmdrias, 1V, 128.
Memdrias, 1V, 131.
29 Memérias, 1V, 124,
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caminho para Deus, o caminho por onde o pecador passard para
seguir na direcgdo contraria aos infernos da histéria e da escato-
logia. Esta mediacdo mariana do Mistério, e que pertence a esséncia
do “Segredo”, nao é mais do que a explicitagao da sua maternidade
divina, pela qual ela apresenta ao mundo o seu Menino. Como Mae
de Deus ela continua na histéria a indicar para onde a humanidade
ha-de caminhar, um caminho € um percurso que passa por ela, e
onde transparece o sentido eclesial do mistério de Maria. A Igreja,
como mistério marial, e a Virgem Maria, como mistério eclesial - a
figura eminente da Igreja, como ensina o Concilio 3 -, aparecem
como caminho de encontro, de cruzamento de Deus com o homem,
do Mistério da Santissima Trindade, aquela Luz intensa que toca a
intimidade da alma e na qual os Videntes, mas sobretudo o Fran-
cisco, se encontram reflectidos como no melhor dos espelhos.

Aqui esta a surpresa do Segredo de Fatima, aquilo também que
os videntes traduzem, que a Licia chama nas Memérias como a
“profunda atmosfera do sobrenatural”, nas apari¢des angélicas e
nas apari¢des marianas.

O reflexo, a atmosfera do sobrenatural era tdo intensa que
representava quase um aniquilamento fisico. Dizia o Francisco:
“Gosto muito de ver o Anjo; mas o pior é que, depois, ndo somos
capazes de nada. Eu nem andar podia, n4o sei o que tinha” 3!; “Eu
sentia que Deus estava em mim, mas nao sabia como era...”; entre-
tanto, “pouco a pouco, foi passando aquela atmosfera e, no dia 13
de Maio, brincavamos ja quase com o mesmo gosto € com a mesma
liberdade de espirito” 32.

Esta intensa “atmosfera do sobrenatural”, de aniquilamento
com o Anjo, de alegria expansiva, com Nossa Senhora, é um dos
aspectos mais surpreendentes nas Memorias e que representa um
dos elementos tipificantes da vivéncia crista: a alegria que decorre
de um viver na percepciao intensa da Presenca. A Presenga do
Mistério nos Videntes aponta para o ambito da experiéncia mistica
do éxtase, daquele esquecer-se em Deus, daquele despojamento
total de si, como forma de se encontrar, e que é o ponto mais
elevado da metafisica do amor: aquele perder-se para se encontrar;
esquecer-se de si, como condigao de amar. Ora é isto que vamos

30 ¢ membro cminente e inteiramente singular da Igreja, seu tipo e exem-

plar perfeitissimo na fé e na caridade”: LG 53.
3 Memdrias, 1V, 123.
32 Memdrias, 1V, 124.
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encontrar numa Meméria de Licia a respeito do Francisco, nas
vésperas da sua morte:

“Nas vésperas de morrer, disse-me:

— Olha, estou muito mal, ja me falta pouco para ir para o céu.

— Entdo vé la: ndo te esquegas de 1a pedir muito por os peca-
dores, por o Santo Padre, por mim e pela Jacinta.

— Sim, eu pe¢o. Mas olha: essas coisas pede-as a Jacinta, que
eu tenho medo de me esquecer, quando vir Nosso Senhor! E depois
antes O quero consolar” 33

Se esta hermenéutica do “Segredo” é correcta, entdo na origem
do fenémeno de Fatima nao estd um evento nem uma mensagem
qualquer. Este aspecto da Mensagem ¢é relativamente secundario, e,
afinal, é um recordar, em novas circunstancias, o sempre novo e
sempre antigo da mensagem essencial do evangelho: a necessidade
da conversio, da oracao, do sacrificio, do caminho da Cruz como
caminho de Vida para o Reino. Nisto, a Mensagem de Fatima ¢é tio
nova quanto antiga é a palavra do Evangelho. Mas o novo esté
justamente neste “Segredo”, neste pressentimento da Presenca do
Mistério, que transfigura, que aniquila e que arrebata, que relanga
o homem para uma nova aventura e risco da liberdade, na repa-
racao e na misericérdia, isto é, naquela atitude de simpatica cordia-
lidade, de quem, pela Luz do Mistério, se deixa abrir para a didfana
transparéncia do Amor e da Graga.

5. A componente profética e missiondria do Segredo

A espiritualidade do Segredo de Fatima pode ser subsumida na
categoria da profecia, quer no sentido de um inefavel pressenti-
mento da Presenca do Mistério, que explica a génese da vocagao
profética, quer no sentido de uma missao que dai decorre, e que
passa por uma leitura dos acontecimentos da histéria numa chave
essencialmente religiosa.

Efectivamente, no “Segredo”, nés encontramos elementos
para uma leitura teoldgica da histéria. Nele encontra-se o eco da
situacdo mundial da época, uma situagao de crise decorrente da
guerra, quer na época das Aparigdes, em 1917, a Primeira Grande
Guerra Mundial, quer na época da redacgdo das Memdrias, a

33 Memdrias, IV, 145.
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segunda Guerra Mundial (1939-1945). Evidentemente que esta
crise arrastava consigo todo o sentido da histéria e da iminéncia do
seu fim. Neste contexto, o “Segredo” oferece elementos para uma
leitura teolégica da histéria: na perspectiva escatologica, pela
dentincia profética do juizo, na sua possibilidade “real” de radical
perdi¢ao (a visdo do Inferno); e na perspectiva histérica, pela
dentincia da situacao de crise e das suas causas morais, o pecado,
pela interpelacao profética a conversio e a peniténcia, pelo andncio
da esperanca da salvacao, o que significa que, do ponto de vista da
teologia da histéria, nao ha situagdes humanas aporéticas, por mais
graves e dramaticas que o sejam (a terceira parte do Segredo).

A mensagem de esperanga encontra-se na dupla promessa: a
proclamacgao do triunfo do Imaculado Coragdo de Maria e a pro-
messa de que em Portugal se mantera sempre o dogma da fé. E tudo
isto no horizonte de uma consideragao ética e religiosa do mundo,
distante, por conseguinte, de politicos e outros jogos de influéncia,
no pressuposto da fragilidade dos mediadores, pobres e rudes e
ignorantes criangas, pastores numa serra arida e isolada do mundo,
que perfila ainda mais a dimensiao de transcendéncia do Mistério
que ai se pressente.

Mas do ponto de vista teol6gico, o que se me afigura mais
importante, ¢ que imprime conteido de profecia ou uma dimenséo
missionaria ao Segredo, e que explica o seu desenvolvimento inde-
pendentemente dos Videntes e de Licia mesma, pois ela afasta-se
e retira-se para o convento, é a atmosfera do sobrenatural que no
“reflexo” envolve os Videntes, o que poderia designar-se como a
dimenséao apofatica do Segredo. Este pressentimento da Presenca
do Mistério Santo é o que ha de mais profundo na experiéncia pro-
fética e é também o que ha de mais “surpreendente” nas Memérias.
“as aparicoes de Nossa Senhora ndo infundem medo ou temor, mas
sim surpresa” 34, diz-nos Lucia.

Essa “surpresa” da Preseng¢a do Sobrenatural, foi isso que
desde o principio atraiu as multidées de peregrinos a Cova da Iria,
para serem igualmente envolvidos pela Luz que continua a irradiar
das maos da Senhora mais brilhante que o Sol. Hoje somos nds
chamados a ser as mios que medeiam a Luz e a béncao de Deus
para o mundo, nesta fase crepuscular e decadentista da histéria.
Mas, se o crepusculo é também jé pressentimento e aurora de outro

34 Memdrias, 1V, 161.
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dia, entdo o mistério do Segredo que em Fatima brilha é referéncia
de esperanga para um mundo novo que todos havemos de construir,
a nova civilizagdo da paz e do amor entre todos os povos. As multi-
doées que em siléncio e oragao se reinem em Fatima nas grandes
peregrinacdes — o admiravel e impressionante siléncio de Fatima —
sdo um fermento lancado no meio da massa, do mundo novo de
esperanca e de paz que ja estd ai em gestagao, do mesmo modo que
os dois milhdes de jovens no encontro mundial da juventude em
Roma em Agosto deste ano jubilar. Gestos simbélicos de esperanga
e de sempre novas razées de viver permitem-nos pensar a utopia do
‘futuro absoluto’ do ‘para onde’ escatolégico da histéria que nas
maos de Deus repousa.

JOSE JACINTO FERREIRA DE FARIAS



