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11.3.4

A Propésito de I. Kant.
Os Limites da Razao
ou a Razao dos Li_mites?

No Ambito das Jornadas de Teologia, foi-me solicitado que efectuasse
uma abordagem a respeito da recepgéo e dos efeitos da obra do grande
representante do idealismo alerhdo, que é, sem divida alguma, Immanuel
Kant (1724-1804), sobre o mundo contemporaneo, mais propriamente, sobre
a cultura em geral e a cultura filoséfica. De certa forma, a minha alocugdo terd
como intencdo fundamental ver até que ponto, ha uma certa actualidade do
pensamento de Kant na configuragéo do que nés entendemos por religido, e
mais propriamente, o que & que a razio poderd, nos seus limites, dizer sobre
o fendmeno religioso, como tal. Mas, antes de tudo, gostaria de efectuar um
preAmbulo sobre a importincia do kantismo no mundo hodierno e, muito
particularmente na érea filosdfica. As razbes que levam a efectuar este
preambulo tem a ver mais com ¢ enquadramento desta questdo, e por isso,
pretende ser didactica. Num segundo momento analisarei a obra A religido
nos limites da simples razdo, no &mbito do sistema kantiano. De seguida,
apresen'tarei 0s aspectos mais relevantes da obra, e por (ltimo, tecerei algumas
consideragdes sobre o alcance e a limitagdo da reflexo kantiana acerca da
religido.

Preambulo: Situagéo do Kantismo hoje

Alain Renaut, num estudo relativamente recente, intitulado, "Presengas do
kantismo”, descreve a presenca empirica de Kant no mundo contemporédneo
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e, muito para além do prdprio Kant, e como que re-inventado no kantismo, em
autores como Appel, Habermas, Rawls, Dworkin e tantos outros, que poderfa-
mos aqui mencionar, tais como M. Foucault, P Ricoeur, e toda uma piéiade de
autores bem conhecidos. E por esta razdo que se justificaria, sequndo ele, fa-
lar-se de um 'Kant hoje’, da mesma maneira que se poderia falar de um 'Hegel
hoje' ou de um ‘Descartes hoje’. Na verdade, esta primeira constatagao sobre
a presenca de Kant e do Kantismo no debate contemporaneo das ideias e da
reflexdo filosdfica, justificaria por si 86 que faldssemos, entdo, da ‘actualidade
de Kant ou da actualidade do Kantismo. Por isso mesmo, sera 1egi1jmr3 pergun-
tar, por que razdo o paradigma kantiano continua e perdura nha nossa culfura
e no debate filosdfico contemporineo, quais sao afinal, as razdes da sua pe-
renidade e onde reside portanto, a sua portentosa capacidade de resisténcia?
Mas, para avaliarmos esta presenga do kanfismo, uma segunda constatagao
se impée, como um dado factual e actual que constata, que a referéncia a Kant
estd, fortemente associada, & sua filosofia prética, e isto, quer sob a forma da
ética da discussdo, quer sob a forma da teoria politica, como seja a teoria da
justica em J. Rawls, quer ainda no debate do humanismo pos-metafisico, em
particular, em Franga. Dai que Alain Renaut afirme que: "é no registo pratico,
no registo da filosofia politica e da filosofia moral, que o kantismo consolida
mais fortemente a sua presenga, ha reflexao contemporénea™.

A terceira e fltima constatagdo, poderd completar agora as duas primei-
ras ja referidas, a saber: a presenga do kantismo revela em suma, uma diver-
sidade de posigdes, mantendo entre elas relagcdes mais ou menes de grande
distincia, até mesmo de conflitualidade. Todavia, essa distAncia € uma distén-
cla na proximidade, como se o debate filoséfico se fizesse ecoar numa espécie
de 'querela entre familias’.

A filosofia kantiana €, contrariamente aos sistemas da filosofia moderna,
aquela que tem caracteristicas especificas de uma filosofia pds-metafisica, na
medida em que € a "primeira grande desconstrugao das ilusdes da razéo es-
peculativa”, Isto significa que o criticismo kantiano, por um lado, suspende e
boicota a ambigio do sistema proprio da filosofia moderna que é empreen-
dido, por exemplo, com Leibniz e que se termina com Hegel, com a ideia do
saber absoluto. Mas por outro, as caracteristicas préprias do kantismo adqui-
rem ainda uma maior valéncia enquanto filosofia pés-metafisica, quando esta
revela a radicalidade da questdo da finitude, da distanciagfo entre o real e
o0 1acional, se preferirmos, na linguagem heideggeriana, enquanto diferenga
ontolégica, e por ditimo, quando salienta o facto de que a totalidade ndo é

1 Alain, Renaut, “Présences du Kantisme”, in Kart Posteridade e Actualidade. Coldéquio inter
nacional. Coord. Leonel R. dos Santos. Lisboa, Centro de Filoscfia da Universidade de Lisboa,
2007, p.i6. -
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sendo um horizonte de sentido. Estas trés caracteristicas essenciais, finitude,
diferenga entre real e ideal e a questdo do horizonte da totalidade revelam,
afinal, © que € que © kantismo e a reflexfio kantiana, possui como, mais valia,
relativamente a outras filosofias ditas ‘pds-metafisicas’, posteriores a Kant, B
Como se nos perguntidssemos o que € que tem, afinal, a filosofia kantiana a
mais, que as outras filosofias contemporineas, chamadas pos-metafisicas, nao
possuem? E este ‘mais’, revela portanto, que esta filosofia nao s6 é metafisica,
mas que o pode ser de forma ainda mais elevada, quando apreendida na sua
profundidade. Neste sentido concorddmos com José Gomez Caffarena que
considera que o impacto da filosofia kantiana tem sido diversamente avaliada,
quer negativamente quer positivamente, e que nio podemos ainda hoje fazer
um balanco definitivo sobre ela?. E isto, tendo em conta, em primeiro lugar, a
sua insercéo histérica no movimento da ‘Ilustragao’, e em segundo, nos efeitos
que a tradicio kantiana ela mesma, ainda hoje produz e, na maneira como
ela é assimilada e aprofindada. Para sermos breves, poderemos dizer que
a grande originalidade de Kant, e que é a sua marca indelével para o pensa-
mento Ccidental, consiste na sua portentosa auto-critica da razdo, ainda que
esta razio seja entendida por Kant, essencialmente como algo de ‘abscluto’,
e an-histérica, em particular, na Critica da Razdo pura e na Critica da Razdo
prética, As virtualidades desta razao e a sua auto-critica, revelam ser bem im-

portantes e ndo menos valiosas para o que a Histdria veio posteriormente a
confirmar com os acontecimentos nefastes da I? e 1I? Guerra mundial que as
palavras de Alain Renaut exprimem muitissimo bem:

"Neste sentido, e é a sua grande originalidade, 0 momento kantiano, &
um momento de auto-critica da razao, conduzindo néo a uma «destruicdo
da razio» mas a uma transformagéo - para fazer uma alusdo ao titulo de
Karl-Otto Apel — uma transformac&o da razéo (e da filosofia) talvez, mais
fecunda e mais eficaz, hoje, que as destruiges da razdo, se pelos menos,
admitimos que de uma certa maneira, Adorno nao estava errado quando
no final da sua Dialéctica negativa, considerava que a questao da filosofia
hoje, é a de saber, como filosofar apds Auschwitz: genericamente, eu dina
pelaminha parte, como filosofar depois de acontecimentos tragicos de
um século onde tamanhas catastrofes, misturaram, de tal maneira, razéo e
des-razdo (colocando a razao ao servigo do irracional) que © que nés hoje
podemos e devemos desejar ndo é, sem davida, o abandono do terreno
da racionalidade (...) mas uma razao, que regressa suficientemente das
suas ilusbes para se preservar ela mesma dos seus proprios delinios.
Deste ponto de vista, o kantismo, como autocritica ou como critica interna
da racionalidade especulativa, parece-me corresponder melhor do que
oufras criticas da racionalidade especulativa a esta exigéncia propriamente

2 José Gémez Caffarena, Afinidades de la Filosofia Préctica Kantiana com la Tradicion Cristia-
na, in Revista Portuguesa de Filosofia, 61, 2005, pp. 470.
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contempordnea, ndo de um momento pds-racionalista da filosofia ou de
uma péds-modernidade filosdfica mas de um racionalismo critico ou de

uma modernidade consciente das suas derivas™.

Certamente que o valor e o alcance da filosofia critica kantiana esté muito para
além das meras questées de ordem epistemolégica, por muite validas que
elas tenham sido e ainda o sejam, mas esta, certamente, no facto de que Kant
pretende, seriamente, uma certa ‘ultrapassagem da metafisica’' que néo deixa,
portanto, de revelar o seu solo mais genuino, ainda que para isso, utilize uma
critica que impGe seriamente as bases de uma limitagdo da prépria razao,
exposta de forma evidente na Dialéctica transcendental.

Mas o legado kantiano nao se verifica somente no ambito de uma razac
especulativamas, preferencialmente, no &mbito de urna razao pratica. A questio
maior gue se levanta nesta filosofia pratica, pode ser formulada, segundo a
interrogacao, que fazia wrgen Habermas, quando perguntava se “existird e em
que sentido, verdades de ordemn pratica?” Na verdade, esta questio levanta
todo o problema do grau de cbjectividade que a esfera pratica pode atingir
Por outras palavras, trata-se igualmente de entender o lugar da normatividade.
Que valor objectivo e verdadeiro podera ser atingide com enunciades que sdo
da ordem pratica? Mas a questdo ainda poderd ter um desenvolvimento bem
mais radical se atendermos ao facto de que esta questdo da normatividade
pode ser relacionada com o dominio ndo s¢ da moralidade mas também da
religifo. E novamente aqui, temos novos desafios, na medida em que, se a
moralidade para Kant, poder4, inicialmente, bastar-se por si 86, nas suas leis
e nos seus fing, em (ltima instancia, porém, ela necessita de um fim 1dltimo
que se estende para além dela, e esse fim encontra-se na religido. E neste
sentido que Kant afirma na Religido: "A moral condugz, pois, ingvitavelmente a
religifo, pela qual se estende, fora do homem, & ideia de um legislador moral
poderoso, em.cuja vontade reside o fim Ultimo (a da criagdo do mundo) o que,
a0 mesmo tempo, pode e deve ser o fim iltimo do homem™,

A questdo da verdade e da sua objectividade, a questdo das normas,
levanta-nos o problema de saber como conceber, no dominio pratico, alge
como verdade, ou se, ao contrario, nos devernos limitar a um relativismo, a um

3 Alain Renaut, “Présences du Kantisme®, p. 24.

4 Immanuel] Kant, “Die Religion innnerhalb der Grenzen der bioben Vernunft" in Kant Werke in
Zehn Banden, Schriften zur Ethik und Religionsphilosophie, Bd. 7, Zweiter Teil. Darmstadt, Wis-
senschaftliche Buchgeselschaft, 1981 p. 652; A religido nos limiles da simples razéo. Tradugao
de Artur Morao. Lisboa, Edigdes 70, p. 14. Seguiremos de perto a tradugice portugussa, embora,
ela apresente, por vezes, algumas limitagfes. Seguiremos também de perto a tradugdo france-
sa: La religion dans les limites de la simple raison. Traduction par J. Gibelin. Paris, Librairie
philosophique |. Vrin, 1952,
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decisacionismo, ou ainda, a wm contextualismo. Segundo ainda Alain Renaut é
hoje quase impossivel considerar-se que ha verdades préaticas, na medida em
que a ideia de um 'Bem em si’ e de um 'Justo em i’ ndo € mais atingivel, da
mesma maneira que na razio tedrica, a ideita de uma objectividade e de uma
verdade da representagéo, é impossivel. Essa falibilidade da representagao,
no esfera da razédo tedrica, estd j4 presente em Kant, ainda que, na Critica
da Raz&o pura, Kant contorne este dilema, delimitando o que é da ordem do
fenoménico e o que & da ordem do ‘noumeno’, ou seja, da ‘coisa em si'.
Todavia, ha um outro tipo de objectividade transmitida e desenvolvida pelo
idealismo critico pés-kantiano, que consiste emmedir, ouavaliar aobjectividade,
jAnéo em fungdo de um 'em &i', mas em fungéo de um ‘para mim' e de um 'para
todos'. Mede-se, portanto, o grau de objectividade de uma representacao,
pela capacidade que ela tem de valer quer para mim quer para 0s outros.
Ora, esta mesma concepgao estd precisamente bem presente no imperativo
categénico®. Sendo assim, estamaos j4 em medida de poder entender, por que
razdo, a filosofia pratica oferece a partir do itterior do sistema do idealismo
crifico kantiano uma melhor resposta e uma melhor valéncia para o mundo
contemporaneo. Todavia, consideramos, contrariamente a Alain Renaut, que
as virtualidades e potencialidades do kantismo, nomeadamente, na critica da
razdo tedrica, estd demasiadamente confinada ao problema da objectividade
da representacao e, isto, dentro das condigbes da experiéncia possivel. Este
debate estd demasiado restritc ao campo da apreensao do objecto em geral, e
porisso, doentendimento, quando asvirtualidades reais darazao kantiana, estao
na propria razéo e, sobretudo nas delimitagdes desta razéo, ou seja, no estatuto
que Kant confere 4 dialéctica transcendental e ao estatuto da ideia como tal.
Com isto queremos dizer que, faltou a Alain Renault, explicitar o que ndo tem
sido suficientermnente explorado, hoje, no debate contemporaneo, a respeito do
pensamento kantianc. Tem sido um facto que durante estes duzentos anos de
kantismo a énfase do seu pensamento tem sido concentrada essencialmente
no problema da sua teoria do conhecimento e da sua fundamentagdo, que
as diferentes escolas e sistemas retomaram e reconstruiram. Todavia, ha
Inevitavelmente aspectos e contetidos da sua doufrina, que merecenam um
melhor aprofundamento no sentido de esclarecemos qual o alcance e ¢ real

5 Na Critica da Razdo pura vemos bem esta distingdo. Todavia, segundo Alain Renaut, Kant
antevia sérias dificuldades nesta concepgao. Encontramos um testemunho desta ideia numa
carta dirigida a Markus Herz, em 1772, Cf. Alain Renaut, "Présences du Kantisme", p. 21: "Nous
avons tous appris que le probléme majeur du kantisme, celui dont la découverte a signé l'acte de
naissance de la philosephie critique, est le probléme de la représentation, tel qu'il est formulé
para Kant dés 1772 dans la fameuse lettre & Markus Herz",

6 Lembremos a definicio de imperativo categérico na Fundamentagdo da Metaffsica dos Co-
stumes, I? secgac: “Age apénas segundo uma maxima tal, que possas a0 mesmao tempo querer
que ela se torme norma universal”,
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estatuto da natureza dos conceitos supremos da razao que se “referem a
unidade sintética incondicionada de todas as condigdes em geral’. Ora, esta
unidade sintética incondicional de todas as condigdes possivels, determina
conjuntamente, uma unidade absoluta do sujeito pensante, (psicologia), a
unidade das condigdes do fendmeno (cosmoiogia) e por Gltimo, a unidade
absoluta dos objectos do pensamento em geral, que é segundo Kant, o
objecto da teclogia. Estamos aqui, portanto, numa retomada da metafisica no
sentido classico e até mesmo aristotélico®. Trata-se de poder, isso sim; instituir
na reflexdo contemporinea uma abordagem metodoldgica dque, pertence
primeiramente & filosofia moderna, mas que inevitavelmente prolonga as
sucessivas tentativas de um posterior desenvolvimento pds-escolastico, no
sentido de solucionar os problemas dialécticos cue a Razédo tedrica mantém
consigo prépria. Era precisamente isso que tinha vislumbrado Heidegger, cujo
debate com Kant esté longe de ter terminado, ainda que o tenha fixado sob a
sua propria apropriagdo que nem sempre é fiel a Kant®. Com isto queremos
somente dizer que a obra de Kant nfio s6 necessita de ser retomada, nalguns
dos seus aspectos rmais importantes, como também é necessario rever o estado
de situacio relativamente a filosofia Kantiana, por aqueles que hoje a retomam,
nas mais diferentes linhas, nas quais, se inclui a reflexo kantiana sobre a
religido. Trata-se, como afirma Jurgen Habermas de reconhecer o processo de
“secularizagdo cultural e social como um duplo processo de aprendizagem,
que convida tanto as tradigées do [luminismo como as doutrinas religiosas a
uma reflexio sobre 0s seus proprios limites"*.

Aqui estd em suma, portanto, o ponto da situagio relativamente a filosofia
kantiana, e o seu lugar na histéria do pensamento ocidental. E nesta ordem de
ideias que vamos efectuar urna leitura da obra de 1. Kant, "A religido nos limites
da simples razao".

7 Immanuel Kant, Crifica da Razdo pura. Tradugdo M. Pinto de Sousa e A. Fradique Moruj&o.
Lisboa, Fundagao Calouste Guibenkian, 1985, p. 321; Kants Werke (Akademie Textausgabe) Bd.
II1. Kritik der reinen Vernunit. Berlin, Walter de Gruyter, 1968, p. 258.

8 André de Muralt, Kant, le dernier occamien, in Revue Métaphysique et de Morale, 1915, n° 1,
pp. 32-33. _

9 O artigo de Danie] Giovannangeli €, a este respeito, bastante elucidativo, quando demonstra
como a leitura heideggeriana de Kant reforga excessivamente o conceito de ‘Finitude'. Cf. *La
Finitude en débat", in Kant: Posteridade e Actualidade, pp. 111-126.

10 Jurgen Habermas, Didloge de Jurgen Habermas e Cardeal Joseph Ratzinger, in Estudos, 3,
2004, p. 46.
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1. Areligido nos limites da simples razao no
sistema kantiano

A religido nos limites da simples razdo € uma obra escrita por Xant,
como que para responder a uma solicitagdo propria do seu préprio sistema.
Na verdade, esta obra, & constituida por quatro ensaios, na qual, o primeiro
intitulado, “Mal Radical”, foi publicado, inicialmente, na Revista mensal de
Betlim, tendo sido, por isso mesmo, a sua primeira edigdo, em 1752, quando
Kant j& tinha publicado, trés das suas mais importantes obras: a Critica da
razdo pura (1781), a Critica da razdo pratica (1788) e a Critica do juizo
{1790). Quantc ac segundo ensaio intitulado, "Sobre a luta do principio bom
com o principic mau’, e que a censura prussiana nao aprovou, foi publicado
conjuntamente com mais dois ocufros textos, que Kant acrescentou e que foram,
publicados, integralmente, nmum tinico volume, numa primeira edicdo em 1793,
e depois, numa segunda edigic em 1794

E, precisamente, no prologo a sequnda edigdo da Religido nos limites
da simples razao, que Kant se defende de uma critica que lhe tinha sido feita
a respeito do titulo da obra. Por isso mesmo, Kant, elucida o motivo por que
se decidiu a escrever tal texto, aproveitando a oportunidade para justificar a
intengéo da obra e assim se defender das acusagdes que lhe fizeram:

"A propdsito do tifulo desta obra (pois se expressaram duvidas quando ac
designio nela oculto) fago a seguinte ohservagio; visto que a revelagio pode
pelo menos compreender também em si a religifo racional pura, ao passo
que esta, ao invés, nac pode conter o elemento histdrico da primeira, ser-me-4
possivel considerar aquela como uma esfera mais ampla da f&, que encerra
em gl aultima como uma esfera mais estreita (n30 como dois circulos exteriores
um ao outro, mas como concéntricos); o filésofo deve manter-se deritro do
1ilimo destes circulog como puro mestre da razio (a partir de meros principios
a prior), portanto, deve abstrair de toda a expeniéncia. Posso, deste ponte de
vista, fazer também a sequnda prova, a saber, partir de qualquer revelagac tida
por tal e, abstraindo da religio racional pura (enquanto constitui um sistema
por si subsistente), considerar a revelagac, como sistema histérico, como
unicamente fragmentaria refativarnente aos conceitos morais € examinar se
este sistema nac remeterd para ¢ mesmo sistema racional puro da religio,
que sena por si subsistente — ndo decerto num designio tecrético (no qual
se deve inchuir igualmente o propdsito técnico-pratico do métode de ensino
como tecnologia), mas com um fito moral-pratico e suficiente para a genuina
religido, a qual enquanto conceito racional a priori {(que permanece apds a
eliminagio de todo ¢ elemento empirico), s6 tem lugar nesta conexao"2,

1} 1. Kant, "Die Religion innerhalb der Grenzen der bloben Vernunft', p. 658.

12 Immanuel Kant, “Die Religion innerhalb der Grenzen der blofen Vernunft”; p. 659; A religido
nos limites da sirples razdo, p. 2l
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Kant afirma claramente que nao ha qualquer sentido escondido sendo
aquilo que determina o objecto do seu estudo, a saber, a relagio a estabelecer,
do ponto de vista da razdo, entre a revelagio € a religifo racional puré. Esta
explicacdo é dada igualmente em outras obras, nomeadamente, no Conflito
das faculdades e também nos Vorarbeiten zur Religion'. Mas o mais
interessante desta passagem consiste no facto de Kant querer aplicar o mesmo
esquema transcendental que esta patente na Critica da razéo pura, quando
estabelece o novo modelo tedrico que ele designa por revolugéo copgﬂciana,
a relagéo entre sujeito e objecto, de modo a atingir uma certa objectividade no
conhecimento e nas regras aprioristicas que Ihe sio submetidas. Na verdade,
a inovagao kantiana consiste precisamente em considerar o sujeito em torno
do objecto, da mesma maneira que, agora, ac aplicar este modelo na Religido,
a relagéo entre a revelagio e a religido racional pura, a revelagio passa a ser
entendida como o objecto, que permanece na esfera mais estreita, ao passo
que a religio racional pura € o sujeito, que se situa na esfera mais alargada,
a da pura religido da razéo, regida pelos principios a prioti que determinam
a-historicamente aquilo que a revelagao &, enquanto sisterna histérico. E neste
sentido que podemos compreender a Religido como perfeitamente integrada
no plano do proprio sistema kantiano. Na verdade, a Religifio nos limites
da simples razdo nio 6 determina o método que deve ser aplicado para a
compreensao da religido, quer no plano da religido racionat, quer no plano
da fé historicamente revelada, mas define igualmente o seu objecto’®. Esse
objecto é definido por Kant, da seguinte forma: "como é possivel, de acordo
com a razao pura (teorética e prética), o sistema ecclesial da Dogmatica
nos seus conceltos e enunciados doutrinais?'®. Todavia, ha elementos que
permitem identificar uma ultrapassagem deste criticismo e um deles reside
no facto de que a razdo tedrico-pratica deve ser aplicada a um saber teoldgico
que se move dentro da histéria. E por isso mesmo que alguns consideram
que, neste plano, a Religido representa uma evolugdo do pensamento kantiano
e até o corcamento, do seu sistema criticista, mas com um outro alcance e
outro aprofundamento, na medida em que questdes como o mal, a liberdade
humana, a histéria como lugar da revelagao, a relagdo entre moral e religido,
580 questdes que ulirapassam, necessariamente, o simples Ambito de uma

13 Kants gesammelte Schriften, “Der Streit der Fakultater", Bd. VII. Betlim, herausgegeben von
Koniglisch Preussischen Akademie der Wissenschaften, 1817 p. 6; Conilit des facuités. Traduc-
tion J. Gibelin.Paris, Vrin, p. 38.

14 Kants gesammelte Schriften, “Vorarbeiten und Nachtrdge", Bd. XXIIL Berlin, hrsg. Von der
Preussischen Akademie der Wissenschaften, 1938, p. 91-93.

15 Jean-Louis Bruch, La philosophie religieuse de Kant. Paris, Aubier, 1968, p. 35.

16 Immanuel Kant, *Die Religion innerhalb der Grenzen der bio$en Vernunft”, p. 660; A religido
nos limites da simples razao, p. 22.
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razdo pura perfeitamente senhora e auténoma nas suas capacidades. Desta
feita, poderfamos dizer que a Religido “no interior das fronteiras da razao”
(innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft), nao €, segundo Kant, entender
_a religifio como puramente deduzida da pura razdo, pois, se assim fosse,
entdo, a religido seria entendida como um puro ideal & limitaria 0 seu campo
de investigag&o!?, mas também nio se trata de uma religido concebida por
um puro método analitico que consistiria em abstrair da religido aquilo que a
razao conceberia a partir de ela mesma. Na verdade, a possibilidade de uma
religido pbe em destague um problema mais dificil, que esta da ciéncia moral
enquanto tal e 0 da metafisica, e por consequéncia, o da sua elaboragio a partir
do campo possivel e racional, o da religido moral pura elaborada segqundo o
canon de uma critica da razio tedrico-pratica, mas esta enquanto doutrina.
Numa carta dirigida a Carl Friedrich Stiudlin, em 1793, Kant da uma
nova explicagio sobre o seu projecto sobre a Religido, de forma bastante
elucidativa;

‘0O meu plano estabelacido desde ha algum tempo a partir de uma
elaboragio do campo da filosofia pura, aparecia na resolugéo de trés
problemas: 1° que posso eu saber (metafisica); 2° que devo eu fazer?
(moral); 3° que posso eu esperar? (religido). As quais se deveria seguir,
finalmente uma quarta: o que é o homem? (antropologia) sobre a qual fago
um curso todos os anos ha mais de vinte anos. Com esta obra a Religido
nos limites ...tento levar a bom porto a terceira parte do meu plano. Neste
trabalho, impds-se uma consciéncia escrupulosa e um verdadeiro respeito
pela religifo cristd, mas ao mesmo tempo o principio da sinceridade que
me conduziram a nada esconder mas a expor abertamente como creio
compreender a unido possivel da religido com a razdo pratica, a mais
pura. O tedlogo biblico nao pode, contudo, opor a razao senfo uma cutra
razdo ou entdo a violéncia. E se ele nfo quer ser criticado por utilizar a
vicléncia (o que € de temer na crise actual no uso publico da liberdade,
com as restrigdes gue a limitam) € necessério que ele retire o vigor aos
seus argumentos da razdo se ele os julga prejudiciais, com a ajuda de
outros argumentos da razao e nao fulminando com anatemas que ele deixa
cair spbre eles do cimo do alto das nuvens da atmosfera da Corte "*.

Como acabamos de ver, Kant considerava a Religido como uma das
obras findamentais do seu sistema e nao a considera como um simples texto

17 Kants gesammelte Schriften, "Vorarbeiten und Nachtrige”, Bd. XXIII, p. 81

18 Kants Gesammelte Schriften, *Briefwechsel® (1788-1794), Bd. XI. Betlin, hrgs. von der Koni-
glich Preussischen Akademie der Wissenschaften, 19500, p. 429. Ci. Lettres sur la morale et la
religion. Introduction, traduction et commentaires par J.-L. Bruch. Paris, Aubier, 1969, pp. 180-
191. Lembremos gue € no Canon, isto &, na parte mais antiga da Critica da Razdo pura que Kant
apresenta, pela primeira vez, estas trés questées fundamentais.
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circunstancial. As discussdes em torno do valor e da importancia deste texto
no ambito do sistema kantiano diz respeiio, essencialmente, ao alcance da
reflexio kantiana, tendo erm conta ¢ vasto programa da sua critica. Na verdade,
as trés criticas procederam a uma determinagdo completa dos principios a
prioni de todas as faculdades, mas néo terminaram a obra de Kant nem a sua
filosefial®, Por isso mesmo Kant afirma na sua Critica do jJifzo: " Aqu termino,
pois, toda o meu projecto (Geschift) critico. Passarei rapidamente ao programa
doutrinal para alcangar se possivel, na minha idade que avanga, um tempo
que seja ainda favorével a este programa. E evidente que nesta doutrina nao
ha lugar especial para a faculdade de julgar, pois em relagdo a esta, a critica
serve acqui de teoria. Mas depois da divisao da filosofia, em tedrica e pratica, e
da filosofia pura, em metafisica da natweza e metafisica dos costumes, estas
constituirao o objecto deste projecto”, Kant, pretende portanto, elaborar uma
doutrina, para a qual, a critica serve aqui de organon, de forma a desenvolver
0 que ja esta contemplado na filosofia tedrica e pratica, que distingue a filosofia
da natureza e a filosofia moral.

Por oufro lado, € vistvel na Religido, a importincia que Kant concede a razdo,
até mesmo A razio no Ambito da teologia biblica. Certo! E ja um razéo diferente
e 'outra’, mas ainda é uma razdo gque se compreende come razio, como dque em
oposicdo a um autoritarismo. Ora, que forma téo actual dirfamos nés de falar sobre a
religizo e sobre a racionalidade da teclogia? Mas Kant vai ainda mais longe, na carta
escrita a Stéudlin e por conseguinte, na importincia que da a razdo. Na verdade,
ela pode impedir ndo s6 a violéncia, como também, corrigir certos argumentos
prejudiciais da prépria razdo, para os quais, ela deverd procurar quer no seu bom
uso plblico e portanto, no dominio da liberdade de expresséo, quer no seu uso mais
privado. No entanto, esta observagio de Kant ndo nos deverd, contudo, induzir em
erro, quando fala da censura politicoreligiosa, pois, neste contexto, Kant defendia-
se das acusagbes que lhe tinham sido feitas pelo imperador Frederico Guilherme I,
enquanto porta voz, de algumas autoridades eclesiasticas na sua corte. No Conflito
das faculdades Kant da uma grande importéncia ao papel que desempenha a
interpretacdo filostfica dos emmciados teolégicos, afribuindo por isso mesmo,
uma competéncia & fllosofia na sua relagio com a teclogia. E evidente que Kant
seque aqui o sistema cldssico, onde distingue claramente uma teclogia biblica, e
uma teclogia fllostfica. O tedlogo biblico deverd apoiar 08 seus estudos na Biblia?!,
enquanto que o tedlogo racional & o sdbio da Razdo a respetto da & religiosa®.

19 Jean-Louis Bruch, La philosophie religieuse de Kant, p. 24.

20 1. XKant, Kritik der Urtheilskraft, p. 921. Oeuvres complétes de Kant, vol. IL. Critigue de Ia
faculté de juger. Traduction par J. Rivelaygue. Paris, Gallimard, 1985, p. 921.

21 Kants Werke, “Der Streit der Fakultaten™, p. 23: Le con{lit des facultés, p. 20.
22 Kants Werke, "Der Streit der Fakultaten®, Bd. VII, p. 33; Le conflit des facultés, p. 38.
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2. Plano e aspectos essenciais da obra

O objectivo essencial da obra é mostrar a compatibilidade entre a religido
e a razao®, Apesar da obra ter um caracter iluminista, Kant, revela-se, neste
texto bem mais ponderado na avaliagdo dos valores desta ilustra¢io, bem
como também mais profunde do que alguns dos seus contemporineos,
relativamente a religido®, O flo condutor do pensamento de Kant, nesta obra,
estd organizado em quatro partes. A primeira, aborda a questdo do mal no
homem e do desequilibro que provoca, partindo da hipétese do “mal radical
na nafureza humana”. Na segunda parte, Kant reflecte sobre a "luta do bom
principic com o mau pelo seu dominio sobre o homem". Na terceira parte,
descreve a vitdria do bom principio e o estabelecimento de um reino de Deus
sobre a terra, Por Ultimo, a quarta parte, onde expde a maneira de se organizar
o culto e a religido encuanto instituigio piblica e eclesiastica e onde discute
o verdadeiro e falso culto sob a soberania do bom principio, ou seja, o da
religido e do sacerddcio (Plaffentum).

2.1 A questdo do mal

A obra inicia-se com o problema do mal radical na hatureza humana,
exposto de forma dialéctica, que Kant conjuga numa proposicao gquando
declara: "subjacente ao conflito das duas hipdteses (...) estd uma proposigao
disjuntiva: © homem € (por natureza) ou moralmente bom ou moralmente

23 H4 vérios estudos efectuados sobre A Religido nos lirnites da simples razdo. Deixamos acqui
registado alguns desses trabalhos: ]. Bohatec, Die Religionsphilosophie Kants in der Religion
innerhalbe der Grenzen der blossen Vernunft. Hildschein, 1966 (1928); Y. Bres, L'avenir du ju-
deo-christianisme ou la religion dans les Imites de la simple raison. Parts, PUF, 2002 ; ].- Louis
Bruch, La philosophie religieuse de Kant. Paris, Aubier, 1968; A. Dinis, A religido nos limites da
simples raz&o, in Revista Portuguesa de Filosofia, vol. 48, 1993, fasc. 4, pp.497-509; ]. Duque,
Kant e a religido, in Fstudos, 3, 2004, pp. 175-188; ]. Cerqueira Gongalves, "Experiéncia, existén-
cia de Deus e religido em «A religifio nos limites da simples razao» de Kant", in Religido, histéria
e razdo da Aufklirung ac Romantismo: colbguio comemorative dos 200 anos da publicagio de
A Religido nos limites da simples razac. Coordenagao de M. J. Carmo Ferreira e L. Riberio dos
Santos. Lisboa, Colibri, 1994, pp.11-23; ]. Habermas, Die Grenze zwischen Glauben und Wissen.
Zur Wirkungsgeschichte und aktuellen Bedeutung von Kants religionsphilosophie, in Révue de
Métaphysique et de Morale, 2004, n° 4, pp. 460-484 ; G. E. Michalson, The Historical Dimen-
sions of a rational Faith. The Role of History in Kant's Religious Thought. Washington, 1977 ; M.
Renaud, A questao do mal no livro de Kant sobre a religido, in Revista Portuguesa de Filosofia,
‘vol. 49, 1993, fasc. 4, pp. B11-835; G. B. Sala, A questdo de Deus nos escritos de Kant, in Revista
Portuguesa de Filosofia, vol. 49, 1993, pp. 537-569.

24 Manuel ], C, Ferreira, "Q projecto de uma nova religiac”, in Religido, Histéria e Razdo. Da
Aufklirung ac Romantismo, pp. 241-42.
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mau’#. Porém, a questao do mal, devera colocar-nos na senda da definigao do
que devemos entender por natureza humana. Ela é entendida, segundo Kant,
como "o fundamento subjectivo do uso da sua liberdade em geral, sob leis
morais objectivas, que precede todo o facto que se apresenta aos sentidos"#,
Nesta ordem de ideias, para Kant, a natureza humana, devera justificar que
ela nfo € contraria & liberdade, pois se assim fosse seria contraria ao que é
moralmente bom ou moralmente mau, e por outro, a natureza humana, nao
pode significar a simples inclinagao, o que limitaria fortemente o use dessa
liberdade e, porisso, o facto de ser bom ou mal moralmente. Por outras palavras,
ndo € a natureza que acarreta com a cuilpa, caso ¢ homerm seja mau ou bom,
mas, é antes o livre arbitrio entendido como inato ao homem ¢ue “é posto na
base antes de todo o uso da liberdade, dada na experiéncia’®, A disjungio da
proposigdo o homem & mau ou bom por natureza nio podem nem ser ambas
verdadeiras nem ambas falsas. Por isso mesmo, a moral adquire aqui o valor
intrinseco do homem, capaz de conjugar mas, simultaneamente, de avaliar
directamente as duas teses contraditénas, a primeira a que provémn de uma
tradi¢ao pessimista que encontramos por exemplo em Leibniz ou em Hobbes,
e a segunda, aquela que encontramos em Séneca ou ainda em Roussean®.
Na verdade, Kant ndo apresenta uma visdo pessimista do homem, e
podemos mesmo dizer que, na Religifo, hd uma coexisténcia entre o bem
e 0 mal que & justificada pela capacidade que o homem tem de exercer a
sua liberdade. Qual entdo a propensdo do homem para o mail? Com efeito,
esta propensao ndo pode ser entendida segqundo Kant, como o resultado
do simples uso dos impulsos sensiveis, porque se assim fosse, entdo, essa
inclinagdo entraria em contradi¢do com a faculdade moral do arbitrio. Uma
vez mais Kani, insiste sobre o exercicio de acto livre na propensdo para o
bhem ou para 0 mal moral. Por isgo afirma: “Portanto, o fundamento do mal
ndo pode residir emn nenhum objecto que determina o arbitrio mediante uma
inclinagdc, em nenhum impulse natural, mas apenas numa regra que o proprio
arbitrio para si instifui para uso da sua liberdade, isto & numa maxima"®. O
livre arbitrio torna-se assim a m&xma suprema do coragdo do homermn. Para

251 Kant, "Die Religion innerhalb der Grenzen der blofen Vernunft', p. 668; A religido nos limites
da simples razdo, p. 28.

26 I Kant, "Die Religion innerhalb der Grenzen der bloben Vernunft”; p. 667; A religido nos limites
da simples razjo, p. 27. ’

27 1 Kant, "Die Religion innerhalb der Grenzen der blofen Vernunft”; p.668; A religifc nos limites
da simples razio, p.28. :

281 Kant, "Die Religion innerhalb der Grenzen der bloben Vernunft®; p. 666; A religifo nos limites
da simples razio, p. 26.

29 Kant, “Die Religion innerhalb der Grenzen der blofen Vemunft", p.667, A religido nos limites
da simples razio, p. 27
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isso, Kant analisa o real significado e alcance antropoldgice e moral da nogéao
de inclinagdo (Neigung) que implica necessariamente que se faga um uso
da razdo enquanto exercicio de um amor de si e de um amor relativamente
aos oufros. Neste sentido, o fundamento do.mal, ndo pode estar limitado e
restringido & mera sensibilidade do homem, porque contém, segundo Kant,
"demasiado pouco” para o fundamentar. Por oufro lado, uma razdo maligna,
ou seja, uma razio absolutamente m4, impediria igualmente, mas esta, por
‘excessa’, que o homermn exercesse o seu livie arbitrio, e por isso, de exercer a
sua faculdade moral. Ora, nenhuma das duas hipéteses pode ser valida nesta
questao, porque declara Kant: "A malignidade da natureza humana nao deve,
portanto, chamar-se maldade, se esta palavra se toma em sentido estrito, a
saber, como uma intencdo (Gesinnung) (principio subjectivo das mé&ximas)
de admitir como mébil o mal enquantc mal na propria maxima (pois ela &
diabolica), mas antes perversidade do coragdo, o qual por consequéncia, se
chama mau de coragao"®. Na verdade, s6 hé imputabilidade no homem caso
ele exerca o seu livre arbitrio, isto é, o seu actus de liberdade. A antropologia
kantiana esta, neste preciso momento, a definir o ser humano como livre. Ainda
que o homem tenha sido criado como bom, todavia, ele deve ultrapassar pela
sua opgéo, o diferendo no interior de si mesmo, ou seja, a luta do principio
do bem com o principio do mal. Este drama sé podera ser resolvido com a
afirmagéao inelutavel por parte de Kant de que o homem fci criado bom, e de
que a sua disposigao originéria (die urspriingliche Anlage) criada para o bem,
o determinam como tal, ainda que o homem ainda néo o seja completamente,
Para isso, o homem deverd admitir ou ndo na sua maxima os motivos para
tais disposigdes, ou seja: o de ser bom ou mau. A questao é entdo: de que
maneira, um homem naturalmente mau se pode tornar a si mesmo bom? Ora,
diz Kant, “como isto se torna possivel, ultrapassa precisamente os nossos
conceitos. E neste sentido que o segundo ensaio vem precisamente expor
a possibilidade de um restabelecimento (Wiederherstellung) — restauragao -
do bem relativamente ao mal e como o homermn pode efectivamente caminhar
para o bemn. O homem para ser bom tem de procurar sé-lo. Por um lado,
Kant parece acreditar num certo voluntarismo, daf a importancia que atribui
a virtude estéica, por outro, a resolucdo do conflito entre ¢ principio bom com
o principio mau no homem, 36 é completarnente realizada, por melo de uma
ideia personificada do principio do Bem, que é realizada através da Palavra de

30 Kant, "Die Religion innerhalb der Grenzen der bloBen Vernunft'; p 686; A religido nos limites
da simples razao,

31 1 Kant, *Die Religion innerhalb der Grenzen der blofien Vernunft"; p 695; A religiao nos limites
da simpies razao, p. 5C.
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Deiis tornada carne, ou seja, o Filho unigénito de Deus,

71t Comefeito, se 0 primeiro ensaio entende areligifo soba perspectivade wma
antropologia da vida moral, este sequndo ensaio prossegue essa perspectiva
sob o Angulo de uma cosmo-onto-teologia a parte Dei e a parte hominis, tendo
em conta a salvagio da humanidade. Trata-se de compreender a questio da
'conversao' que serd no terceiro e no quarto ensaio, compreendidas sob a
perspectiva da comunidade ética e da religifo cristd, Todawvia, se as bases
de um idea! de perfeigdo moral & identificado por Kant, com o arquétipo da
intengdo moral pura, em quem se funda, portanto, afinal, esse arcquétipo? Esse
arquétipo é aquele que refine em sitodas as condigdes da crdem incondicional,
que dimanou de Deus e que é o seu Filho. Mas por outro lado, este ideal é
também o da humanidade agradavel a Deus que se realiza em toedo o homem
que espera cumprir este ideal. Para isso, a razdo fornece-lhe, pertanto, o
modelo, embora, por si 86, a razdo seja incapaz de assegurar esse ideal, na
medida em cue s6 Deus, por meio do arquétipo, que é o seu Filho, o pode
fazer. “Este homem, o iinico agradavel a Deus, «estd nele desde a eternidadex;
a sua ideia respectiva promana do seu ser; nao & por isso, uma coisa criada,
mas o seu Filho unigénito; «a palavra {c faga-se»), pela qual todas as coisas sa@o
e sem a qual nada do que foi feito, existe»®, Na verdade, existe uma limitacdo
da razio para poder ter o ideal de perfeigio moral em si, € por isso mesmo,
é que € necessarnio, segundo Kant, este arquétipo que personifica o “ideal da
humanidade agradavel de Deus emmdés”. Todavia, essa ideia personificada do
principio bom, identificada com o Fitho de Deus enquanto arquétipo para nés,
deve suscitar a elevar-nos até esse ideal de perfeigdo, Contudo, para além de
existir esta grande limitagdo na razdo, relativarnente a sua pratica, na medida
em que héuma grande distincia entre aquilo que se quer fazer de bem e o mal
(ue se pratica, ideja esta que faz lembrar a méxima Paulina: fago o mal que ndo
quero e ndo o bem que quero”’, a razdo humana enfrenta ainda uma limitagio
na sua acessibilidade e 'conformidade’ a ideia de "humanidade agradével
em nés" que se deve sobretudo 4 santidade do legislador e & insuficiéncia da
justica humana. E neste preciso ponto que Kant prolonga a sua teoria da razao
critica quando reflecte ‘sobre como se pode encontrar na nossa razao essa
mesma ideia e de como nos devemos adequar a ela. Devemo-nos adequar
a esta ideia, que se encontra na nossa razic moralmente legisladora mas,
simultaneamente, reconhecermos que se, a razido humana pode encontrar
em si, ndo a pode, contado, compreender nem mesmo deduzir dos exemnplos
retirados da experiéncia. Séndo assim, ac reconhecermos que devemos ser
conformes a esse modelo, teremos, necessariamente que saber que, sendo a

32 I Kant, "Die Religion innerhalb der Grenzen der bloBen Vernunft”; p 712; A religido nos limites
da simples razjo, p. 66.
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‘ideia’ a conformidade A lei em geral, que o seu fundamento reside numalei que
ordena incondicionalmente e que essa mesma ideia ultrapassa as condigdes
de possibilidade estabelecidas pela razdo, ndo podendo ser discernido por
ela, nem comprovado pela experiéncia. Este.dois motivos principais: 1°) que
a lei ordena incondicionalmente; 2% que o cardcter necessério e objectivo
dessa ideia que restabelece como modelo a ideia de um homem moralmente
agraddavel a Deus implica uma grande distancia entre o arquétipo e o grau de
concretizagdo que essa ideia pode realizar ha nossa inteng&o humana.

“De facto, o modo como é possivel que a simples idela de uma
conformidade a lei em geral possa ser um motivo mais poderoso do que
todos os motivos somente imaginaveis, tirados de vantagens, ndo pode
ser discernido pela razdo nem tirados da experiéncia, porque no que diz
respeito ao primeiro ponto, a lei ordena incondicionalmente e, no que diz
respeito ao segundo, embora nunca tivesse existido algum homem que
tenha prestado obediéncia incondicionada a esta lei, é, no entanto, dbvia
sem diminuigdo e por si mesma a necessidade objectiva de serumhomem
assim, por conseguinte, ndo requer exemplo algum da experiéncia a fim
de, para nés, estabelecer como modelo a ideia de um homem moralmente
agradéavel a Deus; ela reside j& como tal modelo, na nossa razio"®.

A estas limitagdes naturais da razéo e, em particular & maneira como Kant
analisa a adequagéo do ideal de perfei¢do moral e como principio bom e o
arquétipo da intengdo moral em nés, relativamente a Idela enquanto realidade
personificada e objectiva, que & a do arquétipo Divino, vém juntar-se algumas
dificuldades da acessibilidade desta ideia em nés, em virtude da distAncia entre
0 bem que devemos realizar e o mal que fazemos. Declara Kant: "o bem que
em nés devemos efectuar, e o mal de que partimos, € infinita, e nessa medida,
no tocante ao acto, isto é, & adequacéo da conduta de vida com a santidade da
lei, nfo é alcangdvel em época alguma"*. Na verdade, trata-se de avaliar o grau
de realizagéo do acto que a nossa intengdo moral, enquanto maxima universal
adquire. Kant efectua aqui uma minuciosa andlise da Gesinnung (intengao —
disposigio de espirito — sentimento — que ndo deixa de ser pertinente e valida®,
Na verdade, esta intencio é sempre deficiente, por mais que ela queira atingir
a sua perfeigdo, através dos seus actos, numa progressio até ao infinito. Esta
&, na verdade, a primeira dificuldade relativamente a esta intengdo do espirnto

33 1Kant, *Die Religion innerhalb der Grenzen der bloben Vernunft”; p 715; A religido nos limites
da simples razéo, p. 68.

34 1 Kant, "Die Religicn innerhalb der Grenzen der bloBen Vernunft”; p 720; A religido nos limites
da simples razao, p. 72.
35 A nogdo de Gesinnung é extremanete rica no léxico filoséfico. Paraisso, aconselha-se o leitor

a ler o bom artigo desta nogéo no Historisches Wérterbuch der Philosophie. Bd. 3, hrgs. vonJ.
Ritter. Basel-Stuttgart, Schwabe Verlag. 1971, p. 536-539. ’
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humano. A segunda, diz respeito ao teor e alcance da felicidade moral tendo
em ‘conta a relagdo entre a aspiragio ao bem moral e a bondade divina. E
esta Gesinnung, ou seja, esta intengao, que devera impelir incessantemente o
homem para o bem, Ela deve ser uma realidade efectiva e persistente sendo
que, aquele que adopta continuamente o bem como méaxima universal pode
sentir uma conflanga desmesurada na sua progresséo e que aquele que
admite, ao conftrario, a corrupgac como fazendo parte do seu espirito, sente
um misétia interminével. Por Gltimo, a terceira dificuldade e, aparentemente a
maior, reside em todo o homem que tendo enveredado pelo caminho dobem e
tendo adoptado uma boa intengdo, contudo, comegou pelo mal e jamais pode
apagar esta opgao. O conceito de mal tomado aqui por Kant é definido entre
as fronteiras do supremo legislador e as fronteiras da razdo humana. Para além
disso, distingue o mal analisado do ponto de vista juridico e o mal analisado
do ponto de vista moral.

"Ora bem, uma vez que ¢ mal moral (ransgressac da leli moral como
mandamento divino, chamade pecado ) — ndo tanto por causa da
infinitude do supremo legislador, cuja autoridade assim foi lesada (nada
compreendemos da relago hiperbélica do homem ao Ser supremo),
mas como um mal na disposicdo do espirito e nas méaximas em geral
{enquanto principios universais comparativamente face a transgressdes
particulares) — traz consigo uma infinitude da culpa (o que é diferente,
perante um tribunal humano, que considera unicamente ¢ crime particular,
por consequéncia, s¢ o acto e a intengdo que a ele se refere, mas ndo a
intencao universal)™®.

A comunidade ética, tal como a éntende Kant, € aquela que se funda em
leis plblicas e contém, per isso mesmo, uma conshiuiCio que, por sua vez,
se funda nessas leis ptblicas. E gracas 4 uwuiao das pessoas num todo, que
se atinge um bem moral supremo enquanto bem comunitario e que depende
de um ser moral superior’, Este ser superior manifesta-se igualmente como
legislador supremo, pois, nos deveres dos cidaddos estao incluldos também
os seus mandamentos. A este ser supremo legislador esta associado os seus
mandamentos que representam, nesta existéncia, os deveres éticos, mas esta-
the associado também o facto de ser um conhecedor das intengdes do coragao
(Gesinnung). Ora, segundo Kant, "este é o conceito de Deus como soberano
moral do mundo"®,

36 [ Kant, “Die Religion innerhalb der Grenzen der bloBen Vernunft”; p 727, A religido nos litnites
da simples razéo, p. 8.

37 I Kant, "Die Religion innerhalb der Grenzen der bloBen Vernunft”; p 756; A religido nos limites
da simples razao p. 104

381Kant, "Die Religion innerhalb der Grenzen der bloBen Vernunft”; p 758; A religibo nos limites




A PROPOSITO DE LKANT 135

2. 2 Religiao, fé e Moral

A terceira parte da Religifio termina e completa este processo de
recuperacio do homem, que inicialmente foi considerada per se. Falta
agora completar a analise do ponto de vista do homem social e religioso, que
tem como intuito estabelecer "um reino de Deus na terra’, através de uma
comunidade ética e de uma Igreja que estabelega as formas legitimas e
ilegitimas de governagio ecclesial e politica. Por outras palavras, trata-se de
abardar a questdo fundamental da relagio entre religido ética e politica. Kant
distingue, de imediato um estado civil de direito (politico) e um estado civil
ético. Um estado civil de direito & aquele em que os homens estdo unidos sob
leis de direito piiblicas, enquanto que o estado civil ético € aquele em que "05
homens estdo unidos sob leis nfo coactivas, isto &, sob leis de virtude™®. Esta
distingdo funciona no interior de uma determinada concepgéo politica, mas
permite antever, de forma preliminar a distingdo entre religido e ética. Falemos
portanto, da religiao, entendida enquanto comunidade ética ou moral. E apartir
dagui que a nogao de povo de Deus pode ser entio entendida simultaneamente
no plane ético-politico e no plano religioso. No plano religioso ela toma o nome
de Igreja.

“O desejo de todos os bens intencionados &, pois, «que o Reino de Deus venha,
que se faga a sua vontade na Terra», mas que devem eles organizar para que
isto lhes acontega? Uma comunidade ética sob a legislagdo moral divina
¢ uma Igreja, que, na medida em gue nio & objecto algum de experiéncia
possivel, se chama Igreja invisivel (uma mera ideia de unido de todos os
homens rectos sob o governo divino imediato, mas moral, do mundo, tal como
serve de arquétipo as que devem ser fundadas por homens). A visivel é a
unido efectiva dos homens num todo que concorda com aquele ideal".

Para Kant a ideia de um povo de Deus ceonstituide segundo uma
comunidade ética e sob uma legislagdo moral € uma Igreja. Mas, visto que
a instituigéo de um pove de Deus moral, excede aquilo que humanamente se
pode fazer, entdo, s6 compete a Deus esta tarefa. Daf que Kant estabeleca uma
distingdo entre Igreja invisivel e Igreja visivel. A Igreja invisivel & precisamente
aquela que s a Deus compete realizar, enquanto que a lgreja visivel € aquela
que & concretizada na terra. “A Igreja visivel é aquela que representa o reino

da simples razéo, p. 105
39 [ Kant, “Die Religion innerhalb der Grenzen der bleBen Vernunft®; p 753; A religido nos limites
da simples razdo, p. 101
40 I Kant, "Die Religion innerhalb der Grenzen der bloden Vernunit"; p 760, A religifio nos limites
da simples razdo, p. 107,
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moral de Deus na terra®. E por esta ordem de ideias que a religio & definida
por Kant guer do ponto de vista subjectivo quer do ponto de vista cbjectivo.
“A religido (subjectivamente considerada) ¢ o conhecimento de todos os
nossos deveres como mandamentos divinos"#, E, encuanto objectivamente
valida para uma totalidade de individuos, ela representa a rela¢ao dos nossos
deveres com o legislador ¢ue tem de ser universalmente venerado®, Néao se
trata simplesmente de considerar cue a religifo estd subordinada a moral,
mas mais do que isso, que a religio ¢, neste caso a religido cristd, € segundo
Kant, uma religido moral. Por isso, mesmo hd necessidade de se distinguir
uma religifo natural de uma religido revelada, pois s6 esta (iltima & que contém
o conhecimento prévic de um mandamento divino, de forma a ser reconhecido
por aquele que o pratica. “Aquela em que devo previamente saber que algo
€ um mandamento divino para o reconhecer como dever meu é a religido
revelada {ou necessitada de uma revelagio); pelo contrério, aquela em que
de antemao devo saber que algo é dever antes de o poder conhecer como
mandamento divino, é a religido natural"#. Esta distingdo é bem mais subtil
do que a primeira vista parece. Na verdade, a religido natural € identificada
por Kant com o puro racicnalista que nega de certa forma a revelagéo divina
como sobrenatiral. F precisamente aqui que Kant é um critico da ‘Tlustragae’.

s

Afirma-se, geralmente, ¢ue este texto € marcadamente representativo do

espirito luminista, mas de facto, Kant ndo deixa de desferir algumas criticas
a este illuminismo desregrado. E precisamente nesta definicho de religido
revelada que as fronteiras da razao sao ultrapassadas. N&o basta a razdo
determinar méximas universais para ser validamente justificAvel. A razéo tem
0s seus limites naturais e ¢ conhecimento prévio e anterior dos deveres morais
exigidos para areligido revelada implica isso mesmo, que a natureza dareligido
revelada transponha os limites dessa mesma razo. A religido revelada pode
levar ao puro sistema racional da religido meoral, mas a religido racional pura
devera conduzir a religido revelada, onde a razao e fé historicamente revelada
terdo que se articular de forma, a fundar uma religido integral (vollstdndige
religion). “Eis aqui, pois, uma religido integral que pode ser proposta a todos
o0s homens pela sua propria razio de modo apreensivel e convincente e que,
além disso, se tornou intuivel num exemplo quanto a possibilidade e, inclusive,

41 1 Kant, “Die Religion innerhalb der Grenzen der bloben Vernunft™; p 761; A religido nos limites
da gimples razéo, p. 107.
42 I Kant, "Die Religion innerhalb der Grenzen der bloBen Vernunft®; p 822; A religido nos limites
da simples razao, p. 155,
43 | Kant, “Die Religion innerhalb der Grenzen der blofen Vernunit”; 763 A religido nos limites
da simples razéo, p. 109.
441 Kant, "Die Religion innerhalb der Grenzen der bloBen Vernunft”; p; 822, A religido nos limites
da simples razao, p. 156
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necessidade de ser para hds arquétipo a seguir (fante quanto os homens disso
sdo0 capazes"®. Contudo, sé a fé religiosa pura (die reine Religionsglaube}
podera fundar uma Igreja universal, pois é s6 através dela que se comunica a
cada um de maneira universal*. Todavia, a fé histérica, baseada nos factos s6
se pode estender aos limites do que é historicamente e factualmente possivel.
No entanto, esta fé revelada e histérica constitui a vanguarda da religido e por
isso mesmo deve apoiar-se na Sagrada Escritura e nao na fé incondicionada,
ou seja, na fé que se apoia em proposi¢des reveladas, que per se sao ocultas
& prépria razéo®.

3. Limites da razao e a razao dos limites

Falar, por (iltimo, dos limites da razdo e da razio dos limites no contexto
deste obra, implica necessariamente que fagamos também o balango da
concepgao kantiana em relagio a religido.

1 - Em primeiro lugar, a maior critica que se pode fazer, sem duvida alguma, &
Religiao, consiste no facto de Kant submeter a religido, ao ético e ao moral. Mas
mais do que isso, é identificar em demasia 0 conceito de Deus a um conceito
moral. Esta é a maior fragilidade no pensamento kantiano. Por consequéncia,
a primeira limitagio deste ponto de partida baseia-se na ideia kantiana de
manter a religido nos limites do positivo e do que é pensével na totalidade de
uma experiéncia racional.

2 - Uma sequnda limitagao, consiste no facto de Kant, apesar, de ter constatado
os limites da razéo, por mais do que uma vez, no contexto desta obra, no
entanto, a religido é ainda reduzida ao campo da racionalidade ética e até
mesmo da racionalidade tout court. E nisto mesmo que consiste os limites
da razéo no plano e intengio desta obra. A este nivel, a Religido inscreve-se
naturalmente no projecto kantiano de uma razie critica.

3 - A terceira limitagéo, diz respeito & nogao de fé kantiana, quer no ambito
da fé religiosa pura, (die reine Religionsglaube), quer no 4mbito da fé histéria
(historischesGlaube), na medida em que a primeira € a inica que pode fundar
uma Igreja universal, enquanto que a segunda é fundada unicamente em
factos, e por isso mesmo, esta limitada aos condicionalismos do tempo e do
lugar e & capacidade de julgar a sua credibilidade. Diria entdo que, quer a fé

451Kant, “Die Religion innerhalb der Grenzen der bloBen Vernunft”; p; 832; A religido nos limites
da simples razao, p. 164.

46 [ Kant, "Die Religion innerhalb der Grenzen der bloBen Vernunft”; p; 762; A religido nos limites
da simples razéo, p. 112.

471 Kant, "Die Religion innerhalb der Grenzen der bloBen Vernunft”; p; 832; A religiio nos
limites da simples razdo, p
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religiosa pura enquanto pura fé racional, porque adscrita ao plano do universal
e do que ¢ comunicavel a todos, contém limitagdes, quer a fé histdrica porque
resulta da sua prépria contingéncia e da impossibilidade de fundar uma Igreja.
Daqui resulta portanto, uma 'debilidade’ da fé, quer racional, quer histérica.

4 - Mas estas limitagdes ndo s&o somente negativas. Na verdade o conceito de
limite empregue por Kant, nesta obra e no &mbito de toda a obra kantiana tem
um sentido positivo. O limite (die Grenze), por vezes numa outra expressio (die
Schranke) conferem & razao limites para os quais a razdo néo pode alcangar.
B - HA razdes para os limites impostos a Razio e eles sa0 de vara ordem. S&o
limites impostos ao racionalismo que impde uma razio natural acima das suas
proprias capacidades. Trata-se de saber nos limites e com ‘'os limites a relagao
a estabelecer entre a Razdo e a fé. E, neste sentido, como tinhamos afirmado
no infcio desta alocugéo, a Religido denota em suma a auto-critica da razéo e
dos seus poderes ilimitados.

6 - Lembremos o que afirmamos no inicio desta conferéncia, sobre a projecgéo
do kantismo e do pensamento de Kant no mundo de hoje. Ndo sera que ha
necessidade de re-avaliarmos determinados temas da reflexdo kantiana no
sentido de comprovarmos o grau de veracidade da recepgao e dos efeitos
que temos dela, de forma a constatarmos ¢ quanto, por vezes, também nos
desviamos? Em seguida, constarmos que afinal esta “tdo escassa faculdade”,

como diz Kant, a respeito da razdo - com limites e com limita¢des, positivas e
negativas -, nos d4, enfim, a possibilidade de alcangar uma maior proximidade
a uma certa universalidade e a uma certa racionalidade, de modo suficiente e
necessario,

Maria Manuela Brito Martins




	Page 1
	Page 2
	Page 3
	Page 4
	Page 5
	Page 6
	Page 7
	Page 8
	Page 9
	Page 10
	Page 11
	Page 12
	Page 13
	Page 14
	Page 15
	Page 16
	Page 17
	Page 18
	Page 19
	Page 20
	Page 21

