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Deus Absconditus - Homo Absconditus:
a antropologia de Ernest Bloch

Introdugio

No decurso do Seminério subordinado ao tema genérico «As Novas
Antropologias», desperton-nos particular interesse a antropologia de Er-
nest Bloch, por duas razdes fundamentais: 1) o facto de ser uma antropo-
logia que se apropriou de categorias eminentemente teolégicas situando-
-as no horizonte da imanéncia; 2) o facto de ser um antropologia de matriz
humanista.

Neste contexto, procuramos, desde a teologia sistematica, e concreta-
mente da antropologia teoldgica, descobrir o pensamento iminentemente
filoséfico de Bloch. Socorremo-nos de alguns estudos sobre o autor, debaten-
do-nos desde logo com a dificuldade da inexisténcia de fontes traduzidas
em portugués. Superamos tal dificuldade pelo recurso a fontes citadas pelos
estudiosos.

Tendo em conta os limites ¢ o dmbito deste estudo, estruturamos o
nosso trabalho do seguinte modo: comegamos por definir a perspectiva
messiénica do ateismo de Bloch; tentamos wma aproximagfo aos conceitos-
-chave da filosofia de Bloch, como a ontologia do «ainda-nfo», o principio
matéria e o principio esperanca. Terminamos com uma avaliagio critica.

1. Reino de Deus sem Deus

Nas paginas autobiogrificas de Spuren, Ernest Bloch declara-se ateu
desde os 15 anos: «Quando fui confirmado e no momento em gque devia
pronunciar a formula diante do altar, acrescentei trés vezes: Sou ateul»,
Esta profissdo de fé ateia resultou, ainda segundo o seu testemunho, da
conclusio de que «a matéria é a mde de todos os seres (... ). O que se cha-
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mava Deus ndo passava de soma infinita de matéria (Stoff), energia e
razdo (inconsciente)» ',

Em 1964, sustentard que a relagdo entre a filosofia e a religido se
faz pela articulaggo da afirmagdo Kantiana de que o iluminismo ¢ a saida
do homem da menoridade culposa com a tese agostiniana de que «Dies sep-
timus nos ipsi erimus, o iltimo dia seremos nds proprios, isto é, 0 domingo
ainda ndo foi criado» *. A tese Kantiana é indispensével. Todavia, deve
referir-se ao futuro, ao «ainda ndo». Desta articulagdo surge o que Bloch
chama a prova ontolégica de Deus, nio de matriz anselmiana *, mas no
sentido de que na esperanga se trata do que € perfeigdo, sendo a esperanga
a condicdo de possibilidade de toda a critica ao imperfeito e inacabado.
Trata-se de um argumento ontolégico da existéncia de Deus de matriz
feuerbachiana, corrigida pelo dinamismo da esperanga ¢ pelo espirito la-
tente da utopia.

Neste primeiro capitulo, tentaremos descobrir as incidéncias desta
articulagio, estudando, ainda que de modo forgosamente sumdrio, a génese
histérica da secularizagfio, a perspectiva messidnica do ateismo, e o con-
ceito blochiano de absconditus como conceito antropoldgico fundamental.

1.1. Da secularizaciio ao ateismo

A modernidade, ao retvindicar pelo processo da secularizac@o, a di-
ferenca das criaturas, efectivou a intuigio biblica da criagfio ex nihilo como
distinta de Deus

O processo da secularizagiio modemna tem uma histéria genética em
que se entrelagam causas de ordem espiritual e de tipo cientifico-técnico
e sdcio-econémico-politico. E Schillebeeckx * distingue, no plano teol6-
gico-filoséfico, quatro pontos criticos. Nos séculos XII e XTI, comecam

I BLOCH, E. - Spuren. Frankfut am Main, 1985, p. 67, citado por BORGES, A. - A seculari-
zagiio e a morte em Emest Bloch, Jgreja e Missdo 159-162 (1993) p. 16, Tomamos deste autor quase
todas as citagbes dos textos de Bloch, por dificuldades da nossa leitura do alemfio e pela inexisténcia
de qualquer traducio em portugués (que seja do nosso conhecimento). A. Borges segue a edigfio com-
pleta das obras de Bloch, em 19 volumes: Sufrkamp Taschenbuch Wissenschft.

2IDEM - Tendenz-Latenz-Utopie. Frankfurt am Main, 1985, p. 369,

1 Sto. Anselmo defendia que o ser absolutamente petfeito € posto como algo que implica a
sua existéncia real,

4Deixamos suposta a compreensiio da distingdo entre a perspectiva grega de geragfio e a nar-
racdo biblica da criagfio. Para os gregos o mundo e o homem sfio uma emanagfio de Deus. A Biblia
apresenta o homem e o mundo como radicalmente distintos de Deus. Dependentes d’Ele mas autdnomos.

s Cf. SCHILLEBEECKX, E. - Dios, futuro del hombre. Salamanca: Sigueme, 1970, p. 59-

-97.
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a surgir os primeiros sintomas de uma viragem nas relagdes do homem
com Deus. No séc. XIII, comega a inserir-se entre Deus ¢ a consciéncia
moral do homem a natureza humana com a sua inerente «lei natural».
Por outro lado, face 4 doutrina vertical da iluminagdo agostiniana, Tomés
de Aquino apresenta a estrutura horizontal do «intelecto-agente», afir-
mando a distingdo entre a teologia ¢ a filosofia e mostrando a legi-
timidade e possibilidade de uma compreensdo racional e auténoma do
mundo. Ao mesmo tempo, nestes séculos, principia a transformagio da
FEuropa, com sucessivas descobertas e redescobertas técnicas e cientificas
importantes.

Nos séculos XIV e XV, o comércio e a afirmacgio da classe ca-
pitalista, deu origem a um movimento de ideias, o Humanismo e o
Renascimento, que pdem em evidéncia o homem, a perspectiva cri-
tica € a importéncia crescente da razdo. Outro passo fundamental foi
dado no séc. XVI, com Roberto Belarmino ¢ a sua teoria da «natu-
reza pura», pois «com isto proclamou-se pela primeira vez na histdria
do homem o principio de que o homem tem um destino supramun-
dano e um destino intramundano». A margem do destino sobrenatural
da vida e paralelamente, comecava a desenhar-se uma plenitude
de sentido intramundano, «horizontal», anténomo, para a existéncia
mundana.

A reforma protestante, com a doutrina da salvagéo pela sola fide e
dos dois reinos, constitui outro passo evolutivo neste processo. A inter-
pretagio fideista do cristianismo entregou o mundo na sua secularidade a
1 proprio e operou uma legitimacdo religiosa da sociedade burguesa.
Se, no catolicismo, hd mediacBes entre Deus e os homens, no protes-
tantismo, entre Deus totalmente outro e um homem radicalmente pe-
cador, fica um mundo totalmente profano. Havia aqui um grande perigo,
pois, com o tempo, uma vez que Deus estéd tio distante do homem, pode
chegar-se ao sen esquecimento e, a longo termo, 4 sua negagio. A reforma
estd, portanto, na origem das modernas concep¢les radicalmente
imanentes.

As lutas religiosas que se seguiram & reforma mostraram que ja
nde era possivel continuar a legitimar a ordem social ¢ o poder mediante
o0 recurso a religiio. Para garantir a paz impunha-se que se declarasse a
religidio como assunto privado e se proclamasse a liberdade religiosa,
progressivamente alargada aocs mugulmanos e as religides extra-biblicas e,
j& no sée. XIX, aos ateus, gerando «o homem neutro numa cultura a-
-religiosa, pois a religido jd ndo era, como no séc. XVII, um elemento
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constituinte da natureza humana mas uma realidade da vida privada
facilmente dispensdvel °.

A politica, o direito e a moral subtrairam-se 2 tutela do religioso pa-
ra se fundarem na religifio, justificando-se por si e apoiando-se em leis
préprias, e por conseguinte, retirando a teologia o seu estatuto de discurso
exclusivo englobante.

Mais recentemente surgiu o ateismo que pressupde o cristia-
nismo, pois, «s6 concebendo Deus na sua radicalidade divina se podia
também negd-lo de modo radical. S6 assumindo seriamente a trans-
cendéncia de Deus se podia fazer uma experiéncia da realidade ima-
nente ao mundo» 7. A emancipagio, enquanto «autoafirmagio» humana,
em ruptura com Deus, é também resultado paradoxal do protesto contra
a doutrina nominalista, que chegou a afirmar que Deus, se quisesse,
poderia inclusivamente ordenar o injusto e imoral, devendo o homem
obedecer. Contra este Deus, reagiu Descartes, desenvolvendo o princi-
pio da subjectividade e que com a sua férmula «cogito ergo sum»,
fundou o ponto arquimédico da modernidade. Nesta concepgdo, 0 «eu
penso» é o ponto de partida e o primeiro principio da filosofia, aparen-
temente Deus s6 num segundo momento, como garante da realidade
do mundo. Agora, «o homem é o pressuposto de Deus como con-
dicdo da sua prdpria possibilidade. Em Descartes, leva-se, pois, a
cabo uma transformac¢do coperniciana e passa-se a um ROVO
antropocentrismo» .

A Kant coube a tarefa histérica de fundamentar filosoficamente a
autonomia da moral. A razdo tedrica ndo pode demonstrar nem refutar a
existéncia de Deus, que € um postulado da razio auténoma. A autonomia
tem o seu fundamento na vontade livre, que € lei para si mesmo. Na auto-
nomia assenta a dignidade do homem, que, assim, se revela como fim em
si mesmo. Assim, nio ¢ j4 a moral que se funda na religidio, mas € a reli-
gifio que tem a sua base de apoio moral. Deus € apenas um postulado que
garante a conexio necessaria, ainda que nio demonstrdvel, entre a ética e
a felicidade, enquanto objecto de esperanga. «Em Kant, Deus é um simples
servidor da felicidade do homem» °.

¢ PEREIRA, M. B. - Modernidade ¢ Tempo. Para uma leitura do discurso moderno. Coim-
bra: Almedina, 1985, p. 46.

TKASPER, W. - If Dio Gesii Cristo, Brescia; Roma, 1984, p. 28.

8 Ibidem, p. 219.

% Ihidem, p. 222.
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A funcionalizagfo crescente da ideia de Deus conduz A divinizag&o
do homem. Segundo W. Kasper, pode chegar-se a este resultado por dois
caminhos:

«ou convertendo o homem num momento de Deus (Spinoza) ou
fazendo de Deuns um momento do homem (Feuerbach). Quando acon-
teceu esta segunda vertente, o processo moderno de autonomiza-
¢io alcancou ¢ seu zénite. Encontramos a tendéncia para esta fi-
gura final da concepgdo moderna da autonomia j4 no Schelling

Jovem e no Fichte que protagonizon a disputa sobre o ateismo em
1798» 1,

Feuerbach e Marx, no séc. XIX, sio os representantes maiores
desta concepcgio. Neste século o atefsmo serd postulade de modo
radical pela exigéncia da liberdade humana, inconcilidvel com a exis-
téncia de Deus. Esta emancipagfo terd o seu auge em Nietzsche com
a proclamac¢io do Super-Homem como consumagiio da morte de
Deus.

Bloch caracteriza o ateismo de Nietzsche como

«um atefsmo cheio de ousadia utdpica, precisamente porque morreu
a antiga fé em Deus, Talvez nos encontremos ainda demasiado
préximos das consequéncias imediatas deste acontecimento [que
néo sfo algo de] triste e sombrio, mas uma nova forma de luz, fe-
licidade, alivio, alegria, nimo, aurora, dificil de escrever... De fac-
to, nds filésofos e ‘espiritos livres’, com a noticia de que o “velho
Deus morreu’, sentimo-nos como que iluminados por uma nova
aurora; por isso, o nosso coraglo estremece de agradecimento,
admiragdo, pressentimento, expectativa — finalmente, o horizonte
aparece-nos livre, (...) finalmente, os nossos barcos podem de
novo levantar ferro, levantar ferro para toedo o perigo, de novo é
permitida toda a ousadia no co-nhecer, 0 mar, © nosso mar estd af de
novo aberto, talvez nunca tenha havido um ‘mar tio aberto’» '\,

Ernest Bloch inclui-se dentro deste movimento de emancipagio do
homem e de consumagio da morte de Deus, desenvolvendo um ateismo
messidnico.

0 Ibidem, p. 222.

WBLOCH, E. - Arthetsmus im Christentum: Zur Religion des FExodus und Reich. Prankfurt
am Main, 1985, p. 323 (utilizaremos a sigla: AC).
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1.2. Ateismo e Reino messidnico

O séc. XVII secularizou os conceitos cristdos de Providéncia,
Redengio, Corpo Mistico e Esperanga, no sentido em que as mundanizou,
isto é, que devem realizar-se na historia intramundana, mediante o esforco
humano. A histéria é deisticamente concebida como substituto de Deus.
A filosofia da hist6ria ocupa o lugar da teologia da histéria e a «lei his-
térica» & o equivalente secularizado da «Providéncia». Cristo redentor &
substituido pelo «homem em geral». A comunidade dos esprits éclairés €
o novo corpus mysticum. O progresso ilimitado € a nova esperanca. Efec-
tiva-se uma «veneragdo quase religiosa da natureza humana» .

A consciéncia histérico-filosofica do iluminismo estd aberta ao
Novum: é de tempos NOvVos, ROVUmM Organon, sCienza nuova, Progresso e
tempo final. A utopia é agora o profeta do tempo novo que héi-de vir.

Em Ernest Bloch & toda esta tradigdo que é retomada, num atefsmo
heroico-mistico e messidnico-apocaliptico-escatolégico. Para Bloch, a
critica feuerbachiana da religido € definitiva, j4 que devolve ao homem o
que lhe pertence, mostrando que os deuses ndo passam de «simples
desdobramentos do homem e hipdstases colocadas no alto» . Bloch ra-
tifica a tese da antropologizagdo do homem, mas corrige-a e aperfeigoa-
-a: a verdade da religifio recupera-se pela realizagio do homem futuro.
A religido hipostasia em Deus o ideal utdpico do «homem desconhe-
cido». «Deus aparece assim como o ideal hipostasiado da esséncia
humana ainda néo realizada» *. Como para Marx, também para Boch,
a religifio é 6pio do povo, mas é também protesto ¢ revolucio. Mas so-
bretudo ¢é a condi¢do de possibilidade e afirmagio do ateismo como
compreensio prometeica e utépica do Humanum futuro, que as religides
hipostasiaram em Deus. Para Bloch, o homem e o mundo estdio em fer-
mentagio: «O que hd de proprio no homem e no mundo estd ausente, a
espera, encontra-se no temor de falhar, estd na esperanca de se realizar
com sucesso» '>. No homem e no mundo, subsiste a diferenga entre o que
é e o que ainda ndo &, entre a existéncia e a esséncia, entre o presente e
o futuro. O homem ainda nfo realizado é um ser que, «juntamente com
o seu mundo ambiente é uma tarefa e um recipiente gigantesco cheio de

1 ENTRALGO, L. - La espera y la esperanza. Historia y feoria del esperar humano. Ma-
drid: Cristiandad, 1984, p. 197.

2 BLOCH - AC, p. 280.

4 Ihidem, p. 281-282.

15 IDEM - Das Prinzip Hoffnung. Prankfurt am Main, 1985, p. 285, (Utilizaremos a sigla PH).
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futuro» '°. E deste futuro utépico que falam as religides. Ora, sustenta
Bloch, o ateismo é o espaco necessdrio para a Utopia do Reino humano,
j4 que, sem atefsmo, ndo hd possibilidade de messianismo: «a intengdo
religiosa do Reino enquanto tal implica ateismo, finalmente compre-
endido» . Na hipéstase de Deus, os homens apenas exprimiram o Huma-
num futuro desejado como pdtria da comunidade humana salva e feliz. A
antropologizagio da religifio é antropotefsmo ainda ndo realizado, ainda
oculto:
«A existéncia de Deus, isto é, Deus pura e simplesmente enquanto es-
séncia propria, ¢ uma superstido; a tinica fé num Reino messidnico
de Deus — sem Deus. Por conseguinte, o atefsmo € tanto menos o
inimigo da utopia religiosa quanto constitui o seu proprio pressupos-
to: sem atefsmo ndo hd qualquer lugar para o messianismo» .

Daqui se conclui que a critica da religido ndo significa o abandono
puro e simples da religido, mas a sua heranga, ou seja, o fim da religidio
nio & a sua auséncia, mas a heranga dela: «consciéncia-saber metarreligio-
so do problema iltimo do para onde para qué: Ens perfectissimum» .

O atefsmo messianiza-se e assume o lugar do cristianismo, en-
quanto se referencia ao Novum e ao Ultimum, depositando ai a sua es-
peranca ¢ fazendo disso uma utopia de futuro. Nesta perspectiva, o mundo
e a histéria sdo «o laboratdrio de uma salvacdo possivel» (laboratorium
possibilis salutis).

1.3. O Reino do «absconditus»

Na Biblia %, segundo uma curiosa teoria desenvolvida pelo nosso
autor, existemn duas tradi¢des distintas: de um lado, o mito astral, a criagéo

1 fbidem, p, 135

17 Ibidem, p. 1412, 33.

¥ fhidem, p. 1412-1413: «O lugar designado pelo antigo Dens néo &, pois, um nada; s&-lo-
-ia, se o atefsmo fosse niilismo, e niio simplesmente um riilismo de desespero tedrico, mas o da aniqui-
laghio material-universal de todo o conteddo possivel de uma finalidade e perfeico. (...} Pelo contrdrio,
o sen lugar é conservado ¢ mantém-se aberto como em nenhuma outra parte. O que significa que o
Reino, precisamente de forma secularizada e sobretudo em forma utdpico-total, subsiste como espago
da frente também sem nenhum tefsmo; sim, permanece, como de maneira crescente foi mostrando toda
a «antropologizacio do céu» desde Prometeu até i fé no Messias, s6 sem tefsmos.

2 Ibidem, p. 1414,

20BORGES - A secularizagao, p. 34, chama a atencio para o facto de que o registo dos nomes
em O Principio Esperanca estabelece uma equivaléncia entre os nomes de Marx e Jesus. Impressio-
nante ¢ também o nimero de vezes em que aparece a Biblia e Marx, Engels, Lenine, Estaline eom
uma grande vantagem a favor da biblia.
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ex nihilo, o Génesis, a Epifania, a Biblia da classe sacerdotal, a Igreja
oficial; de outro lado, 0'Logos, a Deus da promessa, o Apocalipse, o Exodo,
Cristo, tempus ultimum, a Biblia dos pobre, cristianismos herético.

Bloch sustenta que o contributo decisivo do judeo-cristanismo
consiste na consciéncia da liberdade, do sentido histérico e escatold-
gico: «Esperar — e ndo ter, jd ter — é a palavra biblica mais pro-
pria» *'. Neste sentido, Jesus, identificando-se, enquanto homem, com
Deus, é a prépria Boa Nova do Reino humano futuro.

Segundo Bloch, o critério hermenéutico para determinar a mensa-
gem biblica auténtica consiste na recusa do Deus criador, para herdar o
Deus do &xodo e o Apocalipse. Aqui se expressa o éxodo para o novo, que
irrompe da caréncia do alfa, aberto a plenitude futura num universo ili-
mitado de possibilidades. A corrente messianico-escatolégica mais humana
no aquém ¢ a nossa frente.

Para o nosso autor, a critica marxista 2 religido € insuficiente. Se
«pensar ¢ transcender» 2, impGe-se uma sintese dialéctica: «da maneira
mais sensivel contra o imagindrio, mas tanto a favor do subversivo como
do transcender, precisamente sem Transcendéncia (...} a favor de uma
compreensdo activo-prometeica e utdpico-ateia do tornar-se homem» .
E do homem que a Biblia fala e de modo explosivo. Assim, na medida
em que a religifio significa religagio com a Transcendéncia enquanto
hip6stase dominadora, ndo vale a afirmacfio: onde ha religido também ha
esperanga. Todavia, esta afirmagio é vélida em relagdo a Biblia do Exodo
e do Apocalipse. A Biblia surge entdo como a heresia mais poderosa e
garantia da afirmacfio: «Sé um ateu pode ser um bom cristdo, mas cer-
tamente também: sé um cristdo pode ser um bom ateu» **. Bloch, na
sua interpretagdo manifestamente subversiva da Biblia, vai conduzir-se
pelo «fio vermelho»  da rebelido contra toda a dominagio celeste e ter-
restre, do Exodo e do transcender sem Transcendéncia para o Novum
Ultimum. Assim, o Exodo, enquanto umbral do Deus do final, manifesta
o Deus spes e Promessa Final feliz, e do qual se exclui Moisés por in-
verter esta tendéncia. O &xodo € o Reino utdpico, que em Job, em virtude
da sua rebeldia contra «o Deus cruel e satdnico, se torna radical. Job

2 BLOCH - AC, p. 83.
2 fhidem, p. 23.
B Ibidem, p. 22.
* thidem, p. 24.
= fhidem, p. 98.
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mostra que o homem tem o poder de ser melhor que o seu deus» %, sus-
tenta Bloch.

Jesus €, para o nosso autor, a encarnagdo da serpente do saber
redentor que assume o espirito do Exodo e efectiva a revolta contra o
Deus vingador de Job. A suna vida ¢ a actuacgdo deve entender-se no ho-
rizonte do messianismo apocaliptico. A sua mensagem, concretamente a
moral do Sermdo da Montanha, tem um sentido escatolégico ¢ é a
moral de um mundo em advento: pde fim a situagfio presente, para dar
lugar ao novo. O Reino anunciado € a utopia de um novo éxodo
revoluciondrio e escatolégico universal a irromper no presente como
Kairgs.

A blastémia absoluta de Jesus consistiu na usurpagio como homem
e para os homens do lugar de Deus, tendo unicamente reivindicado para
si o titulo de Filho do Homem, aniquilando a Transcendéncia: «o Filho do
Homem, com a palavra central homem, contendo intencionalmente um
Novum e um Absconditum» ¥'. Assim, a chegada de Deus ¢ substituida
pela parusia do homem. E neste contexto que devem entender-se os mis-
térios da Ressurreigdo, Ascenséo e Regresso de Cristo no fim dos tempos.
Estes mistérios inauguram a irrupgdo de sentido para o uftimum, mediante
um salto para a pdtria da identidade.

Bloch conclui que a religido é a expressfo mais forte do incondi-
cionado da esperanga e do impulso de transcender totalmente sem Deus,
porque se Deus existisse nfio haveria lugar para a esperanca, pois a tota-
lidade esperada como utopia encontrava-se ji pré-dada. Por isso, o ateismo
€ o garante da esperanga, enquanto espago da realizagio com contetido
humano feliz. Por conseguinte, «o mistério do Deus absconditus é o homo
absconditus» *, isto €, 0 Reino escatolégico, ndo no Além, mas na ima-
néncia do Aquém.

A utopia concreta é o marxista como salto mediado do Reino da
necessidade para o Reino da liberdade; s6 o marxismo coloca realmente
sob os pés a utopia. Todavia, o para-diante marxista ndo pode esquecer o
sursum corda religioso, o querer-se como no céu: «o messianismo é o sal
da terra e também do céu: para quem nem a terra nem o céu a que se aspira
se tornem demenciais» *

* Ibidem.

3 Ibidem, p. 207-208.
 Ihidem, p. 75.
¥IDEM - PH, p. 1415.
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Bloch defende uma secularizacgio radical, substituindo a Transcen-
déncia por um transcender sem Transcendéncia para um Novum Ultimum
como pétria da identidade. Exactamente porque «s6 no Deuns absconditus
se mantém de pé o problema do que realmente significa o mistério legitimo
do Homo absconditus» *.

2. Utopia e esperanca

Neste segundo capftulo, tentaremos aprofundar alguns conceitos-cha-
ve do pensamento de Bloch. Comegaremos por delinear a sua ontologia do
«ainda-nfio» como pressuposto fundamental duma antropologia a fazer.
Analisaremos o conceito de matéria como postulado determinante € o
conceito de esperanca como factor estruturante do real.

2.1. Ontologia do ainda nao

No entender de Ruiz de la Pefia *, o cur Deus homo da teologia,
converte-se, em Bloch, na questdo filoséfica cur homo Deus.

O ateismo iluminista recusa Deus a partir de duas objecgdes
fundamentais: 1) o Deus das alturas, criador de todas as coisas € mera
ideologia; 2) objecgdo ética: nenhuma transcendéncia é concilidvel com a
existéncia do mal no mundo. Daqui conclui Bloch que para que o homem
0 seja, & necessédrio que ndo exista Deus *. Mas o atefsmo ndo implica 0
anticristianismo; ao invés, o cristianismo € que € por si mesmo ateu. Ou
seja, é desde o campo conceptual do cristianismo que Bloch recusa o Deus
da criagdio ¢ a metafisica cldssica, substituindo-o por uma ontologia do
ainda ndo.

Em que consiste tal ontologia? Segundo o nosso filésofo, nds ndo
sofrerfamos com o imperfeito, sc ndo houvesse em nés algo que nos
impulsiona para diante e para além de todo o alcangado. Nio seriamos le-
vados a esperar se jd possuissemos O que esperamos. O homem ndo su-
porta viver uma vida absurda e passiva, pelo que sonha acordado com
uma vida diferente, carregada de sentido e felicidade. Daqui se constata
que tanto na natureza como na histéria ha utopia. Ora, o homem ¢& deter-
minado a partir do futuro e nfio se compreende sem a esperanga: «ser ho-

® fhiderm, p. 1415,
3 Of. RUIZ DE LA PENA, L. L. - Muerte y marxismo humanista: Aproximacion teoldgica.

Salamanca: Sigueme, 1978, p. 44.
2 f BLOCH = AC, p. 79 ¢ 341; IDEM - PH, p. 1522-1523.
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mem significa realmente: ter utopia» *. E o espirito da utopia tem como
pressuposto um transcender sem Transcendéncia. Sk

O arké do mundo, para Bloch, é a esperanca e a Utopia. O que im-
porta, sublinha Anselmo Borges a este propésito, € a esperanga auténtica
no syjeito e o esperado auténtico no objecto, esperanca esperante e espe-
ranga esperada, com o horizonte do futuro da identidade como pleni-
tude *. Este conceito blochiano recusa o conceito fechado e estéitico de ser
como possibilidade de abertura a uma filosofia da esperanga. O ser na sua
origem sé pode compreender-se como tendéncia e laténcia do fim: «o ser,
que condiciona a consciéncia, como a consciéncia que trabalha o ser,
compreende-se em tiltima instdncia sé a partir dessa origem e em rela-
¢do a esse fim. A esséncia ndo é o que foi; pelo contrdrio: a esséncia
do mundo estd ela prépria na frente» .

A filosofia que dé conta do ser €, no entanto de Bloch, o materialismo
dialéctico, que consiste no saber da transformagiio do ser que ainda niio
o € o que pode e deve ser. A filosofia verdadeira consiste na articulagio
da razdo e da esperanga, j4 que ambas se implicam: a razio nfio pode flo-
IeSCEr SeIm a esperanga, a esperanga ndo pode falar sem a razdo. Razdo e
esperanga juntas em unidade marxista: qualquer outra ciéncia ndio tem fu-
turo, qualquer outro futuro € sem esperanga *. A condig#o de possibilidade
desta articulacdio € a ontologia do ainda nio.

2.2. O Principio Matéria

O conceito de matéria ocupa um lugar central na filosofia de
Blmh. Com ele, e auxiliado pela ontologia do ainda ndo, enquanto mate-
rialismo hist6rico-dialéctico, tendo como horizonte a plenitude, Bloch pre-
te.l‘n.ie superar o Deus criador ¢ também o idealismo, o positivismo e ¢
niilismo. Desde cedo, o fildsofo teve a convicgio de que «a matéria é a
mde de todos os seres». Esta tese diviniza a matéria e coloca-a no lugar
de Deus. H4 assim uma valorizagfo positiva do materialismo, assente em
pressupostos ateus. A matéria auntofundante e fundamento de todo o ser é
Para Bloch, e na linha de Feuerbach e Marx, uma evidéncia em oposigﬁc;
a transcendéncia de Deus: de Deus, ser puramente espiritual, ndo pode

B Cf. IDEM - Tuebinger Einleitung in die Philosophie. Frankfl i
Utilizaremos a sigta: TEPh, ’ S S S
* Cf. BORGES - A secularizagdo, p. 50.
SIDEM - PH, p. 17-18.
% fhidem, p. 1618.
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provir «a matéria real», que € apenas compreensivel em si mesma e causa
de si propria.

Bloch atribui & matéria os atributos que a teologia atribui a Deus,
e f4-10 num esforgo de recusa radical de toda e qualquer forma de dependén-
cia, pois toda a dependéncia € suspeita de conter tragos de transcendéncia.

A matéria contém em si mesma e poténcia criadora divina de todas
as formas e configuragdes fisicas e hist6rico-sociais. O espirito também néo
tem outra origem sendo a matéria, identificada com a possibilidade real:
«A possibilidade real da Matéria ( converte-se) no fundamento total do
mundo, e a vontade criadora divina é sempre um momento da matéria; sim,
Deus e a matéria tornam-se idénticos» *'.

Reconhecendo os valores de todo o materialismo, Bloch, € critico
em relagiio a0 materialismo estitico e mecanicista. Justamente porque num
universo determinista, hdo hé lugar para o novo, para o imprevisivel, a
criatividade, a imaginagio, o inédito e o futuro auténtico. Nio hé lugar para
a esperanga. O materialismo mecanicista ndo possibilita a passagem do
reino da necessidade para o reino da liberdade, s6 realizdvel dentro da
compreensdo da matéria como processo aberto. Este materialismo meca-
niscista ¢ niilista, olha para (rds, e nfio d4 lugar & utopia.

Bloch sustenta o materialismo dialéctico, baseado num conceito de
matéria qualitativa, teleolégica, e que se funda na articulagdo da expe-
ridncia grega de fusis com a experiéncia biblica de tempo. Desta articu-
lagdo resulta o conceito de matéria como possibilidade e poténcia de todas
as configuragdes: «é a possibilidade real de todas as formas que estdo
[atentes no seu seio e que dela emergem através do processo» 3 E nesta
matéria, entendida como poténcia divina que radica, para a natureza ¢
para 0 homem, o futuro ¢ a esperanca. O Deus Omega biblico é a prépria
matéria ainda em processo, como possibilidade dum lugar ainda por cons-
truir, isto é, do Totum utdpico.

A partir do hilemorfismo aristotélico, e daquilo que Bloch chama a
«esquerda» aristotélica ¢ da sua heranga ¥, sustenta que a matéria nunca
estd numa atitude passiva; a matéria € seio infinitamente fecundo e auto-
_fecundante. A matéria é a mie de todas as formas, ndo havendo diferenga
substancial real entre matéria e forma.

I Ibidem, p. 272

® Ibidem, p. 271.

W Hgte itern do pensamento de Bloch exigiria um estodo mais apurado, mas as contingéncias
de espago ndo no-lo permitem. Veja-se, entretanto, BORGES - Secularizagdo, p. 58-62.
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Com Ruiz de Pefia, podemos sintetizar assim as premissas da so-
teriologia blochiana: «a realidade é a matéria; a matéria é possibilidade;
a possibilidade é em processo». A histéria deve ser lida, interpretada e
construida ndo em termos de evolugao mas de revolugéo, de ruptura com
o «velho» para dar lugar ao «novo». A realidade € a possibilidade de
autotranscendéncia, imanente ao préprio processo de vir-a-ser 0. Neste sen-
tido, a transformagéo do mundo enquanto material social € a finalidade da
filosofia *'. Este processo de génese do real e de transformagfo social exi-
ge um agente, um piloto que o conduza ao seu destino, ja que se rejei-
ta a concepgdo determinista. O homem € esse agente. Com a criatividade
da utopia ¢ da esperanga, ele encaminha a realidade para a sua meta. Exis-
te, portanto, uma dialéctica sujeito-objecto: uma coisa € a matéria em
processo e outra € o condutor do processo. Todavia, o condutor do proces-
so estd e €, ele mesmo, em processo e o arquétipo da realidade proces-
sual do homem “.

2.3. O Principic Esperanca

Da articulacfo entre a ontologia do ainda ndo e da matéria resulta
a esperanca como principio (factor estruturante) do real. A esperanga é a
determinagdo fundamental de toda a realidade objectiva:

«A esperanga nio € certeza: na origem, estd 0 negativo; o ainda nio,
na histéria; o nada ou a totalidade, no fim. Mas a esperanca é o meio
c.ontra o desespero. Nem certeza nem desespero. Nem esperanga posi-
tiva nem negativa, mas uma esperanga que ndo ¢ definida, determi-
nada, e que se chama esperanca, nem mais nem menos. E este imenso
campo de esperanca que constitui a nossa histdria humana e encontra-
mo-lo, em iltima andlise, na categoria do novo, do ainda nfo, para o
distinguir do ji nfo. (...) O mundo e o homem ainda nfo revelaram
o gue serfio» ¥,

“Cf, RUIZ DE LA PENA, I. L. - Las nuevas antropologias: Un reto a la teologia. Sal Ter-
rae. Santander, 1983, p. 53.

4Naquarta parte de O principio Esperanca, intitulada «Planos para um munde methor», Bloch
afirma que a concepgiio marxista ndo surgiu por geragio esponténea. Tem a sua origem nas utopias
abstractas de Campanella, More, Bacon; nas utopias sociais de Fourier, Saint-Simon, Owen. Segun-
do Bloch as utopias sociais e o direito natural (considerado como uma utopia juridica) desempenham
uma funcic de antecipagfio ¢ sdo tidos como percursores do marxismo.

:‘- Cf. RUIZ DE LA PENA, J. L. - Emest Bloch: un modelo de cristologia antitefsta. Revis-
fa Catolica Internacional Communio. (1976) p. 66-77.

“BORGES, A. - Fronteiras da Misséo - Enirevistas de Anselino Borges. Igreja ¢ Missio. 102-
-105 (1980) p. 254-255.
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Uma esperanga garantida s6 é dada, ou na hipétese de um provi-
dencialismo religioso‘que recorre ao aval mitico da divindade, ou no decur-
so do materialismo mecaniscista, determinista, incompativel com a liber-
dade do homem, responsével tltimo pelo processo. A opgdo de Bloch &
no Optimum do Totum; opgio transracional, metalégica, quase religiosa,;
0 processo atingird o Summum Bonum, a ‘pdtria da identidade’, na qual
o homem serd Deus e a realidade reproduzird ficlmente o arquétipo bi-
blico da Nova Jerusalém.

O principio esperanga nasce da conjugacdo da razao com aquilo que
Bloch chama o sonho diurno. Os sonhos diurnos t8m a sua origem num
déficit e tendem a superd-lo; séo sonhos de uma vida methor. O sonho diur-
no é o jogo da fantasia desiderativa. Bloch persegue a estrutura do sonho
sub specie utépica, na sua fungéo prometeica. As caracteristicas deste so-
nho diurno sdo: 1) é voluntério, ndo tem Orbita pré-determinada; 2) o eu
fica conservado, nio é anulado; 3) a melhora do mundo: o sonho congre-
ga outros eus num esforgo comunitério; 4) vai ao fim, no se satisfaz de
modo ficticio.

Ora, o sonho encerra na sua laténcia uma tendéncia a claridade. 56
quanto entra em jogo a raziio se pode falar de esperanga ilustrada, de docta
spes. O ainda ndo consciente deve dar-se no acto consciente. E desde aqui
que a esperanga deixa de ser um mero estado de alma para actuar conscien-
te e sabiamente como &€ a fungio utépica. A forma interna histérica da espe-
ranga é a cultura humana considerada no seu horizonte utépico-concreto™,

Em termos antropolégicos, Bloch sustenta que nenhum homem vive
ainda realmente: «Sou. Mas ndo me possuo. S6 por isso o nosso ser é na
forma de estar a chegar a ser»*3, Nio sabemos que somos. S6 o fim enquan-
to utopia realizado é que iluminari o ndo (Dass) do acontecer, gue impul-
siona e permanece ainda oculto e ndo decidido. Dai que Bloch pergunte:
«O que é 0 homem?Aquilo que ainda nio sabe o que é, mas pode saber
0 que, enquanto estranho a i, certamente ndo é, e por isso, ndo quer ou
pelo menos ndo deve permanecer de modo nenhum tdo falso» %, Nio se
sabe ainda o que é a Humanwm, mas sabemos ja que nio € isto ou aquilo.
E exactamente neste abismo entre o presente € a presenca futura plena, en-
tre o sonho e o real, que o homem se situa.

4 CORRAL, 1. P. - Homo absconditus: La antropologia de Ernest Bloch. In LUCAS, 1. 8.
- Antropologias del siglo XX. Salamanca: Sigueme, 1976, p. 229-230.

4SBLOCH, - SP, p. 1.

46 IDEM - Philosophische Aufsaeize zur objekiiven Phantasie. Frankfurt am Main, 1985.

»

DEUS ABSCONDITUS - HOMO ABSCONDITUS 37

Bloch distingue a esperanga entre a esperanga-esperante (spes qua
speratur) ¢ a esperanca-esperada (spes quae speratur), isto é, entre a sub-
jectividade do esperar e o conterido objectivo do esperado. A esperanca-
-esperante & criada e por isso tem a certeza da confianga segura; a espe-
ranga-esperante é provével; hd nela uma possibilidade de fracasso: supde
uma abertura ao futuro, com o risco da sorte, e inobjectivdvel em factos
fixos e definitivos. Todavia, se a esperanca é a docta spes, o fracasso cons-
titui um sinal negativo de um novo arranque para o futuro. Se a realida-
de esperada fosse determindvel, a esperanga-esperante seria algo trivial,
carente de sentido. Mas o fim da histdria estd aberto, e nfo pré-definido.
Mas na sua unidade de esperante e esperada, a esperanga ndo ¢ arbitréria,
mas fundada no saber dos indicios antecipadores da plenitude a vir .

A esta luz, se quiséssemos definir o homem blochiano, poderiamos
caracteriza-lo do seguinte modo: O homem ndo nasce acabado, concluf-
do; comega vazio; falta-lhe sempre alguma coisa. Por isso «vibro. Desde
cedo procuramos. Estamos absolutamente dvidos, gritamos. Néo temos o
que queremos» .

O ponto de partida da antropologia de Bloch € o homem como ser
necessitado e carente:

«Q que aparece em primeiro fugar é algo que nos falta. Todos os
outros impulsos tém na fome o seu fundamento; por causa da fome,
anda todo o apetite de c4 para 14 em busca de algo exterior que lhe
seja adequado e o sacie. Isto significa: todo o ser vivo tem que andar
em busca de algo, tem de mover-se, pbr-se a caminho, em direc¢ao
a algo; o vazio desassossegado sacia fora de si a necessidade que nele
mesmo se origina» ¥,

A articulagio dificil, mas consciente, entre o ainda nio consciente
(pré-consciente do futuro) com a matéria, constitui a esperanca como um
conceito chave em todo o sistema de Bloch e de modo muito peculiar na
sua antropologia, porquanto define o homem a partir dum horizonte ain-
da nfo dado, dum horizonte escatolégico a que o homem tende e no qual
se realiza em plenitude, constituindo-se como tnica divindade. A esperan-
¢a é o instrumento que permite ao homem viver aqui em tensdo para o fu-
turp, para o espirito da utopia.

“Cf. ALFARQ, ). - De la cuestion del hombre a la cuestion de Dios, Salamanca: Signeme,
1988, p. 181-190.
" “BLOCH - PH, p. 21.
“IDEM - TEPh, p. 14.
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3. Avaliacio critica

Cumpre-nos agora fazer uma avaliagio critica da antropologia de
Ernest Bloch. F4-lo-emos a partir do proprio pensamento do autor, procu-
rando descobrir-lhe as incongruéncias internas .

1. A primeira critica é positiva. Nao € diffcil assinalar a logica in-
terna que une os trés momentos fundamentais da antropologia de Bloch:
Origem, Processo e Fim do devir histérico. Os trés se correspondem e
incluem mutuamente: em cada um deles estfio implicitos os outros dois,
o que implica que, ou se mantdm os trés, os caem 0s trés.

Note-se ainda que o esfor¢o de Bloch néo € destrutivo ou iconoclas-
ta (antitefsta), mas antes marcadamente humanista na busca de um huma-
nismo novo, de um sentido dltimo de plenitude. Este esfor¢o de recupe-
racio de uma imanéncia total ¢ exclusivamente intramundana do homem
representa um desafio de significatividade para a transcendéncia. O huma-
nismo de Bloch & altamente positivo na importancia que reconhece & vivén-
cia humana da esperanca: o homem vive enquanto espera; o seu viver €
esperar. A esperanga ¢ o horizonte de sentido do homem. A sua esséncia
est4 na abertura a novas possibilidades, ao futuro, ao fazer-se na histéria,
na esperanca-esperante.

2. Todavia, a critica ao sistema de Bloch pode fazer-se exactamente
a partir da sua concepgdo de Fim, porque a verdadeira génese tem lugar
no fim, porque a realidade é «processo», cujo sentido se decidird na pleni-
tude final; e porque a origem do processo esté finalizado nela. Trata-se de
identidade total entre a natureza ¢ a humanidade: ndo existe nenhuma pos-
sibilidade de novo (de «real-possivel») na mediagio natureza-humanida-
de, nem nenhum desejo no homem. Daqui o dever-se perguntar se o0 homem
novo, o verdadeiro homem segundo Bloch, é verdadeiramente homem?
Pode ser consciéncia e liberdade? Ainda que o seja livre e consciente, tem
de permanecer a sua diversidade diante do objectivado ¢ a consciéncia des-
ta diversidade. A questdio & a questdo do ser ou nio ser que se decide na
relagio entre a subjectividade humana e o objectivo intra-mundano. Ora,
diante da concepgiio de natureza plenificada e plenificante do desejo huma-
no, ndo hé nenhuma possibilidade para o novo, e 0 homem nada tem a espe-
rar. A equagfio absoluta «natureza-homem» ndo pode ser sendo a morte do

5 Cf, ALFARO - De la cuestion, p. 190-199. Tomamos como referéncia erftica o texto de
Alfaro, por nos parecer o mais profundo e o melhor fundamentade do ponte de vista filoséfico.
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homem porque da sua consciéncia e liberdade. De facto, subjectividade ¢
objectivagdo implica-se mutuamente, e este condicionamento constitui
precisamente o absolutamente necessdrio para que o homem seja. Esta
dialéctica de miitua inclusio na diversidade implica em sim mesma a
impossibilidade absoluta de uma plenitude definitiva na relagdo homem-

-patureza. O salto para o Ultimum no pensamento de Bloch conduz, ndo

3 libertacio do homem, mas 2 sua absorgio na natureza; nio 2 sva inte-
gragio mas a sua desintegragdo.

3. O processo considerado em si mesmo (tal como Bloch o apresen-
ta) suscita novas questdes, desde vdrios pontos de vista. Metodologica-
mente, Bloch integra o processo da histéria projectando sobre ele uma sé-
rie de categorias que implicam jd de antemio a ideia de uma plenitude
imanente da histéria, abdicando de colocar criticamente a questdo do sen-
tido dltimo da histéria.

Ao nivel ontolégico, o «ainda-ndo», como negacfo da negagio, co-
mo positividade de um dinamismo finalizado até a plenitude iiltima, € por
isso superador-supressor de todo o plenamente devido. E verdade que o
devir histérico contém em si um «ainda-ndo», mas o diverso do de
Bloch: simplesmente um «ainda-ndo» de todo o logro histérico concreto,
enquanto antecipadamente superado pela abertura a um «plus» de pos-
sibilidades. Esta abertura ¢ a condigéio permanente de possibilidade de to-
da a acgfio do homem sobre a natureza e que por isso uma plenitude fi-
nal intramundana levaria consigo o desaparecimento total da relagdo «ho-,
mem-natureza».

A subjectividade do «instante vivido» ¢é interpretado por Bloch co-
mo vislumbre anunciador da plenitude futura do homem no mundo. Toda-
via, Bloch esquece que essa vivéncia estd condicionada pela concregio do
objectivo que necessita de objectivar-se e que cinde o homem entre a
subjectividade vivida (aspiragfo sem limite) e as suas objectivagdes. Dentro
da ideia do Ultimum, Bloch vé nos resultados da ac¢do do homem sobre
a natureza uma aproximagio crescente até a plenitude final. Ora, a feno-
menologia da transformagfio da natureza ndo justifica tal interpretagio. A
realidade do devir histérico é mais complexa ¢ mostra que o trabalho hu-
mano transforma progressivamente a natureza na «natureza-para-o-ho-
mem» e por isso humaniza-0; mostra também que ao mesmo tempo que
o homem cresce em humanidade, em consciéncia, liberdade e dominio da
natureza se situa frente a ela numa capacidade crescente de criar possibili-
dades novas na prépria natureza.
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O que realmente surpreende é que Bloch tenha banalizado a negati-
vidade mais evidente da histéria: Bloch abdica do passado como categoria
estruturante da histéria e 0 seu contributo para o futuro. A morte parece-
-lhe como uma anti-utopia. Se nio hi nenhuma realidade mais que o pro-
cesso, é evidente que os mortos estdo definitivamente desvinculados da
realidade: fundiram-se no nada. Cabe perguntar: qual o lugar da esperan-
ca nesta circunstdncia? Os mortos incluem-se no processo ontolégico do
«ainda-n@o»? A utopia do futuro anula 0 homem? Nio hd solidariedade do
homem com os seus antepassados no compromisso de transformagao do
mundo?

4. O conceito de matéria em Bloch levanta igualmente problemas.

Este conceito de Bloch é o ponto de partida ndo fundamentado nem
justificado: é um postulado. Bloch deveria ter mostrado que a matéria ¢
inesgotdvel como matéria para o homem, isto €, que a correlagio entre o
«ainda-ndo» acontecido no mundo & o «ainda-ndo» consciente no homem,
nio pode cessar.

Bloch sublinha que o processo pode fracassar, pois estd aberto
alternativa do todo absoluto ou do nada absoluto. Entéo, pode perguntar-
-se: permite o conceito de matéria em Bloch esta alternativa? Nao. O
postulado «matéria» projecta a sua prépria fragilidade sobre o processo:
o devir hist6rico estd j4 marcado de antemfo pela matéria até 4 sna pleni-
tude imanente, pelo que a matéria mantém sempre a sua absoluta prima-
zia sobre a liberdade humana. Se a origem imanente da histéria e da espe-
ranga € o «puro nicleo do existir», o transcender do processo e do esperar
humano tem que ser limitado e provisdrio e acabard por fundir-se na
imanéncia do micleo matéria origindrio: é um transcender sustentado pe-
la acgo material imanente. O transcender da esperanga de Bloch estd
emparedado entre duas imanéncias absolutas: a da origem, puro existir
nuclear da matéria e a do fim, autorrealizacfo plena da matéria. H4 como
que um circulo fechado sobre si mesmo: a matéria, origem indiferen-
ciada; a matéria em processo a realizar-se; a matéria, voltada sobre si mes-
ma na absor¢iio definitiva das suas objectivagSes. Unidade origindria, ci-
sio, unidade plenificante reconquistada. Daqui que se deva perguntar: A
quem cabe a vitéria final? Ao principio esperanga ou ao principio maté-
ria? Serd que o vencido ndo é o homem com a sua esperanga?

5. Para Bloch o esperar é a estrutura ontoldgico que condiciona a
possibilidade de toda a decisdo e acgdo do homem. E tem razio. Todavia,
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o sentido do esperar revela-se de modo privilegiado em duas situagbes-
-limite: a morte (questdo crucial da esperanca na sua dimenséo pessoal)
e o devir da histéria (questdo crucial da esperanga na sua dimensdo
comunitiria).

A morte, presente na vida como possibilidade iltima, coloca o ho-
mem diante dum dilema decisivo:.ou espera confinado pela barreira da
morte, Ou espera na esperanca. Se espera o nada, 0 homem precipita-se no
vazio. Se espera na esperanga, tem de admitir o dom duma vida nova da-
do por um «alguém» transcendente. Ora, Bloch, professando o ateismo
explicito, recusa qualquer instincia transcendente em si mesma, pelo que
a morte € a anti-utopia, ¢ o limite da esperanga, e a crise da sua prépria
ontologia.

Com o devir da histéria passa-se algo semelhante. A histéria reve-
la-se em si mesma como absolutamente incapaz de atingir a plenitude de-
finitiva. Se se inclui a histéria no processo exclusivamente imanente, o
horizonte do homem em comunidade, é absorgio pelo nada. Se a histéria
¢ marcada pela esperanga-esperante, como abertura permanente a uma
plenitude, tem de admitir-se uma instincia transcendente unificadora, que
permita a realizacfio identificativa esperanca-liberdade, numa orientagio
de liberdades, pessoal e comunitdria, & Liberdade Transcendente.

6. Bloch tentou superar a antropologia de Marx. Todavia, assumin
0 pressuposto materialista, apropriou-se da escatologia imanente do jovem
Marx, incorporando ambos os aspectos na «Pétria da Identidade» que sa-
crifica o especificamente humano (consciéncia e liberdade) aos deus impes-
soal matéria. Ora, 0 homem desta pitria, deixa de ser desejo e esperanga
— deixa de ser homem. Assim, o ateismo de Bloch nio ¢ somente a nega-
¢do da existéncia de Deus, é a radical exclusdo da questio Deus como
carecida de significado. E o deus-matéria de Bloch, tendo atributos divinos,
carece de significado porquanto lhe falta o atributo essencial: o cardcter
pessoal. Este deus-impessoal ndo pode salvar o homem.

Conclusio

1 O atefsmo materialista de Bloch, aliado a uma ontologia do «ainda-
~hao» como pressuposto do principio esperanca, define a antropologia de
Bloch como do «homo absconditusy, isto &, do homem carente, do homem
em tensio para uma horizonte utdpico capaz de situar o homem como sen-
do Deus. Daqui a dicotomia entre Deus absconditus ¢ Homo absconditus.
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Desde a imanéncia e do materialismo dialéctico, o Deus pessoal e transcen-
dente carece de sentido existencial e ontolégico. O homem, situado no
reino absconditus da imanéncia, vive da esperanga-esperante da confi-
guragfo utdpica dum reino onde o homem serd plenamente Deus, ndo ja
absconditus. H4 assim uma identificagdo entre Deus ¢ 0 Homem, numa
coincidéncia a fazer-se num Fim. Até 14, estamos €ém processo, ¢ ainda ndo
se manifestou plenamente esse Homo-Deus que o homem hé-de ser. Ago-
ra o Deus-Homo & absconditus.

Pensamos que no decurso sumario deste nosso estudo, e a partir da
clarificagdo das vérias instancias categoriais de Bloch, terd ficado clara es-
ta tese.

Convird ainda enunciar, e s6 enunciar, que a filosofia de Bloch
constitui um desafio  antropologia teolégica. O desafio 2 afirmagio clara
da secularidade, numa simbiose necessdria e exigivel entre imanéncia e
transcendéncia. O desafio ao desenvolvimento tedrico e pastoral duma
teologia da esperanga, a partir das categorias teolégicas ja fundamentadas
do «jé» e «ainda ndo». O desafio a pensar o homem como um projecto a
fazer-se continuamente em si e para além de si. O desafio a introduzir a
questdo do fim como iluminadora do principio e vice-versa.

O confronto da antropologia teolégica com outras antropologias
humanistas tem a vantagem de contribuir para um desenvolvimento da
prépria teologia. Neste sentido, pensamos que valeu a pena a incursdo no
pensamento de Bloch. Naturalmente que um estudo mais cuidado reve-
laria outras matizes e outras problemdticas que poderiam ser impor-
tantes para a teologia. O espago e o ambito deste trabalho ndo nos permi-
tiu it mais longe. Mas, visto a partir do fim, também este trabalho ¢ ain-
da absconditus.

JOADO MANUEL DE OLIVEIRA RIBEIRO
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