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INTRODUCAO

1. Motivo

No IV Evangelho encontramos a imagem do grao ide seguida do dito de
“odiar a vida para a conservar’. Compreendemodniacite que viver em Cristo € viver
dando para nada receber, € dar-se a si mesmo. €emdemos que as Suas palavras se
dirigem contra um apego egoista de si mesmao.

No entanto, a no¢do de “odiar a vida para a ceaseentra em conflito com a
ideia socialmente dominante hoje de que a vidanéiderada como o0 maior bem que se
tem. Como se podera compreender, entdo, que Jasega@pelar para a destruicdo da
propria vida? O que significa, entdo, a vida? O sjgaificam as palavras de Jesus? E
qual o seu efeito no IV Evangelho?

Se lermos este paradoxo sem a imagem do graanmte perdemos 0 seu
sentido. Ora, uma semente que germina € o acometmmmais natural do mundo, por
isso, a imagem do grao de trigo é bem compreemdidéodos os que a recebem.

Para o grao, a vida enquanto tal perde a sua, fdeggando de ser o seu maior
bem, mas fazendo com que tudo se transforme adta Para uma semente, 0 seu
destino ideal de semente € a sua ndo existéncidei@ar de ser semente. Tal
desvanecimento mistura-se entdo com as raizesrancof os ramos, as folhas e os
frutos que brotam. E toda a semente esta naquetaaniatura.

Foi esta indagagcao que nos motivou a trabalharesedia pequena imagem do
grao. O paradoxo de “odiar a vida para a consera#ndvés da imagem do grao

aparece-nos suavizado, humanizado até.

2. Metodologia

O método que utilizaremos serd sobretudo a angliszonica. Este tipo de
analise assume o texto na sua forma final tal coasochegou até hoje a partir do texto
grego. Ao encarar o texto final, neste método preda uma analise narrativa do texto,
aprofundando os elementos inerentes a narrativgumes se salienta a voz narrativa, a

intriga da agao, as personagens, as marcas tesgoegpaciais, a disposicao das cenas



em que a acdo decorre, o desenvolvimento das tamag a forma como séo
trabalhadas no interior do texto.

Para este trabalho, também ndo poderemos permampeeas na analise
sincronica, sendo que ndo se deixara de parte mescindiveis elementos da analise
diacronica cujo foco se situa no contexto histodeoobra, desde a sua construcao e
formacg&o, ao nexo entre esse contexto histéricguaalisposicao temética, semantica,
atendendo também aos resultados da critica textieainal e das tradicbes presentes no
texto. Estes elementos aparecerédo consoante agigagé® for permitindo e sempre que
esta exigir a sua aparicdo, como meio de enriquaceapnssa analise com dados

importantes.

2.1. O momento do autor

De facto, dado que pretendemos compreender o xtontierario de uma
passagem biblica e a sua significacdo ultima, nd@réajoso abordar o texto do
Evangelho unicamente de forma sincronica, correndsco de ignorar o fundo cultural
e semantico da envolvente do meio humano da oridrtexto que, por esta razao,
contempla a sua época cronoldgica respetiva, fosewsocial e o seu clima eclesial que
iluminam de sobremaneira a profundidade teologieapgritual da narrativa. Assim, é
necessario abordar a pericope tendo em conta ef@asp contexto da “escola joanina”
de onde parte o texto, mas também a recetividadeselas primeiros destinatarios: as
comunidades joaninas do final do primeiro sétulo

Neste sentido, podemos distinguir desde ja tygsstide perspetivas sobre a
origem literaria do texto e que nos acompanharédtmmago deste trabalho de analise
sincronica e narrativa. O IV Evangelho tem na sigem uma escola, na qual podemos
compreender um autor do texto, um autor real néidgemistérico, que o escreveu.
Todavia, ndo podemos permanecer no campo das [lidades da critica historica,
gue ndo possuem uma afirmacao indubitavel sobre gueste autor, podendo até ter

sido mais do que um autor visto que o texto ret@ldaido mais do que uma edicao,

1 A escola joanina é o termo coletivo que represengmbiente humano e histérico da origem do IV
Evangelho e que tomamos da investigacdo de Jearst@am[cf. J. ZUMSTEIN,La communauté
johannique et son histoir859-374,Visages de la communauté johannig2@l-297]. Sobre a rececao do
texto pelos primeiros destinatarios também segumnmsestigacao de Frederic Manns [cf. F. MANNS,
L’evangile de Jean a la lumiere du Judais@ 1].



como afirma J. Zumstein: «O Evangelho de Jo&o réfm&de apenas uma mAo®ra,

na analise narrativa existe outra perspectiva der ajue nos € disponibilizada pelo
texto. Qualquer texto tem um autor implicito, untoawue n&do se pode confundir com
o autor redl Este tipo de autor é-nos apresentado atravésriaiafcomo o proprio texto
esta construido. As escolhas literarias sdo asaggi@ermitem tracar o perfil deste autor
e € neste desenho que, por exemplo, nos escring@s, se aprofundam as diferencas
e semelhancas entre as varias cartas de Jodo Ewvahgelho. Na sua forma de escrita,
nas opcdes pelas construgcbes gramaticais, os tertiiaados, as figuras de estilo e
retérica, as técnicas de escrita, tudo isto nossgpta uma atitude intelectual que esta
por detras do texto. Alan Culpepper expde de farlaa: «O autor implicito é a soma
das escolhas realizadas pelo autor real na ederitarrativa, mas o autor implicito ndo
é o autor real (que escreveu) nem o narrador (gqo&)s. Assim, o desenho do autor
implicito contém a acéo de todos os interveniediéesscrita do texto, tenha sido apenas
um autor, tenham eles sido varios, como se afirmou.

Também é importante salientar que a voz narrajiva percorre todo o IV
Evangelho tem um papel de conducdo de leitura fuedtal. No segundo capitulo
retomaremos a andlise da voz narrativa e a suaéimdia no texto, mas por agora
convém salientar a relacdo do narrador com o aufafcito. Ora, um narrador poderia
posicionar-se num ponto de vista distinto do autoplicito, por contraste, por
oposicao, por colaboracdo. No IV Evangelho o namradconsiderado como o porta-
voz do autor implicito, sendo um «rethorical dewigelispositivo/técnica retérica)
usado pelo autor implicito (é irrelevante nestbdlao debater se este uso foi ou ndo
consciente) para expressar 0 seu proprio pontoista: wEm Jodo, o narrador é
desdramatizado e serve como a voz do autor impli@@bomo o narrador partilha o

mesmo ponto de vista que o autor, os dois ndosfaimente distinguidos»
2.2. O momento do leitor
Por outro lado, na rececdo de um texto, o procdsskeitura realiza-se pelo

texto que veicula a sua mensagem suscitando nd@stdiente da sua origem, ou seja,

do autor real, assim como afeta também o ambientdedtinatario, do leitor-real. Um

2J. ZUMSTEIN,La rédaction finale de I'évangile selon Jean (x&enple du chapitre 21207.
3 Cf. A. CULPEPPERANatomy of the fourth gospél6.

* Ibidem

® Ibidem



texto como 0 nosso, escrito numa época concretaistidria, num espago geografico
concreto e num ambiente cultural, religioso e se@apecificos, transporta em si uma
série de significados semanticos, gramaticais, d@mradicionais que nem todo o
leitor € capaz de compreender. Ha portanto queediéear, também na hora da leitura,
os tipos de leitor que sdo focados numa analisathag.

A andlise narrativa visa trés tipos de leitoresleitor-ouvinte e o leitor-real, ou
seja, respetivamente os leitores de ontem e asdsitle hoje, e também o leitor que o
proprio texto reclama e que permanece com a ols@dedsempre e enquanto ela existir,
e que a nossa andlise procura circunscrever,a-lgiplicito®. Assim, este leitor que o
texto reclama nao é aquele a quem o autor redtige & poderemos ver aqui o leitor-
ouvinte como aquele a quem o texto é historicameeséinado — mas aquele ao qual a
funcionalidade da narrativa e a voz narrativa exfg@ossa direcdo metodolégica néo
se dirige tanto a uma leitura de contetdos estrdtie ou do modo como eles estéao
formatados, mas para uma analise do texto no modw @ste cria, (re)constrdi ou
modifica 0 mundo do leitor. Por outras palavrasentido da analise narrativa, na hora
da leitura, esta na procura dos efeitos que atharq@ode provocar numa leitura eficaz.
Esta eficacia indica-nos, entdo, uma leitura déotepe parte do proprio texto. Ora,
mesmo sem uma compreensao a fundo da cultura dg auexto exige um leitor que
também € instruido e construido. Segundo DanielgiManat, poderemos afirmar que
existem dois tipos de leitor-implicito. Por um ladb leitor que entende e que esta
inserido na cultura do autor: lecteur encod€leitor codificado); por outro lado, o
leitor-implicito € também um resultado do percunmsarrativo que o texto vai
construindo, sendo este tipo,lecteur construit(leitor-construido) e cujo mundo €
modificado através da leitUraSera nesta dupla tipologia que seguiremos a nossa
analise.

Todavia, se ao leitor implicito € dado pelo aumaplicito o descobrir o sentido
do texto, o compreender dos seus coédigos cultudas, simbolismos, dos duplos
sentidos, enfim da trama narrativa, podemos questioos se podem existir algumas
objecdes quanto a leitura final que a nossa angtide alcancar. Ou seja, conseguira o
exegeta desmembrar todo o emaranhado semanticeierfal que o texto produz? Até
onde o0 exegeta conseguira alcancar a profundidadena palavra como “Vidat¢mn),

atingindo a sua total potencialidade comunicati@a@stionamo-nos, pois, se o leitor-

® Cf. D. MARGUERAT - Y. BOURQUIN,C6mo leer los relatos biblicog5-31.
" Cf. D. MARGUERAT, L’exégése biblique & I'heure du lecte@®.



implicito podera ser efetivamente aquele que cotexige ou se ele é o resultado da
profundidade do texto que o exegeta consegue arcar@@uestiona por isso, e bem,
Daniel Marguerat: «O leitor implicito ndo é senduwo produto do imaginario do
investigador?$ A nossa opinido, com D. Marguerat, é que tal Esueale procura é
intermindvel, isto é, ainda que balizados pelaatiaa, as vias hermenéuticas séo
caminhos que nunca cessam de ser percorridos, sgm@io nosso objetivo é o de ir
mais longe possivel. Entdo, o caminho da nossasanmdlienta-se pelo que podemos
chamar de principio hermenéutico que Paul Ricagtago por D. Marguerat, expressa
de forma clara: «<Nao podemos impor ao texto a npsdpria capacidade finita de
compreender, mas expor-nos ao texto e recebeudeteu” mais vasto®

Assim, 0 que nos guiara neste trabalho serd aanageerabilidade perante o
texto, recebendo dele aquilo que ele nos da, tdataeguir por onde ele nos quer
transportar:

«Ler, realiza-se, em todo o0 caso, com 0s riscosriggs de um leitor exposto ao
devir que o texto ambiciona a ler. A analise namapermite saber um pouco
melhor porqué e com&®»

A escolha do nosso método tem em conta que és@tesonhecer os cddigos
de leitura que a andlise diacronica oferece, eaquessa analise sincronica estara longe
de terminar o trabalho hermenéutico deste texteapo. Sabemos, portanto, que o
texto estara sempre por ler. E sabemos, igualmgo& o leitor-implicito ndo é uma
virtualidade de um leitor ideal, mas aquele quextotproduz e implica. A nossa leitura,
entdo, ndo apenas resulta da nossa procura dacelttitexto, mas da tentativa de
desvendar o sentido que o proprio texto da de smuee de como este sentido pode
modificar a vida do leitor. Procuraremos, enfingugar a palavra do Evangelho, com

tudo o ela tem de perigo glorioso de transformalgiaida.

3. O objetivo do trabalho

Exposto o método que sera seguido neste trabatihesentamos agora 0 Nosso

objetivo central — compreender o paradoxo de “odiarida para a conservar” (Jo

8 D. MARGUERAT, L’exégése biblique & I'heure du lecte@t..

° P. RICOUER,Du texte a l'action. Essais d’herméneutique(ibte 23), 117, in D. MARGUERAT,
L’exégese biblique a I'heure du lecteB8.

D, MARGUERAT, L’'exégése biblique & I'heure du lectedt.



12,25), tendo como pano de fundo a imagem do gg&agb (Jo 12,24), a sua insercao
na pericope que o contextualiza (Jo 12,20-36) assimo 0 Seu posicionamento na
narrativa do Evangelho. De facto, é pertinentepssa ver, aprofundar o versiculo em
que este paradoxo se apresenta analisando tambera pericope em que se insere, de
modo a nao deixar de lado qualquer aspeto impertaagsim como é essencial a
compreender qual a integracdo desta pericope (enalgem do grdo) no contexto

narrativo do Evangelho.

3.1. “Odiar a vida para a conservar” a luz do graae trigo

A pericope Jo 12,20-36 apresenta-nos das palaleasesus um aparente
paradoxo: «Quem ama a sua vida perdé-la-a4, quema @dsua vida neste mundo,
conserva-la-a para a vida eterna.» (Jo 12,25).i@enagla por varios exegetas um dito
proveniente da tradicdo oral, este dito est4 ptes#éea modo semelhante nas quatro
narrativas de Evangelho (Mt 10,39; Mc 8,35; Lc 9,26 12,25), assumindo
caracteristicas distintas, evidentes em Jo 122-2@ui a imagem do grdo de trigo
ilustra o respetivo dito: «Se o grao de trigo nawrar, fica ele s6, mas se morrer, dara
muito fruto» (Jo 12,24). Em si mesma, esta é unmegé@m que tem ressonancias com
outras passagens das narrativas sinopticas e cartBaulo (Mt 13,31; Mt 17,20; Mc
4,31; Lc 13,19; Lc 17,6; Jo 12,24; 1Cor 9,9; 1Cqt09 1Cor 15,37), mas ndo a
encontramos relacionada aos textos neotestamenpanialelos de Jo 12,25.

E unanime entre os exegetas a percecdo que anmagegrdo de trigo» é
simples e de facil compreensdo, sendo por isso ilusacido clara e eficaz para o
entendimento das palavras aparentemente paraddxass e até enigmaticas de Jesus
que seguem o discurso (v. 25-26). Todavia, os ctaries e artigos consultados
parecem ndo apresentar uma coeréncia na clas8diogge fazem desta imagem.
Podemos perceber esta incoeréncia no facto dengusela maioria, eles versam sobre a
compreensao do texto e ndo focam a sua atencédo souwersiculo de modo téo

particular como se pretende neste trabalho. Airsdanmga ndo deixa de ser importante

* Schnackenburg refere Jo 12,25 como um dito desJésu R. SCHNACKENBURGE! Evangelio
segun San Juam75, (nota 70)]. C. H. Dodd refere exatamentxmessadogion, [cf. C.H. DODD,
Historical Tradition in the Fourth GospeB35.338-343]. Carlos Garcia Santos refere quensentram

em Jo 12,24-26 uma série ldgia, mas ndo aponta nenhuma fonte para a afirmac#émbPo estudo de

M. Morgen afirma, em consonéncia com C. H. Dodd, lg@ uma grande probabilidade de se tratar de um
dito proveniente de uma tradi¢éo oral. [cf. C.GNI®S, Andlisis Narrativo en Jn 12,20-362]; [cf. M.
MORGEN, «Perdre sa vieln 12,25: un dit traditionel?31].



salientar que as nomenclaturas atribuidas a imadengrdo sejam tédo diversas:
alegorid?, parabol&, provérbid*, metaford’, analogiad’.

Neste sentido, esta variedade de analises dammdgerao enriguecem a nossa
leitura e compreensédo, mas tendem a ndo esclatederma clara a funcdo que esta
imagem suscita ao leitor. Assim, 0 nosso principanto serd compreender qual é o
efeito que a imagem do gréo transporta para adeitas versiculos seguintes, inserida

como tal no IV Evangelho.

12 Cf. C.G. SANTOSAnNAlisis Narrativo en Jn 12,20-361, (nota 11); cf. G.H.C. MACGREGORhe
gospel of John265. Em contra-argumentacdo, Raymond Brown opde-esta representacdo devido a
sua pouca consisténcia: «The details of the paradxel not to be allegorized, for example, therfglli
(in)to the earth is not a reference to the incaonat, [R.E. BROWN,The gospel according to John (i-
xii), 471].

'3 Os seguintes autores concordam como sendo umboer&.H. DODD Historical Tradition in the
Fourth Gospel 366-369; R.E. BROWN,The gospel according to John (i-xii)}467.470-473.
Schnackenburg atribui o termo parabola, atenderad@bogia com a pardbola da mulher gravida que da a
luz (Jo 16,21), [cf. R. SCHNACKENBURGI Evangelio segun San Jua#74]. Xavier Léon-Dufour
refere o versiculo como uma imagem, uma parabalassifica-a também como sendo uma antitese, [cf.
X. LEON-DUFOUR,Leitura do Evangelho Segundo Jo#ip 324].

14 Originalmente em inglés: “proverb-like amen amayirsgs”, [cf. J.G. WATT, Repetition and
functionality in the gospel according to Jol29].

5 C. H. Dodd escreveu a obfe Interpretation of The Fourth Gospelntes da obra acima referida
(Historical Tradition in the Fourth GospelNa segunda obra, este autor refere-se a imagegnad de
trigo como metafora, [cf. C.H. DODDThe Interpretation of theFourth GospeB71]; cf. R.
ZIMMERMANN, Imagery in John17-18.

8B F. WESTCOTT The gospel according to Saint JQHIB1.
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CAPITULO | — A LOCALIZACAO DA PERICOPE NO IV
EVANGELHO

1. O Texto e a Traducaala pericope

Ainda que na bibliografia consultada seja possigbkervar os estudos
realizados sobre critica textual, ndo se pretendeegte trabalho faca essa analise.

Assim sendo, tomou-se como base o texto greghlalm Testamentblestle-
Aland em Grego e Latim, 27.2 edi¢ao revista, de8186Novum Testamentyrraece,
editado por Eberhard, Erwin Nestle, Barbara e Klanhd. Apresentamos esse mesmo

texto, seguido da nossa proposta de traducao ipgtelportuguesa.

1.1. Texto Grego
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1.2. Sugestao de Traducgéo

%0 Havia alguns gregos entre aqueles que subirameparar na Festa.
2l Entao, eles dirigiram-se a Filipe, que era de &eésda Galileia, e solicitaram-lhe,
dizendo: “Senhor, queremos ver Jesus.”

%2 Filipe foi dizé-lo a André. André e Filipe foraned-lo a Jesus.

2 Jesus respondeu-lhes, dizendo:

“Chegou a hora de ser glorificado o Filho do Homem.

4 Em verdade, em verdade vos digo:

se o grao de trigo que cair na terra ndo morrempeimanece so;
mas se morrer, produz muito fruto.

%> Quem ama a sua vida, perde-a;

e guem odeia a sua vida neste mundo, guarda-leadéapada eterna.
6 Se alguém me servir, siga-me,

e onde Eu estiver, ai estara também o meu servo.

Se alguém me servir, o Pai o honrara.

27 Agora a minha alma esta perturbada.

Que hei-de dizer?...

Pai, salvaguarda-me a salvagcéo nesta hora?

Mas, foi para isto que Eu vim a esta hora.

%8 pai, glorifica 0 Teu Nome.”

Veio, entdo, uma voz do Céu: “Ja glorifiquei e moeate glorificarei!”
29 Entdo, a multidéo que ali estava e que ouviuadii sido um trov&o.
Outros diziam: “Um anjo lhe falou.”

%0 Respondeu Jesus, dizendo:

“Esta voz ndo veio por causa de mim, mas por caeis@s.”

31 E agora o julgamento deste mundo,

agora o principe deste mundo vai ser lancado fora.

%2 E Eu, quando for elevado da terra, atrairei tadosm.

3 Mas dizia isto para indicar de que espécie deerioa morrer.

3 Respondeu-lhe, ent&o, a multidao:

“Nés ouvimos da Lei que o Cristo permanece pargsem

como dizes tu que é necessario o Filho do Homeraleeado?

Quem é esse Filho do Homem?”
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% Entéo, Jesus disse-lhes:

“Ainda por pouco tempo a luz esta entre vos.

Caminhai enquanto tendes a luz,

para que a escuridao néo vos prenda.

Pois 0 que caminha na escuriddao ndo sabe paravande

% Enquanto tendes a luz, acreditai na luz para qagorneis filhos da luz.”

Jesus disse estas coisas e, retirando-se, oceltbeles.

2. Contexto literario e delimitacdo da pericope J&2,20-36

2.1. Jo 12,20-36 em contexto de Ponte-Narrativa

Na obraThe Christocentric Structure of the Fourth Gosp@l Mlakuzhyil
apresenta um estudo exaustivo sobre as variasugagwo 1V Evangelho elaboradas a
partir do séculoaix por varios exegetas. Nesta pesquisa, este autoneza e define
diversos critérios sincrénicos de anélise do téxtdm desses critérios é a identificacdo
de micro relatos ou sequéncias narrativas (um atmjde micro relatos) como textos de
ligacdo entre as diferentes partes principais daathea denominando-as como
pericope-pontebfidge-pericopg ou seccdo-pontdiidge-sectioh e, mais ao pormenor,
frase-pontelfridge-verség

De acordo com este autor, esta técnica liter&i@ é recente, encontrando-se
noutros livros biblicos e em autores antigos. Sdgu®. Mlakuzhyil, ela consiste numa
ligacdo coerente entre duas partes relatadas gedasenam quer pela semelhanca de
termos e de expressdes idiossincraticas quer llgdo de tematicas, como o declara:
«Uma passagem ponte € aquela que faz a ponidg€y ou liga duas unidades
sucessivas, concluindo a primeira e introduzindsegunda¥. Assim, uma ponte
narrativa serve de ligacdo a ambas unidades, pertda também a ambas. N&o se trata
unicamente de uma passagem de transicdo, mas depassagem que conclui e
introduz as unidades conexas, constituindo-sgrélaria, como uma unidade narrativa.

Tomando este critério, a nossa pericope situaassencao-ponte de Jo 11,1-
12,50, unindo o primeiro grande livro do IV EvargelJo 2,1-12,50, com o segundo

7 Cf. G. MLAKUZHYIL, The Christocentric Structure of the Fourth Gospdl2-121.
' Ibidem 104.
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grande livro: Jo 11,1-20,%%

2.2. Contexto antecedente de Jo 12,20-36

Porque a pericope 12,20-36 se situa na seccae-fdnt-12,50, € proveitoso
passar em revista toda a seccéo antecedente d¢ldb2119. Em si mesma, esta secc¢éo
narra a deslocacdo de Jesus a Betania, a caminbasdado seu amigo Lazaro que
morreu (11,1-17). Os discipulos acompanham-n’Osahendo que as autoridades
judaicas procuravam prender Jesus, Tomé declartaatante: «Vamos nos também,
para morrermos com Ele.» (11,16) Encontrando-se Mamta, Jesus declara-lhe a Sua
capacidade de ressuscitar Lazaro, algo que antesvja dito aos discipulos de forma
implicita (11,11-15). Assim, o momento de encoroon Marta, cuja fé é desafiada,
aumenta a pertinéncia das palavras de Jesus, ca@arpargunta incisiva: «Eu sou a
ressurreicdo e a vida. Acreditas nisto?» (11,25-26)

E entdo que se da o sétimo sinal do IV Evangelagessurreicio de Lazaro — e
nao sem antes retorquir a Marta, que se impressimmao pedido da remocéo da pedra
do timulo de Lazaro: «Eu nao te disse que se ¢reeeds a gloria de Deus?» Este
acontecimento, intitulado por G. Mlakuzhyil como w@limatic Sign», lanca para o
contexto narrativo a concretizagdo de um eixo temalundamental, a saber, a
antecipacdo da propria ressurreicdo de Jesus d® fsimbolica na ressurreicdo de
Lazaro, teologicamente clara nas Suas palavras, sgo, a gloria de Deus, verdadeira
e real, concretizada neste acontecimento.

De seguida, como que por consequéncia deste gsande as reacgbes das
autoridades judaicas atingem, pela voz do narraaagravidade maxima: «A partir
desse dia, resolveram dar-Lhe a morte» (11,53)r& igao vao procurar prendé-I'O
(11,57), tratando-se apenas de uma questao de tetdpd chegada da Sua hora. Segue
a acao em Betania, com a uncao de Jesus por Megjalgsta vez e em contraste com a
gléria da ressurreicdo, antecipa a Sua morte: «Dspire ela o tenha guardado para o dia
da Minha sepultura!» (Jo 12,7) Aqui, a contestad@aoJudas € igualmente outra
antecipacgdo, a da traicdo, o meio que conduz Feses entregue para ser morto. A
culminar este episodio, as autoridades tomam umansga grave decisdo — decidem

19 Apesar de nos referirmos a dois Livros no IV Ealhg, este é apresentado pela narrativa como um s6
livro (Jo 20,30), pelo que a nomenclatura é util@por n6s como meio facilitador de compreensdo, [c
G. MLAKUZHYIL, The Christocentric Structure of the Fourth Gosfd&l2, (nota 134); 162, (nota 71)].
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matar também Lézaro (Jo 12,10-11). Aos olhos destpsesenca viva de Lazaro era o
sinal do poder de Jesus perante os que O seguiara.\sdo limitada daquilo que
verdadeiramente compreende o narrador, ou sejassurreicdo de Lazaro ndo soé
demonstrava o grande poder de Jesus, mas erauslibeetité entdo, o grande sinal da
gléria de Deus.

A Pascoa estava proxima (11,55; 12,1.12.20). Begmiressurreicdo de Lazaro,
nota-se um certo alvoro¢o a volta de Jesus paex sabEle estara ou ndo presente em
Jerusalém (11,55). A Sua entrada triunfal em JEmmsél2,12-19) convence as mais
modestas opinides — Jesus assume a sua missadvEssias Salvador — e é a Escritura
(12,15), pela voz do narrador, que junto com oldiealazaro (12,17), credibiliza e
legitima a pessoa de Jesus como Messias. Pomissims VAo ao seu encontro (12,18).
Os judeus contribuem finalmente para o virar der@agumentando-se o sentimento de

hostilidade para com Jesus vendo que «toda a geriite com Ele!» (12,19)

2.3. Inicio de Jo 12,20-36

E neste contexto que a nossa pericope se corp@Eafdo «alguns gregos»
(12,20) tomam o centro da cena narrativa para gsusle se dirigem ao discipulo
Filipe. O primeiro momento relaciona-se de imed@im o versiculo anterior. Quando
se refere que “todos” O seguem, a palavra emprégdeuoc, cujo significado, entre
outros, é o de conjunto dos homens, a humantllage significa, entdo, que no v. 20
0S gregos sao a demonstracéo clara do alcancesate déoda a humanidade, a todo o
kéopoc?t. Outros exegetas apresentam outros argumentosatjdam o inicio de uma
nova unidade narrativa. R. Brown, por exemplo,reefgie o estilo de abertura od
8» (12,20) é caracteristico de uma nova unidadeatile cuja mesma construcao se
pode observar em Jo 1

Por outro lado, a referéncia a subida para adonag&esta informa-nos também
0 inicio de um novo micro relato, como explica Qaklizhyil: «<Exceto dsabbath as

20 Cf. J. ASHTON Understanding the Fourth Gosp&96-399.

21 J. Bernard estabelece esta relacdo entre os gheg?B) e o mundo (v. 19) mas coloca véarias q@sstd
quanto a continuidade narrativa depois de 12,2(&Rftla que assuma que esta deve ser lida em unido
com o que lhe sucede, [cf. J.H. BERNARINe gospel according to Joh#29-430]. Na sua andlise, G.
Ferraro, apresenta igualmente este argumento sespacoutros argumentos que encaram 0s vv. 20-22
como uma unidade em si mesma, distinta dos vvirsiegu Todavia, G. Ferraro defende que os vv. 20-22
estdo relacionados com toda a pericope Jo 12,2@f36G. FERRAROL 'Ora di Cristo nel IV Vangelo
179-180].

2 Cf. R.E. BROWN The Gospel according to John (i-xi§66.
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festas sdo mencionadas explicitamente no iniciocalda episédio, pericope ou
transicdo, o que é uma grande ajuda para a sunidefio$’. Hye Ja Lee argumenta
que como indicacdo para um novo micro relato, péen da relacdo intrinseca entre
todos goopoc) (v. 19) e os gregos (v. 20), encontramos, antedaaa introducao de
novas personagens, ao compararmos com toda a saugiimr. Em Jo 11,1-2,19, as
personagens sao Jesus, Lazaro, Marta, Maria erisgl® enquanto em Jo 12,20-36 as
personagens sdo Jesus, os gregos, Filipe, Andnéuitidad”®. Além desta distincdo, H.
Lee sublinha também a diferenciacéo tematica enprericope Jo 12,20-36 e os relatos
precedentes: «<Em Jo 12,12-19 apresenta-se a radag¢iomenagem do povo a Jesus,
anuncio simbodlico do Seu messianismo. Por sua J®z12,20-36 trata da hora da
glorificacdo de Jesu»

R. Brown realca também que o inicio desta peri@peculminar narrativo da
tematica que se desenvolveu nos micro relatos edgetes, unindo-os como uma
sequéncia narrativa de Jo 11,1-12,50: «Nés vimasaapitulos 11-12 uma série de
referéncias universais apontando a intencdo de Deusalvar os gentios; agora, 0s
gentios vém ao encontro de Jesus (12,20-21) parar.O/erdadeiramente, esta € uma

cena de intensidade dramatica (climatic scéefie)»

2.4. Final de Jo 12,20-36

Em relacdo ao final da pericope Jo 12,20-36, ascies divergem entre os
exegetas mais antigos e os mais recentes. ParaBerkiard (1929) e G. Macgregor
(1949), por exemplo, esta pericope termina em J86&2 com o final do discurso de
Jesus sobre a luz, ao invés de terminar em Jo H2¢g@ndo Jesus Se afasta e Se
oculta. Como proposta de leitura, estes exegesasem como continuagcao da pericope
as palavras de Jesus expressas em Jo 12,44-5@rggerm continuar o discurso da luz.
Depois deste discurso de Jesus, entdo sim, colocam36b relacionando-o com as
palavras de Jesus em Jo 12,37-43, assumindo esta &aonclusdo final de todo o

primeiro livro do IV Evangelh®.

2 G. MLAKUZHYIL, The Christocentric Structure of the Fourth Gos{i€I3.

24 Cf. H.J. LEE, «Signore, vogliamo vedere GesU», 35.

% |bidem 36.

% R.E. BROWN,The Gospel according to John (i-xi§69.

2" Cf. G.H.C. MACGREGOR[he Gospel of Johr269; cf. J.H. BERNARDThe gospel according to
John 4459.
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ParaB.F. Westcott (1958), o v. 36b é interpretado como inida pericope
12,36b-43, intitulado: “O julgamento do evangelist@ra, B. Westcott interpreta a
ocultacéo de Jesus como consequéncia da desciengalttdldo, porém, ndo a inclui na
pericope anteriéf. Claramente para o nosso trabalho, este métodoenéutico ndo
respeita o texto tal como ele foi recebido, sendloigso necessario compreender por
gue razao o narrador informa que Jesus deixa ae;emais ainda, porque é que Jesus
se oculta.

Encontramos noutros exegetas um bom argumento gséeaocultamento. R.
Schnackenburg, G. Ferraro e R. Brown, sublinhanelaciio que este ocultamento
estabelece com o discurso de Jesus que lhe pre&@adseja, Jesus, a Luz do mundo,
face a incompreensao e recusa de acreditar dagquete® ouvem (que nesta pericope é
0 papel da multiddo) termina o Seu discurso e aadf terminando deste modo a sua
vida publica. Daqui em diante, Jesus apenas sengaocmom 0s Seus discipulos, e, se
bem que ndo voltar4d a aparecer a todos (judeusniéogje pelo menos aparecera
publicamente aos judeus no momento do Seu julganpemante Pilaté&

Outro elemento a ter em conta sobre o discursdedes em 12,37-50, sem
qualguer mencao espacio-temporal, realca uma eéchmamatica muito utilizada pela
tragédia grega que G. Mlakuzhyil identifica: «Fadfarisivelmente por detras do palco
(behind the stage) era comum nas tragédias gregams», acrescentando que esta
técnica dramética proporciona: «uma atmosfera nost (como uma voz invisivel)
que faz o leitor refletir profundamente sobre dmit discurso publico de Jesd%»
Ainda que G. Mlakuzhyil ndo o refira, encontramag® situacao no IV Evangelho que
utiliza a mesma técnica dramatica de modo muitcefgante, aquando do discurso de
Joao no prélogo (Jo 1,15), no qual o narrador eoliméo Batista a falar na primeira
pessoa, sem qualquer referéncia narrativa de egpdedempo, como quem fala gor
off. Por ultimo, um terceiro argumento que confirmfinal da nossa pericope como Jo
12,36, estd na saida de cena da personagem plirgpe afirma Carlos Santos: «O

relato iniciado no v. 20 termina com a retiradadutagonistass-

28 Cf. B.F. WESTCOTTThe gospel according to Saint JoHr84.

29 Cf. R. SCHNACKENBURGEI Evangelio segin San Jua#90; cf. G. FERRARQ, 'Ora di Cristo
nel IV Vangelp200; cf. R.E. BROWNThe Gospel according to John (i-xi79.

%' G. MLAKUZHYIL, The Christocentric Structure of the Fourth Gosdl7.

1 C.G. SANTOSAndlisis Narrativo en Jn 12,20-364.
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2.5. Conclusao: Jo 12,20-36 como unidade narrativa

A unidade narrativa de Jo 12,20-36 consiste nmicalr da primeira grande
parte do IV Evangelho, assim como é também umecami@a para as tematicas e
acontecimentos que terdo lugar nos proximos cagita chamado Livro da Hora de
Jesus. Tendo em conta a seccdo inteira Jo 11,9;18sla pericope apresenta o
momento de desenlace da trama desta sequéncitivaareado macro relato respeitante
ao primeiro livro do IV Evangelho.

Com a chegada da hora de Jesus chega também ontootieedecidir: ou se
acredita n’Ele, ou ndo se acredita. De facto, éeeate momento, depois de todos os
sinais revelados, todos O seguiam, é neste moreemtyue Jesus revela que a Sua hora
de glorificacédo é também a hora da Sua morte gneliéd&do é chamada a acreditar. De
forma mais explicita, fica para o leitor decidir gome acreditar e como se ira posicionar
perante aquilo que estd para acontecer. Os gregoem ver Jesus, mas € 0 proprio
Jesus, no fim, quem solicita a multidao (e o l@i¢ocrer na Luz, a acreditar n’Ele.

3. Objetivo e estratégia do crer no IV Evangelho

No intuito de abordarmos o texto do IV Evangellparece-nos oportuno
delinear alguns aspetos transversais a narrativag © objetivo da narrativa, o fim para
o qual ela tende, assim como a estratégia queoo j@ainino emprega para percorrer o
caminho até esse mesmo fim. Estas analises sem@&oase para a nossa analise

sincronica.

3.1. Objetivo central de todo o IV Evangelho

Para uma melhor analise deste texto de Evangélhmdamental saber qual o
objetivo preciso de uma obra desta envergadura,wuomteologia tdo desenvolvida e
muito preocupada em suscitar uma fé mais aprofundadentrada no essencial — a
pessoa de Jesus Cristo e a salvacédo dos que ndele.cDe facto, entre os exegetas e

comentadores, a unanimidade sobre o objetivo pahalo texto é clara, sendo o
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préprio texto quem transmite esse mesmo objetiwdinal da obré:

«Estes [sinais], porém, foram escritos para a@aet#s que Jesus é o Messias, 0
Filho de Deus, e, acreditando, terdes a vida mEl#n 20,30-31)

A finalidade do todo o texto de Evangelho é aprega como que em resumo
conclusivo, conectando nesta sua afirmacgao fundafresn grandes pretensdes expostas
no macro relato. Este € o sentido teolégico em tpde o percurso narrativo se
encadeia. E por esta razdo que “Jesus é o Mesgiastumpre as profecias do Antigo
Testamento, e que assim responde ao judaismo derspa; o Filho de Deus élLmgos
encarnado que desde o principio, o Evangelho apeese desafia a crer; é para
acreditar n’Ele e receber a Vida que o Evangelhedorito. Este € o movimento de
adeséao pessoal do leitor que todo o Evangelho ,eige qual todos os momentos do
Evangelho conduzem. Neste mesmo sentido, Georgeukhsil defende também que
estes versiculos contém o centro cristolégico di to Evangelho, de modo que
encontramos neles o fundamental da mensagem temaldgi IV Evangelho como um
todo, e de cada um dos seus episédios:

«Os maiores temas joaninos comblessianisme afiliacdo diving os seusinais

(e obrag, o discipuladoa fée avida eternaque sdo mencionados na conclusao do
Evangelho de Jo&o (20,30-31), tém um caracterdCéstrico e foram gradual e
artisticamente desenvolvidos na estrutura literdnaEvangelhoAo esbocar a
mensagem teologicdas sucessivas seccdes da estrutura do IV Evangais
descobrimos que designio cristocéntrico do Evangelta como esta enunciado
na sua conclusédo é magnificamente realizado denprar intermédio da estrutura
literaria, pelo que h& uma revelagéo progressivdedas, o Cristo, o Filho de Deus
e o0 doador da Vida (20,30-31) no desenvolvimentamdtico e organico do

Evangelho$™.

3.2. Estratégia do IV Evangelho

Ora, o0 modo como o autor do IV Evangelho condueitor para alcancar o
objetivo final e central de toda a sua obra revetea estratégia literaria que aqui
apresentamos. Este pequenxaursusdevido a sua presenca em todo o Evangelho, sera

atil posteriormente, aquando da analise narrat@vaassa pericope.

32 Cf. F. MANNS, L’evangile de Jean a la lumiére du Judaism@-11; cf. J. ZUMSTEINL’Evangile
Johannique: une stratégie du crai238-239; cf. J.C. NEVEEscritos de Sdo Jo&B2.
% G. MLAKUZHYIL, The Christocentric Structure of the Fourth Gos&l0 (os italicos s&o do autor).
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Fréderic Manns afirma que a intencdo do Evanged@omanifestamente de
ordem teoldgica¥. Por isso, F. Manns apresenta uma estrutura dd&v&hgelho
através das tematicas que este apresenta em cpitialoda Com efeito, de modo
distinto dos Evangelhos sinopticos, o IV Evangetbibca-nos perante uma narrativa
mais tematizada do que dramatiz4d# ac&o dramatica, longe de estar ausente da
narrativa joanina, na maioria das vezes é coloeadaegundo plano, de modo que as
tematicas que circundam a pessoa de Jesus aparenstantemente em grande plano.
Ou seja, todo o Evangelho apresenta a vida de,Jeasso tempo e a atencédo dada pela
narrativa aos Seus discursos, as Suas relagfesddeganciacbes com as demais
personagens € dramaticamente mais intenso do gBeassacdes. E mesmo quando
Jesus “ndo esta em cena”, ou € sobre Ele quess®iaé para Ele que se dirige a acéo.

Esta percecao fundamenta a tese de que toda@ ragétiva do IV Evangelho
contém uma centralidade cristolégica mais intenpatente do que em qualquer uma
das outra narrativas de Evangelho.

Parecendo-nos clara esta centralidade cristol@gpdavangelho, qual € o modo
como Jodo pretende atingir o objetivo a que sedarop seu livro? Sera apenas atraves
do livre testemunho daquilo que viu e ouviu de geStsto? A narratologia joanina
recente aponta-nos alguns percursos de aproxina;ébjetivo central da narrativa de
Joao acima demonstrado. Segundo J. Zumstein, o @guty Evangelho para atingir o
seu objetivo coloca em préatica ao longo de todextotuma estratégia de cré&t Esta
consiste num desenvolvimento em que o leitor, aigaedue a narrativa se vai
sucedendo, é encaminhado de uma baixa teologiaipsalta teologi&.

Um dos exemplos que Jean Zumstein apresenta parandtrar esta estratégia,
mostra-nos o dialogo de Jesus com Nicodémdscodemos atesta a sua fé em Jesus
vendo n’'Ele as obras de Deus (Jo 3,2), porém apgostss de Jesus falham
constantemente as interpelagbes de Nicodemos (8r&ndo perplexidade na
compreensao de Nicodemos (3,4) Consequentemenpergisntas de Nicodemos que
salientam a sua incompreenséo, sobressaem os d@pittdos das palavras de Jesus e
que Ele mesmo desenvolve (3,5-21). Com efeito, acomer do didlogo, Jesus

esclarece e aprofunda progressivamente as Suasaghes, e ainda que Nicodemos

% F. MANNS, L’evangile de Jean & la lumiére du Judaisthe.

% Cf. Ibidem 13-15.

% Cf. J. ZUMSTEIN,L’Evangile Johannique: une stratégie du crgig89.
37 Cf. Ibidem 237-252.

%8 Cf. Ibidem 246.

%9 Cf. Ibidem 245-246.
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pareca ndo compreender, o leitor consegue acomparaaiocinio de Jesus porque é
auxiliado pelo narrador desde o inicio do Evangelho

Nota-se, entédo, no discurso de Jesus um clarod@genento argumentativo
que tem a sua origem nas palavras teologicametenpietas de Nicodemos. Elas sé&o
provenientes da historia da Salvacdo que comec¢olintigo Testamento e que ainda
nao contemplam a revelagdo de Jesus Cristo quea &gm, as complementa e
interpreta através da Sua propria proveniéncia o. Aesus partiu das palavras de
Nicodemos, para chegar a uma teologia aprofundasisim, verifica-se que ha um
movimento didatico, teologicamente progressivo, g@ne se passa de uma baixa
teologia para uma alta teologia.

Segundo J. Zumstein, este movimento didatico esésente em todo o
Evangelho: «A passagem de um crer elementar — snugaes proximo do modo
sindptico — a um crer mais aprofundado focado taaaistologia, pensado a partir das
suas ultimas consequéncias, aparece igualmentxmae sentido que se institui entre
as duas partes do Evangelffooderemos, assim, considerar que h4 um prognesso
trama joanina, em que, desde o inicio do IV Evdmgelté ao seu final, o leitor €
conduzido a uma profundidade cada vez maior sopessoa de Jesus.

Porém, a trama do IV Evangelho, mais teméticawdodramatica, carateriza-se
também por ser episodica, ao invés de uma narragéaontinuo devir. Isto €, ela
comporta um desenvolvimento narrativo e teoldgieapdrofundamento, ndo de modo
sequencial ou sucessivo (como se se aprofundasgwesenais), mas episodico. Por
exemplo, se observamos, por um lado, que o coatexste Jesus e as autoridades
judaicas aumenta ao longo da narrativa ao pontihegar ao cume da decisdo de matar
Jesus (11,53), por outro lado, as referéncias géogs e temporais ndo sao sempre
continuas, e sobretudo as tematicas dos discuesdsdilis sdo retomadas uma e outra
vez, sempre proporcionando uma nova perspetivaadonm tem#.

Entdo, se bem que observamos um crescendo aatastite teo-dramaético, este
realiza-se através da sucessao de episodios famiswue iluminam sempre 0 mesmo

centro cristologico através de diversos pontosista.v

40 3. ZUMSTEIN,L’Evangile Johannique: une stratégie du croige6.

4l varios comentadores do quatro Evangelho sugertaragfio de capitulos em ordem a corresponder
melhor a uma légica sequencial tematica do texdmacpor exemplo, R. Bultmann, J. Wellhausen, J.
Bacon, [cf. R. SCHNACKENBURGEI Evangelio segun San Juafi’1].
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CAPITULO Il - NARRATIVA DO GRAODE TRIGO

1. Composicéao e estrutura do texto

Neste capitulo, abordamos o texto através do raéedanalise narrativa. Para
tal, segundo Daniel Marguerat, como forma de aarxéi compreensao do texto numa
primeira abordagem, deve-se encarar o relato & gi$ dados que sobressaem de
imediato aos olhos do leitor através das variagdesespaco e do tempo, das
personagens, da voz narrativa, dos discursos egdsl dos pontos de vista
(perspetivas), e interpretando a imagem e o mowiongue decorrem na acao narrativa.
Assim, a nossa pericope aparecera em quadrosc@nteando-se estruturada na sua
base, proporciona depois uma maior clareza ao dewroda sua trama, sendo que se
percebe também qual o percurso que o autor impldcttexto, pela voz narrativa, vai
apresentandé

De forma mais pormenorizada, os quadros que o texela sdo semelhantes a
imagem e movimento cinematograficos. Contudo, nédemos ignorar as inumeras
possibilidades de planos cinematograficos que emisalém da grande probabilidade
de cairmos numa certa subjetividade ao enumerguadros do relafd. Assim, este
procedimento contém critérios validos que D. Marguapresenta como: mudanca de
personagens, modificagdo do espaco e/ou do temymbama de ponto de vista. Além
destes critérios, D. Marguerat aconselha tambémequeada mudanca de quadro se

respeitem pelo menos dois destes critétios

No total delimitamos sete quadros que explicitaeragjue consistem.

1) O primeiro quadro comeca por apresentar um paatiardnjunto de gregos
dentre todos os peregrinos que vao a JerusalémapBesta. Sendo a abertura deste
micro relato, esta ilustracdo contém diversos eftoseque contextualizam o tempo e
espaco no qual ira decorrer toda a acao.

2) O quadro seguinte apresenta o encontro dos goego®s discipulos. Por sua
iniciativa, estes gregos vao ao encontro de Filjpéitencdo é revelada de imediato

pelas suas palavras: «Senhor, ndés queremos vet>Jesu

42 Cf. D. MARGUERAT - Y. BOURQUIN,Cémo leer los relatos biblicoSg.
43 Cf. M. MARTIN, A Linguagem cinematogréaficd6-70.
4 Cf. D. MARGUERAT - Y. BOURQUIN,C6mo leer los relatos biblicoSs.
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3) Da-se a deslocacao de Filipe ao encontro de Aedde ambos ao encontro
de Jesus para Lhe transmitirem a mensagem recé&l®dte movimento, a presenca dos
gregos nao é referida, ficando em suspenso taficagéio.

4) Jesus, a personagem principal, responde aos wgipulos. Mas mais que
uma resposta, Jesus inicia aquele que € o Seuimrimiscurso da pericope. Esta
primeira intervengdo pode-se dividir em dois momgrnematicos, mas que, neste tipo
de enumeracédo de quadros, tal analise tematic& m&gessaria, exceto se o conteudo
evocar alguma alteracéo de ponto de ¥is@e facto, apés um primeiro momento em
que Jesus refere a chegada da hora e expde ag@snda hora (23-26), no final do
Seu discurso, Jesus perturba-Se com a aproximac&oa morte e questiona-Se sobre
a Sua hora (Jo 12,27).

Este momento suscita diversas interpretacdes veisséntre 0s exegetas,
originando opinides divers&s Antes de Jesus falar ao Pai, encontramos umrdiscu
muito semelhante a agonia no Jardim das Oliveetadado nos sinépticos (Mc 14,36;
Mt 26,42; Lc 22,42). Jesus parece auto questiomaesno quem pensa em voz alta:
«Que hei de dizer?... Pai, salvaguarda-me a salvdedta hora?» (12,27ab) Jesus
perturba-Se, mas a Sua vontade perante a chegauzalaa glorificagdo mantém-se
inalterada quanto a misséo para a qual foi enviedo Pai (4,34; 5,30.37; 6,38; 8,29;
9,4). Ora, dado que apenas temos uma variacdo mte pe vista entre o primeiro
(12,23-26) e o segundo momento (12,27) ndo encon8aum segundo critério que
permita uma mudanca de quatiro

5) Este quadro € marcado pela intervengdo da vozé&lp @na teofania que
convém salientar como sendo a Unica ao longo dedd¥ Evangelho. Neste sentido,
parece-nos importante também demarcar a existdasta quadro, ndo sé pela raridade

de um acontecimento sobrenatural, mas tambéem pahservamos que se trata da

5 Marguerat afirma que a mudanca de pontos deista ser um critério para a mudanca de quadro, [cf.
D. MARGUERAT - Y. BOURQUIN,C6mo leer los relatos biblicoS8].

46 Cf. X. LEON-DUFOUR Leitura do Evangelho segundo Jodig 327-330.

4" Neste quadro, realcamos a particularidade da émadesus estara a falar consigo mesmo ou para os
discipulos (ou para a multidao)? Caso seja a prantepotese, trata-se nao de primeiro plano— a Sua
pessoa, mas de ugnande plangisto é, a Sua face em detalhe. Pelo contrarideses fala para os Seus
interlocutores, entédo, ndo faz sentido afirmar spirata de um quadro distinto do anterior. Um nrime
semelhante a este no IV Evangelho acontece no mongenultima ceia (Jo 13,25-26) quando Jesus
revela quem O vai entregar. Pela descricdo do d@mrisabemos que apenas o discipulo amado ouve as
palavras de Jesus porque esta «reclinado no Sew i0éd 13,23). Quando em Jo 13,28 o narrador afirm
que nenhum dos presentes conhece a verdadeirapamfice Judas se foi embora, implicitamente nao
inclui o discipulo amado neste conjunto. Como nasaopericope 0 narrador ndo descreve qualquer
pormenor sobre a forma como Jesus comunica as [Blagras, assumimos que Jesus fala para a
audiéncia e ndo apenas consigo mesmo.
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intervencao de uma nova personagem que tem uno@mefb precisa no desenrolar dos
acontecimentos, a intervencdo divina, a interverd@dai. Também aqui, uma vez
mais, alguns comentadores tém opiniao diversa. ibbespretam aqui influéncias do
momento da transfiguracdo dos sindpticos, outmazague soa aquando do batismo de
Jesus, e outros ainda que consideram nao ser @oseifirmar influéncia dos textos
dos Evangelhos sinéptic8s

6) O sétimo quadro € mais longo por ser dialogalf@ma clara e aberta, os
pontos de vista entre Jesus e a multiddo saotdistenaté parecerem contraditorios. As
intervengdes da multiddo sdo sempre breves e slir@tacontrario das intervencgdes de
Jesus gue sao longas e nao respondem de modoadiréfividas da multidao.

Podemos dividir este quadro em dois momentos. dhimn com a reacao
daqueles que estavam ali presentes naquele lugae @parecem nesta pericope pela
primeira vez, a multiddo. O segundo discurso deislegie aqui se inicia parece
corresponder a uma linha tematica prépria de Jeses) que o narrador intervém de
forma direta ao leitor, ao interpretar o discursldsu®.

No segundo momento, Jesus € guestionado duas pelzesultiddo. Jesus nao
responde as perguntas que Lhe séo colocadas. Mcgirdediscurso, novamente, Jesus
parece cumprir com uma tematica que Lhe é prépria.

Poderiamos ver neste quadro um primeiro plano jaer a multidao, quer para
Jesus, observando entdo ndo apenas um quadrouates quadros diferentes. Porém,
se no mesmo quadro observamos o confronto entreltad&o e Jesus, a diferenca de
pontos de vista entre ambos € realgcada com maiodatie.

7) O ultimo quadro apresenta a saida de Jesus dea8ua ocultacdo. Termina

assim a pericope com a saida de cena do protagj@nist

8 R. Brown, baseando-se em Bultmann, defende qirlbancia de uma tradigéo ligada ao momento da
transfiguracdo em Marcos e Lucas, [cf. R.E. BROWIIN gospel according to John (i-xi§76].

Por sua vez, R. Schnackenburg considera que emest&cacontecimento é bastante distinto do rdkato
transfiguracdo sinoptico, sugerindo a possibilidade haver uma outra tradi¢cdo, [cf. R.
SCHNACKENBURG,EI Evangelio segun San Jua480].

Ora, devemos salientar que as opinides divergememn quando se compara o IV Evangelho com os
sindpticos. Por enquanto, a nossa analise endasdmenquanto tal e ndo podemos mais que constatar
teofania que tem lugar neste momento. Posto isiasideramos falivel a atribuicdo de um valor
simbdlico que ligue este relato sobrenatural a utmoomomento da vida de Jesus que néo seja indiciad
pelo relato joanino, pois corre-se o risco de airiao texto uma conotacéo que por si s6 o textoted

e cometer assim um erro interpretativo numa analseativa, numa analise sincrénica.

9 Este é o Ginico comentario explicito do narraddoago da pericope (Jo 12,33). Sobre a definicdo de
comentario explicito, [cf. D. MARGUERAT - Y. BOURQN, Como leer los relatos biblicp474].

%0 Cf. C.G. SANTOSAndlisis Narrativo en Jn 12,20-364.

25



Analisemos o quadro seguinte que demonstra awstrapresentada:

1 | Os gregos sobressaem de entre 0s peregrinos daléenu v. 20 Plano GerJI
. . Plano
2 | Os gregos indagam Filipe para ver Jesus. v. 21 Médio
Filipe vai ao encontro de André, e ambos vdo ammne de Plano
3 v. 22 g
Jesus. Médio
4 | Primeiro discurso de Jesus. v. 23-28a Primeiro
Plano
5 | Teofania, a voz do Céu. v. 28bc Primeiro
Plano
Dialogo entre a multiddo que reage a teofania.
Segundo discurso de Jesus. Plano
6 | Nova reacdo da multiddo. v-29-36a | \1edio
Terceiro discurso de Jesus.
. Plano
7 | Jesus sai e oculta-Se. v. 36bc Médio

2. A Semantica das Palavras de Joao 12,20-36

Nesta seccao recorremos aos significados do temtes de iniciarmos a analise
dos seus meandros narrativos. Como a construcaamdenapa, este procedimento
metodoldgico possibilita uma maior localizacéo fitmgas de sentido que se encontram
em tensao no relato, auxiliando posteriormente noma@r clarificacdo e definicdo de
toda a analise narrativa.

Abordaremos os termos que mais influenciam a geeido 12,20-36 e também
agueles termos que mais contribuem para compredond#ito de “odiar a sua vida para
a conservar” a luz da imagem do gréo de trigo,jetimo do nosso trabalho.

Das varias tematicas contidas no relato de Jo04362 aquela que sobressai
como a sua espinha dorsal é a chegada da Horadlea @b Filho do Homem (Jo
12,235 Como consequéncia, iremos abordar os contelidogada um destes
significados no Evangelho de Jo&do e, sempre quess&co, também fora dele, de
modo a compreender o que esta implicito e expl@itando 0 nosso texto narrativo
emprega tais termos. Por motivos meramente pratssggliremos a ordem tal como a

encontramos em Jo 12,23.

°1 Cf. G. FERRAROL'Ora di Cristo nel Quarto Vange|d.82.
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2.1. A hora da glorificagéo do Filho do Homem
2.1.1. A hora @pa) no Novo Testamento

Para o universo do Novo Testamento, a palavraagreta ¢px) € empregue no
seu uso cronolégico comum, mas destaca-se a suartémpia quando o sentido
teolégico que lhe é proporcionado pelo contextovdo®s textos assim lhe concéte

Aplicada no seu uso comuripe designa um periodo de tempo cronolégico, que
pode ser determinado ou indeterminado. De formerchtada, este termo apresenta a
relacdo do instante evocado, com o tempo da passdgeum dia (as horas do dia):
«Apenas vamos nierceira horado dia» (At 2,15); «Pedro e Jodo subiam ao templo,
para a oracao ddees horas da tarde (At 3,1). Alem disso, este vocabulo é utilizado
também para designar a duracdo de um dado monsamdo mais usual o tempo de
uma hora: «Cerca dema hora mais tarde(Lc 22,59); «Estes ultimos soO trabalharam
uma hora (Mt 20,12); «Nem sequer pudeste vigiana horacomigo!» (Mt 26,40; Mc
14,37). Por outro lado, pode ser uma referénciaterthinada da hora do dia: d®ra
ja ia muitoadiantada» (Mc 6,35); «Este sitio é deserto baxa ja vai avancada» (Mt
14,15) Neste mesmo aspeto comum e cronoldgico, c@uxilio da preposicampog
esta palavra pode ser usada também para desigi@agio de tempo, curto ou longo,
como por exemplo, a express@dc dpa, que significaalgum tempdy.

Mas, como se afirmouypae pode ter um significado teoldgico dependendo do
contexto em que se insere. No Novo Testamento i@&sdo € utilizada por 106 vezes,
mas a grande maioria encontra-se nos Evangellsofretudo no IV Evangelho: 50 nos
Evangelhos Sinépticos e 26 em J¥a&stes dados realcam essa importancia teolégica
gue os Evangelhos dedicamipw, cujos mais importantes sentidos teoldgicos sdo: o
sentido cristoldgico, a Hora de Jesus como a har@ua Paixao: «Pai, chegaunord»

(Jo 17,1); «Ja se aproxima a hora em que o Filndatoem vai ser entregue nas maos
dos pecadores» (Mt 26,45); o sentido escatolégmmo a hora do juizo final: «Quanto
aguele dia @quelahora, ninguém o sabe: nem os anjos do Céu nem o HEtho;Pai»
(Mt 24,36); o sentido soteriol6gico, como o temjosdlvagéo, e/ou da curdllaquela

mesmahora, o servo ficou curado» (Mt 8,13); e por ultimosentido eclesial, como o

%2 Cf. H. GIENSEN, &pa», EDNT, II, 2198.
%3 Cf. Ibidem
% Cf. Ibidem
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tempo do discipulado, o tempo da Igreja: «Depasseadao discipulo: “Eis a tua mée!”
E, desde aquela hora discipulo acolheu-a como sua» (Jo 1927)

2.1.2. A Hora no IV Evangelho

O IV Evangelho aplica ao conceito dex as mesmas designacdes que referimos
acima,; todavia, das suas 26 utilizacdes 20 sdoigigfisado teoldgico. Durante a
primeira parte do Evangelho, de 15 ocorrénciagdudope, 6 podem ser consideradas
como significando o tempo cronoldgico: 1,39; 4,624 4,53; 5,35; 11,9. Na segunda
parte do Evangelho, consideramos que todas a€mefas sdo teologicamente ricas,
sobretudo porque se trata do relato dos moment®ak@io de Jesus: a ultima ceia, a
traicdo, a condenacao, a crucificacdo, a morteessurreicdo. Por esta razdo, alguns
autores que afirmam que a hora, contendo em gisdiseonteudos teoldgicos relativos
a Jesus, se denomina como a “hora de J¥sT&¥dos os momentos da Paix&0 «s&o um
s6 e mesmo acontecimento. Na visao retrospetivavdogelista, isto constitui “a hora
de Jesus™’.

Entéo, o conceito dépa marca o tempo do acontecimento relatado, mareai o s
ritmo historico unido ao seu horizonte teoldgico s#mtido fixando-se na pessoa de

Jesus. Segundo G. Ferraro:

«A “Hora” ndo designa uma determinacdo do tempo cera qualquer coisa

acontece ou é presente, mas designa a proprida@algue esté presente. A “hora”
ndo se define pela sua localiza¢cdo no tempo astionGe mateméatico, mas pela
realidade do evento que nela toma lugar. Entadcaala a Jesus, tal “hora” é
pessoal, existencial®

Em suma, no IV Evangelho, a “Hora de Jesus” aptasema referéncia
cristolégica central: (2,4; 4,23; 5,25.28; 7,30;2@®8, 11,9; 12,23.27; 13,1;
16,2.4.21.25.32; 17,1; 19,14.27). Dependendo dtegtmem que esta relacionada com
a pessoa de Jesushara pode abranger uma soteriologia se se referirvagab ou a
cura (4,53; 16,21); uma escatologia se referidesaurreicdo dos mortos e juizo (4,21,

5,25; 16,21); uma eclesiologia se referida ao pigado e ao servigco dos que 0 seguem

%5 Cf. G. MLAKUZHYIL, The Christocentric Structure of the Fourth Gos{ii5-166.

*% Ainda que no Evangelho a expressdo “Hora de Jegis’seja utilizada, ela é empregue sempre com a
utilizacdo do pronome possessivo: sua hora; mioha. h

®" R. SCHNACKENBURG, El Evangelio segin San Juam73; cf. G. MLAKUZHYIL, The
Christocentric Structure of the Fourth Gosp2$6; cf. H.J. LEE, «Signore, vogliamo vedere Ge8b.

%8 G. FERRAROL 'Ora di Cristo nel Quarto Vange|®99.
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(11,9); e por fim, quando é referida ao proprioudedrata-se entdo, da hora da Sua

glorificacéo.

2.1.3. A Hora de Jesus) opa

Quando comenta o v. 23, G. Ferraro diferenciasigdacao % opa» das suas
restantes declinacdes ou suas derivacdes (comdesimgntecpoe ou entdo como
viv)®. Este autor defende que esta expressfigpa», é a mais intensa para referir a
hora de Jesus: «Notemos que aqui temos o termewunsentido mais fortehé hord, a
“Hora” por exceléncia®. Outros autores também referem esta diferendiacéo

De facto, ao longo do relato de Jodo, a “Horaedeis)' vai ganhando contornos
cada vez mais definidos. Encontramos a primeirar@atia no sinal de Cana, nas
palavras de Jesus que afirma: «A minha hora aidachegou» (Jo 2,4). As duas
referéncias seguintes, é o narrador quem sublinieaagSua hora ainda néo tinha
chegado, e que essa era a razao para nédo o pranderante o debate com os judeus
na Sinagoga sobre a origem de Jesus (7,30) e quasds afirma ser a Luz do mundo
(8,20). Estas trés referéncias refletem o carari@ente da hora. A quarta referéncia, é
o préprio Jesus quem declara que a hora chegquesénte (Jo 12,2%3)

Por esta razdo, somos novamente conduzidos apdhara estratégia de Joao:
ao longo do macro relato, a nocédo da hora de Jesggmnhando contornos definidos,
até que o leitor, finalmente, é confrontado conh@gada da hora, e com a qual chega
também o esclarecimento, (ainda que de forma lesafre a realidade que a hora
encerra: a glorificacdo do Filho do Homem (v. 288ua morte para dar fruto (v. 24); o
julgamento do mundo e a expulsdo do seu princip81y a elevacdo de Jesus e a
atracdo de todos os que n’Ele acreditam, O serv@seguem (v. 26.32).

Na segunda parte do Evangelho, durante o relatdHdaa de Jesus”, a
expressao 1« wpa» atinge o seu cume, novamente nas palavras de daschamada

Oracao Sacerdotal: «Pai, chegou a hora! GlorifiteauoFilho, de modo que o Filho te

%9 Cf. Infra, Il, 3.3.1. Marco Temporal.

0 G. FERRAROL 'Ora di Cristo nel Quarto Vange|d.85.

61 Cf. H.J. LEE, «Signore, vogliamo vedere GesU», &5;G. MLAKUZHYIL, The Christocentric
Structure of the Fourth Gospel63; cf. B.F. WESTCOTTThe gospel according to Saint JoHr81; cf.

R.E. BROWN,The gospel according to John (i-xi§70.

%2 0 sentido da hora que chega é concebido parasenige mas aplica-se também aos acontecimentos
que vao ter lugar — a glorificacdo, [cf. J.H. BERRB, The gospel according to JohA32]. H. Lee
afirma no mesmo sentido qéenivéer (verbo "epyopat, No perfeito), confirma o caracter presente e
continuado da hora, [cf. H.J. LEE, «Signore, vagliavedere Gesus, 96].

29



glorifique» (Jo 17,7%. Deste ponto em diante, a narrativa somente seeréf hora
guando a mae de Jesus é entregue ao discipulo arekadonando-se a hora de Jesus

também com a hora da Igreja com a sua’féae

2.2. Gloria e glorificag@o no IV Evangelho
2.2.1 Da origem grega d&ote ao mundo biblico

O significado originariqgregoda palavrasote ndo é claro entre os estudiosos.
Ainda assim, € comummente aceite que tal semadiieee em muito da nocdo de
gléria que encontramos no Novo Testamento. Pardngud grega antigaotoe
significava primeiramente apinido pessoalcaracterizada pela subjetividade. Varias
sdo as ocorréncias desta palavra nos textos fibosdfgregos devido aos debates
intelectuais entre sofistas e filésotosPor outro lado, o termo também se foi
desenvolvendo para a nocéo sabginido de alguém por mjre/ouestima de alguém
por mim Nesta mesma linha, a no¢do que mais influenciowoedo biblico terd sido o
significado dedote comofamae prestigio de alguénde tal modo que &#¢w grega que
chegou ao mundo biblico realcava as qualidades odmemm no seu sentido
antropolégic8®.

Com efeito, na traducdo grega dos LXX este termo utilizado pelos
hagiografos para traduzir a expressdo hebraitad Yhwe Derivada da nogéo
originaria e profana dé&zbdd (honra, dignidade: aquilo que propicia prestigio ao
homem enquanto homgna kabdd Yhwhatribui esse mesmo significado mas, desta
feita, ao divino na Sua relacdo com o humano, sgmtanto o prestigio de Deus
revelado ao homem, por outras palavras, a impoa&eimanifestacdo de Deus aos
olhos do homef.

Tal manifestacao é referida em formas diversasocpodemos ver nos relatos

de teofanias, sobretudo através de elementos deeratcomo «um fogo devorador»

83 Cf. G. MLAKUZHYIL, The Christocentric Structure of the Fourth Gos{ii5-166.

®4 Cf. Ibidem 164-166.

% A palavraséén designa as opinies dos discursos dos chamadstasafue se baseiam na aparéncia do
belo por oposigdo aos discursos argumentativodildssfos que se baseiam no bem, na verdade e no
belo. Esta ideia é revelada por Platdo, por exenephd-edroe emGorgias

% Cf. G. KITTEL, «\6fa», GLNT, II, 1351-1356.

®7 Cf. G. VON RAD, Kabod nell’Antico Testamento»GLNT, I, 1361.
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(Ex 24,17); ou como uma nuvem: «a huvem cobrindaeda congregacéo, e a gloria
do Senhor encheu o tabernaculo» (Ex 30,34). Al&sodia manifestacdo da gloria de
Deus é também descrita com a imagem da luz — erepi de Deus — uma quantidade
luz que encadeia a visdo humana e que néo peretie imagem nem o rosto de Deus,
como observamos, por exemplo, nas palavras de Ereqomo o aspeto do arco que
aparece na nuvem no dia da chuva, assim era maspeesplendor em redor. Este era
0 aspeto da semelhanca da gldria do Senhor; epvsiag cai sobre o meu rosto, e ouvi
a voz de quem falava» (Ez 1,28)

Dois significados mais tardios #&bod, significariam entdo o ato de “dar gloria
a Deus” reconhecendo-O como o Unico e verdadeirasDe consequentemente,
entrevendo a Sua gldria divina, manifestando-avésralo louvor (Jr 13,16), na pratica
do culto (Sl 63,3), e numa vida de santidade a @amade Deus trés vezes Santo (Lv
19,2). Por outro lado, significaria também a matdedo da gloria de Deus que através
de Israel se manifesta as outras nacoes: sejapamrentar e proteger Israel; seja para

demonstrar a existéncia do Deus unico (Is 40,%2,9cls 43,7).

2.2.2. Significado dééte nos Evangelhos Sindpticos e no IV Evangelho

Foi com base nestes significados que a traducsid. XX utilizou o termosote
para exprimir akab6d Yhwh e cujo significado permaneceu depois para o wuve
escritos do Novo Testamento. Todavia, encontramigsmeas diferencas entre os
Evangelhos Sindpticos e o Evangelho de Jodo qaamdgurealcadas, evidenciam uma
notavel singularidade joanina.

Num olhar atento aos Evangelhos sinopticos, avpatddria é empregue para
designar riqueza, fama ou prestigio (Mt 4,8; 6,296Lc 2,9; 4,6; 4,15; 12,27), honra
(Lc 14,10); para designar o ato de louvar e daralé Deus (Mt 5,16; Mc 2,12; Lc
2,14; 2,20; 5,25; 17,15.18; 18,43; 19,38); comenéicia a0 momento dgmrusiado
Filho do Homem (Mt 16,27; 19,28; 24,30; 25,31; M88 10,37; 13,26; Lc 9,26;
21,27); como esplendor da gléria de Deus (2,9;)2@&#no visdo da gldria de Jesus no
fim dos tempos (Mc 10,37) na transfiguracdo de slgte 9,31.32); e por fim, a
necessidade da morte para a entrada de Jesusiaaegb@r0¢iv ei¢ Ty 86kar adTod),

no relato dos discipulos de Emadus (Lc 24,26).

8 Cf. G. VON RAD, «abhdd nell’Antico Testamento»GLNT, II, 1362-1364; cf. J.L. MCKENZIE,
«Gléria»,DB, 388.

31



Ora, o terceiro Evangelho apresenta particulaggdadmelhantes ao Evangelho
de Jodo no que se refere a relagdo da gléria cpessoa de Jesus. Com efeito, em
Lucas, a gloria de Jesus é relatada de forma nlmmmomento da transfiguracdo, em
que os discipulos viramégte (esplendoy de Jesus e dos que estavam com ele: Elias e
Moisés. Este acontecimento é também narrado posuda Marcos, e ainda que estes
ndo empreguem o term@ix, O relato esta recheado de elementos que contém as
imagens as quaiskabdd Ywyhcomo vimos, costuma ser empregue: o esplendioizda
em Jesus (Mt 17,2; Mc 9,3), a nuvem luminosa daspema Voz do Céu (Mt 17,5; Mc
9,7), e em Mateus, o rosto dos discipulos caidotgroa devido a tal vislumbre (Mt
17,6).

Por outro lado, em Lucas, a palavra gloria contidadialogo de Jesus com 0s
discipulos de Emadus é habitualmente traduzidayerloo glorificar §otalerv), 0 que é
compreensivel pois esse é o0 sentido das palavrdssts: por meio da morte na cruz,
Jesus entrou na glériel{ v d6¢av), isto é, foi glorificado, porém, este verbo néaalié
utilizado. Isto é relevante, pois segundo Hye Je, lceverbo glorificar 8ptaewv) é
utilizado pelos Evangelhos sindpticos apenas coas €inalidades: participar na gloria
divina ou receber a gléria divifta

Ora, no IV Evangelho, o verbo glorificar contém gampo seméantico amplo e
complexo, podendo significar ndo s6 a participagdalesus na gléria de Deus, mas

também a Sua glorificacédo a Deus, isto €, a gtagfio do Pai pelo Filho.

2.2.3. A gl6ria de Jesus e do Pdiéo / dofalw)

Segundo H. Lee, no IV Evangelho, «quando a gbagfio do Filho & expressa
com a forma passivéotucbiver (7,39; 11,4; 12,16.23; 13,31b; 17,10), supde-s& qu
Deus seja o sujeito da acéo do vefBo®u seja, tal como nos sinépticos, Deus glorifica
o Filho, fazendo-O participar da Sua gléria divibea. mesmo modo, salienta H. Lee,
nos casos em que a glorificacdo do Pai é colocdaém na passiva, 0 sujeito é o

Filho, pelo que é o Pai que recebe a gléria doFilh

%9 Cf. H.J. LEE, «Signore, vogliamo vedere Gestui», 78.

" |bidem 81.

& Hye Ja Lee baseia-se no estudo de Knéppler, qrifidou quatro os sujeitos do verbo glorificar
(50ta{w) no IV EvangelhoDeus,Jesus o Espiritoe Pedrq [cf. T. KNOPPLER Die Theologia Crucis
165-173, in H.J. LEE, «Signore, vogliamo vederetGes1].
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Com estas palavras se demonstra como Jodo apresenidade entre o Pai e o
Filho, e se realca aquilo que é denominado porltégecomo «um aspeto fundamental
da teologia joanina», ou seja, «a glorificacdopecia do Pai e do Filho (17,1-%5»
Este aspeto no qual a gloria tem um papel fundahérdbservavel ao longo de todo o
IV Evangelho, razdo pela qual se distingue claraendos Evangelhos sindpticos.

Na nossa pericope Jo 12,20-36, o autor joaninfiroanque a vida publica de
Jesus é por si s6 a presenca do Pai, através mpedeverbais da voz do Céu que
implicam o passado e o futuro, isto €, a vida daseté aquele momento era ja a
presenca da glorialéa a glorifiqueb; e 0s momentos que estdo para acontecer também
séo tal presencae«woltarei a glorificas» (v. 28b). A partir desta pericope, na segunda
parte do Evangelho, a gloria atinge a sua maioresgfo argumentativa, com 0s
discursos de Jesus denominados comummente comasdisdo Adeus (Jo 13) e a
Oracao Sacerdotal (Jo 17). Nesta ultima oracaentde da gloria atinge o seu cume
teoldgico: «Pai, chegou a hora. Glorifica o teuh&jlde modo que o teu Filho te
glorifigue». Daqui em diante, nem Jesus nem o darranem qualquer outro
personagem, falaréo tao clara e abertamente da.glér

Todavia, é a partir deste cume teolégico que sear@ acontecimento mais
importante do Evangelho e que denominamos com&coatecimentos da Crugstes
acontecimentos, que podemos dividir em varios tempomomento da condenacéo,
crucificacdo, morte e ressurreicdo — sao entendido® um sO e Unico acontecimento
glorioso e pleno — a glorificacdo de Jé&uComo os anincios da paixdo que
encontramos nos sindpticos, a luz da nossa per{d@y20-36), antevemos também os
Acontecimentos da CrudNuma sintese surpreendente, a pericope de J0-3@,2
apresenta uma teologia da gléria de Jesus, natgga$ as tematicas abordadas pela
pericope a tém como referéncia primordial: chefara (v. 23.27.31.36) que da lugar a
plena concretizagdo da gléria de Jesus (vv. 23j@8)se revela visivelmente (v. 21) ao
mundo (vv. 25.31.32) e que é a mesma gloria do&aio enviou (v. 28).

Jesus sabe que a glorificacdo consiste na Sua ivort24.25.33) e elevacao na
cruz (v. 31.34). De facto, o verdadeiro sinal darigl acarreta consigo a morte (vv.
24.25), e Jesus perturba-Se (v. 27). Mas Ele sabengo pode ser de outra forma (v.
27c). O cenério da cruz provoca um forte sentidoedgega de si, salientando a

"2H.J. LEE, «Signore, vogliamo vedere Gesu», 825cVON RAD, &6&x», GLNT, 1, 1389.
8 Seguimos o raciocinio de Van der Watt, assumindmaa nogdo deross-events[cf. J.G. WATT,
Double entendre in Johip. 469, (nota 37)].
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importancia da Vida e da morte, através da neaadside morrer para dar fruto (vv.
24.25), e por causa do julgamento do mundo e dalsip do seu principe (v. 31).
Sabendo que faz a vontade do Pai (12,27c), Jegela r@ gloria de Deus aos homens,
para que eles recebam a Vida. Por isso, em Jagies éo sofre uma agonia que o pare
ou desfaleca. De acordo com R. Schnackenburg,elo@oapresentar Jesus em agonia,
porgue a sua nocao de gldria contém um sentidoatgificéncia tal que, a primeira
vista, parece ser incompativel com a imagem daaymm simbolo de sofrimerffo No
entanto, o evangelista consegue ultrapassar eszapatibilidade através de uma visédo
teoldgica notavel da Vida e morte da pessoa des,Jpstgue a vé & luz da Sua glbtia

Este esplendor supera a morte e ilumina as treeés.ela € a gloria do Pai. E,
com efeito, a oracdo ao Pai (v. 28) € interprepamtalesus como sendo uma intervencao
divina para os que ali estédo presentes, para qeditn n’Ele (v. 30). A Sua gldria,
cujo Pai confirma, vence tudo o que se opde a Deldl). A glorificacdo de Jesus é o
tempo da salvacdo dos homens, pois € pela glm@ficgue Ele atraira (v. 32) todos a
si, para que a vida eterna (vv. 24.25) seja ofdeeaqueles que acreditam n’Ele (v. 36),
O servem (v. 26) e O seguem (v.26) e se transforrdaste modo, em filhos da Luz (v.
36ab)®.

2.2.4. O campo semantico didto. e dofalw

Para o IV Evangelho, o alcance semantico do gdgp@alavrasote / dofalw
alarga-se aosinais de Jesus e aoacontecimentos da cruzA gléria pode ser
interpretada como sendo a vida de Jesus, os ®nassSeus discursos, a Sua morte,
ressurreicao/exaltacdo, e também como sendo a glorPai, que Jesus tinha antes do
mundo, e que € a mesma gléria do Espirito (o Rarhel dos discipulos. Com efeito,
porque centrada na pessoa de Jesus, a gléria coenmunda todos 0s contextos em
que emerge.

Concordamos, entdo, com o0 argumento de Van dert \§l&& propbe a
identificacdo do recurso estilisticdouble entendrecomo auxilio para uma melhor

compreens&o do conceito @&« no IV Evangelhd'.

" Cf. R. SCHNACKENBURGEI Evangelio segin San Juat91.

5 Cf. G. KITTEL, «\6¢x», GLNT, 11, 1388.

6 Cf. Ibidem 1388; cf. G. MLAKUZHYIL, The Christocentric Structure of the Fourth GosB3; cf.
H.J. LEE, «Signore, vogliamo vedere Gesu», 26.

"' Cf. J.G. WATT,Double entendre in Joh#63-481.
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Para este autor, o recurso estilisticoddeble entendralefine-se como uma
oragcdo ambigua, suscetivel de conter mais do que intarpretagdo e como uma
interpretacdo indelicada ou inconveniéhtdlao se trata da técnica estilistica joanina do
mal-entendido, mas o recurso a um discurso ou fraseao nivel semantico, apresenta,
de uma forma evidente, dois ou mais significados $fip ambiguos e distintos entre
si’®. Ou seja, odouble entendreonsiste na utilizacdo de um termo, uma oracgéo ou
preposicao que expde o seu significado proprio m@Emo tempo a ideia implicita que
outros termos e/ou o contexto também expdem, fimdo-se de forma clara a
interacdo entre ambos, assim como 0 seu sentidta dez mais alargado. Mas, para
gue um significado seja entendido codumuble entendreé necessario que respeite trés
condicbes: primeiro que a palavra ou conjunto davpas, contenham um segundo
sentido implicito; segundo, o autor € relutante reostrar com clareza esse segundo
sentido devido a sua ambiguidade; terceiro, enpralavra ou conjunto de palavras e a
ideia implicita, tem de existir um intercambio setio simultaneoif tanden)y®.

Ora, na aplicacdo ao IV Evangelho, o modo comautorado IV Evangelho
apresenta a gloria que ira acontecer, antecipa@sterimentos da cruz e assume-o0s
como momentos da manifestacdo da gloria. Van dér &geesenta quatro exemplos (Jo
7,39; 12,16; 12,23; 13,31; 17,1) que representamrefsréncias da gloria aos
acontecimentos da cruEm relagcédo ao v. 23, com a chegada da hora, fdauda Sua
glorificacdo, onde se alude ao momento da cruzeg@h a hora dser glorificadoo
Filho do Homem» (12,23.31.32).

Em todos estes casos é clara a referéncia aoteeitnentos da cruz contidos no
termo&ote. Neste sentido, a gloria é tanto 0 momento da, @omo da elevacao, da
morte e da ressurreicdo. O termo em si ndo é dtteréote. mantém o seu sentido de
esplendor divino — mas é-lhe concatenado a idepidita dos eventos da cruz, como
explica V. Watt, o esplendor divino e os eventoscd& devem ser compreendidos
como um s6 significado que implica ambos os sigaifos: o esplendor e a ctizA
gléria é definida nos tramites dos eventos da damfuanto os eventos da cruz séo

descritos nos tramites da glorificacdo.» Ora, sgmifica que a glorificacdo de Jesus

8 Cf. J.G. WATT,Double entendre in Joh#63.

" O recurso estilistico ddouble entendralifere da metafora porque ndo existe uma subgibublo
significado da palavra que é o seu objeto, nemygop associacdo com uma ideia implicita, ndo se
obtém um terceiro significado distinto. Este reoudentifica dois significados (ou mais) que fumzm

em conjunto.

8 Cf. Ibidem 466.

81 Cf. Ibidem 471.
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implica os eventos da Cruz, isto é, a gloria inglia morte desagradavel e
inconveniente, mas esta implica também a glériagldda como esplendor sobressai
toda a nocao de gléria com sentido positivo, ndgadde incluir a negatividade da
morte, segundo V. Watt: «o potencial lexicografita palavrasoéalw néo inclui o
significado da cruz ou dos eventos da cruz; nero liga a gloria a cruz sintaticamente.
A ligaco entre a cruz e a gléria é, em cada castextual¥’.

Com efeito, ambos os campos semanticos sdo \estosonjunto e interagem
um com O outro, enriquecendo o campo de percecateithy sobre a mensagem
recebida pelo texto.

Assim, a nocdo de gldria significa em Jodo nadadra, prestigio, fama e
riqueza, mas também significa a gloria — como eslgedo Pai e do Filho, sobretudo
no acontecimento da cruz que em si continua seodsiderado como axavéaiov da
cru?®,

Como defende Schnackenburg, o autor do IV Evaongelinavés da leitura
midrashica do Antigo Testamento, apresenta umageoem que o sofrimento de Jesus
na cruz é interpretado a luz da nocdo da gloriddes, de quem Jesus € o Filho
unigénitd”. E assim se compreende como o autor consideraplo dentido de gléria:
como o acontecimento da plena gloria e da plenalhagdo de Jesus.

2.2.5. Notas sobre a Elevacéo de Jesus e a HonoaRhi (dw € Tipwd)

De facto, ainda que o conceito 8l&« contenha uma importancia maior em
Jodo, este é também o termo que revela a ambiguitsmbssaria para que se atribua a
semantica derivada da funcéodtmble entendre

Porém, poderemos afirmar que Jodo utiliza o recestilistico dodouble
entendrecom outros termos. O ternetevacao(uyow), por exemplo, significa elevacao,
e no IV Evangelho, tal como acontece com o termdaylé aplicado para se referir ao
momento da crucificacdo (12,32.33), mas, tambénecearindicar igualmente a
exaltacdo de Jesus, ou seja, ao caminho do Fillacop@ai (v. 32).

A confirmar-se esta hipotese, revela-se tambémmaigaidade dos dois

significados: se tivermos em conta que estamobla alcruz e a olhar ao mesmo tempo

82 Cf. J.G. WATT,Double entendre in Johd72.
8 Cf. R. SCHNACKENBURGEI Evangelio segiin San Juat91.
8 Cf. Ibidem 502-503.
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a ascensdo de Jesus ao Pai, a elevacédo na Cruastmmom a elevacdo ao Pai, da
mesma forma que acontece com a palétde”.

Outro termo muito semelhante a gloria é a paldha@a €uo), que pode ser
empregue também com o sentido de glorificar (J@6)2,Todavia, ndo podemos falar
aqui dedouble entendrevisto que o campo semantico (honra) e a respdtiem
implicita (gloria) s@o coincidentes, ndo se perndbe entre ambas qualquer
ambiguidade. Assim sendo, aqui podemos identifisdes um significado duplo do

termo honradouble meaning

2.3. O Filho do Homem vai ser glorificado

2.3.1. O contexto judaico da nog¢éo de Filho do Hem

O titulo cristologico do Filho do Homend @iog tod avbpwmov) encontra-se
treze vezes ao longo do Evangelho de Jo&o, trégudés pertencem a Jo 12,2236
sempre pelas palavras de Jesus que se refer@u@stesendo a Unica excecdo em 12,34
gquando a multiddo pergunta a Jesus: «Como dizepi¢ué necessario o Filho do
Homem ser elevado. Quem é esse Filho do Homem&é&tmmbém a pergunta que
fazemos agora. Quem € o Filho do Homem que Jesud@atitula?

De acordo com Ornelas Carvalho, a nocao biblictitdio cristolégico de Filho
do Homem «muita tinta tem feito correr, neste sgowd dmbito dos estudos do Novo
Testamento¥.

Isto deve-se, antes de mais, a traducdo gregaXdsAs palavras escolhidas
revelaram um sentido dubio em relacdo ao origieakdicobr ()n’ cujo significado
comum contemporaneo aos escritos do Novo Testaneeatmmem ser humanpum
homemalguém podendo significar tambéhumanidadeou até em sentido impessoal,

umaoua pesso¥.

8 Segundo Hye Lee, os verbos elevrfrotel) e glorificar fofxadfoetar) em Jodo sdo influenciados
pelo livro de Isaias 52,13, que se refere ao SéevdHWH. [cf. H.J. LEE, «Signore, vogliamo vedere
Gesu», 87].

8 Cf. Jo 1,51; 3,13.14; 5,27; 6,27.53.62; 8,28; 913523.34 (bis); 13,31.

87 0. CARVALHO, Caminho de morte, destino de vi@57.

8 Colpe afirma: «I’espressiorevioc tod dvbpdmov & un calco, la riproduzione letterale, equivocayre
greco, della forma determindba (‘)n§'» [C. COLPE, & vioc t0d drdpudmou», GLNT, XIV, 284].
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Ora, daqui conclui-se que Filho do Homem nao eaaaltura, um termo que
implicasse um titulo, como expressa Ornelas CaovadNo seu uso corrente, a
expressdo nao tem um sentido titular (...) “Filho lHomem” ndo designa uma
personagem especifiéd»No entanto, ele é apresentado nos Evangelhos eomo
titulo cristolégico, sendo o IV Evangelho, curiosane, aquele que contém menos
ocorréncia¥. Qual seria entdo o fundo teolégico para uma ewartribuicdo deste
titulo a Jesus pelos evangelistas?

Os exegetas confluem na opinido que o livro deidbacontribui para a
compreensao da expressao, visto ser ali que santescde forma clara, a alusdo ao
Filho do Homem, um ser com «autoridade, honra espogal» (Dn 7,14) perante os
seres e as nacOes, mas caracterizado de forma mmicoda: «eis que vi algo
semelhante a um Filho do Homem» (Dn 7,14). A pddsta imagem, as semelhancas
com Jesus sao diversas e facilmente se associam ¢l Homem e Jesus. Mas ao
mesmo tempo esta imagem revela também alguma mngldi um certo tom
enigmatico que ndo deixa transparecer uma relagdeirncente com o mesmo titulo
atribuido pelos Evangelhos.

Um escrito apdcrifo, mais tardio a Daniel e pra@imente influenciado por este,
conhecido como as Parabolas de Henoc, apresenéram mesmo titulo de Filho do
Homem, desta feita com a particularidade de aptaésama personagem mais concreta
e caracterizada, ao qual, afirma Ornelas Carvatdo atribuidos os titulos de “Eleito”,
“Messias” e “Filho de Deus™.

Outra obra, também ela ndo candnica, o IV Livrdddras, realca igualmente o
mesmo género de personagem com o acrescento derestdos trés mencionados, ser
aquele que circulava em alguns sectores judaicosmpo de Jestfs

No entanto, como se afirmou, ndo ha registos oolettes que afirmem que a
expressdo Filho do Homem, no tempo de Jesus, fossé&itulo especifico”. Seria
entdo necessario fundamentar bem como foi que asgelistas obtiveram acesso a
estas nocgdes, algo que, como também referimosa andd € consensual. Entéo,

segundo Ornelas Carvalho, 0 maximo que os exepgetisn afirmar é apenas que «em

8 0. CARVALHO, Caminho de morte, destino de vi@57-258.

% Cf. Mateus: 30xs; Marcos: 14xs; Lucas: 26xs; Ja&as, [cf. G. MLAKUZHYIL, The Christocentric
Structure of the Fourth Gosp&l67].

1 0. CARVALHO, Caminho de morte, destino de vi@51.

%2 Cf. Ibidem 261.
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determinados circulos judaicos, por influéncia de 13 [o titulo Filho do Homem]
podia aludir a uma forma apocaliptica da esperaressianica®.

Ainda assim, € necessario compreender qual a mpgd@odemos identificar
atravées do Evangelho de Jodo, para assim confiomamdo a hipotese destas

influéncias.

2.3.2. O Filho do Homem no IV Evangelho e em Jo P®-36

No Evangelho de Jo&o, a expressao Filho do Honmeonéra-se pela primeira
vez no final do encontro com Natanael (1,51), qoaddsus menciona o Filho do
Homem a ser servido pelos anjos @seendene descendo Céu, sugerindo a escada de
Jacob (Gn 28,12). Segundo Bernardo Corréa d’Almeidie momento é a confluéncia
da revelacao inicial da pessoa de Jesus, a qual sstabelecendo através do assumir
de varios titulos em Jo 1,1-2,11, como o Cordegdeus, o Filho de Deus, Mestre,
Messias-Cristo, Rei de Israel, entre outfos

No seguimento do Evangelho, no dialogo com Nicameniesus fala sobre o
Filho do Homem como aquele que desceu do céu & lzaalle ascender, e compara-o a
serpente de bronze de Moisés, referindo que é sémdesa Sua elevacdo, como
cumprimento da salvacdo dos homens (3,13.14). fastecdo da serpente ainda nao
ilustra ainda, de modo clarodouble entendrelo conceito de elevacdo em Joao (cruz e
ascensao), sendo que indica, de forma leve, caséater soterioldgico.

Depois da cura do paralitico na piscina de Betghiéb,19ss), Jesus afirma que
o Filho do Homem tem o poder de julgar (5,27), wdgy dado pelo Pai ao Filho e que
sera cumprido na hora que se aproxima (5,27ss)i, Algsus esclarece o sentido
escatoldgico do conceito de elevacado, ainda senomignar por completo o seu sentido.

Depois, no discurso do pao da vida (6,27.53.69ug esclarece novamente o
aspeto soteriolégico da participacdo na vida eteenaelaciona-o com o Filho do
Homem através do alimento da sua carne e do s@ueanma imagem intensa que
aponta dois aspetos importantes do Filho do Honpeimeiro a humanidade do Filho
do Homem, através da imagem da carne e do sarege)do, a relacdo de intimidade e
relagdo que é necessario estabelecer com Elegatdov sentido figurado de comer e

beber da sua carne e do seu sangue.

% 0. CARVALHO, Caminho de morte, destino de vi@s1.
% Cf. B. B. CORREA D'ALMEIDA, A Vida numa Palavras9.
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De seguida, apos o discurso da luz do mundo (8),12ssus € interpelado pelos
judeus, o que resulta num dialogo longo, mas emJgaas refere pela segunda vez a
necessidade de o Filho do Homem ser elevado, & agwescentando a Sua unido a
vontade do Pai (Jo 8,28-29).

Com o cego de nascenca, depois de este ser cumgglopgado e expulso da
sinagoga, Jesus autointitula-se como Filho do Horaenterpela o cego de nascenca:
«Tu acreditas no Filho do Homem?» O tema ver/azneéi aqui, tal como foi com
Natanael, conotado com o seu significado de féamribprio ao IV Evangelho, pois o
cego responde: «“Senhor, quem é ele, para que redite®” “Ja o viste”, disse-lhe
Jesus. “E aquele que fala contigo.” Ent&o, eleagmoli: “Eu creio, Senhor!”» (Jo 9,35-
38) Depois desta profissao de fé, Jesus referenmava o juizo do Filho do Homem —
0S que veem mas sao cegos nao tém a vida, e aquelésram cegos, mas agora veem
e acreditam que Jesus é o Senhor, esses terdacqartele.

As Ultimas duas referéncias ao Filho do Homem t@cem com o chegar da
hora, primeiro no final da Sua vida publica (12,28)depois, na ultima ceia, apos a
saida de Judas do lugar onde estavam (13,31-32).

A hora chega e com ela chega também o cumprintastalavras de Jesus. Em
Jo 12,20-36, o esclarecimento do narrador sobtevagio (12,33) ndo deixa margem
para duvidas que Jesus, ao referir a Sua elevagaefere a Sua morte na cruz. A
multiddo, curiosamente, compreende que Jesusdaizodte, e por isso a contrapde esta
percecdo a nocao que ela tem do Cristo que ouwdeairei, procurando, entdo, saber
guem € o Filho do Homem, e porque tem Ele de sgndb.

2.3.3. Conclusao: “Quem é o Filho do Homem?”

Podemos entdo sintetizar que para Jodao, o FilhdHomem vem do céu
(descende) e ir4 regressar ao Pai (ascende). bhad& Homem que revela o Pai ao
mundo, pela Sua intima relacdo com o Pai, e serdichdo e o Pai glorificado n’Ele,
porque Ele faz da vontade do Pai através da Suagéle, a Sua morte. Todos os que
acreditarem no Filho do Homem, por Ele, participaarVVida Eterna, enquanto aqueles
gue nédo acreditam, ndo viverao, pois a hora dm Fth Homem é também a hora do
julgamento.

Através desta sintese, segundo Hye Ja Lee, o tituFilho do Homem realca a

proveniéncia divina de Jesus ao mesmo tempo querdgra a Sua humanidade. Por
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um lado, através das alusdes a incarnacao (1,8degelam a unido intima ao Pai, por
outro lado, através da elevacdo na cruz que seizradmo um acontecimento
humanamente real «ndo um facto mistico, mas umt@wmcreto com um caracter
reveladors>.

Da mesma opinido, mas focando mais o caractemalo Filho do Homem, G.
Ferraro afirma que o Filho do Homem é a figura quewca a historia através da
conexao entre a eternidade e 0 momento da hordhidod® Homem: «A hora é aquela
em que se manifesta no tempo da histéria humamesanga de um ser que a0 mesmo
tempo transcende o tempo» (Jo 6°62)

Contudo, também observamos a tenséo coincidebte sotitulo de Filho do
Homem que realca sobretudo a Sua humanidade, agéoetom a Sua proveniéncia
divina. Ora, os proprios termos hebraicos que &staa origem de Filho do Homemn
()ns’, apontam para esta interpretacdo. Mas, porqueangelista faz uso de outros
titulos cristoldgicos, possivelmente de forma defidla, G. Mlakuzhyil salienta:
«Porgue “o Filho do Homem” tem uma misteriosa arighvina (3,13; 6,62), este titulo
cristolégico pode ser considerado uma ponte tecddgntre o titulo messianico do
“Cristo”, com o titulo divino do “Filho” (de Deus}%

Ora, no nosso entender, as influéncias de Dadeipc e Esdras, assumem um
Filho do Homem unicamente divino, para o qual atensesultaria incompativel.
Porém, se a influéncia deste titulo se pode vistambo caracter divino que o titulo
cristolégico do Filho do Homem assume em Jo&o, ider@amos que nao é possivel
determinar com fiel certeza tais influéncias vastamentarias.

Poderemos, por fim, concordar com Colpe que apt@ssma analogia do termo
Filho do Homem com o termo d®gos®. Este (ltimo resulta de uma particularidade
criativa propria de Jodo quando o associa a Jessidfando no realcar da incarnacao,
vincando a Sua proveniéncia divina, mas afirmar@lonasmo tempo a unido entre o

Verbo e a carne (1,1%) Assim sendo, com o titulo de Filho do Homem, Jodi@ce

% H.J. LEE, «Signore, vogliamo vedere Gesu», 100.

% G. FERRARO/L 'Ora di Cristo nel Quarto Vange|®94.

9" G. MLAKUZHYIL, The Christocentric Structure of the Fourth Gos10.

G. Mlakuzhyil assume o argumento de F. Maloney dgfende que o Filho do Homem em Jodo como
gue representa a figura humana de Jesus, salientareda figura do Filho de Deus é a Unica que se
mantém durante todo o Evangelho. Segundo Maloné&yilho de Deus «speaks of the basis of Jesus’s
existence and purpose — his union with the Fateéorb, during and after the incarnation», [Maloney,
The johannine Son of Maim G. MLAKUZHYIL, The Christocentric Structure of the Fourth Gospel
270, (nota 81)].

% Cf. C. COLPE, & vidc 10D avbpdimou», GLNT, XIV, 452-453.

% Cf. Ibidem 453.
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combinar as duas naturezas de Jesus, humana e, dleimodo inaudito, sobressaindo
quer a Sua divindade pela origem e fim, quer atiumaanidade, pela sua presenca no

mundo e entre os homens.

2.4. Da Morte para a Vida, ou o Conceito de Vida n) no IV Evangelho

A nocdo deVida eternaé uma linha teolégica fundamental para o IV
Evangelhd®. De tal maneira que é para esse mesmo fim queangetho de Jo&o foi
escrito, como j& referimos no | Capitulo, a doada@oVida eterna, da Sua Vida,
apresenta-se de facto como a grande missdo de(JesiG;10; 20,315"

A partir desta orientacao, torna-se propicio aprdér o conceito de vida que o
autor do IV Evangelho propde, tendo em conta gqae € fim do proprio Evangelho.
Assim, procuraremos responder ao que o autor dévidhgelho entende por “vida” e

por “ter a vida” em Jesus.

2.4.1. Os conceitos de Vida no IV Evangelhém / {wf aiwvidg)

Em portugués, traduzimos, geralmente, as palawg$ e (wn por vida. No
entanto, elas contém conteudos diferentes quer garaiverso grego, quer para o

universo do Novo Testamento, quer, nomeadameriz opavangelho de Joao.

a) Da origem do vocabulo vidayyn) ao IV Evangelho
A traducdo grega dos LXX traduziu a palayna&n para significar o termo
hebraico nefd, cujo significado é originaimentgarganta goeld® Esta nog&o
representa para a antropologia hebraica, sempte msual e concreta, o elemento que
possibilita arespiracdohumana, servindo por isso para designatemto da vida do
homem. Através daef& o homem tem a possibilidade de ser, de existiuamgp ser
vivo. Com efeito, sendo esta uma funcao fundamgratal o homem, o seu significado

estende-se também emergia ou forca vital do homem. Por desenvolvimento desta

190 cf, C.H. DODD, The Interpretation of the Fourth Gospel44; cf. G. MLAKUZHYIL, The
Christocentric Structure of the Fourth Gosp291.

191 Cf, Supra 1, 3.1. Objetivo central do IV Evangelho.

192 cf, 0. CARVALHO, Caminho de morte, destino de vi@&20-321; cf. A. SAND, wux7», EDNT, I,
2183.
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semantica, &uér significa por fim a propriaida, como expressado daquilo que torna o
homem n&o sé um ser animado, mas sobretudgenfmumano

Todavia, com o passar dos séculos, ainda quedw femtural semitico nunca se
tenha deixado dissolver por outras culturas, faicadamente influenciado por elas. Ao
nivel da concecao antropolégica judaica, o homerangiderado um todo integral, ao
invés da concecdo grega caracterizada pela dualdidima incorruptivel e imortal, e
o corpo perecivel e mortal. Tal influéncia traduzéy entdo, numa valorizacdo da
interioridade do homem e em concomitancia com acsadicdo humana — limitada,
condicionada, corporal. Como consequéncia, no $udattardio, ajuyn designa aida
no seu sentido mais profundo, sendo entdo a edoreksidentidade pessoal, ou seja,
designando &ida pessoala vida do proprid®®

Este significado permitiu que se traduzigsgn por “alma”, porém, segundo
Ornelas Carvalho, esta traducdo pode induzir em B sentido em que remete para a
tal dualidade antropoldgica grega que, como refesimao se verifica nos textos
biblicos®*

N&o obstante, é surpreendente observar que agémeatropoldgica judaica,
com a influéncia sobre a nocao e, que enriqueceu o sentido de interioridade do
homem, possibilitou ao universo judaico a conse&ércautocompreensdo do homem

como um ser aberto ao transcend€nte

b) A vida e a Vida Eterna (ruyn / {wn)

Em Jodo, auyn recolhe o seu significado semantico judaico, desido trés
aspetos: @aida no sentido dédentidade pessoabu seja, aquilo que ela €, por exemplo,
qguando Jesus se sente perturbado no momento da«#gara, a minha alma (eu
préprio) esta perturbada» (12,27); a vida enquaita pessoaho sentido do que a
constitui como pessoa e ser humano existenciapfipor exemplo, no discurso do
Bom Pastor, de cada vez que Jesus declara a ddac&oa vida: «<Eu Sou o Bom

Pastor. O Bom Pastor da a Sua vidleyf)) pelas Suas ovelhas» (10,11.15.17). E, por

193 Cf. 0. CARVALHO, Caminho de morte, destino de vj@21-322.

1% pidem 321.

195 Este aspecto é desenvolvido por Ornelas Carvathués da anélise ao livro da Sabedoria 9,1-15 (um
texto caracterizado pela confluéncia histéricowgalt entre 0 mundo judaico e 0 mundo grego). Pelas
suas palavrasjuym adquire este sentido interior de modo distintcadfxopologia grega, pois é: «uma
acentuacdo da dimenséo espiritual do homem, quidllaeesso a comunicacdo com a sabedoria de Deus
e com o seu Espirito. A distincdo ndo se faz sismpéte entre duas partes do homem, mas entre duas
formas de viver: apenas “somaticafofe] ou com abertura a sabedoria e ao Espirito de .Bd@s
CARVALHO, Caminho de morte, destino de vi@&21-322].
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fim, a vida como designacdo de si proprio, reftise em portugués num pronome
reflexo, por exemplo, apds o discurso acima refemgiando os judeus querem saber se
Jesus é o Messias e Lhe perguntam: «Até quand@mgg deixaras (a nossa vida) em
suspenso?» (10,275

Ora, em Jo 12,25 Jesus afirma que a vida ser&m@us ¢uiatel) para a Vida
eterna: «Quem ama a sua vidayf)), perde-a; e quem odeia a sua viflayf)) neste
mundo, guarda-la-4 para a vida eterian («iwvioc).» Aqui, 0 termojuyn designa a
pessoa especifica, concreta, podendo ser entemdidm eu mesmo Mas, se se
mantiver a vida, isto implica que ela n&o cessa aanorte e, assim, isto significa que
para Jodo ajuyn ndo estd necessariamente sujeita a morte. Commaafdrnelas
Carvalho, «nao se pode qualificaingm de terrena ou eterna, pois o acento é colocado
na pessoa, gue pode ter uma vidaj), neste mundo, ou no mundo que ha de vir, mas
continua a ser ela proprigs» Ou seja, em Jo&o (como para o Novo Testamenjta)/a
designa a pessoa em concreto, com um nome, umdidiisuma experiéncia e
existéncia, e que pode ndo se confinar a vida meatelo, isto é, pode continuar a
existir depois da morte. Mas assim sendo, qualt&oen significado de Vida Eterna

(Cwm alaviog)? E como entender a vidiwgn) na vida eternal ¢n aioviog)?

c) O conceito de Vida Eternadw aiwvidg)

A traducdo grega dos LXX empregou o terfu@ para traduzir a palavra
hebraicahajjim, cujo significado principal &ida como simples ato de viver, sendo
também sinénimo deelicidade ousalvacad®

Ainda assim, o term@wn possui um campo semantico alargado, assumindo
diversos entendimentos sobre a vida, que evidenalrncaracter qualitativo e
guantitativo que este termo pode conter. Dos dbgeentendimentos, destacamos o
significado devida enquantodom e béncaode Deus. Com efeito, de acordo com R.
Bulttmann, no Antigo Testamento ndo encontramosogdm de vida confinada
unicamente dajjim, mas também fruto da relacdo entre a vidajY e a carnenefe).
Esta relacdo realca dois aspetos importantes: papexpressa o proprio “sujeito que
vive”; por outro lado, devido ao sujeito por siréid ter a capacidade de auto subsistir,

ele necessita do sopmufah) de Deus para viver. Assim, a relacdo entnefa e alwn

19 Cf, M.J. SOUSA, «Para que também vos acreditéiz3;124.
1970. CARVALHO, Caminho de morte, destino de vi®&®5.
108 | SCHOTTROFF, ¢&», EDNT, II, 1746; cf. R. BULTMANN, <dw, (wf» GLNT, 1ll, 1395-1396.
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realca a relacéo entre Deus e o hoM@nbe facto, para os autores sagrados, Deus é o
Senhor da Vida, é Ele quem a d4 ao homem e quersténs Além disso, a nocdo da
retribuicdo, caracteristica dos autores do Antigetdmento, sublinha que dependendo
do modo como o homem vive, a sua vida pode sercabda se vivida em obediéncia a
Deus, cumprindo os Seus mandamentos. Caso contédnmmem deixa de viver, pois
afastando-se de Deus, ele aproxima-se do pecadodb sujeito a doenca ou a morte,
ou seja, 0 homem sem Deus entra no caminho da;perdi

Nos textos biblicos, o termaolan associa-se com frequénciaigviéc € ambas
significamvida eterna A primeira vez que o termdwviog surge € no livro de Daniel
com o significado de “tempo para la da morte”. «Htos dos que dormem no pé da
terra ressuscitardo, uns para a vida eterna esopéra vergonha e desprezo eterno» (Dn
12,2)*%. Esta nocdo escatoldgica de eternidade é, assipregue logo nas primeiras
afirmagfes judaicas sobre a ressurreicdo. No entapesar de este significado
contrastar com a vida neste mundo, verificamos éambque ela pode ser
qualitativamente boa ou ma, ou seja, 0 homem pesliscitar para a vida etergarny
alwriog) ou para a perdicao eternddytvny aiwviog). C. H. Dodd sublinha também a
diferenca entre a ideia de imortalidade e a nogéatich de eternidade, em que a
primeira, além de ser mencionada com a pakéaecic, se refere a vida deste mundo
que permanece sem morte ininterruptamente; ao ,inviésoc apresenta uma
indefinicdo temporal e remete-se para um tempoidejaomorte, reservado aquele que

é fiel a Deus, isto &, como um tempo abencbado

2.4.2. A Vida Eterna no IV Evangelho Jwn aiwvidc)

i) Jesus é a Vida
O IV Evangelho refere a Vidddn) pela primeira vez no proélogo: «A vida
estava n’Ele, e a Vida era a Luz dos Homens» (@p Desde logo, o autor joanino
apresenta a identificacdo do Verbo com a Vida, semelve esta declaracdo no

decorrer do Evangelho, de modo muito particularagsociar diversas imagens a Jesus

19 ¢Cf. R. BULTMANN, «dw, Cwt» GLNT, 111, 1411-1413.

110 Cf. Ibidem 1414; cf. A. KRETZER, éwéiivuL», EDNT, |, 406.

111 Cf. C.H. DODD,The Interpretation of the Fourth Gospdl4; Cf. J. ASHTONUnNderstanding the
Fourth Gospel400-401.

112t C.H. DODD,The Interpretation of The Fourth Gosp&#4-145.
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que reforcam a compreenséo do leitor para ver refiedpria Vid& A imagem do
Pao da Vida (6,35), e da Luz do mundo (8,12) séucalentes, e por fim, a afirmacao
de Jesus aquando da ressurreicdo de Lazaro cubstaaidentificacdo: «Eu sou a
ressurreicdo e a Vida. Quem cré em mim, mesmo queamha de viver» (11,25).
Neste sentido, observamos que identificacdo ndwéproapenas da ressurreicdo de
Jesus, mas, como o prélogo afirma, esta ja preseritearnacéo do Verbd.

i) A Vida como comunhdo com Deus

No IV Evangelho, o significado de a Vida ser Je€lissto reverte-se em
consequéncias para aguele que a vive: ndo mowdengéfome, ndo tem sede, caminha
na luz, e conhece Deus como unico, e a Jesus Csato Filho. No dialogo com
Nicodemos, Jesus esclarece: «Deus amou de tal modondo que entregou o0 Seu
anico Filho, para que todo o que nele crer ndceseap mas tenha a vida eterna.» (3,16)
Depois, no didlogo com a Samaritana, Jesus esela@e a Vida que Ele da sacia a
sede: «Aquele que beber da agua que eu |Ihe dea memrdcsede, porque a agua que eu
Ihe der se fara nele uma fonte de agua a jorrar parda eterna.» (4,14) Sucedem-se 0s
dois sinais, o filho doente do funcionario real gusalvo pelas palavras de Jesus, € 0
paralitico na piscina de Betzata que igualmenterédo pelas palavras de Jesus. Entéo,
€ na sequéncia destes dois acontecimentos quedidasa abertamente: «Quem ouve
a Minha palavra e cré naquele que me enviou, teitleaeterna, e ndo sera julgado, mas
passa da morte para a vida» (5,24). O poder das/rpal de Jesus é visivel, e a
consequéncia também é visivel — a Vida eterna érealmlade nesta vida. Depois do
sinal da multiplicacdo dos pées, a Vida sacia 0da sede, mas também a fome: «Eu
sou o0 pao da vida; aguele que vem a mim nao tem@;fe quem cré em mim nunca tera
sede.» (6,36) Depois do episédio da mulher adyltersus declara: «Eu sou a luz do
mundo; quem Me segue ndo andara em trevas, mas feada vida.» (8,12) Sera
entdo, no momento final antes de ser preso e ledanta cruz, que Jesus abertamente
afirma em que consiste a Vida Eterna: «A vida eteansiste em conhecerem-te como
anico Deus verdadeiro e a Jesus Cristo, a quenagewi (17,3).

Sintetizando, em Jodo, para além do aspeto gueviffenciamos sobre as

caracteristicas que estdo na base do conceitarflelo contexto judaico, e 0 modo

113 Méario Rodrigues Sousa, assim como H. J. Lee afitngme o autor do IV Evangelho ndo faz
diferenciagdo entre viddd{n) e vida eternal(m aiwvidc) [cf. M.J. SOUSA, «Para que também vés
acrediteis», 123; cf. H.J. LEE, «Signore, vogliavedere Gesu», 125].

14 Cf. L. SCHOTTROFF, &o», EDNT, I, 1754,
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como Jesus apresenta e da Vida a quem acredite, rdEVida Eterna consiste na
participacdo da vida divina pela fé em Jesus. Assimo o Filho e o Pai participam na
vida divina, assim aquele que acreditar em Jesamp d-ilho de Deus, e em Deus,

participa também dessa mesma comunidade divina, ttgmesma vida eterria

lif) O poder de Jesus sobre a morte e a vida

Agora poderemos também responder a pergunta geds anteriormente: O
que significa a Vida Eterna e como € que o autdlMdBvangelho entende quejaym
permaneca para além da morte?

Ficou claro quéwn aicdviéc em Jodo nao caracteriza a vida humana, mas a vida
divina, de tal modo que o homem, por acreditar esug), participa também da Vida
(Cwn), e por isso ndo morre. Isto ndo significa queemte ndo sofra a morte natural,
mas significa, isso sim, que ndo morrera eternaenertvera (e vive ja no presente) em
Deus. Esta vivéncia em Deus nédo elimingg), mas fa-la participar daom aidvide.
Assim, (w1} corresponde ao modo como se vive a viggi). Ou se vive uma vida
mortal e de perdicdo, ou seja, de pecado e afastamecusa de Deus, ou se vive a
vida eterna, a vida verdadeira na companhia de'tfeus

Neste sentido, 0 mais importante para o autorifjoando € a eliminacdo da
morte natural, mas ajudar a compreender que peatenfdesus, que esta em comunhao
plena com o Pai, e que por isso coloca a Vida podisdo do homem, o homem se
salve efetivamentd’. Alids, a morte natural de Jesus na cruz e a meisio
sobrenatural, numa palavra: a glorificagdo de Jeséso grande sinal da comunhé&o
plena entre o Filho e o Pai, isto €, o grande siaagléria. E aquele que acreditar na
glorificacdo de Jesus, com tudo o que acreditar{iw) implica na sua vidal{yn),

participa na vida eterna. Como afirma Mario Sougso afirmar o seu poder sobre a

115 Cf. R. SCHNACKENBURGEI Evangelio segiin San JuatB2; cf. M.J. SOUSA, «Para que também
vos acrediteis», 124-125. Segundo Hye Lee, estipacao na vida divina pode ser encarada como uma
substituicdo joanina da no¢édo de Reino de Deusneiss para os Evangelhos sindpticos. Nas palalegas
Hye Lee: «La partecipazione allan cidvidc, conferita ai fedeli gia al presente medianteddefin
Cristo (3,15.36) € in continuita con il discorsd gedere il regno di Dio, ovvero sull’«entrarei é8so»
(3,5). E chiaro, dunque, il passaggio nel pengigzoanneo dal sintagnBuoiieio tod Ocod in 3,3.5 alla
Cony alddvidg in 3,15-16.» [H.J. LEE, «Signore, vogliamo veders(», 116].

118 Bultmann afirma neste sentido: «{@j non si acquista nel rapporto con un’idea o coqualcosa di
metastorico e metafisico, bensi nell'adesione defa un fatto e a una persona storica, e consiste,
conseguenza, nel “modo” di una esistenza storieh, sno essere condizionata dalla parola della
rivelazione, che insegna ad intendere ogni attimonodo nuovo, come libero dal passato e aperto al
futuro; essa a via e fine ad un tempo.» [R. BULTMWNCdw, Cwi» GLNT, I, 1470].

17 Cf. M.J. SOUSA, «Para que também vos acreditéid$,
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vida e a morte (10,18), Jesus afirma a Sua natutiersa, pois s6 Deus tem “poder”
sobre a vida e a morte$ Ou seja, no IV Evangelho, a morte de Jesus é&séda para
ser revelada a gloria do Pai, sendo a ressurregc@doova de que a morte ndo tem a

altima palavra.

Iv) O sentido da morte de Jesus

O IV Evangelho sublinha bem que € o proprio Jepusm da a Sua vida,
sobretudo quando o comparamos com os EvangelhOptisios, como refere Mario
Sousa: «Ao contrario dos Sinépticos, onde Jesamniegue a morte”, o IV Evangelho
sublinha o ato voluntario de JestiS»De facto, a morte de Jesus, por ser livre, revela
se como um intenso ato de amor, apenas equipaavaioprio Pai que entrega o Seu
Filho: «Tanto amou Deus o mundo, que |lhe entreg&ew Filho Unigénito, a fim de
gue todo o que n’Ele cré nao se perca, mas teuita &terna» (3,16).

Este ato de amor revela também o sentido da aibzdiéilial de Jesus no IV
Evangelho, assim como o cumprimento das Escrit@aBai entrega o Seu Filho por
amor ao mundo, e o Filho entrega-se a si mesmamor ao mundo e ao Pai (5,20;
10,15; 12,47; 14,31; 15,9.12; 17,%8) Por outro lado, em Jo&o, o sentido da morte de
Jesus ndo ém lugar dos homens ou do mundo (morte expiatéria), nemm
representacaaos homens (morte vicarial), mas pessoal, live¢ab Pai e por amor, e
por isso é sacrificialem favor dee comodont?’. Jesus da-Se a si mesmo peld()
outro: pelo mundo (6,51); pelas Suas ovelhas (106)1pela nacdoéfvouc, que
engloba aqui judeus e gentios: 11,51); pelos Seugoa (15,13); pela santificacdo dos
Seus (17,19). Por fim, como ja foi referido, a raate Jesus revela a gloria do Pai
(8,28; 12,32.34), e a semelhanca da serpente deébab deserto, € o sinal visivel da

salvacao daqueles que veem (acreditam) (3,14; 8282).

v) A fecundidade da doacao da Vida do Filho do Hoem
A pericope Jo 12,20-36, que introduz o momentocklegada da hora da

glorificagdo do Filho do Homem com o v. 23 e cujaméntica analisdmos

18 Cf, M.J. SOUSA, «Para que também vés acreditéid,

19 bidem 103.

120 cf, H.J. LEE, «Signore, vogliamo vedere Gesul», 106

121 Sobre o sentido sacrificial, [cf. M.J. SOUSA, «®aue também vés acrediteis», 115-118; cf. H.J.
LEE, «Signore, vogliamo vedere Gesu», 102-104].
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anteriormente, evidenciou-se como um conteldo esdaro percurso que o autor do
IV Evangelho delineou.

De facto, o inicio do discurso, com as palaaagn amerfv. 24), indica que se
trata de uma declaracdo solene de 3&uSendo que o que ird ser dito ser4 uma
explicacdo das palavras anteriores (v:23)

Assim, o grao de trigo que morre e da fruto abreespaco de sentido para o
ensinamento da vida e missédo de Jesus como odsillifimem que vai ser glorificado
(v.23.25§%*

E aluz de Jo 12,23 que o grdo de trigo receleinlacio de sentido, sendo que
deste modo o autor do IV Evangelho ilustra 0 momelat chegada da hora, como a
hora em que € necesséaria a morte de Jesus, patguene vista a fecundidade da Sua
forca salvifica.

O v. 24, com a imagem do gréo de trigo, visualmeldro e expressivo, abre o
micro relato a compreensdo do resultado sotericddoda morte de Jesus, como afirma
Lee: «O acento dos vv. 24-25 ndo se fixa tantoesabrecessidade da crucificacdo, mas
mais sobre a abundancia de vida eterna e de sal¢ag&v) que acontecerd¥. Trata-
se de um esclarecimento em nova perspetiva, p@sti@ o0 macro relato abordara o
sentido escatolégico da morte de J&Su3rata-se, como ja referimos, da estratégia da
descoberta de Jesus como o Filho de Deus que dada afueles que n’Ele
acreditam?’.

No entanto, podemos sublinhar também que a imalgegndo e dogion que se
segue nao se confinam apenas a Jesus. A imagemadoestende o0 seu sentido e
aplicar-se-a4 também ao tema da missao dos dissipul@6). O paralelismo antitético
presente quer na imagem, querlagion consequente abrangem os frutos da misséo
(4,34-42; 15,1-8.9-165® Esta abrangéncia é clarificada com a referéremiste ao
servo fuakovog), € ao seguiment@Koiovdéw). Aqui se revela a unido existente entre o

seguidor e Jesus, entre Jesus e 0 Pai, e entrieeocoRdiscipulo de Jesus. Tal uniéo €,

122 cf, J.H. BERNARD;The gospel according to Joh®6.

123 Cf, H.J. LEE, «Signore, vogliamo vedere Gesul», 105

124 cf, J.H. BERNARD;The gospel according to Joh#i34.

1251 J. LEE, «Signore, vogliamo vedere Gesli», 105.

126 Cf. Supra 11, 2.4.2. iv) O sentido da morte de Jesus.

127°.Cf, Supra |, 3.2. Estratégia do IV Evangelho.

128 Cf. H.J. LEE, «Signore, vogliamo vedere Gesu»-106; cf. R. SCHNACKENBURGEI Evangelio
segun San Juad73-474.
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entdo, consagrada pelo Pai através da honras¢a@p mas para a qual sera necessario
nao so6 servir, mas seguir Jesus.

Ornelas Carvalho, referindo-se ao paradoxo aictitéparalelo de Marcos,
afirma o aspeto fundamental para a compreensdo adladgxo de “perder para
conservar”: «Encontramo-nos perante uma declarag#® acentua ainda mais o
paradoxo da propria proposta e que ndo pode sendidd segundo o bom senso
comum, mas somente & luz da nova légica desenaopédb préprio Evangelhd.
Ora, no IV Evangelho, a logica é a do amor de DEst discurso de Jesus (12,24-26)
ilustra a Sua glorificagcéo e a sua fecundidaddfgay realizadas por causa do amor. Os
gue creem, servem e seguem Jesus, participam da déJesus e ndo verdo a morte.
Os discipulos entregam-se por amor, tal qual mf#hentrega pelo mundo, pela nacéo,
pelas ovelhas, pelos amigos e pelos Seus, tal odPa entregou 0 Seu Filho dnico.

Mais ainda, no contexto da pericope, o paradogapajamento de si proprio
afirmado no primeiro discurso (vv. 24.25.26) é tdmaente encarado pelo proprio Jesus
com sofrimento, perturbacdo (v. 27) mas sem quenttidifique a sua vontade. E,
apelando ao Pai, a confirmacéo da gldria do P&gynao vem por causa de Jesus, mas
como Ele afirma, vem por “amor de vés” aqueles gli@stdo presentes, a multidao
(judeus, gentios e discipulos).

Jesus é o garante da salvacdo dos homens (v6.28.20.32) que atrai todos a
Si (v. 24.32), sendo que também se evidencia glerdicacao do Filho desencadeia o

julgamento do mundo (v. 31a) e a expulséo do seurdalor (v. 31b).

2.5. Conclusao

Devido ao intuito deste trabalho ser a analispat&cope Jo 12,20-36 a luz da
imagem do grdo de trigo, e da expressamdiar a vida para a conservay. 25),
preterimos humildemente de analisar a seméanticauti®s termos que se revelam
importantes na nossa pericope, centrando-nos mardis de Jesus em Jo 12,23-26.
Com efeito, expusemos os significados que consitesaundamentais a pericope, e
consideramos ter aprofundado o conteudo semantiemlégico do discurso em Jo
12,23-26.

A chegada da hora da gléria do Filho do Homem ahrgcro relato e as linhas

fundamentais do IV Evangelho: a gloria do FilhoHtmmem faz-se presente na morte

12909, CARVALHO, Caminho de morte, destino de vi&26.
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de Jesus — a Sua elevacdo na cruz e a Sua regur®i significado salvifico desta
glorificacdo € expresso depois na sequéncia degpey,i atraveés da imagem do gréo, do
ensinamento e apelo ao discipulado, no julgamertgalsdo do principe deste mundo,
e a atracdo de todos a Jesus no momento da cruz.

A pericope, balizada pelo desejo dos gregos ddegrs e terminando no apelo
de Jesus a fé, sublinham o seu caracter reveladwra de Jesus que chega intensifica
a intriga, que se aproxima de um momento crucialsglira suceder na continuagcao do

Evangelho.

3. Andlise Narrativa

3.1. Andlise da trama do micro relato de Jo 12,2063

3.1.1. A estrutura de Jo 12,20-36

Uma narrativa, para que produza o efeito desgattbseu autor, apresenta uma
estrutura prépria que se designa por trama. Estasiste nos fios condutores que
relacionam e colocam em funcionamento os diversgEositivos narrativos como as
personagens, os discursos, 0s marcos tempora@eafieos, os elementos simbalicos,
enfim, todos aqueles elementos de que se comp&dishiaa contadd’. J. Zumstein
afirma que o IV Evangelho é mais tematico do quamdtico, e segundo Alan
Culpepper os dialogos do IV Evangelho contribuema madesenvolvimento tematico,
sendo também dramatizados no modo como expressaonfito e clarificam as
personagens, ajudando & sua caracterizacdo e treapegosicdes perante JeStis
Assim, € com o foco na tematizacdo que o Evandgelibe a desenvolver a sua trama.
Para evidenciar esta trama, existem varios esquetaasicos que auxiliam na sua
identificacdo. Através do esquema quinario de Pvagie, cuja estrutura se divide em
cinco partes, procuramos elaborar um esquema ceenrtas alteracfes dramaticas mais

significativas, atendendo igualmente ao seu de$éimento tematict*.

130 cf. D. MARGUERAT - Y. BOURQUIN,C6mo leer los relatos biblicog7-70.

131 Cf. J. ZUMSTEIN L’Evangile Johannique: une stratégie du crqi89; cf. A. CULPEPPER,
Anatomy of the fourth gosp@7.

132 Cf. Ibidem 71-83.
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_ o A chegada dos gregos
Situacao inicial - o (vv. 20-22)
Filipe e André dirigem-se a Jesus

Primeiro Discurso de Jesus
NO . . (vv. 23-28a)
A Perturbagéo de Jesus e oragao ao Pa

Agao . )
A Voz que veio do Céu (v. 28b)
Transformadora

A reaccdo da multiddo a Voz do Céu
Segundo Discurso de Jesus
Desenlace . o (vv. 29-36a)
A reaccdo da multidao as Palavras de Jesus

Terceiro e ultimo discurso de Jesus

Situacgédo Final Jesus sai e oculta-Se (vv. 36Db)

A situacao inicial revela a chegada dos gregaewpedido aos discipulos e a
deslocacao destes até Jesus para Lhe transmitirremsagem dos gregos. Trata-se do
momento configurador da micronarrativa que vai detpa montagem do cenario para
gue Jesus, personagem principal, possa intervid ©onsiste no primeiro discurso de
Jesus e na Sua perturbacao pela chegada da h@raméro discurso de Jesus abre
explicitamente a tematica da glorificacdo de Jésusicronarrativa, a0 mesmo tempo
que estabelece um marco importante na micronaarativegou, finalmente, a hora da
glorificacdo do Filho do Homem. A hora n&o deixaudeindiferente. Ele perturba-Se e
guestiona-Se sobre a Sua prépria missdo como end@adPai, mas mantém-Se firme
perante a Sua vontade. A oracdo de Jesus ao Mg, reatdo, a intima unido entre
ambos. A acéo transformadora é uma teofania, eveniedo de Deus pela voz do Céu.
Tal intervencdo expande-se para l4 do relato getinpassado e o futuro. A reacdo
dispar da multiddo a Voz do Céu realca o desemlaamicronarrativa que, desde este
momento, se ira estabelecer num dialogo, tambémligbar, entre Jesus, que reafirma a
Sua glorificacdo, e a multiddo, que nao compreemslieSuas palavras como nao
compreendeu a Voz do Céu.

O segundo discurso de Jesus realgca o sentido @an®&séo, assim como a
escatologia e soteriologia da Sua glorificacdo. Altidbo reage confusa e sem
compreender as palavras de Jesus em contraste £mnaa proprias expectativas
messianicas. Por fim, Jesus apela uma ultima wenléddo para que acredite n’Ele.
Estamos no final do desenlace. Na situagcao firedus) retira-Se daquele lugar e,
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marcando novamente todo o macro relato, ocultdaesminando assim a Sua vida

publica.

3.1.2. Trama de Revelagao dentro de uma trama deificacao

Segundo a terminologia apresentada por D. Margupoalemos classificar a
trama do micro relato Jo 12,20-36, como uma traeeedelacdo dentro de uma trama
unificadord®. Trata-se de uma trama de revelacdo pois ao Idagelato ha um ganho
de conhecimento do leitor em relacdo ao conteudboda da glorificagdo de Jesus.
Além disso, ao testemunhar a teofania da Voz dq G@deitor compreende também a
unido entre o Pai e o Filho aprofundando-se a sogieensao de Jesus como o Filho
de Deus.

Trata-se também de uma trama unificadora, poroeleegada da hora ja vinha
sendo preparada pelo narrador e pela personagecipati Daqui em diante, a hora
remete para 0s acontecimentos que se irdo sucedssgando livro do IV Evangelho,

nos quais o Filho do Homem sera glorificado.

3.1.3. Género Literario e Temas de Jo 12,20-36

Hye Ja Lee afirma que o genéro literario que estgacente a pericope Jo
12,20-36, € umauest Story(histéria demanda), cujo ambito se insere no cestil
apotegmatico, ou seja, com canstrutivo, doutrinal e também persuasivo. Mas ke L
aprofunda a sua pesquisa e apresenta o0 estudochdePainter que, baseando-se em
Tannenhill, denomina este estilo de texto cgmnonouncement storiefhistorias de
anuncio, exortacao). Este tipo de relatos consigsmhistérias que transmitem uma
mensagem, uma opiniao, uma perspetiva, em visthugmciar e convencer o leitor, de
forma aberta e declarada

Assim, para Hye Lee este micro relato conduz eatieéa a procura do Messias,

a definicdo da Pessoa de Jesus e a aceitacao tdadpaleitor da mensagem que €

133 A nossa opcéo é também partilhada por Carlos Sametas razdes que aparecem claras ao estudo do
relato. [cf. C.G. SANTOSAnalisis Narrativo en Jn 12,20-388-79].

134 Segundo John Painter: «The pronouncement stariesyi us of the evangelist’s rhetorical intentions
and as examples of a more widespread literary phenon, they dare attention to the struggle between
conflicting values in the ancient world. The evdigjevas intent to persuade and produce attitudinal
shifts by means other than straight rational arqumeppealing instead to the will and imaginati¢d»
PAINTER, The Quest for the Messiah31; in H.J. LEE, «Signore, vogliamo vedere Ge&T» nota 32].
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transmitida pelo texto. Neste sentido,gaest storyé a demanda do leitor ao
conhecimento da pessoa de Jesus, da Sua mensagam pesitivamente culmina na
aceitacdo e credibilizacdo desta respetiva mensagysen recebe do texto: «Jodo
interpreta e procura esclarecer a expectativa desidg confusa naquele tempo, e
conduz o leitor a reconhecé-lo em Jedtls»A autora afirma ainda que este género esta
presente em varios momentos do Evangelho de Jo&o.

De facto, A. Culpepper aumenta o alcance destaickd de género da nossa
pericope. Segundo este autor, a trama do IV Evhogainsiste na caracterizacdo da
personagem de Jesus e em como ela € ou ndo reictatmpeer pelos intervenientes,
quer pelo préprio leitd?®. Podemos afirmar que se trata, alids, do objetvdodo o
Evangelhd®. Para A. Culpepper, a pessoa de Jesus revelasgeepsivamente ao
longo do texto IV Evangelho, através dos sinaisseudsos de Jesus, e também através
da dindmica que os simbolismos, os sentidos figis,aos mal-entendidos, entre outros
recursos literrios, que sédo implementados no ®xjoe jogam com a perce¢do que o
leitor vai obtendo de Jesus. Além disso, considkran IV Evangelho como um
conjunto harmonioso de episodios sucessivos dad@deesus, a trama de cada episodio
contém a trama da prépria narrativa de 3840

Assim sendo, podemos concluir que o Evangelhcéoo®m si mesmo, nas suas
tramas, a procura da pessoa Jesus tal como édewddade logo no prélogo e que vai
sendo consecutivamente apresentado, sobre diviensaas e expressodes, imagens e
discursos, com o intuito final de provocar a readddeitor para a adesdo a Sua pessoa,
no fundo, para acreditar n’Ele e assim ganhar dadsira Vida.

%54 J. LEE, «Signore, vogliamo vedere Gesl», 229.

136 Cf. A. CULPEPPERANatomy of the fourth gospés.

137 Cf. Supra |, 3.1. Objetivo central do IV Evangelho.

138 Nas palavras de Alan Culpepper: «Not only is Jadestity progressively revealed by the repetitive
signs and discourses and the progressive enhant@&heretaphorical and symbolic images, but each
episode has essentially the same plot as the awmyhole», [A. CULPEPPERnatomy of the fourth
gospe] 89].

No mesmo sentido, é interessante verificar que Jyleee aponte quinzpiest storiego longo de todo o
IV Evangelho, afirmando que este génerdQuest Storyé o mais frequente em Jodo, [cf. H.J. LEE,
«Signore, vogliamo vedere Gesuy», 27.229].
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3.2. As personagens

3.2.1. Identificacéo e tipo de personagens

Um texto narrativo, além dos elementos de espai® tempo, apresenta como
constituinte imprescindivel para o seu desenvolaimes acontecimentos ou a¢des e as
personagens. Estes dois conjuntos sdo como questmmento que o autor utiliza ndo
s6 para a construcdo do mundo do relato e o seumanto, mas também para que nele
haja vida, que se assemelhe no seu minimo a redajig@ra que possa ser percetivel
para o leitor. No caso das personagens, elas apaesenecessariamente uma
semelhanca com a realidade humana, seja no cagpedasificacdes, seja no caso dos
antropomorfismos, seja sobretudo no caso das pgpersonagens humanas. Assim,
cada personagem tem um papel préprio e contribubdal para alesenvolvimento da
acdo narrativa. E o desenvolvimento das personggets com o percurso narrativo
que a relacdo do texto com o leitor se vai estabetib de modo mais intenso. O modo
como o autor lhes dé atencéo, o modo como as edeace as coloca a agir, entre si ou
simplesmente com o mundo do relato (0 espa¢o mpdk ajuda & compreensao do fio
condutor que o préprio autor implementa no textoati&o, pois conscientemente ou
nao a presenca das personagens transforma e aimeitta do relato.

O Evangelho de Joéo € particularmente singulaerespeto, pela forma como
as suas personagens sao apresentadas e pelo muoaleles se relacionam ao redor da
personagem principal, Jesus. Ao caracterizar asopagens, 0 autor joanino deixa
transparecer esta peculiar caracteristica que ecaslanalises narrativas a identificar as
suas personagens de um modo funcional no decarmeradro relato. Ou seja, sobre as
personagens ha uma precariedade descritiva quaizandeitor para a percecao do
discurso e da acdo do relato, e em que o protdgodésus, por sua vez, € bastante
influente e caracterizado. A identificagdo por @ato leitor sobre as personagens nao
existe sendo na diferenciacdo em relacédo a pemwnpgncipal. Isto permite que cada
personagem do relato joanino seja uma das respossasveis do leitor em relacdo a
personagem principal.

Um bom exemplo é a nossa pericope Jo 12,20-36juamdo inicio ao fim,
Jesus € o centro ao qual € atraido o cerne do reldb qual se emana o sentido e o

efeito do mesmo. S&o os gregos que O desejam veliscipulos que se dirigem para
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Ele, a Voz do Céu que reage por Sua intervencgmredjm, a multiddo que confronta
progressivamente as palavras que Jesus comunica.

Segundo D. Marguerat, as personagens podem seésie¢ipos: singular ou
coletivo, principal ou secundério, figurante oucgeario background™°. Neste micro
relato, podemos, entdo, identificar as seguintessopagens: 0S (regos, Como
personagem secundaria e coletiva;, André e Filipenoc personagens secundarias
singulares (também podemos compreendé-los comoragem coletiva no sentido em
que juntos representam os discipulos); Jesus, ammootagonista; a Voz do Céu,
representacdo de Deus, como personagem secundairggudar; a multiddo como
personagem secundaria e coletiva, e a qual inckiagaeles que escutaram o trovao e
aqueles que ouviram o anjo (12,29), reflexo daidégdtcomo um conjunto heterogéneo
e com sensibilidades diferentes.

Todas as personagens secundarias aqui referidasasdcterizadas de modo
implicito, isto é, seguindo a terminologia apreadat por D. Marguerat, séo
personagens planas, descritas com um sO tracaass @ narrador ndo descreve mais
do que a sua acao e as suas participacdes Vé&tbais

De seguida, vamos analisar cada um dos persondgepsricope Jo 12,20-36,

por ordem da sua aparéncia no relato.

i) Os gregos que sobem a Jerusalém

O relato inicia com a mencao que alguns gregosssula Jerusalém para adorar
na Festa. O termo utilizadBAinvéc significa que se trata de gregos de nascenca, mas
simpatizantes ou convertidos ao judaismo, conhscjgr serem prosélitos ou os
chamados “tementes a Deus”, ao invésiemviotag, que se refere a judeus que
falavam a lingua gred#. Os gregos dirigem-se ao discipulo Filipe com méneia,
tratando-o por Senhokipie). O nome Filipe é de origem grega e a sua proxeisé
Betsaida da Galileia, salienta de modo claro ungacio ao povo grego. Eles
comunicam-lhe o porqué de se dirigirem a ele: desdjciopecv) ver (6eiv) Jesus (V.

21). No sentido joanino deéciv (opav), 0S gregos pretendem mais do que

%9 Cf. D. MARGUERAT - Y. BOURQUIN,C6mo leer los relatos biblico88-99.

YO Cf. Ibidem 99.

141 Cf. B.F. WESTCOTT,The gospel according to Saint JohtB0; cf. J.H. BERNARDThe gospel
according to John428.
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simplesmente ver Jesus, eles desejam encontrapse Ele para O conhecer
intimamenté&*2,

N&o sabemos as suas intencdes ou o0 resultad@gaasiura, porque a presenca
explicita dos gregos termina neste ponto. O narmado esclarece quanto a hipotese de
0s gregos acompanharem Filipe e André quando sstdgigem a Jesus, sendo apenas
dito que transmitem o pedido dos gregos a Jesyg2jlAinda assim, a presenca dos
gregos nao deixa de ser importante pois sédo ekeslegencadeiam a acdo deste micro
relato, configurando-se como um ponto de partididbel@ado. Podemos afirmar que os
gregos sao os representantes dos gentios, ainda suee pratica cultual ndo seja a de
gentios que adoram outros deuses, mas de simpatzdo judaismo, ou seja, gregos
convertidos ao Deus unico. O templo de Jerusalémenyplava um espaco para tais
gregos, conhecido como o atrio dos gentios, sitmadexterior a entrada do templo.

Com efeito, no IV Evangelho, os gregos séo vistoso um povo culturalmente
diferente dos judeus. A primeira referéncia aoga@gesurge durante a Festa das Tendas
em Jerusalém (Jo 7,33-36). Jesus, falando da Sua,mefere que ira partir para um
lugar onde os homens ndo O encontrardo (7,33.&)jufeus, sem compreender as
Suas palavras, indagam sobre uma eventual idasis d®s judeus da diaspora para
pregar aos gregos (7,35). Ora, a presenca nodasida publica de Jesus, pelo indicio
gue o macro relato proporciona, indica agora odesenvolvimento. Depois da entrada
triunfal de Jesus em Jerusalém, que antecede a pesgope, 0s judeus referem que
todos kdouoc) vao atras de Jesus. Agora sim, pela primeiraewedodo, Jesus entra em
contacto com 0s gregos, que representam 0 propvio grego e, consequentemente, a
universalidade da salvacdo dada por J&Su®osteriormente, a Unica referéncia
implicita que podemos apontar ao universo gregb &genas o letreiro da cruz que esta
escrito para que todos o compreendam, em hebexitdatim e também em grego (Jo
19,20).

ii) Filipe de Betsaida da Galileia e André
No IV Evangelho, os discipulos Filipe e André g&0 Unicos de quem se
conhece o0 nome grego. Ainda que Pedro seja irma@mde, o seu nome, Cefas, ndo é
de origem grega. Estes trés discipulos, Filipe,rArdPedro, sdo oriundos de Betsaida

142 cf. J.H. BERNARD,The gospel according to Joh#60; cf. R.E. BROWNThe gospel according to
John (i-xii), 466.
143 Cf. G.H.C. MACGREGORThe gospel of Johr264.
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da Galileia, cidade cuja zona é conhecida por setugar de gentios, o que explica
uma certa proximidade que leva os gregos a dingse a Filipe.

A primeira referéncia a Filipe acontece na Galilejuando Jesus o encontra e
lhe diz: «Segue-Me» (Jo 1,40). Trata-se do Unicscipulo que Jesus chama
pessoalmente, embora o apelo ao discipulado sp@ide por Jesus varias vezes ao
longo do IV Evangelho. Por outro lado, Filipe ép@assavel pelo chamamento de
Natanael, ao qual transmite 0 mesmo que Jesusnadspaos dois primeiros discipulos:
«Vem e veras» (1,45.46). Ora, os discipulos, tahlc® leitor, seguem, aprendem e
progridem, e serdo frutos da aprendizagem do Maestreeste sentido, se na sua
primeira apari¢do Filipe pertence ao conjunto dssipulos que sédo apresentados como
modelos de discipulado, ja ao longo do IV Evangelbservamos uma evolugéao no seu
papel. Ao mesmo tempo que Filipe confirma a certizde no seguimento de Jesus,
sublinha-se também a sua aprendizagem sobre aapessussdo de Jesus que com
vérios mal-entendidos ele é submetido

André é um dos dois primeiros discipulos que, ateio Jodo Batista, vdo com
Jesus ver onde Ele mora e ficam com Ele (Jo 1,368® seguida, André é o
responsavel pelo chamamento de Pedro, seu irmaalizao-lhe: «Encontrdmos o
Messias!» Posto isto, Pedro encontra-se com Jassasn, no IV Evangelho, a vocacao
dos discipulos esta marcada pelo encontro com,Jesis do que pelo chamamento.
Este encontro leva os discipulos, como os primeieospar de Jodo Batista, a
reconhecerem Jesus como «Rabi» (Mestre); «Mesf@izssto); «aquele sobre quem
escreveram Moises, na Lei, e os Profetas: Jedns,de José de Nazaré»; «Filho de
Deus»; e «Rei de Israéf3

Todavia, o milagre da multiplicacdo dos paes foen®vos dados sobre André e
Filipe. Primeiro, vendo a multidao, Jesus testa de Filipe, como explica o narrador:
«*Onde iremos comprar pado para alimentar tanta e@éntDizia isto para o
experimentar, pois Ele bem sabia o que havia der.faA nota do narrador explica
desde logo a intencéo de Jesus, e realca poraissgenuidade de Filipe. Jesus fala em
sentido figurado quando pergunta onde se poderariang Pao que alimenta tanta
gente, ou seja, Jesus refere-se ao Pao da Viddinaento que Ele é, como ja antes o
havia dito (cf. Jo 4,31-34). Filipe, no entantop & compreende: «Filipe respondeu-

Lhe: “Nem com duzentas moedas de prata se compévaue chegasse para dar um

144 Cf. A. CULPEPPERANatomy of the fourth gospdl15-116.
145 Cf. Ibidem 116.
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bocado a cada um!”» Doutro modo, André, apresehtatm rapaz com cinco paes e
dois peixes, mas sem compreender também aquile degus se referia, pois diz: «Mas
0 que é isto para tanta gente?» (Jo 6,9) Oralipe Benota alguma ingenuidade, André
denota determinacdo ainda que sem uma compreearabda pessoa de Jesus.

Em Jo 12,21-22, estes dois discipulos transmitelasas o pedido dos gregos.
André e Filipe encarnam o espirito de missdo quessa pericope apresenta, marcada
pela universalidade com a referéncia a chegadagammps. O papel dos discipulos é
conduzir 0s outros para Jesus.

Contudo, néo fica clara a razéo que leva o agtorino a colocar a presenca dos
dois discipulos em movimento para o Mestre. Porlaoho, R. Schnackenburg refere
que, no conjunto dos Doze, André e Filipe teriado ®nviados aos povos vizinhos de
Jerusalém para evangelizar os gentfodPor outro lado, R. Schnackenburg defende
também que Filipe se dirige a André «ndo porqueegde menos confianca e
familiaridade que este com Jesus, sendo porquesaagazecem estreitamente unidos
em Jodo», exemplificando com Jo 6X75Porém, B. Westcott e John Henry Bernard,
referem que possivelmente Filipe teria sentido @eessdade de atestar o pedido dos
gregos junto de outro discipulo, neste caso, Agdee era oriundo de Betsaida como
ele'’®. E de facto, esta interpretacdo ndo nos pareqeaiessitada devido ao modo
como ambos intervieram no relato da multiplicacés pides. Salientamos, entdo, que o
narrador, mantendo a linha do relato, mantém octarangénuo e indeterminado de
Filipe, em contraste com a determinacao superfilgahndré.

Neste sentido, no decorrer da micronarrativa, oonento da ceia, Filipe pede a
Jesus: «Senhor, mostra-nos o Pai e isso bastas gseende-o reafirmando: «Estou
h& tanto tempo convosco, e ndo me tendes conhégig®? Quem me vé a mim, vé o
Pai. Como dizes tu: Mostra-nos o Pai?» (Jo 14,9€1@) ha um aprofundamento da
nocéo da pessoa de Jesus afirmando a Sua identiolsdde Pai. Logo de seguida Jesus
falara daqueles que enviados por Ele, sdo tambeiadas do Pai, referindo-se de novo
ao tema da missdo: «Em verdade vos digo: aquele@uem Mim também fara as

obras que Eu faco» (Jo 14,12).

146 Cf. R. SCHNAKENBURG E| Evangelio segin San Juafv?2.

47 |bidem

148 Cf. B.F. WESTCOTTThe gospel according to Saint JoHi80; cf. J.H. BERNARDThe gospel
according to John430.
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Ora, podemos entdo concluir que Filipe recorrendrd dada a proximidade
entre ambos e dos gregos, mas também porque aralmisham para a luz, como 0s

gregos, a procura de saber quem € Jesus.

i) Jesus, o Filho do Homem

Segundo H. Lee «a caracterizacdo de Jesus no jedaiino emerge daquilo que
Ele diz e cumpre, e da relagéo que Ele estabeteneas outras personagetS»Assim,
através da narrativa do 1V Evangelho, Jesus étesizaxdo sempre a partir de pontos de
vista distintos, tantos quantas sdo as personagensefletem Jesus através das suas
perguntas, incompreensodes, acusacoes, evocac®s.deecope, a chegada dos gregos
aparece como o contexto indiciador da Sua declardg&hegada da hora e aquilo que
ela significa: a glorificacdo do Filho do Homem.

A Sua perturbacao realca a Sua comunh&o com &éontumana, assim como
a dificuldade da Sua missédo. Mas a Sua vontadeoéitade do Pai, e 0 Seu momento
de maior perturbacéo pela Sua morte no IV Evangéhtambém o momento da maior
e Unica intervencao direta do Pai. A multidao, neidimente, chama-O de Messias, mas
interroga-se sobre o significado do Filho do HomAmdivida ndo se langa sobre Jesus,
mas sobre o titulo de Jesus que é incompreendidos Jem de sofrer a morte. Ao invés
do Messias politico que dominara as nac¢des peata,fdesus vencera o mundo pela Sua
morte devido ao amor pelos homens. A multiddo rdiopreende a Sua missédo, mas
Jesus mantém-Se fiel continuando com o discursdurlaque, aqueles que n’Ele
acreditam, saberao por onde caminham.

Jesus é, desde o inicio, o objeto da procura deste relato, sendo esta, alias,
uma caracteristica de todo o Evangelho que progreepre na tentativa de dar a
conhecer quem é Jesus. No entanto, o tom enigmatias incompreensdes que O
envolvem, enviam constantemente a sua caracteoizaga o inalcancavel, fazendo da
Sua proximidade um lugar sempre distante, ndo dadninJesus é palpavel, mas é ao
mesmo tempo um mistério. Ao longo do IV Evangeliesus apresenta-Se como
alguém que tem um plano a cumprir, uma missaoeego Se afasta dessa missao por
mais dificil que ela se torne (Jo 12,27). Mais de ¢e dar a entender como uma
personagem solitaria e incompreendida, o autoijoarforca a vontade inabalavel de

Jesus, ao mesmo tempo que demonstra a unido decieso Pai, e do Pai com Jesus.

194 J. LEE, «Signore, vogliamo vedere Gesl», 202.
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Face as mais arriscadas e provocantes pretens@issde para além dos sinais que
manifestam a gloria de Deus, este micro relato eenfirmar novamente a verdade, Ele
€ a Luz, iluminando o sentido Sua glorificacdoXd(?4-26.27.30-31.36).

iv) A Voz do Céu

A Voz do Céu trata-se de uma personagem singulealeno mundo do relato.
Depois de Jesus pedir ao Pai para glorificar or®euwe, o narrador apresenta a Voz que
vem do Céudfwrvn ék tod olparod) como resposta direta a Jesus. Sera efetivamente
Deus quem fala por meio da Voz do Céu? Varios éasgdirmam que se trata Bat-
gol, “a filha da voz”, sendo no mundo biblico uma @gséo para o instrumento da
revelacdo diving°. W. Radl afirma todavia que, & excecdo de At 7e&1todo o Novo
Testamento Deus nunca «se menciona expressamend®, gue soa ¢govn que “vem
do Céu” & tod odpavod)»™L E neste sentido, afirmamos que no IV EvangelhosDe
intervém pela Unica vez, sendo a Voz do Céu a mstaifdo ao mundo da Sua voz, da
voz de Deus Pai. Ainda assim, Deus ndo € uma pagsanaberta ao mundo do relato.
De acordo com A. Culpepper, de Deus pouco se sabeue se sabe € transmitido por
Jesus, pois Ele é quem O revéféu

De facto, em Jo 12,28 apenas Jesus, 0 narradteitem parecem compreender
o que foi dito por Deus. Vejamos que as duas ird&apdes acerca da Voz do Céu
feitas pela multiddo indicam tratar-se de um «toov& de um «anjo». Ambos o0s
significados remetem para uma intervencao divineheoida nos ambientes populares
daquele tempd>. Mas convém salientar que o narrador ndo assinsa Jesus quem
interpreta corretamente a voz quando Ele afirmata<#oz ndo veio por causa de mim,
mas por causa de vos» (12,30). Com efeito, o narra@b tem essa necessidade devido
a cumplicidade que entre Jesus e o Pai ficou ass#mwo longo do Evangelho, e
também neste micro relato: primeiro, pela respefdtiva de Deus ao pedido de Jesus.
Como afirma B. F. Westcott, a conjuncaswe (entdo) realca a necessidade entre duas
oracdes, neste caso, ao pedido de Jesus peleemtéosde Deus segue necessariamente
a intervencdo de Deus: a Voz do Céu. Em segundw,lagpropria frase emitida pela
voz: «J& glorifiquei e novamente glorificarei!» Iggaa cumplicidade entre o Pai e o

Filho que o Evangelho, ja desde o prdlogo, vem eiando, e mais concretamente aqui,

130 Cf. J.H. BERNARD;The gospel according to Joh#38.

LW, RADL, «pwvii», EDNT, I, 2022.

132 cf, A. CULPEPPERANatomy of the fourth gospdl13-114.

133 Cf. R. SCHNACKENBURGEI Evangelio segiin San JuatB1.
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anuncia que a gloria de Deus se manifestou ardesncarnacao e nos sinais de Jesus, e
manifestar-se-a depois, na elevacdo de Jesus n& cansequente ressurreicdo. Assim
sendo, a Voz do Céu é o rosto de Deus que se rstande modo ambiguo ao micro
relato. Ela tem a particularidade de confirmar pataitor a unidade entre o Filho e o
Pai, mas permanece a ambiguidade da confirmac@agsarestantes personagens que
nao entenderam o som que a voz produziu, istovéz gue literalmente significa som,

permaneceu para a audiéncia de Jesus exatamerdesootn’.

v) A Multidao

De acordo com D. Marguerat, um tipo de personaggas personagens bloco
gue se mantém inalteradas ao longo do relato. NBv&hgelho, podermos considerar
que respeitam esta descricdo as personagens asletos Judeus, dos Gregos, dos
Doze. Porém, ndo consideramos que a multiddo sefapersonagem bloco devido a
sua caracterizacao volatil, isto é, ao longo dormaglato a multiddo apresenta varias
posicdes contra ou a favor de Jesus. Na nossaperipor exemplo, as reacdes a Voz
do Céu ndo sdo contraditérias entre si, nem tacepaontrarias a interpretacdo de
Jesus, mas séo indefinidas e superficiais. SO slefaointerpretacdo da Voz do Céu por
Jesus e consequentes afirmacdes (12,30ss), énuididao se distancia e se confunde.

Podemos afirmar que a multiddo apresenta elemexjgitos de influéncia e
cariz judaico, como quando refere aquilo que oael ei (12,34) ou de Moisés (6,28),
ou a identificacdo aos profetas ou ao Messias ).7MO entanto, a multiddo ndo se
identifica com os judeus, e muito menos com osséais, que a considera maldita
(7,49). Assim, de certo modo, podemos afirmar queuliiddo como que representa a
opinido publica do IV Evangelho, aglomerando varespostas possiveis, mas gerando
comportamentos expressivos quando a maioria Searglfavor ou contra Jesus.

Ora, na multidao estao aqueles que passaramditacem Jesus e é a multidao
que se alimenta através da multiplicacdo dos pizada por Jesus. Mas ela também
representa aqueles que apenas se importam comnais gque Ele realiza, como o

proprio Jesus, num tom paternal, diz ao funcion@ab que tem o filho doenteSe nao

134 B F. Westcott afirma que Jo 12,28: «Entdo a méttidue ali estava e que ouviu» apresenta uma
auséncia de complemento direto, sublinhando o tiandefinicdo em relacédo ao objeto que a multidao
ouviu. Este pormenor realca, entdo, que a multigi@mas ouviu um som. Nas suas palavras: «The object
is left purposely undefined. For the mass the veies mere sound» [B.F. WESTCOTThe gospel
according to Saint Johri82].
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virdes sinais extraordinarios e prodigios, ndoditais.» (Jo 4,48) E representa também
agueles que néo acreditam nas palavras e na pksseaus (7,43).

Se atendermos a sequéncia narrativa que precttleneso relato, a multidao
aplaude a entrada de Jesus em Jerusalém (Jo B3,1@2dla mesma testemunha aquilo
que viu acontecer com Lazaro (12,17). Em relac@osada pericope, face as afirmacgdes
de Jesus sobre a Sua elevacdo e morte, a multad@onde-se nas suas nocoes de
salvacao. H. Lee afirma que a posi¢cao da multiddoetacdo a Jesus é contrastada com
a posicdo dos gregos que procuram estar com Bldas acrescentamos também que a
posicdo da multiddo em relagdo a Jesus contrassaamaa com a sequéncia narrativa
precedente, ou seja, a confusdo que surge em 34, Ifyto das palavras de Jesus,
provém da chegada da hora e do que significa digaméo. Ora, para a multiddo da-se
um volte-facetendo em conta a afluéncia triunfal que a enteaJerusalém tinha
representado.

E importante salientar que a multiddo, ao cordrdds judeus, dos fariseus e até
dos gregos, permanece numa posicdo de indefinighoelacdo a Jesus. O apelo de
Jesus a multiddo em Jo 12,35 € prova disto mesanmmuanto tendes a luz, acreditai na
luz para que vos torneis filhos da luz.» Jesusidares ainda a acreditar n’Ele. Porém,
a multiddo enquanto um todo, na continuacdo do gethn, ndo tomara qualquer
decisédo, pelo que concluimos que a multiddo eneenrai mesma a incerteza das duas

respostas possiveis a pessoa de Jesus: a favontoa. c
3.2.2. O papel das personagens e o papel do leitor

Identificadas as personagens e 0s seus tracaderaadores, inferimos agora
sobre o papel das personagens no relato enquantnsgélvidas no processo narrativo
e enguanto permitem ao leitor desempenhar tambs&sa papel interventivo no relato.

Assim, baseados no método de andlise narratiyaogto por D. Marguerat, o
modo como as personagens de um texto sdo carad&siz desenvolvidas interpela o
leitor para uma tomada de posicdo em relacdo a ocata das personagens e
consequentemente a prépria conducdo da narratsta.t@mada de posicao reverte-se
em quatro hipGteses possiveis em relagdo as pgeEmigempatia, simpatia, antipatia e

135 Cf. H.J. LEE, «Signore, vogliamo vedere Gesu», 211
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indiferenca. Cada uma destas hipOteses de respostparte do leitor, corresponde,
respetivamente uma aproximacdo ou um distancianeentelacio a personagef

No caso da nossa pericope, por exemplo, a pemwonpgncipal, Jesus, supde
uma resposta positiva por parte do leitor, ou sej&itor sente simpatia por Jesus,
aproximando-se progressivamente d’Ele. Porém, orgaanino pretende algo mais.
Ora, como referimos anteriormente, o IV Evangellppesenta uma estratégia de
mudanca de fé de uma baixa teologia para umaedtagia. Por outras palavras, o IV
Evangelho convida ao aprofundamento e conversaaddeperante a pessoa de Jesus.
Neste sentido, as restantes personagens contripaeamessa transformacao, ou, nas
palavras D. Marguerat, as personagens que se fidamti durante o ato da leitura
contribuem para a «viagem em que me é dado expglivensos eus possivefs

Sobre as restantes personagens, porém, € neges$d@mdar o modo de
exposicdo do relato para verificar como ele conduzeitor a aproximagdo ou
afastamento das personagens.

D. Marguerat, baseando-se em Platdo, J.W. BeaRbland Barthes, define,
entre varios, o modo de exposicdo que se denonume aliscurso restituido, que
consiste na exposigao do relato como quem transmmitetecimentos sucedidos, com 0s
seus discursos proferidos, sem recorrer ao discurdmeto e sem comentarios
qualificadores do acontecimeftd Ora, este é o discurso que encontramos na pericop
de Jo 12,20-36 que, com excecdo de um comentjpliciéx e explicativo em 12,33, 0
narrador dedica-se sobretudo a descrever o sucedido

Todavia, convém salientar que algumas personag@&nscaracterizadas com
informacéo especifica, ainda que muito reduzidagregios sobem a Jerusalém para
adorar na Festa, portanto, sdo proselitos; € redmobque Filipe € de Betsaida da
Galileia, portanto ele néo é indiferente ao munegg; André, presume-se que além do
nome grego o leitor também o associe ao lugariderarde Filipe, e logo, também, néo
é indiferente a0 mundo grego; a Voz nao surge dia maas vem do Céu, portanto,
identifica-se com uma teofania comum aquele teropojo efeito da voz, a multidao
ouviu algo, ainda que impercetivel; e, por fimudesetira-Se e oculta-Se da multidao,

portanto, é dada énfase a saida de Jesus.

156 Cf. D. MARGUERAT - Y. BOURQUIN,Cémo leer los relatos biblico$09-111.
7 |bidem,110.
138 Cf. Ibidem,114.
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Ora, tendo em conta este modo de exposi¢cdo do,rekxificamos que ndo ha
comentéarios explicitos com juizos de valor fornesigelo narrador e que possam
encaminhar de modo explicito a posi¢ao do leitoe @auma ou outra personagem. Mas,
€ atraves dos discursos das personagens queegdalide leitura sucede. Além disso,
podemos dizer que o narrador ndo expde a inteaideidias personagens, mas executa
uma focalizac&o externa, demonstrando apenas apuélas personagens expressam

Assim, o facto de os gregos desejarem ver Jesust@gpara uma vontade de O
conhecer pessoalmente, de se encontrarem com desarfirmarem uma suposta
suspeita de que Ele é alguém diferente, espedgh, @ue o leitor, muito mais
informado por todo o relato até aqui, também caraidO facto de eles se dirigirem aos
discipulos Filipe e André, com quem tém culturalteealgo em comum, aproxima
estes daqueles e, consequentemente, ainda maisogara este duo do proprio leitor.
Segundo A. Culpepper, desde o inicio do Evangelieoos discipulos caminham lado a
lado com o leitor, ambos acreditam em Jesus, mdsarfazem um percurso de
aprendizagem, sendo que o leitor conta ainda cajunda do narraddt°.

Dado o percurso que realizou até Jo 12,20-36jtor leompreende cada vez
melhor a missdo de Jesus, as Sua palavras in{@i2j23) sdo claramente colocadas
nesta perspetiva para o leitor.

A referéncia ao grao de trigo, seguido do ditawhar ou odiar a vida, e do apelo
a servir e seguir Jesus, e ser honrado pelo Rares@ébidos pelo leitor ndo sé através
da pessoa de Jesus — que evidencia os frutos dea poorviver a verdadeira vida, a vida
eterna, mas também de modo pessoal, pois o lsitdraeser convidado, desde o inicio,
a seguir Jesus para viver essa mesma Vida eterna.

Quando Jesus se perturba, é o préprio Jesus tprgdxa aquilo que sente em
si mesmo pela aproximacdo da Sua morte (12,273 delquer ser humano, o receio
da morte € algo natural, e o leitor identifica-Bpmente com esta perturbacéo. Porém,
a vontade expressa de Jesus, a Sua unido a missdo fouxe ao mundo, ndo deixa
espaco para se sentir abandonado pelo Pai, aceuhtige. A Voz do Céu transmite
uma confiante confirmacao que, como Jesus clardfidapois, € uma confirmacéo mais

focada no leitor (e naqueles que ali estavam presedo que para o proprio Jesus.

139 A focalizacdo externa diferencia-se da focalizaigherna em que esta Gltima consiste na exposicao,
por parte do narrador, da inteiroridade dos pegems [cf. D. MARGUERAT - Y. BOURQUINC&mo

leer los relatos biblicos]18-121].

180 Cf. A. CULPEPPERANatomy of the fourth gospél16.
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A multidao, inicialmente perplexa, ndo compreead®m que ouviu, sendo que
Ihe identifica o sentido da intervencgao divina.rBedo diferente, o leitor sabe o que foi
dito, tal como o narrador e Jesus. Ora, a mult&dentdo, a Unica personagem neste
relato que a partir deste momento esta colocadeaamosicdo inferior em relacédo a
informacé&o que o leitor possui. O leitor sabe geedglorificou e vai glorificar o Seu
Filho, a multiddo n&o sabe. As palavras de Jeshie s julgamento do mundo e a
expulsdo do seu principe, e a atracdo de todos,adfhete para uma atracdo também
do leitor a Jesus que se comeca a intensificaredgsd € a hora da glorificacdo de
Jesus.

Mais ainda, a voz narrativa explica com exatiddonoalo como Jesus vai morrer
e por isso o leitor compreende melhor as palaveasebus. Ao invés, a multidao
mantém-se na confusdo e incompreensdo. As pergdatasultidio, o leitor possui
maior clarividéncia, e por isso, o leitor afastactgramente da posicdao da multiddo
(antipatig), para se dirigir somente a Jesus. Com efeitqpad@vras finais de Jesus
realcam para o leitor a Luz que ele proprio ja egas vislumbrar e a qual é convidado

a tornar-se filho da luz, sendo-lhe pedido queditaaa luz.

3.3. Os marcos de Jo 12,20-36

Um texto narrativo situa-se obrigatoriamente namt@rno espacio-temporal, de
modo que seja dada possibilidade a acdo de acorgBstevamente. Por outro lado,
depende da utilizagcdo destes marcos no texto ivaraipossibilidade de o leitor poder
acompanhar o desenrolar dos acontecimentos de wh ganexo, l6gico, 0 que se
reverte depois numa aproximacao da histéria cordadaarios modos: intenso, tragico,
moderado ou até indiferente.

Nesta seccéo, iremos abordar os marcos temporspaciais de Jo 12,20-36
percebendo o contexto da macronarrativa e o propoistexto do micro relato.
Posteriormente, analisaremos também alguns maoctsissque sobressaem no micro

relato e que sdo importantes para a nossa analise.

3.3.1. Marco temporal

O narrador, ao introduzir a chegada dos gregosnioo marco temporal-

7

cronologico que fornece € através da referénciaestaF{optf)), ainda que sem
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especificar de que festa se trata (Jo 12,20). Becassario, entdo, recuarmos até a
uncdo em Beténia (12,1) para constatarmos umaaigdictemporal do narrador que
nao levante duvidas. Ele informa que, naquele mbmé&idtam «cinco dias para a Festa
da Pascoa». No micro relato seguinte, em que éssaiprestes a chegar a Jerusalém, o
narrador informa que estamos «no dia seguintexyee«@ multiddo viera a Festa»
(12,12), esperava Jesus. Deste micro relato emegliaté a chegada dos gregos néo
obtemos mais nenhuma informacdo cronolégica, masagpa repetida referéncia da
Festa. Assim, assume-se que estamos em contefestiada Pascoa e no mesmo dia
que foi referido no micro relato anterid'r

Curiosamente, as fracas referéncias cronolégiea;am os outros marcos
temporais simbolicos que a nossa pericope desdtare.efeito, as primeiras palavras
de Jesus indicam a chegada da Sua hora (12,23) reg® trés vezes, Jesus alude ao
momento da hora, tornando-a uma realidade presaniegnte e teologicamente
intensa: «Agoraufr) a minha alma esta perturbada.» (12,27); «E a@arad o
julgamento deste mundo, agoray) o principe deste mundo vai ser lancado fora.»
(12,31) A hora do Filho do Homem, como vimos aotenenté®® remete para a
glorificacdo de Jesus, para a Sua elevagdo e martguz e para a Sua ressurreicao,
pelo que a mengao solene da hora, que se estenidegmde todo o micro relato,
demonstra, segundo G. Ferraro, ndo apenas a tpesdute a Hora — a Sua morte —,

mas também a relac&do entre o tempo presente malatie — a Sua ressurreitXo
3.3.2. Marco geogréfico

De acordo com Xavier Léon-Dufour, a indicacao «su para adorar na Festa»
(12,20), trata-se de uma expressdo tradicional ddevda altitude da cidade de
Jerusalért?®. Assim sendo, no micro relato de Jo 12,26 a imdicade um espaco
geografico é fornecida de modo amplo e implicitoespmindo-se, sem grandes
davidas, que a acéo se situe na cidade de Jerudsaéemodo mais particular, todavia, o
autor joanino nao fornece nenhuma informacao soliwgar onde se desenrola a agao.

Ora, a indefinicdo em relagcdo ao espaco da a¢gé® r@embrarmos que também

a indicacao temporal € escassa), estabelece umacdadim acontecimento sem tempo

161 Cf. R.E. BROWN;The gospel according to John (i-xi})69.

182 Cf. Supra 11, 2.3.3. A Hora de Jesu§:dma.

183 Cf. G. FERRAROL 'Ora di Cristo nel Quarto Vange)d.83.

164 Cf. X. LEON-DUFOUR Leitura do Evangelho Segundo Jodip 321.
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nem lugar especificos, o que, de acordo com R.&®&enburg, da a ideia de uma “cena
ideal”, que combina a «hora mais negra de Jesekewmibrando a oragdo do Getsémani

% Neste sentido,

sinoptica, «no horizonte da teologia joanina darifitacao>
realcamos também que esta indefinicdo de cenafatizn mais 0 que é comunicado
pelas personagens do que aquilo que acontece, Alyasla Lee verifica que a estrutura
literaria de Jo 12,20-36 apresenta um forte carammunicativo pela utilizacdo de
verbos comunicativos (21.22.23.28.29.30.33. 34&5.6deados por um dinamismo
que oferece algum movimento & agéo (20.21.22.238236}°°.

Por outro lado, a dindmica de movimento que olaseos contrasta com a
posicdo imével de Jesus. Ele recebe os discipatasao Pai e a Voz vem do Céu,
escuta e dialoga com a multiddo, e apenas no $miatle cena, ocultando-Se. Ora,
durante todo o relato, Jesus esta no centro dagb&te e todas as personagens a Ele
convergem, transmitindo-se um efeito de atracadedas que se exerce sobre t&tos
Esta atracdo € reforcada pelo proprio Jesus adrfedea Sua elevacao (12,32). E neste
sentido, realca-se também que a afirmacédo de debus a «expulsdo do principe deste
mundo» que contrasta com tal atracdo. Com efeito,palavras expulsar/atrair
(ékpAndroetar | €Axlow) sdo opostas, e resultam em sentido figurado coamo
paralelismo antitético, transmitindo um aspeto alise grafico (espacial-teoldgico)

bastante elucidativé®.

3.3.3. Marco social

O reconhecimento dos marcos sociais procura reatanfluéncias do mundo
do autor no mundo do relato. Estas influénciasaju@ identificar no texto as suas
componentes historicas (diacronicas), auxilianda umaior compreenséo do relato.

Com base no estudo de Carlos Garcia Santos, a pesgope contém dois
tracos historicos importantes que destacamos: sepga dos gregos no cristianismo
(12,20-22), e as expectativas messianicas do Peverdel (12,347°. Em relacdo ao
primeiro traco, a chegada dos gregos indica umang@ncia da fé do Antigo

Testamento para além do povo hebraico, pois elagedi-se a Jerusalém para adorar,

1% R. SCHNACKENBURGEI Evangelio segin San Juad0.
186 Cf. H.J. LEE, «Signore, vogliamo vedere Gesu», 43.

167 Cf. C.G. SANTOSAnAlisis Narrativo en Jn 12,20-361.
188 Cf. H.J. LEE, «Signore, vogliamo vedere Gesu»] 5.

189 Cf. C.G. SANTOSARAlisis Narrativo en Jn 12,20-362.

68



remetendo-nos para o Templo de Jerusalém, maisigmgnte ao chamado Atrio dos
Gentios’®. Se a fé hebraica ndo se confina ao Povo de |semebém a mensagem e a
pessoa de Jesus Cristo deve ser divulgada a teqmsvos, a toda a humanidatde

O segundo traco realca as expectativas messiamic&ovo de Israel (12,34).
Raymond Brown e B. F. Westcott afirmam que a refgeéa Lei ¢ouoc) € uma alusdo a
todo o Antigo Testamento, salientando as variasgueEns veterotestamentarias que
atestam quer o messianismo do descendente de Daddas profecias sobre o Filho
do Homem que governara eternaméfitéPorém, R. Brown afirma também que n&o se
encontra nessas passagens a expressao ‘permanecesepapre” (ével elc TOV
aiéva)'’®. Esta constatacdo realca uma certa indefinicice sokentendimento que a
multiddo tem sobre o messianismo judaico. Como irgudl Carlos Santos, as
expectativas messianicas do Povo de Israel estas «melinadas para um messianismo
de sinais extraordinarios e de relevo politicogieo (cf. 6,14-15; 7,31.41-43;
12,9.13.18)%* Assim, podemos afirmar que esta mencdo ao méessiaem Jo 12,34
aponta para as expectativas messianicas de um gerdfj sem a preocupacado de
estabelecer uma ligacado especifica com qualquédicéi@ veterotestamentéaria, o que
realca em Jodo ndo s6 a ambiguidade da multiddoetgdo as Escrituras, como
referimos quando se falou da personagem da multid@s também o caracter de
novidade que a pessoa de Jesus encerra, como orimem das expectativas
messianicas do Antigo Testamento. Como A. Culpedp&nde, em Joédo as diversas

referéncias ao passado sdo utilizadas para ctariipresente do leitor.
3.4. A temporalidade de Jo 12,20-36

O entendimento da temporalidade de um texto meoregaliza-se com base em
duas noc¢des temporais: o tempo da narrativa e potgla historia narrada. Segundo A.
Culpepper, com base no estudo do tedrico litel@riGenette, explica que o tempo da
histéria narrada indica-nas que é narradoenquanto o tempo narrativo nos indica o

comoé quea histéria é contada. Se atendermos ao IV Evangelhistoria conta a vida

170 cf. J.H. BERNARD;The gospel according to Joh#30.

171 Cf. R. SCHNACKENBURGEI Evangelio seguin San Juai72.

172 Cf. R.E. BROWN,The gospel according to John (i-xi¥#69; cf. B.F. WESTCOTTThe gospel
according to Saint Johri77.

173 Cf. R.E. BROWN;The gospel according to John (i-xi}69.

174 C.G. SANTOSAndlisis Narrativo en Jn 12,20-362.

75 Cf. A. CULPEPPERANatomy of the fourth gospés.
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de Jesus durante um periodo de sensivelmentennés sendo estetempo da historia
narrada porém, o modo como narrador assinala os epis@dis significativos desse
periodo da vida de Jesus, indica-nos o tempo nartat A ordem dos acontecimentos,
a sua duracao e a frequéncia com que eles sdadatatldo-nos indicacdes importantes

para compreender o tempo da narrativa.

3.4.1. Ordem

Em relacdo a ordem da narrativa, um texto podesaptar uma série de eventos
gue aconteceram sucessivamente de forma cronohoginta desordenada (anacronias),
prescindindo da ordenacao temporal para enfatmasentido teoldgico, por exemplo.
Aqui, uma acdo ou um discurso pode aludir a acon®tos que ja se sucederam
(analepses), ou, por outro lado, pode aludir ataconentos que ainda vao acontecer
(prolepses). Em ambos os casos, esses acontecinp&atemn ser apresentados no texto
narrativo (anacronias internas) ou podem ser @ogst para um tempo fora do tempo
narrativo (anacronias externas). Por fim, tambéposie dar o caso de uma alusdo a um
tempo, passado ou futuro, que estando contido wto,teontinua para la dele
(anacronias mistas).

No ambito da nossa pericope, a primeira anaciueaassinalamos é expressa
pela voz do Céu: «Veio, entdo, uma voz do Céu: dlifiquei e novamente
glorificarei!”» (12,28) Curiosamente, nesta fraspresentam-se respetivamente uma
analepse, «Ja glorifiquei», e uma prolepse, «nomtenglorificarei!». Entre os
comentadores, € consensual que a analepse € iaterakato e corresponde aos sinais e
aos discursos de Jesus, pois foram acontecimearasque a gloria de Deus fosse
manifestada. Em relacédo a prolepse, também é caundenue se trata da hora da gloria
de Jesus, a Sua elevacdo e morte, a Sua ressureggalo também uma anacronia
internd’®.

Uma segunda analepse que identificamos é a respashultiddo as palavras de
Jesus: «Respondeu-lhe, entédo, a multidao: “Nosyms/da Lei que o Cristo permanece

para sempre” (12,34). A referéncia a Lei, remete-para um passado anterior ao

178 Cf. A. CULPEPPERAnatomy of the fourth gospél3.

77 Cf. Ibidem 56-57.

178 cf. R.E. BROWN, The gospel according to John (i-xii#76; cf. R. SCHNACKENBURGEI
Evangelio segun San Jua4i79; cf. B.F. WESTCOTTThe gospel according to Saint JoHi82; cf. J.H.
BERNARD, The gospel according to Joh#39.
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micro relato, e, ainda que interno ao Evangelhae-sg¢ inicia no principio dos tempos
—, remete para um periodo anterior ao da hist@idesus narrada pelo Evangéifio
Identificamos outra anacronia, uma dupla prolepss, palavras de Jesus sobre a Sua
elevacdo e consequente glosa explicativa do narra@oEu, quando for elevado da
terra, atrairei todos a mim. Mas dizia isto pardidar de que espécie de morte iria
morrer.» (12,31-32) Com esta prolepse, da-se utegipacdo do momento da elevagéo
de Jesus, dando uma maior énfase ao momento dadeheg hora.

Por fim, salientamos que consideramos a hipoteseed prolepses simbolicas: a
mencéo ao grao de trigo, o dito de perder a vida paconservar e o dito sobre o
seguimento de Jesus (12,24-26). Situados no pordecurso de Jesus, estas trés frases
remetem simbolicamente para o futuro dependendditdo que Ihes for atribuido. Se
a mencao do grao de trigo for entendida como urfexémcia simbdlica a morte e
ressurreicdo de Jesus, trata-se efetivamente de prolapse interna, pois Ss&o
acontecimentos que serdo mais tarde relatados. ddsmoamodo, a expressao «produz
muito fruto», sendo relativa ao seguidor de Jesatg-se de uma prolepse mista, pois
compreendera os proprios discipulos de Jesus geeg@rdo (Jo 21,22), assim como
todos aqueles que acreditarem e seguirem Jesaagmdos séculos. O dito de perder a
vida para a ganhar implica igualmente uma situdgfioa que podera ser relativa ao
proprio Jesus (prolepse interna) ou, se for agplikdo, sera considerada uma prolepse
externa. O dito sobre o seguimento de Jesus égtamima prolepse mista, indicando
quer os discipulos ap0s a ressurreicédo quer osdsegsl de Jesus ao longo dos séculos.

Estas trés prolepses simbdlicas evidenciam o tearpmverbial de ensinamento
do discipulo que este micro relato contém, no dergim que remetem para a vida dos
gue acreditam em Jesus e O seguem, e nos quaisahsido o “convite de vida eterna”

ao proprio leitor.

3.4.2. Duragéo de Jo 12,20-36

E importante realcar os ritmos do texto narratifbes impdem ao texto

velocidade e uma cadéncia que se pode traduzir agerguacao ou suavizagao de um

179 cf. R.E. BROWN,The gospel according to John (i-xii#69; cf. B.F. WESTCOTTThe gospel
according to Saint Johri77.
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dado acontecimento ou ideia que se transflit?No caso da nossa pericope, as
primeiras frases demonstram um ritmo aceleradodpuaomparamos com a restante
pericope. A chegada dos gregos e a respetiva coagdn a Filipe seguem um ritmo
lento que se iguala ao tempo da histdria contaddavia, a comunicacao de Filipe a
André e de ambos a Jesus é relativamente sumaisappacontecimentos mencionados
ndo sdo relatados na sua totalidade. Em Jo 12@Zatfemos qual foi didlogo entre
Filipe e André, nem sabemos o que ambos comunicardasus. Assim, essemario
focaliza a atencéo do leitor na pergunta dos gretpslo a ideia de que séo as palavras
dos gregos aquelas que chegam a Jesus. Para amalpercurso de transmisséo dos
discipulos, Filipe para André, ambos para Jesumtaa a mediacdo destes face ao
Mestre.

Na sequéncia deste inicio rapido e dinamico, asgmas palavras de Jesus
sobre a chegada da hora colocam um travao no tdmparrativa que dai para a frente
segue lado a lado com o tempo da histéria narreidacafim deste micro relato. Como
consequéncia narrativa, tudo o que acontece eauple é transmitido no momento da
chegada da hora é captado pelo leitor que se @éssanesmo a acompanhar “cada
segundo”. Por ultimo, € importante sublinhar tamb#&és Pausasou momentos
descritivos. Nesta pericope, as pausas sao foasegpelo narrador e, de certo modo,
ajudam na percecéo da transicdo dos quadros nag.a® primeiro acontece depois do
pedido de Jesus ao Pai, quando o narrador ref¥i@zado Céu (12,28); o segundo,
quando expressa a reacao da multiddo a Voz doabéndo-se assim o dialogo entre
esta e Jesus (12,29); e por fim, ao referir aaddide cena de Jesus, termina deste modo

a micronarrativa (12,363

3.5. A Voz narrativa e os comentarios implicitos

3.5.1. O narrador

No | Capitulo identificamos a relacdo da voz ni@areacom o autor implicito no

Evangelho de Jodo, afirmando que o narrador é cque o porta-voz do autor

180 Baseamos esta nossa andlise através da exposigama tde D. Marguerat e Alan Culpepper. [cf. D.
MARGUERAT - Y. BOURQUIN, Cémo leer los relatos biblicosl43-148; cf. A. CULPEPPER,
Anatomy of the fourth gospé&l0-73].

181 Excluimos os comentéarios explicitos do narradar gmtes serem exteriores & histéria da narrativa,
apesar de complementares ao contexto narrativaféqmtamos melhor estes aspetos ao falar da funcéo
da voz narrativa.
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implicito, sendo por isso um dispositivo ret6tto Esta voz do autor implicito, que
denominamos também por voz narrativa, € respong@lelacompanhar da narrativa,
pela forma como desde o inicio ao fim do Evangethiocontando a historia ao leitor,
mostrando o0 mundo do relato, caracterizando asompagens, explicando os
acontecimentos e os dialogos, acrescentando passadgs Escrituras. Em suma, o
narrador, ndo s6 conta a histéria, mas também xul&a® a histéria, «o narrador diz-
nos o que devemos pensar» Por isso, no Evangelho de Jodo a voz narrativa
desempenha um papel fundamental para o fim a deeangelho foi escrit§* Alan
Culpepper defende que o narrador joanino sabeajagéra uma audiéncia, ou seja, é
auto consciente, e sabe igualmente que é essanaiaddue ele pretende convencer.
Num sentido mais positivo, 0 narrador joanino prééedar a conhecer a pessoa de
Jesus, para que o leitor acredite em Jesus e @ siggim tenha a Vida Etetffa

Por outro lado, o narrador beneficia da sua posg#&ilegiada em relacdo ao
mundo do relato. Nao sendo nenhuma das personagenasrador tem um papel
exterior a narrativa, além de saber de antemaoduglee acontece. Assim, o narrador €
omnisciente e utiliza essa posi¢ao para auxiligitor na sua aproximacao a Jesus. De
facto, desde o inicio do Evangelho, no prologo, oumarrador esta lado a lado com o
leitor, contando, explicando, esclarecendo. Or&,reééacionamento narrador-leitor
proporciona uma confianca total do leitor face ae gai sendo contado pelo narrador.
Assim, o narrador é o “intérprete” de Jesus, @teshha fiel de Jestf& E isto exprime
o préprio narrador numa das raras intromissesreakiza no Evangelho: «E este o
discipulo que testemunha tudo isto e que o0 escrewendés sabemos que 0 seu
testemunho é verdadeiro» (Jo 20:24)

Ora, realcamos novamente que a ligacdo entreas smplicito e o narrador é
uma distincdo dificil de identificar. Com efeito, amtor implicito estd de tal modo
expresso pela voz narrativa que as personagensepamstar dependentes também do
modo como o narrador conta histdffa Assim se explica a forma como cada

personagem representa uma resposta perante Jesusno o narrador, com o auxilio

182 Cf. Supra 2.1. O momento do autor.

183 A, CULPEPPERAnatomy of the fourth gospdl7.

184 Cf. Supra |, 3.2. Estratégia do IV Evangelho.

185 Cf. A. CULPEPPERAnatomy of the fourth gospdl7.

18 Cf. Ibidem

187 Aqui convém salientar o estudo de J. Zumsteinesobilebate relacionado com a utilizaco do “nés”
como alusdo a escola joanina [cf. J. ZUMSTELN, rédaction finale de I'evangile selon Jean (a
I'example du chapitre 21P15-219].

18 Cf. A. CULPEPPERANatomy of the fourth gospd3.
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das personagens, nomeadamente Jesus, conduzratetas dos mal-entendidos ou
da ironid®. Em Jo 12,20-36, o narrador abre o relato comemaie dos gregos a
Jerusalém. Neste momento inicial, 0 modo como desans gregos e os discipulos vai
lancando as pistas para a associacdo de ambassasgyens, reencaminhando o leitor
para a relacdo empatica dos gregos com Filipeagntb®s com o leitor.
O segundo momento em que o narrador intervém dio ragplicito trata-se da

glosa explicativa acerca das palavras de Jesu83(lZsta intervencao, ja referida
anteriormente ao caracterizarmos as personagessieige num contexto de mal-

entendido que analisaremos de seguida.

3.5.2. Mal-entendido e Polissemia

Ao longo da macronarrativa, Jesus é sucessivassvertendido mal pelos
outros intervenientes que nao entendem o verdadentido das Suas palavras, que na
maioria das vezes sao dadas a diversos sentidiissgpoias): alguns ambiguos, outros
simbalicos, outros com duplos significados. O escimento aos mal-entendidos ou é
subentendido, ou é dado por Jesus, ou é dado aetminl®’. Na pericope de Jo 12,20-
36, encontramos um mal-entendido peculiar depoigadeis referir que, com a Sua
elevacéo, atraira todos a Si:

«“E Eu, quando for elevado da terra, atrairei toalogm.”

Mas dizia isto para indicar de que espécie de mioidemorrer.

Respondeu-lhe, entdo, a multiddo: “Nos ouvimos elague o Cristo permanece
para sempre, como dizes tu que € necessario o #dhdomem ser elevado?
Quem é esse Filho do Homem?”"» (12,33-34)

O narrador explica ao leitor que Jesus se ref@@aaamorte. E a multidao, por
sua vez, parece compreender também que Jesus mengidSua morte porque
contrap6e com a ideia de que «Cristo permanecesparpre», ou seja, ndo morre. Ora,
trata-se de um mal-entendido muito particular emo,Jgois afinal, a multidao
compreende as palavras de Jesus. O que ela naoesomie € a razao por que o Filho
do Homem tem de morréf. Assim como n&do compreende o sentido do titulBile

do Homem.

189 Cf. D. MARGUERAT - Y. BOURQUIN,C6mo leer los relatos biblico$p6-107; 183-189.
190 Cf. A. CULPEPPERANatomy of the fourth gospél54.
191 ¢f. Ibidem 1509.
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A palavraelevacaouywdd), como mencionamos na andalise semantica, significa
ao mesmo tempo a crucificacdo de Jesus, sinal danfute, mas também a Sua
glorificacdo. Este é o indicio do mal-entendidomAiltiddo compreende que Jesus se
refira a Sua morte, mas ndo compreende que essa ar gloria de Deus. O leitor
compreende ambos os sentidos, pois desde as @dTEatavras de Jesus, no inicio
deste micro relato, que a relacdo morte-elevagéiifighcdo de Jesus tem sido
aprofundada. Mais ainda, para além da incompreedsaonultiddo em relacdo a
totalidade do termo de elevacédo, temos tambémegérefia a indagacéo sobre o titulo
cristolégico do Filho do Homem. A multiddo estevegente varias vezes em que este
titulo foi mencionado, porém, em nenhuma das veeelacionou Filho do Homem
com a Sua elevacéo.

Assim sendo, compreende-se entdo que a incompaeeats multiddo ndo se
refere & elevacdo de Jesus, mas & propria conoegggianica da multid48. Assim, a
pergunta pelo Filho do Homem legitima esta nossapceensdo do mal-entendido. A
multiddo ndo reconhece o Filho do Homem, porquiease de um titulo reconfigurado
por Jesus.

A multiddo fica aparentemente sem resposta. Jesis lhes responde
diretamente, mas menciona que a Luz estara pougaoteom eles. Ironicamente, no
episodio do cego de nascenca, o micro relato coroegaauto afirmacdo de Jesus
como a luz do mundo e termina com a confissdo dibféego curado a Jesus como
Filho do Homem. Além disso, como salienta R. Browmocédo de Servo de YHWH,
que sustém o conceito de elevacépg), também refere que o Servo sera Luz das
Nacdes®. E de facto, quando aborddmos o campo semantigtdde, vimos que o IV
Evangelho apresenta uma meditacdo midrashica dageims da gloria de Deus do
Antigo Testamentt”. Ora, o autor joanino propée uma nova configurai@éilho do
Homem, Jesus, a luz da gléria de Deus, contrapandom a no¢do messianica do
Cristo politico, descendente de David.

Deste modo, o apelo final de Jesus para que semedia luz para se tornarem
Filhos da Luz (12,36) — um termo inédito no IV Egalino para designar os discipulos
de Jesus — parece estar relacionado também cooomfigrirado titulo cristolégico do

Filho do Homem. Decerto podera ser uma interpretagéico fundamentada da nossa

192 Cf. C.G. SANTOSAnAlisis Narrativo en Jn 12,20-368; cf. R.E. BROWNThe gospel according to
John (i-xii), 478,

193 Cf. Ibidem 479.

194 Cf. Supra 11, 2.2.4. O campo semantico &&x e 608l w.
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parte, pois dos comentadores que analishmos apgend&rown salienta que esta
afirmacao de Jesus é uma resposta indireta a @ultMas parecia-nos existir um corte
tematico demasiado distante se Jesus néo resperal@ssitiddo e iniciasse um outro
discurso que apenas se relaciona tematicamentetaono micro relato através do
apelo a acreditar, como que fechando o circulo ¢adwecom o desejo dos gregos de

ver Jesus.

3.6. Imagens do IV Evangelho

Todos os Evangelhos séao ricos nas imagens queadtil No entanto, o IV
Evangelho é sem ddvida mais complexo. E impresstenaotar 0 modo expressivo
como o0 Jesus joanino transmite a sua mensagemeésitrd® inUmeros recursos
estilisticos como metéforas, comparacdes, antjtepessonificacbes, pequenas
parabolas, imagens e simbolos. Por outro lador@da joanino, enquanto contador
da histéria de Jesus, também nédo se isenta deibcontpara a teia de sentidos
simbdlicos do texto, comecando desde logo peloogodtom a imagem do Verbo, da
Vida, da Luz (1,4). Por outro lado ainda, perardeimagens que sao evocadas, as
personagens facilmente enveredam por mal-entendittzsmpreensdes, 0 que permite
gue uns recusem a mensagem “estranha” e a pesshsule com palavras duras de
ouvir, mas que permite também que outros continu@isenda de Jesus, numa continua
procura de O seguir, de compreender as «palavrdddadeEterna» que Ele possui e
testemunha. De facto, apds a renovacao dos editetésos no decurso do sécuia,

a complexidade e a quantidade de imagens simboli@aslinguagem joanina
conduziram os exegetas a dedicar uma maior ateag&imbolismo em Joao, atraves
de diversas sistematizacb®s

Neste trabalho ndo teremos a possibilidade dedabdodos campos que a
investigacdo literaria sobre as imagens em Jodo peyduzido nos ultimos anos.
Tentaremos, apesar de tudo, evidenciar algumasylaridades que serdo importantes
para os objetivos do nosso trabalho: compreenéleng@o da imagem do gréo de trigo
no contexto de Jo 12,20-36, assim como o paradexXwodiar a vida para conservar a

vida”.

19 Ruben Zimmermann divide o desenvolvimento dosdestliterarios joaninos em trés fases, desde a
primeira metade do século XX, passando pela «muadiamguistica na exegese joanina e a descoberta da
linguagem joanina das imagens» nos anos 70, at&vastigacdo da imagem em Jodo» a partir de 1995,
[cf. R. ZIMMERMANN, Imagery in John2-9].
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3.6.1. Metéafora, Simbolo e Parabola

A investigacdo de Ruben Zimmermann coloca a sahlsando simbolismo em
Jodo no ambito mais alargado das imagens. Assira,gsée autor, antes de se atender
aos simbolos é preciso entender o que significa, gédnguagem, uma imagem:

«Um leitor reconhece o significado profundo porréetda mediagcdo de uma
imagem (artefacto linguistico) de modo que atrdsndesignificado convencional
ou literal, um segundo nivel figurativo de sentiolma-se reconhecivéef$

Partindo desta definicdo, R. Zimmermann divideimagens em trés tipos:
metéaforas, simbolos e imagens narrafiVa€omometafora R. Zimmermann entende
que ela consiste na juncdo dos campos semanticdsisiéermos distintos (um tenor e
um veiculo), produtores de uma imagem notoriampaténente ou absurda, mas que
por esta mesma razéo impele a sua compreensaamaignificado reconfigurado, ou
seja, um novo significad® Um exemplo comum que é apresentado tem por lsase a
palavras de Jesus: «Eu Sou a Porta» (10,9) Orama@ajuncdo da pessoa de Jesus
(tenor) ao campo semantico de porta (veiculo). Mague, tomado literalmente, este
novo significado é absurdo — um ser humano nadajte@mer com uma porta —, da-se
uma transferéncia de nivel de sentido para um riigerado. Esta transferéncia
consiste, entdo, num intercambio semantico (I6gide atributos) entre os dois termos:
Jesus e a porta. Assim, a nova significacdo, ao ceempreendida pelo leitor,
proporciona um enriguecimento ou aprofundament@aéoo: Jesus é quem da acesso,
quem liga, quem abre, Jesus é uma passagem, uradastit

Em relacdo asimbolg o campo semantico da imagem é ja dado pelo répri
vocabulo, por exemplo, Agua ou Luz, contém em Sm® no seu campo semantico,
as imagens de, respetivamente, pureza, limpezasp@meéncia, ou, claridade,
iluminacg&o, cor. E importante salientar, todaviag @m relacdo aos simbolos, para a
sua total percecdo por parte do leitor, € necessfue se conheca essa mesma

simbologia. Esta pode ser fornecida pelo textxtgal plausibility ou pode ser

1% R. ZIMMERMANN, Imagery in John15-16.

197 Cf. Ibidem 16. Outra esquematizacéo é oferecida por Alapepyler. Este autor marcou a histéria da
investigacao literaria narrativa do IV Evnagelhonca sua obré&natomy of the Fourth Gospelo ano de
1987, e ja na altura, apresentara no ambito do odisno joanino a seguinte divisdo categorial:
metéaforas, sinais e motivos [cf. A, CULPEPPBRatomy of the fourth gospdl81].

19 Cf. R. ZIMMERMANN, Imagery in John16. Em termos l6gicos, demonstra-se como A é/8-B;

ao contrario de: Aé B=C.

199 Cf. Ibidem
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convencional ¢onventional plausibilitf®>. Por exemplo, quando o IV Evangelho
menciona o «Cordeiro», 0 seu campo semantico ésipgd, um simbolo do sagrado,
mas apenas sera compreendido por quem esta famadiar com a simbologia
judaic&®®. Assim, se a simbologia nao for fornecida pelddtegla escapa aos olhos do
leitor.

O ultimo tipo de imagem definido por R. Zimmermanaimagem narrativaA
este tipo de imagem correspondaarativa figurativae aparabola As narrativas
figurativas consistem no reconhecimento da dimemsaaimensfes metaforicas da
propria narrativa. Por exemplo, ao reconhecermegaesonagens do IV Evangelho um
papel figurativo, como a multiddo, os judeus ou me®s discipulos André e Filipe,
reconhecemos-lhes uma representatividade, nomeatlsmena resposta possivel a
Jesug™?

As parabolasno IV Evangelho ndo sao tdo abundantes quandanparamos
com os Evangelhos sinépticos. Todavia, existem goess curtas que, pelas suas
caracteristicas narrativas, podem ser analisagas as parabolas dos sinopticos. Trata-
se de pequenas narrativas que se inserem dentmdesncionais micro relatos. Dois
bons exemplos sé&o Jo 5,19, que aborda a relacécemai e o Filho, e Jo 16,21 que
narra a alegria da mae pelo nascimento do seu. fitho ambos os casos, a «mini
historia» refere acontecimentos da vida quotidianpp «excesso de sentido» que
produz e mostra é transferido para a micronarratinaue se insef®.

Este tipo de imagem é semelhante a imagem do dgé&oigo, como indicou
Schnackenburg, referindo-se exatamente a aproxomestiutural e teméatica entre a
imagem do gréo de trigo e a «“parabola” joaninasmgher que da a luz (16,213
Todavia, a imagem do gréo de trigo ndo convenceeemos de pequena narrativa. Sera

necessario aprofundar, entéo, as propostas de Zimana em relacaoraetafora
3.6.2. Aimagem do gréo de trigo combletafora Contextual

Segundo R. Zimmermann existem trés tipos de meisifas metaforas ao nivel

da frase, as metaforas conceptuais e as metafonésxtuais. As primeiras referem-se

20 cf. R. ZIMMERMANN, Imagery in John21.

201 Cf, Ibidem 22.

292Cf, Ibidem 24-27.

203 Cf, Ibidem 24.

204 Cf. R. SCHNACKENBURGEI Evangelio segiin San Juat’3.

78



ao exemplo que apresentamos acima, e cujo funcemame fungdo sdo as mais
comuns. Em relacdo as metaforas conceptuais, @stastem na utilizagdo metaforica
de conceitos abstratos, funcionais ou pragmati@yaog¢ por exemplo, as funcdes
linguisticas (verbos, pronomes demonstrativos)at®adermos ao verkelevar, em si
mesmo, este verbo consiste na acdauteentay fazer subir pér mais alto Porém, no

IV Evangelho, elevar ou ser elevado (Jo 12,31.88)senta um sentido figurado que
abrange o campo semantico da gloria de Jesus: el@&wdo na Cruz e a Sua elevacgao
para o Pai. Encontramos outros exemplos em exgessinoascendere descender
permanecerentre outros.

As metaforas contextuais, por sua vez, consistarjumgdo semantica que se
estabelece através do contexto que procede danmiageecida, e que € nesse contexto
que se produz um sentido figurado mais profundstédNémbito, o gréo de trigo surge
como um dos exemplos fornecido por R. Zimmermarmsedndo-se em Simon
Kaipuranf®. Ora, em si mesma, a imagem do grdo de trigo et2,®% ndo remete
sendo para uma evidéncia da sabedoria populamPooén a continuacao do texto, em
que se segue Jo 12,25, com o dito «Quem ama aidaiaperde-a; quem odeia a sua
vida neste mundo, guarda-la-4 para a vida eteawifvés de se limitar a esclarecer a
imagem anterior, ambas ganham um novo sefifida prépria construcéo frasica de
cada uma, a formulacdo antitética, auxilia a essm@acdo mediada unicamente pela
transformacao semantica.

No entanto, a metéfora contextual assim isolatian@da se relaciona com o IV
Evangelho. Ao isolarmos os vv. 24-25, encaramosirggo de uma evidéncia da
sabedoria popular com um dito de sapiéncial, semqqgar referéncia a Jesus, o centro
do IV Evangelho. Ora, Ruben Zimmermann refere gpera&cope Jo 12,23-33 fornece a
metafora contextual do grdo de trigo um segundamusemantico que se funde com
ela. Assim, para este autor, a tematica da horgematica da glorificacao, juntamente
com o grao de trigo e com o dito de odiar a vida @aconservar, realgam um sentido
metaforico novo. A metafora contextual do gréo migot segundo R. Zimmermann,
refere-se particularmente ao “tenor” Jo 12,24 e“geiulos” Jo 12,25 primeiro, e, JO
12,23-33, em segundo lugar. Ou seja, um duplo quddouble framework de
intercambio e transformac&o de serido

25 Cf, S, KAIPURAM, Paroimiai (n. 46), 51-67; in RIMMERMANN, Imagery in John18.
2% Cf. R. ZIMMERMANN, Imagery in John18.
207 Cf. Ibidem
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Mas o autor afirma que este tipo de fusdo sengationtece «pelo menos para
aqueles que estdo familiarizados com este cédimgarsicos°C. Ora, a andlise realizada
ao longo do nosso trabalho sublinhara ja que a #@rglorificacdo consiste no centro
tematico da pericope de Jo 12,20-36, a par desotdraaticas. De facto, o segundo
qguadro seméantico da-se a partir do contexto de2,RD436, e portanto, acrescentamos
ainda que a metéafora do gréo de trigo ndo s6 forsku codigo semantico com a hora
da glorificacdo, mas também com a tematica da misdd elevacdo e das restantes
tematicas que abordamos. Neste sentido, podematuzogque a metafora do grao de
trigo desempenha um papel fundamental no desenvehtd da pericope, no sentido
em que é uma imagem gque ilumina, nos seus prdprides semanticos, o contexto em

que se situa.

3.6.3. A funcdo da metéfora do gréo de trigo

A funcdo da metéafora aos olhos do leitor tem estava comunicacao eficaz e
empatica do que o autor transmite. Segundo A. @pkre o leitor, ao compreender a
metéfora, recebe uma nova visdo que o aproximaiatdor dessa mesma metafdra

No caso da metafora do gréao de trigo, o leitoorévilado identificar Jesus com
0 grao de trigo, cuja morte produzira muito fruédém disto, o leitor pode ver no
pequeno grao a concretizacdo do paradoxo de odigiagpara a conservar, ou seja, 0

leitor vera que Jesus é aquele que vive o desgajaida.

208 Cf, R. ZIMMERMANN, Imagery in John18.
209 Cf. A. CULPEPPERANatomy of the fourth gospdi81.
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CONCLUSAO GERAL

Seguindo a ordem dos objetivos a que nos propusemainicio deste trabalho,
apresentamos 0s pontos conclusivos:
- Guiados pelo principio de leitura de nos tornammineraveis face ao texto,
recebendo e construindo-nos lado a lado com a ragast do leitor que ele forma,
compreendemos que a voz narrativa do IV Evangedhtacuma histéria de Jesus bem
enredada para proporcionar uma resposta positivaoavite de crer. De facto,
consideramos essencial a percecdo da estratégatoiojoanino. A sua estratégia que
consiste em suscitar no leitor a resposta afirmati\desus e o aprofundamento da fé
através das sucessivas mencdes tematicas. O faceandcada episédio a teologia
joanina ser mais aprofundada, mais esclarecidajuzon leitor a ndo duvidar da sua
decisdo por Jesus.
- Como auxiliar deste processo estratégico, aopagens desempenham também um
papel fundamental, como originadoras de conflidede, de interpelacbes, de
incompreensdes partilhadas pelo leitor. As suaalit;as e 0s seus contrastes face a
personagem principal, mostram claramente os oub@#os de vista, as outras
alternativas, as outras respostas, e ajudam naandanficacao de decisao.
- Ainda no ambito geral do IV Evangelho, considevsangue a nocdo de que o
Evangelho é mais tematico do que dramatico é iraptetmas ndo € essencial. Isto
porque a nosso ver, ao observar 0 ndo consenganéxegetas sobre a tematica mais
importante em Jodo, nos levar a concluir que o teerdral é o préprio Jesus, a
personagem principal da narrativa joanina. Do mesnamo, € Ele o centro do
Evangelho e ao Seu redor toda a intriga se deseartolda a dramatica atinge o seu alto
na Hora da Sua Glorificagéo.
- Neste sentido, 0o momento da chegada da horanpeesa pericope do nosso estudo,
clarifica e inunda todo o sentido da sua trama. HizZida chegada da hora da
glorificacdo do Filho do Homem que a imagem do gié@drigo surge nas palavras de
Jesus. Estas palavras iniciais sdo um programaldejue atravessa o Evangelho até ao
momento culminar da glorificacdo de Jesus, e ansl@lde do momento € bem
apreendida.
- Neste contexto, a metafora do grdo de trigo gamdsseus contornos 0s sentidos

emanados pela hora, pela glorificacao e pelo seitgw Filho do Homem. Nao sendo

81



esta a primeira vez que Jesus refere a necessidaBea morte, a salvacao daqueles
que o seguem, a doacdo da sua vida para dar Vilaeds, a metafora contextual é
simples e eficaz para reforcar e aprofundar algomgrturba o proprio Jesus, mas que
nao O afasta daquela hora. Pelo contréario, a lgtala de Deus ilumina a metafora do
grao de trigo, pelo que o Pai glorifica-Se peldd,ile o Filho é glorificado pelo Pai.

- Aqui, consideramos ter atingido o nosso objepriacipal, ou seja, a compreensdo do
paradoxo de odiar a vida para a conservar, nao ggrdeompreensivel fora do contexto
que o liga a Jesus. A lo6gica de Jesus subjacemtaradoxo transforma-o num incrivel
e desafiante projeto de Vidaux)), que ndo pode ser percorrido se nao for pelgfe
amor. Por odiar a vida entende-se o0 despojamentsi aeesmo para servir Jesus,
seguindo-O. A resposta ao como servir Jesus naplieitada na pericope, mas sera
esclarecida em contexto da hora da glorificaca@ardaro lava-pés. Por outro lado, a
imagem de Jesus, a vida despojada € uma experi@éeciglorificacdo, € uma
experiéncia de Vida Eterna, € uma experiéncia dauobdo com o Pai, pelo Filho. Os
muitos frutos como resultado da confluéncia seroardom o grao de trigo, geram-se

através do despojamento. A Vida brota e a mortderaddugar.
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