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Introducéo

“ A fé transforma a pessoa inteira, precisamente na medida em que ela se abre ao amor; € neste
entrelacamento da fé com o amor que se compreende a forma de conhecimento proprio da fé, a
sua forca de conviccdo, a sua capacidade de iluminar os nossos passos. A fé conhece na medida
em qgue esta ligada ao amor, ja que o préprio amor traz uma luz. A compreensdo da fé é aquela
que nasce quando recebemos o grande amor de Deus, que nos transforma interiormente e nos da
olhos novos para ver a realidade”.

Papa Francisco, Lumen Fidei

Como estamos a celebrar o ano da fé, pareceu-nos oportuno centrar a nossa
investigagdo sobre “A fé cristd no contexto do individualismo contemporaneo”, tema que
parece estar em consonancia ndo sé com essa celebracdo mas também com a nossa sociedade
atual, marcada por carateristicas muito proprias, reflexo de toda uma problematica a nivel
metafisico, social, sociocultural, socioeconomico e individual. Dentro desta realidade, que é
tonica da nossa aldeia global, e a jeito de esclarecimento pessoal e de aprofundamento das
causas deste assunto tdo controverso, estruturamos o nosso trabalho em trés capitulos: |I.
Dimenstes da Fé; Il. Analise do Contexto Contemporaneo; Ill. A Fé Cristd na Cultura do
Individuo.

A busca e a presenca da fé € uma constante na existéncia da humanidade, quer a rejeite
ou a abrace. O Homem sem fé — em sentido antropoldgico geral — é um ser perdido no mundo
circundante e em si proprio. Sem fé ndo sabe encontrar o sentido e o fim da sua existéncia.
Recusa-a porque vive numa sociedade sufocada pela racionalidade e também porque teme ser
ridicularizado e marginalizado se deixa transparecer a sua vontade de procurar uma fé.

A fé, carateristica imanente a todo o ser humano, é mais uma questdo de decisdo do
gue uma heranga, mesmo que seja em parte transmitida. Ser crente implica um ato de deciséo
pessoal, mesmo se condicionado pela atmosfera cultural onde esté inserido. E um trabalho
complexo e exigente, porque podemos rejeitar aquilo que verdadeiramente pertence a fé que

buscamos, ou valorizar outras manifestacdes que nada tem a ver com ela.
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E precisamente por isso que comegcamos a nossa reflexdo pela analise das dimensdes
da fé. Sentimos, entdo, que a primeira necessidade é ter fé. Fazer a escolha certa, abraca-Ila,
cultiva-la, pratica-la, transmiti-la. Ser mediadores, acreditar no bom senso, na bondade, na
fraternidade, na generosidade e na sede da verdade, entregarmo-nos a causa de contagiar o
préximo com a palavra de Jesus, Deus feito homem, para nos revelar a sua Verdade.

No segundo capitulo, analisamos o contexto contemporaneo e constatamos que héa
uma crise existencial que empurra 0 Homem para a indiferenca pelo seu semelhante de uma
forma egocéntrica, obcecado pela autossatisfacdo de carater hedonista, vivendo para uma
razdo reduzida. Pela razdo justifica todos os meios para alcancar os seus objetivos no
presente, pois nada mais que o presente 0 preocupa e Ihe interessa. Parece esquecer que afinal,
a razdo e a fé andam de méos dadas. O Homem avanga no conhecimento e na tecnologia
porque tem fé; tem fé na forca da sua inteligéncia, pois se assim ndo fosse, ndo ousaria buscar
0 desconhecido. A crise existencial atira 0 Homem para o abismo da solid&o, da alienagéo, do
vazio, numa sociedade cadtica, monopolista, capitalista, consumista, onde a ganancia, a
violéncia e o crime mais hediondo séo considerados uma quase trivialidade.

No terceiro capitulo, a fé cristd na cultura do individualismo, o cristianismo oferece ao
Homem desnorteado a oportunidade de encontrar a paz de consciéncia que amanse a
inquietacdo que mora no amago do seu ser. Reconhecendo 0 vazio no Sseu percurso
materialista, busca a forca e a alegria na luz da esperanca e da fé, que vé brilhar, ainda que
tenuemente, na orla do abismo cuja profundidade o atrai com magia falaciosa. Hesita e para.
E se para, para pensar, retrocede e prossegue, acreditando que a forca da fé e da esperanca
insuflara mais intensidade, mais brilho a vida que se perde nas trevas que cegam a sua
existéncia. Se reconhece atempadamente o seu erro, recomeca um percurso engalanado de
beleza interior abracando a fé, a esperanca, e a paz com o Divino Criador, felicidade, que
pretende usufruir e partilhar ecoando a plenitude do Deus trino em unissono com Igreja,

representativa da sua mensagem de salvagéo e de vida eterna.
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| CAPITULO
DIMENSOES DA FE




1. A fé como ato pessoal

Falar das dimensGes da fé, na crise religiosa, de valores éticos e morais que grassa
nesta era do século XXI, chamada pds- moderna, ndo é tarefa facil. Contudo, foi precisamente
o0 desafio de investigar as raz6es profundas que fazem o Homem mergulhar no isolamento, na
alienacdo, na auto - suficiéncia, no narcisismo e na conviccao irracional de que ha resposta
racional e cientifica para todas as suas davidas, sejam de ordem transcendental ou outras, que
nos levou a abragar este tema com entusiasmo e prazer.

A fé é constituida por elementos e dimensGes diversos, que convém levar em conta,
quando se pretende analisar de modo suficientemente completo. Por isso mesmo, iniciaremos
0 nosso estudo debrugcando-nos sobre as dimensdes da fé, que podemos considerar
essencialmente como sendo as seguintes: a fé € um ato de relagdo, de liberdade, de
integralidade, de pessoalidade, de debilidade e de experiéncia.

A fe é um compromisso inteiramente pessoal, por isso 0 ser humano, como sujeito
unico e irrepetivel, ndo pode ser substituido por nada nem por ninguém. O ato de crer, cujo
dinamismo constitui 0 que denominamos fé, manifesta-se como uma das a¢des humanas mais
abarcante. Crer € algo que compromete a pessoa nos diversos niveis constitutivos do seu ser.
“Todo o ser humano precisa de «crer» de alguma maneira™’.

«Crer que» e «crer em» sdo duas dimensdes inseparaveis da fé. Neste sentido, a fé é
uma forma de conhecimento; é a forma humana fundamental de conhecimento porque se
refere a relacdo entre pessoas. “Constitui um ato pessoal de confianca e estabelece uma
vinculacdo mutua de pessoas™.

Podemos compreender melhor os sentidos de crer, se pensarmos a fundo em diversas
atividades humanas (crer num amigo, num professor ou em alguém que comunica um

determinado aspeto); estes modos de crer revelam um sentido antropolégico fundamental, que

! J. RATZINGER, Introduc&o ao cristianismo, 50.
2 W. KASPER, Introducéo a Fé, 78.
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mostra o crer como uma relagdo interpessoal, na qual intervém a inteligéncia e o amor®. A fé
entre pessoas € uma forma de entrega e de aceitagdo matuas.

A fé, com a sua dimensédo de transcendéncia, pde de manifesto a impossibilidade do
Homem considerar-se autossuficiente e, portanto, deixa claro a exigéncia de relagdo. Na

verdade, 0 Homem no se basta a si mesmo, para além de um «ser-para»*, é um ser «a partir

9,5

de». Poderiamos afirmar que: “«o homem é um ser para a f€»””°. Na realidade, a fé¢ “exige um

salto, um ato livre voluntario: querer crer”™.

Por isso, ter fé “é o ato de o ser humano se firmar na realidade como um todo, sem que
esse ato seja redutivel ao conhecimento, por ser incomensuravel em relacdo ao
conhecimento; é a atribuicdo de sentido sem a qual o ser humano no seu todo ficaria fora
de lugar; é um sentido que €é anterior ao calcular e ao agir do ser humano e sem a o qual
ele nem teria condicdes para calcular ou agir, porque s6 pode fazé-lo onde haja um

. 7
sentido que o sustente™".

Também a fé em Deus acontece livremente, sendo uma decisdo livre de cada ser
humano, que responde pessoalmente a chamada de Deus; “«acontece» apenas como ato do

homem que cré, existe unicamente onde alguém se abandona a verdade da proclamacéo sobre

’98

o reino de Deus™. E uma atitude pessoal de confianca, de comunh&o com Deus.

“Deus é quem dd o «instinto intimo» e a «luz da fé»”°. Uma luz ndo no sentido de

«fazer ver», mas «uma luz que produz uma tendéncia». Portanto, no ato de fé intervém a

vontade. Crer é um ato livre. “«Eu creio» é uma resposta livre a uma proposta de Deus™".

“A fé nunca foi simplesmente uma atitude que descesse de forma automdtica até ao
desnivel da existéncia humana; ela foi sempre uma decisdo que envolve toda a
profundidade da existéncia, exigindo sempre uma viragem do ser humano condicionada

por uma decisio”™™.

% C. 1zQUIERDO, Creo, creemos ¢, Qué es la fe?, 33.

* Ibidem.

® Ibidem.

® Ibidem, 43.

7). RATZINGER, op. Cit., 51.

& W. KAsPER, op. cit., 78.

°J. TRUTSCH e J. PFAMMATTER, «Explicacion teologica de la fe», in AA. Vv., Mysterium salutis, 933.
103, B. LiBANIO, Eu creio nds cremos, 191.

1), RATZINGER, op. cit., 36.
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N&o ha nada que me obrigue a crer, e portanto «creio porque quero». A fé é uma
deciséo fundamental e um projeto total do ser humano, em que ele encontra a sua identidade,
a sua vida, os outros e a realidade, na medida em que encontra Deus'?. “Deus criou o ser
humano em liberdade e respeita-lhe esta prerrogativa no dialogo que estabelece com ele”*?,
Por isso, o ato de fé sé pode ser entendido como resposta livre de cada sujeito.

Neste sentido, inteligéncia e vontade intervém harmonicamente no ato de fé, isto €, se
a inteligéncia ndo interviesse, 0 ato de fé seria cego e irracional; e se a vontade nédo
interviesse, ndo se chegaria ao ato de fé ou a fé desapareceria como tal'*. E a pessoa na sua
totalidade que cré, e € a pessoa inteira que fica afetada pelo seu ato de fé. “A fé supde da
nossa parte um assentimento, em que a nossa inteligéncia aceita a realidade interpelante da
Revelagdo, do Deus verdadeiro que nos chama a salvagio™".

O catecismo da Igreja Catdlica expe sinteticamente esta intervencdo da pessoa inteira
no ato de fé ao afirmar, no n° 176: “A fé ¢ uma adesao pessoal, do homem todo, a Deus que se
revela. Comporta uma adeséo da inteligéncia e da vontade a Revelacdo que Deus fez de Si
mesmo, por suas acc¢oes e palavras”.

No fundo, a fé pessoal, a fe com que cremos, é sempre graca, um dom de Deus que
nos ilumina, nos atrai e nos chama de diversas formas. E a verdade é que cremos porque
gueremos crer, e queremos crer porque vemos que a fé em Deus é um grande bem, a Unica
forma definitiva e correta de entender e enriquecer a propria vida pessoal. A fé cristad ¢ “um
ato de confianca incondicional, pelo qual o homem com todas as for¢as do seu espirito,
consente e adere a mensagem crista e aquele que ela anuncia” .

Por isso, a fé ¢ adoracdo, obediéncia, confianga que se abre a acdo de Deus em nds. “A

fé cristd é um acontecimento que vive do encontro entre a verticalidade da acdo divina e a

2 \W. KASPER, op. cit., 83.

3 B. LiBANIO, op. cit., 191.

'C. 1zQuIERDO, Op. cit., 135.

15 Cf. J. B. LIBANIO, 0p. Cit., 41- 42.

18 H. KUNG, Etre chrétien, trad. Henri RocHAIS e André METZGER, Paris, Editions du Seuil, 1978, p. 178, citado
em D. TERRA, «A decisdo da fé na cultura das preferéncias individuais», 185.
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horizontalidade da existéncia humana. Resulta da confluéncia de duas liberdades, a de Deus e
anossa®’.

Considerando tudo isto, ndo podemos deixar de abordar ainda a qualidade mais
profunda da fé cristd, ou seja, o0 seu caracter inter-pessoal. A estrutura fundamental da fé ndo
se exprime num «Creio em algo», mas num «Creio em Ti». Cremos em Jesus, cremos n’Ele,
porque aceitamos como verdade o que Jesus nos disse sobre Deus e sobre a nossa vida. A fé é
uma relacdo de confianca, obediéncia e de adoragdo para com a pessoa de Jesus. Por este
caminho de comunhao espiritual, a fé proporciona-nos conhecimentos obscuros, mas seguros
e firmes, sobre as questdes fundamentais da nossa vida.

A fé nédo e o saber dos ignorantes, nem o sucedaneo da ciéncia, mas a participacdo
amorosa no saber de Jesus, na mente de Jesus e na sabedoria de Deus. Trata-se do
conhecimento de Deus e do seu plano de salvagdo para a humanidade, ao qual chegamos
mediante a nossa confianca em Deus. E um conhecimento que nio compete com a ciéncia
nem contradiz a nossa razdo, simplesmente estd acima do que podiamos conhecer sem a
mediacdo da fé. “A seguridade da fé ndo ¢ fruto da nossa razao, mas consequéncia da graca de
Deus e da firmeza da nossa adesdo voluntaria & veracidade de Jesus e a fidelidade de Deus™*®.

Crer em sentido préprio indica certeza e seguranca e, por isso, exclui a possibilidade
de equivocar-se. Quando consideramos credivel uma pessoa e Ihe damos a nossa confianca, é
porque estamos convencidos de que podemos permitir-lhe entrada na nossa intimidade sem
medo de sermos enganados ou ter sido enganados. Esta concessdo de confianga a uma pessoa
é precisamente a fé interpessoal. Sem fé ndo pode haver comunicag¢do, nem convivéncia, nem
muito menos amizade. Crer é confiar, e se confiamos absolutamente ndo ha lugar para
duavidas. “Eu creio, mas ndo estou totalmente seguro; quem fala assim, ou estd a pensar a fé

num sentido improprio, ou diz algo que ndo tem sentido™".

"D, TERRA, «A deciso da fé na cultura das preferéncias individuais», 182.

18 F. SEBASTIAN AGUILAR, A fe que nos salva, 211.

9. PIEPER, Las virtudes fundamentales, Madrid 1976, 309, citado em C. 1zQUIERDO, Creo, creemos ¢ Qué es la
fe?, 146.
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A fé em Deus é absoluta e de todo convincente. Se assim ndo fosse ndo seria
verdadeira fé. A fé, entendida no seu significado préprio, é um assentimento sem limitacdes,
sem reservas, ndo vinculada a nenhuma condicéo.

A duvida é incompativel com a fé, se por davida, se entende a imperfeicdo no
assentimento: “Eu creio, mas nio estou totalmente seguro”zo. Por outro lado, sdo diferentes as
davidas de fé, que ndo sdo verdadeiramente davidas mas dificuldades, reflexo da obscuridade
da fé ou da dificuldade para responder as perguntas que a mesma fé levanta ao crente?.

Em geral, a obscuridade da fé esta estritamente relacionada com a liberdade que
acompanha o assentimento, e caracteriza a forma prépria de certeza que corresponde a fe.
Pode ser entendida de duas formas: “ 1) a fé ¢ obscura porque a verdade do seu objeto ndo
pode ser alcancada nem por evidéncia nem por demonstracdo; 2) a fé é obscura também
porque uma vez alcancado o objeto da fé este excede completamente a capacidade da mente
humana”?.

A obscuridade da fé sé pode ser provisoria. S. Paulo afirma: «Agora, vemos como um
espelho, de maneira confusa; depois, veremos face a face» (1 Cor 13, 12). Como a fé ndo
pode ser pura claridade, pois desapareceria como fé, nem pura obscuridade, pois ndo seria
humana, corresponde ao ser humano decidir-se, aceitando a graca da fe, ou rejeitando-a
fechando-se em si mesmo. Pode parecer impossivel, mas esta fé obscura ilumina a
inteligéncia e a vida do crente, porque a unido com Cristo e com Deus, estabelecida pela fe,
torna-nos participantes dos seus conhecimentos.

Neste sentido, mediante a fé conhecemos o mistério de Deus, mas esse conhecimento
ndo pode ser simplesmente a afirmacao de algo que existe em si mesmo, nem uma imposi¢édo
aleatéria ou estranha para o crente. O conhecimento do mistério através da fé leva

necessariamente o crente a experimenta-lo, ou seja, a vé-lo e a senti-lo, na medida em que é

20 C. 1ZQUIERDO, Op. Cit., 147.
2L Cf. Ibidem.
22 |bidem, 151.
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dado por Deus. Na verdade, a fé supde conhecimento e experiéncia do mistério divino, pois
afeta a vida do crente. “Uma fé separada da experiéncia seria morta, algo que so parcialmente
mereceria 0 nome de fé; uma experiéncia cristd sem fé teologal estaria vazia e ndo poderia ir
mais além da sua propria subjetividade”?*,

Portanto, a analise teoldgica da experiéncia mostra-nos que é uma categoria complexa.
“A experiéncia percebe-se sempre como algo proximo e comum na vida de todos os Homens,
uma realidade familiar e proxima, mas ao mesmo tempo torna-se dificil encontrar uma
formulagdo precisa e suficientemente englobante™®*. Talvez por essa razdo, H. G. Gadamer
comegou as suas influentes consideracGes sobre o conceito, com a observacdo de que a
experiéncia “pertence aos conceitos menos esclarecidos que possuimos”?.

A resposta a pergunta pela experiéncia ndo pode ser outra sendo a propria experiéncia.
“A ideia ou nocdo de experiéncia nunca pode igualar a experiencia real que se apresenta como

. .. . 2
realidade distinta dos conceitos”?.

Nenhuma explicacdo da experiéncia pode refletir a
intensidade ou a profundidade que uma experiéncia produz no sujeito. Mas € possivel analisar
a experiéncia tendo em conta elementos particulares que a integram, ou seja, analisar o efeito
que produz na vida das pessoas e na relacdo com os outros.

A filosofia e a teologia tém refletido sobre o conceito de experiéncia. No campo da
filosofia, 0 recurso a Aristoteles pode desempenhar um importante papel. De facto, desde
AristOteles a experiéncia designava a percecdo sensivel que é a porta de acesso ao
conhecimento. Segundo Kant, esta experiéncia é transcendental, ou seja, a priori, ja que o
conhecimento sensivel é conhecimento espaco-tempo, e espaco e tempo sdo a forma a priori

da sensibilidade. A partir de Kierkegaard, a experiéncia acompanha a percecdo da existéncia

ou do subjetivo. Posteriormente os significados da experiéncia multiplicam-se, mas parece

2% C. 1ZQUIERDO, Op. Cit., 159.

4], ALONSO, Fe y experiencia cristiana, Pamplona 2002, 233, citado em C. IZQUIERDO, Creo, creemos ¢, Qué es
la fe?, 159.

% Cf. H. G. GADAMER, Verdad y método, Salamanca 1979, 401, citado em C. 1zQUIERDO, Creo, creemos ¢ Qué
es la fe?, 160.

%6 C. 1ZQUIERDO, Op. Cit., 161.
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claro que a sua especificidade vem do carécter subjetivo do vivido, ao contrério do objetivo
da ideia ou do pensamento separado da vida?’.

No campo da teologia, um dos autores que mais influenciou a reintroducdo da
experiéncia na teologia da fe foi Karl Rahner. O pensamento de K. Rahner baseia-se no
conceito chave “experiéncia transcendental”. Segundo o autor, designa aquela estrutura basica
do ser humano que facilmente escapa ao seu olhar. “De facto, 0 modo como o ser humano se
relaciona habitualmente consigo proprio e com a realidade circundante ndo o ajuda a cair na
conta da sua experiéncia transcendental”?.

Neste caso, podemos convidar o ser humano aquilo que K. Rahner chama “primeiro
nivel de reflexdo”®. Através de um ato originario de presenca a si mesmo, o ser humano
descobre-se estruturalmente aberto ao todo da realidade. No fundo, esta abertura, de horizonte
infinito € que se chama “experiéncia transcendental” 30,

Segundo K. Rahner, a experiéncia transcendental é a “consciéncia concomitante do
sujeito cognoscente, de natureza subjetiva e ndo tematica, que esta dada em todo o ato
espiritual de conhecimento™ . Esta experiéncia aberta a toda a realidade possivel é elemento
constitutivo e condicdo de possibilidade de toda a experiéncia concreta de qualquer objeto. No
entanto, ndo é s6 experiéncia de conhecimento puro, é também de vontade e de liberdade. E
precisamente na experiéncia transcendental que se da o conhecimento de Deus, sob a forma
do “para onde” e do “de onde” dessa experiéncia.

Partindo agora para a relacdo entre fé e experiéncia, pode ajudar-nos a afirmacdo do
Catecismo da Igreja Catolica sobre a fé cristd como assentimento e adesdo pessoal a Deus. Na
verdade, a fé é um ato pessoal, e cada ser humano responde livremente a iniciativa de Deus

que se revela. E na medida em que a fé afeta a totalidade da existéncia que falamos de

2T C. 1ZQUIERDO, Op. Cit., 162-163.

%8 D. TERRA, «Experiéncia transcendental e existéncia concreta. Explorando o pensamento de Karl Rahner», 178.
K. RAHNER, Curso fundamental sobre la fe. Introduccion al concepto de crsitianismo, 37.

% Cf. D. TERRA, op. Cit., 178.

%1 C. 1zQUIERDO, Op. cit., 170.
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experiéncia cristd. A experiéncia cristd é fé vivida, onde se percebe o contedo da mesma, o

seu sentido para a vida, e a sua realizacdo na praxis.

“A conexao entre experiéncia e fé permite evitar os dois extremos que podem ocorrer na
vida prética do crente: o intelectualismo e o emocionalismo. A fé supde conhecimento e
experiéncia do mistério divino, e tem portanto um aspeto objetivo e um subjetivo. Uma fé
que ndo tendesse para a experiéncia do mistério poderia ser uma fé de certo modo vazia e

abstrata. Uma experiéncia sem um conteido claro de fé poderia desembocar na

. . . . . .. i - 2
irracionalidade, ou num simples entusiasmo religioso sem fundamento nem equilibrio”®.

E a partir da fé que se percebe a riqueza e a beleza da vida nova recebida. Esta
experiéncia é a melhor confirmacédo para o cristdo da verdade e do sucesso da sua fé. Permite
ao cristdo viver com normalidade e com total paz interior a vida nova da comunicagdo com
Cristo e com Deus. A revelacédo da lugar a uma experiéncia porque ela mesma é um encontro
entre Deus e o ser humano. “A revelagdo desencadeia uma profunda e rica experiéncia de fé
no crente quando se aceita 0 compromisso pessoal e total da relagdo definitiva com o mistério
de Deus, e se vive essa relagdo na celebracao litargica do mistério cristdo”.

Concluimos este capitulo afirmando que a fé € um sentimento de total crenca na
palavra de Deus na sua omnisciéncia e omnipoténcia, em todos os ensinamentos pregados por
Jesus Cristo, o enviado de Deus totalmente incorporado pela Igreja. «Ora a fé € a garantia das
coisas que se esperam e certeza daquelas que ndo se vém» (Hb 11, 1).

Crente é agquele que cré em Deus e manifesta a sua crenca religiosa individualmente e

em comunidade, pois nao ha fé crista se ndo for inserida num dinamismo comunitario e huma

tradicao.

2. A referéncia eclesial da fé

Ao focarmos o0s aspetos pessoais da fé cristd ndo devemos identificar personalismo da

fé com individualismo. Na verdade, “a fé cristd é uma realidade simultaneamente individual e

%2 ). MoRALES, La experiencia de Dios, 162.
% C. 1zQUIERDO, Op. cit., 186.

|12



comunitaria”®*. A fé cristd ndo é o ato de um sujeito isolado, é essencialmente uma realidade
com enquadramento eclesial, necessariamente comunitéria e unificante. N&o cremos sozinhos,
na solidao triste do nosso individualismo, mas em comunidade. Cremos em “Igreja
precisamente como 0 espaco comunitario onde se da o testemunho: o lugar da transmisséo-
tradicdo 38,

Recordemos que foi através da tradicdo que comecamos a pratica da fé sem a
questionarmos. E nessa fé fomos batizados*®. Ficamos inseridos numa maravilhosa cadeia de
geracdes que foram recebendo e transmitindo a fé cristologica e trinitaria da comunidade
primitiva. A Igreja, a comunidade dos crentes, conserva e vive a fé dos apdstolos.

Esta fé apostolica, essencialmente comunitaria é-nos entregue no batismo. O
catecumeno responde afirmativamente fazendo profissao pessoal da fé eclesial. De facto, “a fé
pessoal de cada cristdo esta essencialmente referida e vinculada a fé eclesial, a fe da
comunidade particular e universal, a fé da tradicdo, a fé original da comunidade apostolica e
do proprio J. esus™’.

Vivendo esta fé apostolica, recebida da Igreja e vivida em comunhdo com ela, ¢é a fé
que nos faz membros de Cristo, que nos aproxima de Deus. Esta é a fé que nos salva e que
nos fortalece, enquanto caminho de vida eterna. A fé catdlica é a fé apostdlica, que vem de
Jesus, dos apdstolos e da comunidade apostolica através da Igreja. Ao viver esta fé apostélica
0s cristdos entram em relacdo espiritual com Jesus. Ao aceitarmos a nossa fé pessoal
assumimos automaticamente a fé de Jesus, a fé dos apostolos, a fé da Igreja no seu conjunto.

Assim sendo, a tradicdo manifesta fundamentalmente a acdo da Igreja. Salientamos

que ndo nos referimos a uma tradicdo enquanto depositum morto, mas a uma transmissao

% D. TERRA, «Discernir o crer cristio», 48.

% . DUQUE, Homo Credens: para uma teologia da fé, 121.

% «No rito da iniciagdo cristd dos adultos, o celebrante interpela o catecimeno: “Que pedes a Igreja de Deus?” O
candidato responde: “A fé”. “No ritual para o batismo de criangas, depois da profissdo de fé dos pais, dos
padrinhos e da comunidade em nome da crianga, 0 celebrante acrescenta: “Esta é a nossa fé, que da Igreja
recebemos e sinceramente professamos, razdo de nossa alegria em Cristo nosso Senhor!”: J. B. LIBANIO, Eu
creio nos cremos, 250.

3 F. SEBASTIAN AGUILAR, Op. Cit., 256.
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dindmica e viva do testemunho®. Essa tradicdo é essencialmente narrativa, que
constantemente reconta a histéria de Deus em Jesus Cristo. “E precisamente a tradigo
narrante que torna o contedo da fé algo de vivo e atual, caso contrario seria mera arqueologia

2939

de afirmagdes ou factos passados, sem qualquer pertinéncia Dai a necessidade de

contagiarmos 0S outros.

“O «eu» crente e 0 «nds» eclesial devem, pois, coexistir numa relagdo equilibrada™®.
Estar inserido numa tradi¢do implica assumir a tarefa de transmitir o que se recebeu, de forma
renovada e criativa. A fé s6 pode nascer, amadurecer e permanecer como participa¢cdo numa
historia vivida, a partir de outros e com outros. Oferecemos a fé por contato direto porque
queremos partilhar, contagiar o proximo através do exemplo e da agé&o.

O ser humano foi criado a imagem da comunidade trinitaria. Negar a sua dimenséo
comunitaria seria amputar a sua propria estrutura ontologica. Ser humano € ser comunitario
em todas as relacOes e a intersubjetividade faz parte da realizacdo e da felicidade de cada
humano.

Ha na atitude de fé uma relacéo indissoltvel entre dimensdo individual e comunitaria.
A fe pessoal de cada cristdo esta essencialmente referida e vinculada a fé eclesial, a fé da
comunidade particular e universal, a fé da tradicdo e do proprio Jesus.

A relacdo individuo-comunidade, na atitude de fé, aparece como a “relacdo de um
permanente ‘receber’ e ‘dar’, o que acontece pela inser¢cdo numa tradicao viva e num contexto
de solidariedade que remete a fé de cada um a fé dos outros e que significa para cada crente
uma auténtica corresponsabilidade na e com a fé dos outros™*.

A fé pressupde conviccdo, acdo, dinamismo, autenticidade e amor. Acima de tudo

amor ao proximo, através de Jesus. Na verdade, “a f&¢ ¢ o resultado de um didlogo, que

pressupde a disposicdo para ouvir, de receber e responder, que remete o ser humano, pela

% ). DUQUE, op. cit., 121.

% Ibidem.

“0D. TERRA, Op. Cit., 48.

*1 B. PINHO, «A estrutura essencialmente comunitaria da vivéncia pessoal da fé» (Manuscrito), 7.
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relacdo do eu com o tu, para o nés daqueles que participam dessa mesma £&*2. Assim sendo,
a mediacdo comunitéria (familia, relacdo com pessoas, comunidade cristd, sinais deixados por
pessoas) torna-se ndo sé fundamental, mas indispensavel.

Deste modo, uma reflexdo aturada leva-nos a compreender que nenhum crente
confessa apenas a sua fé, mas sim a fé de toda a Igreja. E no seio da Igreja que o ser humano
recebe a revelacdo, e € na Igreja que o ser humano confessa a sua fé nessa revelacdo. “O
verdadeiro sujeito do Credo é a Igreja na sua totalidade, a comunidade dos crentes na unidade
e na multiplicidade dos carismas, servicos e fungdes, pois s6 toda a Igreja vive a totalidade da
fé, o individuo cré dentro dela e com ela”*. Por isso, “o crente estd na Igreja e recebe dela o
contetido e o modo de crer; a Igreja é a comunidade dos crentes, communio fidelim ™.

Entendemos a Igreja como comunidade de crentes na continuidade de Jesus e na busca
do seu seguimento, porque sO nela e através dela a revelacdo de Cristo atinge o seu objetivo.
Como j4 foi referido, o crente cré a partir da Igreja e em dependéncia dela®. E na Igreja que o
cristdo descobre a presenca do Senhor, o lugar original da manifestacdo e da acdo do seu
Espirito.

A Igreja ocupa um lugar privilegiado na economia da salvacdo e é simultaneamente

contetdo da confissdo de fé e objeto de fé. N&o objeto de fé no sentido em que Deus o €, pois
0 objeto especifico do ato de fé é o Deus trinitario. Portanto, em rigor de termos, ndo cremos

na Igreja, “mas cremos a Igreja, isto é, a sua realidade de mistério como fruto do agir

salvifico de Deus.

%2 ). RATZINGER, 0p. Cit., 63.

8B, PINHO, op. cit., 7.

** C. 1ZQUIERDO, Op. Cit., 202.

** «“Querer viver a fé & margem da Igreja é um propésito arriscado e impossivel. S6 na Igreja é compreensivel a
linguagem da fé, s6 nela podemos expressar a fé e receber a ajuda do testemunho e do afeto dos demais™: F.
SEBASTIAN AGUILAR, La fe que nos salva, 262.

“® B. PINHO, «O crente e a fé vivida em Igreja» (Manuscrito), 1.
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Nesta ordem de ideias, acreditar na (a) Igreja é acreditar na acdo de Deus que nela se
manifesta, apesar das suas falhas e defeitos*’. Portanto, é crer na acdo do Espirito que a
mantém como comunho, que a faz sinal e instrumento de salvag&o™.

Neste sentido, “crer em Igreja significa experimentar em comunidade o que a fé diz e
propde™. E na comunidade que se escuta e observa a fé vivida, testemunhada pelos outros.
Mas ndo podemos ficar assim limitados. O espirito de missdo, de mensageiro, de missionario
da fé exige, empurra-nos para a a¢do, para a evangelizacdo, para a partilha que é a felicidade
de querer e crer. Os cristdos tém que viver a fé em grupos reais e de convivéncia, grupos onde
a fé seja explicita, compartilhada, comentada e vivida. A nossa fé gera calor, apoio, forca
participacdo da comunidade.

A partir da realidade do ser humano, isto €, dos elementos antropoldgicos entendemos
que a dimensdo comunitaria seja estrutural para a fé. O ser humano depende dos outros, desde
0s primeiros anos da sua vida, e é com 0s outros que encontra a sua realizagdo pessoal. E
através de uma vivéncia comunitaria multifacetada que o ser humano pode exprimir e
desenvolver todas as suas potencialidades.

A natureza social do ser humano, enraizada no amor criador de Deus, define a pessoa
COmMO uUm ser com uma vocacgao comunitaria que sO pode existir e viver na relacdo com o0s
outros e para os outros. O cristdo sabe que foi criado por Deus que Ele proprio é comunh&o
trinitaria. O Deus que abre o seu Mistério ao ser humano nao € o Deus da pura unidade, mas
Deus que é Trindade do Pai, Filho e Espirito Santo.

A luz do Deus trinitario, que é em si mesmo acontecimento de amor e de dilogo,
torna-se evidente que estamos vocacionados para viver em relacdo e em comunhdo.

“Manifesta-se aqui que a estrutura fundamental da realidade ndo é o isolamento, a

" Nao esquecamos o espirito de tolerancia visto que a perfeicdo é uma prerrogativa de Deus.
“8 Cf. B. PINHO, 0p. Cit., 2.
9], B. LIBANIO, Op. Cit., 255.
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autodeterminacdo arrogante, o individualismo auto-suficiente, mas apelo a comunhdo,
solidariedade concreta, doacdo ao outro™.

Por outro lado, a partir dos evangelhos a historia da salvacdo percebe-se bem como
dimensdo comunitéria-eclesial enquanto presenca e intervengdo de Deus na histéria humana,
enquanto caminho escolhido por Deus para vir ao nosso encontro. Na verdade, fomos
chamados a salvacdo pela fé, como Povo dentro de uma historia comunitaria de salvacao.
“Aprove, porém, a Deus chamar os homens a esta participagdo na sua vida, ndo sé de modo
individual e sem qualquer solidariedade mutua, mas constituindo-os num Povo em que 0s
seus filhos, que estavam dispersos, se congregassem em unidade”".

A comunidade cristd sempre se inspirou e inspira na atitude que Jesus assumiu na sua
existéncia terrena, assim como nos seus atos e nas suas palavras. Jesus ao anunciar o Reino de
Deus constituiu certamente uma interpelacdo a pessoas, na sua singularidade individual, mas
sempre na mediagdo de um processo comunitario de adesdo. Na realidade, o Reino de Deus s
se realiza e se torna plenamente visivel na sua forca renovadora e impulsionadora de nova
vida pelo seguimento de discipulos, pela adesdo comunitaria, pela traducdo em dimensdes
sociais, desde as relacdes entre as pessoas s estruturas da sociedade .

“Cré-se em comunidade porque a prépria maneira como a fé cristd surgiu e cresceu
foi em comunidade™?. Jesus, ao escolher os discipulos para que continuassem no espirito
comunitario e social da sua mensagem e dos seus atos, afirma a dimensao comunitaria e social

da vivéncia da fé. Por isso, 0 projeto de existéncia crista ndo € solitario, mas é um projeto de

comunh&o, na complexidade de relagdes humanas que o tecem®.

“A fé € um ato pessoal: resposta livre do homem a proposta de Deus que Se revela. Mas
ndo é um ato isolado. Ninguém acredita s4, como ninguém vive sé. Ninguém se deu a fé a
si mesmo, como ninguém a si mesmo deu a vida. Foi de outrem que o cristdo recebeu a

%0 B, PINHO «A estrutura essencialmente comunitéria da vivéncia pessoal da fé» (Manuscrito) 3.

*1 Ad Gentes, 2.

%2 Cf. B. PINHO, 0p. Cit., 5.

>3 Cf. J. B. LIBANIO, Op. Cit., 254.

* “Qualquer discipulo que tenda a agir de forma isolada corre o risco de cometer erros no desempenho da
misséo. E a comunh&o do grupo que possibilita uma fidelidade continuada & verdade que se quer proclamar”: D.
TERRA, O sentido da fé, 15.
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fé; a outrem a deve transmitir. O nosso amor a Jesus e aos homens impele-nos a falar aos
outros da nossa fé. Cada crente é, assim, um elo na cadeia dos crentes. Nao posso crer

sem ser motivado pela fé dos outros, e pela minha fé contribuo também para guiar o0s

outros na f&”%.

Na verdade, falamos da continuidade da fé a partir da sua exteriorizagdo. A estrutura
comunitéria da fé é visivel na tarefa da sua transmissdo ao longo dos tempos. A comunidade,
a fim de transmitir a sua fé, necessita de mecanismos especificos, como a catequese-
testemunho familiar, a catequese paroquial nos seus diversos niveis e formas, a participacdo
nas celebragdes, os ritos, os simbolos etc.. A tarefa de transmissdo da fé sé pode acontecer
através do envolvimento de todas as formas que tecem a existéncia dos crentes, constituindo
expressoes vivas da comunidade eclesial.

Para conseguirmos responder ao mandato de Jesus, em ordem a realizacdo da
universalidade da fé, apregoada pelos apostolos e seus seguidores, ndo podemos limitar a
nossa acdo a interioridade individual; a fé implica a acdo de mediadores, interlocutores ativos,
convictos, apelativos, auténticos, na totalidade da existéncia. “Exercitai na alegria ¢ na
caridade sincera a obra sacerdotal de Cristo, determinados unicamente a agradar a Deus e nao
a vos mesmos. Sede pastores, ndo funciondrios! Sede mediadores, nao intermediarios™®.

Este é o papel que todos os crentes sdo desafiados a desempenhar como seguidores e
perpetuadores da obra sacerdotal de Cristo. E pela palavra e pela acdo que se tocam coracdes
e se captam novos cristdos para seguirem o caminho que Cristo apontou. Para melhor
abarcarmos o valor da mobilizacdo de mediadores e o sentido da praxis na missdo

evangelizadora, dedicaremos a continuagdo do nosso trabalho a ”dimensdo publica do ato de

fé”

% Catecismo da Igreja Catolica, 166.
% PAPA FRANCISCO, «Homilia da celebrago que assinalou 0 50.° Dia Mundial de Orago pelas Vocagdes»,
in Diario do Minho (Quinta-feira, 25 de Abril de 2013), 3.
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3. A dimenséao publica do ato de fé

A realidade, a urgéncia e a necessidade da missdo ndo sdo matérias opcionais para a
vida do crente, mas pertencem a sua prépria esséncia. A fé é missionaria por natureza porque
Deus quis autorrevelar-se e salvar todos os humanos. Por isso, o crente ndo pode deixar de
proclamar o Evangelho, a plenitude da verdade que Deus deu a conhecer, através da missao
de Jesus.

Uma das realizacbes fundamentais da missdo, enquanto elemento intrinseco a todo o
ato de crer, é a intervencdo publica ou politica do crente, uma vez que a sua fé exige,
enquanto realizagdo pessoal e comunitaria, um efeito sobre toda a humanidade, crente ou nao.
A dimenséo da pragmatica crente em favor de todos os humanos é o modo visivel como se
articula essa intervengdo publica.

O fundamento ultimo da fé é o préprio Deus e a forma como devemos articular esse
fundamento ¢ precisamente no contexto de uma comunidade de comunicagdo. “A realidade de
Deus torna-se, assim, identificavel e nominavel através da propria agdo comunicativa, a partir
de uma situacdo de agdo comunicativa, que em ultima instancia ¢ inevitavel”’.

Neste sentido, torna-se claro que o discurso sobre Deus se da no contexto de uma
comunidade de comunicacéo, através de uma acdo comunicativa e dindmica. Recordemos que
Jesus enviou os discipulos anunciar o Evangelho e ampliou o encargo de anunciar o seu Reino
convertendo-o neste mandato: “Ide, pois, fazei discipulos de todos os povos” (Mt 28, 19).

A comunicacdo inter-humana, enquanto pragmatica da caridade, é a primeira
realizacdo da comunidade de comunicacdo, implicada no acto de crer. Dai a ligacdo estreita
entre fé e prética, orientada para o exterior do crente e mesmo da comunidade eclesial. A

ligacdo entre fé e praxis, crer e fazer, constitui algo saliente na nossa época e esta presente no

*" H. PEUKERT, Wissenschaftstheorie-Handlungstheorie-Fundamentale Theologie, 342, citado em J. DUQUE,
Homo credens: para uma teologia da fé, 238.
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Novo Testamento: “Assim também a fé: se ela ndo tiver obras, estd completamente morta”
(Tg 2, 17).

Como referimos no capitulo anterior, a fé individual e isolada de cada sujeito crente,
encerrado na sua pretensa relagcdo privada com Deus, ou mesmo a fé da e na comunidade
eclesial, fechada sobre si mesma nao é compativel com a dimensdo socio-politica da fé crist,
elemento essencial de todo o ato de crer. A verdadeira fé tem uma forca altamente centrifuga
que impele os crentes para uma acao fortemente dindmica, dialogante, gratuita e abrangente,
determinada em atingir a dimens&o social, que transpde 0 horizonte estrito das comunidades
cristés.

Todo o crente, seja qual for o seu ministério visto que a misséo evangelizadora atinge
todos os cristdos, é convocado a trabalhar animado pela forca de uma exigéncia de
transformacdo do mundo em que habita. “Hoje estamos convencidos de que onde ha um
cristdo, hd um testemunho do evangelho que, com a sua vida e a sua palavra o transmite a
quem nado cré™®,

Ha mais de dois mil anos que a Igreja se preocupa com a sua orientacdo para o exterior
de si mesma, no seguimento da interpelacdo de Jesus. “A Igreja, desde o seu inicio, tem
consciéncia de ter sido enviada por Cristo com a forca do Espirito para continuar a missao que
recebeu do Pai e essa misséo leva consigo o imperativo de chegar a todos os povos e a todos
os homens™°.

A dimensao sécio-politica da fé ¢é ilimitada na sua acdo. Sem a praxis a vida de fé do
crente estiolaria, ou no sujeito individual ou, quando muito, circunscrita a uma minoria de
crentes fechados na sua fé, o que contradiz o objetivo universalizante da mensagem que Jesus
legou aos seus discipulos. “A esperancga escatologica de que vive a Igreja tem como contetido

uma comunhéo divina na qual se integra toda a humanidade. Deus sera todo em todos”®.

*8 ). RAMOS GUERREIRA, Teologia pastoral, 234.
% Ibidem.
® Ibidem, 235.
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Portanto € pela prética, pela agdo, que a vida do crente se expande na fé em Jesus, para
0 exterior de si mesma. O sujeito crente e a comunidade de crentes, pela sua a¢do socio-
politica, incarna o Evangelho na sociedade em que se insere.

No mundo atual, complexo e conturbado pela crise econdmica e de valores, por
guerras de competitividade a todos os niveis da atividade humana, lanca ao crente desafios
muito préprios, que interpelam a uma agdo permanente junto dos jovens e adultos
desempregados e desorientados, junto dos idosos incapacitados, junto dos carenciados quer a
nivel fisico quer a nivel psicolégico e afetivo. "Onde ha sofrimento humano podem e devem
estar presentes os discipulos do Bom Samaritano. E ndo ha autoridade humana que possa
impedir nem proibir suprimir esta presenca generosa e solidaria"®.

Dado os tempos dificeis que atravessamos, a comunidade eclesial é desafiada a
transformar as suas estruturas e modos pastorais para estar mais proxima dos cidadaos, néo s
para Ihes dar esperanca, ajuda moral e espiritual através da fé, mas também para os assistir
nas suas necessidades bésicas tal como fizeram o0s monges na ldade Média, servindo os
pobres mais pobres com as suas escolas, saciando-o0s, acolhendo os abandonados e assistindo
a doentes e moribundos, isto é, praticando a caridade de forma visivel e dindmica. Nesta linha
de pensamento parece estar o Papa Francisco que incita para a praxis da fé, quando diz que é
"fundamental que nds, catdlicos - tanto os clérigos como os leigos -, vamos ao encontro das
pessoas"® porque “"uma Igreja que se limita administrar o trabalho paroquial, que vive
encerrada na sua comunidade, acontece-lhe o0 mesmo que a uma pessoa fechada: atrofia-se,
fisica e mentalmente"®,

Nesta obra de assisténcia social permanente e cada vez mais exigente, a Igreja ndo

pode, obviamente, arcar com toda a responsabilidade econdmica que esta acdo acarreta. Sendo

a Igreja e o Estado os baluartes da sociedade, e tendo ambas as instituicdes missfes sociais

o1 F. SEBASTIAN AGUILAR, Op. Cit., 402.
82 F. AMBROGETTI e S. RUBIN, Conversas com Jorge Bergoglio, 77.
* Ibidem, 78.
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comuns e afins que funcionam em nome de ideais nobres, tais como a prética da caridade, da
fraternidade, da igualdade, da justica e da defesa dos direitos humanos, devem por em pratica
uma ac¢do de estreita cooperagdo a todos os niveis das caréncias humanas.

Neste sentido, compete ao Estado estabelecer as melhores condigfes para que os bens
cheguem a todos e se tornem comuns. A justica e a equidade reclamam o reconhecimento da

gratuidade. "Sem dons gratuitos ndo ha justica social completa"®.

Em didlogo, em
comunicagdo aberta, cabe-lhes a procura de (algumas) solucdes que evidenciem gue estdo em
sintonia com a vivéncia dificil que as populacbes em geral estdo a enfrentar. A Igreja compete
rezar a Jesus, falar de Jesus, agir juntos dos pobres e dos desesperados, como referiu 0 Papa

Francisco. Acrescentamos também, a este propdsito as palavras do Papa Bento XVI:

"E verdade que a norma fundamental do Estado deve ser a prossecucdo da justica e que a
finalidade de uma justa ordem social é garantir a cada um, no respeito do principio da

subsidiariedade, a propria parte nos bens comuns. Isto mesmo sempre o tem sublinhado a

doutrina crista sobre o Estado e a doutrina social da Igreja"®.

A proposito do que acabamos de dizer, queremos enfatizar que a presenca e a
intervencdo do crente, como sujeito e em comunidade, na vida politica, dentro dos seus
proprios limites e exercida com pleno respeito pela autonomia das instituices civis em seu
proprio campo, ndo constitui perigo para ninguém, mas uma ajuda imprescindivel ao bem da
sociedade e das pessoas. "A Igreja ndo pode nem deve empreender por conta prépria a
empresa politica de realizar a sociedade o0 mais justa possivel. Ndo pode nem deve substituir o
Estado. Mas também ndo pode nem deve ficar & margem na luta pela justica"®®.

A histéria da humanidade prova que, através dos tempos, tem sido sempre dificil saber
0 que € justo na vida social e politica; hoje, mais do que nunca e dada a complexidade da

sociedade humana atual, essa dificuldade parece aumentar. Apesar do empenho que crentes de

todas as tradigcdes religiosas tém mostrado em alcancar "justica”, tem sido dificil concretizar

% F. SEBASTIAN AGUILAR, 0p. Cit., 402.
% BeNTO XVI, Deus caritas est, 26.
% F. SEBASTIAN AGUILAR, Op. Cit., 403.

| 22



este ideal que, por esse motivo, vai sendo conotado com "utopia", visto que é a realidade
oposta que alastra e contamina toda a nossa "aldeia global".

Sobre esta base comum, sem necessidade de referir nenhuma confissdo religiosa,
"podemos e devemos entender os cristdos com os demais cidaddos, agndsticos, ateus ou
membros de outras religides, para formular um conjunto de normas e critérios morais
compartilhados por todos ultrapassando todas as diferencas ideoldgicas ou religiosas"®’. Estes
serdo hoje os contornos da proposta cristd, sem fundamentalismos nem confessionalismos
exclusivos. Enquanto tal, corresponde a realizagcdo pragmatica da dimensdo sécio-politica da
fe.

Apos termos analisado, como era nosso objetivo, as dimensdes da fé - a dimensédo da
fé como ato pessoal, a referéncia eclesial da fé e a dimensdo publica do ato de fé - no préximo
capitulo propomos debrucar-nos sobre a analise do individualismo no contexto

contemporaneo.

®7 Ibidem, 408.
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Il CAPITULO
ANALISE DO CONTEXTO CONTEMPORANEO
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1. O individualismo contemporéaneo

Neste capitulo, pretendemos apresentar as principais causas, consequéncias e
carateristicas do individualismo contemporaneo, como carateristica da cultura ocidental dos
séculos mais recentes.

Como tudo no universo, também as sociedades estdo em constante mutacdo e
evolucdo. A sociedade moderna, pela sua complexidade feita de contradi¢fes e paradoxos,
tem motivado cientistas, psicologos e psiquiatras para o estudo das causas que conduziram ao
surgimento da aparente singularidade das carateristicas que definem o Homem moderno.

E sobretudo a partir da segunda metade do século XIX que o Homem, nas suas
dimensdes fisioldgicas, biologicas e psicoldgicas, se torna objeto explicito de investigacédo
cientifica. “Cada época, cada humanidade, vé-se dirigida por uma metafisica”®®. Aquele que
na antiguidade, e mais propriamente na época medieval, era o “lugar de Deus” torna-Se na
época moderna o “lugar do Homem”, que reivindica para si os dois atributos tradicionais de
Deus, a omnisciéncia (dai uma apresentacdo da cultura moderna como cientista: nada, em
direito, escapa a ciéncia) e a omnipoténcia (dai a insisténcia na dimensdo técnica da nossa
cultura) ®°.

Ao longo dos tempos - atrever-nos-iamos a remontar ao livro do Génesis™ - o ser
humano sempre ansiou, lutou e continua a lutar pela autonomia e liberdade individual com
avancos e retrocessos e por vezes de forma paradoxal. A afirmacdo de Joel Roman confirma o

exposto anteriormente. “A autonomia do individuo ¢é a grande promessa da modernidade. Mas

%8 A. RENAUT, A era do individuo, 29.

%9 Cf. Ibidem, 29, nota 5.

0 Cf. John F. HAUGHT, Cristianismo e Evolucionismo,195: “Tudo aquilo que Deus faz, podemos seguramente
presumir, fa-lo por um amor sem limites. Mas o amor quer sempre a liberdade do amado. O amor divino anseia
portanto que toda a criagao seja, e se torne cada vez mais, «outra» ”. O amor tem necessidade de um «outro». Por
isso, “um criador que ndo quisesse correr riscos, permitindo ao mundo algum grau de independéncia, ndo poderia
verdadeiramente ama-lo”.

Cf. Keith WARD, Deus, o Acaso e a Necessidade, 198ss: “este universo decorre da atividade criativa de uma
consciéncia suprema de beleza e felicidade. E um processo emergente e inter-relacionado, orientado para a
efetivacdo da compreensdo, da sabedoria, da criatividade e das relagfes, bem como para a eventual realizacdo de
uma relag@o consciente com a mente infinita que ¢ a sua fonte”. “Deus ird garantir que o objetivo da criacdo seja
cumprido, um objetivo de grande valor”. E se Deus ¢ a generosidade infinita quer a independéncia do mundo.
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esta liberdade conquistada as normas que, ontem, nos eram ditadas do exterior, expde-nos ao
olhar e ao julgamento de terceiros. Torna-nos vulneraveis”'*.

A luta pela liberdade, hoje concebida como autonomia, € o ideal da modernidade e da
emancipagdo moderna. Este desejo de autonomia e de liberdade individual nasceram com o
crescimento de um novo grupo social no século das luzes: a burguesia. Esta nova classe
social, consciente do seu poder econémico, preparou, mediante o despotismo iluminado e
culto da razdo e do progresso, 0 assalto ao antigo regime. Do ponto de vista ideoldgico
apareceram e foram amadurecendo, com o decorrer do tempo, trés propostas muito
inovadoras. Uma era de carater politico: o liberalismo politico, que propunha o
desaparecimento do absolutismo monarquico. Outra de natureza economica: o liberalismo
sécio-econdmico (Leibniz)"%. A terceira, ideoldgica e filoséfica: o racionalismo-empirismo. O
iluminismo expressava uma nova forma de conceber o ser humano valorizando o humanismo,
liberdade e a razdo. A fé na ciéncia defendia que as ciéncias ndo deviam limitar-se a ampliar
0s conhecimentos humanos, devendo unicamente assegurar a exploracdo e o dominio da
Natureza. Esta ansia vinha do principio de que a Humanidade tinha que aproveitar o0 maior
bem-estar possivel, aproveitando para isso todos os recursos oferecidos pelo mundo material
(hedonismo). O individuo seria feliz na medida em que se aperfeicoasse. O que era Util para o
Homem era bom; o que o danificava, era mau. Face ao monolitismo religioso do passado, foi-
se impondo a vitoria da filosofia racional langando as origens da nossa contemporaneidade. O
surgir do individuo como valor fundamental impeliu 0s seus membros a associarem-se em
ligames sociais semelhantes, proprios e especializados, partilhando semelhancas de vida,
interesses sectarios, ideologia, habitos e posicdo social. Defendendo, com maior ou menor
aproximacao a verdade, a sua forma de encarar a vida, deixando para tras a tradicdo e a

coletividade”.

™ J. RoMAN, «Autonomia e vulnerabilidade do individuo moderno», in AA.Vv., A sociedade em busca de
valores, 39.

2 AA.VV, “O século XVIII europeu” in Histéria Universal, 695-700.

3 Cf. Ibidem.
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“O ideal de igualdade, liberdade e fraternidade” que preside a revolucdo francesa é
fundamentado na ideia do filésofo Jean Jacques Rousseau, que defende a bondade natural dos
homens, argumentando no seu contrato social que “o homem nasceu livre, e no entanto, em
toda a parte esté aprisionado”, que “nascemos bons, a sociedade é que nos corrompe” .

Também Kant, no século XVIII, defende a tese da boa vontade que faz o Homem
auténomo. Kant, ao estabelecer a fundamentacgdo da ética formal, implica que o Homem deve
determinar-se no agir e no ser autdnomo. Esta ética formal de Kant abre porta para toda e
qualquer subjetividade, a todo e qualquer individualismo, pois cada um determinara as regras
mais convenientes consoante 0s seus proprios interesses’”.

Na viragem do século XVII para o XVIII J. Locke e também David Hume serviram
como ponto de partida para o liberalismo politico futuro™®. O empirismo ao tentar destruir a
metafisica enfraqueceu todo o misticismo e consequentemente toda a moral natural
transmitida por Deus ao Homem. A ideologia liberal encontrou no racionalismo e no
empirismo, por oposicdo ao teocentrismo do passado, as suas bases filoséficas. Ao Homem
vertical opde-se agora o0 Homem liberal, cuja razéo individual passou a considerar-se como
fonte de toda a verdade e moralidade. Na economia, o individualismo apoia-se geralmente na
célebre frase: “laissez faire, laissez passer”. A livre competicdo, consequéncia da revolucédo
industrial e das ideias mercantilistas, provocara o triunfo dos mais aptos, dos mais capazes.

As sucessivas reformas sociais tém sido consideradas pelos reformadores como um
ideal de emancipacdo das populacbes. A uma crescente autonomia corresponde uma
existéncia integrada na sociedade salarial. Nos diferentes sectores da vida social integramo-
nos numa légica planificada. O Estado surge como adversario do individuo, construindo-se
um individuo contra o Estado. De facto, o crescimento do Estado é um crescimento paralelo,

isto &, desenvolve-se a0 mesmo tempo que o individuo.

™ J. RoussEAu, O contrato Social, 65.
> Cf. AAVV, op. cit., 695-729.
8 Ibidem.
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Atualmente, os efeitos da homogeneizacdo esbateram-se: o individuo confronta-se
com a obrigagdo de exteriorizar aquilo que anteriormente era interiorizado. Os individuos
atomizam-se, 0 Unico lago que permanece sé pode ser de natureza institucional. Impde-se a
necessidade de leis e de regulamentos. A Lei Evin comprova a afirmacgdo anterior: “quanto
mais livres somos mais precisamos de regulamentacées. A socializacdo instituida é o produto
proprio dessa liberdade™””.

Por outras palavras, a individualizacdo crescente é o correlativo de uma sociedade
crescente. Como acabamos de afirmar anteriormente, quanto mais nos individualizarmos mais
nos socializamos simultaneamente. Os individuos tornam-se verdadeiramente iguais em
direitos, 0 que ndo é apenas uma proclamacgdo tedrica ou juridica, mas também uma
experiéncia da nossa vida quotidiana. A igualdade ndo é unicamente um valor, é também uma
pratica diaria.

O individuo é tanto mais livre quantos mais papeis for capaz de assumir numa
diversidade de situacOes. Reconhecemos assim a legitimidade de pertencer a algo, de
dependéncias multiplas, que ndo sdo construidas pelo individuo mas, paradoxalmente, é esse
pertencer a coletivos, a estruturas, a culturas, a herancas, que permite a existéncia da liberdade
individual precisamente por serem mdltiplas, pois multiplas séo as exigéncias da cidadania,
considerada como uma capacidade de participar na mudanca social, que ndo é sé constitutiva
da estabilidade do conjunto da sociedade mas também da estabilidade da identidade e da
liberdade individual. A cidadania consiste também num respeito mdatuo, nas diferencas que
nos instituem, na medida em que partilhamos o mesmo espaco social e politico e que
permitem entrar eventualmente em conflito ou em didlogo, mas num espaco civico comum.

A cidade €, pois, um espaco em que cada pessoa € desconhecida para a outra, mas
onde a0 mesmo tempo, encontra espagos fantasticos de liberdade e de desenvolvimento

socioeconémico.

"], RomAN, op. cit., 44.
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Em graus diferentes, numerosos historiadores e socidlogos (Tocqueville, George
Simmel, Nobert Elias e Louis Dumont) sdo sensiveis a ambivaléncia da modernidade, que
produz o individuo na sua autonomia e simultaneamente o expde. Quanto maior for a
liberdade mais o individuo tera de interiorizar um determinado nimero de obrigacdes e mais
essa necessidade vai surgir, paradoxalmente, como um encargo, como algo de custoso, pois
tem que assumir, na primeira pessoa, opgdes de vida, op¢des morais, opcoes existenciais que,
em tempos passados ndo teria de fazer, visto que eram ditados anteriormente pela estrutura
social, fosse qual fosse o seu custo.

As sociedades modernas conturbadas e complexas voltadas para a racionalidade, para
as tecnologias eletronicas e para o avango cientifico, procurando responder a todas as
perguntas sobre a origem e destino ultimo do Homem, tém um efeito avassalador nos ligames
sociais, nas mentalidades e comportamentos humanos. “O homem e a mulher modernos,
vivendo dentro de centros urbanos, industrializados, altamente marcados pela técnica, pela
ciéncia, ndo carecem de outras referéncias para sua vida além das oferecidas pelas diversas
esferas em suas respetivas especialidades”78.

As sociedades modernas tendem a relativizar o valor das tradicdes e dos contactos
inter-individuais na constituigdo do sentido, o que afeta o0 modo de ser e estar dos sujeitos. “A
modernidade (...) desmorona o esquema protetor da pequena comunidade e da tradicao,
substituindo estas por organizacdes muito mais vastas e impessoais. O individuo sente-se
desolado e solitario no mundo em que lhe faltam os suportes psicoldgicos e o sentido de
seguranca proporcionados por situagdes mais tradicionais™"®.

Ao contrario das sociedades tradicionais, nas quais o individuo assenta em forte

referéncia a dimensdo essencialmente comunitaria e coletiva, hoje assistimos a um

desenvolvimento de desestruturacdo e de reestruturacdo das relacBes sociais que conduzem a

8], B. LIBANIO, Op. Cit., 46.
" A. GIDDENS, Modernity and Self-identity: Self and Society in the Late Modern Age, Stanford: Stanford
University Press, 1991, 33-34, citado em D. TERRA, Autoconhecimento e Discernimento cristdo, 50, nota 16.
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criacdo de novos ligames associativos e a individuagdo, sendo esta o resultado de um processo
longo, lento e conflituoso, cujo inicio remonta a Renascenca. Convém salientar que ndo ha
pleno acordo em relagdo a verdadeira origem do individualismo. Para certos autores,
sobretudo onde o nominalismo tem mais forca, trata-se de uma ideia que esteve sempre e em
toda a parte presente. Para Michel Foucault a origem da nossa modernidade estd na idade
classica, com a invengdo do Homem e do sujeito®. Para outros surge com o Renascimento ou
com a ascensao da burguesia. Mais frequentemente, sem davida e segundo a tradicdo, véem-
se as raizes da ideia na nossa heranca classica e judaico-cristda, em proporcées variaveis. Max
Weber privilegia a religido em vez da filosofia, porque a religido age sobre toda a sociedade e
estd em relacdo imediata com a a¢do. A proposito do termo individualismo Max Weber afirma
que ele “abarca as noc¢des mais heterogéneas que se possa imaginar”81 que “uma analise
radical dos diferentes conceitos seria atualmente assaz preciosa para a ciéncia”®”. Pensemos
por exemplo na multiplicidade de termos com os quais ele pode acoplar-se: o individualismo
é 0 oposto do universalismo ou do totalismo, do holismo, do altruismo, do tradicionalismo, do
socialismo, ou até, segundo um neologismo recente, do societalismo. Esta multiplicidade téo
diferenciada de contrarios evidencia a dificuldade de definir o individualismo. Dificuldade
semelhante surge também em relacdo aos conceitos de pessoa sujeito e individuo.

Dumont, que, segundo alguns criticos®®, parece confundir sujeito com individuo, tenta
compreender a ideologia do individualismo tracando a diferenca entre as sociedades holistas
(hierarquicas) e as sociedades individualistas que valorizam o individuo (o ser independente,
autonomo, essencialmente ndo social, e que correlativamente negligencia ou subordina a
totalidade social), ideologia que corresponde logicamente a uma sociedade igualitaria, na qual
0 individuo se apresenta como valor supremo, ndao podendo estar submetido a ninguém senao

a ele mesmo. “E este individualismo que constitui o valor cardinal das sociedades modernas

8 Cf. A. RENAUT, op. cit., 76.

8 M. WEBER, L Ethique protestante et | esprit du capitalisme, trad. Plon, 122, citado em A. RENAUT, A era do
individuo, 65.

8 Ibidem.

8 Cf. A. RENAUT, op. cit., 76.
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nomeadamente no registo econdmico-politico onde a aplicagdo do principio de igualdade
toma a forma do «liberalismo» ”®*. Dumont insiste no facto de que qualquer pretenso regresso
ao holismo, no &mbito das sociedades modernas, ndo deixara de ser ficticio e perigoso, porque
uma vez quebrada a totalidade que a sociedade hierarquica formava, a vontade de unidade ndo
conseguiria reintroduzir-se com bases individualistas, a ndo ser sob a forma de uma vontade
forcada de anular a divisdo ou a atomizagdo do social, ou seja, - porque ela ja ndo encontra
nenhum consensus, no qual se apoiar — ao tornar-se totalitaria ou terrorista®.

Dumont I& unilateralmente a modernidade como uma historia da individualidade, onde
os valores do individualismo ndo cessam de se manifestar da maneira mais total — reinado do
sujeito, triunfo do individuo. Para melhor compreensdo da génese do individualismo
moderno, Dumont refere a sociedade indiana, fundamentalmente holista, que cria entre os
seus membros uma interdependéncia extremamente rigorosa concretizada no sistema das
castas, que impde a cada um obrigacdes coletivas (por exemplo em matéria de casamento) que
o ligam de forma hereditaria aos outros membros da sua casta, relacbes constrangedoras de
grupos que vao assim ocupar o lugar que, nas nossas sociedades individualistas, atribuimos as
livres iniciativas individuais.

No interior deste sistema “onde o individuo ndo existe” surge a figura do
“renunciante”, da qual emerge ja virtualmente “um pensamento para o qual o individuo
existe”,® sem qualquer espécie de tensdo ou de contradicdo no seio da sociedade holista
(fortemente hierarquizada), sendo considerada como parte integrante de uma sociedade
holista. Em suma: “ uma religido em que o crente vive a sua f¢ no mundo submetendo-se a
uma rede de relacBes constrangedoras que exprimem a ordem hierarquica da natureza, o

induismo deixa também aparecer uma tendéncia para a ultramundanidade e para conceber a fé

segundo o modelo do abandono ascético do mundo e dos seus fardos... o renunciante

8 A. RENAUT, op. cit., 68.
& Cf. Ibidem.
% Ibidem 70.
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renuncia, «para se consagrar a sua propria libertacdo»”®’. O renunciante do “mundo” adquire
subitamente uma individualidade incémoda, que precisa de transgredir ou abafar. O seu
pensamento € o de um individuo que existe fora-do-mundo, enquanto no pensamento
ocidental o individuo existe no mundo.

Para Dumont, no seio da sociedade tradicional, “a religido do grupo sobrepde-se uma

religido individual, fundada sobre uma escolha”®®

, permitindo “a plena independéncia de
quem quer que escolha esta via”®®. Embora o pensamento do renunciante “seja semelhante ao
do individuo moderno™®, duas diferencas a esta analogia dos limites devem ser abolidas para
que a modernidade possa germinar: o individuo moderno “vive no mundo social”, o
renunciante “vive fora dele”. Numa cultura com valores do individualismo o “individuo-fora-

do-mundo” ¢ substituido pelo “individuo-no-mundo”®

, enquanto no universo holista so 0s
renunciantes se “consagram a sua propria libertagdo”, o nascimento do individualismo
moderno estende essa opc¢do a todos os homens, podendo cada um tornar-se um individuo
independente, preocupado sobretudo com o seu préprio destino e bastando-se a si mesmo.

L. Dumont estabelece esta “analogia ocidental do renunciante no cristianismo original,
onde se afirma um «dualismo», ou uma «tensao», que «atravessara toda a historia» da cultura
crista”®. Também S. Paulo faz do cristdo um “individuo-fora-do-mundo” na sua relacdo com
Deus, que “transcende o mundo do homem e das instituigdes sociais”. O que distingue a
versdao cristd do horizonte da versdo holista do “individuo-fora-do-mundo” ¢é o horizonte
universalista na qual a relacdo ultramundana com Deus aparece. Ao contrario do que acontece
na religido indiana, no cristianismo existe o principio da “igualdade de todos” na presenga de

Deus. Este principio cristdo de igualdade funcionava inicialmente apenas na relagdo com

Deus (fora do mundo) e coexistia com um principio de hierarquia que regia 0 mundo. Dumont

8 A. RENAUT, op. cit., 70.
% Ibidem.

8 Ibidem, nota 12.

% Ibidem, nota 13.

%1 Cf Ibidem, 71.

%2 Ibidem, 70, nota 16.
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tenta explicar que, ao longo do tempo, a componente individualista e universalista do
cristianismo foi um processo em que o “individuo-fora-do-mundo ter-se-a tornado no
moderno individuo-no-mundo”®.

Dumont assinala a conversdo do Imperador Constantino (inicio do século 1V), na
perspetiva de um “Estado cristdo”. A Igreja via-se frente a frente com o mundo. Sentia-se
feliz por ver a perseguigdes chegarem ao fim, e tornou-se uma instituicdo oficial ricamente
subsidiada. Ndo podia continuar a desvalorizar o Estado tdo livremente como até entdo. O
Estado dera um passo para fora do mundo na diregcdo da Igreja, mas ao mesmo tempo a Igreja
tornara-se mais mundana do que até esse momento havia sido, enfrentando pela primeira vez
0 problema da compatibilidade entre os valores (ultramundanos) da igualdade e os da
hierarquia. Outros elementos terdo conduzido ao individualismo moderno: a Reforma,
sobretudo no seu estado terminal, em Calvino, com o desaparecimento da Igreja como
“instituicdo holista” e a sua transformagdo em “associacdo composta de individuos”®; “o
nascimento do individualismo politico nas transformacfes que ocorrem nas concecfes da
politica e do Estado a partir do século XIII e em toda a histéria do direito natural moderno”®;
o “triunfo do individuo” na Declara¢ao dos Direitos do Homem de 1789 que, ao consagrar a
decomposicao individualista da antiga “comunidade crista hierarquica”, eleva a categoria de
valores supremos as “implicagdes do individualismo” que sdo a igualdade e a liberdade — a
igualdade por oposicdo a hierarquia, pedra angular do universo holista, e a liberdade no
sentido da independéncia tida como constitutiva da cidadania, uma vez que 0s homens deixam
de ser membros de um todo para passarem a ser simplesmente os elementos de uma sociedade
atomizada®®.

Também para certos autores parece ser possivel detetar em S. Agostinho uma

progressao subtil do individualismo. Para Agostinho, o Estado é uma colecdo de homens

% Ibidem, 72.

% Ibidem, 73, nota 19.

% Ibidem, nota 20.

% Cf. Ibidem, 73, nota 21.
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unidos pelo acordo sobre os valores e a utilidade comum. Em A Cidade de Deus Agostinho
faz referéncia & questéo considerando que a concordia da multiddo no Estado é de diferentes
ordens de pessoas, alta, baixa e média, e € comparada com a harmonia de diferentes sons na
musica®’. Ficamos com a impresséo de que para ele o Estado é feito de individuos, ao passo
que sO a Igreja seria um organismo.

Para concluirmos esta parte sobre a génese do individualismo, a partir da qual
apresentaremos as suas caracteristicas, diriamos que a mais efetiva humanizacdo do mundo
resultou, a longo prazo, de uma religido que o subordinava, de maneira estrita, a um valor
transcendente, isto é, a um valor que ultrapassa o sujeito, que é reconhecido como outro pela
consciéncia.

A debilitacdo da relacdo entre a pessoa e a coletividade, a exacerbacdo do
individualismo e a perda da subjetividade (Heidegger considera a historia da modernidade
como uma historia da subjetividade), dimenséo essencial do Homem, conduzem a atual crise
social. “Sou igual a0 meu vizinho, portanto vai ser necessario que eu me singularize, sem
contudo me afastar muito dele. Caso contrario corro o risco de me encontrar numa situagéo de
demasiada diferenca e de fazer figura de quem esta fora do jogo, alguem que, no fundo,
atraicoa o grupo”®. Na sociedade tradicional, 0 outro surge como amigo ou inimigo, nas
sociedades modernas identifica-se como estranho ou anonimo. Paradoxalmente, a partir do
momento em que os individuos se determinam a si proprios, sao fundamentalmente iguais. Os
reality shows, mas fundamentalmente o fenOmeno da moda, esclarecem esta afirmacgdo. “O
fendmeno da moda depende do facto de a légica profunda de uma sociedade igualitaria ser a
de um contagio do proximo ao proximo”®. O que é considerado por J. Roman como légica
horizontal. O autor refere também uma logica vertical ao sermos influenciados pelas

desigualdades que se verificam acima de n6s. Ha4 uma linha vertical da competicdo que pode

7 Cf. AGOSTINHO DE HIPONA, A cidade de Deus, 249.
% J. ROMAN, op. cit., 45.
% Ibidem.
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ter efeitos bloqueadores ou dindmicos e, do outro, uma légica horizontal da moda. Estas sdo
as grandes logicas de difuséo social e a articulacdo entre o individualismo e o igualitarismo.

O individualismo moderno caracteriza-se por uma busca de liberdade, singularidade e
auto-responsabilidade, seguindo os moldes de um “renunciante” cristdo. Mas ndo comparavel
a um “individuo-fora-do-mundo”, sendo ao “individuo-no-mundo”. O individuo contesta o
mundo, porém vive dentro dele, abstraindo-se e fechando-se em si proprio. O aspeto
extremista da individuacdo é a afirmacdo intensa da individualidade, da independéncia, da
vontade, de certo alheamento do sujeito em relacdo a realidade exterior.

“Nietzsche diz que a afirmacéo da individualidade se faz ndo somente contra o todo,
mas também contra as outras individualidades™'®. Esses individuos sdo diferentes de si
mesmos, mas neles cada sujeito reconhece algo que os torna semelhantes, o que contradiz a
ideia de que os individuos se tornam radicalmente diferentes uns dos outros. Ideia que se
torna um processo absolutamente imprevisivel .

A liberdade, a razdo, progresso, os media e o capital sdo nocbes fundamentais da
descricdo da modernidade. A entrada nesta modernidade inaugura uma longa e progressiva
afirmacdo do ser humano em relacdo ao mundo que enfrenta, assumindo o estatuto de
“primeiro valor”.

A cultura moderna, globalizante (resultado da ubiquidade e da instantaneidade
informativa dos media), tem como principal motor o sistema capitalista, favorecendo
contactos multiculturais, multiétnicos e autoafirmac@es de cidadania. Num sistema capitalista,
o dinheiro tem um papel decisivo; como assinalou Simmel, seria o “Deus da modernidade %,
Simmel considera que o dinheiro objetiva as relacbes e aumenta a autonomia e a
independéncia da pessoa; o dinheiro seria 0 seu mediador nos contactos intersociais, tornando

o ser humano universal. “O dinheiro abriu, para 0 homem singular, a chance a satisfacéo

100 cf, RENAUT, L'ere de I'individu, 213, 215-216,218-221, citado em D. TERRA, Devenir chrétien aujourd’hui,
71.

101 Cf. D. TERRA, Devenir chrétien aujourd hui, 71.

192 G. SIMMEL, “O dinheiro na cultura moderna”, in Jessé SOuzA e B. OELZE, (orgs.) Simmel e a Modernidade,
23-40.
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plena dos seus desejos numa distancia muito mais proxima e mais cheia de tentagdes. Existe a
possibilidade de ganhar, quase com um golpe s6, tudo o que ¢ desejavel”*®.

A ldgica do individualismo é a da independéncia, da “libertagdo dos entraves”, que
tem por horizonte a forma como o individuo moderno, como ja prefigurava o renunciante
hindu, que “sé se preocupa consigo mesmo™**. Estas opcdes, levadas ao extremo, conduzem
ao gesto daquele que “abandona a vida social e as suas condicionantes para se consagrar ao
seu progresso e destino proprios™®. Para a ideologia moderna e os seus efeitos perversos ja
C. Tocqueville em Sobre a Democracia na Ameérica havia alertado, quando evocava 0s riscos
incorridos por uma sociedade onde os homens “giram incessantemente sobre si mesmos para
obterem pequenos e vulgares prazeres com que enchem a sua alma” e onde “cada um deles,
colocado a parte, ¢ como que um estranho face a todos os outros” apontando ja as
consequéncias desta “liberdade dos Modernos™*®.

Ser um individuo livre na sociedade moderna ndo € tarefa facil, visto que é
constantemente confrontado com tarefas impossiveis. O insucesso desencadeia frustracao,
angustia e desencanto, podendo levar o individuo a refugiar-se na droga ou nas seitas, ou em
formas de conduta de automutilacdo, pois ndo consegue assumir o seu fracasso, isto e,
adequar-se a si mesmo, aceitar e reconhecer a sua identidade. O gesto de “responder por...” é
um gesto de identificacéo.

Paralelamente a esta ideologia moderna de ambicdo desmesurada, com efeitos
perversos, surge a autenticidade e a sinceridade como valores morais dominantes. A
adequacdo consigo préprio sé tem sentido concreto para o individuo em causa. Nesta légica, a
finalidade da existéncia € uma espécie de desempenho puro, em que cada um atua a sua

maneira e cada um tem a sua prépria representacdo, como se tivesse que glorificar a sua

propria existéncia. “A medida que diminuem os modelos sociais, a nossa sociedade justapos

193 | bidem.

104 A RENAUT, 0p. cit., 77, nota 26.
195 |bidem, nota 28

198 | bidem.
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todas as figuras, sem as hierarquizar, como se 0 Unico objetivo fosse cada um ser o herdi da
sua propria vida™*"".

Consideramos que 0s media também desempenham um papel fundamental na criacdo
da individualidade contemporanea: condicionam comportamentos, gostos, escolhas, estilos de
vida, e estimulam o consumismo. Os media colocam ao mesmo nivel tudo o que é excelente,
desfazendo tudo o que poderia ser estabelecido como hierarquia objetiva entre os dominios
das atividades humanas. Para os media, elas sdo todas comparaveis, todas equivalentes, ao
ponto do sucesso mediatico se tornar, em si mesmo uma forma de exceléncia. O campo em
que se desenrolam os desempenhos (profissional, estético, desportivo, politico etc.)
transforma-se em apoio puro desta glorificagéo.

O individuo moderno apresenta-se como livre; a sua auto-satisfacdo esta acima de
tudo e de todos. Contudo, essa liberdade cria no individuo uma insegurancga cada vez maior e
uma enorme vulnerabilidade desde o nascimento até a morte. A liberdade torna-se assim uma
responsabilidade extremamente pesada. Enquanto no passado a responsabilidade pesava sobre
cada Homem em funcéo do seu estatuto de nascimento, hoje € total pertenca do individuo que
esta constantemente submetido ao “tribunal”, permanente, flutuante, que muda
incessantemente, e que é constituido pelos outros. Deste quadro resulta uma dramatica
instabilidade nas relacfes sociais que leva os individuos a reduzirem a carga emocional
investida no espaco publico ou nas esferas transcendentes, aumentando correlativamente as
prioridades da esfera privada. “O homem vai-Se sentindo mais pessoa, a medida que foge ao
controlo apertado da consciéncia coletiva e das pertencas englobantes, mas, em contra partida,
faz a experiéncia do isolamento e, por vezes, da desolacdo, que culmina na

dessubjetivagdo™ .

197 3. RoMAN, op. cit., 46.
108 A T. FERNANDES, Individualismo, Subjectividade e Relagéo social, 65.
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No processo de dessubjetivacdo, 0 homem sujeito é transformado em coisa™®. A este
proposito, Gilles Lipovetsky faz referéncia a “dessubstanciagdo” do real, afirmando que a
realidade, que se apresenta ao ser humano no percurso da sua existéncia, perde a sua
consisténcia objetiva, ela desintegra-se e pode ramificar-se até ao infinito™'°. S6 o presente
conta para o individuo. Ele vive no presente e ndo quer assumir uma responsabilidade na
historia, mas apenas usufruir das oportunidades que lhe sdo oferecidas a cada instante. Assim
s80 postas em causa a tradicdo e a escatologia**.

O individualismo anula os mais diversos grupos ou instituicdes. O isolamento conduz
a mais isolamento, implicando uma dessubjetivacdo que confere a vida social o carater de
relagdo sem sujeitos, embora indissociavel da liberdade e da dependéncia ou, na dialética do
individualismo/anti-individualismo, originando outras formas de individuagdo e de
associagéao.

Christopher Lasch denomina esta geragdo de “civilizacdo do narcisismo”*2. O
individuo narcisista tende a limitar-se a experiéncia imediata, procurando a identidade a
margem de toda a relacdo inter-subjetiva, limitando-se a condutas segmentadas e ocasionais.
Ao destruir toda a acdo de carater pessoal cai no vazio, perde o distanciamento e a
criatividade. O narcisismo é uma resposta ao desafio do inconsciente: instado a redescobrir-
se, 0 «eu» precipita-se num trabalho de libertacdo intermindvel de observacdo, de
interpretacdo; € um processo de personalizacdo sem fim: cada individuo deve “dizer tudo”,
libertar-se dos sistemas de defesa andnimos que se opdem a continuidade historica do sujeito,
personalizar o seu desejo por meio das associagdes “livres” e hoje também do ndo verbal, 0
grito e o sentimento primais. Centrado na realizacdo do Ego puro, o narcisismo empenha-se
em ajustar a personalidade a atomizacdo criada pelos sistemas personalizados. Ndo importa

que a relacdo social seja destruida, desde que o individuo seja levado a absorver-se em si

109 Cf. D. TERRA, op. cit., 72.

19 Ibidem, 73.

1 G. LIpoVETSKY, A era do vazio, 75.

112 Cf. C. LascH, Le Complexe de Narcisse, Paris, Robert Laffont, 1980, citado em A. T. FERNANDES,
Individualismo, Subjectividade e Relacg&o social, 66.
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préprio. Assim 0 narcisismo realiza uma estranha ‘“humaniza¢do”, aprofundando a
fragmentacdo social, numa circularidade perfeita, adapta o «eu» a0 mundo de onde este nasce
- 0 narcisismo, nova tecnologia de controlo flexivel e autogerido, socializa ressocializando.

O narcisismo é uma profunda revolucdo silenciosa da relacdo interpessoal: 0 que
atualmente importa € que o individuo seja totalmente ele préprio, que se realize em pleno e
independentemente dos critérios do Outro; 0 sucesso, a busca de uma cotacdo social tendem a
perder o seu poder de fascinio; a rivalidade inter-humana da lugar a uma relacdo publica
neutra em que o Outro j& ndo € hostil nem concorrencial, mas indiferente,
dessubstancializado. “Segundo C. Lasch seria um desprendimento emocional que os
individuos cada vez mais aspirariam, em razdo dos riscos de instabilidade que as relacGes
pessoais conhecem nos nossos dias. Ter relagdes inter-individuais sem ligacdo profunda, néo
se sentir vulneravel, desenvolver a sua independéncia afetiva, viver sozinho, tal seria o perfil
de Narciso™*®.

Aqui entramos no campo da subjetividade, definindo-a como autonomia e como
humanismo. O individuo, porque € livre, contacta e inscreve-se num quadro de relagdes
igualitarias e, paradoxalmente, procura novas formas de associacdo. O homem ndo é um ser
isolado, pela sua prépria natureza relacional; a intersubjetividade é-lhe indispensavel. “A
pessoa é tributéria dos outros e situa-se num espaco social”***.

Referimos ainda outro aspeto paradoxal, consequéncia da perda de uma ordem de
transcendéncia caracteristica da era pds-metafisica e pos-religiosa. Seria de esperar que 0
homem caminhasse no sentido do humanismo mas, pelo contrario, assistimos ao seu
aniquilamento. “A comunica¢do com 0s outros ¢ a relagdo com uma ordem e transcendéncia

sdo elementos constitutivos da personalidade humana. Num espaco despido de tais

113 G, LIPOVETSKY, op. cit., 72.
14 A T. FERNANDES, 0p. Cit., 66.
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referéncias, o individuo fica esmagado sob o peso do seu isolamento, quica da sua solidao e
desolacdo™®.

A busca da liberdade individual extrema propagou o deserto, a estranheza absoluta
perante outrem. O individuo esta no extremo do deserto; ja atomizado e separado, cada um de
nés se torna agente ativo do deserto, estende-o e aprofunda-o incapaz que é de “viver” o
Outro. Nao satisfeito com produzir o isolamento, o sistema engendra o0 seu desejo, desejo
impossivel que, logo que realizado, se revela intolerdvel: o individuo quer ficar so, cada vez
mais sO e simultaneamente ndo se suporta a si proprio, a s6s consigo. Aqui o deserto ja nao
tem comeco nem fim.

O individualismo moderno, determinado pela propria cultura moderna
homogeneizante e pela sua ideologia, mais do que pelas particularidades individuais, torna-se,
assim, o contexto em que o cristdo vive a sua fé. Partindo da consideracao inicial sobre os

elementos estruturantes da atitude crente, importa agora refletir sobre as possibilidades e as

dificuldades de dar corpo a essa atitude no contexto do individualismo assim descrito.

115 Ibidem, 68.
| 40



111 CAPITULO
A FE CRISTA NA CULTURA DO INDIVIDUO

| 41



O individualismo contemporaneo, para além das causas sociais ja apontadas
anteriormente e para além de todo o sistema politico e econdmico globalizante, é também,
quanto a nos, fomentado pelo excesso de recurso aos sofisticados aparelhos de avancada
tecnologia, que cada vez mais fecham os sujeitos em si mesmos conduzindo-os a uma vida
virtual, condenando-os muitas vezes a alienacdo, despersonalizacao e a solid&o.

Parece-nos apropriado, antes de mais, relativizar o individualismo e a soliddo. Assim
como ndo ha individualismo absoluto, também néo ha soliddo absoluta. O poeta John Donne

afirma que “nenhum homem ¢ uma ilha, isolado em si mesmo”**°

, portanto toda a tentativa de
isolamento tende inevitavelmente para a procura de uma saida, isto €, do contacto quer com o
seu semelhante, quer com algo que o substitua. Nesse contexto pode enquadrar-se a possivel
relacdo com Deus. Como refere o Papa Francisco na sua carta Lumen Fidei, “a nossa cultura
perdeu a nogdo da presenca concreta de Deus, da sua agdo no mundo; pensamos que Deus Se
encontra s6 no além, noutro nivel de realidade, separado das nossas relagdes concretas™**’.

O individualismo contemporaneo pode assim ser uma porta aberta para a busca do
transcendente, da esperanca e da fé como recurso de resposta as incognitas inerentes ao ser
humano: Quem sou? O que faco aqui? Para onde vou? O préprio Jesus dizia aos seus
ouvintes: “Vinde a Mim, todos 0s que andais cansados e oprimidos, e Eu vos aliviarei. Tomai
sobre vés 0 meu jugo e aprendei de Mim, que sou manso e humilde de coracéo, e encontrareis
descanso para as vossas almas. Porque 0 meu jugo é suave e a minha carga € leve» (Mt 11,
28-30)'8,

A vivéncia da fé cristd € sempre culturalmente situada. Os tracos dominantes dum
determinado contexto ndo deixam de a influenciar. Levantam-lhe questdes e impdem-lhe

tarefas. Como as sociedades modernas juntam realidades culturais diversas, promovem a

afirmacdo intensa da individualidade, apregoam valores dispares na conducdo da existéncia e

116 3. DoNNE, «Meditacdo XVII» in Devotions Upon Emergent Occasions, 31.
Y7 Lumen Fidei, 17.

118 «Confiai-lhe todas as vossas preocupagdes, porque ele tem cuidado de vés”. (1 Pedro 5,7)
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defendem a liberdade das opg¢des sem constrangimentos, quem nelas habita interioriza o
pluralismo de referéncias e propostas que as caracteriza, dificultando a escolha do caminho a
sequir'™®. Devido & complexidade do mundo contemporéaneo, o individuo sente-se como um
fragmento de uma totalidade que o ultrapassa, incomoda e angustia. As suas referéncias e 0s
seus valores vém-se relativizados, enfraquecidos e marginalizados por outros marcos e
critérios. Em vao buscam uma cosmovisdo que lhes oriente e dinamize coragfes e mentes,
liberdade e razdo. No mundo plural que habitamos, o pluralismo religioso, mais que um
problema tedrico, formulado eventualmente como conflito das tradicGes religiosas, consiste
principalmente numa questdo existencial (como ja referimos anteriormente), experimentada e
vivida por um numero cada vez maior dos nossos contemporaneos. Falta-lhes aquele abrigo
seguro e familiar, experimentado pelos seus antepassados, de uma sociedade homogénea na
sua compreensdo e no seu ethos, aceite por todos, possibilitando assim uma convivéncia
espontanea, devido a uma linguagem comum.

Neste contexto de realizacdo da fé cristd, como noutros contextos culturais e historicos,
oferecem-se a essa realizacao oportunidades especificas, mas também problemas irrecusaveis,
gue convem ter presentes, umas e outros, nas consideracdes sobre como viver a fé nos dias de

hoje.

1. Oportunidades

A individualidade e subjetividade ndo sdo aspetos separados, mas representam duas
formas de viver a relacdo consigo mesmo e a realidade circundante. O sujeito crente revela
hoje um sentido acrescido da individualidade, pois esta inserido numa atmosfera cultural que
encoraja a sua afirmacdo. Com a mudanca ocorrida no modo de ver e de viver dos individuos,

ha também uma mudanc¢a nos modos concretos de viver a relagdo entre o Homem e Deus.

119 Cf. D. TERRA, «Discernir o crer cristio», 47.
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A impressdo que o individuo faz da vida e do mundo ndo leva em conta, muitas vezes,
que a realidade e a objetividade desempenham uma grande importancia na apreciacdo do real.
A elaboragfo desta impressdo ndo é de todo feita conscientemente. E uma mistura de reflex&o
consciente (objetiva) e de operacGes inconscientes (subjetiva). “Como afirma Edward
Schillebeeckx, a configuracdo da experiéncia resulta do encontro entre «algo experimentado»
e «um campo de interpretacdo» definido por tudo o que constitui um universo pessoal”*?°.

O ser humano enfrenta o desafio do presente com a sua historia pessoal e com a sua
tradicdo sociocultural, que no seu conjunto constituem o corpo das suas experiéncias. E a luz
deste patrimdnio “experiencial” que a nova experiéncia ¢ integrada ou rejeitada. Deste modo,
a fé proposta pela Igreja tera que provocar um impacto que lhe permita ressonancia na
experiéncia patrimonial do individuo. E ao ritmo deste fluxo que o individuo tenderé a viver a
fe cristd, atitude que nédo é estranha a vida de fe. A Igreja considerard o valor da experiéncia
individual, na medida em que ela faz parte da propria experiéncia humana. O reconhecimento
de que a fé pode ser vivida como um fluxo espontaneo da vida pode dar uma nova frescura a
pratica da fé; contudo a fé ndo pode ser vista apenas como um fluxo de vida gratificante, tem
que ser reconhecido valor a propria fé. Jesus dizia aos seus interlocutores “Se nao virdes
sinais extraordinarios e prodigios, ndo acreditais” (Jodo 4, 48).

A experiéncia da fé, qualquer que seja o conceito do elemento “experiencial” da f€,
transmite sempre um significado. A experiéncia de fé precede qualquer sentido, seja por parte
do crente, seja por parte da comunidade eclesial. K. Rahner destaca a diferenca entre
experiéncia e significacdo, concretamente a propdsito da experiéncia de Deus. Esta
experiéncia comega por ser posta sob forma de “mistério sagrado”121.

Nas nossas sociedades modernas, o interesse do individuo concentra-se sobretudo na

impressdo viva que retira dos factos e no proveito que tira espontaneamente do que lhe

120 B SCHILLEBEECKK, L historie des homes, récit de Dieu, citado em D. TERRA, Devenir chrétien aujourd hui,
197, nota 2.
121 Cf. K. RAHNER, op. cit., 71.
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acontece. O mais importante é o que a experiéncia vale para si préprio, na medida em que o
satisfaz, atitude que o leva a valorizar demasiado a “experienciagdo” da fé. O individuo ndo se
preocupa a refletir sobre as questdes fundamentais da sua existéncia que é imediatamente e
espontaneamente vivida.

Quando a fé se manifesta nestas condi¢des, aparece com um carater de acontecimento.
Convem relembrar que em Teologia a palavra “acontecimento” tem um significado diferente
do conceito quotidiano. Numa acecdo filoséfica, a palavra “acontecimento” refere-se a algo
que revela sempre um aspeto novo em relagdo ao curso habitual das coisas. Na Teologia
cristd, designa “aquilo que acontece em certo momento como resultado do encontro entre a
verticalidade proveniente de Deus e a horizontalidade da ordem criada”?,

Segundo Hans von Balthasar, 0 acontecimento mais pungente de todo o universo
cristdo é a figura de Jesus Cristo, que é de facto o encontro dramatico entre a verticalidade
proveniente de Deus e a horizontalidade de existéncia humana'?*,

K. Rahner considera o ser humano como “o acontecimento de auto-comunicacdo
absoluta de Deus”?*. Esta afirmacdo de K. Rahner significa que o ser humano ocupa uma
posicao privilegiada, em contraste com o resto de toda a ordem criada. A fé crista pode entéo
ser considerada um acontecimento, no sentido de que ela vive do encontro entre verticalidade
divina e horizontalidade da existéncia humana. A este acontecimento de fé, no ser humano
onde ela emerge, podemos considera-lo sob dois aspetos: a forma exterior que a fé reveste e 0
dinamismo interior que a anima. Ambos testemunham o encontro entre a verticalidade e a
horizontalidade.

Relembramos que, no contexto do individualismo, o individuo vive ao ritmo das

ocasides de auto-satisfacdo; contudo, esse facto pode ndo impedir que a fé crista se apresente

122D, TERRA, Devenir chrétien aujourd hui, 206.

123 Cf. Hans Urs von BALTHAZAR, L"Amour seul est digne de foi, trad. De I"allemand par Robert Givord, Saint-
Maur, Editions Parole et Silence, 1999, 66-68, citado em D. TERRA, Devenir chrétien aujourd hui, 207.

124D, TERRA, Op. cit., 207.
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no seu caminho como uma possibilidade entre outras*?®. Tanto pode aparecer de um contacto
com um crente como de uma comunidade que consegue tocar o corac¢do do individuo. Entre
as experiéncias de fé, as vozes que conduzem o individuo a relagdo com a alteridade divina
sdo imprevisiveis. “Deus pode fazer maravilhas com o individuo, maravilhas tanto mais
espetaculares quando ocorrem sob um plano de fundo duma existéncia habituada sobretudo a
sua satisfacio pessoal™?°.

A forma muitas vezes complexa e mutavel da apropriacdo da fé exige uma criatividade
permanente na sua apresentacdo, sobretudo enquanto mensagem e doutrina. Esta sabedoria
eclesial estd constantemente a mudar de paradigma, a inventar formas apelativas de
transmissé@o da fé, visto que esta pode sempre encontrar seres com uma estrutura psicologica
nova. Com efeito, “nds temos falha duma representacao da transmissdo da f&”, visto que “o
ritmo a dois tempos, incorporacdo-adesdo, sessou de se opor’*?’. N&o se trata propriamente de
encontrar novos modelos de catequese para substituir duradoiramente aqueles que ja nédo
funcionam; é preciso sempre descobrir a voz pela qual diferentes pessoas e diferentes grupos
se podem dispor a abrir-se a fé. N&o basta respeitar a liberdade da pessoa ou a sua maneira de
se comportar; € também necessario acreditar nas condi¢Ges para que um ato de apropriacéo da
fé possa surgir.

Nao basta que ela seja “a fé da Igreja” instituida. A fé crista €, por definicao, “a fé¢ da
Igreja feita sua por cada cristdo”. Sem essa apropriagdo, a fé ndo podera tornar-se a fé eclesial,
visto que a sua face historica toma forma nos diferentes crentes. A estrutura da fé eclesial ndo
¢ compacta e homogénea, mas tem aspeto de um mosaico. Como afirma a hermenéutica

contemporanea, o “mundo em si” ndo existe; o que existe ¢ uma diversidade de “visdes do

mundo”. Isso significa que “o mundo em si mesmo nao difere dos aspetos sob os quais ele se

125 Cf. Ibidem, 210.

%% |bidem, 211.

127 Jacques GAGEY, « Perspectives», dans JEUNES ET EVEQUES AUX CATECHESES DES J.M.J., Surfeurs de
Dieu, Versailles, Editions Saint-Paul, 1998, 163-164, citado em D. TERRA, Devenir chrétien aujourd hui, 212,
nota 40.
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nos oferece”'?®. Nesta perspectiva podemos compreender que a verdade da fé cristd existe
unicamente nas diversas maneiras em que ela é feita objeto duma apropriacdo pessoal. Assim,
a comunicacédo entre os «eu» da fé ajuda a formar o «nds» da Igreja.

Esta maneira de conceber a relagdo entre a fé cristd e as condi¢Bes histdricas da sua
apropriacdo conduzem a uma nova compreensdo da propria apropriacdo. De facto, a fé da
Igreja esta disponivel desde o principio, por poder ser expressa de multiplas maneiras. Toda a
apropriacdo da fé se faz através de um dialogo entre a fé disponivel e quem a quer acolher. E
necessario decifrar os “comportamentos crentes, a fim de alimentar uma interrogacao sobre a
identidade cat6lica e de descobrir as formas em parte novas e desconhecidas, desta identidade.
Longe de definir formalmente e apriori o0 que € o catolicismo, trata-se de escutar o que dizem
da sua fé os que se nomeiam cristdos a si proprios”*?. A formacéo na fé apresenta-se como
uma das grandes caréncias da situacéo religiosa cristd. Acreditamos que todos os crentes, ndo
s6 o novo crente (catecimeno) e “o que recomec¢a”, mas também todos os que ja o sdo,
beneficiardo com essa formacdo. Uma formacdo que seja renovada, ndo «inventada»,
apresentando as verdades de sempre duma maneira diferente, com “novo ardor, novo fervor,
novos modos de expressao” de que falava Jodo Paulo II para nos dizer o que ¢ a «nova
evangelizacdo»: ndo € um «novo evangelho»; é uma «nova forma» de apresenta-lo ao mundo
de hoje™*°.

Contudo, como afirma K. Rahner, “quem decide em ultima instancia o que pode ser
acreditado e pensado na Igreja, ndo ¢ o individuo (...), mas a fé da Igreja”**'. A propésito do
valor da liberdade individual na nossa sociedade Rahner diz que € preciso descobrir “que
mecanismos institucionais deveriam existir hoje na Igreja, para que a autoridade e o

significado permanente do magistério possam coexistir duma maneira positiva (mesmo que

128 Cf. Hans-Georg GADAMER, Vérité et Méthode. Les grandes lignes d"une herméneutique philosophique, trad.
de I'allemand par Etienne Sacre, Paris Editions du Seuil, coll, «L"ordre philosophique», 1976, 300, citado em
D.TERRA, Devenir chrétien aujourd hui, 213, nota 42.

29D, TERRA, Op. cit., 213, nota 41.

130 JoAo PAuLO 11, In Portu Principis, 3.

L Cf. Karl RAHNER, «Zur Situation des Katholischen Intellektuellen», ST, t. VII, 1966, 374, citado em D.
TERRA, Devenir chrétien aujourd”hui, 217, nota 51.
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possa ser conflitual) (...) com a diversidade do desenvolvimento da fé do individuo, que ndo é
simplesmente idéntica a fé da Igreja™'*?,

Convém salientar que, relativamente ao ato pelo qual nds cremos ou ao contetido do
que nbés cremos, sdo duas as perspetivas que tém predominado, mais ou menos
explicitamente, ao longo do desenvolvimento histérico da fé. N6s podemos encontra-las ja no
evangelho de S. Jodo. Ele utiliza 98 vezes o verbo «crer» mas em contrapartida ndo utiliza
uma Unica vez o substantivo «fé». Parece que a intencdo do evangelista é sublinhar o caracter
ativo e dinamico da fé'*3. O verbo «crer» aparece muitas vezes sem um complemento
explicito. Talvez o evangelista queira apresentar o ato de crer como o0 que é verdadeiramente
decisivo na vida da fé. Mas isso ndo permite concluir que o conteido da fé seja um aspeto
secundario neste Evangelho. Com efeito, mesmo onde o verbo «crer» ndo tem complemento
explicito, o objeto do crer centrado sobre o mistério de Jesus, pode ser encontrado pelo
paralelismo ou pelo contexto™*. Para além disso, é facil de encontrar a ideia de «crer em» no
Evangelho. Trata-se de crer na palavra que Jesus diz ou no proprio Jesus. Podemos constatar
esta ideia na oracdo que Jesus dirige ao Pai: “As palavras que tu me deste eu as transmiti, e
eles as acolheram e verdadeiramente reconheceram que eu nasci de ti e eles acreditaram que
tu me enviaste” (Jo 17,8).

Também S. Agostinho estabelece a distin¢do entre a fé enquanto ato e a fé engquanto
conteudo. Segundo ele “a fé que existe no coragdo de cada crente procede dum mesmo corpo
de doutrina: mas, uma coisa € o que eles creem (ea [fides] quae credentur), outra é a fé pela
qual eles creem (fides qua credentur)”*®. Estas duas dimensdes da fé ndo sdo apenas os dois
termos duma alternancia em que um sucederia naturalmente ao outro. Nao basta dizer que a

presenca do contetido da fé pode suscitar um ato de fé, nem que este ato torna um conteudo da

132 D, TERRA, Op. cit., 217, nota 52.

133 Cf. Ibidem, 218, nota 56.

3% Ibidem, nota 57.

135 Cf. AUGUSTIN, Oeuvres de Saint Augustin, t. 16, [La Trinité (Livres VIII-XV)], trad. du latin par P. Agaésse,
Desclée de Bower, coll. «Bibliothéque Augustinienne», 1955, 275, citado em D. TERRA, Devenir chrétien
aujourd’hui, 219, nota 61.
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fé presente numa nova circunstancia. 1sso suporia uma espécie de igualdade de importancia
entre as duas dimensdes. Hoje toda a comunicacdo da fé de pessoa a pessoa é concebida como

partindo dum ato de fé realizado para um ato de fé potencial.

“Também pode visar a passagem dum ato de fé menos maduro para outro de maior
maturidade. E um processo em que o contetido da fé n4o esta exatamente ao mesmo nivel
do ato de fé; esse conteido serve de ponte entre dois atos de fé**°. Este acréscimo de
importancia da fé enquanto ato sobre a fé enquanto contelido vem realcar o lugar da
decisdo pessoal na vida crente, sobretudo no momento de aceder a ela”"¥’.

A fisionomia concreta da decisdo da fé resulta de fatores como a estrutura humana do
individuo ou as condic¢Bes concretas da descoberta da fé. Essa descoberta engloba uma triplice
dimensdo: comprimento, espessura, transcendéncia. A ideia de comprimento esté relacionada
com o tempo que o processo demora a desenvolver-se. A nocao de espessura implica que a
decisdo de fé € o acontecimento de particular densidade no curso da existéncia. A ideia de
transcendéncia sugere o caracter excessivo dessa decisdo, como resultado do trabalho divino
por dentro dela. A decisdo de fé compromete o individuo e situa-o em relacédo a si proprio e ao
mundo que o rodeia, 0 que constitui uma experiéncia inteiramente nova para ele. O salto
qualitativo implica um dinamismo de totalidade: é 0 compromisso de um ser humano inteiro
com uma realidade absoluta. Hans Kiing afirma que a fé cristd ¢ “um ato de confianca
incondicional, pelo qual o homem inteiro, com todas as forcas do seu espirito consente e adere
a mensagem cristd e aquele que ela anuncia”*®.

Tomar a decisdo da fé, seja qual for a religido em questdo, é um ato, € uma escolha
feita conscientemente com entrega absoluta, por opcdo Unica. Esta é uma atitude livre, de auto
realizacdo, encorajada por uma atmosfera cultural de intensa afirmacéo de individualidade. Na
decisdo de fé, a objetividade e a subjetividade individual estdo em perfeita sintonia. E um

compromisso que se apresenta consistente e duradoiro, sem nenhum laivo de ameaca a

singularidade do individuo, que pretende sobressair como sujeito singular. Neste sentido,

136 Cf. D. TERRA, «A decisdo da fé na cultura das preferéncias individuais», 184, nota 29.

BT CE. Ibidem. )

138 Cf. H. KUNG, Etre chrétien, trad. Henri Rochais e André Metzger, Paris, Editions du Seuil, 1978, 178, citado
em D. TERRA, «A decisdo da fé na cultura das preferéncias individuais», 185, nota 32.
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vamos ao encontro de uma coordenada salientada por K. Rahner: a subjetividade crente. Esta
coordenada supde a conversdo do individuo, no sentido duma maior responsabilidade perante
a fé com que se depara, mas também Ihe deixa espaco para procurar 0 que esta da a viver
como fruicdo. Mas isto ndo € suficiente. K. Rahner também afirma que quem se tornou crente
tem, no minimo, de dar a conhecer aos outros aquilo que é. N&do é sé o individuo que esta
implicado na deciséo da fé; a comunidade eclesial também desempenha um papel primordial.
“Quando ha um novo crente, ndo ¢ apenas uma pratica individual da fé que comega; ¢ a vida

7139 sobressaindo a sua missdo como elemento catalisador,

da Igreja que nasce de novo
aglutinador, norteador oferecendo objetivos comuns como por exemplo a luta pelo bem
coletivo (voluntarismo abnegado), integracdo na organizacdo cuja direcdo € legitimada por
uma autoridade representativa do divino, e simultaneamente oferecendo ao Homem, convicto
da sua liberdade transcendental, a capacidade de se submeter a autoridade divina, enquanto
detentor da sua prépria consciéncia e da liberdade de tracar o seu proprio destino.

E preciso ajudar os que chegam a fé a pdr em pratica uma outra coordenada: uma
relacdo viva a tradicdo cristd. A confissdo da fé € o momento que consuma a integracéo da fé
individual no devir historico da vida da Igreja. A transmissao da fé consiste cada vez menos
em passar uma heranca as futuras geracdes. Comporta cada vez mais a aprendizagem de algo
verdadeiramente novo. Ja ndo se pode reduzir a comunicacao de contetdos de conhecimentos,
deve ser iniciacdo a todo um modo de vida. E preciso atender as possibilidades e necessidades

do recém-chegado a fé, para saber como a p6r diante dele. Trata-se de o ajudar a entregar-se

totalmente a uma realidade que requer uma adesdo de pessoa inteira.

“Cada vez sente-se mais necessidade da passagem de uma fé recebida para uma fé
decidida. O patrimdnio religioso, que se transmite na broma, determina cada vez menos a
fé das novas geracdes. Mesmo onde ele € relevante, trata-se de um inicio. Faz-se cada vez
mais necessario o momento da aceitacdo livre e assumida. Nesse processo de
interiorizacdo da fé perdem-se muitos elementos da tradigdo por ja ndo terem mais
significado para a experiéncia de hoje. Outros recebem nova reinterpretacdo ao serem
apropriados™**.

139D, TERRA, Op. cit., 188.
1403, B. LIBANIO, Op. cit., 58.
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A este proposito acrescentamos que € possivel sustentar uma interpretacdo da tradicdo
cristd que salienta a sua composicdo diversificada e a sua flexibilidade em relacdo a sua
adaptacdo aos desafios postos pelas diferentes situacfes historicas. A figura de Jesus Cristo
surge como critério fundamental nas diversas formas histéricas que a tradi¢do pode adquirir.
Este lugar central de Cristo é o fundamento histérico e teoldgico da tradicdo, que é o
acontecimento da revelacdo de Deus na pessoa de Cristo. A revelacdo de Deus na pessoa de
Cristo € o0 ato perfeito da sua livre iniciativa em relagdo ao ser humano, um ato que acontece
num lugar histérico concreto e cujo dinamismo nos ¢ dado partilhar. “E normal, pois que este
lugar historico constituido pela figura de Cristo serve de ponto de referéncia absoluta para
todos os outros lugares historicos que formam o cerne da tradi¢do crista”**".

Jesus Cristo é realmente, “simultancamente 0 mediador e a plenitude de toda a
revelacdo”*?. Ele é o mediador uma vez que é o envio do Pai, ele veicula a manifestacio por
exceléncia de Deus na historia humana. Mas ele também € a plenitude porque, nele, Deus se
nos revela de maneira suprema. A encarnacao do Verbo de Deus € ja preparada e prefigurada
por uma serie de acontecimentos na antiga Alianca, a0 mesmo tempo que concentra ja em si
tudo o que os acontecimentos da nova alianca poderdo explicitar. Desde a encarnacdo do
Verbo, ndo existe mais nenhum novo conteldo da Revelacdo. Com ela, a Revelagdo esta
definitivamente cumprida.

Na verdade, a combinacao das prerrogativas de mediador e de plenitude da Revelagédo
na figura de Cristo permite-nos afirmar que ele é simultaneamente 0 mensageiro e contetudo

143 Estas

da mensagem, o revelador e revelado, o canal da revelacdo e a origem dela
prerrogativas de Cristo fazem dele a coluna vertebral da tradicdo cristd. Por um lado, Ele
constitui o critério de definicdo transversal desta tradicdo, ajudando a distinguir entre o que

Ihe pertence e 0 que Ihe é exterior. O acontecimento da comunicacdo de Deus no Verbo

1 D, TERRA, Devenir chrétien aujourd hui, 182, nota 51.
142 Dej Verbum, 2.
143 Cf. D. TERRA, Op. cit., 182, nota 53.
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estabelece uma «cesura» que diferencia a tradigdo cristd no seio da histéria humana mas
basta**. Por outro lado, Cristo constitui o critério de orientacdo longitudinal da tradicdo; Ele
serve de guia a coeréncia do seu desenvolvimento histdrico. De facto, a figura de Cristo ajuda
a estabelecer a congruéncia entre o acontecimento da comunicacdo de Deus no Verbo e o que
é analogo a este acontecimento enquanto sua explicacdo histérica. E Cristo que faz a ligacio
entre o acontecimento fundador da tradicdo e 0s seus outros acontecimentos posteriores, em
que Deus também se nos comunica e visa a nossa salvacao.

O Concilio Vaticano 1l também corrobora esta riqueza da revelacdo. Segundo o
Concilio, a Igreja também se serve de diferentes meios para transmitir a riqueza da revelacdo
ao longo da historia: “assim a Igreja, na sua doutrina, vida e culto, perpetua e transmite a
todas as geracdes, tudo aquilo que ela é e tudo quanto acredita™*.

A comunicacdo de Deus ndo é a simples proclamacéo duma mensagem, mas comunica
a vida divina onde quer que ela chegue e seja acolhida. Para Deus, comunicar-se e dar-se séo
indissociaveis; o que quer dizer que o continente da Revelacdo coincide com o seu conteldo,
0 meio da Revelacdo coincide com o seu fim. A Revelagdo de Deus € ela mesma obra da
salvacéo™*®.

A riqueza propria da Revelacéo, feita de palavras e de obras, manifesta-se na riqueza
da tradicdo da Igreja. Na preparacdo do Documento Dei Verbum houve a preocupacdo de
mostrar que a tradigdo ndo é unicamente «verbal», mas também «real»; para além de palavras,
ela também transmite um certo nimero de «coisas», por exemplo ritos, costumes e praticas™*’.
Gragas a variedade deste conjunto, a tradicdo cristd ndo € uma realidade estatica, mas viva ela
contém uma vida propria que se transmite através dos tempos a todos os que a acolhem. A
tradicdo é simultaneamente fluida e una. Ela vive e faz viver ao longo da historia, tomando

formas que podem sempre comportar um aspeto de novidade. A combinacdo desta fluidez

144 Cf. Ibidem, nota 54.

145 Dei Verbum, 8.

146 Cf. D. TERRA, Op. cit., 184, nota 61.
147 Cf. Ibidem, nota 62.
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historica com a fidelidade a identidade original é devida & natureza da prépria tradigdo crista.
A tradicdo cristd inclui também elementos espirituais, litdrgicos e ascéticos. As multiplas
nuances da fé vivida podem ser perfeitamente integradas na «tradic&o integral»**.

A regulamentacdo eclesial da linguagem da fé devera ter em conta a possibilidade de
todo um leque de expressdes verdadeiramente integradas no desenvolvimento histérico da
tradicdo cristd. Esta regulamentacdo ndo pode esquecer que é a todo o povo de Deus que, sob
a conduta do Espirito Santo, pertence a prerrogativa do sentido da fé (sensus fidei)***. Sem
davida, que a versatilidade que a tradicdo cristd nos oferece no que diz respeito a sua
adaptacdo ao presente historico, representa uma mais-valia para a captacao e fixacdo de novos
crentes.

Na consecucdo desta missdo de ajuda concreta e visivel ainda contamos com a ajuda
do avanco da tecnologia, visto que a criacdo das “Redes Sociais” oferece valiosa ajuda com
abertura de novos espacos de comunicacdo, de evangelizacdo de verdade e de fé. Também o
Papa Francisco se centra no tema das “Redes Sociais” e da vantagem que delas se pode tirar,
caso sejam usadas com prudéncia e motivacao.

Esta nova janela escancarada para o mundo, que tantas vezes € conotada
negativamente, tem que ser utilizada com a maxima prudéncia, eficacia e com mdaltiplos
objetivos: expandir a esperanca terrena e escatologica, incitar o Homem para a pratica do bem

pelo bem, amar o proximo como a si mesmo, por amor a Deus, e também incitar os crentes e

ndo crentes a conhecer, através da Biblia, na sua dupla dimensédo humana e divina.

148 Cf. 1bidem, nota 69.
1491 umen Gentium, 12.
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2. Problemas

Esta atmosfera cultural da afirmacéo da individualidade afeta a fé crista de diferentes
formas: questiona tradicOes e instituicdes, na busca desenfreada pelo bem-estar; leva ao
desinteresse pelo bem comum e pelas grandes causas; tende a relegar a religido a esfera do
privado, a utiliza-la numa deformadora 6tica terapéutica*® e a selecionar dela o que no
perturba o seu ideal de felicidade. Assim a afirmac&o intensa da individualidade pode afetar
cada uma das trés coordenadas da fé a subjetividade, a alteridade divina e a tradic&o crista. ™.
Deste modo, a adesdo religiosa € sempre apenas parcial e aberta a outras crencas que ajudem
na consecucdo do objetivo hedonista. Dai a auséncia de referéncias sdlidas, onde os
individuos possam fundamentar as suas vidas, devido as suas personalidades frageis e
inconstantes. No dia-a-dia o individuo defronta-se frequentemente com pessoas pertencentes a
diferentes niveis culturais e socioecondmicos, exemplares no comportamento ético mas que
vivem uma fé convicta, empenhada e com profundo amor, professando uma outra tradi¢éo
religiosa, que lhes ilumina e estrutura a vida. “A fé transforma a pessoa inteira, precisamente
na medida em que ela se abre ao amor; é neste entrelacamento da fé com o amor que se
compreende a forma de conhecimento propria da fé, a sua forca de convicgdo, a sua
capacidade de iluminar os nossos passos”>?. Cada vez mais frequentemente contactamos com
individuos com estas caracteristicas no nosso quotidiano e é inegavel que este facto acaba por
afetar a fé cristd. Sentimos que somos apenas mais um grupo religioso ao lado de outros. A fé
que professamos parece ser condicionada pelo pais onde nascemos. Os proprios contetidos da
fé cristd, doutrinarios ou morais, sdo entdo de certo modo relativizados e vistos como
resultantes de opgdes pessoais. “Para caricaturar um pouco a atitude tipica do individuo, nds

poderiamos afirmar que ele tem uma preferéncia pela Igreja como «estacdo de servico», a

B0 Cf. D. TERRA, Op. cit., 97.
131 Cf. Ibidem, 94.
1521 umen Fidei, 26.
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Escritura «a lista» ¢ o Cristo terapéutico”'*®, Em vez de reconhecer & fé crista o direito de se
apresentar como um todo exigindo uma adesdo integral, o individuo olha a fé como um menu
submetido a apreciacdo e ao proveito de cada um. A fé cristd torna-se a assim uma realidade
menos sélida e menos passivel de ser transmitida intacta de geragdo em geracéo.

O cristdo ja ndo conta como no passado, com 0 eco e a aceitacdo da sociedade para a
sua fé. Desapareceu na sociedade moderna, a chamada “estrutura de plausibilidade”, que
conferia um status objetivo as proposicGes da fé por serem aceites por todos.

As instituicGes de cunho cultural ou/e religioso ndo se conseguem adequar ao desafio
pluralista, tantas sdo as novas questdes que surgem. A problemética atualmente em curso na
Igreja Catolica com relacdo a inculturacdo da fé, ao didlogo, ao dialogo inter-religioso e a
bioética confirma o que dissemos. O Papa Francisco exprime esta ideia com a seguinte
afirmagdo: “E, assim, o homem renunciou a busca de uma luz grande, de uma verdade grande,
para se contentar com pequenas luzes que iluminam por breves instantes, mas sdo incapazes
de desvendar a estrada™*.

A perspectiva individualista e hedonista, que hoje polariza 0 nosso espaco cultural,
interpreta e retoma as tradicdes religiosas existentes em funcdo da sua auto-satisfacéo
naturalmente, se a religido implica uma relacéo ao transcendente (Deus) e um correspondente
comportamento (ética), é dificil para a Igreja (como instituicdo) considerar tais religiosidades.
Os simbolos cristdos, até entdo marcos seguros da fé cristd e da caminhada para Deus,
encontram-se por toda a parte, assinalando contetdos diversos, carentes de uma comunidade
de fé que os viva. No fundo, estamos as voltas com ideologias voltadas para a felicidade
imediata do individuo, apenas envoltas em expressdes e praticas religiosas, colhidas

seletivamente de outros credos. A este prop0sito o Papa Francisco exprime esta preocupacao

dizendo: “E precisamente desta luz da fé que quero falar, desejando que cres¢a a fim de

153 D. TERRA, Op. cit., 97.
>4 Lumen Fidei, 3.
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iluminar o presente até se tornar estrela que mostra os horizontes do nosso caminho, num

tempo em que 0 homem vive particularmente carecido de luz”**°. E ainda

“...a idolatria é sempre politeismo, movimento sem meta de um Senhor para outro. A
idolatria ndo oferece um caminho, mas uma multiplicidade de veredas que ndo conduzem
a uma meta certa, antes se configuram como um labirinto. Quem néo quer confiar-se a
Deus, deve ouvir as vozes dos muitos idolos que lhe gritam: “Confia-te a mim!” A fé,
enquanto ligada a conversdo é o contrério da idolatria: é separacao dos idolos para voltar
ao Deus vivo, através de um encontro pessoal. (...) Neste voltar-se continuamente para o
Senhor, 0 homem encontra uma estrada segura que o liberta do movimento dispersivo que
o sujeitam os idolos™**®.

Para o individuo, mais importante que o sentido de unidade pessoal é o proveito que
tira de uma grande quantidade de experiéncias. O sentido de si mesmo advém sobretudo da
multiplicidade de interagdes com a realidade exterior. “O seu critério para avaliar o valor de
tudo o que diz respeito a existéncia humana € apreciacdo que ele faz ao nivel da sua
experiéncia vivida”®’. O individuo arrisca estabelecer o seu relacionamento com o mundo
que o rodeia, sem aprofundar suficientemente uma relacdo com ele mesmo. Da impressao de
entrar demasiado depressa em relacdo com a realidade exterior, sem estabelecer um dialogo
interior conveniente. Sem a consisténcia objetiva da realidade exterior, perde as referéncias
solidas do mundo exterior e compromete a sua propria coesdo pessoal. Disperso na
multiplicidade das vicissitudes da sua existéncia, o individuo parece agir ao sabor das
ocasides, sem refletir seriamente naquilo que ele é como pessoa, “desperdicando a
subjetividade” como coordenada da fé cristd. A afirmacéo intensa da individualidade afeta de
sobremaneira o estatuto de Deus como alteridade que ele precisa de ter em conta, face a
subjetividade.

Ao contrario do sujeito, que reconhece a alteridade divina o estatuto de anterioridade
ontoldgica em relacédo a si proprio, o individuo afirma a sua anterioridade face a tudo o resto.

Consequentemente ele ndo se reconhece nunca pronto a dispor da sua existéncia, recusa

155 | umen Fidei, 4.
156 |bidem,13.
7 D. TERRA, Op. cit., 95.
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dispor da sua liberdade em tudo o que diz respeito a referéncia pré-estabelecida do mistério
divino. O individuo ndo aceita um mistério absoluto como uma realidade evidente. Para ele s6
conta a sua experiéncia vivida, qualquer que seja o seu grau de diversificacdo, e procura uma
experiéncia que se desenvolva independentemente do entrave da disciplina, uma experiéncia
vivida ao sabor do fluxo da vida.

A fé torna-se mais “experiencial”, porque a subjetividade do crente se torna mais
individual; a experiéncia individual predomina sobre a regra eclesial na apreciagdo da vida do
crente.

A afirmacdo da individualidade também afeta a consisténcia objetiva da tradicdo
cristd. Querendo-se livre de qualquer constrangimento, o individuo concebe-se totalmente
livre de tudo que néo é ele proprio, mesmo sem compreender que iSO € uma pura abstracéo.
O individuo enfraquece a consisténcia objetiva da tradicéo cristd, na medida em que prefere
respeita-la como um contexto disponivel para a sua iniciativa. Recusa situar-se fielmente no
seio de uma tradicdo, preferindo recolher os elementos que lhe convém de cada tradicdo que
encontra. Dificilmente aceita que uma memoria coletiva lhe seja transmitida em termos de
heranca, exigindo uma pertenca exclusiva ou um meio preferencial, porque se concebe mais
como um produtor de sentido que se determina a si proprio.

A minimizacdo da consisténcia objetiva, que a maneira de agir do individuo impde a
tradicdo cristd, toca, evidentemente, trés pontos de referéncia desta tradicdo: A Igreja como
instituicdo, o corpo da Escritura e a figura de Cristo.

A atitude muito seletiva do “eu” crente face a tradicdo crista significa que ele se
assume como um lugar incontornavel da veracidade da fé crista. A forma como cada um vé a
fé da Igreja desempenha uma fungdo muito importante na compreensdo da fé como tal,
mesmo que toda a apropriacdo individual seja acompanhada de uma verificacdo eclesial. Esta

atitude representa ndo s6 um desafio mas também um grande obstaculo para a Igreja como

| 57



instituicdo. Lembramos que a tradicdo é o cerne, o fundamento, o centro, o alicerce da sua
construgdo como instituicdo representativa do seu Criador.

Embora as condi¢BGes parecam propicias ao aparecimento de uma nova fisionomia da
fé cristd, provavelmente sofre o impacto da valorizacdo acentuada da experiéncia individual.
“O processo de personalizacdo tem por efeito uma deser¢do sem precedentes da esfera
sagrada, o individualismo contemporaneo ndo para de minar os fundamentos do divino”*®.
Lipovetsky também afirma que a propria religido é afetada pelo processo de personalizacao.
Reduziu o sagrado ao nivel da moda e do consumismo. A dessubjetivacdo desestabiliza o
individuo que na sua flutuagdo é crente “a lista”. “Misturam-se 0s evangelhos com o Cordo, 0
zen ou o budismo, a espiritualidade entrou na época caleidoscopica do super-mercado e self-
service™™®,

A instabilidade e a experiéncia de renovagdo espiritual evidenciam a sua logica
flutuante e a necessidade de se redescobrir.

Depois de termos analisado “A fé cristd na cultura do individuo” constatamos que na
atmosfera cultural de afirmacéo intensa da individualidade o peso do hoje na apropriacdo da
tradicdo cristd pode ser considerado como um obstaculo a vencer pelos novos crentes que
rejeitam a tradi¢éo, o passado, e o futuro vivendo intensamente o presente. O individuo tanto
se compromete com a realidade que Ihe é apresentada como se descompromete dela; entdo
facilmente entendemos que uma tradicdo dificilmente exerce a funcdo de «verdade
presumida»*®, que deve ser apresentada a toda a reflexdo e decisdo individuais. De facto, em
toda a situacdo histérica, ha, segundo Paul Ricoeur uma dialética entre o «espaco de
experiéncia» e 0 «horizonte de espectativa»®!, o primeiro formado pela heranca do passado e

0 segundo orientado para o futuro. Assim a afirmacédo da individualidade ndo deixara de pbr a

prova a tradicdo cristda, que deve ser transmitida segundo as diversas e subtis espectativas

%8 G, LIPOVETSKY, op. cit., 110.

9 Ibidem.

180 D, TERRA, Op. cit., 187, nota 74.

161 paul RICOEUR, Temps et récit, t. 111, 301, citado em D. TERRA, Devenir chrétien aujourd hui, 187, nota 75.
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individuais, sem se desagregar num tal processo. Contudo, ndo é simplesmente a tradicao
cristd que é confrontada com a situacédo historica; € preciso que esta também seja confrontada
com aquela. Toda a inquietagdo humana, todo o modo de viver, toda a concegédo coletiva da
existéncia, que encontramos no mosaico sociocultural das nossas sociedades modernas,
aguenta ser submetida a um debate com a tradi¢do cristd. “A tradicdo ndo abre somente a
historia das origens, ela pde em questdo as evidéncias do presente, ela é questionada pela
estrutura de dominacédo das plausibilidades do momento e solta-se para uma histéria ainda a
acontecer”*®2. Consequentemente, a eficacia inspiradora da tradicao cristd depende da maneira
como ela é proposta aos individuos do presente. Ndo basta que a Revelacdo veiculada pela
tradicdo cristd seja racionalmente compreensivel. A sua credibilidade depende sobretudo da
sua capacidade de dar sentido a vida concreta das pessoas e de mostrar 0 seu poder

transformador. E preciso que ela se apodere das pessoas pelo coragio.

182 D, TERRA, Op. cit., 187, nota 76.
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Conclusao

“A fé ndo ¢ um facto privado, uma concecdo individualista, uma opinido subjetiva, mas nasce
duma escuta e destina-se a ser pronunciada e a tornar-se anincio”.

Papa Francisco, Lumen Fidei

Usamos esta citagdo a fechar o nosso trabalho como simula que traduz, de forma
sintética e expressiva, a conclusdo fundamental a que chegamos, apds todo 0 nosso estudo
efetuado para o realizar.

Na busca da fé, o primeiro passo é saber escutar. Ouvir com aten¢do, numa escuta ativa,
disponivel, pronta, decidida, comprometida, ou como dizia Saint Exupéry no Principezinho,
“com os ouvidos no coracdo”. Aceitar, pronunciar ¢ o segundo passo; dar um aval total, a
mensagem do Pai, com a humildade de quem se entrega sem reservas ao convite de quem nos
chama. Depois, por em pratica o que se escutou. Viver de acordo com a mensagem intuida de
forma coerente e fiel, chegar a Jesus Cristo, anunciar o amor, a ternura e a infinita
misericdrdia de Deus, que sempre perdoa. Finalmente, anunciar. Esta é a tarefa mais ativa,
exigente, de entrega total. Ser evangelizador € uma missao fascinante, mas também ardua, nos
nossos dias. Ser evangelizador é estar em conversdo permanente, isto €, em constante
evangelizacdo propria. Estar preparado para enfrentar uma sociedade que problematiza metas
transcendentes e em constante convulséo a todos os niveis vitais.

Nas sociedades modernas, fortemente marcadas por uma tendéncia cultural de
afirmacdo intensa da individualidade, o ser humano que nelas habita reclama a independéncia
individual, faz as suas escolhas sem constrangimentos e manifesta as suas preferéncias. Por
iss0, é de esperar que a fé cristd seja afetada com o impacto desta atmosfera cultural difusa da
afirmacdo intensa da individualidade. A sua influéncia sera visivel na apropriacdo pessoal da
fé e na sua vivéncia posterior. A fé surge como um acontecimento mais moldado pela

experiéncia e sensibilidade do individuo.
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O que tradicionalmente se entendia por valores ndo tem hoje 0 mesmo impacto e
orientacdo. “O enorme desenvolvimento tecnoldgico, fruto do processo cientifico dos ultimos
séculos, contribuiu largamente, a titulo especial, para uma notéria asfixia da religido”*®®. A
cultura contemporanea estd impregnada de um caracter “utilitarista, materialista, hedonista e
horizontalista”'®. O que conta é a satisfacdo do «eu», a preocupacdo de cada um consigo
mesmo, relegando para segundo plano tudo o resto. Numa linguagem metaforica, poderiamos
dizer que o individuo parece atraido mais pelo “leve” que pelo “pesado”. Teme que o
compromisso com o “pesado” venha limitar-lhe a liberdade. Acha, pelo contréario, que o
compromisso com o “leve” ndo compromete a sua liberdade. De facto, o individuo tende a
preferir uma proposta que ndo exija muito de si e que possa abandonar quando quiser sem
ficar prejudicado.

Em todo este processo, os media tém um papel determinante na hegemonia desta
cultura que cada vez mais se instala na sociedade. Na verdade, também s&o estes que fazem a
distribuicdo de novos e deturpados valores. Os valores tradicionais foram substituidos, e 0s
proprios media sdo vistos, de certa forma, como valores absolutos. A sociedade de consumo
confunde e atordoa os consumidores oferecendo para além da paraferndlia de produtos
materiais um vasto leque de opces religiosas. A cultura individualista fortemente marcada
pela subjetividade tende a optar pela oferta religiosa que melhor preencha o seu “vazio
espiritual”.

Neste contexto € imprescindivel que as comunidades eclesiais aprofundem a
identidade da fé cristd e ao mesmo tempo estudem a tendéncia cultural para um uso mais
autonomo da liberdade pessoal. Sendo a prética da fé condicionada pela tendéncia cultural da
afirmacdo intensa da individualidade “¢ preciso que a fé comece por cativar o individuo.

Depois, pode acontecer que este venha a comprometer-se seriamente com ela”*®. O trabalho

163 Jorge CouTINHO, Caminhos da Raz&o no Horizonte de Deus — Sobre razdes de crer, 43.
164 H

Ibidem.
1% D, TERRA, «A decisdo da fé na cultura das preferéncias individuais», 185.
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pastoral mostra que os itinerarios dos crentes sdo diversos e inconstantes. No entanto,
prestando atencdo a estes aspetos, as comunidades eclesiais estardo mais aptas a discernir 0s
modos como se decide crer hoje.

Os desafios que a Igreja enfrenta no presente sdo muito mais ousados e exigem
estratégias mais diversificadas e trabalho convincente na missdo evangelizadora. A Igreja
precisa de se abrir a realidade do presente, para expandir a sua comunidade no mundo. E
necessario que a comunidade eclesial nasca e se alimente da grande tradicdo da fé. Uma
tradicdo, sempre atualizada (Igreja viva) para as novas geracoes, que englobe toda a riqueza
presente na Igreja: a Escritura, a Revelagcdo na figura de Cristo, a liturgia, as praticas pastorais
e as instituigdes.

Seria, pois, precipitado considerar a individualidade presente nas nossas sociedades
contemporaneas como incompativel com a vida da fé. E verdade que a individualidade pde
fortemente em causa a tradigdo, mas ndo anula a necessidade da fé nem a missédo salvifica da

Igreja.
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