“Este é o meu nome para sempre”
Revelacao do nome Yahvé (Ex 3,13-15)
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O aperfeicoamento progressivo da imagem de Deus e de mais algum
trago do seu mistério dd-se frequentemente em momentos fracturantes da
comunidade humana. Basta que ela, impotente para se salvar a si prépria,
se predisponha pela fé a ver a superagio dessa situagao ‘impossivel’ como
obra da bondade gratuita e salvifica de Deus. Af revela-se Ele como dnico
salvador possivel, motor e futuro da histéria. A histéria torna-se lugar e fac-
tor de revelagao; e a revelagao, ingrediente da histéria humana.

Ora, para a fé biblica, a opressao dos hebreus no Egipto e o estrondoso
éxito do seu éxodo para a liberdade constituiram uma situagio reveladora
privilegiada. Se essa experiéncia fundamental se tornou fundadora de histé-
ria para Israel e de uma realidade social sem precedentes na histéria hu-
mana, dando inicio a um novo povo, a emergéncia dessa nova realidade
conduz-nos a categoria de revelagio: ela é tao radical, inexplicdvel e gratuita
em termos sociolégicos que é entendida como tendo uma causa zeoldgica.
Israel compreende a sua identidade de povo sé em termos de um chama-

mento e de uma salva¢ao de Deus.
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No inicio da histéria maravilhosa dessa nova comunidade a fé biblica
viu a iniciativa de um ‘novo Deus’, isto ¢, a religiao biblica entrou numa
fase nova de procura da natureza do seu Deus, captando-O com novos atri-
butos expressos num /Nome novo. Essa captagao, como outras, ¢é feita re-
montar ao acontecimento fundador da religido e da histéria de Israel, que
foi a saida do Egipto.

E nessa novidade que vamos concentrar a nossa atencio. O Prof. Doutor
Henrique Noronha Galvao dedicou algum tempo do seu magistério teold-
gico a meditar e a explicar esta vertente da fé no «mistério de Deus». E com
muito gosto que lhe dedicamos a modesta reflexao sobre esse tema. Asso-
ciamo-nos assim 2 homenagem que a Faculdade de Teologia da Universidade
Catolica lhe presta por ocasido da sua jubilagao. Colocamo-nos na perspec-
tiva da exegese biblica, com a consciéncia de que a hermenéutica existencial,
com a ajuda das ciéncias humanas, enriquecerd sobremaneira o tema.

1. O enquadramento da revelagao do nome de Deus

As tradigdes do Pentateuco identificam “o Deus do pai” com Yahvé,
pondo Deus a falar aos “patriarcas” j& com esse nome. O Deus que é posto
a revelar o préprio nome de “Yahvé” a Moisés em Ex 3,1-4,17 jd aparece
também a chamar Abraio de Harran (Gn 12,1ss: “Yahvé disse a Abrado...”).
Também fala assim a Moisés: “Eu sou 0 Deus do teu pai, o Deus de Abrazo,
o Deus de Isaac e o Deus de Jacob”!. Mas essas tradi¢oes sublinham forte-
mente a diferenga nominal entre o Deus conhecido dos patriarcas e o Deus
invocado por Moisés. No tempo de Moisés Ele recebeu um nome préprio
absolutamente novo, que corresponde a novos atributos que a fé mais evo-
luida via n’Ele. Era um nome que nao fora conhecido pelos patriarcas, como
a tradi¢io de Ex 6,2-3 sublinha: “Deus falou a Moisés: Eu sou Yahvé; mani-
festei-me a Abrado, a Isaac e a Jacob como El §adday; mas o meu nome de
Yahvé nao lho dei a conhecer”. Tampouco o terdo conhecido outras geragoes
(J2 2,10).

Uma série de antigos textos poéticos exprime a ideia clara de que Yahvé
nio foi desde as origens o nome do Deus de Israel e vincula-o 2 regido que

1 Ex 3,6.15-16. Segundo Dt 26,7, “clamémos a Yahvé, Deus dos nossos pais”.
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recebe diversos nomes, como Sinai, Se¢ir, Monte Fardn, Campos de Edom,
Temdn?. Esses textos até O designam, com um epiteto arcaico, como
“Yahvé que vem do Sinai” (Dt 33,2). Oseias afirma: “Eu sou Yahvé, teu
Deus, desde o pais do Egipto” (12,10; 13,4), como se tivesse sido nessa ex-
periéncia que se deu a conhecer. E a tradigao que poe Elias a empreender
uma viagem para encontrar-se com Yahvé no monte Horeb (1Re 19), que
se afirma estar a quarenta dias de Bersabeia, guarda uma indica¢ao de que
Deus com o nome de Yzhvé estava relacionado com um monte das regioes
desérticas além do sul da Palestina’.

De qualquer forma, o nome dado a Deus por Israel aparece associado
ao Sinai, ao éxodo do Egipto e a vocagio de Moisés como lider libertador?.
Embora nao se saiba a origem certa e a etimologia cientifica do nome
YHWH, as muitas referéncias da tradi¢do antiga indicam que o grupo de
hebreus do éxodo teve conhecimento dele no contexto da sua experiéncia
de libertagao por meio de Moisés’. Foi em coeréncia com isso, que Ez 20,5-
6 pos Deus a dizer: “No dia em que elegi Israel..., manifestei-me a eles no
pats do Egipto e levantei a minha mao para eles [como gesto de juramento]
dizendo: Eu sou Yahvé, vosso Deus. Naquele dia levantei a minha mao para
eles jurando tird-los do pais do Egipto™. Portanto, Moisés e os seus intro-
duziram uma novidade na histéria da revelagio de Deus e acrescentaram
mais um toque & composi¢ao da sua imagem.

A revelagao do nome Yahvé descreve-se no Ambito da teofania da sarca-
ardente (Ex 3,1-4,17). A teofania na Biblia nao € fim em si: tem em vista
um objectivo ulterior. Neste caso, visa justificar a missao histdrica da perso-
nagem central e grande lider que teria sido Moisés na epopeia da libertagio

2]z 5,4-5; S1 68,8-9; Dt 33,2; Hab 3,3.

3 Cf. R. ALBERTZ, Historia de la religion de Israel en tiempos del Antiguo Testamento: 1. De los comienzos ha-
sta el final de la monarquia (Biblioteca de ciencias biblicas y orientales 1; Trotta; Madrid 1999) 100-104. Af
afirma: “o Deus Yahvé ¢ mais antigo do que Israel. Antes de se converter, para Moisés e para o seu grupo, no Deus
da libertagdo, era um deus das montanhas ao sul da Palestina”. Veja também M. WEIPPERT, “Jahwe”, Reallexikon
fiir Assyriologie und vorderasiatische Archiologie 5 (eds. E. EBELING e outros) (1980) 246-253.

4 Ex 3-4; 6. Cf. E. TESTA, Dall’Egitto a Canaan. Le chiamate di Dio alla liberta (Collectio Assisiensis 10;
Studio Teologico «Porziuncula»; Assisi 1975) 179-184.

5> Os conhecimentos que temos até agora nao fornecem evidéncias sobre um deus Yhwh antes do tempo de
Moisés.

6 Também na proclamagio do decdlogo, documento da alianga com que Yahvé se ligou ao seu povo no Si-
nai e cujo infcio, em Ex 20,2, faz ressoar a férmula de Ex 3,14, o nome de Yahvé estd ligado a libertagao do Egipto,
numa frase que ¢ outra explicagio do nome de Yahvé e identificagao dele: “Eu sou Yahvé, teu Deus, que te tirou da
terra do Egipto, da casa da escravidao”.
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do povo. A hermenéutica dessa figura admirdvel sugeria que ele se tornou
lider porgue Deus o chamou e lhe consignou a missao de libertar os hebreus
da escravidao: “vai, Eu te envio ao Faraé para que tires o meu povo do
Egipto” (Ex 3,10). Moisés acusou a recep¢ao da missao, como é sublinhado
pela triplice repeti¢do de Ex 3,13-15: “o Deus dos vossos pais enviou-me a
vds...; o «Eu sou» enviou-me a vés...; Yahvé, Deus dos vossos pais..., en-
viou-me a vds” . A experiéncia do Deus com Nome torna-se tarefa de liberta-
a0 e decisio a interagir com Ele.

Nesse contexto surge o motivo tipico da vocagao profética, que ¢ o das
objecgdes perante a missao encomendada: quais sao as minhas credenciais de
enviado? Que tem um pastor a ver com essa missao? As objec¢oes humanas
tendem a esclarecer o sentido da missao e a envolvé-la da certeza da assistén-
cia de Deus: “eu estarei contigo”. Do a garantia de que, em definitivo, a Sua
palavra triunfard, cumprindo-se. A Sua promessa ¢ sinal implicito que con-
firma a missdo. Este sinal é, afinal, o critério da profecia auténtica’ e o seu
sentido ¢é apologético: tende a legitimar e a qualificar o enviado para a impor-
tante missao a realizars.

A mdxima garantia que pode ter um mandatdrio é o contacto com o
mandante e o seu conhecimento. Em caso de legado por mandato divino,
a garantia ¢ o conhecimento do 7ome do seu Deus. E isso o que o quadro
imaggético da teofania visa significar. Mas a revelagao ¢ de tal envergadura
que transcende o cardcter de mero sinal da missao de Moisés e se torna o
contetido central da sua mensagem: concentra-se em torno da auto-revela-
¢ao do nome de Deus e estd ao servico dela®.

2. A gramitica do nome de Deus

A revelagio do nome Yhwh que se d4 dentro da teofania da sarca-ar-
dente estd inextricavelmente associada a sua explicagao teoldgica. A teo-fa-
nia visual evolui para uma reo-logia ou epifania da Palavra:

7Dt 18,22; Jer 28,9.

8 Ex 3,19-20. Cf. G. von RAD, Teologia del Antiguo Testamento, 1 (Lux mundi 28; Sigueme; Salamanca
1972) 234-242.

9 Cf. G. del OLMO LETE, La vocacién del lider en el antiguo Israel. Morfologfa de los relatos de vocacién
(Bibliotheca Salmanticensis III: Estudios 2; Universidad Pontificia; Salamanca 1973) 71-92.
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313 Moisés disse: Eis que vou ter com os filhos de Israel e poderei dizer-lhes: o
Deus dos vossos pais enviou-me a vos. Se eles me perguntam «qual é o seu
nome?», que lhes direi? “Deus disse a Moisés: ehyeh aser ehyeh. E acrescen-
tou: Assim falards aos filhos de Israel: ehyeh enviou-me a vés. “Deus disse
ainda a Moisés: Assim falards aos filhos de Israel: «Yhwh, o Deus dos vossos
pais, o Deus de Abrado, o Deus de Isaac e 0 Deus de Jacob, enviou-me a vés».
Este ¢ 0 meu nome para sempre; ¢ este ¢ 0 meu memorial [por ele quero ser re-

cordado/invocado] de geragao em geragao.

Das 6823 vezes que aparece o nome de Yzhvé no AT, esta € a tnica
explicagao formal que a Biblia d4 dele. Nio é ficil de entender & primeira.
Mas de uma coisa temos a certeza: ¢ dada a partir da raiz hebraica hayah
(“ser, estar, existir”) na forma yigto/ do imperfeito simples. Ora, a forma
yigtol de hayah enquanto verbo de estado, “ser”, “tem sempre o sentido de
futuro™'': ele serd. Portanto, segundo o uso normal hebraico, a férmula
ehyeh “aser ‘ehyeh, posta na boca de Deus em primeira pessoa, a letra signi-
ficaria “Eu serei quem serei”. Foi assim que Aquila e Teodocido traduziram
para o grego: dsomai hos ésomai.

Mas parece dificil que em Ex 3,14 ‘¢hyeh se deva entender no futuro. E
que, em todos os textos paralelos referidos como argumento para essa tradu-
a0, “eu serei” estd determinado por uma adi¢do: “eu serei com... como...
para...”. Diferentemente, aqui o verbo hayah nio estd qualificado por um
complemento. Nio se podendo dizer absolutamente “eu serei” na primeira
pessoa — pois supor-se-ia que quem fala ainda nao é —, parece que esta
forma gramatical de futuro se deve a tentativa de interpretar o antigo nome
Yahvé por meio duma forma do verbo ser (yihyeh) que constituisse uma as-
sonincia ou paronomdsia o mais préxima possivel do nome de Deus. Em-
bora a mais préxima assonincia fosse a terceira pessoa y7hyeh, o narrador sé
podia colocar na boca de Deus a primeira pessoa ehyeh. Para esse jogo de
palavras, usou a forma gramatical actual yigrol, repetindo o verbo. Por-
tanto, podemos supor que o narrador nao pretendia dar-lhe o sentido de
futuro mas de presente: Eu sou aquele que sou.

A forma normalmente esperada seria «eu sou aquele que é», que em he-
braico soaria ani hii” aser ‘ehyeh. Mas o desejo ou a necessidade de enfati-

10 Cf. E. JENNI, “Yhwh Yahvé”, Diccionario teoldgico manual del Antiguo Testamento, 1 (eds. E. JENNI —
C. WESTERMANN) (Cristiandad; Madrid 1978) 968-976.
11 P. JOUON, Grammaire de Ihébreu biblique (Institut Biblique Pontifical; Roma 1965) § 113a, p. 301.

DIDASKALIA XXXVIII (2008)2 “ESTE £ O MEU NOME PARA SEMPRE”

55



56

zar a conexdo fonética entre Yahvé e yihyehl ‘ehyeh do verbo hayah sugeriu ir-
revogavelmente a alteragao da forma normal, suscitando a mudanga que re-
pete o verbo. Assim, tornou mais forte a intencionalidade do texto, pela
surpresa da forma desusada e pela repeti¢ao do verbo. A explicacao do
nome préprio de Deus pde grande énfase no verbo «ser, estar, existir»'2.

A f¢é biblica explicou o nome do seu Deus, ndo com um substantivo,
mas com um verbo, captando o dinamismo da sua Palavra e evitando a
forma estdtica e inerte do idolo'®. O verbo aparece mesmo como nome
préprio: “o ‘ehyeh [0 Eu sou] enviou-me avés”. Ehyeh nao é nome de divin-
dade, embora aqui funcione como tal: s6 representa a ‘etimologia’/compre-
ensao teoldgica do sentido do nome de Deus: Yahvé. O versiculo 15 é uma
espécie de tradugao do versiculo14: passa da revelagao da natureza de Deus
(‘ehyeh) a explicagao do nome tradicional do Deus de Israel (Yzhvé), que se
conhecia desde havia muito.

Que a significagao da expressao posta na boca de Deus terd sido a de
presente, como “Eu sou aquele que sou”, parece confirmado pelo facto de
assim a terem entendido os Setenta, a tradugao grega da Biblia Hebraica:
€Y@ evpr o, W (ego eimi ho on)'*. Mas o sentido de futuro nio se pode
descartar totalmente desta forma verbal, que, na gramdtica hebraica, ex-
prime simultaneamente o imperfeito, o presente e o futuro. A prépria repe-
ticao do verbo ‘¢hyeh manifesta a absoluta presenca, que nio se cinge ao
presente mas se estende a um futuro sem fim. Alguns exegetas pensam que
se trata da forma causativa do verbo hayah, significando “causar ser, criar”!5.
Certo ¢ que hayah também ¢é verbo de acgao e significa “ser actuante”. Aqui
significa a existéncia enquanto ela se exerce e se manifesta pela acgao de
Deus: exprime presenca activa, actividade na histdria de Israel. Deus é o
que actua e, actuando, redime os oprimidos: liberta, nao tanto por “ser
bom”, mas por “ser Yahvé’'¢. Além disso, para um semita, o nome préprio
jd contém em certa medida a pessoa portadora; tem valor dindmico. Aquele
que é actua; a acgdo divina revela o ser divino.

12Cf. D.J. McCARTHY, “Exod 3:14: History, Philology and Theology”, em D.]. McCARTHY, Institution
and Narrative. Collected Essays (Analecta biblica 108; Biblical Institute Press; Rome 1985) 225-236.

13 Cf. G. RAVASI, Esodo (Leggere oggi la Bibbia 1.4; Queriniana; Brescia 1980) 35-37.

14 Cf. J.I. DURHAM, Exocdus (Word Biblical Commentary 3; Word Books, Waco 1987) 34-39.

15 Cf. RJ. CLIFFORD, “Exodus”, The New Jerome Biblical Commentary (eds. RE. BROWN — J.A.
FITZMYER — R.E. MURPHY) (Prentice Hall; Englewood Cliffs, NJ 1993) 47.

16 Cf. H.O. THOMPSON, “Yahweh”, The Anchor Bible Dictionary, 6 (ed. D.N. FREEDMAN) (Double-
day; New York — London — Toronto — Sydney — Auckland 1992) 1011-1012.
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De qualquer modo, a férmula implica grande dinamismo: quer dizer
que Deus faz ser, se torna futuro, estd 14, estard sempre presente ao lado do
povo de escravos e pobres, para o favorecer, porque o seu préprio ser ¢ in-
compativel com a escravidao. Exige a liberdade porque o seu ser também ¢é
essencialmente livre!”. A forma verbal de futuro orienta para a futura rela-
¢ao de Deus com o seu povo: quem € Ele e o que faz emergird na histéria
que estd por vir. O nome de YHWH constitui ele préprio um sinal de pre-
senqa salvifica de Deus a favor do seu povo: a cada geragio Ele faz ouvir o
Eu sou duma presenga que conta para libertar do mal.

Esta figura de estilo que usa 0 mesmo verbo na mesma pessoa na propo-
si¢ao principal e na relativa que lhe fica subordinada encontra-se frequente-
mente na Biblia hebraica para exprimir uma indeterminagao’®. Mas aqui a
férmula deve ter um sentido positivo e nao o de uma resposta evasiva e enig-
mdtica (como se quisesse manter Deus no mistério inomindvel, indeterming-
vel)??. Esta conclusio confirma-se se temos presente que a férmula do
versiculo 14 é uma tentativa de explicagdo teoldgica (ndo cientifica) do nome
de Deus revelado. Seria ilégico negar que tal explicagao quer ser positiva.

Para mais, a mesma figura de estilo pode ter valor de totalidade ou de
intensidade?. E ¢ o sentido que também tem a nossa férmula: “Eu sou
aquele que sou simplesmente, totalmente, verdadeiramente”, em contrapo-
si¢ao aos deuses, que nao s2o. Em conclusdo, a melhor tradugio de ehyeh
aser ‘ehyeb seria Eu sou o Existente: o Deus que Israel deve reconhecer como
realmente existente.

Entao, esta gramdtica rebuscada nao dava uma defini¢io de Deus; nem
Deus ¢ definivel. Nao visava encerrar o ser e o agir de Deus dentro dos /i-
mites de um nome. Abria a riqueza infinita da sua natureza & meditagio te-
olégica. A explicagio mantém intacto o mistério de Deus para o homem,
embora tornando-o préximo e imediato, impressionante e transformante.
Esta totalidade simultinea de proximidade e de Mistério transcendente

17 Cf. M. ALLARD, “Note sur la formule ehyeh aser ehyeh”, Recherches de science religiense 45 (1957)
79-86.

18 “Envia a quem enviares” (Ex 4,13); “cozei o que cozerdes” (Ex 16,23). Férmulas semelhantes em Ex
33,19; 1Sm 23,13; 2Sm 15,20; 2Re 8,1. Cf. M GREENBERG, Understanding Exodus (The Melton Research
Center JTSA II/1: The Heritage of Biblical Israel; Behrman House; New York 1969) 74-87.

19 Como opina, por exemplo, W.D. JOHNSTONE, “Exodus”, Commentary on the Bible (eds. ].D.G.
DUNN — J.W. ROGERSON) (Eerdmans; Grand Rapids, Michigan — Cambridge, U.K. 2003) 76. Veja PK.
McCARTER, “Exodus”, The HarperCollins Bible Commentary (ed. J.L. MAYS) (HarperSanFrancisco 2000) 125.

20 Ver Ex 33,19; Ez 12,25; 36,20.

DIDASKALIA XXXVIII (2008)2 “ESTE £ O MEU NOME PARA SEMPRE”

57



58

(inconfundivel com o homem) encontra-se j4 aqui na teofania da sarga-ar-
dente, que prepara a teofania do monte Sinai e é outra vertente dela?’. A
este texto estd subjacente a tensdo entre um Deus transcendente — Palavra
inalcangdvel e inefdvel, o Absoluto verdadeiro Deus, ndo apreensivel — e
um Deus que se revela na histéria dos homens para os acompanhar nas suas
lutas pelo bem.

3. A forga teoldgica da explicagao do Nome: Deus e o Ser

De qualquer forma que se traduza, a férmula explica o nome Yzhvé em
termos de ser. E, para o semita, conhecer alguém pelo préprio nome ¢ co-
nhecé-lo no seu ser. Esta asser¢ao, porém, carece de algum esclarecimento.
Segundo uma larga maioria de exegetas contemporineos, nesta tradugao
nio se deveria ceder a qualquer abstrac¢o ontoldgica sobre o Ser em si, a
asseidade, o Ser absoluto e primeiro, a Esséncia suma, a Existéncia origind-
ria, o “Ente subsistente” em si. Dizem que todas estas nogdes e interpreta-
¢oes teriam sido posteriormente elaboradas pela filosofia grega??, mas
esqueceriam que Deus se revela diante de Moisés como libertador. Esse
sentido metafisico especulativo, explorado pelos Escoldsticos da Idade Mé-
dia e defendido por algumas teologias biblicas do Antigo Testamento, seria
estranho a mentalidade biblica, para a qual ser é primeiramente existir,
como que um Dasein da filosofia existencialista:

O nome YHWH estd claramente orientado para a acgao e no estd imaginado
de forma conceptual. Dito de outra maneira, o tetragrama nio pode ser redu-

zido a uma férmula dogmadtico-filoséfica. .. Por conseguinte, a maior parte das

21 Cf. D.N. FREEDMAN, “The Burning Bush”, Biblica 50 (1969) 245-246. Outras passagens biblicas
apresentam o Deus préximo como misterioso e transcendente. No relato de Gn 32,23-33, em Penuel (“face de
Deus”), Jacob luta “contra Deus”, tem a certeza do abrago divino, mas fica sem saber o seu nome. Em Jz 13, Ma-
noah e a sua mulher véem Deus, mas ndo recebem resposta & pergunta sobre o seu nome, que aparece como indi-
zivel, de tal modo escapa & ordem do explicdvel em termos essencialistas e ultrapassa o entendimento humano. Ben
Sird (43,27-31) dird que nunca se chega a falar convenientemente de Deus: ndo s6 ndo se pode encerrar em pala-
vras, mas também nao h4 palavras que exprimam plenamente o seu mistério. Alids, a Biblia tem outra maneira clds-
sica de significar o mistério de Deus: diz que Ele é sanzo. Cf. G. AUZOU, De la servitude au service. Erude du livre
de 'Exode (Connaissance de la Bible; Ed. de I'Orante; Paris 1961) 122.

22 Cuja influéncia ndo ¢ certa nos Setenta, mas que se manifesta jd em Sab 13,1, que contrape as coisas vi-
siveis a “Aquele que ¢”.
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especulacoes sobre o divino deve ser revista. Os conceitos filoséficos de tran-
scendéncia, omnipoténcia, infinito, devem ser considerados sub specie histo-
riae, nao sub specie aeternitatis et absoluti. A omnipoténcia de Deus ¢ mais a
expressao da oragdo, da esperanca, da fé e do amor de Israel do que uma decla-
ragao objectiva. O mesmo se deve dizer da transcendéncia e da eternidade ou
de qualquer outro «atributo» divino, descoberto especulativamente. Certa-
mente, Deus ¢ transcendente e eterno, mas «na medida» em que o seu amor, a
sua solicitude e o seu compromisso transcendem e ultrapassam a irreligido hu-
mana... O que impede o ¢hyeh de ser uma declaragao ontoldgica sobre a es-

séncia divina é a primeira pessoa do presente do indicativo?.

Esta opiniao exegética é respeitévcl. N3io obstante, a perspectiva que
olha para essa férmula explicativa hebraica pode ser alargada. Também ¢
possivel entender esse ser na perspectiva que jd poderia ter sido aberta na
«Wirkungsgeschichte (histdria da impressdo ou dos efeitos causados pela lei-
tura)» pela versio dos Setenta, que introduziu no estaleiro da tradugio o
verbo grego einai (ser), retomado pelo latim esse (ser), numa altura em que
a heleniza¢ao da cultura judaica j4 estava muito avangada. Essa interpreta-
a0 nao comportava a universalidade de uma nogao indiscutivel mas a plu-
ralidade de uma nogao do ser, do qual j4 Aristételes dizia que “se diz de
diversas maneiras”4. Poderia langar-se a hipdtese de que o ehyeh j propu-
sesse um excesso de sentido que enriquece a polissemia considerdvel do
verbo grego einai, disponivel na época dos Setenta, para traduzir Ex 3,14.
Se o einai grego e, no seu seguimento, o esse latino sempre tiveram mais de
um sentido, nao teria podido acontecer o mesmo ao campo seméntico do
ehyeh hebraico e do préprio sagrado tetragrama? Tendo mesmo em conta
que o verbo hayah jd significava “ser — estar — existir”, quem nos diz que
aos ouvidos dos antigos hebreus a declaracio ehyeh aser ehyeh nao soava ji
com vdrios sentidos, como revela¢io positiva que fazia pensar na existéncia,
na eficdcia, na fidelidade, no acompanhamento da histéria de Israel por
parte do seu Deus, ou como revelagao negativa que dissociava esse Nome
de Deus dos valores utilitdrios e mdgicos do poder que lhe eram ordinaria-
mente associados? Poderfamos supor que o autor biblico tenha querido

2 A. LACOCQUIE, “La révélation des révélations: Exode 3,14”, Penser la Bible (P. RICOEUR — A. LA-
COCQUE) (La couleur des idées; Seuil; Paris 1998) 314 e 325-327; cf. pp. 305-334.
24 Metafisica E 2: “O Ser propriamente dito toma-se em vérias acepgdes [pollakés légetai)”.
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elevar a uma alta dignidade um verbo hebraico t3o corrente como o verbo
«ser», pensando o Ser de uma nova maneira e convidando a ajuntar a sua
rica polissemia um campo novo de significagao. Realmente, desde os Padres
gregos e latinos até Leibniz era convicgao comum que o Deus que se reve-
lou a Moisés e o Ser da filosofia grega estavam ligados, sem se confundirem,
no interior da compreensao da fé.

Ao termos isto em conta, somos conscientes de que, quando os Padres
e os grandes Escoldsticos diziam em unissono que o Ser é o nome préprio
de Deus, diziam ao mesmo tempo que o Ser é indefinivel. Para esse efeito,
jogaram sempre em estreita conjungao a via apofdtica (segundo a qual, nao
se pode afirmar nada de Deus ou s6 se pode afirmar negando, em termos
daquilo que Ele nao é) e a via da analogia (segundo a qual, se pode afirmar
algo de Deus eminentemente, sob um certo aspecto e nao sob outro), pres-
supondo-se mutuamente uma a outra, na medida em que o que se nega ¢
sempre algo que se representa e na medida em que elevar pela via da emi-
néncia um atributo de Deus equivale a negar o que desse atributo afirma-
mos ordinariamente®. A via apofitica ou negativa tem mais afinidade com
a mistica do que com a especulagao demonstrativa. A via da analogia estd ao
servigo da compreensao dos dados da fé, oferecendo-lhe a razao/logos como
suporte e iluminagdo.

Os Padres da Igreja e os grandes doutores medievais realizaram a con-
jungio do Ser com o Acto puro de Existir, e este com Deus. E essa iniciativa
foi tomada pela especulagio judeo-crista e pelo pensamento da fé com base
em Ex 3,14. A filosofia ofereceu a sua linguagem a fé, para esta penetrar
mais um pouco no mistério de Deus. A convergéncia, sem fusao, entre
Deus — na meditagao biblica— e o Ser (herdado dos gregos) foi um acon-
tecimento do pensamento na alta Idade Média. Depois de ter durado mais
de mil e quinhentos anos, desfez-se e tornou-se suspeita, quase uma aberra-
cao intelectual entre os tedlogos (também entre alguns filésofos). Deu-se
um divércio entre a ideia de Ser e 0 Deus da fé. Esta dissociagao, tendo-se
acentuado nos neo-escoldsticos, ¢ afirmada pela maioria dos pensadores
contemporineos, em boa parte como efeito secunddrio duma ruptura mais
radical acontecida no seio da cultura ocidental, 2 qual Nietzsche deu o

2 De entre os Padres que fizeram exegese de Ex 3,14 emerge S. Agostinho, exegese inseparavelmente filosé-
fica e teoldgica. Cf. E. ZUM BRUNN, “Lexégse augustinienne de «ego sum qui sumy et la «métaphysique de
I'Exode»”, Dieu et ['2tre. Exégeses d’Exode 3,14 et de Coran 20,11-24 (Etudes augustiniennes; Paris 1978) 141-163.
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nome de «morte de Deus». Eles pretendem afirmar o vazio de qualquer re-
presentacao conceptual de Deus, como se esta fosse uma variante de idola-
tria: o Ser seria um desses conceitos, representa¢io a evitar, em acordo com
a proibi¢ao biblica de fazer imagens de Deus.

Mas estes reparos, pertinentes sob certos aspectos, nao deveriam impe-
dir de ver uma {ntima associa¢io entre Deus e o Ser?. De resto, seria difi-
cil eliminar o verbo ser de qualquer tradugao da férmula explicativa do
sagrado Nome. Convém evitar ver, também aqui, uma dicotomia aguda en-
tre concepgao hebraica e concepgao grega. O texto nao foi escrito origina-
riamente em grego e estd a montante de uma metafisica filos6fica. Mas a
férmula hebraica ehyeh aser ‘ehyeh dd sempre muito que pensar, no limite
de cada nova tradugdo. A passagem continua a ser inspiradora para cada
nova geragao. De acordo com ela, a natureza do Deus de Israel nem é ser es-
tdtico, nem eterna presenca imével; dd-se a conhecer em acontecimentos
histéricos concretos, em que ele age como redentor e confirma o seu Ser
definitivo com a sua Palavra.

4. A forga expressiva do Nome: um Deus pessoal para a pessoa

Viamos que a revelagao do nome de Deus se fazia na primeira pessoa
do verbo ser. A primeira pessoa é experimentada como apelando a um #z,
na situagao dialdgica que constitui a pessoa humana, em que o ex se torna
fu: outra pessoa, externa a mim, torna-se o meu eco, a quem eu digo #u e
que me diz 7. Isto quer dizer que Deus e o ser humano sio vistos, pela fé
biblica, numa relagao mdtua que os define a ambos: 0 humano nao se pode
definir sem ser em relacio com Deus; e Deus entende-se melhor como
Deus para o ser humano. E possivel dirigir-se a Ele e chami-Lo pelo seu
nome. O Deus do éxodo estd acessivel como «pessoa». Pode ser invocado,

26 Esta é a opinido de . RICOEUR, “De l'interprétation a la traduction”, Penser la Bible (P. RICOEUR —
A.LACOCQUE) (La couleur des idées; Seuil; Paris 1998) 335-371, que argumenta com a convincente exposi¢io
que aqui deixdmos resumida nos trés pardgrafos anteriores. E a diferenga entre Atenas e Jerusalém na interpretagao
da revelagdo de Deus poderia ser mais esbatida do que se pensa quando se opde o Ser a Deus: enquanto um judeu
profundamente influenciado pelo helenismo como Moses Mendelssohn propée traduzir Ex 3,14 como «Eu sou o
Ser, que ¢ eternoy, o judeu Moisés Maiménides pede para pensar em Deus como um agente com um fim e nao
como sendo um ser com uma esséncia (Guia de perdidos 1, 54-58). Deus é o que Deus faz — diz ele. Cf. A. LA-
COCQUIE, “La révélation des révélations: Exode 3,14”, Penser la Bible (P. RICOEUR — A. LACOCQUIE) (La
couleur des idées; Seuil; Paris 1998) 329.
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na certeza de que escuta o grito dos desfavorecidos, abrindo-lhes um cami-
nho de libertagao e de realizagao pessoal. S6 nao deve usar-se em vao, indtil
ou indevidamente, nem “profanar-se”?’. O Nome ¢ revelado expressamente
para o subtrair ao uso mégico, evitado pelo préprio sentido que o Nome re-
cebe ao expor-se em termos de primeira pessoa: revela-se a favor de um 7 o
Eu de um Deus que actua por absoluta iniciativa e nao precisa de ser movido
a agir?®. Pronunciar o seu nome é um acto de fé e de reconhecimento.
Porque nomear alguém ¢ estar em relagao com esse alguém, o nome do
“Deus dos pais” ¢ sinal de relagao interpessoal?. Ela emerge do contexto
préximo nos versiculos imediatamente anteriores e posteriores. Deus diz a
Moisés: ‘ehyeh <immak, “estarei contigo™%; ehyeh <im pika, “estarei com a
tua boca” (4,12); “estarei [ ¢hyeh] com a tua boca e com a sua boca [de Aa-
r30]” (4,15). Perguntando pelo nome de Deus a partir do seu éxodo para a
liberdade, Israel queria aprofundar a sua nova relagio pessoal com Ele e in-
vocd-lo como Libertador da pessoa®'. Ao por Deus a revelar o seu nome a
Moisés, o narrador convida a pensar que a afirmagao peremptéria de que
«Deus existe» s6 pode ser feita por Ele ou por um seu Enviado. Também s
Ele pode revelar o préprio nome, mediante auto-manifestagao. Nés, os
humanos, o mais que podemos fazer é — o que fez Moisés — escutd-lo e
aceitar a sua existéncia pessoal: “Escuta, Israel: Yahvé ¢ o nosso Deus, s6
Yahvé” (Dt 6,4). A escuta é a forma de O procurar e de O encontrar. Ele re-
vela-se na procura que os humanos fazem d’Ele. E quem pretender té-Lo
encontrado definitivamente redu-Lo a uma imagem ou a uma aparéncia.
O éxodo foi um momento privilegiado para os hebreus continuarem a
procurar a verdadeira natureza de Deus. Até ali, relacionavam-se com Ele
como com o “Deus dos vossos pais” (Ex 3,6.15). Agora a relagao de Deus

27 Lv 18,21; Dt 20,3. Cf. M. ROSE, “Names of God in the OT”, The Anchor Bible Dictionary, 4 (ed. D.N.
FREEDMAN) (Doubleday; New York — London — Toronto — Sydney — Auckland 1992) 1001-1011; H.D.
PREUSS, Teologta del Antiguo Testamento. 1: Yahvé elige y obliga (Desclée De Brouwer; Bilbao 1999 [original ale-
miao: W. Kohlhammer; Stuttgart 1991]) 243-252.

28 Cf. W.D. JOHNSTONE, “Exodus”, Commentary on the Bible (eds. ].D.G. DUNN — J.W. ROGER-
SON) (W.B. Eerdmans; Grand Rapids, Michigan — Cambridge, U.K. 2003) 75-77; W. EICHRODT, Zéologia
del Antiguo Testamento, 1 (Cristiandad; Madrid 1975) 163-208; S. MOWINCKEL, “The Name of the God of
Mose”, Hebrew Union College Annual32 (1961) 126. Vejaem Ex 33,19 e Ez 12,25 outras auto-revelagdes de Deus
na sua palavra.

29 Cf. Los libros sagrados: 1. Pentateuco. 1. Génesis, Exodo (Cristiandad; Madrid 1970) 234-235.

3 Ex 3,12. Cf. H.D. PREUSS, “Ich will mit dir sein”, Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschaft 80
(1968) 139-173.

31 Cf. B.S. CHILDS, Exodus. A Commentary (Old Testament Library; SCM Press, London 1974) 71-80.
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com Moisés é posta ao servigo do povo e refor¢a a unido com ele. Para a f¢,
a solicitude pelo povo estd em primeiro plano: é para bem do povo que
Deus revela o seu nome32.

Na realidade, a revelagao do nome Yzhvé a Moisés capta um atributo
fundamental de Deus, que, com matizes diversos, perpassard toda a Biblia:
um Deus para a pessoa e a favor da pessoa. Na doagao do nome de Yahvé
estd implicita — se assim se pode dizer — a superagao do «Deus em si»,
tornando-se também o «Deus para a pessoa», até que, depois de aparecer
como «Deus com a pessoa, immanuel, no Novo Testamento se revele
também como o «Deus na pessoa», incarnado em Jesus de Nazaré.

Nessa revelacio estao langadas as bases para a alianca (frequentemente
referida na tradigdo paralela de Ex 6,2-9): Israel é o povo de Deus e para
Deus e Yahvé é o nome do Senhor da alianga. Assim o parece indicar, num
contexto de alianca e numa referéncia evidente a Ex 3,14, a frase contras-
tante, de Oseias 1,9 (“Disse Yahvé: poe-lhe o nome de «Nio meu povoy,
porque v6s ndo sois 0 meu povo nem Eu sou para vés Aquele que sou”), que
se deve entender no sentido de «deixarei de estar ld [dasein] para vés». O
nome de Deus é nome associado a alianga. A revelagio do nome corres-
ponde a vontade de alian¢a. Dando o seu nome, Deus deu-se a si préprio.
Quando o seu nome ¢ invocado pelo povo, Deus entrega-se a ele entre-
gando-lhe o préprio nome, e o povo procurari ser fiel Aquele que o pro-
tege®. O nome funciona como uma espécie de rosto de Deus para o povo.

Descrita num contexto de libertagio da escravidao, a revelagio do nome
de Deus torna perceptivel uma relagao salvifica, mediada pela accao de Moi-
sés. A mensagem com que Moisés se apresenta diante do povo é a de convite
a meditagao: Ele é que liberta. Ele ¢ aguele que é para libertar da escravidao.
O nome de Yahvé manifesta-se e realiza-se nesse acontecimento libertador.
Dizer «Deus existe» equivalia a dizer «<mostrou-se como salvador»¥. Israel es-

32 Cf. H. GESE, “Der Name Gottes im Alten Testament”, Der Name Gottes (ed. H. von STIETENCROM)
(Patmos; Diisseldorf 1975) 75-89.

3 Cf. TN.D. METTINGER, Buscando a Dios. Significado y mensaje de los nombres divinos en la Biblia
(Almendro; Cérdoba 1994) 31-64.

3 O Deuterondémio fala do templo de Jerusalém como “morada do seu nome” para indicar a presenga e a
béngio que irradiam do tnico lugar de culto para todo o povo (Dt 12,11; 14,23). Grafando o “nome” e nio
“Yahv¢”, evita limitar Deus (nome = pessoa) a um lugar e assegura ao povo a possibilidade de O encontrar no culto
do templo.

3 Isto ndo era a defini¢do dogmdtica de um monoteismo abstracto ou teérico, mas a proposta de um mo-
notefsmo prdtico, como se infere de Ex 15,11 e SI 89,7-9, entre outros textos. Cf. M. WEIPPERT, “Synkretismus
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tard ‘religado’ pela fé a um Deus que nao tem histéria divina, mas dirige a
histéria humana®¢. A histéria é a arena da auto-revelacao de Deus. E, desde
entdo, a histdria de Israel também se define pelo que Deus fez por ele. A re-
velacio divina nio é informagao sobre Deus e sobre a sua natureza, mas um
convite a confiar naquele que quer fazer histéria com o povo, comegando
por libertd-lo. O futuro da relagao de Israel com o seu Deus nao é um salto
no desconhecido, porque desde o éxodo o captou como Deus para o povo.

Conclusao

Yahvé é o nome absolutamente novo do “Deus dos pais” adorado pelos
antepassados dos hebreus, origindrios da Mesopotimia. Foi adoptado ou re-
cebido como nome préprio do Deus de Israel na passagem pelo Sinai ou, de
qualquer forma, no tempo pds-patriarcal e pré-mondrquico”. Muito mais
tarde, foi explicado teologicamente em termos de “ser, existir”, com uma eti-
mologia popular a partir do verbo hebraico com esse significado.

A explicagao teoldgica foi-se configurando pouco a pouco, em associagao
a narrativa fundadora que dava significado a experiéncia humana e religiosa
do éxodo. Porque este acontecimento origindrio tinha grande forga mobiliza-
dora, com o tempo foi-se carregando de significa¢ao, a medida que a comu-
nidade se ia interpretando ou revendo a luz dele. O poder do acontecimento
suscitou a sua hermenéutica. Do acontecimento brotou o sentido, que se foi
‘dando’ por meio da palavra, apés meditagio prolongada, com distincia e
mais profundidade por parte do povo: acontecimento e palavra que em he-
braico se dizem da mesma maneira, dabar. Assim, também a narrativa da re-
velagao do nome Yahvé é mensagem, um acontecimento grévido de sentido,
redigido a partir da perspectiva do seu desenlace e da experiéncia global da
histéria de Israel, mais como profissio de fé do que como relato factual.

und Monotheismus. Religionsinterne Konfliktbewiltigung im alten Israel”, Kultur und Konflikt (eds. ].
ASSMANN — D. HARTH) (Frankfurt 1990) 143-179; J.C. de MOOR, The Rise of Yahwism. The Roots of the
Israclite Monotheism (Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium 91; University Press-Peeters;
Leuven 1997).

36 Cf. R. de VAUX, Histoire Ancienne d'Iraél. Des origines A I'installation en Canaan (Etudes bibliques; J.
Gabalda; Paris 1971) 329-337; H. KUNG, ;Existe Dios? (Cristiandad; Madrid 19794) 846-847.

37 Cf. D.J. McCARTHY, “Exod 3:14: History, Philology and Theology”, em D.]. McCARTRY, Institution
and Narrative. Collected Essays (Analecta biblica 108; Biblical Institute Press; Rome 1985) 312-315.
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Se o Exodo ¢ por exceléncia o livro da revelagio do nome de Deus ao seu
povo®, o importante ¢ que essa revelagao aparece contextualmente ligada a
saida do povo da escravidio (Ex 3,1-15). Na consciéncia do Israel biblico que
captou o nome de Deus Yahvé, é o éxodo que inaugura a sua histéria en-
quanto povo: de facto, os te6logos que escreveram as pdginas do actual livro
chamam pela primeira vez nesse contexto a Israel <@m, povo, uma naglo, e
ammi, meu povo (por exemplo, em Ex 3,7). O nome préprio de Deus Liber-
tador fica marcado pela “memdria” do éxodo. Essa meméria nota-se bem no
S1136, uma ladainha de aclamagoes que referem Deus como “Aquele que fe-
riu o Egipto nos seus primogénitos. ... e tirou Israel do meio deles”, indicando
que Deus participa na histéria do povo como agente indispensdvel.

A revelagiao do nome de Deus a Israel representa um enorme progresso
na histéria da descoberta da imagem do verdadeiro Deus pelos humanos e
uma novidade na histdria das religides. Pondo-o a revelar o seu nome, nao s6
se afirma que este Deus deve contar muito para Israel, mas concebe-se de
modo diferente de outras poténcias divinas conhecidas até entao: ¢ demasi-
ado grande, demasiado sublime e demasiado diferente para se poder mera-
mente representar numa imagem, que nao seria ao fim de contas sendo a
humana ampliada. No contexto das religides circundantes, esta era uma visao
religiosa nova e de enorme profundidade espiritual®. Deus aparece como
amor e também como exigéncia. Nao é um “deus desconhecido” (Act
17,23), nem ¢é necessdrio procurd-lo na incerteza. E, enquanto na Babiblénia
o deus Marduk tinha cinquenta nomes*, o Deus de Israel tem um s6, incon-
fundivel. Pelo seu Nome deve distinguir-se dos outros deuses, podendo apre-
ciar-se a diferenga:

Todos os povos caminham invocando cada um o nome dos seus deuses. Mas nés

caminhamos invocando o nome de Yahvé, nosso Deus para sempre (Mi 4,5).

Mediante ele, fé, oragao, culto e consciéncia moral sofrem uma trans-
formagao em relagao a todos os fenémenos correspondentes da histéria

38 Ex 3,9-15; 6,2-9; 33,12-34,28.

 Cf. ]. BOTTERO, “Le Dieu de la Bible®, La plus belle histoire de Dieun. Qui est le Dieu de la Bible?
(J. BOTTERO — M.-A. OUAKNIN — J. MOINGT) (Seuil; Paris 1997) 31.

4 Como se afirma na epopeia acddica da criagao, Enuma elis, Tabuinha V1,120-VII,144: texto em E LARA
PEINADO, Enuma elish. Poema babildnico de la creacién (Paradigmas; Trotta; Madrid 1994) 80-88.
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das religioes. Esta captagiao mais perfeita sofreu um processo longo, como
se vé a partir de Js 2441

Enquanto, na visdo platdnica, deus é o centro donde os humanos sai-
ram, estando perdidos na matéria, e a sua salvagio supoe abandonar o
mundo — subindo por amor contemplativo para a altura do ser origindrio,
retornando 2 origem divina da alma e encontrando nessa origem a beleza
da verdadeira existéncia —, na visao biblica Yzhvé é o Deus que vem e in-
tervém no mundo da histéria humana, vé a opressao dos hebreus e chama
Moisés como mediador para os libertar. Mais do que receptivo, o seu amor
¢ activo: “Eu sou Yahvé, teu Deus, que te tirei da terra do Egipto, da casa da
escravidao” (Ex 20,2). Com a revelagao do seu nome, Yzhvé também res-
ponde a opressao de Israel pelo Egipto com um discurso que a rejeita. A re-
velagio do Nome de Deus mostra Quem ¢ Ele. Nao é o deus menor e
acomodado dos egipcios. E o Deus atento ao clamor dos explorados e in-
dispensdveis como mao-de-obra barata; é o Deus que nao hesita em tomar
partido pelos que nao tém o poder. Isto soa jd a evangelho: “Deus estd por
nés” (Rm 8,31).

A melhor maneira de sobreviver a opressio do homem contra o ho-
mem ¢ conseguir dar-lhe um sentido. Ora, a teologia hebraica deu sentido
a opressio, inscrevendo-a num fundo de esperanca miraculosa, que vé
Deus a desencadear um processo de libertagao na histéria dos hebreus. Ver
Deus como Yahvé significava saber esperar contra o desespero e para além
de qualquer limite humano de espera. Essa visao comegava a preparar a fé
para ver a incarnagao de Deus na histéria humana e no ser humano.

41 Pode aprofundar este tema em G. AUZOU, De la servitude au service. Erude du livre de I'Exode
(Connaissance de la Bible; Ed. de I'Orante; Paris 1961) 111 129.
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