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INTRODUCAO

A presente Dissertacdo, realizada no ambito do Mestrado Integrado em Teologia,
constitui uma reflexdo sobre a espiritualidade do Pe. Manuel da Nobrega, atendendo ao
contexto histdrico, social e eclesial que moldou a sua personalidade e que influenciou e
determinou a sua ac¢do missionaria.

O nosso primeiro «contacto» com a figura do Pe. Manuel da Nobrega teve lugar nas
aulas da Unidade Curricular de Historia da Igreja Moderna. Até entdo, Manuel da Nobrega
era, para nos, um ilustre desconhecido. A apresentacdo deste personagem, feita pelo
Docente, Prof. Doutor Adélio Abreu, causou em nds uma profunda impressdo. Desde esse
momento, procuramos conhecer melhor a vida e obra do Pe. Manuel da Nobrega, em
particular os tracos essenciais da sua doutrina espiritual. Este trabalho reflete, em boa
medida, o fruto das nossas investigacdes acerca deste grande missionario jesuita que
marcou a evangelizacdo do Brasil e, ndo sera exagerado dizé-lo, a propria histoéria daquela
Nacao.

O Pe. Manuel da Nobrega viveu num século particularmente rico em mudangas,
reformas e descobertas; numa época de transicdo entre a Idade Média e a Modernidade.
Por essa razdo, seria um erro procurar ler o século XVI de forma «atomistica», ou seja,
sem um «recuo» aos séculos XIV e XV. De facto, muito daquilo que ocorreu em
quinhentos foi a concretizagdo de mudangas despoletadas muito tempo antes. Entre as
mudangas mais consideraveis que marcaram o «Século das Reformasy, trataremos de
apresentar, em tracos gerais, os Descobrimentos maritimos, o movimento da Renascenca,
as Reformas protestantes € o Concilio de Trento; todos estes fendomenos sdo patrimonio
histérico tanto de Portugal, como do resto da Europa e das coldnias ultramarinas.

Nao ¢, portanto, de estranhar que o primeiro capitulo da nossa Tese apresente uma
ampla descri¢do do contexto sociocultural europeu entre os séculos XIV a XVI. Nele,
procuramos retratar de que modo os diferentes atores e instituigdes — politicas, sociais,
culturais e a propria Igreja - se entrelagaram e influenciaram mutuamente.

Lancadas as coordenadas espacio-temporais e sociais da «grande historia» do
século XVI, estamos em melhores condi¢des para analisar a «pequena historia» do nosso
protagonista. Disto mesmo trata o segundo capitulo da nossa Dissertacdo. A «pequena
historia» do Pe. Manuel da Nobrega emerge do contexto mais amplo da Companhia de

Jesus. Assim sendo, neste segundo apartado, e seguindo o método por nos adoptado de um
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«afunilamento» sucessivo dos contetidos, ndo poderiamos deixar de mencionar os fios
condutores, isto €, os acontecimentos que se entrelagaram e que deram origem a grande
«tapecaria» que ¢ a Companhia de Jesus, cujo grande «teceldo» ¢ Santo Inacio de Loiola.
A descri¢do da historia e do carisma da Companhia permitirdo, assim o esperamos, uma
melhor compreensdo quer da figura do Pe. Manuel da Nobrega quer da sua doutrina
espiritual.

Por fim, no terceiro capitulo, mergulhamos na espiritualidade de Manuel da
Nobrega, a qual brota, inevitavelmente dessa nascente poderosa e inesgotavel que ¢ a
espiritualidade jesuita. Depois de apresentarmos as propostas de Santo Inacio, sintetizadas
nos seus Exercicios Espirituais, optamos por, em conformidade com o espirito pratico e
pragmatico do Pe. Nobrega, «encarnar» essa mesma espiritualidade, isto €, mostrar o plano
pratico da sua concretizagdo. Assim, «desceremos ao terreno», ou seja, percorreremos os
caminhos do Didlogo sobre a conversdo do Gentio, obra maior do Pe. Manuel da Nobrega,
onde ele exprime muito do que € o seu pensamento e a sua espiritualidade. Este itinerario
decorrera sobretudo em terras de Vera Cruz, no Brasil que se tornou a «segunda patria» do
Pe. Manuel da Nobrega. Prestamos particular atencao ao estilo evangelizador do nosso
protagonista, aos seus feitos mais relevantes, sem deixarmos de langar um olhar sobre as
grandes causas as quais Manuel da Nobrega se entregou — a defesa e promogédo dos direitos
dos indios, o antincio da fé cristd entre os gentios, a construgdo de uma rede de colégios
jesuitas, bem como a fundagdo daquela que € hoje a grande metropole de Sao Paulo.

Um dos objetivos desta Dissertacdo passava por «dar a palavra» ao Pe. Manuel da
Nobrega. Por conseguinte, tomamos como fontes bibliograficas o ja mencionado Didlogo
sobre a Conversdo do Gentio e algumas das suas Cartas, que analisamos a partir da edigdo
de Serafim Leite, publicada em 1955 pela Universidade de Coimbra. Ademais, recorremos
a algumas das obras mais significativas que versam sobre a historia de Portugal, do Brasil,
da Companhia de Jesus e da Igreja no arco temporal acima assinalado. A lista de obras e
documentos estudados estd muito longe de ser exaustiva, dada a extensao oceanica destas
tematicas. Paradoxalmente, a literatura secundaria acerca do Pe. Manuel da Nobrega ¢ algo
escassa. E porventura «injusto» que um personagem tdo interessante e ilustre ndo tenha
sido até agora objeto de uma maior investigagdo e divulgacdo. Esta breve Dissertacdo
reveste-se, portanto, de um carater exploratério e apenas pretende oferecer (mais) um
simples contributo para o estudo de uma figura maior da histéria de Portugal, do Brasil e

da Companhia de Jesus.
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CAPITULO I: A EUROPA E O PORTUGAL DOS SECULOS XV E XVI: «UM
TURBILHAO DE AGUAS REVOLTAS» DO QUAL EMERGE MANUEL DA
NOBREGA

Neste primeiro capitulo e, para que tenhamos uma melhor percecdo acerca do
contexto no qual emergiu a Companhia de Jesus e, particularmente, o Pe. Manuel da
Nobrega, procuramos fazer uma andlise da sociedade, fazendo uma distingdo entre as
realidades temporais e espirituais. Mais ainda, partindo do geral para o particular, fazemos
questdo de iniciar o «check-up conjuntural» da Europa e, em seguida, de Portugal.

De realgar, ¢ o facto de que realmente estamos perante a historia de uma época
apaixonante e, a0 mesmo tempo, decisiva para a humanidade: a eclosdo dos nacionalismos,
os descobrimentos do «Novo Mundoy, o desaparecimento da ideia de cristandade universal

e de cruzada, o inicio do capitalismo e invencao da imprensa.

1. A Europa renascentista: novo rosto do velho continente

As mutacdes das quais a Europa foi alvo na aurora do renascimento foram
despoletadas por uma pandplia de factores, os quais passaremos a explanar, seguindo a
nossa opg¢ao metodolégica de fazer uma particularizagdo sucessiva dos conteudos. Deste
modo, comecgaremos por apresentar a integralidade vivencial da sociedade para em seguida
nos focarmos no contexto particular da Igreja, ¢ do modo como esta sempre contribuiu
positivamente para a constru¢do duma nova identidade europeia, que ndo foi resultante

.. 1
somente da Reforma e do [luminismo-.

1.1. O ambiente politico, econémico, social e cultural

Ao principiar este olhar sobre a Europa ao longo dos séculos XV e XVI, iremos
fazé-lo através de um prisma politico. Assim, verificamos que, em meados do século XV,
na Europa Ocidental, surgem novas formas de configuragdo politica que, em termos gerais,
se caracterizam pela afirmacao das nagdes, pela concentragdo do poder absoluto nas maos

dos principes ¢ pela crescente burocratizacdo do aparclho de Estado. A nova logica

' Cf. SCHONBORN, Christoph — Cristo na Europa: uma fecunda interrogagio. Prior Velho: Paulinas
Editora, 2014, p. 39.
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governativa assentava as suas premissas na origem divina do poder que era, na sua
dimensdo temporal, confiada aos soberanos. Por outras palavras, agora era «o principe
quem ao mesmo tempo legisla, governa e julga»®. Nio tardaria, porém, a gerar-se um
longo conflito entre o regnum e o sacerdotium, isto é, entre o poder régio ¢ o poder da
Igreja Catolica.

Este periodo corresponde a um «ponto de viragem» relativamente a estruturagado
feudalista que predominou durante a Cristandade. A par da ascensdo dos Estados
absolutos, observamos por esta altura um gradual desprestigio do papado, para o qual
concorreu o envolvimento de sucessivos papas nas lutas entre o Sacro Império Germénico
¢ a Franca, o Cisma do Ocidente e, ja no século XVI, a crise provocada pela Reforma
protestante.

Os teorizadores politicos que, desde a Idade Média até ao Renascimento, tinham
concetualizado os seus tratados sob a forma de bons conselhos de indole diversa dirigidos
aos soberanos — com particular incidéncia na vertente moral e, inclusive, espiritual da
governacao - comecaram desde quatrocentos até ao século XVII, a refletir o exercicio do
poder de forma mais pragmadtica. O exemplo que, porventura, melhor ilustra este novo
entendimento do papel politico do suserano ¢-nos dado pelo Principe de Maquiavel. Esta

profunda mudanga podera ser abordada a partir de trés angulos diferentes:

«em primeiro lugar, o governo era concebido como a expressdo do codigo moral que
justificava em pleno a incondicional obediéncia ao poder instituido. Numa estrutura assente
sobre uma piramide hierarquica, esta obediéncia exigia a aceitagdo e o respeito por parte
dos subditos pela pessoa do rei e dos seus ministros, bem como a aceitacdo por parte deste
ultimo da autoridade que lhe era conferida por Deus. Os movimentos religiosos da
Reforma, bem como as correntes que se mantiveram fi¢is a tradicdo do Catolicismo
Romano, defendiam que ndo so6 os principes mas também os seus subditos tinham uma
responsabilidade moral. Os casos de desobediéncia no seio da sociedade foram afinal de
contas algo de bastante comum nos séculos XVI e XVIL (...) Em segundo lugar, o governo
pode ser encarado como uma forma de intervencdo em todos os aspectos da vida
quotidiana. Trata-se de uma abordagem essencialmente econdmica. Os varios governos do
século XVI e XVII interpretaram a maioria das suas fung¢des politicas e administrativas
como uma actividade cujo objectivo ultimo foi sempre consolidar a sua propria hegemonia.
(...) A terceira perspectiva envolve a analise do governo enquanto empresa politica,
finalidade para a qual as estatisticas se tornavam necessarias. Para terem um conhecimento
mais concreto da situagdo em que se encontravam. Os varios poderes soberanos € 0s seus
muitos associados efectuaram censos, estudos, sondagens e listas de diversos tipos,
tratando-se todos estes elementos fundamentais para o calculo dos impostos, da grandeza
das forcas armadas, da populagdo activa, do numero de pessoas isentas do pagamento de

2 SANCHEZ, Angel Rodriguez — A Politica e os Estados: A Politica e os Estados durante os séculos XVI e
XVIIL. In BURKE, Peter; INALCIK, Halil; HABIB, J.; [et al.], (coord.) — Historia da Humanidade: Do
seculo XVI ao século XVIII. vol. 5. Lisboa: Editorial Verbo, 1999, p. 165.
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impostos ¢ da populagdo que, por motivos religiosos, étnicos, econdmicos ou culturais,
permaneciam & margem dos programas gerais de uniformidade social»’.

Perante este movimento de complexificacdo da sociedade europeia-ocidental, cujas
repercussOes sdo praticamente inabarcaveis, cingir-nos-emos a alguns aspetos que
consideramos mais pertinentes para o proposito do nosso estudo. Em primeiro lugar,
importa referir a importancia da Renascenca para a conce¢do de uma nova mundividéncia
europeia. Foi sobretudo a partir deste fendmeno cultural que se afirmaram os alicerces do
ideario moderno que se avizinhava no horizonte, nomeadamente a cosmovisiao
antropocentrista, a plena confianca no poder da razdo humana, a crenga no progresso
continuo e o desenvolvimento tecnoldgico e cientifico. Por sua vez, a religido foi perdendo
a influéncia que outrora tinha.

Intimamente ligada & politica encontra-se a economia, que teria na expansao
maritima de quinhentos o seu principal motor de desenvolvimento. A abertura da Europa
Ocidental a novos mundos, alguns dos quais totalmente desconhecidos dos europeus até
entdo — a América e a Oceania —, foi liderada pelos reinos da Peninsula Ibérica, seguidos
por outras nagdes europeias, ansiosas por disputarem as suas congéneres ibéricas o direito
de posse das riquezas encontradas. Este processo iniciar-se-ia por volta de 1415, tendo-se

completado por volta de 1570. Os portugueses foram a vanguarda desta expansao europeia:

«Foi Portugal quem primeiro se langou na obra das conquistas e descobrimentos, para a
qual parecia destina-lo a propria situacdo geografica. Tal emprésa poderia afigurar-se
desmedida para as nossas forgas: no principio do século XV, éramos um pais pobre cuja
populacdo, dizimada por guerras e epidemias, ndo iria muito além de um milhdo de
habitantes. A disposicdo dos espiritos supria, porém, o que faltava em recursos.
Consolidada a independéncia em longa campanha contra Castela (1383-1411), estdvamos
livres para prosseguir em terras de infiéis a Cruzada a que deviamos o territorio
continental»®.

O desabrochar do comércio colonial traduziu-se num esplendor econdmico,
marcando de opuléncia as cidades mais voltadas para o comércio ultramarino: Lisboa,
Sevilha, Antuérpia e, ja no século XVII, Amesterddo e Londres. Estas cidades formariam a
cabeca do capitalismo comercial, praticado ndo s6 por mercadores nacionais mas também
por homens de negodcios estrangeiros com interesses econdmicos cosmopolitas. Os
colonizadores, por seu turno, exportariam para as terras recém-descobertas quer a

tecnologia europeia, quer os ideais politicos, culturais e religiosos do ocidente.

* SANCHEZ, Angel Rodriguez — A Politica e os Estados: A Politica e os Estados durante os séculos XVI e
XVIIL, pp. 165-166.
4 OLIVEIRA, Miguel de — Historia Eclesiastica de Portugal. Lisboa: Unido Grafica, 1940, p. 149.
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Nao devemos no entanto deixar de referir o reverso da medalha, nomeadamente, a
subjugacdo econdmica, politica e cultural que a Europa imp0s aos extensos territorios
coloniais. Subjugacdo que através do comércio de escravos e da aniquilacdo das
populagdes indigenas mostra a sua faceta mais perversa. Neste seguimento veremos
adiante o testemunho do Pe. Manuel da Nobrega como denunciador e opositor a estas
realidades, nomeadamente, no Brasil.

Numa abordagem sob o ponto de vista demografico, embora a pandemia de peste
bubodnica que assolou a Europa no século XIV tenha dizimado cerca de um terco da sua
populacdo €, porém, no século seguinte, mais propriamente entre 1440-1470, que a
populacio europeia registou os seus limiares minimos’. Doravante, note-se que ainda antes
da época moderna a «maioria das cidades alcangaram a sua extensdo mdxima»®. Data
também deste periodo a realizacdo de recenseamentos demogréficos, em varias cidades
europeias, particularmente, Nordlingen, Nuremberga ¢ Estrasburgo, na Alemanha;
Floren¢a e Pozzuoli, na Italia; e Rudo, na Franga.

Em todo caso, o desenvolvimento econdmico potenciado pela expansdo maritima
trouxe a Europa Ocidental inimeros beneficios. A melhoria das condi¢des de vida, em
termos de alimentacdo e higiene, ¢ certamente um deles. Melhor alimenta¢do e maior
salubridade resultaram num crescimento demografico e, consequentemente, num maior
desenvolvimento urbano. A populagdo da Europa, entre 1500 e 1600, passou dos 58 para
os 71 milhdes, verificando-se um significativo aumento de 13 milhdes de habitantes. Tal
crescimento demografico acarretou uma densidade populacional sem precedentes — maior
até do que aquela a que se assistira no periodo 4ureo da expansdo medieval’. A taxa de
crescimento populacional ndo seria contudo uniforme ao longo de todo este século XVI.
De um modo geral, viria a ser mais intensa na primeira metade, com tendéncia a abrandar
na segunda. A distribui¢@o territorial deste aumento demografico foi, de um modo geral,
bastante uniforme, pelo que o aumento da populagdo foi uma realidade em todas as regides

da Europa Ocidental:

«A Franga assumiu-se entdo como o pais mais populoso, tendo crescido dos 16 para os 18
milhdes de habitantes. Quanto aos Estados germanicos, iniciaram o século com 13 milhdes

> Cf. RUSSEL, Josiah Cox — As transformacdes sociais e econdmicas: a crise demografica. In SARAIVA,
José Hermano, (dir.) — Historia Universal: Europa - Séculos XI-XV. vol. 4. Lisboa: Publicagdes Alfa, 1985,
p- 258.

® RUSSEL, Josiah Cox — As transformagdes sociais ¢ econdmicas: a crise demografica, p. 257.

" Cf. SANZ, Angel Garcia — A Europa ocidental: A economia e a sociedade nos séculos XVI ¢ XVII In
BURKE, Peter; INALCIK, Halil; HABIB, J.; [et al.], (coord). — Historia da Humanidade: Do século XVI ao
século XVIII. vol. 5. Lisboa: Editorial Verbo, 1999, p. 140.
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de habitantes, atingindo os 16 milhdes no seu final. Simultaneamente, a Italia passava dos
11 para os 13 milhdes, enquanto a Peninsula Ibérica subia dos 9 para os 11 milhdes. Ja as
Ilhas Britanicas, também elas regides de baixa densidade populacional, sofreram um
acréscimo populacional semelhante, contando com 7 milhdes de habitante por volta de
1600 contra os 5 milhdes de 1500»°.

Como ja referimos, este crescimento demografico ¢ fruto do acentuado
desenvolvimento econdémico de que a Europa, na sua maior parte, gozou durante esse
século «dourado». Estavam assegurados os polos dialéticos da lei econdémica da oferta e da
procura: o aumento da quantidade de bens oriundos das colonias encontrava uma maior
procura por parte da crescente populagdo; a procura de bens, por seu turno, motivava a
oferta de mao-de-trabalho que comegaria a ser absorvida pela incipiente empreitada
industrial. Importa, ainda, salientar que a expansao colonial da Europa nao provocou uma
reducdo consideravel a nivel demografico; com efeito, calcula-se que, em meados do
século XVI, o nimero de europeus a viver nos territorios de além-mar ndo ultrapassava o
milhdo, contando com os filhos de pais europeus nascidos ja nas colonias.

As cidades, mais do que as zonas rurais, foram as principais beneficiadas com este
aumento populacional do século XVI, facto que revela uma caracteristica da expansao
ocorrida neste periodo: tratou-se de um fendmeno muito mais urbano que rural, no qual as
cidades se assumiram como grandes catalisadoras e impulsionadoras.

No que toca as relagdes sociais no campo e na cidade, apesar do grande
desenvolvimento econéomico ocorrido no século XVI, as relagdes sociais nas zonas rurais
continuaram a ser fortemente influenciadas pela rigidez legal e institucional propria de um
sistema feudal, embora se tivessem ja registado progressos no sentido de uma atitude
menos coerciva em relagdo aos camponeses.

Entre os séculos XIV-XV, a paisagem rural europeia apresentava um ligubre
semblante. Entre as numerosas desventuras que atingiram o campo, merecem destaque a
guerra, o despovoamento e a conjuntura econémica’. Ndo obstante, ¢ como ja referimos,
toda a ambivaléncia tanto do Renascimento como dos Descobrimentos, fez com que estes
factos fossem revertidos.

Apesar das cidades se terem assumido como o exemplo mais eloquente do
crescimento econdmico verificado no século XVI, nao podemos, de modo algum, descurar

a preponderancia das zonas rurais neste clima de prosperidade. Na verdade, a expansdo

¥ SANZ, Angel Garcia — A Europa ocidental: A economia e a sociedade nos séculos XVI e XVII, p. 140.

° Cf. BOIS, Guy — As transformacdes sociais e econdémicas: As transformagdes do mundo rural. In
SARAIVA, José Hermano, (dir.) — Historia Universal: Europa - Séculos XI-XV. vol. 4. Lisboa: Publicagdes
Alfa, 1985, p. 267.
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econdmica teria sido impossivel se ndo houvesse igualmente uma expansao agricola. Como
factores dinamizadores desta evolugdo salientamos o crescimento populacional e a elevada
rentabilidade dos produtos'”.

Ja a industria, a imagem do que se verificou na agricultura, que processava as
matérias-primas, foi inevitavelmente aumentando a sua producdo, em resposta a um
aumento cada vez maior da procura ¢ ao estimulo da subida dos pregos. A atividade
industrial encontrava-se organizada de acordo com as linhas tradicionais, tipicas do
periodo histérico anterior a «Revolugdo Industrial»''. No século XVI, as atividades
industriais ou de transformagdo existiam em praticamente toda a parte. A especializacio
regional era rara, ocorrendo apenas em certas zonas ou regides, como nos Paises Baixos e
na zona urbana do Norte de Italia, especializada em téxteis.

Debrucemo-nos agora sobre o aspecto cultural, entendendo este conceito a maneira
de Vergilio Ferreira: «4 cultura é um modo de se estar no mundo, ou seja, a capacidade de
se dialogar com ele»'*. A arte dos séculos XV-XVI revela de modo eloquente o dealbar de
uma nova cultura que, simultaneamente, rejeita os canones medievais e recupera as formas
e tematicas da época classica greco-romana. O esplendor cultural deste periodo — deveras
impressionante — concretizou-se em inumeras obras de arte pictdricas, esculturais,
arquitetonicas, literarias e musicais. A arte renascentista ndo estava ao alcance de todas as
classes sociais. Permaneceu um privilégio para as elites; ¢ o mesmo se diga do acesso das
populagdes de origem social mais baixa — como a populacdo rural — a escolarizacdo. Nestes
estratos prevalecia uma elevada taxa de analfabetismo e uma cultura popular de forte
enraizamento local e familiar. Facto curioso € que o muro erigido entre a cultura elitista e a
popular parecia franquear-se através da arte teatral, como entre nds se constata com as
pecas de Gil Vicente.

Estamos agora em condi¢des de nos debrucarmos mais detalhadamente sobre o
movimento cultural que marcou a Europa Ocidental nos séculos XV-XVI. Neste
fendomeno, urge um novo conceito de homem, desejoso de alcancar fama pessoal, no qual
dispunha da possibilidade de aperfeigoar devidamente tudo quanto podia ser moldado,
sendo somente necessaria a vontade humana para o conseguir, através do seu engenho

. .13 . ~ , . .
inventivo °. Uma «geografia» do Renascimento ndo poderd deixar de assinalar as urbes

19 Cf. SANZ, Angel Garcia — A Europa ocidental: A economia e a sociedade nos séculos XVI e XVII, p. 141.
"' Cf. SANZ, Angel Garcia — A Europa ocidental: A economia e a sociedade nos séculos XVI e XVII, p. 142.
12 FERREIRA, Vergilio — Pensar. 3* ed. Venda Nova: Bertrand Editora, 1992, p. 282.

3 Cf. Historia Universal: O Renascimento — Guerra da Secessdo. (tradugio de Geminiano Franco e Maria
Irene Martins Vieira). vol. 3. Lexicoteca. Lisboa: Circulo de Leitores, 1989, p. 34.
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italianas — entre as quais se destacam Florenca, Roma, Veneza ¢ Mildo — onde este
fendomeno polifacetado teve a sua génese, e a partir das quais se disseminou para o resto da
Europa'®. O periodo renascentista é um periodo-charneira que se estende até ao umbral do
século XVII. Por conseguinte, ele coexiste no espago ¢ no tempo com os movimentos da
Reforma protestante e a subsequente resposta catdlica promovida pelo Concilio de Trento.
A relagdo entre o Renascimento e a Reforma podera ser explicada por uma seiva comum
que os alimentou: o Humanismo.Com efeito, um dos aspetos fundamentais do
Renascimento foi o Humanismo — que analisaremos ja de seguida —, e muitos humanistas
foram extremamente criticos em relagdo ao que entendiam como “abusos” da Igreja
Catolica. Esta situacdo preparou assim caminho para os grandes reformadores,
nomeadamente Lutero e Calvino. Em certa medida, as bases filosoficas, cientificas e
culturais lancadas durante esta fase iriam mais tarde sustentar o [luminismo.

Definir o Renascimento ¢, portanto, tdo complexo quanto desafiante. De facto,
poderiamos falar em varios «renascimentos», conforme os diferentes paises ou esferas
culturais onde ele se concretizou. Dado que a andlise exaustiva do Renascimento ndo ¢ o
objetivo deste estudo, limitamo-nos a apontar os tragos gerais que melhor caracterizam este
fendmeno.

Embora ndo exista um ponto de consenso relativamente as origens do
Renascimento, parecem nao restar duvidas de que o ponto alto deste movimento cultural
foi atingido em meados do século XV e de que o seu centro foi a Italia. O facto de a regido
transalpina ter sido tdo importante para este movimento prende-se com os lagos estreitos
que mantinha com a cultura da Antiguidade Classica, que o Renascimento procurou fazer
reviver. Esta sua posicdo mais reforcada ainda pelo facto de a Grécia ter entretanto caido
nas maos do Império Otomano, obrigando os seus humanistas a se refugiarem em Italia.

Podemos afirmar que umas das principais caracteristicas do Renascimento - para
além do seu culto & civilizacdo Classica e, sobretudo, aos seus grandes pensadores
Aristoteles e Platao - foi o cardcter mais secular da cultura, que gradualmente deixou de se
desenvolver sob a tutela da Igreja, pelo menos até certo ponto'”. A nova geragdo de
académicos ja ndo era oriunda predominantemente do clero; a par do estudo da teologia,

foram-se afirmando outras ciéncias que procuravam um melhor conhecimento da

4 ALVAREZ, Manuel Fernandez — A Europa ocidental: A cultura. In BURKE, Peter; INALCIK, Halil;
HABIB, J.; [et al.], (coord.) — Historia da Humanidade: Do século XVI ao século XVIII. vol. 5. Lisboa:
Editorial Verbo, 1999, p. 187.

!5 Note-se que ao longo dos séculos XV-XVI a Santa S¢ foi o principalmente mecenas dos mais notaveis
artistas europeus.
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Humanidade. O resultado disto foi o reavivar do termo humanitas, que fora j utilizado por
Cicero na Roma antiga16.

Outras caracteristicas do Renascimento foram, por exemplo, o amor pela Natureza,
refletido tanto na poesia como na pintura, o culto da beleza do corpo humano, a énfase
colocada na personalidade e, por ultimo, um sentido critico mais apurado. Ainda antes de
passarmos em revista algumas das principais figuras e expressdes artisticas renascentistas,
queremos tomar um momento para fazer a destringa entre o Renascimento ¢ o0 Humanismo,
dois conceitos intrinsecamente relacionados.

«Através da sua veneragdo da Antiguidade, o Humanismo foi a propria esséncia do
Renascimento»'’. Esta citagdo sublinha que com a no¢do de Humanismo atingimos o cerne
daquilo que foi o Renascimento, marcado pelo “retorno” a Antiguidade Classica. Este facto
incentivou os estudiosos a adquirirem conhecimento das linguas classicas, mais
concretamente do latim e do grego.

Uma das mais admiraveis caracteristicas do Humanismo italiano foi a tentativa de
encontrar as obras clédssicas que se tinham perdido desde a queda do Império Romano e a
sua publicagdo em edicdes criticas. A redescoberta destas obras era considerada grandes
triunfos. Os humanistas italianos gozaram de apoio das principais cortes, inclusive da
Santa S¢é; destacando-se, como exemplo de grandes apoiantes deste movimento, o0s
Meédicis, em Florenca, Afonso V, o Magndnimo, em Napoles, e os papas Nicolau V e Pio
II. Um dos resultados destes apoios foi o aparecimento de bibliotecas espléndidas, como a
Biblioteca do Vaticano, aliado a formagdo de novas institui¢goes culturais'®, separadas das
antigas universidades medievais. A isto se juntou a imprensa transalpina, criada por Aldus
Manutius em Veneza, responsavel pela producido de importantes edi¢des criticas de textos
latinos e gregos no inicio do século XVI.

O Humanismo do Norte, proveniente particularmente dos Paises Baixos, da
Inglaterra ¢ do Império dos Habsburgo assume também uma preponderancia particular,
salientando-se como ilustres figuras, o holandés Erasmo de Roterdao (1465-1536) e o
inglés Thomas More (1478-1535), cujas influéncias se disseminariam por todo o Ocidente

Europeu, principalmente em Franca e na Espanha. A caracteristica mais forte de ambos os

'S Cf. Histéria Universal: O Renascimento — Guerra da Secessdo, p. 33.

7 ALVAREZ, Manuel Fernandez — A Europa ocidental: A cultura, p. 188.

'® De entre estas novas institui¢des culturais destacam-se em Florenca a Accademia Platonica, criada pelos
Médicis, para, como o proprio nome o indica, fomentar novos estudos acerca de Platdo. A esta academia
estardo associados intelectuais como Marsilio Ficino (1433-1499) e Pico della Mirandola (1463-1494); a
Accademia Napolitana — criada por Pontano, vertenteada para os temas literarios; e ainda, a Accademia
Romana, fundada por Pompénio Leto (Cf. ALVAREZ, Manuel Fernandez — A Europa ocidental: A cultura,
p. 188).
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pensadores ¢ a énfase dada a religido, combinando o interesse pelos autores classicos com
um melhor conhecimento da Biblia, defendendo um sistema de vida mais coerente com os
principios do Cristianismo. Por sua vez, o Humanismo alemo, teve grande importancia no
que concerne as suas ligagdes com a Reforma nomeadamente através de Johannes
Reuchlin, Ulrich von Hutten e Sebastian Brant. Apesar de terem falecido nos primeiros
anos da Reforma, estes trés autores ajudaram a fazer dela um movimento
institucionalizado.

Em Franga, o pensamento humanista levou a criacdo de um importante centro
cultural, hoje conhecido por Colégio de Franca, que era completamente independente da
poderosa Universidade da Sorbonne, Paris. O humanismo francés continuaria a exercer a
sua influéncia na vida intelectual da segunda metade do século XVI.

Quanto ao Humanismo espanhol, a sua influéncia inicial veio da Itilia. A figura
mais destacada que aqui encontramos ¢ a de Antonio Nebrija (1444-1522), latinista
eminente e autor da primeira gramatica das linguas roménicas. Durante o século XVI,
aquando do reinado do imperador Carlos V, o Humanismo espanhol passou a sofrer fortes
influéncias de Erasmo, na linha de cujas ideias nos aparecem grandes pensadores, como
Luis Vives e Alfonso de Valdés. Foi este ambiente humanista, influenciado tanto pela
Italia como pelos Paises Baixos, que produziu algumas das obras-primas da literatura

espanhola do século XVI.

1.2. Duma Igreja «demissionaria» a uma Igreja missiondria

«Quem ndo nascer do Alto ndao pode ver o Reino de Deus» (Jo 3, 3)

O fenémeno historico dos movimentos de reforma do séc. XVI e das suas origens
reveste-se de uma significativa discrepancia interpretativa por parte dos historiadores
modernos'’. Quanto a reforma luterana, ha quem defenda que era inevitavel, dada a
decadéncia da Igreja, e ha quem a tenha por injustificavel. Quanto a situagdo da propria
Igreja, h4 quem a considere totalmente corrupta e ha quem veja nela movimentos de
renovagdo. Mais do que abordar de causas da reforma, iremos nos debrugar sobre as suas

raizes, pois certamente, este termo € mais fiel a complexidade da questao.

' Cf. MARTINA, Giacomo — Histéria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, I: A Era da Reforma. Sio Paulo:
Loyola, 1995, p. 51.
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Comecemos por abordar a situagao do papado. O papado, por multiplas razdes, nao
gozava ja do seu reconhecimento como autoridade soberana sobre todos os reinos

catolicos.

1.2.1. A decadéncia do papado

Desde os tempos de Bonifacio VIII e Filipe IV, rei de Franca, cognominado
posteriormente de «o Belo»*’, (inicio do séc. XIV) que se notava que chegara ao fim um
modelo de sociedade que subordinava a politica a moral e se alicergava na fé crista,
mediante a cooperagio dos dois poderes, politico e espiritual®’.

O exilio de Avinhdo® acentuou a influéncia da monarquia francesa sobre o papado;
ao mesmo tempo, desde a Dieta de Frankfurt (1338) que a elei¢do do imperador do Sacro-
Império fica reservada aos principes eleitores, sem aprovacao pontificia (a bula de ouro de
1356 confirma esse uso); por fim, também ha que salientar que o elevado fiscalismo da
curia de Avinhdo, sobretudo desde Jodo XXII, causou muito desagrado por toda a
Europa23 .

Também o cisma do Ocidente veio cindir a cristandade, com os reinos a apoiarem
um de dois papas existentes. A necessidade de resolver o cisma trouxe mais problemas.
Desde os tempos de Humberto de Silva Candida** que se pensava, em tese, que um papa
herético podia ser deposto®. Esta teoria ganha corpo no Decretum Gratiani: a autoridade
suprema, na Igreja pertence ao papa; se, contudo, ele sucumbir a heresia ou ao cisma, pode
ser deposto pelo concilio.

Durante o séc. XIV, desenvolveram-se as teorias conciliaristas, sobretudo de
Marsilio de Padua e Guilherme de Ockam®, segundo as quais a autoridade suprema ¢ do
concilio, sendo o papa uma espécie de soberano constitucional, executor das leis do

concilio.

0 Cf. TOURAULT, Philippe — Historia concisa da Igreja. Nem Martins: Publicagdes Europa-América,
1996, p. 169.

2! Cf. JEDIN, Hubert — Manual de Historia de la Iglesia. vol. 5. Barcelona: Herder, 1966-1987, p. 46.

22 Também designado por «cativeiro de Babilonia» (Cf. TOURAULT, Philippe — Histéria concisa da Igreja,
p. 173).

3 Cf. PIERRARD, Pierre — Historia da Igreja. Sio Paulo: Edigdes Paulinas, p. 145.

2% Cardeal siciliano, oriundo da Gélia, que vivera em meados do século XI.

» Cf. MARTINA, Giacomo — Histéria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, p. 69.

% Teérico do nominalismo e percursor do empirismo inglés (Cf. PIERRARD, Pierre — Histéria da Igreja, p.
140).
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Com o fracasso das tentativas de resolver o cisma, quer pela via cessacionis, quer
pela via compromissi, resta tentar a via concilii. O problema fica resolvido no Concilio de
Basileia — Ferrara — Florenga; terminado o Concilio, temos um tunico papa — Oddone
Colonna, tomando o nome de Martinho V?’, mas ficam os problemas quanto a autoridade,
sobretudo por causa do decreto Haec Sancta, que declarava a autoridade do concilio sobre
0 papa.

O cisma do Ocidente debilita a Igreja ¢ abre portas a tendéncia de se formarem
igrejas nacionais, sobretudo na Franca, Alemanha, Inglaterra ¢ Espanha®®.

Também o Renascimento tera os seus efeitos nefastos sobre a Igreja. A cosmovisdo
medieval, que tendia para a fuga do mundo, para a renlincia aos bens terrenos ¢ para a
subordinagdo de todas as artes (historia, arte, filosofia e politica) a religido, o renascimento
propde algo totalmente diferente: a historia tem sentido critico e procura as causas
imediatas dos acontecimentos; a filosofia ndo ¢ serva da teologia, mas procura de modo
independente a evidéncia objectiva; a arte ndo se orienta a elevacdo moral do homem, mas
subordina-se ao belo, a estética ¢ a fantasia; o estudo dos classicos ndo ¢ um meio de
compreender a Escritura, mas um modelo a imitar, em parte em oposi¢do ao cristianismo.
O Renascimento pretende ainda demonstrar uma «acentuada afirmacdo da autonomia
temporal»®, isto &, a total independéncia e separacio do temporal face ao divino.
Naturalmente, neste quadro desenvolveu-se a convic¢do da autonomia do poder do Estado,
tido por criagdo humana, regido por normas humanas e com vista a objectivos terrenos.

Note-se, contudo, que o Renascimento nao foi puramente pagdo, naturalista e
imanentista; colocou, porém, a Igreja em segundo plano e ndo correspondia aos ideais de
reforma de que a Igreja necessitava.

O papado aderiu aos ideais renascentistas, procurando tornar-se o guia do novo
movimento cultural e artistico, de forma a aumentar o prestigio da Igreja junto das classes
cultas e do povo ignoranteSo. Todavia, a adesdo ao Renascimento fez esquecer a tdo
necessaria reforma espiritual. Os novos ideais entram em forga na curia papal com Nicolau
V (1447-1455); ao tempo dos grandes papas renascentistas (e.g., Sisto IV e Julio II), a

corte papal era faustosa, bem como a de cada cardeal da Ctria romana.

7 Cf. TOURAULT, Philippe — Histéria Concisa da Igreja, p. 182.

 Cf. MARTINA, Giacomo — Histéria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, p. 77; Ver também
TOURAULT, Philippe — Historia Concisa da Igreja, pp. 186-188; Cf. JEDIN, Hubert — Manual de Historia
de la Iglesia, p. 45; Cf. PIERRARD, Pierre — Historia da Igreja, pp. 155-157.

% MARTINA, Giacomo — Histéria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, p. 84.

% Cf. MARTINA, Giacomo — Histéria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, pp. 87-88.

Pagina | 14



A vida pessoal dos pontifices era também pouco recomendavel®'. Vigorava o
nepotismo, sob duas formas: Grande nepotismo (alienacdo de partes do Estado Pontificio
para familiares) e o Pequeno nepotismo (concessdo de cargos, honras e riquezas a
familiares do papa). O papa Alexandre VI (1492-1503), de seu nome Rodrigo de Borgia, ¢
sem duvida o expoente do descalabro a que chegou a Igreja.

Por esta época, os Estados da Igreja assemelhavam-se mais a um mosaico de feudos
semi-independentes, pelo que os papas (sobretudo Alexandre VI e Julio II) se langaram em
demoradas guerras para os unificar. Também a ameaga dos turcos, a Oriente, que haviam
conquistado a Asia Menor, Constantinopla (1453), a Grécia, a Albania e a Bosnia,
atormentava a Igreja. Varios papas tentaram convocar uma cruzada, mas sem sucesso.

Em territorio germanico, a situacdo da hierarquia da Igreja era calamitosa: o alto
clero provinha exclusivamente da nobreza e vivia de rendimentos e numa vida mundana’”.
O baixo clero (ordens menores ¢ padres) constituia entre 5 % a 10 % da populagdo, era
pobre, pouco instruido e com muitas faltas ao celibato.

Por este tempo, a teologia tinha chegado a um ponto de muitas imprecisdes e
opinides. Nesse contexto, florescem doutrinas erradas: a de John Wycliff*’, a de Jan Hus**
e a de Wessel™.

Paulatinamente, desenvolvia-se transversalmente um certo misticismo, por vezes
heterodoxo. Assentava na contemplacdo e estudo da Escritura e no contacto pessoal e vital
com Deus. Criam-se duas tendéncias: a primeira que via a ascese como um longo caminho,
dirigido pelos sacramentos e pela Igreja, até & experiéncia mistica; e a segunda, que
antepunha as experiéncias pessoais e intimas ao magistério>®. Temos dois grandes autores:
Eckarte Johannes Tauler, ambos dominicanos.

A mentalidade ritualista e supersticiosa da baixa Idade Média opde-se ainda uma
nova atmosfera espiritual que deseja um cristianismo mais puro: o evangelismo®’. Este
assentava, sobretudo, no cristocentrismo, na busca de uma simplicidade dos ritos, de um
maior conhecimento da Escritura ¢ de uma piedade mais sincera, dominada pela confianca

em Deus. Porém, como reaccdo a um semipelagianismo nominalista e as praticas de

3! Cf. TOURAULT, Philippe — Histéria Concisa da Igreja, p. 191.

32 Cf. JEDIN, Hubert — Manual de Historia de la Iglesia, p. 49.

33 Professor de Filosofia e Teologia em Oxford, defendia que tnica norma de fé é a Escritura e a Igreja é
composta por um grupo de predestinados. Negava a transubstanciagdo, o primado romano e o livre arbitrio.

3 Atacava o papa e o clero simoniaco e opulento. Oscilava entre a concepgio correcta de Igreja e a sua
composi¢do so por eleitos.

33 Rejeitava a tradigdo apostolica, as indulgéncias e a autoridade do papa.

3 Cf. TOURAULT, Philippe — Histéria Concisa da Igreja, pp. 197-198.

7 Cf. MARTINA, Giacomo — Histéria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, p. 104.
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piedade externa, o evangelismo trouxe sérios perigos: a desvalorizacdo do papel do homem
na salvacdo, a exaltagdo unilateral da omnipoténcia da Graga, a «sola fides» ¢ a rejeigdo do
culto dos santos, das praticas de piedade, das reliquias e das indulgéncias. Entre os mais
importantes expoentes deste movimento, encontramos Erasmo de Roterddo que defendia
que o cristianismo ¢ essencialmente interioridade, sendo necessario combater as paixdes
para se elevar até Cristo Senhor.

Por fim, nota-se, no século XIV e sobretudo no século XV, um ambiente
generalizado de ansia, temor, abcessdo e supersticdo, fruto da inseguranca politica e social,
de uma religiosidade pouco esclarecida e da peste negra. E a época do medo do deménio e
da caca as bruxas. Multiplicam-se as procissdes dos flagelantes e, nas artes (pintura e
literatura), imperam os temas da morte, das tenta¢des, do demodnio, do fim do mundo, da

ruina da Igreja e da chegada do anti-Cristo.

1.2.2. Alguns sintomas de renovagao

Entre os séculos XV e XVI, a vida da Igreja evidencia concomitantemente sinais de
decadéncia e de renovagdo. Entre o clero, havia muita impiedade e ignorancia; no entanto,
ha focos de renovacgao nos leigos: teatinos, barnabitas, angélicas, franciscanos observantes,
capuchinhos e confrarias laicais.

Portanto, a reforma do século XVI serd consequéncia de uma longa e dificil
gestacdo, nascida a partir de baixo, de modo espontineo’®. Todavia, ndo era apenas auto-
reforma, mas uma reforma apoiada pelo Estado, embora ndo imposta. Deste modo, uma
reforma geral teria de responder a uma exigéncia das bases, conseguir a sua colaboragio
com os vértices, ser geradora de novos critérios de discernimento (ndo apenas com leis),
progressiva, respeitadora dos ritmos de assimilacdo, da tradi¢do e tocar os vértices, bem
como todos os membros. Deste modo, embora verifiquemos muita decadéncia neste
periodo, observamos que h4 também fermentos de renovagdo. Por isso mesmo, «a ideia de
reforma, de reformagdo — esta palavra é menos fragil que a outra —, é bem anterior a

39
Lutero»™ .

¥ Cf. MEZZADRI, Luigi — Storia della Chiesa tra Medioevo ed Epoca Moderna, 1I: Rinnovamenti,
Separazioni, Missioni. 1l Concilio di Trento (1492-1563). Roma: Centro Liturgico Vicenziano, 2001, p. 25.
% PIERRARD, Pierre — Historia da Igreja, p. 161.
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No ambito da renovacdo pré-tridentina da Igreja ¢ digno de relevo o papel das
confrarias e, entre elas, a do Divino Amor’. Elas serdo o fermento de renovagao no seio
duma hierarquia decadente. Enquanto a Curia Romana estava dominada pela politica e o
clero pela corrup¢do moral e pela frivolidade, alguns homens inspirados por Deus ¢
animados pelo desejo da santidade uniam-se para formarem uma confraria. De um modo
sucinto poderemos defini-las como associagdes de crentes, leigos e padres, fundadas com
vista a realizacdo de obras de caridade e ao socorro de necessidades materiais e/ou
espirituais*', aperfeigoando assim a vivéncia cristd. Surgiram no monaquismo anglo-saxo
dos séculos VI-VII, a partir de comunidades de oracdo. As confrarias no Ocidente tiveram
o seu grande apogeu desde ao século XIII ao XV, particularmente influenciadas pelo
impulso das ordens mendicantes (franciscanos e dominicanos)*.

Relativamente a sua finalidade poderemos encontrar essencialmente dois tipos de
confrarias: as Confrarias de devocdo®, que procuravam obter a salvacdo através da
peniténcia e da promogdo do culto; e as Confrarias de caridade, que procuravam ir ao
encontro das necessidades materiais (ajuda aos mais necessitados, visitas aos enfermos e
prisioneiros) e espirituais das pessoas (conversdo dos pecadores, sufragios pelas almas do
purgatorio, defesa da fé diante das heresias).

A renovagdo pré-tridentina ndo se ficou somente pelas confrarias e associagdes de
fi¢is. Ao nivel dos quadros eclesiais também se notaram os ideais de reforma,
nomeadamente no que se refere aos religiosos e ao clero secular*. No século XVI, em
alguns casos, surgem elementos de reforma dentro da vida religiosa ja existente, enquanto
noutros casos surgem novas formas de vida religiosa, como ¢ o caso dos clérigos regulares.

Neste sentido, ha que destacar a divisao e renovacdo da familia franciscana. Desde

o0 inicio que os franciscanos vivem em tensao entre o ideal de pobreza de S. Francisco e as

0 Oratério ou Companhia do Divino Amor foi um dos elementos mais importantes da reforma pré-
tridentina. Foi iniciado em Génova em 1497 por alguns leigos que se formaram sob influéncia de Santa
Catarina, que apdés a sua conversdo se dedicara a vida monastica e ao servico dos doentes. Como
caracteristicas destacamos: o segredo, pois a agdo caritativa era feita com a descricdo evangélica; a vida
espiritual intensa na linha da devotio moderna, orientada constantemente para Cristo através da oracdo; o
servigo aos doentes, sobretudo os mais abandonados, os incuraveis; limite numérico de membros para evitar
confusdo. A Companhia do Divino Amor foi aprovada por Ledo X sob o titulo Confraternitas presbyterorum
et clericorum et laicorum subinvocatione divini amoris. Paulatinamente difundiu-se a partir de Génova,
estabelecendo-se em Roma, chegando a Brescia, Veneza e Napoles (Cf. JEDIN, Hubert — Manual de Historia
de la Iglesia, pp. 597-598).

I Cf. BOROBIO, Dionisio — Hermandades y Confradrias: entre Pasado y Futuro (=Dossiers CPL 98).
Barcelona: Centre de Pastoral Liturgica, 2003, p. 12.

2 Cf. BOROBIO, Dionisio — Hermandades y Confradrias: entre Pasado y Futuro, p. 19.

* Entende-se por confrarias de devogdo as de carécter cultual e devocional dedicadas a préticas penitenciais,
a meditacdo da paixao, a oracdo, ao Culto do Santissimo Sacramento.

* Cf. ROPS, Daniel - 4 Igreja do Renascimento e da Reforma: uma era de renovagdo; a reforma catdlica.
vol. 4:2. Historia da Igreja de Cristo. Porto: Livraria Tavares Martins, 1969, p. 26.
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necessdrias adaptacdes para a encarnagdo, propagacdo e estabilidade desse ideal.
Paulatinamente afirmam-se duas tendéncias distintas: Os Conventuais e os Observantes.

Dadas as divisdes e os conflitos, o papa Ledo X convoca um capitulo geral. No
entanto, o apoio de poténcias politicas (observantes — Franga, Espanha, Portugal, Império e
Inglaterra; conventuais — Veneza), o contexto politico romano (guerras de Urbino, ruina
das financas pontificias, a tentativa de envenenar o papa, etc.) ¢ a personalidade fria,
calculista, nepotista e dissimuladora de Ledo X acabaram por fazer fracassar o capitulo.

Como resultado, o papa publicou a bula Ite ef vos in vineam meam, em 1517 (ano
em que nasceu o Pe. Manuel da Nobrega), na qual consagrava a divisdo entre observantes e
conventuais, passando para os observantes o selo do ministro geral, ao mesmo tempo que
proibia o geral dos observantes de visitar e intervir nos conventuais, o que tornou estes
ultimos independentes45.

Entretanto, outros pequenos grupos procuraram ir mais longe na observancia da
Regra. Foi o caso dos capuchinhos, fundados por Mateus de Bascio. Depois de varias

46 1o .
&™. Ficando teoricamente

oposicdes, o novo ramo ¢ aprovado por Clemente VII, em 152
dependentes dos conventuais, mas independentes na pratica. Todavia, novas oposicdes
surgiram, quer por parte dos observantes, que ndo admitiam uma observancia mais
rigorosa, quer internamente, com a saida de Mateus e a deposi¢do do segundo vigario
geral, por se recusar a aceitar o capitulo de 1536.

Neste capitulo, tomaram-se as seguintes decisdes: observancia da Regra a letra;
Clima de oragao, siléncio, penitencia e contemplagdo nos conventos; oracao inspirada na
tradigio franciscana e na devotio moderna®’; exigéncia de um modo de vida pobre;
pobreza entendida também como exigéncia de apoio aos mais necessitados; servigo
herdico em tempos de contagio; apostolado, sobretudo pela pregagdo.

Os capuchinhos sofreriam novos reveses, todavia, vieram para ficar e foram
importantissimos no pds-Trento.

Contudo, «bastava a reorganizagdo e a reanimagdo das antigas Ordens? Parece

que ndo. A necessidades novas, formula nova. Essa formula encontrou-se: a dos clérigos

* Cf. MARTINA, Giacomo — Histéria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, p. 220.

* Cf. ROPS, Daniel - 4 Igreja do Renascimento e da Reforma: uma era de renovagdo, a reforma catélica, p.
31.

*" Traduz a viragem a uma «nova orientagio da vida espiritual, caracterizada pela perda de prestigio das
teorias sabias e por um método de oragdo simples, razoavel e acessivel a todos, visando a perfeigdo cristd e a
unido com Deus em um abandono que, alias, ndo ¢ quietismos mas ascese. (...) A obra que teve a mais
extraordindria repercussdo foi incontestavelmente a Imitacdo de Jesus Cristo, composta por um irmao da vida
comum, Tomas de Kempis» (PIERRARD, Pierre — Historia da Igreja, p. 159).
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regulares»48. Os clérigos regulares sdo um grupo de clérigos que, vivendo em comum, de
acordo com as suas constituicdes e quatro votos — pobreza, castidade, obediéncia e
apostolado (ou melhor, um voto em sentido do apostolado), deixaram a vida monastica
(por isso, “clérigos”), mas optaram pela vida religiosa para garantir um apostolado mais
eficaz e uma mais alta perfeicdo de vida (por isso, regulares). Como refere Giacomo

Martina,

«0s novos institutos t€m uma origem leiga, romanica e romana, ou seja, estdo em estreita
relagdo com as associa¢des de leigos de que se fez mengdo, florescem nos paises latinos
(sobretudo na Espanha e na Italia), e com frequéncia, nascem em Roma ou ao menos
procuram imediatamente a aprovagio e confirmagio de Roma»*’.

Procuram responder as necessidades da Igreja, no que diz respeito a mobilidade, a
pregagdo, ao ensino e as missdes. Possuem as seguintes caracteristicas: ndo possuem
Regra, mas constituigdes; baseiam-se no Evangelho, na vida dos Doze com Cristo, na
comunidade primitiva e na tradicdo viva da Igreja; possuem uma forma de governo
centralizada, flexivel e dindmica, [quase] sem capitulos, de forma a melhorar a
flexibilidade e a mobilidade; vivem numa casa; vestem o traje habitual dos padres; ndo tém
oficio coral solene e seguem o breviario romano; procuram uma vida apostolica activa e
possuem bens para manter os seus trabalhos; o ministério sacerdotal (teatinos e jesuitas) e
o ensino (jesuitas e escolapios) sdo gratuitos; possuem uma dimensdo apostolica
fundamental e um quarto voto: assisténcia aos doentes em tempo de contagio (camilianos),
educacdo da juventude (escolapios), obediéncia ao papa acerca das missdes (jesuitas).

Eis algumas das mais relevantes congregagdes de clérigos regulares nascidas no
inicio e durante o século XVI: os Clérigos Regulares da Divina Providéncia (teatinos), a
Congregacdo Regular dos Padres do Bom Jesus, os Clérigos Regulares de Sdo Paulo
(barnabitas), a Companhia de Jesus (jesuitas), os Clérigos Regulares de Somasca
(somascos), os Clérigos Regulares da Mde de Deus, os Clérigos Regulares Ministros dos
Enfermos (camilianos), os Clérigos Regulares Menores (Caraciolinos), por fim, os
Clérigos Pobres da Mde de Deus das Escolas Pias (escolapios ou piaristas).

Entre os Conegos Regulares ha que, naturalmente, salientar a Companhia de Jesus,
fundada por S. Inédcio de Loyola em 1534 e aprovada através da bula Regimini militantes

ecclesiae, em 1540 pelo papa Paulo III. Adiante debrugar-nos-emos particularmente nela.

“8 ROPS, Daniel - 4 Igreja do Renascimento e da Reforma: uma era de renovagdo; a reforma catélica, p. 33.
* MARTINA, Giacomo — Histéria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, p. 214.
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Em seguida, teremos em conta o estado do papado e do colégio cardinalicio, ao
longo do século XVI, assim como os varios projetos de reforma que foram surgindo a
pedido dos papas ou em relagdo com eles.

Desde os tempos de Avinhdo que a Santa Sé se assemelhava a uma maquina
financeira e eficiente que, a troco de dinheiro, dava a salvagdo. O perfil do papa era o de
um grande senhor, politico prudente, mecenas generoso, principe renascentista e pessoa
moralmente pouco recomendavel. A morte de Clemente VII (1534), a Igreja estava mesmo
a beira do colapso: Roma saqueada e parte da Europa professando o protestantismo. Com a
eleicdo, nesse ano, de Paulo III, a situacdo comeca a melhorar™’. Apesar de nepotista, este
decide renovar o colégio cardinalicio com gente de pendor reformador, além disso,
favoreceu a restauragdo da vida religiosa, convocou o Concilio de Trento e restabeleceu a
Inquisicao.

A missdo do colégio cardinalicio era ajudar o papa na administracdo espiritual e
temporal da Igreja. Contudo, neste tempo, os critérios para a escolha dos cardeais estavam
pervertidos, visto que o cardinalato ndo era apenas um cargo honorifico, mas tornava o
cardeal segundo em importancia no reino, com os beneficios e rendimentos respectivos.
Assim sendo, entre os séculos XV e XVIII, o cardinalato era concedido aqueles que
serviam os soberanos, por solicitacdo destes, além de que com este se procurava fazer face
as despesas da Santa Sé e beneficiar os familiares do papa’'. Com Paulo III, entraram no
colégio cardinalicio varios reformistas, que operaram mudancas significativas.

Ao longo do séc. XV foram apresentados alguns projectos de reforma, pouco
audaciosos e que ndo sairam da letra. Em 1449, Domenico Capranica apresentou um
projecto a Nicolau V. O mesmo fizeram Domenico de Domenichi (1458) e Nicolau de
Cusa (1459), ambos a Pio II. O papa Alexandre VI também desejou algumas reformas,
para reduzir o poder dos cardeais e impedir a simonia na eleicdo papal, contudo sem
grandes resultados.

No século XVI, temos outras tentativas: o Libellus ad Leonem X de 1513; 0o “mea
culpa” de Adriano VI; e o Consilium de emendanda ecclesia de 1537,

As reagOes curiais ao Consilium ndo foram propriamente positivas. Muitos
membros da clria ndo negavam a necessidade duma reforma, todavia denotava-se pouca

vontade de mudar verdadeiramente. Contudo, os projectos de reforma estavam ai e Paulo

% Cf. MARTINA, Giacomo — Histéria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, p. 203.
1 Cf. MARTINA, Giacomo — Histéria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, pp. 206-207.
2 Cf. MARTINA, Giacomo — Histéria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, p. 208.
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III convoca o Concilio Trento com o impeto de alargar os gérmenes de reforma que ja

antes emergiam.

1.2.3. A Reforma Protestante

Falemos agora da reforma protestante. A historiografia da reforma ¢ uma area de
imensa complexidade. John Henry Newman afirmava que «é impossivel que o
protestantismo dure ha trezentos anos sem uma grande verdade ou uma grande parte de
verdade»™. Pois bem, de seguida procuraremos expor brevemente os ideais protestantes
vividos no contexto proprio dos seus promotores. Falamos, portanto, de Martinho Lutero,

Jodo Calvino e Henrique VIIL

a) Reforma Luterana

Comecamos por tragar uma breve biografia de Martinho Lutero. Nascido em
Eisleben, na Saxo6nia, a 10 de novembro de 1483, viria a morrer nesta mesma cidade no dia
18 de fevereiro de 1546. Era proveniente de uma familia de camponeses. Antes de entrar
no convento dos eremitas de Santo Agostinho de Erfurt, em 1505, estudou filosofia, tendo
concluido o doutorado™. O seu ingresso no convento é antecedido por circunstancias algo
insolitas:

«Em julho de 1502, voltando sozinho de Mansfeld, onde tinha ido ver os seus pais, Lutero
foi surpreendido em Sotternheim, a de Erfurt, por uma violenta tormenta. Um raio caiu
junto dele. O estudante encheu-se de terror e anglstia ao pensar na morte. Dirigiu-se entdo

a Santa Ana que invocava em todos os perigos, principalmente nas tormentas, e fez este

voto: “se me ajudares, Santa Ana, me farei monge”»5 ’,

Lutero é ordenado sacerdote a 3 de abril de 1507. Em 1510 ¢é enviado a Roma; uma
viagem que mais tarde servird de pretexto para criticar veementemente o ambiente de
decadéncia que ali encontrou. Entre 1515 e 1518, comegou a pregar novas doutrinas,
imbuido de profundos medos de estar condenado. Estes receios poderiam ser indiciadores
do trabalho excessivo a que se entregara, de uma propensao para a melancolia e da severa
educacdo moral que recebera durante a infincia e a adolescéncia. As suas doutrinas

manifestavam uma visdo antropoldgica pessimista, a preponderancia da fé e da graca na

33 PIERRARD, Pierre — Historia da Igreja, p. 171.

> Cf. MARTINA, Giacomo — Histéria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, p. 123.

5% MOREAU, E. de; JOURDA, Pierre; JANELLE, Pierre — La crisis religiosa del siglo XVI. In FLICHE,
Augustin; MARTIN, Victor, (dir.) — Historia de la Iglesia. vol. 18. Valencia: Edicep, 1978, p. 26.
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vida do crente, bem como a relagdo direta entre o homem e Deus, praticamente livre de
outras mediagdes além da Palavra de Deus. Como fontes de inspiragao literaria, destacam-
se as grandes obras da mistica alema, a leitura dos escritos antipelagianos de Agostinho e o
estudo das cartas de S. Paulo, especialmente as cartas aos Romanos ¢ aos Gdlatas.

A nomeacdo de Alberto de Brandeburgo para a diocese de Mogulncia, trouxe a
necessidade de pagar uma elevada taxa a Roma, que s6 foi conseguida com a autorizagdo
de pregar indulgéncias. O dinheiro obtido seria para financiar o empréstimo contraido e
para ajudar a construgdo da Basilica de S. Pedro. Porém, a pregagdo da indulgéncia pelo
dominicano Tetzel ultrapassou o limite da ortodoxia, chegando a afirmar que para adquirir
indulgéncia para os defuntos, bastava a esmola™.

Perante os exageros, Lutero contesta: se Deus salva gratuitamente, porque é que a
Igreja o faz por pagamento? Indignado, Lutero envia uma carta a Alberto de Brandeburgo
¢ a outros bispos, anexando-lhe as suas 95 teses sobre as indulgéncias.

A propagacdo das teses levou o papa Ledo X a chamar Lutero a Roma. Interrogado
em Augsburgo, Lutero ndo se retrata das suas posi¢cdes. Em 1520, Lutero escreve 3 escritos
polémicos: A Nobreza Cristd da Nacdo Alemd, De captiritate Babylonica Ecclesiae
Praeludium; De Libertate Christiana, em que se distancia de varios pontos da doutrina
catolica”’.

Em reacgdo, Ledo X excomunga Lutero através da bula Exsurge Domine. Em
resposta a excomunhdo, Lutero queima a bula, entre outras obras «papistas». Contudo, a
excomunhdo para se tornar efetiva necessitava da aprovacao do imperador Carlos V, que
para tal convoca a dieta de Worms.

Refugiado em Wartburgo, Lutero passou, por essa altura, uma profunda crise
interior. Ai comegou a traducdo da Biblia para a lingua alema, elaborou varios comentarios
a textos biblicos, bem como uma obra sobre a confissdo, intitulada De votis monasticis,
entre outros escritos. Face aos radicalismos que surgiam, Lutero regressa a Wittemberg e
organiza a comunidade segundo alguns principios: a pregacao ¢ livre, as missas privadas
sdo abolidas, tal como o jejum obrigatdrio, a vida monastica e o celibato. Em 1524, casa
com Catarina de Bora. A partir desta época, a Reforma politiza-se, seguindo-se um periodo

de lutas sociais marcado pelas revoltas dos camponeses. Perante este clima de forte

% Cf. MARTINA, Giacomo — Histéria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, p. 131.
57 Cf. ALVAREZ, Manuel Fernandez — A Europa ocidental: A cultura, p. 192; Cf. MARTINA, Giacomo —
Historia da Igreja de Lutero aos Nossos dias, p. 133; Cf. PIERRARD, Pierre — Historia da Igreja, p. 172.
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contestagdo social, Lutero vé a Reforma distanciar-se do projeto que durante anos
acalentou.

Na difusdo da Reforma, a imprensa teve uma grande importancia, sobretudo pelo
impacto das imagens e¢ de acc¢ldes simbolicas (e.g., as queimas de livros) sobre os
analfabetos. A par disto, as obras de Lutero alcangam um grande sucesso editorial.

A Reforma da-se no meio de muitas lutas politicas, sociais e religiosas. O papado e
Carlos V divergiam quanto ao modo de enfrentar a Reforma. A ameaca otomana obrigava
Carlos V a um entendimento com os principes alemaes que aderiam a Reforma. Diante da
anarquia e do caos, provocados pelas lutas sociais, e face a necessidade de dar as igrejas
reformadas autoridade e estabilidade, o luteranismo acaba por cair nas maos dos principes,
observando-se o principio do Cujos regio, ejus religio (tal principe, tal religido)’®.

Foram varias a tentativas de reconciliacdo entre catolicos e luteranos. Em 1530, na
Dieta de Augsburgo, Carlos V pede aos protestantes que apresentassem a sua confissdo de
fé.

O imperador ndo aceitou a Confissdo de Augsburgo, todavia cedeu a um
compromisso. Seguiram-se alguns coloquios de religido, o mais importante dos quais
realizou-se em Ratisbona (1541), onde as duas partes tentaram um acordo sobre o livre
arbitrio, o pecado original e a justificagdo pela fé. Falhada a via do didlogo, somente a
guerra surgiu como solug¢do para o diferendo.

Em 1546, Lutero morre. No ano seguinte, as tropas protestantes sdo desbaratadas
pelas tropas imperiais perto de Miihlberg. Carlos V acaba por abdicar do trono do império
em favor de Fernando II e do trono espanhol para o filho Filipe II. Em 1555, assina-se a
Paz de Augsburgo, através da qual a Alemanha passa a estar dividida em duas confissdes

religiosas®’.

b) Reforma Calvinista

Atendamos agora a reforma protagonizada por Calvino. Jodo Calvino nasceu em
Noyon, Franga, em 1509. Orfio de mie desde cedo, foi educado pelo pai de forma
autoritaria. Na universidade, o futuro reformador estudou filosofia, direito ¢ humanidades.
Contactou com o evangelismo francés e aderiu a Reforma em 1534, renunciando aos

beneficios eclesiasticos que tivera enquanto estudante. Em 1535 fixou-se em Basileia, onde

8 Cf. TOURAULT, Philippe — Histéria Concisa da Igreja, p. 207.
% Cf. MARTINA, Giacomo — Histéria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, pp. 142-143.
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publicou a primeira edicdo da sua obra fundamental, Institutio Christianea Religionis60.
Passou por Ferrara e fixou-se em Genebra, em 1536. Nesse ano, os cidaddos expulsam o
bispo e fundam uma republica citadina independente, pouco antes da chegada de Calvino.
Os ideais da Reforma tinham-se difundido através da burguesia. Da independéncia a
reforma, seguem-se algumas medidas sociais, tais como o confisco das propriedades
eclesiasticas (usado o dinheiro para manter um hospital) ¢ a criacdo de um sistema de
instrugdo primaria e gratuita.

Em 1538, devido a desordens em Genebra, Calvino ¢ expulso e fixa-se em
Estrasburgo. Em 1541, regressa a Genebra, onde morre (1564). Ai pde em pratica as suas
ideias exercendo dominio absoluto sobre a cidade e influenciando outras partes da Europa.

Jodo Calvino ndo era um tedlogo original, apenas um sistematizador de ideias que
lhe chegavam, alguns aspetos fundamentais a ter em conta:

e Predestinagdo: desde toda a eternidade, Deus escolhe uns para a salvacdo, outros
para a condenacgdo, independentemente do pecado original. Ao homem cabe
conformar-se com o seu destino;

e Obras para a gloria de Deus: as obras ndo contribuem nem impedem a
salvacdo/condenacdo. Sdo apenas sinal do nosso respeito por Deus;

e Indicios da predestinacdo a salvacdo: Calvino sublinhava o abandono a Deus. O
calvinismo posterior pretende que a riqueza/sucesso seja sinal de predestinagdo a
salvacao;

e FEucaristia: o pao e o vinho sdo instrumentos pelos quais o crente entra em contacto
espiritual e real com a substancia de Cristo (consubstanciacdo luterana); os
condenados s6 recebem aparéncias sensiveis (simbolismo zwingliano);

e Igreja e Estado: a Igreja ndo tem poder temporal, apenas espiritual. O Estado deve
respeitar a Igreja e contribuir para a realizacdo do Reino, punindo os mais e
premiando os bons, protegendo a Igreja e os seus ministros e fazendo respeitar a lei
religiosa. Portanto, o Estado é um instrumento nas maos da Igrej a®!.

Com a adesdo de Genebra a doutrina de Calvino, este da a Reforma, onde ainda nio

se consolidara, um claro ordenamento juridico, disciplinar, teoldgico e eclesial.

8 Cf. TOURAULT, Philippe — Histéria Concisa da Igreja, p. 210.
6! Cf. MARTINA, Giacomo — Histéria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, pp. 149-152.
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¢) Reforma Anglicana

No que diz respeito a reforma anglicana, podemos constatar que, na Inglaterra dos
séculos XV e XVI, se vivia uma situacdo de alguma hostilidade a Roma ¢ ao papado.
Porém, neste caso os desvios ndo eram tdo numerosos como na Alemanha e em Italia.

Depois da guerra entre as casas de Lancaster e de York, torna-se rei Henrique VII,
de Lancaster. Sucede-lhe o filho Artur e, em seguida, o irmao deste, Henrique VIII. Todos
os filhos morreram, excepto uma menina, Maria Tudor. Além desta, crise dindstica,
juntam-se outros factores: a desilusdo de Henrique com a politica de Carlos V, a existéncia
de um filho bastardo do rei, a sua paixdo por Ana Bolena e o facto de ja ser amante da irma
desta. Na tentativa de anular o primeiro casamento, com Catarina de Aragdo, o rei entra em
disputa com o bispo de Rochester, John Fisher. O papa Clemente VII, para ndo desagradar
a ninguém, teve gestos dubios. No entanto, ante o apelo de Catarina para Roma, o papa
endurece a sua posi¢io®.

Em resposta, em 1531, numa assembleia do clero, Henrique declara-se chefe
supremo da Igreja «nos limites permitidos pela lei de Cristo»™. Entre 1532 ¢ 1534, o rei
promulga diversas leis que consumam o cisma, evidentemente manifesto com o Ato de
Supremacia, no qual o rei e 0os seus sucessores sdo declarados o unico chefe supremo sobre
a terra da Igreja de Inglaterra, chamada Anglicana Ecclesia.

A coroa de Inglaterra ¢ dita imperial e a jurisdi¢do do rei é de caracter disciplinar e
doutrinal, mas ndo interior e sacramental (o rei ndo ¢ sacerdote), ndo se aplicando fora do
territorio de Inglaterra. Fica implicito que toda a autoridade na Igreja anglicana deriva da
do rei.

Segue-se nova excomunhdo do rei. Nao ha propriamente ruptura doutrinal, até
porque a aproximacgao ao luteranismo falhou.

O episcopado, docil a monarquia, aderiu em massa; os membros do baixo clero
seguiram os seus superiores. Tomas Moro e John Fisher, entre outros, foram martires por

fidelidade a fé catdlica. O mesmo aconteceu a varios cartuxos € franciscanos observantes.

62 Cf. MARTINA, Giacomo — Histéria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, p. 156.
% MARTINA, Giacomo — Histéria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, p. 156.
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1.2.4. O Concilio de Trento

No seguimento da reforma protestante, decorrera o Concilio de Trento®. O concilio
era desejado havia muito. Tinha-o pedido Lutero, os catdlicos e protestantes na dieta de
Nuremberga de 1522, bem como os movimentos de reforma. Doravante, o papa Ledo X
tinha outras preocupacdes (nepotismo, franciscanos e politica europeia), Adriano VI teve
um pontificado breve e Clemente VII era um vacilante e tinha receio do conciliarismo.
Quando Paulo III o decide convocar, pde-se o problema do local. A primeira tentativa ¢é
Mantua, falhada devido a oposicdo do duque da cidade; segue-se Veneza, que também
falhou devido a guerra. Entdo, da-se a terceira convocagéo para a pequena cidade de Trento
(1542). Trento era um feudo imperial (o que agradaria ao imperador e aos protestantes, que
queriam um concilio em territério alemao) e, a0 mesmo tempo, estava na area de influéncia
italiana. Devido as guerras imperiais, o concilio s6 comecaria em Dezembro de 1545, com
25 bispos e 5 gerais de ordens.

O imperador considera o concilio como uma vitéria da sua dinastia e do
catolicismo. O papado teme o peso exagerado do imperador em questdes eclesidsticas.
Dentro do concilio, inicialmente procurou evitar-se tudo o que pudesse irritar os
protestantes, a fim de conseguir a reconciliacdo; ante as desmesuradas pretensdes dos
protestantes, o catolicismo afasta-se. Ficam em aberto as questdes da transmissdo do poder
de jurisdicao episcopal e do primado pontificio.

A unidade eclesial desejada pelo concilio ndo foi alcangada, contudo, ele atesta a
capacidade de a Igreja resistir a uma crise muito grave, reforca a unidade dogmatica e
disciplinar e marca os tragos fundamentais da Igreja para os séculos que se seguirao.

Do ponto de vista dogmatico, o concilio procura condenar os erros protestantes,
mas expondo a fé explicita e positivamente, deixando-se em aberto as questdes ainda sem
resposta clara. Apesar da formacdo escolastica dos Padres, procura-se fundamentar a fé
com base na Escritura e nos Padres da Igreja, sendo que o concilio ndo foi entendido como
meta absoluta e insuperavel da formacdo da doutrina. Ao mesmo tempo, o concilio afirma
a medicdo da Igreja, corpo mistico de Cristo e organismo juridico com uma hierarquia bem
definida. A Igreja ¢ intérprete da Palavra revelada que se mantém viva por meio do
magistério e os sacramentos comunicam eles mesmos a graga, da qual sdo sinais eficazes.

Quanto a justificagdo, o concilio afirma o seu caracter real e ontologico (transformacio

% Para esta tematica utilizamos sobretudo: MARTINA, Giacomo — Histéria da Igreja de Lutero aos Nossos
dias, pp. 237-260; MEZZADRI, Luigi — Storia della Chiesa tra Medioevo ed Epoca Moderna, pp. 371-414.
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interior do homem), a cooperagdo entre a graga e a liberdade humana e rejeita o
pessimismo protestante, afirmando que o livre-arbitrio esta apenas enfraquecido. Destaque
ainda para a reafirmac¢@o da doutrina do sacrificio eucaristico.

No que toca a disciplina, triunfa a lei: salus animarum supremo lex esto, isto €, a
salvacdo das almas ha-de ser a lei suprema. Acaba-se com a separacdo entre oficio e
beneficio. Os dois pilares da pastoral segundo Trento sdo os bispos nas dioceses e 0s
padres nas pardquias. Dos leigos s6 se fala para os acusar de usurpagdo dos bens
eclesiasticos.

O dinamismo reformador dos papas seguintes marcou o sucesso da Reforma
Tridentina. A maior parte dos Estados aceitaram os decretos; a Espanha acolheu-os «salvos
os direitos reais»; a Franca so aceitou os dogmaticos, ndo os de reforma; os paises de area
protestante ignoraram-nos.

Numa logica analitica, consideramos relevantes as consideragdes de Luigi Mezzadri

acerca do Concilio:

«O concilio fez muito para tornar a Igreja santa, catolica e apostolica. Nao pdde fazer muito
pelo regresso a unidade. Veio muito tarde e quando as feridas eram ainda muito recentes.
Trento deu, todavia, um contributo ecuménico ndo descuravel. Eliminando a obscuridade
teoldgica, colocou as bases para um dialogo aberto, em que cada parte joga as cartas na
mesa. Condenou os erros (ndo os errantes), mas ndo se quis assumir como um concilio de
divisdo. As suas definigdes podem ser aprofundadas, ndo anuladas. No fundo ¢ definido o
mistério, ndo as palavras. Portanto em vez de ser considerado pedra de tropeco, é uma rocha
que alicerca a construgio, mas nio um escolho a que nos agarremos como naufragos»®.

2. O Portugal dos séculos XV e XVI

Superada a crise de 1383-1385, Portugal viveu décadas de relativa estabilidade e
conheceu alguma prosperidade, sobretudo a partir da sua expansdo maritima. Uma nova
dinastia, iniciada por D. Jodo, Mestre de Avis, tomou sobre si os destinos do pais. Nas
linhas que se seguem vamos prosseguir no esforco de contextualizagdo dos séculos XV-
XVI, agora olhando mais de perto a situagdo portuguesa. O periodo em questdo abarca
aquilo que a historiografia contemporanea denomina por «Século de Ouro». Com efeito,
em termos gerais, algumas das paginas mais impressionantes da historia de Portugal
reportam-se a esta centuria. A nossa exposi¢do ndo se centrara apenas nos ambitos

econdmico, sociocultural e politico, mas olharemos também a situacdo religiosa do pais.

5 Cf. MEZZADRI, Luigi — Storia della Chiesa tra Medioevo ed Epoca Moderna, pp. 413-414.
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No nosso entender, ¢ fulcral atendermos as relagdes entre a Igreja e o Estado que marcaram
este arco temporal. O pano de fundo da nossa analise ¢ dado pela reacdo a Reforma
protestante e a paulatina afirmacdo dos Estados face a Santa Sé. Dado o nosso objeto de
estudo, dedicaremos especial atengdo as respostas concretas que a Igreja promoveu no
periodo imediatamente anterior ao Concilio de Trento e, depois, no contexto do
disciplinamento tridentino. Como veremos, as iniciativas levadas a cabo por alguns agentes
eclesiais de entdo — como por exemplo o cardeal D. Henrique e o Frei D. Bartolomeu dos
Martires - irdo marcar, de forma indelével, a espiritualidade, a formacao teoldgica do clero,

e a praxis pastoral dos cristaos portugueses até aos nossos dias.

2.1. Panoramica da situagdo economica, politica, social e cultural

«Os que semeiam com lagrimas, ceifam no meio de cangoes» (S1 126)

Em 1440, o cronista-mor do reino — Ferndo Lopes, alude a prosperidade comercial
de Lisboa do século XIV como sendo um facto irremediavelmente do passado. Este
considera que tal decadéncia provinha da guerra de D. Fernando com Castela®. Todavia, as
causas desta crise ndo se restringiam meramente a erros politicos, visto que para ela
contribuiram ainda outros fatores: a vertiginosa desvalorizagao da moeda, resultante de
brusco aumento fiduciario sem correspondente aumento metalico; a desorganizagdo da
produgdo interna, originada pela crise rural; a depressdo econémica do norte da Europa,
provocada pela Guerra dos Cem Anos; a concorréncia dos mercados italianos e de outros
paises que tinham ao seu dispor maior capital e contavam com o apoio de redes comerciais
internacionais; o desenvolvimento dos espiritos nacionais, que transformavam as
atividades capitalistas além-fronteiras numa exploragdo colonial.

Esta crise emergiu com a queda dos dois pilares nos quais se baseava a economia
anterior: os mercados externos que importavam e, ainda, as condi¢des internas que
permitiam a exportacdo de bens.

Perante as queixas dos proprietarios da falta de servidores e da ndo obtengdo de
lucro, o rei decidiu por de novo em vigor o regime de tabelamento dos saldrios pelos
proprietarios. No entanto, durante as décadas seguintes inumeros indicadores vieram a
comprovar a cristalizagdo da situacdo: os salarios ndo desceram, o povo ndo se manteve

nos campos ¢ a atividade agricola continuou a decair. Ao mesmo tempo deparamo-nos

% Cf. SOUSA, Bernardo Vasconcelos e — Idade Média (séculos XI-XV). In RAMOS, Rui, (coord.) —
Historia de Portugal. 8* ed. Lisboa: Esfera dos Livros, 2015, pp. 146-147.
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também com o aumento da importacdo do trigo da Franga, da Inglaterra e de Castela, bem
como uma reducdo acentuada da exportacdo de vinho e azeite comparativamente ao século
transato. Portanto, ¢ este 0 quadro econdémico com o qual o pais se depara no periodo
imediatamente antecedente a expansdo maritima®’.

No plano politico, o Estado assumird a mesma agdo que havia desenvolvido no
ambito econoémico, optando pela centralizacdo. Neste sentido, procura tomar a iniciativa
dos empreendimentos, administrando os resultados das empresas. O Estado, a partir da
conquista de Ceuta, considerada como sendo o seu primeiro grande empreendimento,
torna-se no grande mercador. Deste modo, os funcionarios publicos passam a ser os
executores da atividade comercial. Portanto, somente o Estado dispde de dinheiro e
prerrogativas necessarios a pratica do comércio, deixando as empresas de estar ao alcance
dos pequenos empresarios.

A centralizagdo econdmica acarreta importantes consequéncias sociais, a saber:

«A burguesia urbana declina rapidamente; os tentames da reconstituicdo que ainda fara,
atraida pela massa de riqueza que os descobrimentos provocam, serdo neutralizados pela
perseguicdo aos judeus, porque em muitos casos os homens ricos sdo judeus e a Inquisi¢do
revelara sempre uma grande tendéncia para chamar judeus aos donos das fortunas moveis.
A nobreza reconstitui o seu poder economico e com ele o seu prestigio social. Deixou de
sofrer a concorréncia asfixiante do mercador, que canalizava para as suas arcas e para o seu
luxo a mais-valia do trabalho rural. Na economia sdo os nobres na mo de cima; clientela do
rei, sdo quem tem mais facilidade em obter dele tengas, rendas, oficios, associa¢des e
negocios do ultramar, que sdo excelentes ocasides de enriquecer (...) E durante o século
XV que se constroem os primeiros grandes palacios das pessoas fidalgas: Barcelos,
Guimaries, Alvite, Sempre Noiva ¢ Agua de Peixes. E também entdo que se introduz e

generaliza em Portugal a moda dos brasdes heraldicos, importada do estrangeiro»n®.

A economia e a politica militar ultramarina tornar-se-ao o centro de especializacao
do Estado. Simultaneamente, o litoral assumir-se-a como o cerne da atividade comercial do
pais. O Estado concentra o seu campo de acdo no mar, pelo que, no decorrer do século XV,
cessard o esforco de colonizagdo interna que se havia verificado desde os primordios da
monarquia. Assim, a vida campesina atravessa uma profunda estagnacdo, a qual se

arrastara até aos finais do século XIX.

7 Cf. SARAIVA, José Hermano Saraiva — Histéria de Portugal: Progressos e conflitos sociais; A solugdo
Atldntica; Monopdlio oriental. vol. 2. [S. 1.]: Publicagdes Europa-Ameérica, 2013, p. 70.

% SARAIVA, José Hermano Saraiva — Histéria de Portugal: Progressos e conflitos sociais; A solu¢do
Atlantica; Monopolio oriental, p. 72.

Pagina | 29



Quanto a vida cultural portuguesa, na viragem do século XV para o XVI,
verificamos que foi marcada pelo movimento geral do renascimento europeu, a semelhanca
de outras poténcias do continente. Neste periodo, Portugal viu emergir uma vasta panoplia
de letrados, artistas e homens de ciéncia. Desde o reinado de D. Manuel até a perda da
Independéncia (1580) o pais viveu o seu «Século de Ouro»®®. Foram dois os fatores que
contribuiram de um modo particular para esta mudanga: o classicismo e os descobrimentos
maritimos. O primeiro, de indole essencialmente literaria, baseava-se na formagdo
adquirida por meio da leitura, comentario e imitagdo dos grandes autores greco-latinos.
Relativamente ao segundo fator, podemos afirmar que a expansdo maritima enquadra-se
num movimento de maior dominio do homem sobre a natureza e o cosmos. Ndo obstante,
ambos caminham na direcdo de um humanismo global, dado que convergem para valores
que colocam o homem no centro do universo’".

Detenhamo-nos agora acerca das causas que possibilitaram a expansdo maritima,
notando que se verificaram duas ordens de motivos (consequentes de toda esta simbiose):
nacionais e eclesiais.

Relativamente as motivac¢des nacionais (do foro politico), embora se considere que
a expansdo maritima portuguesa tenha iniciado em 1415, data da Conquista de Ceuta, a
verdade é que ha razdes para se acreditar que esta ja havia comecado anteriormente’'.
Contudo, foi a partir desta data que as atividades maritimas comegaram a assumir um papel
relevante na historia de Portugal. A acdo promovida pelos portugueses no mundo, durante
os séculos XV-XX, foi de tal modo surpreendente que se pode falar de uma enorme
epopeia coletiva. Ndo nos parece irrisoria a tese de que Portugal foi a primeira “aldeia
global” da época moderna’*. Levanta-se, porém, a seguinte questio: como foi possivel que

um povo tao pouco numeroso ¢ pobre realizasse estes grandiosos feitos? Tém sido diversas

% Cf. SERRAO, Joaquim Verissimo — Historia de Portugal: O Século de Ouro (1495-1580). vol. 3. [S.L]:
Editorial Verbo, 1969, p. 333.

" Cf. MENDES, Anténio Rosa — A vida cultural. In MATTOSO, José, (dir.) — Histéria de Portugal: No
Alvorecer da Modernidade. vol. 3. [S. 1.]: Circulo de Leitores, 2014, p. 417.

"' Cf. SARAIVA, José Hermano Saraiva — Histéria de Portugal: Progressos e conflitos sociais; A solugio
Atlantica; Monopdlio oriental, p. 54.

72 «os portugueses —cujo numero ndo ia além do milhdo e meio— vieram a ser a poténcia dominante sobre
uma vasta regido que se estendia do Brasil ao Japdo. O portugués veio a substituir o drabe como lingua
franca. Os navios portugueses nio so tinham o monopélio do comércio entre a Asia e a Europa, mas
constituiam de longe a maior frota mercante e de guerra do Oceano indico e do mar da China. Houve
portugueses entre os conselheiros do imperador da China. Construiram fortes no Barein, na Pérsia, na
fronteira noroeste do Paquistdo, no Japao, e em mais duas dezenas de outros lugares. Durante um longo
periodo, chegaram mesmo a monopolizar o comércio entre China e Japdo. Em terra, ndo tinham qualquer
ambigdo colonial, mas construiram uma série de cidades portuguesas, desde Recife, na América do Sul, até
Mombaga, na Africa Oriental; de Goa, na India, e Malaca, na Maldsia, até Macau, no estuario do rio das
Pérolas, ou o porto de Nagasaqui, no Japdo» (PAGE, Martin — A Primeira Aldeia Global: Como Portugal
mudou o mundo. 14" ed. Alfragide: Casa das Letras, 2015, p. 143).
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as respostas a esta interrogacdo. Jos¢é Hermano Saraiva, na sua obra intitulada Historia de

Portugal, aponta alguns dos motivos subjacentes a politica expansionista portuguesa’:

«a situagdo geografica do territério, despropor¢do entre a evolugdo demografica e os
recurso internos, a experiéncia navegadora das populagdes do litoral, a existéncia de ci€ncia
nautica adiantada, o desenvolvimento da burguesia e a crescente necessidade de trigo e
ouro, as ideologias de classe (espirito mercantil do burgués, espirito de cavalaria do nobre,
espirito de aventura do povo, espirito de cruzada dos clérigos e dos reis), as agdes pessoais,
especialmente a do Infante D. Henrique»'*.

Portanto, as descobertas operadas no século XV vieram mudar a cosmovisio
europeia: as poténcias europeias decaem, passa-se do mar fechado ao mar aberto. Todo
este processo expansionista fez com surgisse uma nova e peculiar dimensao espiritual.
Assim sendo, aliado a este interesse politico encontramos o caracter missionario das

conquistas:

«e entre as causas porque principalmente damos muitos louvores a Nosso Senhor neste feito
¢ por nos ser dito que ha nessas partes gentes cristds, que foi e é o nosso principal desejo,
para nos concentrarmos convosco em amizade, amor e conformidade, como ha entre os
Reis Cristdos, porque bem ¢ de crer que ndo ordenou o Senhor Deus tdo maravilhosa coisa
como ¢ esta nossa navegacao para ser somente servido nos tratos e proveitos temporais de
entre nos, ma também nos espirituais ¢ salvagdo das almas que mais devemos estimar e de
que ele € mais servido, para que a sua santa fé seja comunicada entre noés como foi por todo
o mundo, bem seiscentos anos depois da vinda de Jesus Cristo, seu filho, até que por
pecados dos homens nasceram algumas seitas e heresias contra a fé crista... E conhecendo
nos tudo isto e desejando de prosseguir e comprir como devemos o que nos o muito alto
Deus Todo Poderoso mostra ser tanto sua vontade, mandamos agora 14 nosso capitdo com
naus e mercadorias, e nosso feitor pera que 14 fique, e esteja com vosso apaziguamento. E
mandamos pessoas religiosas e doutrinadas na fé e religido cristd, para que celebrem o
oficio divino e ministrem os sacramentos, para que possais ver a religido e fé que temos,
que foi instituida por Jesus Cristo nosso salvador... e consideradas estas cousas e as razdes
que ha para crermos que esta nossa navegacao e ida das nossas gentes a vos foi por vontade
do muito alto Deus: vos rogamos como irmao que vos queirais conformar com seu querer €
vontade, e por fazerdes vosso proveito e de vossas terras, assim espiritual como temporal,
tenhais por bem de receber nossa amizade, e de ajuntar a vossa connosco, € assim trato e
conversio que vos tio pacificamente apresentamos para servigo de nosso senhor»’.

Toda a regulamentacdo desta correlagdo entre interesses temporais e espirituais das
expansdes maritimas derivava do padroado régio”®. Deste modo, notamos que, em vez de

serem os papas a promover diretamente a evangelizagdo dos novos povos, esta

3 Relativamente a esta matéria veja-se também: SOUSA, Bernardo Vasconcelos ¢ — Idade Média (séculos
XI-XV), pp. 171-182.

™ SARAIVA, Jos¢ Hermano — Histéria de Portugal: Progressos e conflitos sociais; A solu¢do Atlantica;
Monopdlio oriental, p. 54.

> SERRAO, Joaquim Verissimo — Historia de Portugal: O Século de Ouro (1495-1580), pp. 147-148.

O padroado ¢ o conjunto de direitos ¢ obrigagdes que os papas concederam aos reis de Portugal ¢ de
Espanha (patronato no caso espanhol) para darem inicio e desenvolverem a missionacdo nas terras
descobertas de Africa e da América e no Oriente.
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incumbéncia foi confiada aos soberanos, concedendo-lhes assim um protetorado sobre as

missoes. Alerta-nos disto mesmo o P. Miguel de Oliveira:

«A obra portuguesa das conquistas e descobrimentos foi, pois, em principio, uma nova
Cruzada religiosa. Assim a entenderam, desde logo, os pontifices. (...) As expedi¢des de
além-mar, empreendidas primariamente para defesa e dilatacdo da F¢, tornaram-se logo
uma grande emprésa politica e comercial. (...) Neste sistema de conjugacdo de esforcos,
salienta-se a concessdo do direito de Padroado, feita pelos Sumos Pontificies aos reis de
Portugal. Este direito ndo foi concedido plenamente, duma s6 vez. Resultou de sucessivas
concessdes» .

A bula Adequum Reputamos, de Paulo IlII, sintetiza os pontos mais importantes do
padroado portugués:
e Direito de apresentacdo de todos os beneficios eclesiasticos;
e Dever de construir, conservar e reparar igrejas;
e Dever de provir ao culto divino e sustentar os encarregues do mesmo;

e Obrigagdo de prover um nimero suficiente de padres.

Com o padroado, os reis ibéricos tinham o dever de escolher, enviar e sustentar os
missionarios € o que eles necessitassem; recebiam o direito de nomear para todos os
beneficios, admitir ou excluir missionarios, obriga-los a partir de Lisboa ou de Sevilha e
controlar todas as questdes eclesiasticas.

E verdade que o padroado implicou os reis na difusdo da fé catélica e garantiu os
meios para sustentar as missdes e proteger os missionarios. No entanto, nem sempre os
deveres foram cumpridos integralmente, o Estado controlou em demasia a vida da Igreja
nas novas terras, a burocracia e a necessidade de autorizagdo régia tornou diminuta a
presenca dos missionarios € nem sempre foi clara, para os indigenas, a distingdo entre
missionario e colonizador’®.

«o antaganismo manifestava-se ainda nos interesses que dividiam os religiosos, sobretudo
os Jesuitas, e os colonos, estes inarredaveis na alegada possibilidade de utilizarem a méo-
de-obra nativa e de escravizarem o gentio» .

2.2. A Igreja no Portugal conquistador de Quinhentos

«Pois dai a César o que é de César, e a Deus o que é de Deus» (Mt 22, 21)

" OLIVEIRA, P. Miguel de - Histéria Eclesidstica de Portugal, p. 151.

8 Cf. SERRAO, Joaquim Verissimo — Histéria de Portugal: O Século de Ouro (1495-1580), p. 148.

" BOSCHI, Caio — As missdes no Brasil: A geografia missiondria e os antagonismos entre as ordens. In
BETHENCOURT, Francisco; CHAUDHURI, Kirti (dir.) — Histéria da expansdo portuguesa: Do Indico ao
Atlantico (1570-1697). vol. 2. [Lisboa]: Circulo de Leitores, 1998, pp. 390-391.
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Neste ponto iremos debrucar-nos, primeiramente, acerca das relacdes entre a Igreja
e o Estado portugués desde o inicio do reinado de D. Manuel, ou seja, a partir de1495, até a
perda da Independéncia e subsequente dominio filipino (1580-1640). Remontamos
somente até este acontecimento marcante na historia de Portugal, pois o P. Manuel da
Nobrega, «protagonista» do nosso estudo faleceu na década anterior, no Brasil.

Nos primordios da idade moderna as relacdes entre a Igreja e o Estado
caracterizaram-se por uma imensa heterogeneidade. Enquanto o Estado se fortalecia em
torno da monarquia absoluta, a Igreja em Portugal passou a ser uma realidade
fragmentaria, formada por multiplos organismos e pessoas com pretensdes e atuacdes

distintas. José Pedro Paiva sintetiza com precisdo esta situacao eclesial:

«A lIgreja era um corpo pluricelular, encerrando diversos grupos e individuos com uma
cultura heteroclita, uma formagao moral e religiosa muito diferenciada, uma origem social
profundamente diversificada e que competiam entre si por recursos»™.

Como seria de esperar, estavam reunidas as condi¢des para a eclosdo de conflitos
entre os diversos setores eclesiais. No entanto, ¢ deveras importante frisar que nao
devemos ler em chave meramente antagonica a disparidade de campos de acdo, de
competéncias ¢ de objetivos pessoais de cada agente. Alias, bem pelo contrario, a
interpenetracdo entre as duas esferas de poder era recorrente, isto porque a escolha da
maioria dos clérigos, especialmente os do topo hierarquico estava nas maos do monarca,
ainda que em diversos casos requeressem a aprovagao papal®'.

Por sua vez, encontramos, ainda neste periodo, um impeto de interesses individuais
e de grupos/familiares nas relagdes Igreja-Estado. So a partir dos finais do século XVII ¢é
que a diplomacia comega a ser entendida do modo mais organico e institucional®.

A partir do reinado de D. Manuel (1495-1521)% até ao inicio do dominio filipino,
Portugal gozou de enorme prestigio em Roma, por motivos de conjuntura internacional
(avanco turco, protestantismo, decadéncia do papado) e motivos ligados a vida interna do
reino (expansdo ultramarina, prestigio dos representantes diplomaticos, campanhas
portuguesa de apoio ao papado). Esta politica de boas relagdes permitiu uma maior

autonomia da Igreja em Portugal na sua relagdo com a Santa Sé. Este modelo iniciado por

% PAIVA, José Pedro — A Igreja e o Poder. In AZEVEDO, Carlos Moreira, (dir.) — Histéria Religiosa de
Portugal: Humanismos e Reformas. vol. 2. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 135.

81 Cf. PAIVA, José Pedro — 4 Igreja e o Poder, p. 138.

82 Cf. PAIVA, José Pedro — 4 Igreja e o Poder, p. 143.

 Destacamos deste reinado, em 1496, a expulsio dos judeus, no qual o objetivo ndo se prendia a uma mera
expulsdo, mas a conversao ao cristianismo. Por outro lado, havia uma notoéria inteng¢@o de unificagdo religiosa
do reino. Em muito contribuiu ainda o interesse do monarca na princesa Isabel.
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D. Manuel, foi particularmente preponderante durante o reinado de D. Jodo III (1521-
1557) e abrandou durante a menoridade de D. Sebastido e o breve governo do cardeal D.
Henrique (1578-1580). Doravante, era maior a ingeréncia da coroa nas questdes
eclesiasticas, concretizada na colocagdo de membros da familia real em altos cargos da
Igreja, na manutencao do regime de padroado, no controlo régio sobre as ordens militares,
na influéncia régia sobre a Inquisi¢ao.

Sintetizando esta temaética, a «clericalizagcdo dos governos» ndo resultou da pressdo
do clero, em razdo do aumento do seu poder politico, econdmico e cultural, mas de uma
estratégia que visava permitir a monarquia o aumento dos seus beneficios e competéncias
na esfera eclesiastica. Estas medidas ndo se subordinavam a uma estratégia ideologica de
tipo regalista pretendendo a obtencdo de maiores poderes para a Coroa e a redugdo dos
poderes da Igreja, mas eram pensadas como meio imediato de obtencao de interesses
pontuais relacionados com os recursos da Igreja por parte do rei e das suas clientelas™.

Tendo-nos debrucado acerca da Igreja sob um ponto de vista exdgeno somos agora
interpelados a lancar um olhar sobre o plano endogeno, isto é, para o seu interior.
Evidentemente, teremos de nos focar na Reforma da Igreja, profundamente marcada pelo
Concilio de Trento: o que a motivou, ¢ os dinamismos de rejuvenescimento que
proporcionou.

Como vimos anteriormente, Trento marca um ponto de viragem no sentido da
reforma catolica. O desabrochar deste movimento ja antes se fazia sentir, nas iniimeras
paragens do catolicismo europeu e também em Portugal, como indicam os breves
elementos que apresentamos relativamente a vida religiosa, ao clero secular e a

espiritualidade.

«O tltimo periodo da Idade-Média oferece, em todos os paises, um quadro de decadéncia
das Ordens religiosas; para ela contribuiram, além do estado geral da sociedade, o Scisma
do Ocidente e a riqueza de alguns conventos. No século XVI, comegou a renovar-se a vida
religiosa com a fundagdo de institutos em que predominava a ideia de apostolado e que
tiveragnsq entdo oportunidade semelhante a que favoreceu as Ordens mendicantes no século
XII»™.

Ao longo do século XV e nos inicios do século XVI, diversas ordens religiosas

encetaram ou foram submetidas a processos de reforma, com influxo na renovacdo do

8 Cf. PAIVA, José Pedro — 4 Igreja e o Poder, pp. 153-154.
8 OLIVEIRA, P. Miguel de - Histéria Eclesidstica de Portugal, p. 190.
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espirito religioso e da espiritualidade (franciscanos, dominicanos, agostinhos)*. Portugal,
imbuido neste espirito, v€ surgir novas congregacdes religiosas (Jeronimos, Loios), bem
como, novas formas de vida religiosa (clérigos regulares), das quais se destaca a
Companhia de Jesus, introduzida em Portugal com o apoio régio.

Deste periodo data também o surgimento de varios sinodos, que traduzem um
empenho pela renovagdo da vida e da disciplina clerical, assim como da acao pastoral e da
vida cristd ¢ moral dos fiéis. Os impulsos de reforma tridentina pretendiam fazer face a
falta de disciplina e de cumprimento dos preceitos da Igreja e a ignorancia generalizada de
clérigos e leigos.

A renovacdo das ordens religiosas contribui imenso para o rejuvenescimento
espiritual dos crentes, através da releitura e reinterpretacdo de obras e doutrinas dos Padres
e Doutores da Igreja, nomeadamente de Sao Bernardo e de Sao Boaventura. Os circulos de
espiritualidade gravitam em torno dos movimentos de observancia religiosa, influenciando
varias correntes de espiritualidade e praticas devocionais.

No pos-Trento, a prioridade da reforma eclesial em Portugal foi a disseminacao e a
aplicacdo dos decretos conciliares. Os grandes contributos provieram do cardeal D.
Henrique (fulcral na divulgacdo do disciplinamento) e, sobretudo, de Frei Bartolomeu dos
Martires, arcebispo de Braga. Em causa estava mormente uma formacdo do clero mais
cuidada e a sua influéncia mais eficaz junto dos fiéis. E de realcar a proficuidade das obras
do Frei Bartolomeu dos Martires: o Stimulus Pastorum — a pensar na figura modelar dos
clérigos —, e o Catecismo ou Doutrina cristd e prdticas espirituais (obra amplamente
difundida)”’. Imbuidos neste espirito tridentino, multiplicaram-se e concretizaram-se
medidas disciplinares e praticas espirituais/pastorais, em ordem a uma melhor preparagio
do clero. Entre as medidas contam-se a criacdo de seminarios e a valorizagdo da formacao
teologico-canodnica, bem como a formagdo dos fiéis e, ainda, a valorizacdo da pratica da
confissdo pela legislagdo candnica. E reafirmado o culto dos santos, potenciado pelo
retomar das canonizagdes. Seguindo esta conjuntura surgem as missdes populares® e as

visitas populares®.

8 Cf. FERNANDES, Maria de Lurdes Correia — Da reforma da Igreja 4 reforma dos cristdos: reformas,
pastoral e espiritualidade. In AZEVEDO, Carlos Moreira, (dir.) — Historia Religiosa de Portugal:
Humanismos e Reformas. vol. 2. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 16.

87 Cf. FERNANDES, Maria de Lurdes Correia — Da reforma da Igreja d reforma dos cristdos: reformas,
pastoral e espiritualidade, p. 26.

% Numa breve caracterizagdo dirfamos que as missdes populares foram o movimento de missionagdo interna
impulsionado por Trento. As primeiras missoes terdo sido empreendidas pelos jesuitas em 1547 na zona de
entre Douro e Minho — contaram com a participagdo do Pe. Manuel da Nobrega. Procuravam fazer face a
ignorancia religiosa das populagdes e evitar eventuais contagios protestantes; foram um fator de
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Para terminar esta abordagem da historiografia eclesiologica portuguesa, torna-se
impreterivel mencionar o incremento do atuar da Inquisicdo no nosso pais. Ao falarmos de
Inquisicdo, reportamo-nos a um tribunal eclesiastico criado pelo papado no século XIII
para combater as heresias™. Este tribunal adquiriu uma nova configuracdo aquando do seu
estabelecimento em Castela, em 1478. Nessa altura foi reconhecida ao rei a capacidade de
propor o inquisidor-geral, que levou a Coroa, posteriormente, a criar o Conselho da
Inquisi¢ao integrado nos 6rgdos da monarquia.

O estabelecimento da Inquisi¢do em Portugal conheceu um longo processo de
negociacdo entre os reis portugueses € a curia romana, marcado por diversos pedidos da
Coroa e por trés diplomas pontificios emitidos em 1531, 1536 e 1547°'. Muito embora a
Inquisi¢do tenha iniciado o seu funcionamento de um modo bastante inepto a partir do
diploma de 1531, através do qual o papa Clemente VII nomeou Frei Diogo da Silva como
inquisidor-geral, é a bula Cum ad nihil Magis (1536) que define o quadro legal de
atividade da Inquisicdo em solo luso. A bula Meditacio Cordis, de 1547, veio rematar o
edificio juridico™. Inicialmente é dada uma grande autonomia a instituigdo. A concessio
pontificia enquadra-se num quadro de fragilidade de Roma (a bragos com o protestantismo

e o clima de fragmentagdo eclesial) e busca de apoio politico junto de grandes Impérios.

homogeneizagdo e coesdo social; em Portugal, foram um modelo de evangelizagdo a cargo das congregagdes
religiosas, nomeadamente os jesuitas, dominicanos, franciscanos, oratorianos e lazaristas; eram realizadas por
vontade do poder episcopal e do proprio poder civil, havendo, assim, uma sintonia reformadora, tendo em
conta os ritmos das populagdes; os objetivos passavam pelo maior aprofundamento da pratica sacramental
mediante sermoes, procissoes penitenciais, devogdes, reforma de comportamentos e cristianizagdo dos
hébitos quotidianos; foram um instrumento educativo de transmissdo de modelos de vida e de conduta
conformes com a ética cristd; foram também responsaveis pela criagdo duma religiosidade superficial, mais
devota do que consciente. O periodo de decadéncia das missdes vem na sequéncia da expulsdo dos jesuitas
(Cf. PAIVA, José Pedro — Pastoral e Evangelizacdo: as Missoes Internas; as Visitas Pastorais. In AZEVEDO,
Carlos Moreira, (dir.) — Historia Religiosa de Portugal: Humanismos e Reformas. vol. 2. Lisboa: Circulo de
Leitores, 2000, pp. 239-250).

% As visitas pastorais sdo também uma iniciativa tridentina e caracterizavam-se enquanto: elemento promotor
da hierarquia e autoridade eclesiastica; meio de propaga¢do de reforma tridentina; mecanismo regulador de
comportamentos ¢ moralizador de costumes; mecanismo de disciplinamento sobre o clero. Tornaram-se um
meio importante na difusdo da doutrina da Igreja, verificagdo do funcionamento administrativo e espiritual
das pardquias e clero, e no controlo sobre a observancia religiosa e moral das populagdes (Cf. PAIVA, José
Pedro — Pastoral e Evangelizagdo: as Missdes Internas; as Visitas Pastorais. In AZEVEDO, Carlos Moreira,
(dir.) — Historia Religiosa de Portugal: Humanismos e Reformas, pp. 250-255).

% «um tribunal eclesistico criado pelo papa no século XIII, o qual funciona com poderes delegados para a
perseguicdo das «heresias», ou seja, das praticas e crengas religiosas desviantes face a ortodoxia romanay
(BETHENCOURT, Francisco — Inquisi¢do. In DICIONARIO de Histéria Religiosa de Portugal: C-I. Dir.
Carlos Moreira Azevedo. vol. 2. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 447).

°! Cronologicamente, encontramo-nos no reinado de D. Jodo III, que governou de 1521 a 1557.

2 Cf. BETHENCOURT, Francisco — 4 Inquisi¢cdo. In AZEVEDO, Carlos Moreira, (dir.) — Histéria
Religiosa de Portugal: Humanismos e Reformas. vol. 2. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, p. 95.
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Os tribunais foram agilmente instalados e os processos, compreensiveis no quadro
juridico da época, ndo deixam de se revestir de uma certa gravidade. H4 uma atividade
repressiva elevada, direcionada sobretudo contra cristdos-novos de origem judaica.

A Inquisi¢@o portuguesa, mais do que um tribunal eclesiastico, foi um instrumento
politico a semelhanga, e no seguimento, da Inquisicdo espanhola. O enfraquecimento e
exterminio da deste 6rgdo deveu-se, muito especialmente, a progressiva autonomia do

campo politico, enfatizada com o regalismo do Marqués de Pombal™.

% Cf. BETHENCOURT, Francisco — 4 Inquisi¢do, p. 131.
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CAPITULO II: A COMPANHIA DE JESUS: BERCO DO BEM-AVENTURADO
PE. MANUEL DA NOBREGA

Neste segundo capitulo, debrugar-nos-emos sobre a Companhia de Jesus, ndo
deixando se salientar o seu florescer, intimamente ligado a biografia de Santo Inacio, seu
fundador, ¢ dos seus nove companheiros. Depois, € no intuito de melhor conhecermos o
«ventre» que deu a luz o Pe. Manuel da Nobrega, procuraremos identificar os elementos
fundamentais da presenca e expansdao da Companhia em Portugal. Por fim, tragaremos o
perfil do Pe. Manuel da Nobrega, salientando a importancia da sua obra no

«empreendimento evangélico» do Brasil.

1. Companhia de Jesus

Quando o mundo j4 se desvendara todo nos seus contornos geograficos, gragas aos
descobrimentos maritimos, também a companhia de Jesus brotou numa Europa alvorocada
por diversas efervescéncias reformadoras’.

Fundada por Santo Inacio de Loyola, em 1534, vé-se reconhecida como uma ordem
de clérigos regulares a 27 de setembro de 1540, por Paulo I, através da bula Regimini
militantes ecclesiae. No fundador convergem a cultura universitaria, a origem espanhola
com o seu pulsar guerreiro, a conversado € o ambiente romano de eclesialidade e
universalidade. Além dos trés votos, a Companhia, acrescentou um quarto: dedicar a
existéncia a prega¢do aos infiéis, na Palestina ou onde o papa quisesse. Gravitava em torno
da diaconia, isto €, da defesa e propagacdo da fé através do apostolado e da caridade.

O apostolado dos jesuitas apresentava uma dupla ordem: a da evangelizagdo
(interna e ad gentes) e da caridade, através, sobretudo, da formacao das classes mais
influentes dos colégios, do clero nos seminarios ¢ universidades, dos pobres, em escolas

gratuitas, e dos principes, sendo seus confessores.

% LEITE, Serafim — Breve Histéria da Companhia de Jesus no Brasil: 1549-1760. Braga: Livraria A. 1.,
1993, p. IX (nota preliminar).
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1.1. In4cio de Loyola e formacao da Companhia de Jesus

«O Senhor Providenciara» (Gn 22, 14)

No ultimo decénio do século XV, mais precisamente no ano 1491, quando se
realizavam os grandes empreendimentos nauticos, em solos castelhanos nasceu Inigo”® de
Ofiaz y Loyola™, filho dos nobilissimos D. Beltrdo Yafiez, senhor de Ofiaz y Loiola e de D.
Marina Séenz de Licona y Balda. Francisco Rodrigues na sua obra Historia da Companhia
de Jesus na assisténcia a Portugal descreve sobejamente este acontecimento: «Viu a luz no
castelo solarengo dos Loiolas, que se levantava senhoril e majestoso ao centro da
provincia de Guipuzcoa, sobre a margem direita do rio Urola, no vale delicioso de
Iradrgui>>97.

Inéacio de Loyola, ja durante a sua adolescéncia, desejava seguir para o exercicio
das armas. Porém, acabou por ser aconselhado a seguir o caminho eclesiastico. Foi desde
cedo que partiu do seu seio familiar, seguindo para Castela a Velha (Arevalo). Ai, a pedido
de D. Jodo Velazquez, tornou-se seu aio, servindo-o e assistindo-o sempre que este
necessitasse. Deste modo, Inacio visitava e conhecia a corte dos reis catdlicos. Inacio
guardou afaveis recordagdes desta etapa da sua vida®™.

Com o florescer da idade, ainda no tempo de adolescéncia, comegaram a surgir as
paixdes, que o levaram a novas aventuras, bem como ao incumprimento das regras. Com
isto, sofreu um processo que fez com que a honra de bom cavaleiro perdesse o seu brilho,
em1515. Apesar de na sua pequenez ter recebido a tonsura, ndo se vestia nem vivia pelas
leis de clérigo. Ainda que transviado pelo ardor e inconsidera¢do dos verdes anos, nunca
perdeu os sentimentos que inspirava a religido verdadeira, antes dava provas bem
expressas de animo nobilissimo e sinceramente cristdo. Em tempo algum se lhe ouvia
palavra blasfema, venerava com especial devog¢ao a Mae de Deus e professava-se particular

devoto de S. Pedro. Mesmo no referver das paixdes conservava dentro de sua alma a Fé

% O nome do santo vai redundar, mediante o tempo e as circunstancias, em Inacio. /nigo é o modo
guipuscoano do nome Eneco, proveniente do latino Enecus. No castelhano escreveu-se l7iigo. Todavia, a
partir de 1538, Santo Indcio ora se auto denominava de /nigo ora de Ignacio. Paulatinamente passa a utilizar
somente Ignacio. Ndo sabemos a razdo pela qual preferiu empregar este nome. E-nos apontado como possivel
motivo a especial devogdo que santo Indcio de Loiola tinha ao santo martir Inacio de Antioquia (Cf.
RODRIGUES, Francisco — Historia da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal. vol.1:1. Porto:
«Apostolado da Imprensa» Empresa Editora, 1931, p. 4).

% Nome com o qual foi baptizado na Igreja de Azpeitia, hipoteticamente em honra do Santo Beneditino de
Ifigo de Ofia (Cf. ROSA, Teresa Maria Rodrigues da Fonseca — Monumenta Historica: O ensino e a
Companhia de Jesus (séculos XVI a XVIII). vol. 1. Lisboa: Instituto de Educacdo da Universidade de Lisboa,
2005, p. 43).

97 RODRIGUES, Francisco — Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, pp. 3-4.

% Cf. RODRIGUES, Francisco — Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, p. 5.
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arraigada num so6lido fundamento de piedade e nobreza que seriam fecundo principio de
regeneragao.

Seguindo o seu impeto aventureiro, apds o falecimento de D. Jodo de Velazquez,
Inacio retirou-se de Arévalo e da corte, e alistou-se como soldado e oficial no exército de
Anténio Manrique, vice-rei de Navarra ¢ duque de Najera”. Com os novos afazeres
«levantou-se mais o seu espirito acima das baixezas terrenas»'™. Nio obstante, durante a
defesa de Pamplona, ap6s a morte de D. Jodo de Velazquez, Inacio recuperou todo o brilho
perdido anteriormente, mostrando todo o seu vigor, coragem e grandeza.

Na Primavera de 1521, a vida de Inacio ficou indelevelmente marcada pelo Cerco

de Pamplona'®', na qual fora ferido com extrema gravidade:

«uma bombarda acertou-lhe numa perna e partiu-a toda ¢ como a bala passou entre as
pernas, também a outra ficou bastante ferida. E assim, quando ele caiu, os da fortaleza
renderam-se logo aos franceses, os quais depois de se terem apoderado dela, trataram muito

bem o ferido, com cortesia e amizade. E depois de ter estado doze ou quinze dias em
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Pamplona, levaram-no numa liteira para a sua terra» .

No longo periodo de recuperagao, para colmatar os enfados da ociosidade e solidao,
Inacio mostra-se interessado pela leitura de livros de cavalarias. Todavia, naquele
momento ndo havia no castelo nenhuma obra desse género literario. Levaram-lhe entdo
duas obras: A Vida de Cristo do cartuxo Ludolfo de Saxonia e Flos Sanctorum (adaptagao
espanhola da Legenda Aurea de Jacome de Voragine). Com o decorrer dos dias, foi-se
deparando com sentimentos de atracdo pelas vaidades, bem como pelas acdes virtuosas e
herodicas dos santos. Interpelava-se a si proprio: «S. Domingos fez isto; também eu tenho
que fazé-lo. S. Francisco fez isto;, também eu tenho que fazé-lo. Estes pensamentos

. 103
duravam muito tempoy .

Com isto, decidiu ele por fim as vaidades mundanas,
abandonando também as armas da sua carreira militar. A sua vida, por intercessdo da Mae
de Deus, iluminada pela graga de Deus, tem um novo inicio: «Era ja outro homem Indcio;
o milagre da conversdo, completo. Admiravel, fora operado pela interven¢do maravilhosa

~ 104 . , ,q- , . .
da Mde de Deus» . Na sua autobiografia n também nos € dito: «Até aos vinte e seis anos

% Cf. JEDIN, Hubert — Manual de Historia de la Iglesia, p. 615.

1% RODRIGUES, Francisco — Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, p. 6.

%0 confronto opunha a Franga, de Francisco I e Espanha, de Carlos V: «Tratava-se de retomar a Navarra o
que Fernando Catdlico tirara de surpresa nove anos antes enquanto Luis XII corria as suas aventuras
milanesas, e de restituir ao rei Jodo d’Albret a terra que fora despojado» (ROPS, Daniel - 4 Igreja do
Renascimento e da Reforma: uma era de renovagdo, a reforma catolica, p. 39).

12 INACIO DE LOIOLA, Santo — Autobiografia de Santo Indcio de Loiola. (tradugio de Antonio José
Coelho). Braga: Editorial A. O., 2005, p. 28.

'% INACIO DE LOIOLA, Santo — Autobiografia de Santo Indcio de Loiola, p. 31.

1% RODRIGUES, Francisco — Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, p. 12.
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de idade, foi um homem dado as vaidades do mundo e deleitava-se sobretudo no exercicio
das armas, com um grande e vdo desejo de honrax»'”.

Tomada a resolugdo inabalavel de se alistar na nova milicia do céu, comegou a
planear a viagem a Jerusalém. Neste sentido, em fevereiro de 1522, saiu finalmente da sua
casa de Loyola. No caminho ia revolvendo no pensamento as grandes peniténcias que faria
para gloria de Deus. Chegado ao mosteiro de Monserrate, apos ter realizado a sua oracao,
recebe o sacramento da reconciliagdo e robustecido pela graca santificante coloca a sua
espada e punhal junto do altar de Nossa Senhora. Na véspera da Anunciacdo do Senhor, 24
de marco de 1522, despoja-se das suas roupas fidalgas e cavaleirescas e veste-se peregrino.
Em seguida, muda-se para o Manresa, onde piedosamente faz a leitura da Imitacdo de
Cristo, passando por uma transformacao mistica que o leva escrever as primeiras partes dos
seus Exercicios Espirituais. Neste periodo Inacio ultrapassa também momentos de enorme
«obscuridade espiritual», na conquista da paz em muito contribuiram as obras de peniténcia
e as longas horas de oracdo, particularmente, quando se encontrava junto ao rio Cardoner.
Na sua obra, Hubert Jedin cita Hugo Rahner', que escreve a este respeito: «Na mistica
transformacdo de Manresa, [iiigo, o peregrino e penitente, converteu-se em Indcio, o
homem da Igrejax»""’.

No ano seguinte deixa Manresa, ¢ ja com o horizonte posto em Jerusalém, faz-se ao
caminho pela via Apia em dire¢io a Roma, onde recebe a béngio do Papa Adriano VI para
a sua peregrinagdo. Desembarcando em Jafa, «realizou todos os gestos do romeiro
tradicional: noite de oragdo junto ao Santo Sepulcro, visita a Betania, a Belém, ao vau do
Jordio onde Jodo baptizada»'®. Inacio pretendia levar o Evangelho aos Judeus e aos
Mugulmanos. Quando manifestou o seu propoésito aos Franciscanos que tinham a guarda
dos Lugares Santos, desde logo o apressaram a desalenta-lo. Deste modo, tomou a
liberdade de regressar a sua patria, onde, ja em madura idade, fez os estudos de gramatica
em Barcelona. De seguida, em Alcala, dedicou-se afincadamente a filosofia, as letras, a
ciéncia, a teologia. Com a aplicacdo as ciéncias juntava o exercicio do zelo das almas, ¢ ja
comecava de reunir companheiros que trabalhassem na mesma obra santa da gloria de
Deus. Porém, o empenho em tais afazeres, isto ¢, de ensinar publicamente a doutrina crista,

de dar Exercicios Espirituais e de usarem habitos «a maneira de tinica de burel», atrairam

1% INACIO DE LOIOLA, Santo — Autobiografia de Santo Indcio de Loiola, p. 27.

1% Jesuita aleméo (1900-1968), irm3o mais velho do notavel Karl Rahner.

97 JEDIN, Hubert — Manual de Historia de la Iglesia, p. 616.

1% ROPS, Daniel — 4 Igreja do Renascimento e da Reforma: uma era de renovagdo; a reforma catélica, p.
54
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sobre eles os olhares dos zelosos da Fé e moralidade, bem como, as suspeitas por parte da
Inquisicdo. Foram-lhes instaurados processos disciplinares, tendo sido até preso o proprio
Santo Inacio. Teve o apoio de inimeras personalidades distintas. Apds algum tempo de
tribulagdo, Inacio desloca-se para Salamanca, capital intelectual espanhola, onde vai
continuar os estudos e trabalhos ja iniciados de forma livre e tranquila.

Bom, na verdade, também aqui os tempos atribulados continuavam a teimar. Assim,
em Salamanca sdo-lhe feitas igualmente acusagdes que o levam a cadeia. Portanto, ele
decide prosseguir os seus estudos em Paris'®. Os seus companheiros, contrariamente, nio o
seguiram, prosseguindo outros caminhos. Quando chegou a Paris, «a cidade estava em
plena fermentagio de ideias e de paixdes»''’. Aqui permaneceu de 1528 a 1535, habitando
no colégio de S. Barbara. Aos conhecimentos espirituais que adquirira sozinho em
Manresa, deu-se conta que era necessario consolida-los com outros provenientes do
trabalho e estudo. Para ganhar o seu pdo e para pagar as despesas dos seus estudos, Inacio
arranja-se como pode, tendo até sido obrigado a mendigar em peregrinagdes até a Flandres
e Inglaterra. Também nesta sua permanéncia em Paris foi alvo de algumas suspeicdes, pois
partilhava os seus exercicios espirituais com os seus companheiros de estudo. Em 1535
alcangou o grau de mestre em Filosofia e Teologia.

A 15 de Agosto de 1534, na antiga capela de Notre-Dame de Montmartre,
juntamente com seis companheiros seus — Pedro Fabro, Francisco Xavier, Diogo Lainez
(que viria a contribuir primorosamente no Concilio de Trento), Nicolau Bobadilha, Afonso

. . ~ . 111
Salmeiréon e Simao Rodrigues

—, fez voto de pobreza, castidade, de peregrinar a
Jerusalém e de trabalhar pela saude das almas''. Daniel Rops diz-nos que este podera ter
sido o acontecimento pelo qual nascera a Companhia de Jesus, todavia «trata-se ainda e
apenas da formacdo de um grupo espiritual»'">. Na sua obra, Historia da Companhia de

Jesus na assisténcia a Portugal, Francisco Rodrigues, faz a seguinte resenha:

19 Cf. INACIO DE LOIOLA, Santo — Autobiografia de Santo Indcio de Loiola, p. 97.

"9 ROPS, Daniel — 4 Igreja do Renascimento e da Reforma: uma era de renovagio; a reforma catélica, p.
56.
" Siméo Rodrigues de Azevedo, filho de Gil Gongalves de Azedo Cabral e D. Helena de Azevedo, ambos
de noblissimas familias, nasceu entre o ano 1509 e 1510, em Vouzela. Aos dezassete anos de idade parte para
Paris para ai estudar Humanidades ou Artes, como bolseiro régio, matriculado no Colégio de Santa Barbara
(Cf. PACHECO, José Carlos Monteiro — Simdo Rodrigues: Iniciador da Companhia de Jesus em Portugal.
Braga: Editorial A.O., 1987, pp. 14-15).

12 Cf. JEDIN, Hubert — Manual de Historia de la Iglesia, p. 616; Cf. RODRIGUES, Francisco — Historia da
Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, pp. 56-62; Cf. ROPS, Daniel — 4 Igreja do Renascimento e
da Reforma: uma era de renovacdo; a reforma catélica, pp. 61-63; Cf. INACIO DE LOIOLA, Santo —
Autobiografia de Santo Indacio de Loiola, p. 110.

"> TOURAULT, Philippe — Histéria Concisa da Igreja, p. 213.
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«Estes foram os nove companheiros que em Franga se uniram a Inacio para uma das
maiores empresas que se realizaram na Igreja de Deus, todos os homens de raras prendas e
alguns de extraordindrias esperancas. (...) Inacio de seu lado bem mostrou que os amava a

todos como a seus filhos espirituais, e os tratou sempre com especial veneragao por serem,

A S . 114
como éle se expressava, dos dez primeiros da Companhia» ™ .

Volvidos dois anos, renovaram os seus votos e a eles se agregaram Claudio Jaio
(compatriota de Fabro), Pascacio Broet e Jodo Codure (ambos franceses). Para levar avante
a prometida peregrinacdo, Inacio e os seus nove companheiros, a 8 janeiro de 1537,
encontraram-se em Veneza — segundo testemunha Simao Rodrigues, foi grande a alegria ao
reverem e abracarem Inacio. Ai permaneceram sensivelmente dois ou trés meses, fazendo
caridade em varios hospitais. De seguida, dirigirem-se a Roma a fim de pedir permissdo ¢ a
béncao papal para a peregrinagdo. Inacio, por prudéncia, nao foi devido a umas desavencas
com o Dr. Pedro Ortiz'"” e Jodo Pedro Calafa (cardeal teatino, futuro Paulo IV). Apobs um
tenebroso caminho at¢ Roma, chegaram a cidade a 25 de Margo, coincidente com o
Domingo de Ramos. Pedro Ortiz, que outrora em Paris os denunciara a Inquisicdo, tendo-
lhes reconhecido o ardor apostolico e a ascese evangélica, doravante revelou-se em Roma
favoravel, a ponto de informar Paulo III, acerca dos propositos ¢ empreendimentos destes
nove tedlogos parisienses, homens de grandes esperancas. O Sumo Pontifice, perante tal
enaltecimento, por parte do embaixador, incumbiu-o imediatamente e com avidez de lhos
apresentar:

«A trés de abril, terceiro dia de Pascoa, assistiam todos aos jantar de Paulo III com uma
coroa de cardeais, bispos e doutores, homens de muita sciéncia e letras, que disputaram ja
com um, ja com outro dos tedlogos de Paris. Satisfez-se plenamente o Papa da sciéncia dos
peregrinos, ¢ levantando-se da mesa, ¢ estendendo os bragcos num gesto paternal de os
estreitar ao peito, lhes disse, estando eles ajoelhados a seus pés, que se consolava
intimamente e se alegrava de ver tamanha erudi¢do irmanada com tanta modéstia e
humildade, e se prontificou a conceder-lhes o que desejassem.

Eles s6 pediram a licenga e béngdo para irem a Jerusalém, e Paulo III concedeu-lha
liberalmente. A esta mercé ajuntou depois a faculdade de tomarem, os que ndo era
sacerdotes, as ordens sacras das maos de qualquer bispo e fora dos tempos estabelecidos no
direito comum, e com isso a esmola de sessenta ducados para as despesas da viagem aos
Lugares Santos»''’.

E assim foi. Apo6s o surpreendente e afavel encontro com o papa Paulo III, voltaram
para Veneza prestando auxilio nos hospitais. Pouco tempo depois, preparam-se
espiritualmente para receberem o sacerdocio, a 24 de Junho de 1537, sendo eles: Inacio,

Francisco Xavier, Diogo Lainez, Simao Rodrigues, Nicolau Bobadilha ¢ Jodo Codure.

""“ RODRIGUES, Francisco — Historia da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, pp. 37-40.

!5 J4 conhecido de Inacio desde os tempos de Paris, Pedro Ortiz, e que nesta época se encontrava em Roma
como Embaixador de Carlos V em virtude do divorcio de Henrique VIII e da rainha Catarina.

''® RODRIGUES, Francisco — Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, p. 1.
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Claudio Jaio, Pedro Fabro e Pascacio Broet ja haviam sido ordenados anteriormente. No
que diz respeito a Afonso de Salmeroén, dado que ainda ndo possuia a idade canonicamente
requerida, teve que esperar mais uns meses, inclusive lhe foi concedida uma licenga.
Faltava agora peregrinar a Jerusalém!

Nesta fase, todos os seus intentos, digamos assim, apresentavam uma enorme
vitalidade. Porém, neste ano, devido dissociacdo da alianca entre Veneza e os turcos, a
navegacdo no Mediterraneo ficou fortemente comprometida, desembocando mesmo na
impossibilidade da peregrinacdo. Desfeito tal empreendimento e perdida a esperanca de ir a
Jerusalém, Inécio e seus companheiros, dividiram pelo veneziano, no intuito de aguardar
pelo ano seguinte; caso ndo fosse possivel, dirigir-se-iam para Roma. Neste entretanto,
Inacio, Pedro Fabro e Diogo Lainez, encaminharam-se para Vicenza; Simdo Rodrigues e
Claudio Jaio para Bassano, mais propriamente para o eremitério de S. Vito'"”. Neste
periodo em que permaneceu em Vicenza, St. Inacio «teve muitas visoes, e muitas, quase
continuas consolagdes, ao contrdario do que lhe aconteceu em Paris. (...) daquelas que
costumava ter quando estava em Manresa»''®.

Com o aproximar-se do termo do ano 1537, confirmou-se a inviabilidade de
peregrinar aos Lugares Santos de Jerusalém. Deste modo, deliberaram distribuir-se por
varias cidades italianas com o propdsito ndo somente caritativo mas também a fim de
cativar alguns estudantes. Estabeleceram-se, portanto, em Roma, Padua, Ferrara, Bolonha e
Sena. A caminho de Roma iam Inécio, Pedro Fabro e Diogo Lainez, quando de repente,
apos terem orado, Inécio, no intimo do seu coracdo, ouviu de Deus a seguinte promessa:
«Eu vos serei propicio em Romax»'". Torna-se ainda notorio destacar que desta fase eclodiu
oficialmente o nome de «Companhia de Jesus», pois a confraria transbordava uma imensa
adoragdo e deslumbramento por Jesus.

Chegados a Roma, entraram na cidade pela porta Flaminia, perto da igreja dos
Agostinhos, onde anos antes vivera Lutero, e albergaram-se junto da igreja Trinita dei
Monti. Desde logo, Inacio pressentiu algumas «janelas fechadasy», aludindo que ali teriam
diversas contrariedades, isto €, mormente perseguicdes.

O legado da Companhia vai disseminar-se nos varios e variados campos das

ciéncias, bem como, da espiritualidade através, sobretudo, dos Exercicios. E exemplo disso

7 Cf. INACIO DE LOIOLA, Santo — Autobiografia de Santo Indcio de Loiola, p. 122; Cf. RODRIGUES,
Francisco — Historia da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, pp. 72-73.

"8 INACIO DE LOIOLA, Santo — Autobiografia de Santo Indcio de Loiola, p. 123.

"% Cf. RODRIGUES, Francisco — Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, pp. 75-76.
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mesmo Pedro Ortiz, como ja vimos, o bacharel Hoces e Francisco Strada'?’. Inacio, volta a
padecer de perseguicdes, nas quais sera absolvido. Reavivados do voto de Montmarte,
colocam-se ao servigo do Santo Padre.

Na primavera de 1539, voltam a reunir-se para esgrimir a funda¢do da Companhia
de Jesus. Como tal, encetaram um esbogo das normas que viriam a orientar a Congregacao,
ou seja, a Formula Institi. Tendo Inacio concluido a sua redaccdo, foi precioso o papel de
intermediario e protector do cardeal Montarini que se encarregou de a ler e entregar ao
Sumo Pontifice.

«No dia trés [trés de setembro de 1539] leu Contarini os cinco capitulos ao Papa. Este,
terminada a leitura, exprimiu a muita satisfacdo que recebera, ¢ exclamou: Esta aqui o dedo

de Deus, ou segundo outros referem, esta aqui o espirito de Deus. Logo fazendo sobre eles

~ . . 121
com a mao o sinal da cruz, disse: Abengoamos, louvamos e aprovamosy .

Contarini apressou-se a dar naquele mesmo dia a boa nova a Inacio! No entanto, «se
foi facil e pronta a aprovagdo oral, dificultosa e demorada se mostrou a confirmag¢do
solene por escriton'?. Emergiram algumas contrariedades que provocaram o adiamento da
publicacdo da bula que viria a atestar a Companhia. Deste modo, coube primeiramente ao
cardeal Ghinucci indaga-las; como ndo foi conclusivo, Paulo III, remeteu todo este
processo para o cardeal Guidiccioni. Ultrapassados os impedimentos, a 27 de Setembro de
1540, através da bula Regimini militantes ecclesiae, aprova canonicamente a Companhia de
Jesus, na qual ¢ afirmado que os seus membros se imiscuiam «a partir para onde os papas
os mandassem quer para o meio dos turcos, quer para o meio de outros infiéis, quer para
entre os hereges e cismaticos, assim como também para entre os ﬁéis»m.

Na bula sdo destacados os dez elementos constituintes do instituto, ndo obstante
tornava-se necessario eleger um Superior Geral. Aquando da sua publicagdo apenas
estavam em Roma, Inacio, Jodo Codure e Afonso de Salmeron. Perante tal cenario, Lainez
(em Parma), Broet (em Sena) e Jaio (em Bréscia) que se encontravam na Itdlia a
desempenhar o seu apostolado, foram convocados a Roma. Por sua vez, Bobadilha, que
estava em Bisignano da Calabria; Simao Rodrigues e Francisco Xavier que se encontravam
em Portugal; e Pedro Fabro, que estava na Alemanha, ndo se puderam dirigir ate 14. Porém,
Rodrigues e Xavier ja haviam deixado o seu voto escrito ao terem deixado Roma; Pedro

Fabro enviou o seu da Alemanha. A 9 de Abril de 1541, reuniram-se os seis membros que

12 Jovem espanhol, que apos ter sido despedido pelo cardeal Jodo Pedro Carafa e ter feito a experiéncia
espiritual dos Exercicios ingressou na Companhia de Jesus.

2 RODRIGUES, Francisco — Historia da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, p. 104.

'2 RODRIGUES, Francisco — Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, p. 105.

'3 ROPS, Daniel — 4 Igreja do Renascimento e da Reforma: uma era de renovagio; a reforma catélica, p.
67.
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haviam de participar no ato solene da eleigdo, realizando o primeiro escrutinio. Ao abrir a
urna, leram os votos nos quais unanimemente Inacio foi escolhido como Preposito Geral da
Companhia de Jesus. Decorridos treze dias apods a eleicdo, deu-se a profissdo solene na
«Basilica de Sao Paulo fora dos muros». A partir deste momento trataram de se hospedar
numa singela habitagdo, junto a igreja de Santa Maria da Estrada, em Roma. Foi daqui que
In4cio inaugurou o seu mandato, como superior, na sua Companhia integralmente

1124
constituida .

1.2. As Constitui¢des

«F semelhante a um homem que construiu uma casa: cavou fundo e colocou o alicerce
sobre a rocha» (Lc 6, 48)

Estando lancadas as bases canonicas deste grande empreendimento evangélico,
tornava-se imprescindivel solidifica-las, isto ¢, elaborar uma formula que regulasse a
normatividade da Companhia. Foi notorio que os elementos de organizagdo, apresentados
ao Papa anteriormente, ndo foram sendo apenas um delineamento. Apds uma reunido entre
os seis membros, que se encontravam em Itdlia para debater esta tematica, em Margo de
1541, Inacio e Jodo Codure iniciam este processo'®’. Todavia, s6 em 1547 ¢ que Inacio se
dedicou verdadeiramente as Constitui¢des, visto que até entdo as efemérides didrias eram
imensas. Assim, juntamente com o seu secretario, o Padre Jodo Polanco, tendo a priori
estudado atenciosamente as regras das outras Ordens, arquitetaram uma regulamentagao
inaudita, a ponto de um historiador protestante ter dito: «O seu autor é sem duvida um dos
maiores génios organizadores que jamais existiram»'>®. Francisco Rodrigues faz a seguinte
apreciacao:

«foi demorado e consciencioso o trabalho de redigir as Constituigdes da Companhia de

Jesus. A meditacdo ponderada, as consultas, a experiéncia e a invocagdo continua do auxilio

celeste deram-se as maos para sairem com esta obra admiravel de prudéncia legislativa e

organizadora»'?’.

As Constituigdes possuem como principio precipuo a obediéncia, principio esse que

foi também transversal a S. Basilio, S. Agostinho e S. Bento, pois a eficacia das decisoes

124 Cf. RODRIGUES, Francisco — Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, pp. 110-121
123 Cf. INACIO DE LOIOLA, Santo — Autobiografia de Santo Indcio de Loiola, p. 141.

126 ROPS, Daniel — 4 Igreja do Renascimento e da Reforma: uma era de renovagio; a reforma catélica, p.
67.

12" RODRIGUES, Francisco — Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, p. 127.
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derivam desta faculdade. Assim, para entrar na Companhia privilegia-se todo aquele que se
«despoja de toda a afeicdo desordenada». Neste sentido, as Constitui¢gdes visam ainda
«afastar coragdes fracos, hesitantes, nervosos e mediocres. O jesuita devia, acima de tudo,
ser equilibrado, comedido, prudente ¢ desconfiado a respeito de exageros de todas as
espécies»' .

Teresa da Fonseca Rosa, traca uma pertinente descricdo deste documento,
salientando a preponderancia da missiona¢do como carisma emergente da Companhia, a
saber:

«Dividas em dez partes, cada uma tem um titulo e objectivos proprios. Ha uma das partes
que é fundamental, a primeira a ser redigida, referindo-se ao facto histérico que deu origem
a Companhia: ¢ a parte VII, que trata das Missdes. Esta parte € (...) o eixo das
Constitui¢des em torno do quais e rodeiam todas as outras partes. As seis precedentes
tratam da admissdo dos candidatos; da exclusdo dos que ndo sdo aptos para ela; da
formagdo dos novigos e dos escolasticos; da admissdo e incorporagdo na Companhia, o
modo de governo e os meios para o manter e desenvolver sem eu bom estado; além da
inclusdo, no livro das Constituicdes, de dois cddices, a saber: “Exame Geral e as
“Declaragdes”, que ficam intercaladas no proprio textox»'*.

Para Giacomo Martina, a Companhia de Jesus representa uma absoluta novidade na
vida religiosa'’. Por seu turno, Daniel Rops, alude-nos para o caracter espiritualmente
combativo da Companhia131, a semelhanga da expressao paulina presente na segunda carta
a Timoteo «combati o bom combate, terminei a corrida, permaneci fiel» (2 Tim 4, 7). O
seu propoésito ndo era apenas a santificagdo dos seus membros, pois a santificacdo dos
outros ¢ posta no mesmo nivel, como fim igualmente principal.

Sumariando, poderemos dizer que as Constituigdes, centradas no lema: Ad majorem
Dei gloriam — para maior gloria de Deus, sistematizam de modo integral todo o proceder da
Companhia, externa e internamente. Isto é, regulam tudo o que diz respeito aos seus

carismas, ao funcionamento eclesioldgico-institucional, a organizagdo hierarquica, ao

recrutamento e formac¢ao dos seus membros.

128 ROPS, Daniel — 4 Igreja do Renascimento e da Reforma: uma era de renovagdo, a reforma catolica, p.
69.

12 ROSA, Teresa Maria Rodrigues da Fonseca — Monumenta Historica: O Ensino e a Companhia de Jesus
(séculos XVI a XVIII), p. 50.

130 Cf. MARTINA, Giacomo — Histdria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, p. 230.

B! ROPS, Daniel — 4 Igreja do Renascimento e da Reforma: uma era de renovagdo, a reforma catélica, p.
67.
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1.3. Expansao e presenca em Portugal
«lde pelo mundo inteiro e anunciai a Boa Noticia a toda a humanidade» (Mc 16, 15)

O florescimento e vitalidade da Companhia de Jesus nos primeiros decénios da sua
fundagdo foram realmente manifestos. Doravante, ndo podemos descurar também todas as
tribulagdes vividas pelos diversos julgamentos aos quais foi submetida pelos seus
conternporélneos13 2,

Mesmo apesar desta varias amarguras vivenciadas, do exigente recrutamento e
formagdo, a Companhia apresentou uma numerosa e rapida expansdo. Como ja vimos, 0s
jesuitas dedicaram-se, sobretudo, «a pregagdo e ao ensino com a finalidade de promover
um pensamento e uma vida cristdos»">>. Na Europa, Inicio ¢ os seus companheiros,
estavam espalhados por multiplas nagdes: Italia, Portugal, Espanha, Franga, Alemanha,
Bélgica. Vamos agora debrucar-nos apenas em Portugal, donde irrompera o nosso autor de
estudo, o Pe. Manuel da Nobrega.

Embora ndo o tenhamos dito anteriormente, Inacio contou com a adjuvacao de
ilustres portugueses na fundacdo da Companhia, desde osprimeiros anos de formacao
universitaria até a fixagio em Roma'**,

A chegada da Companhia deve-se especialmente a uma iniciativa régia, por parte
de D. Jodo III, que pretendia revitalizar a evangeliza¢do na India"*’. Tal sucedeu, porque,
nas relacdes que o Dr. Diogo Gouveia estabelecia com o rei portugués, este lhe
confidenciou a admiragdo pelo empreendimento evangélico destes humildes e doutos

homens'*¢

. Neste intento, o monarca, indagando o seu embaixador em Roma, D. Pedro
Mascarenhas, e conhecendo a priori a indole missionaria dos jesuitas — bem patente desde

o advento da fundag@o —, tidos por homens dotados de enorme intelectualidade e com uma

32 Cf. RODRIGUES, Francisco — Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, pp. 174-193.
33 TOURAULT, Philippe — Histéria Concisa da Igreja, p. 215.

'** Em Espanha contactou com o padre Manuel Miona, seu confessor e professor em Alcald de Henares, ¢ D.
Leonor de Mascarenhas, sua benfeitora. Em Paris, D. Jeronimo Osoério, seu colega na Universidade, tendo
sido mais tarde secretario do cardeal infante D. Henrique e bispo de Silves, e D. Antonio Pinheiro, seu colega
na Universidade e no colégio de S. Barbara, viria a tornar-se bispo de Miranda e Leiria, D. Manuel dos
Santos, colegas na Universidade parisiense, conego regrante de Santo Agostinho e mais tarde bispo de Targa,
e Dr. Diogo Gouveia, homem douto e piedoso, insigne pedagogo da Universidade, considerado como o
benemérito do renascimento literario de Portugal. Em Roma, Bartolomeu Ferrdo, pertencente a uma
nobiliaria familia de Castelo Branco, encontrava-se em Roma a chegada de Inacio, e D. Pedro Mascarenhas,
embaixador de D. Jodo III no Vaticano e parente de Leonor de Mascarenhas (Cf. RODRIGUES, Francisco —
Historia da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, pp. 197-216).

35 Cf. CORREIA, Pedro Lage Reis — O conceito de missionagio de Sdo Francisco Xavier: alguns aspectos
da sua ac¢do missiondria na India (1542-1545). Lusitania Sacra. 2* série, 8/9, (1996/1997)537.

1% Cf. RODRIGUES, Francisco — Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, p. 218.
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real flexibilidade, envia uma carta ao embaixador a pedir-lhe missionarios da Companhia
1 . . . .
de Jesus'’. A este respeito o historiador Pedro Correia escreve:

«O convite de D. Jodo IIl a companhia de Jesus, compreende-se perante os poucos
progressos do cristianismo na india. A cristianizagdo dos nativos ndo progredia, situagéo a
que ndo era estranha a auséncia de um plano de missionagdo, por diminuto empenho dos
religiosos ou ainda, pelo mau exemplo dado pelos portugueses que levavam um
comportamento distante dos padrdes da moral crista (...) para além de ser uma preocupacéo
moral do rei portugués, ndo se reduzia ao seu significado religioso e espiritual e assumia
igualmente uma posi¢do estratégica fundamental para a consolidacdo da presenca
portuguesa no Extremo Orientex»'**.

Pois bem, e assim ocorreu. D. Pedro Mascarenhas comprouve as aspiragdes de D.

Jodo III, ficando determinados para o propdsito portugués Simao Rodrigues e Nicolau

7 Dada a importancia deste documento no contexto da vinda da Companhia para Portugal, achamos
pertinente transcrever, na integra, a carta que D. Jodo III fez chegar ao seu embaixador: «Dom Pedro
Mascarenhas, amigo. Eu, El-Rei, vos envio muito saudar. Porque o principal intento, como sabeis, assim
como d’El-Rei meu Senhor e pai, que santa gloria haja, na empresa da India, e em todas as outras conquistas
que eu tenho, e se sempre mantiveram com tantos perigos e trabalhos e despesas, foi sempre o
acrescentamento da nossa santa fé catolica, e por isto se sofre tudo de tdo boa vontade, eu sempre trabalhei
por haver letrados e homens de bem em todas as partes que senhoreio, que principalmente fagam este oficio,
assim de pregacdo, como de todo o outro ensino necessario aos que novamente se convertem a fé e a graga de
Nosso Senhor.

Até agora hei nisto tanto aproveitado, e vai o bem em tanto crescimento que, assim como me ¢ muito claro
sinal que a obra ¢ aceite a Nosso Senhor, sem cuja graga especial seria impossivel fazer-se tamanho fruto,
assim me parece que me obriga a ndo somente a continuar com todo o cuidado, mas ainda, assim como
cresce a obra, assim acrescentar o numero de obreiros.

E porque agora fui informado, por carta de mestre Diogo de Gouveia, que de Paris eram partidos certos
clérigos letrados e homens de boa vida, os quais, por servigo de Deus, tinham prometido pobreza e somente
viverem de esmolas dos fiéis cristdos a que andam pregando por onde quer que vao, e fazem muito fruto: e
segundo também agora vi por uma carta deles, que escreveram ao mesmo mestre Diogo para Paris e ele ma
mandou, e o treslado vai com esta, eles aos XXIII de Novembro eram nessa Corte, segundo a carta diz,
detidos entdo pelo Papa para lhes ordenar o que havia por seu servigo que eles fizessem.

E a sua tencdo, segundo se vé por esta carta, ¢ converter infiéis, e dizem que aprazendo ao Santo padre, a
quem se sdo oferecidos ¢ sem cujo mandato nio hio-de fazer nada, que eles irdo 4 India.

E porque me parece, sendo eles destas qualidades e desta tengdo, que 14 fariam um grande servigo a Nosso
Senhor, e aproveitariam muito nas coisas da fé, e assim para confirmag@o e ensino dos que a fé ja tém
recebida, como para trazer outros a ela vos encomendo muito que, tanto que esta carta receberes, trabalheis
por saber que homens estes sdo, e onde estdo, e de sua vida, costumes e letras, e proposito. E, sendo estes,
lhes faleis, se ai estiverem, e, sendo ausentes, lhes escrevais e fagais que eles queiram vir a mim, porque
certo, se seu proposito ¢ esse de acrescentar e aproveitar a fé e servir a Deus pregando e com o exemplo das
suas vidas, ndo pode haver parte onde lhes esteja mais aparelhado poderem-no fazer e cumprir seus desejos
que em minhas conquistas, onde serdo sempre tratados de maneira que lhes seja ainda dobrada ajuda e aso
para melhor servir a Deus.

E assentando vos com eles que queiram vir por terra ou por mar, como melhor vos parecer e se eles mais
contentarem, lhes dareis todo o aviamento e toda maneira de seu gasto para o caminho, em toda a abastanca.
E haverei por meu servigo vir uma pessoa vossa com eles para os guiar ¢ acompanhar, porque venham mais
cedo que seja possivel. Tomai disto especial cuidado, que o receberei de vos em servigo.

Escrita em Lisboa, a IV de Agosto de 1539. Eu, el-rei» (PACHECO, José Carlos Monteiro — Simdo
Rodrigues: Iniciador da Companhia de Jesus em Portugal, pp. 73-75).

%8 CORREIA, Pedro Lage Reis — O conceito de missionacdo de Sio Francisco Xavier: alguns aspectos da
sua acgdo missiondria na India (1542-1545) 538-539.
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Bobadilha'*’. Contudo, Bobadilha, por motivos de saude, teve de ser substituido por
Francisco Xavier. A 17 de abril de 1540 chega a Portugal Simao Rodrigues,
«carinhosamente acolhido pelo Rei e pela Rainha»'*. Ja Francisco Xavier apenas em fins
de junho. Deste modo, «lLisboa foi a maior rampa de langamento que teve Indcio de
Loyola para realizar o seu sonho de levar a todos os povos da Terra a Boa Nova de Jesus
de Nazaré»''.

Em terras lusas, Simdo e Xavier desencadearam nobre obra evangelizadora nos
diferentes espacos e classes sociais. Simdo Rodrigues ocupava-se particularmente de
difundir e apregoar os Exercicios Espirituais'®. Os seus esforgos foram de tal modo
proficuos que Francisco Xavier se admirava com as numerosas confissdes verificadas:
«era tdo grande e tdo frutuoso o péso das confissoes, que desistiram de subir ao pulpito e
deixaram aos muitos pregadores que havia na corte aquele importante e mais luzido
ministérion'™. Desde logo, com os seus testemunhos brotaram vocagdes, de todas as
camadas da sociedade.

Perante tal meritorissimo labor, D. Jodo Il mostrava-se relutante chegando mesmo
a modificar as suas intengdes, e, portanto, ja ndo tinha como prioridade enviar estes dois
jesuitas em missdo para a India. Notando esta a deliberagio do monarca, Francisco Xavier
desagradado, escreve ao seu Prepdsito Geral, Inacio, conseguindo assim dirigir-se para a
India, a 7 Abril de 1541'**. Muito embora tenha ocorrido esta incompatibilidade, Francisco
Xavier admirava o amor, devocao e estima que D. Jodo tinha a Deus e a Companhia de
Jesus. Por sua vez, Simdo Rodrigues manteve-se em Portugal, ficando encarregue de
exercer o seu apostolado, que passou primeiramente por assegurar uma habitagdo para o
proprio e para a Companhia ou seja, um colégio. A sua preferéncia era Coimbra devido a

proximidade da Universidade. Porém tal empreendimento ndo seria possivel concretizar-se

19 «Depois de muita oragdo, Inacio designa Simio e Bobadilha. O papa que deixara a escolha ao arbitrio de

Inicio, determina que os dois vdo para o Oriente investidos da dignidade de legados seus» (PACHECO, José
Carlos Monteiro — Simdo Rodrigues: Iniciador da Companhia de Jesus em Portugal, p. 77).

9 CANICO, Jodo (organizador) — Jesuitas em Portugal (1542-1980): Anudrio comemorativo do IV
centendario da morte do padre Simdo Rodrigues e do I centenadrio da restauragdo da provincia portuguesa.
Lisboa: Edi¢des Conhecer, [S. a.], p. 16.

' LOPES, Anténio — Roteiro Histérico dos Jesuitas em Lisboa. Braga: Editorial Apostolado da Oragio.
1985, p. 7.

142 Cf. PACHECO, José Carlos Monteiro — Simdo Rodrigues: Iniciador da Companhia de Jesus em Portugal,
p- 91.

'3 RODRIGUES, Francisco — Historia da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, p. 252.

44 Cf. ROSA, Teresa Maria Rodrigues da Fonseca — Monumenta Historica: O ensino e a Companhia de
Jesus (séculos XVI a XVIII), p. 48; Cf. RODRIGUES, Francisco — Historia da Companhia de Jesus na
Assisténcia de Portugal, pp. 257-260.
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em tao pouco tempo. Surgiu assim uma gentil proposta do rei, D. Jodo III, que viria a ser a

primeira casa propria que a Companhia teve em todo o mundo:

«A um de Setembro daquele mesmo ano de 1541 ja Simao Rodrigues transmitia, ndo sem
alvorogo, a seu Padre Inacio quase como segura a noticia de que o rei e a rainha estavam
determinados a dar a Companhia casa em Lisboa, ja construida, muito comoda e bem
situada. Era o mosteiro de Santo Antdo que se erguia na encosta do Castelo, da parte do
Norte, no bairro que chamavam Mouraria»'®.

Para o mosteiro de Santo Antdo foram residir Simdo Rodrigues, Gongalo de
Medeiros e Bernardino dos Reis, constituindo desta forma a primeira comunidade jesuitica
em Portugal, neste modo colegial. De seguida, a pedido de Inacio, juntaram-se também a
estes Diogo Mirdo, Poncio Cogordan e Francisco Roja, que tinham vindo de Paris para a
fundagao deste primeiro colégio.

Decorrido um ano apenas, os frutos foram visivelmente notorios. Neste sentindo, D.
Jodo III para satisfazer o desejo inicial de Simdo Rodrigues e Francisco Xavier e as
necessidades dos Reinos terrestre e celeste, decide fundar um Colégio para a Companhia
no intuito de aumentar o nimero de missionarios, a fim de assegurar o anuncio da boa-
nova de Cristo aos territdrios de além-mar conquistados.

A 9 de Junho de 1542, Simdo, juntamente com 12 companheirosl%, rumam de
Lisboa em direccdo a Coimbra. Logo que se fundou o Colégio, diversos foram os jovens147
que ousaram enveredar fielmente pelas sendas evangélicas. Através destes bravos pupilos e
da formacgao nele implementado, o Colégio da Companhia tornara-se um auténtico egrégio,

ndo so pela sua diligéncia, como também pela sua complementaridade, tal como nos relata

José Pacheco:

«Esta mocidade generosa do colégio de Coimbra, ao mesmo tempo que cultivava, com

notavel brilho, as ciéncias que a universidade lhe ministrava, dedicava-se com assombroso

. . 148
empenho ao progresso da vida espiritual» .

Tendo ja a propria Companhia de Jesus no seu ADN a missionagdo'* e o intuito de

se expandir, também o rei D. Jodo III procurou colaborar e promover estas vertentes do

145 RODRIGUES, Francisco — Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, p. 282.

46 Desses 12 companheiros, ainda estudantes, 4 deles eram italianos, 2 franceses, 3 espanhodis ¢ 3
portugueses; formando, desta forma, um grupo verdadeiramente cosmopolita (Cf. PACHECO, José Carlos
Monteiro — Simdo Rodrigues: Iniciador da Companhia de Jesus em Portugal, p. 102).

7 Manuel da Nobrega, como iremos verificar em seguida, viria a acorrer ao instituto dois anos mais tarde,
em 1544.

8 PACHECO, José Carlos Monteiro — Simdo Rodrigues: Iniciador da Companhia de Jesus em Portugal, p.
106.
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aumento numérico do instituto e do antincio de Jesus Cristo aos povos recém-descobertos,
nomeadamente no Brasil, na India, em Africa e no Jap@o. Tal como em Portugal, outros
paises fomentaram este empreendimento e ardor jesuitico, ndo s6 no campo das missdes ad
gentes como também na propria Europa, onde a Companhia assumiu um relevo particular
na esfera do conhecimento através do seu Ratio Studiorum’’. Neste seguimento, Giacomo
Martina afirma:

«Por ocasido da sua morte, em 1556, a Companhia de Jesus ja contava com mil membros,
tinha chegado a India e ao Japdo, tinha chegado ao Brasil, India, Japdo, tinha fundado em
Roma o Colégio Romano e o Colégio Alemao, e tinha-se tornado 1til a Igreja de varios
modos, na Italia, Alemanha, Franga, Espanha»m.

2. Biografia do Pe. Manuel da Nébrega

O contexto onde nascemos e vivemos determina aquilo que somos. Assim sendo,
nunca poderiamos compreender o pensamento e a espiritualidade do Pe. Manuel da
Nobrega sem antes conhecermos aquilo que foi a sua vida e a sua acg¢do, a qual pode ser
entendida como «caminho seguro para conduzir d plenitude a condi¢do humana»'*. Deste
modo, dedicamos as proximas paginas a apresentagdo dos principais tragos biograficos que
marcaram a vida de Nobrega e que determinaram a sua alteridade cultural e o seu profundo

discernimento espiritual.

2.1. Em Portugal
«Crescia em sabedoria, em estatura e graga, diante de Deus e dos homens» (Lc 2, 52)

Reinava em Portugal D. Manuel I, quando a 18 de Outubro de 1517 nasceu Manuel
da Nobrega. Apesar de ser uma figura importante da nossa historia, ndo existe registo do
lugar do seu nascimento, também por ndo ser requerido para registo nos comecos da

Companhia de Jesus.

149 A Companhia de Jesus foi «destinada providencialmente a enviar numerosos apostolos a evangelizagio
das novas terras e conquistas» (RODRIGUES, Francisco — Historia da Companhia de Jesus na Assisténcia
de Portugal, p. 3).

5O Ratio Studiorum & uma obra jesuitica na qual estdo descritos os métodos pedagogicos que estes
implementaram nos seus colégios.

51 Cf. MARTINA, Giacomo — Histdria da Igreja de Lutero aos Nossos dias, p. 230.

132 LOPES, Anibal Gil — Padre Manuel da Nobrega no Brasil. Brotéria. Lisboa. 171: 2/3 (2010) 193.
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«N@o posso deixar, escreve Antonio Franco, de dar principio a ida do Padre Manuel da
Nobrega com uma justa queixa contra os nossos antepassados. Vem a ser, que, sendo este
Padre um tal homem e tdo grande, como se vera da narragdo de sua vida e virtudes (...) nos
ndo ficou em memoria qual fosse do nosso Portugal o lugar, vila, cidade ou provincia em

que nasceu. E descuido mais de notar, ficando-nos em lembran¢a muitos indicios de sua

. . . . 153
nobreza, porque seu pai foi Desembargador e um seu tio Chanceler-mor deste Reino» ~.

Apesar da incerteza que paira sobre a origem de tdo ilustre personalidade, as
maiores probabilidades para a localizagdo do seu nascimento concentram-se no norte do
pais, até porque € nesta regido que passa grande parte da vida antes de ir para o Brasil.
Manuel da Nobrega passou também algum tempo em Coimbra, onde estudou, na Beira,
onde missionou, € no Minho, onde residiu'**.

Manuel da Nobrega era filho do Desembargador Baltasar da Nobrega, como se
comprova pelo registo da sua matricula na Universidade de Coimbra, ndo se verificando
porém qual o nome da mie. No registo de entrada de Nobrega na Companhia, dizia
também que era sobrinho, por parte do pai, do Padre Emmanuel de Nobrega, Chanceler-
mor do Reino. Existe registo também de um irmao de Manuel da Nobrega, Pedro Alvares
da Nobrega, que esteve algum tempo na Companhia, mas que viria a regressar a casa por
se ter averiguado ndo ter vocagao.

Em 1532, Baltasar da Nobrega era juiz de fora do Porto e, sabendo-se que Manuel
da Nobrega estudara humanidades em Portugal, sem se especificar o local, ndo ¢ de todo
descabido presumir que tivesse estudado no Porto, onde o seu pai era juiz. A relagdo de
estima entre o pai, Baltasar da Nobrega, que viria a ser Desembargador, ¢ D. Jodo III,
aliada aos merecimentos do primeiro e a influéncia do tio Chanceler, fez com que, Manuel
da Nobrega, quando chegado a idade dos estudos superiores, os fizesse por conta régia.

E ja com D. Jodo III que a velha Universidade portuguesa de D. Dinis passa para
Coimbra e adquire os estatutos e os edificios com que se impds e celebrizou. Antes disto,
os reis iam pagando aos jovens portugueses as despesas dos estudos em Universidades
estrangeiras, sobretudo em Italia, Franca ¢ Espanha. Espanha, apesar de ser das opgodes
menos atractivas, foi a escolhida por Manuel da Nobrega, optando este pela Universidade

de Salamanca, talvez por lhe ficar mais proxima.

'3 LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), Lisboa: «Edi¢des Brotéria»; Rio de Janeiro:
Livros de Portugal, 1955, p. 23.

3% «Logo ao chegar a Baia, ndo tendo consigo nenhum Padre minhoto, Nobrega pede de Portugal
«baptisteiros» ou rituais romanos e bracarenses, € ndo se vé para quem pudesse pedir os bracarenses sendo
para si proprio» (LEITE, Serafim — Breve itinerario para uma biografia do P. Manuel da Nobrega —
Fundador da provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 24).
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«Se ndo houve interrupgdo nos estudos comegou a frequentar a Faculdade de Céanones por
1534 como bolseiro de El-Rei, isto é, com «moradia e favor» de D. Jodo III, em atengdo aos

merecimentos do pai, Doutor Baltasar da Nobrega, «homem de muita inteireza», € a quem

: : 155
El-Rei, «encomendava cousas de muito peso» .

Manuel da Nobrega deixa a Universidade de Salamanca em 1537, depois de fazer
ali quatro anos de estudos, e matricula-se na Faculdade de Canones da Universidade de
Coimbra a 7 de Novembro de 1538'¢ onde, dois anos de estudos volvidos, a 14 de Junho
de 1541, viria a graduar-se de Bacharel. Entretanto, o pai, Baltasar, faleceu, enquanto
Manuel era estudante de Coimbra. Ao graduar-se em Direito Canoénico, Manuel da
Nobrega ainda nao era Padre e contava apenas com 23 anos.

Acerca do periodo a seguir a conclus@o da formatura de Nobrega na Universidade,
ndo existe grande documentacdo, sabendo-se apenas do seu concurso a uma vaga na
Universidade, embora sem sucesso, apontando-se a sua gaguez'”’ e o empenho do Reitor
em favor de outro candidato como possiveis razdes para tal insucesso.

Manuel da Nobrega continua a adensar os seus ja profundos conhecimentos'>*, uma
vez que, nos anos que se seguiram, continuou os seus estudos em Coimbra, tendo estes
sido, muito provavelmente, de Teologia, uma vez que eram requeridos para se ser Padre e
porque Manuel viria a tomar tais ordens durante este periodo. O episddio dos concursos em

que Nobrega ndo levou a melhor passou a ser visto como um rasgo da Providéncia Divina.

«Se ficasse em primeiro lugar seria professor universitario, posicdo honrada sem divida,
pouco todavia, se ndo servisse de degrau para subir mais alto. Seria em todo o caso uma
vocacdo frustrada, porque a Nobrega esperava-o outro mais alto magistério, a imensa

«Universidade das Almasy, como Vieira chamaria mais tarde as selvas do Brasil»' ™.

'35 LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), p. 25.

136 (Nobrega esta entre os primeiros alunos da Academia portuguesa no periodo aureo em que ela saia das
faixas medievais e se constituia em Coimbra como grande Universidade do Renascimento» (LEITE, Serafim
— Breve itinerario para uma biografia do P. Manuel da Nobrega — Fundador da provincia do Brasil e da
cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 26).

157 (Nobrega era realmente gago (...) Nobrega parecia o Moisés (...) Era para com os Irmdos muito benigno
e piedoso e, pelas entranhas e, pelas entranhas do amor com que os amava, sempre conservou a santa
simplicidade antiga de Coimbra, falando a todos por vos; e, além de lhe ser muito trabalhoso de pronunciar
este nome Padre, pelo impedimento da lingua, parece que o nome de Irmao lhe excitava mais amor» (LEITE,
Serafim — Breve itinerario para uma biografia do P. Manuel da Nobrega — Fundador da provincia do Brasil
e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 27); Cf. FRANCO, Antonio — Ano Santo da Companhia de Jesus
em Portugal. 1* ed. Porto: «Apostolado da Imprensay, [S. a.], p. 599.

18 «Doutor Navarro deixou por escrito o que pensava de Nobrega: «O doutissimo Padre Manuel da Nobrega,
a quem nao ha muito conferimos os graus universitarios, ilustre por sua ciéncia, virtude e linhagem» (LEITE,
Serafim — Breve Itinerario Para Uma Biografia Do P. Manuel Da Nobrega — Fundador da Provincia do
Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), p. 28).

!9 LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 29.
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Por volta de 1540-42, comeca a falar-se em Coimbra de uma nova «corporagao
religiosa». Como mencionamos, o P. Mestre Simdo Rodrigues, companheiro de S. Inacio e
de S. Francisco Xavier nos estudos de Paris e na fundacdo da Companhia de Jesus, chega a
cidade do conhecimento em 1542, vindo depois a langar as bases do famoso Colégio de
Coimbra. A 21 de Novembro de 1544, Manuel da Nobrega, com 27 anos, apresentou-se no
Instituto que entao despontavaléo. Entre varios episodios deste periodo da vida de Manuel,
destaca-se um, ocorrido em Coimbra a 17 de Julho de 1545, numa sexta-feira a noite, dia
de peniténcias particulares e publicas, em que seis individuos da Companhia, de entre os
quais figurava o novico Nobrega, foram mandados pelas ruas com uma campainha,
incumbidos de, em altos brados, lembrarem o inferno para todos os que estavam em
pecado mortal, com o intuito de que se convertessem'®’. Também nesta altura e,
questionado pelo seu Superior sobre o que queria ser na Companhia, Manuel da Nébrega
responde com todas as suas aspiragdes de novico, que o iluminariam o resto da vida inteira,
dizendo: «Quisera ndo saber o que quero mas em todo o caso somente querer a Jesus
Cruciﬁcado»162.

Nobrega comegou os estudos universitarios em Salamanca e, ao que parece, ja
depois de novigo, foi 14 a pé, em peregrinagdo, pedindo esmola pelo caminho. Cré-se que
esta ida a Salamanca deveria ter outra finalidade para além da visita a algum santudrio
célebre: é possivel que quisesse organizar os seus papéis do tempo de estudante, tal como
aconteceria em futuras outras ocasides no Brasil'®.

Em 1546, por indicagdo de D. Jodo III, desempenhou o cargo Comendador do
Mosteiro de Sanfins'®, da Arquidiocese de Braga, direito do qual abdicou em favor do
Colégio de Coimbra em 1548, para servir de auxilio a este ultimo'®. Este Colégio tinha
como fun¢do ou encargo dar missionarios para as novas terras que iam sendo descobertas,

tendo a nacdo portuguesa sido a principal fonte de financiamento, como lhe cumpria dentro

1% Cf. FRANCO, Anténio — Ano Santo da Companhia de Jesus em Portugal, p. 599.

1! Cf. LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 30.

12 L EITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 31.

'3 Cf. LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), p. 31.

1% Cf. ABREU, Adélio Fernando — O P. Manuel da Nébrega e a evangelizagio dos indigenas do Brasil
(1549-1570) (I): Contextualizagdo e itinerario biografico. Humanistica e Teologia. 34:1 (2013) 242. Sobre
esta tematica pode consultar-se ainda: LEITE, Serafim — Nobrega do Brasil, “altimo Comendador” de
Sanfins do Minho. Brotéria. Lisboa. 53: 1 (1951) 19-27.

!5 Cf. LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), pp. 35-36.
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das obrigagoes do Padroado'®

. Neste periodo, as obras do Colégio de Coimbra haviam-se
ja iniciado e muitos dos Padres, entre os quais Manuel da Nobrega, independentemente do
seu prestigio e reputagdo, auxiliavam nas obras do Colégio.

Apesar da sua limitagdo sabia-se que, mesmo gago, Manuel da Nobrega pregava
muito: «No comego, os ouvintes, antes de o conhecerem, faziam pouco dele; no fim ja ndo
se riam, afeicoavam-se, e ndo o queriam largar>>167. Do tempo que passou pela Beira
Baixa'®® em pregagdo, ensino da doutrina e confissdes, atividades que levaram a muitas e
grandes conversoes, ficaram alguns testemunhos que relevam o santo zelo de Nobrega e o
seu esfor¢o por exercitar a humildade e a pobreza'®. Descortinam-se também, durante este
periodo, alguns dos métodos do seu apostolado, destacando-se o seu exemplo de vida e
accdo pessoal, sendo que Nobrega se dirige sempre ao concreto.

Aquando da ida de Manuel da Nobrega a Sanfins, para regular o assunto da
anexacdo do Mosteiro ao Colégio de Coimbra, em 1548, foi também ocasido da realiza¢do
de uma peregrinacdo, a pé, do Padre Nobrega e de outro Irmdo, até Santiago de
Compostela.

O Padre Manuel da Noébrega foi o primeiro da Companhia que teve o cargo de

0 Desta

«Procurador dos Pobresy, servindo de molde para todos os que se lhe seguiram’
atividade de Nobrega, da sua competéncia juridica, retiddo, humildade e coragem,
perdurou a fama em Coimbra durante muito tempo, mesmo depois de este estar no

Brasil'”!

. Manuel da Nobrega possuia um grande caracter, uma consciéncia robusta de
jurisconsulto, de quem consegue estabelecer a justica acima das inclinagdes do amor.
Depois de resolver as implicancias da unido do Mosteiro de Sanfins ao Colégio de

Coimbra, no ano de 1548, sabe-se que, passado pouco tempo, parte do Mosteiro para

166 Cf. LEITE, Serafim — Nobrega do Brasil, “altimo Comendador” de Sanfins do Minho. Brotéria. Lisboa.
53:1(1951) 19.

'7 LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 37.

1% «(Pela Beira fez uma gloriosa missdo em que foram grandes os frutos de seu trabalho» (FRANCO, Anténio
— Ano Santo da Companhia de Jesus em Portugal, pp. 599-600).

' Cf. LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), pp. 38-40.

170 «Oficio de confianga. Quem o exercia devia possuir caridade e conhecimento de Direito para defender
com eficacia causas dos pobres, viuvas, orfaos, enfermos, desamparados e presos da cadeia, contra possiveis
injusticas, por falta de meios para contratarem advogados proprios» (LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para
uma biografia do P. Manuel da Nobrega — Fundador da provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo
(1517-1570), pp. 44-45).

' Cf. LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 45.
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Coimbra e dai para Lisboa, iniciando a 1 de Fevereiro de 1549 a sua viagem para o Brasil,

- e : 172
para fundar a Missdo e a Provincia da Companhia de Jesus no Brasil' ">,

2.2. Apostolado do bem-aventurado Pe. Manuel da Nobrega no Brasil

«Dou-vos um mandamento novo: amai-vos uns aos outros. Assim como Eu vos amei,
também vos deveis amar-vos uns aos outros. Se tiverdes amor uns para com 0s outros,
todos reconherdo que sois meus discipulosy (Jo 13, 34-35)

Apbés o percurso realizado pelos principais marcos histéricos da atividade
evangelizadora do Pe. Nobrega em Portugal, ¢ chegado o momento de apresentarmos
aquilo que foi a obra da sua vida: o apostolado desenvolvido em terras de Vera Cruz. Com
efeito, Manuel da Nobrega é sobretudo conhecido pelo esfor¢o de missionacdo que operou
no Brasil. Esforco esse que, como veremos, ndo se limitou a aspetos «apenas» doutrinais
ou religiosos173 . E nosso propdsito mostrar em que medida a sua agdo enquanto
missionario ¢ paradigmatica do disciplinamento tridentino e do estilo evangelizador da

Companhia de Jesus'"*.

Nobrega desembarca na Baia em 29 de margo de 1549'"

. A partir desse momento
os destinos daquela vastissima terra e do padre jesuita entrelacam-se misteriosamente.
Diante dos seus olhos estendia-se a bela Paraguacu, que Frei Santa Rita Durdo ira
imortalizar no épico poema O Caramuru (1871), ao qual ndo falta o louvor a valentia de
Noébrega no seu labor de evangelizacdo.

Um dos primeiros desafios consistiu precisamente em estabelecer uma ponte de
comunicacdo, entre o Portugués e o Tupi. Logo a partida estd claro o desiderato em

evangelizar a populagdo indigena, missdo que D. Jodo III lhes pedira'’®. Para esse fim, o

Pe. Nobrega recorreu ao legado de Diogo Alvares — Caramuru, «a propria personagem do

72 Cf. LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), pp. 46-47.

13 Cf. MAGALHAES, Joaquim Romero — O reconhecimento do Brasil: os Jesuitas. In BETHENCOURT,
Francisco, CHAUDHURI, Kirti (dir.) — Historia da expansdo portuguesa: A Formagdo do Império (1415-
1570). vol. 1. [Lisboa]: Circulo de Leitores, 1998, pp. 212-213.

7% Cf. BOSCHI, Caio — As missdes no Brasil: Missionagdo e alteridade, p. 388.

'3 «Quando os primeiros primeiros jesuitas chegaram ao Brasil, ja passava quase meio século sobre a viagem
de Pedro Alvares Cabral» (ABREU, Adélio Fernando — O P. Manuel da Nébrega e a evangelizagdo dos
indigenas do Brasil (1549-1570) (I): Contextualizagdo e itinerario biografico. Humanistica e Teologia. 34:1
(2013) 221).

176 «...0s jesuitas receberam de D. Jodio a missdo de dedicar-se a catequese dos indigenas» (LOPES, Anibal
Gil — Padre Manuel da Nobrega no Brasil. Brotéria. Lisboa. 171: 2/3 (2010) 189).
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futuro e homonimo poema de Santa Rita Durio»'”” — nomeadamente as suas tradugdes
para Tupi de varias oragdes.

Mais tarde, o missionario chega mesmo a pedir ao Rei de Portugal que conceda a
Caramuru um salario, de modo a que este possa acompanhar os padres e irmdos na
evangelizagdo dos indios. A importancia deste homem estad bem patente numa carta de
Nobrega: «este homem, com hum seu genro hé ho que mais confirma as pazes com esta

178

gente, por serem elles seus amigos antigos» '°. Um dado interessante permite-nos concluir

que Caramuru era o auténtico «Pater familias» da Baia: do levantamento demografico

realizado pelo jesuita a populagio de Vila Velha'”

, conclui-se que o nucleo principal das
quarenta a cinquenta almas era composto pelos filhos e filhas, genros e netos do
Caramuru'™.

Foi, portanto, junto desta peculiar igreja familiar que Nobrega se instala com os
seus companheiros. Em termos materiais, a igreja da Baia era, ao que tudo indica, uma
construcdo algo rudimentar. Para que a populacdo pudesse celebrar a Eucaristia mais
dignamente, a comitiva missionaria lancou maos a obra e construiu duas igrejas. Os nomes
escolhidos para cada uma delas correspondem, como era costume, aos das naus
expedicionarias: «Conceicdo» e «Ajuday.

Os companheiros de Nobrega, padres e irmdos, foram por ele distribuidos do
seguinte modo: o padre Anténio Pires foi nomeado coadjutor de Nobrega na cidade, o
padre Jodo Navarro ocupou-se dos fregueses de Vila Velha, enquanto o irmdo Vicente
Rodrigues ficou incumbido de ensinar aos meninos a doutrina, bem como a ler e a
escrever'*'. Por fim, é enviado para Ilhéus e Porto Seguro o padre Leonardo Nunes,
acompanhado pelo irmdo Diogo Jacome. De futuro, Nobrega espera um reforco do
contingente, a fim de poder enviar missionarios a Pernambuco. Assim se foram dando os
primeiros passos dos jesuitas nas Américas, sob a lideranga do enérgico Manuel da

Nobrega que de todos estes progressos vai dando conta ao Padre Provincial portugués.

""" LEITE, Serafim — Breve Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, p. 2.

' NOBREGA, Manuel da — Carta da Baia, [10 de Abril de] 1549, ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa. In LEITE,
Serafim — Cartas do Brasil e mais escritos do P. Manuel da Nobrega (Opera Omnia). Acta Universitatis
Conimbrigensis. Coimbra: [Tipografia da Atlantida], 1955, p. 22.

179 Antigo nome da Baia.

180 Cf. LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), p. 53.

'8 Cf. LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), p. 53; Cf. BOSCHI, Caio — As missdes no Brasil:
Educacao e Ensino, p. 402.
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A intui¢do inicial de Nobrega, que dava conta da prioridade da evangelizacdo dos
indios, confirma-se gradualmente a medida que desponta o trabalho missionario. Volvidos
mais de trinta anos desde que Cabral pisou as terras de Vera Cruz, o trabalho de conversdo
da populacdo indigena era bastante escasso. Com a chegada dos jesuitas esta situagdo
alterar-se-ia drasticamente. O Pe. Nobrega, juntamente com os seus companheiros,
entrega-se de corpo e alma a missdo, como nos informa a correspondéncia epistolar que

manteve com 0s seus superiores.

2.2.1. O rosto da «nova Missao»

A andlise das cartas de Nobrega oferece-nos um «fresco» das dificuldades ¢ das
oportunidades da evangeliza¢do do Brasil. Por essa razdo, elas constituem uma das fontes
historiograficas mais significativas para quem quiser conhecer a figura de Manuel da
Nobrega, os principios que orientavam a sua acao evangelizadora e, ainda, as condigdes e
desafios que oferecia o Brasil em meados do século XVI. Na nossa exposi¢ao prestaremos
especial atengdo a todos os elementos que denotam o zelo pastoral e a sensibilidade social
do nosso protagonista.

Em primeiro lugar, e tendo presente a vastiddo do territorio brasileiro, «ceara
imensa» que necessitavam de mais «trabalhadores da messe», impunha-se a questdo dos
«recursos humanos». Nao é, portanto, de estranhar que um dos primeiros pedidos de
Nobrega va no sentido de um refor¢o do contingente: pede mais padres e um Bispo - «que

82 . , .
— ou, pelo menos, um vigario-geral. E também

venha para trabalhar e ndo para ganhar»1
preocupacao sua a moralidade publica, facto evidenciado na Breve Historia da Companhia
de Jesus no Brasil: «opondo-se as mancebias dos Portugueses: Nobrega pede mulheres do
Reino e podiam vir mesmo as «erradas» (excepto as desavergonhadas); todas se casariam
bem no Brasil»'®.

Nobrega e seus companheiros encontram uma civilizagdo muito diferente daquela
que constituia a Europa cristd de entdo. Como seria expectavel, alguns dos habitos e
tradi¢des indigenas «chocavamy» a mentalidade europeia e ofereciam um tremendo desafio

ao anuncio do Evangelho. Todavia, ¢ digna de nota a forma pedagdgica com que o Pe.

821 EITE, Serafim — Breve Histéria da Companhia de Jesus no Brasil 1549-1760, p. 4.
'8 LEITE, Serafim — Breve Histéria da Companhia de Jesus no Brasil 1549-1760, pp. 3-4.
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Nobrega aborda as questdes inerentes a inculturagdo da fé cristd'®. Ciente de que terd de
avancar com cuidado e paciéncia, luta pela isencdo temporaria dos neoconvertidos nas leis
positivas da Igreja. A par disto, a profunda empatia e compaixdo que sente para com o0s
indigenas leva-o, por exemplo, a pedir ao governador que com ele viera de Portugal a
libertacdo de uns Carijos cativos'®. Com efeito, a luta pelos direitos dos indios brasileiros
foi uma marca constante da atuagao de Manuel da Nébregalgé.

Entre os costumes que os jesuitas procuraram regular encontra-se o casamento. Ao
depararem-se que ndo existia na cultura indigena algo como um contrato conjugal perpétuo
entre um homem e uma mulher, dedicaram-se a educar os indios no valor do
matriménio'™’. Algo mais preocupante ainda decorria da constatagio de que a antropofagia
era uma realidade profundamente enraizada na cultura autoctone — problema ja combatido
e descrito na histéria do habil Diogo Alvares. Por conseguinte, Nobrega empenha-se na
catequese contra atos de canibalismo entre os indios.

Dadas as circunstancias, quase sempre precarias em ambiente de missionagdo, o Pe.
Nobrega faz pedidos a Portugal no sentido de enviarem tudo aquilo que era necessario ao
culto eucaristico, nomeadamente, a Bula do Santissimo Sacramento'®. Além do
requerimento por mais livros, essenciais para a educagdo das gentes e para a formacdo dos
religiosos, Nobrega desde cedo tem no seu horizonte «alcangar sitio apto para o futuro
colégion™’, proposito que debate com o governador.

De resto, Nobrega esforcou-se no combate aos maus habitos trazidos pelos
degredados e, com o auxilio do ouvidor-geral, aplicou-se zelosamente a erradicar todo o
tipo de pragas e blasfémias que atentassem contra a pureza da fé.

No que concerne as necessidades materiais da coldnia, o jesuita suplica a Portugal
que providencie os bens necessarios a agricultura e ao desenvolvimento da industria local.

A sua correspondéncia também nos informa de que se preocupou com o tipo de imigrantes

'8 Os proprios escritos do Pe. Manuel da Nobrega «oferecem-nos um exemplo desta necessidade de
constante adaptacdo dos conceitos tedricos as novas realidades culturais» (PINHEIRO, Teresa — Alteridade
cultural em Manuel da Nobrega. Brotéria. Lisboa. 163: 4 (2006) 264).

185 Cf. NOBREGA, Manuel da — Carta da Baia, 9 de Agosto de 1549, ao P. Simao Rodrigues, Lisboa. In
LEITE, Serafim — Cartas do Brasil e mais escritos do P. Manuel da Nobrega (Opera Omnia), p. 34.

"% Ppodemos verificar este facto na seguinte afirmagio: «A batalha mais longa e dificil travada pela
Companhia de Jesus no Brasil foi a realizada em defesa da liberdade dos indios» (GONCALVES, Nuno da
Silva — Evangelizacdo do Brasil: o P. Manuel da Nobrega e a ac¢do da Companhia de Jesus (I1). Brotéria.
Lisboa. 128: 5/6 (1989) 532).

'8 Cf. LEITE, Serafim — Nobrega o “Doutissimo” ou a entrada da Literatura Juridica no Brasil. Brotéria.
Lisboa. 72: 4 (1961) 423-424.

'88 Cf. LEITE, Serafim — Movimento Eucaristico Brasileiro no tempo de Nobrega (1549-1570). Brotéria.
Lisboa. 60: 4 (1955) 407.

'8 LEITE, Serafim — Breve Histéria da Companhia de Jesus no Brasil 1549-1760, p. 4.
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que aportavam no Brasil; o seu apelo vai no sentido de se planear «boa imigracdo»,
escrevendo a dada altura: «é mal empregada esta terra em degredados, que fazem muito
mal, devem vir os que “aproveitem d terra”»"".

No meio destas vicissitudes, numa terra em que quase tudo estava por fazer,
Nobrega empreenderd obras e inimeras viagens até a sua morte, cerca de duas décadas
apds o seu desembarque. Mas com isto ja nos estamos a adiantar; estes assuntos serao
abordados mais adiante.

Entretanto o ambiente religioso na Baia ia ganhando forma, segundo o modelo

conimbricense, como o proprio missionario afirma de seu punho:

«Agora vivemos de maneira que temos disciplina as sextas-feiras e alguns nos ajudam a
disciplinar: € por os que estdo em pecado mortal e conversao deste gentio, e por as almas do
purgatorio, e o mesmo se diz pelas ruas com uma campanha, segundas e quartas-feiras,

assim como nos ilhéus. Temos nossos exames a noite, ¢ ante-manha uma hora de oragao; e

0 mais tempo visitar o préximo, celebrar, e outros servicos de Casa»'’".

Ao Padre Provincial confessa também os sentimentos que o Brasil lhe suscita:

«Esta terra ¢ a nossa empresa ¢ o mais gentio do mundo. Ndo deixe la V.* R.* mais

que uns poucos, para aprender, ¢ os mais venham. Tudo 14 é miséria quanto se faz. Quando

muito ganham-se cem almas, posto que corram todo o Reino: ¢4 é grande mancheia!»'**.

2.2.2. De Porto Seguro a Pernambuco (1549-1552)

Nao demorou muito para que o Pe. Nobrega iniciasse os seus «descobrimentos» em
pleno territorio brasileiro. A 1 de novembro de 1549, partia com o governador para sul, a
fim de ai sondar as possibilidades da terra. Neste mesmo periodo, enviou a S. Vicente o Pe.
Leonardo, juntamente com «dez ou doze meninos para fundar um colégio»193 . Um dos
principais objetivos da Companhia — a fundag¢do de um colégio — comecava a ganhar
forma.

Em carta datada de 6 de janeiro de 1550, encontrando-se em Porto Seguro, Manuel
da Noébrega, entre muitos pedidos dirigidos a metropole, narra o seu primeiro Natal em

terras brasileiras: «Nesta festa do Natal confessamos muita gente por graca do Senhor, de

0 LEITE, Serafim — Breve Histéria da Companhia de Jesus no Brasil 1549-1760, p. 4.

YU LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 57.

2 L EITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nobrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), p. 57.

95 LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 61.
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maneira que se vai fazendo algum fruto embora os meus pecados impecam tudo»"*. Ainda
nesta povoagdo, situada além do rio do Frade, dedica-se a visitar as vilas da capitania. E
esta experiéncia no «terreno» que a pouco-e-pouco o levara a um profundo conhecimento
das gentes, das suas potencialidades e necessidades. Por aquele territério se demora,
esperando que chegassem os padres pedidos a Portugal. Apds o regresso 4 Baia'”®, decide
enviar o padre Navarro para Porto Seguro, a fim de este aprender a lingua dos nativos. A
sua decisdo ¢ por ele justificada nos seguintes termos: «por ter verificado que em Porto
Seguro isso lhe seria mais facil por haver ai bons interpretes e menos trabalho que na
Baia»'".

Os tao desejados padres requeridos a Portugal, que haviam partido de Lisboa a 7 de
janeiro de 1550, enfim chegaram a Baia. Com os religiosos vinham também sete meninos
orfaos, que se mostraram preciosos no processo educativo dos meninos'”’, dada a
camaradagem propria da adolescéncia que estabeleceram com estes. Este acréscimo de
alunos tornava premente a ampliacdo da escola que, em tempo, viria a dar origem ao
Colégio da Baia. Nao obstante, esta situacdo agudizava a necessidade de meios
econdmicos para a sustentagdo dos meninos. Os custos com a educacdo destes alunos eram
quase exclusivamente suportados pelos subsidios régios. Pelo contrario, a subsisténcia dos
jesuitas ndo era financiada pela coroa. Disto mesmo nos da testemunho o Pe. Nobrega:
«Nos [os jesuitas] vivemos de esmolas e comemos pollas casas com os criados desta gente
principal»lgg.

De modo a tornar o projeto do colégio e a propria missdo mais «auto-

199\ . o
sustentaveis» , Nobrega pede ao governador que conceda terras a expedi¢do missionaria

1 NOBREGA, Manuel da — Carta de Porto Seguro, 6 de Janeiro de 1550, ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa. In
LEITE, Serafim — Cartas do Brasil e mais escritos do P. Manuel da Nobrega (Opera Omnia), p. 75.

19 Em 28 de Margo de 1550 ainda ndo havia chegado. Parece ter chegado pouco depois.

9 LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 63.

"7 Acerca desta matéria, tenhamos em conta a consideragio de Anibal Gil Lopes: «o plano de estudos
empregado por Nobrega incluia dois ciclos. O clico primadrio era destinado ao estudo das primeiras letras e do
catecismo. (...) no término deste ciclo, a grande maioria dos estudantes era encaminhada para a
aprendizagem de oficios mecénicos, enquanto os melhores passavam a um segundo ciclo de estudos, onde
era ensinada a gramatica latina. (...) entre os maiores méritos de Nobrega destacam-se o de oferecer, ja
aquela época, a possibilidade de ensino profissionalizante para atender as necessidades locais, ¢ um ensino
democratico, colocando lado a lado os pequenos indios e os filhos dos colonizadores, promovendo-os
segundo o critério do mérito pessoal, sem disting@o de classes sociais» (LOPES, Anibal Gil — Padre Manuel
da Nobrega no Brasil. Brotéria. Lisboa. 171: 2/3 (2010) 191)

1 NOBREGA, Manuel da — Carta da Bafa, 10 de Julho de 1552, ao P. Siméo Rodrigues, Lisboa. In LEITE,
Serafim — Cartas do Brasil e mais escritos do P. Manuel da Nobrega (Opera Omnia), p. 121.

19 Note-se que, 4 altura, ainda nfio se havia constituido formalmente como colégio jesuita segundo as
constitui¢des.

Pagina | 62



jesuita. A sua insisténcia parece ter surtido efeito, dado que em 21 de outubro de 1550, o

governador Tomé de Sousa®” lhe endere¢a uma carta deferindo o pedido nestes termos:

«A quantos esta carta de sesmaria e confirmagdo virem (...) faco saber como o Pe. Manuel
da Nobrega, que ora tem cuidado da casa do Nome de Jesus nesta cidade do Salvador, me
enviou dizer, por sua peti¢do, como a dita casa tinha necessidade de terras pera fazerem
mantimentos, porquanto a intencdo de El-Rei e dos Padres da Companhia ¢ nela criar e

ensinar mogos do gentio, que por tempos levem o nome do Senhor a todas as gentes, e que

~ . : 201
ndo se podiam sustentar doutra maneira»”~ .

Providos de terras, levantava-se a questdo de como poderiam agora os jesuitas
trabalha-las. Uma coisa era certa, ndo podiam despender muito tempo e energias na
lavoura em detrimento da missao espiritual. Assim, Manuel da Nobrega requisita da Coroa
trés escravos oriundos de S. Tomé, dos quais se faz ele proprio fiador, por insuficiéncia de
fundos para liquidar a divida. Em 1551, com vista a exploracdo das terras, Portugal envia
gado para a Baia. Demonstrando grande tenacidade, o jesuita conseguiu negociar doze
novilhas para trabalhar as suas terras. Todos estes esforgos, a par e passo, deram maior
consisténcia a empreitada missionaria. Numa carta dirigida ao seu amigo Francisco
Henriques, Nobrega da conta dos progressos até entdo alcancados: «E assim a casa da
Baia, que fizemos para recolher e ensinar mogos, vai muito adiante, sem El-Rei ajudar a
nenhuma coisa, somente com as esmolas do Governador e de outros homens virtuosos»***.

As dificuldades de financiamento mantiveram-se por mais algum tempo. Todavia,
algumas decisdes por parte do Rei aliviaram, em parte, a «pressdo economicay,
nomeadamente: o perddo da divida contraida com o resgate dos escravos (em missiva de
21 de outubro de 1552), bem como da divida relativa ao gado (decretada a 17 de abril de
1553). Desde esse periodo em diante, a generosidade da Coroa aumentou, mostrando a
vontade em apoiar a obra de conversdo dos gentios brasileiros.

Em julho de 1551, os missionarios jesuitas alcangam mais um feito historico.
Nobrega desloca-se a Pernambuco com o padre Pires ¢ mais alguns meninos. Perante o
caloroso acolhimento por parte da populagdo, os jesuitas manifestam o seu desejo em

construir uma casa da Companhia naquela vila, desiderato recebido positivamente pelo

2% Primeiro governador-geral do Brasil, ao qual se devem as primeiras bases administrativas,
particularmente, a fundagdo e fortificacdo de Salvador da Baia. (Cf. ABREU, Adélio Fernando — O P.
Manuel da Nobrega e a evangelizagdo dos indigenas do Brasil (1549-1570) (I): Contextualizagdo e itinerario
biografico. Humanistica e Teologia. 34:1 (2013) 227).

OV LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p.65; Cf. LEITE, Serafim — Breve Historia da
Companhia de Jesus no Brasil 1549-1760, p. 5.

22 NOBREGA, Manuel da — Carta de Pernambuco, 11 de Agosto de 1551, ao P. Simao Rodrigues, Lisboa. In
LEITE, Serafim — Cartas do Brasil e mais escritos do P. Manuel da Nobrega (Opera Omnia), p. 89.
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povo que se langa & constru¢do da casa. Nobrega e seus companheiros encontraram mais
uma base para o desenvolvimento da missdo e cedo comecam a evangelizar.
Diagnosticadas as necessidades dos locais, sobretudo do ponto de vista moral e religioso, o
jesuita toma uma série de decisoes que evidenciam o digno tratamento que dedicava quer a

«brancos» quer aos indigenas:

«[Noébrega] procurou restaurar as bases da moralidade familiar e da religido mal cumprida.
E com éxito, porque ha portugueses que ja casam com indias; funda o Recolhimento de
Mogas, de que faz meirinha Maria Rosa; e ordena uma casa para se criarem e ensinarem o0s
“meninos do gentio”»*”.

Durante a missdo em Pernambuco, Nobrega escreveu aos seus irmaos de Coimbra
uma carta carregada de saudade. Nela esta patente a profunda espiritualidade que

sustentava o zelo missionario do jesuita, bem como a importancia que atribuia a oragéo:

«De ca vos estou contemplando e pelos cubiculos visitando e com o coragdo amando (...)
somente em os céus vos desejo ver e la vos aguardar. (...) E, concluindo, exorta a oragdo:
«Isto vos quis escrever em breve para que vejais, carissimos, quanta necessidade temos de
vossas oragdes. Non solum vobis natiestis: um corpo somos em Jesus Cristo; se 14 ndo
sustentardes, este vosso membro perecera»’".

O Pe. Manuel da Nobrega permaneceu meio ano em Pernambuco, onde se dedicou
com enorme vigor ao trabalho em prol da populagdo, como sintetiza um dos seus
biografos: «wmeio ano no exercicio do seu costumado zelo com Brancos e Indios, cujas
aldeias visitou. E, deixando ai o Pe. Antonio Pires, em janeiro de 1552 retomou o caminho

, 205
da Baia»~™".

2.2.3. De S. Tomé de Paripe a fundacao de S. Paulo (1552-1556)

No caminho de regresso a Baia, Manuel da Nobrega visita as pegadas de S.

Tomé**

, um local que lhe pareceu particularmente indicado para peregrinacdes. Estas
tinham uma enorme importancia na cristandade europeia e, por conseguinte, eram para

Nobrega uma lacuna em terras de Vera Cruz, parca em tradi¢des cristas.

23 LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nobrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 70.

24 LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), p. 70.

2% 1 EITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), p. 71.

206 A primeira visita teria sido ainda em 1549.
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Neste sentido, Serafim Leite na sua obra Breve itinerario para uma biografia do P.
Manuel da Nobrega, cita Santa Rita Durdo que acerca deste lugar realca as suas qualidades
topograficas: «Enxerga-se muito bem sobre os penedos / Toda a forma do pé com planta e
dedos»*"’. Trata-se, naturalmente, de um fendmeno comum por todo o mundo de certas
marcas na rocha muito semelhantes a pegadas humanas. A partir da «aura mistica» que
emanava daquele local — objeto de uma antiga lenda assinalada em A Nova Gazeta da terra
do Brasil (1515) — o Pe. Nobrega potencializa-o enquanto local de peregrinagdes ¢ faz dele

um «instrumento» ao servico da evangelizagao.

a) O método de Nobrega: A Peregrinagdo a S. Tomé de Paripe (1552)

No inicio da quaresma de 1552, na primeira aldeia onde dormiram, recomendava o
padre aos principais que se «preparassem para ser Cristdos, ndo como 0s Seus
antepassados, que se haviam feito Cristdos por camisas e ndo por amor a Deus»’”e
explicou-lhes como sendo ja convertidos, uns se poderiam salvar e outros condenar por nio
praticarem o que lhes ensina a nova fé. Falava-lhes, para melhor entenderem «do prémio
que Deus, criador do céu e da terra, daria aos bons e o castigo que daria aos maus. E
disto tinham medo»*”.

Depois da pregacdo do Pe. Nobrega, «punham-se os meninos a cantar e a dangar e
chegavam-se ndo so os meninos indios, mas “os velhos e velhas, que era de espantar,
sendo estas por quem eles se governam”»*'".

No rumo das pegadas, ao passarem pela Aldeia do Grilo, indio amistoso, cairam
num pantano cheio de ostras e ficaram atolados «até aos joelhos, e se perderam sem saber
se iam para o mar ou para terra. Mas rezaram um responso ao Santo Lisboeta “‘e o bem-
aventurado santo Antonio nos pés em caminho my?ll
Chegados as pegadas encontraram ai uma comunidade de indios «tdo bons que teve

de ficar ai um irmdo com dois meninos para os ensinar a fazer uma casa nas pegadas,

27 LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 75.

2% LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), p. 76.

299 LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), pp.76-77.

210 EITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nobrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), p. 77.

21 1 EITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 77.
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onde se recolham os meninos»’’”. Novamente os meninos cantaram e dancaram para
grande gozo e edificacdo dos indios locais, logo depois despediram-se dos que 14 ficaram e
com Nobrega tomaram o caminho da Baia de canoa.

Deste episodio, Pedro Domenech, em carta enviada a Roma, dando conta das
noticias que recebia do Brasil, aponta com satisfacdio o que poderemos considerar o
esqueleto do método de evangelizagdo do Pe. Manuel da Nobrega, que percebe o efeito da
musica ¢ das dangas nos amerindios, bem como a importancia de os reeducar segundo a
moral e os valores cristdos, sobretudo a partir das novas geragdes. Depois de cantarem e
dancarem, relata Pedro Domenech, os meninos «dizem-lhes a Paixdo de Nosso Senhor,
Mandamentos, Padre Nosso, Credo e Salve Rainha, na sua lingua. De maneira que os
meninos na sua lingua ensinam os pais, e os pais vdo de mdos postas atras dos filhos
cantando Santa Maria e eles respondendo ora pro nobis»*".

Apesar do sucesso que este método alcangava, havia ainda muitos que
discordavam, sobretudo porque em seu dmago despromove qualquer tipo de racismo e
discriminacdo face as populagdes locais. Nobrega insistentemente pedira um bispo que

214

viesse para trabalhar naquela imensa colheita™ . A alegria ¢ grande a sua chegada, mas a

cordialidade entre o primeiro evangelizador do brasil e o primeiro bispo dura apenas um

més. A razdo Ultima €, como a seguir veremos, a novidade desta forma de evangelizar.

b) O método de Nobrega: Confronto com O Bispo da Baia (1552)

«O Bispo do Brasil tinha sido Vigario Geral da India (...) estes indios do Oriente possuiam
historia milendria, os seus ritos, alguns apenas com sentido social ou politico, outros com
sentido religioso bem caracterizado. A sua religido dispunha de templos monumentais,
doutrina conhecida, livros sacros, sacerdotes e letrados. O método para a conversao desta
gente ndo poderia ser 0 mesmo para a conversdao dos indios do Brasil, povos naturais, de
cultura primitiva, que ignoravam o uso do ferro, a leitura e a escrita, ¢ moravam pelos

215
matos em cabanas de palha ou barro»” .

A evangelizagdo de Nobrega centrava-se assim na transformagdo dos habitos e

costumes, que entendeu que deveria ser feita de forma progressiva e nao abrupta. Tirando a

212 L EITE, Serafim (coord.) — Novas Cartas Jesuiticas. (Sdo Paulo - Rio — Recife — Pérto Alegre):
Companhia Editora Nacional, 1940, p. 152.

23 LEITE, Serafim (coord.) — Novas Cartas Jesuiticas, p. 153.

214 «Foi Nobrega quem solicitou a D. Jodo III, rei de Portugal, a criagio da primeira diocese no Brasil,
efectivada pela bula Super specula militantes ecclesiae, do Papa Julio III, de 25 de Fevereiro de 1551»
(LOPES, Anibal Gil — Padre Manuel da Nobrega no Brasil Brotéria. Lisboa. 171: 2/3 (2010) 192).

25 1 EITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 78.
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antropofagia e a poligamia que se esforcou por erradicar” ", todos os outros poderiam ser
moldados progressivamente até atingirem a sua maturidade com a verdadeira conversdo da
alma. Passado, como atras se disse, o primeiro més, D. Pedro Fernandes, em carta enviada
ao Provincial da Companhia em Portugal, enumera uma série de proibi¢cdes que criaram
sérios obstaculos a evangelizacdo de Nobrega ¢ da Companhia de Jesus no Brasil. Mandou
proibir,

«na primeira pregacdo que nenhum branco usasse costumes gentilicos como sdo os cantos ¢
a musica dos indios e 0 mesmo proibiu aos o6rfaos e padres da Companhia (...) também
proibiu que os meninos trouxessem o cabelo “ao modo gentilico que parecia de freiras” (...)
que a conversdo dos indios do Brasil se faga como a dos da India Oriental donde veio.
Proibiu as confissdes por intérprete (...) reprovou os exercicios de humildade e

mortificagdo publica, que os padres usavam para edificagdo do povo. Reprovou as

disciplinas dos homens e em Pernambuco também das mulheres. Nao lhe agradam as

. . ’ . 217
ermidas nas aldeias dos indios € como se enterram os mortos»~ '.

A toda esta explanagdo junta o pedido para regressar a Portugal e, passado um ano,
renova o0 pedido ao rei. Perante este enorme recuo no tdo bom trabalho dos padres da
Companhia, Nobrega manifesta as suas preocupagdes ao provincial de Portugal, contando
que este lhe esclareca as duvidas que até ai ndo tivera. Se lhe enviou resposta, esta ndo se
conservou, mas ¢ clara a sua posi¢do, quando decide nomear o Pe. Manuel vice-provincial
e logo a seguir Provincial. Ficava, assim, revestido de todas a faculdades que a Santa Sé
outorgara a Companhia ¢ melhor posicionado para continuar o projecto de conversiao do
gentio: verdadeiro rosto da missdo do Brasil.

Da atitude de Pedro Fernandes Sardinha advieram muitas guerras, dificuldades e
bloqueios no trabalho missionario, que longe de solucionarem o que quer que fosse,
criaram novos problemas e hostilidades na relacdo dos portugueses com os indios do
Brasil. Perante este cenario, Nobrega decide dar concretizagdo a antigas inspiragdes e
decide partir para outros lugares do Brasil, com o duplo proposito de se afastar do bispo e
de continuar a obra da conversdo. Numa carta de 1559 ao governador Tomé de Sousa,

Nobrega descreve assim os seus propositos:

«Bem alembrara a V. M. que, vendo eu isto logo em seu principio [o descuido do bispo e o
mau exemplo do clero secular que o bispo trouxe], cuidey de dor perder o siso, € asy como
desesperado de poder na terra, nem com christdos nem com gentio fazer fruto, me fuy com
V. M. a Sant Vicente, correndo a costa, desabrindo a mio de tudo, encomendando a Deus a
Baya e o seu Prelado, e somente ficou hum Padre [Salvador Rodrigues] na casa com hum

216 Cf. ABREU, Adélio Fernando — O P. Manuel da Nobrega e a evangelizagio dos indigenas do Brasil
(1549-1570) (II): Os obstaculos a missdo. Humanistica e Teologia. 34:2 (2013) 154-162..

27 1 EITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 79.
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Irmédo ou dous [Vicente Rodrigues e Simdo Gongalves] pera ensinarem dous meninos e

olharem por ella»*'®.

2.2.4. De S. Vicente ao colégio e fundagdo de S. Paulo (1552-1554)

A 1 de novembro de 1552 partiu na armada de Tomé de Sousa, com o Pe. Francisco
Pires e quatro meninos «jd bons intérpretes e catequistas»zm . Passam por Ilhéus (18 de
novembro) e logo a seguir por Porto Seguro (27 de novembro) onde, por vontade dos
principais daquele lugar e aprovagdo do governador, se escolhe um local para erecgdo de
colégio. Em dezembro chegam a Espirito Santo onde os recebe o Pe. Bras «ja com grande
casa e igrejay’’’. A viagem prossegue com o diligente Nobrega assistindo espiritualmente
a toda a armada. No Rio de Janeiro encontram algumas divisdes entre os indios e brancos;
o Pe. Manuel prega, ajudado pelos meninos que ensinam e cantam oragdes em lingua Tupi.
No més de Janeiro, estando em Angra dos Reis, adoece e é varias vezes sangrado... logo
lhe sucede outra desgraca, quando chegado a S. Vicente, ainda mal recuperado da doenga,
toma um barco com o Pe. Leonardo que naufraga, valendo-lhe uma pequena ilha
proxima...

O Pe. Manuel da Nobrega ficara em S. Vicente com os irmdos da Companhia,
deixando partir o governador. Dedica-se, em primeiro lugar ao colégio dos Meninos de

Jesus, criado pelo Pe. Leonardo e que inaugura em novas bases:

«Eu todavia desde que cheguei ordenei a Confraria do Menino Jesus e lhe entreguei todo o
temporal para a sustentacdo e servigo desta casa. Ha dois mordomos e um provedor: ela
tem toda a gente, que serve a esta casa, para que fiquemos livres de inconvenientes e
somente nos ocupemos do espiritual, ensinando e doutrinando aos meninos, assim aos de
casa como a quantos querem aprender. Porque esta terra esta tdo estragada que € necessario

. 21
levar alicerces de novo»™ .

Ciente, como ja defendemos, do efeito da musica nos indios do Brasil, Nobrega nao
esquecera essa parte do seu méfodo na capitania de S. Vicente: «Uma das inovagdes [no

colégio] foi a Escola de Canto e Musica: além da escola de ler e escrever para os

218 NOBREGA, Manuel da — Carta da Baia, 5 de Julho de 1559, a Tomé de Sousa, Portugal. In LEITE,
Serafim — Cartas do Brasil e mais escritos do P. Manuel da Nobrega (Opera Omnia), p. 322.

Y LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 85.

L EITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da provincia
do Brasil e da cidade de Sdao Paulo (1517-1570), p. 85.

2! LEITE, Serafim (coord.) — Novas Cartas Jesuiticas, pp. 45-46.
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meninos, e de latim para alguns mais hdbeis, aprendem “outros a cantar e a tocar
2 222
flautas " »".
E tal o efeito (e o proveito) da musica nas conversoes que Simdo de Vasconcelos,
A . 223 . < A .
na sua Cronica da Companhia de Jesus *~°, se refere, com particular destaque, a relevancia

desta na evangelizag@o do Brasil.

«A escola de Canto e musica de S. Vicente, na primeira metade de 1553, é ja um resultado,
no terreno pratico e metddico, do pensamento de Nobrega e da sua célebre frase, que Vieira
celebra e ndo aplica a nenhum outro Jesuita sendo ao mesmo Nobrega, “primeiro
missionario do Brasil”; e do qual escreve Vernhagen: “A miisica atraiu assim 4 civilizagao,
do meio dos bosques, muitos que se estavam criando para homens-feras; ¢ Nobrega foi
quase um segundo Orfeu em nosso pais™»***.

Esse desejo de trazer a fé de Cristo todos os gentios do Brasil ndo esmoreceu com o
desapontamento de Nobrega com o novo prelado. Assim o manifesta, no inicio de 1553, ao
Provincial de Portugal na vontade expressa de ir «assentar daqui a cem léguas»’>,
segundo a resolugdo que tinha de evangelizar os Carijos ou Gaurinis, «de quem todos
falavam em termos de maior louvor do que dos indios da Baia»*’. Aprontava-se ele para
partir, quando o governador, que até ai houvera sido tdo amistoso € empenhado, o impediu,
alegando por razdo o despovoamento das capitanias de gentes que, indo o Pe. Manuel, com
ele iriam também mato adentro, e ainda, que estando os missionarios no sertdo se nio
poderia restabelecer a justica se os indios fizessem alguma coisa mal feita. Contudo, ao que
parece, «a principal causa de todas, para o estorvar, foi fechar ele o caminho, por razdo
dos castelhanos, que estdo pouco mais de cem léguas desta Capitania»zz 7.

Desencorajado, Nobrega propdem-se voltar a Baia, mas uma carta com a noticia da

chegada de novos padres a Baia (ja pedidos a Portugal em 1552) o impede, visto que a sua

presenca deixa de ser tdo necessdria. Aproveita para escrever e reflectir sobre a

22 LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), p. 88.

2 (Safam em procissoes todos juntos pela cidade, cantando as ladainhas, e oracdes da doutrina cristd em
canto de solfa, com tal modéstia, e religido que levavam os olhos a todos: e comegavam a pretender os
portugueses agregar os seus filhos a eles, para sairem bem doutrinados» (VASCONCELOS, Siméo de —
Cronica da Companhia de Jesus do Estado do Brasil. vol. 1. Dimensdes do Brasil. 3* ed. Petropolis: Editora
Vozes, 1977, p. 236).

24 LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 90.

22 NOBREGA, Manuel da — Carta de S3o Vicente, 12 de Fevereiro de 1553, ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa.
In LEITE, Serafim — Cartas do Brasil e mais escritos do P. Manuel da Nobrega (Opera Omnia), p. 149.

226 LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), p. 90.

227 NOBREGA, Manuel da — Carta de Sdo Vicente, 15 de Junho de 1553, ao P. Luis Gongalves da Camara,
Lisboa. In LEITE, Serafim — Cartas do Brasil e mais escritos do P. Manuel da Nobrega (Opera Omnia), p.
166.
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evangelizacdo do Brasil que sera sempre a sua preocupacdo derradeira. Da carta que
escreve para Portugal, em 1553, saird uma das suas mais acertadas intui¢cdes sobre o futuro
da missionacdo na América: «Quanto mais apartados dos Brancos, mais crédito nos tem
os Indios»**. Sabemos quio valeu este principio nas famosas Reducdes do Paraguai. O Pe.
Manuel da Nobrega explana assim o seu pensamento na mesma carta:

«Esta gentilidade ndo tem a qualidade dos gentios da primitiva igreja, os quais ou
maltratavam ou matavam logo a quem lhes pregava contra os seus idolos, ou criam no
Evangelho, de maneira que se aparelhavam a morrer por Cristo: mas esta gentilidade, como
ndo tem idolos por quem morram, tudo quanto lhes dizem créem; somente a dificuldade
estd em tirar-lhes todos os seus maus costumes, mudando-os noutros bons segundo Cristo,
o que pede continuidade entre eles e que vejam bons exemplos e que vivamos com eles e
lhes criemos os filhos de pequenos em doutrina e bons costumes. E por esta maneira temos
por certo que todos serdo Cristaos e melhores do que os brancos que aqui ha. E vale pouco
ir-lhes pregar e voltar para casa, porque ainda que déem algum crédito, ndo € tanto que
baste para os desarraigar dos velhos costumes: e créem-nos como créem aos Sseus
feiticeiros, que as vezes lhes mentem e as vezes acertam em dizer verdade. E por isso, ndo

. ~ . 229
sendo para viver entre eles, ndo se pode fazer fundamento de muito fruto»™".

Dado o seu espirito inquieto e o seu sentido de missdo, Nobrega, apesar das
restricdes do governador, ndo poderia limitar a sua estadia aquela capitania de S. Vicente,
pelo que o intrépido jesuita logo partiu em peregrinacdo pelo sertdo. Dessa incursdo
missionaria pelo campo e pelo rio Tieté chegou a conclusdo que deveria fundar um colégio
(sem saber ainda do logro que este havia de alcangar) na aldeia de Piratininga por entender
«que o campo oferecia maiores possibilidades tanto para o sustento e catequese dos
indios, como para o ensino dos meninos, recolhimento e estudo dos Irméaos»>’ . Bra o dia
26 de janeiro de 1554 quando nasceu a Casa de S. Paulo de Piratininga para onde levou os

meninos conforme sustenta Anchieta:

«No ano de 1554 mudou o Pe. Manuel da Nobrega os filhos dos indios ao campo, a uma
povoagdo nova chamada Piratininga, que os indios faziam por ordem do mesmo padre para
receberem a fé. Também mandou alguns doze irmaos para que estudassem gramatica e
juntamente servissem de intérpretes para os indios»™".

Pela «estrada do mar», por caminhos dificeis, parece nunca ter havido duvidas de
que o fundador de S. Paulo e do seu colégio foi Nobrega. Duvidou-se contudo da sua

presenca no dia da fundag@o, o que no entender atual é descartavel, dado que nenhuma

28 Cf. LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), p. 93.

22 NOBREGA, Manuel da — Carta de Sdo Vicente, 15 de Junho de 1553, ao P. Simdo Rodrigues, Lisboa. In
LEITE, Serafim — Cartas do Brasil e mais escritos do P. Manuel da Nobrega (Opera Omnia), p. 157.

20 LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nobrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), p. 102.

11 EITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 103.
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fonte credivel o contradiz, antes sustenta a sua presenca em 25 de janeiro onde «“numa
casa muito pobrezinha e muito pequena” celebrou missa, e deu o nome de S. Paulo a “esta
nossa Casa” (...) que ele pessoalmente fundava e inauguravay>’

A importancia estratégica do lugar ja havia sido apreciada pelos portugueses e antes
deles pelos indios, como verdadeira entrada para a terra do Brasil. Ainda assim, foi o Pe.
Manuel da Nobrega o primeiro a lancar obra sobre esse conhecimento.

A virtude dos Jesuitas no Brasil, em particular do Pe. Manuel, ¢ pela primeira vez
relatada pessoalmente por Tomé de Sousa que, por volta do fim de 1553, regressa a
Portugal, ao Provincial e ao seu secretario, o Pe. Anténio Quadros, que nos deixa um

impressionado testemunho:

«Vinha tao edificado dos Padres e irmaos que 14 estdo, que me confundi em ver qudo pouco
faco por Nosso Senhor (...) e, com isto, dizia que se haviam com tanta paciéncia em todas
as perseguigoes e trabalhos, e com tanta caridade para com o proximo, que embora eu deles

soubesse alguma coisa ou muito, e os tivesse em muita opinido ainda ficou muito abaixo o

. 233
que deles sentia»™".

Foi ja depois da fundag@o de S. Paulo e destas coisas se terem dado em Lisboa que,
com a demora propria daqueles tempos, Nobrega sabe da Criagdo da Nova provincia e de
ter ele sido nomeado, por Santo Inacio, Provincial de todos aqueles da Companhia que
vivem na «ndia do Brasil, sujeita ao serenissimo Rei de Portugal e noutras regiées mais
alémy?*,

Nobrega escreve a Santo Inacio, em 25 de margo de 1544, em agradecimento pela

nomeacao; adianta-lhe que fard a profissdo na primeira oportunidade, mas que se sente

incapaz e, sobretudo, indigno do cargo que lhe confere:

«[se] V. P. for informado da verdade e das muitas faltas e erros, que fago cada dia, no que
me ¢ encomendado, me tirara a mim do perigo de minha perdi¢do, e 8 Companhia, de quem
é pai, de grande perigo de se diminuir e apoucar seu créditon™".

Tinha o provincial do Brasil, por esta altura, seis casas: as da Baia, Porto Seguro e
Espirito Santo e trés em S. Vicente, a da vila, esta de S. Paulo, onde mora, ¢ uma outra, em
Manigoba, que durou menos de um ano. A altura da missdao que lhe fora confiada ¢ em

virtudes dos padres e irmaos que chegavam, Nobrega vai reorganizando todos segundo as

22 Nobrega e a Fundagio de Sio Paulo, p. 88. Em «Para uma Biografia do Pe. Manuel da Nobrega, p. 107.

23 LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), pp. 109-110.

2% LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), p. 111.

33 LEITE, Serafim (coord.) — Novas Cartas Jesuiticas, p. 61.
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necessidades. Ao Pe. Ambrdsio, que estava em Porto Seguro, manda uma carta por um
emissario, para que passasse para a Baia. Quando chega a Porto Seguro perguntou-lhe o
padre como vivia o Provincial e os irmdos em S. Vicente e registou para nés a resposta,
que ¢ um precioso ¢ raro retrato fisico e moral do Pe. Manuel da Nobrega ¢ dos seus

Companheiros ao tempo da fundagdo de S. Paulo:

«O Padre, se visseis os padres que andam em S. Vicente por esses matos ¢ campos! Se
visseis o Nobrega, que € o seu Superior, verieis um homem que o ndo parece, um homem
de engoncos e de pele e ossos; um rosto de cera amarela, ainda que muito alegre sempre e
cheio de riso; uns olhos sumidos, com um vestido que ndo sabeis se o foi alguma hora: os
pés descalcos, esfolados pelo sol. [...] para sustentar o corpo, seu manjar ¢ abdboras de
Guiné, cosidas em agua, e quando lhe fazem alguma festa deitam-lhe sumo de laranja; a
farinha vem-lhe de longe, primeiro é podre que comida. Se com isso visseis sua afabilidade,
alegria espiritual e caridade dentro e fora de casa...»”°

2.2.5. O Regresso a Baia e o estabelecimento na aldeia de S. Paulo (Brotas) até a

morte no colégio do Rio de Janeiro

De S. Paulo volta ao desejo de Nobrega a viagem ao Paraguai, que em tempos
constitui para ele uma ansia ardente, visto que julgava aquelas terras possessdo dos
Portugueses. Aconteceu, no entanto, que somente em 11 de Agosto de 1588, ja unidas as
duas coroas, ¢ que os jesuitas 14 se instalam, (até ai a Companhia estava proibida pelos
Espanhois), a mando do bispo Portugués Francisco de Vitoria, que por isso incorreu no
desagrado de Filipe II. Neste mesmo ano, a missao do Paraguai ficou ligada a provincia do
Peru (entretanto criada), ainda que com a Ibéria unida tivesse sido obra dos missionarios
jesuitas do Brasil.

O Provincial do Brasil demorara muito tempo na capitania de S. Vicente ¢ ha muito
que era esperado na Baia, ndo s6 por vontade dos que ai continuavam sua obra, mas
também por vontade régia que o queria na capital. Nao obstante tivesse chegado a S.
Vicente o Pe. Luis da Gra, Nobrega ainda se demora certa de um ano até partir para a Baia.
Dois acontecimentos essenciais o estorvaram de ter partido ainda em 1555, por um lado a
escassez de barcos e a situacdo Politica (os franceses haviam-se instalado no Rio de
Janeiro), por outro a chegada das constitui¢des e o trabalho de Nobrega, como jurista, de as

aplicar em S. Vicente ¢ um novo pedido de isen¢do de leis positivas para os indios, desta

26 1 EITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), pp. 112-113.
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vez dirigido a Santo Inicio que, com o costumado zelo apostolico que pauta a sua

evangelizagdo, assim explica:
«Ho gentio desta terra como ndo tem matrimonio verdadeiro com animo de perseverarem
toda a vida, mas tomao huma molher e apartdo-se quando querem, de maravilha se achara
em huma povoacdo ¢ nas que estdo ao derredor perto, quem se poga cassar dos que se
convertem, legitimamente, a nossa fee, sem que aja inpidimento de consanguinidade ou
afinidade, ou de publica honestidade. E este nos hé o maior estorvo que temos, nem os
poder por em estado de graga, e por isso nao lhe ouzamos a dar o sacramento do bautismo,
pois hé forcado fiquarem ainda servos do peccado. Sera necessario aver de Sua Santidade
nisso largueza destes direitos positivos e, se parecer muito duro ser de todo o positivo, ao
menos seja de toda afinidade, e seja tio com sobrinha, que hé segundo grao de

consanguinidade, ¢ hé qua o seu verdadeiro casamento. (...) E posto que tenhamos poder

de dispensar no parentesco de direito positivo com aquelles que antes de se converterem ja

erdo casados»™.

Nobrega chega finalmente a Baia a 30 de Julho de 1556 e trazendo as constitui¢des
comegou logo o trabalho de reforma que as mesmas exigiam. Ja 1a ndo estava o Bispo
Sardinha, que entretanto partira em direcgdo a Lisboa, destino que ndo haveria de alcangar.
Nao obstante, a desgraga do primeiro bispo do Brasil, parece que ainda ndo era conhecida
na Baia a sua chegada, apesar de a 15/16 de Junho a sua naufragada nau ter dado a costa
ndo muito longe da capital e o Bispo e seus companheiros terem sido mortos ¢ comidos
pelos indios Caetés. Logo que se soube, houve muita indignacdo e prantos na Baia pela
persisténcia de tais costumes, de tal forma que Nobrega, em carta a Tomé de Sousa,
descreve o bispo de forma sentida e sincera, desculpando-lhe a sua atitude com os gentios ¢
invejando-lhe o martirio, se bem que ndo deixe de lamentar os pecados que os clérigos que
vieram com ele espalharam por toda a Baia, ¢ o atraso que provocaram na obra da
evangelizacdo.

Na capital, Nobrega estabelece-se prudentemente numa aldeia proxima da cidade,
«a do rio vermelho, mudada depois para S. Paulo, hoje Brotas perto da Baia»™®. Dali
procurou intensificar a obra da conversdo do gentio, mas se antes ndo fora ajudado pelo
bispo, agora deparava-se com a inépcia do governador D. Duarte da Costa, que «pouco
mais fez que duas igrejas de palha»239 .

Nobrega, sem apoios, ficou como que impossibilitado de avangar na missdo, e

aproveita para escrever a sua tdo admiravel obra, o célebre Didlogo sobre a conversdo do

27 NOBREGA, Manuel da — Carta de [Sdo Vicente, Maio de 1556], ao P. Inacio de Loyola, Roma. In
LEITE, Serafim — Cartas do Brasil e mais escritos do P. Manuel da Nobrega (Opera Omnia), pp. 205-206.
2% LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nobrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), p. 126.

29 1 EITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), p. 126.
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gentio. E um periodo intenso de correspondéncia, em que o Provincial, como j grande
conhecedor da terra, se explana em planos e ideias que com a chegada do governador Mem
de Sa haverao de ser muito promovidas. Foi, na verdade, uma graga para as terras do Brasil
a chegada deste desembargador (como havia sido o pai de Nobrega), pois logo entrou em
consonancia com o Pe. Manuel da Nobrega, e uniu-os uma amizade que perduraria sempre.
Por seus turnos, unem e cimentam o Brasil e expandem largamente a obra da missionagao.
Nobrega, entretanto, vai ficando cada dia mais doente e, pensando ja na morte, s6
recobra o espirito quando chega Mem de Sa: «Desde que eu isto vi na terra [a vontade e

disposi¢do do novo governador], comecei a ressuscitar e ja ndo quero ser hético nem
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morrer, por dar gragas muitas a Nosso Senhor e ter de o louvar em suas misericordias»” .

Enquanto (o mais insistente pedido de Nobrega) pede Padres para o Brasil, reflete,
agora com larga experiéncia, o seu método que aqui apresentamos no quadro pratico que

era a aldeia donde entdo vivia:

«A ordem, que teve e tem em proceder aqui a Escola de Meninos, que sdo para isso, cada
dia uma sé vez. [é] porque tém o mar longe e vao pelas manhds pescar para si e para seus
pais. Que nio se mantém doutra coisa, ¢ as tardes tém escola trés horas ou quatro. Destes
ha-i cento e vinte por rol, mas, continuos, sempre ha de oitenta para riba. Estes sabem bem
a doutrina e coisas da Fé. Léem e escrevem, ja cantam, e ajudam ja alguns a missa. Estes
s30 ja todos baptizados com todas as meninas da mesma idade e todos os inocentes e
lactantes. Depois da escola, ha doutrina geral a toda gente, e acaba-se com Salve cantada
pelos meninos e as Ave Marias. Depois, uma hora de noite, se tange o sino e 0s meninos
tém cuidado de ensinarem a doutrina a seus pais ¢ mais velhos e velhas, os quais ndo
podem tantas vezes ir a Igreja, e € grande consolagdo ouvir por todas as casas louvar-se
Nosso Senhor e dar-se gloria ao nome de Jesus. Aos domingos e santos tém missa e
pregacao na sua lingua e de continuo ha tanta gente que ndo cabe na Igreja, posto que ¢é
grande; ali se toma conta dos que faltam ou dos que se ausentam e lhes fazem sua estacao:
o meirinho, que € um seu Principal deles, prega sempre aos domingos e festas pelas casas
de madrugada, a seu modo. A obediéncia, que tém, ¢ muito para louvar a Nosso Senhor,
porque ndo vao fora sem pedir licenga, porque lho temos assim mandado por sabermos
onde vao, para que ndo vao comunicar [entenda-se o eufemismo] ou comer carne humana
ou embebedar-se a alguma aldeia longe e se algum se desmanda, € preso e castigado pelo
seu meirinho ¢ o Governador faz deles justica como de qualquer outro Cristdo e com a
maior liberdade. Se algum adoece, ¢ obrigado a mandar-nos chamar e ¢ de noés curado e
remediado, assim no corpo como na alma, o melhor que podemos, € assim poucos morrem
que ndo sejam baptizados no artigo da morte quando eles mostram sinais de fé e de
contricdo; e assim destes como dos inocentes regenerados com a agua do baptismo, se

salvam muitos»>*.

Nobrega seguira depois para o Rio de Janeiro, ja enfermo e doente, onde ainda ira

consolidar o dito colégio, a semelhanca das fundagdes anteriores, até 1570.

20 LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nobrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), p. 130.

21 1 EITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nébrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sao Paulo (1517-1570), pp. 135-136.
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«Conheceu a hora da sua morte e dois dias antes de S. Lucas se despediu pela Cidade de
muitas pessoas, dizendo-lhes adeus. E perguntando-se-lhe para onde ia (porque no porto
ndo estava navio) respondia: - A minha ida, meus Irmaos, € para o céu - apontando-o com
os olhos. Véspera de S. Lucas disse missa tarde, e esteve no descanso falando de Deus. E
querendo repousar, lhe deu uma grande dor de cdlica de vinte e quatro horas e fazendo-lhe
os remédios que sabiam, ele ndo se mitigou. No mesmo dia a noite confessou-se e
abracando os Padres, que com ele estavam, despediu-se deles, dando-lhes a sua béncdo e
dizendo que, ainda que desejava muito ver a seus Irmaos, os veria no céu, porque era
chamado para ele, dia de S. Lucas, dia em que nasceu e fazia cinquenta e trés anos. E
estando em seu perfeito juizo, dia de S. Lucas, pediu sem demora a Santa Unc¢ao, fazendo a
cada coisa a sua oracdo com palavras devotas, que a todos provocavam a lagrimas: e,
depois de responder a Ladainha com muita devogao de espirito, deu gracas a Deus, dizendo
Louvado sejais, Senhor, para sempre: “fortitudo mea, refugium meum et liberator meus”,
que tendes por bem de me levar neste dia! E, com lagrimas disse Bendito sejais para
sempre, que morro na Companhia. E. lancando um pouco de sangue, com muita quietacao
deu o seu espirito ao Criador no ano de 1570. E foi sua morte mui sentida, porque era como
pai de toda aquela Cidade do Rio de Janeiro, em cujo Colégio faleceu e na sua Igreja foi
sepultado, entre as lagrimas de seus filhos, e dos seus indios e Portugueses, que muito o
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amavam!»~.

Assim faleceu no Colégio do Rio de Janeiro o Pe. Manuel da Nobrega, o primeiro
missionario do Brasil, tido por Tristdo de Ataide como o «S. Francisco Xavier do Brasily,
depois de fecundo apostolado e grandes provagdes, numa quarta-feira, 18 de Outubro de

1570 (dia de S. Lucas)**.

22 LEITE, Serafim — Breve itinerdrio para uma biografia do P. Manuel da Nobrega — Fundador da
provincia do Brasil e da cidade de Sdo Paulo (1517-1570), pp. 206-207.

23 Cf. LEITE, Serafim — As primeiras noticias da morte de Nobrega e a sua nomeagio 2.* vez para Provincial
do Brasil. Brotéria. Lisboa. 69: 5 (1959) 417.
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CAPITULO III: A ESPIRITUALIDADE INACIANA: MANANCIAL
DA ATIVIDADE MISSIONARIA DO PE. MANUEL DA NOBREGA

Neste terceiro capitulo e, de certa maneira para terminar a nossa dissertacdo,
procuramos colocar em evidéncia o papel que, certamente, os Exercicios Espirituais
assumiram no apostolado do Pe. Manuel da Nébrega. Deste modo, iremos proceder a uma
caracterizagdo dos Exercicios, bem como do Didlogo sobre a conversdo do Gentio, nos
quais pensamos estar presentes os principios basilares da sua concecdo e accdo
missionaria. A fidelidade e encarnacdo neste modo de vida fez dele, digamos, um Homem

de misericordia (paradigma das obras espirituais e corporais).

1. Os Exercicios Espirituais

Os Exercicios Espirituais, nas suas partes principais, terdo sido escritos por Inacio
de Loiola quando este ndo tinha versado nos estudos e se iniciava na ciéncia da mistica do
céu.

Como houvemos dito anteriormente, a vida de Inacio de Loiola ficou fortemente
marcada pelo incidente, que o deixou ferido com gravidade. Apds o periodo de
convalescenga realizou uma rude experiéncia ascética através da qual procurava levar a
mortificacdo ¢ a renuincia a extremos invulgarmente alcangados.

Passava semanas sozinho, numa gruta préxima de Cardoner, mal se alimentando e
ajoelhado sete horas por dia numa incansavel oragdo mental. Este regime fez com que
Inacio adoecesse, mas a0 mesmo tempo permitiu-lhe abrir a inteligéncia a novas certezas.
Durante as longas horas de silenciosa meditacdo, Inacio descobriu o segredo da conquista
que cada um deve obter de si mesmo, anotando minuciosamente todos os elementos deste
mesmo segredo, primeiramente para seu uso pessoal e mais tarde com a ideia de ajudar os
outros. Estas anotacdes viriam a dar origem ao livro dos Exercicios Espirituais, saido das
experiéncias internas da sua alma, onde o Senhor lhe falava, e que tornar-se-ia no mais
eficaz manual de ac¢do e de conquista que alguma vez a Igreja havia possuido®**.

Segundo o testemunho de autores contemporaneos, como Jeronimo Nadal ou
Polanco, secretario de Inacio, este terd sido autor dos Exercicios por beneficio e inspiragdo

de Deus, que o favoreceu para esse feito com ilustragdes extraordinérias, dado que lhe

24 Cf. ROPS, Daniel — 4 Igreja do Renascimento e da Reforma: uma era de renovacdo; a reforma catdlica,
pp. 44-45.
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faltavam as letras e os conhecimentos necessarios a elaboragdo de uma obra de tamanha
sabedoria e arte. Assim, tendo a Deus como mestre, Inacio, seu discipulo, foi tirando do
mais intimo da sua alma as ligdes do ascetismo cristdo, que registou neste precioso livro
que tanto bem haveria de fazer ao género humano, sendo queo proprio Inacio e os seus
primeiros discipulos viam neste pequeno livro a intervengdo particular do Espirito Santo”*’.

No seu livro O Peregrino, Inacio conta que um dia, quando se dirigia para uma
igreja afastada de Manresa para ai orar, sentou-se na margem do Cardoner e ali se lhe
abriram os olhos do entendimento, passando ele a entender e a conhecer muitas coisas,
tanto espirituais como da fé e das letras. Ali Indcio compreendeu que Deus ndo o chamava
a ser eremita, destinando-lhe a Providéncia outros trabalhos. Inacio saiu da gruta de
Manresa um novo homem: recomegou a comer carne ¢ a cortar o cabelo e procurou levar
aos homens os frutos da sua experiéncia246.

Em 1523, partiu para a Terra Santa e, no regresso decidiu consagrar-se ao estudo,

frequentando as universidades de Alcalda e Salamanca (1526-1527) e depois a de Paris

(1528-1534)*".

1.1. Uma sumaria resenha

Para compreender plenamente o sentido dos Exercicios Espirituais € necessario
colocarmo-nos, quanto possivel, no ambiente de soliddo e peniténcia no qual Inécio,
durante meses, viveu, constituindo-se o sujeito da pior luta entre o bem e o mal, entre
Cristo e o demonio. Cada um dos paragrafos e das formulas dos Exercicios resumem uma
experiéncia e designam um meio vital pelos quais o autor, por um esfor¢o licido da
vontade, realizou a sua escolha e venceu a sua luta.

Embora Inacio ja se encontrasse na posse dos Exercicios Espirituais quando deixou
Manresa, a verdade ¢ que a forma que hoje conhecemos dos mesmos ndo foi a do
principio, sofrendo estes varios retoques e acrescentos enriquecedores, durante os vinte e
sete anos que separaram a conversdo do santo da sua publicacdo. Varios especialistas
analisaram as «fontes» e procuraram descobrir em que livros Inacio buscara inspiracdo

para escrever os Exercicios.

5 Cf. RODRIGUES, Francisco — Historia da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, pp. 163-164.
246 Cf. ROPS, Daniel — A Igreja do Renascimento e da Reforma: uma era de renovagio; a reforma catélica,
pp- 44-45.

*7 Cf. OLIVEIRA, Miguel de — Histéria da Igreja. Lisboa: Unido Grafica, 1938, p. 202.
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A principal fonte de inspiragdo terd sido, com certeza, o Evangelho, contudo Inécio
ter-se-a também inspirado nas obras que lera durante a sua convalescenca: o Flos
Sanctorum e a Vida de Cristo do cartuxo Rudolfo; os Exercicios da Vida Espiritual de
Garcia de Cisneros; a Vitoria sobre si mesmo de Baptista de Crema. Além disso, varios
especialistas também encontram nos Exercicios reminiscéncias de S. Bernardo, de S.
Boaventura ou de modernos como Frei Alonso de Madrid. Todavia, ndo foi de nenhum
destes autores ou obras que Inacio retirou o mais importante do seu livro; o essencial e
significativo dos Exercicios encontrou-o Inacio no fundo da sua alma. Assim sendo, foi
analisando-se a si mesmo, anotando por escrito as suas proprias dificuldades e aquilo que
lhas permitia vencer e fazendo o seu exame de consciéncia, que Inacio compos o seu livro.
Neste sentido, o essencial dos Exercicios esta presente no seguinte preceito: «Estudai-vos,
analisai o que se passa no vosso intimo, porque ¢ ai a arena onde se enfrentam o espirito
de bem e do maly™*®.

Podemos, entdo, perceber que o livro dos Exercicios Espirituais, ndo se trata de um
livro de literatura nem de nenhuma obra filosofica ou religiosa. O livro dos Exercicios ¢é
essencialmente pratico, sendo que o seu objectivo ndo ¢ ser lido ou examinado, mas antes
vivido e exercitado. Tudo nos Exercicios € real, tudo ¢é pratico, tudo ¢ actividade. A meta
final, para a qual todo o livro se encaminha, ¢ conduzir o homem a mais dificil das vitorias:
vencer ¢ domar as rebeldias da natureza e ordenar a propria vida com maior serenidade,
siléncio de paixdes desregradas e pureza de inteng¢do. Assim sendo, o exercitante ¢
convidado a encontrar a vontade de Deus ¢ a ordenar por ela a propria vida. Deste modo, o
intento de Inacio, com esta obra de activa e solida ascese, ¢ conduzir o discipulo ao
perfeito cumprimento de tais aspiragdes. Se olharmos para o titulo da obra, ja ai
encontramos o fim para o qual a mesma se orienta: «Exercicios Espirituais para se vencer
0 homem a si mesmo e ordenar a sua vida sem determinar-se por afeicdo nenhuma
desordenada». Os meios para atingir tal objectivo menciona-os Inacio na primeira das suas
chamadas anotagdes: o exame de consciéncia, a meditacdo, a contemplagao, a oragdo vocal
e mental e outras operagdes espirituais”®.

Fisicamente, os Exercicios Espirituais sdo um pequeno livro, inicialmente escritos
num castelhano de basco, cheio de palavras desusadas ou improprias, mas no qual também

podemos encontrar formulas de bom cunho, de uma concisdo e¢ duma propriedade

28 ROPS, Daniel — 4 Igreja do Renascimento e da Reforma: uma era de renovagio; a reforma catélica, pp.
45-47.
9 Cf. RODRIGUES, Francisco — Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, pp. 164-165.
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inolvidaveis. Em 1534, Inécio terd traduzido o seu livro para latim, contudo julgando tal
traducdo insuficiente, pediu ao Pe. André Frusio que fizesse uma traducdo mais elegante.

O livro dos Exerciciostal como o possuimos hoje divide-se em quatro partes: as
Anotagoes, os Exercicios propriamente ditos, as Meditacées e as Regras sobre o
discernimento dos espiritos, sobre a distribui¢do de esmolas, sobre os escripulos, sobre a
maneira de «sentir com a Igreja militante». Esta Gltima parte, com toda a certeza, devera
ter sido escrita depois de Inacio ter abandonado Manresa, na medida em que evidéncia as
preocupacdes de um director de almas, de um chefe de grupo.

No inicio, Inacio apresenta vinte anotacdes, acrescentadas posteriormente, que
funcionam como uma espécie de directorio para orientagdo «tanto de quem da os
Exercicios como de quem os recebe» (EE 1,1). Segue-se uma pagina densa e decisiva,
chamada «Principio e Fundamento», onde em poucas linhas se resume o sentido da vida e
da experiéncia crista:

«O homem ¢ criado para louvar, prestar reveréncia e servir a Deus nosso Senhor e,

mediante isto, salvar a sua alma; e as outras coisas sobre a face da terra sdo criadas para o

homem, para que o ajudem a conseguir o fim para que é criado. Donde se segue que o

homem tanto ha-de usar delas quanto o ajudam para o seu fim, e tanto deve deixar-se delas,

quanto disso o impedem. Pelo que, é necessario fazer-nos indiferentes a todas as coisas
criadas, em tudo o que ¢ concedido a liberdade do nosso livre arbitrio, e ndo lhe esta
proibido; de tal maneira que, da nossa parte, ndo queiramos mais saude que doenga, riqueza

que pobreza, honra que desonra, vida longa que vida curta, e consequentemente em tudo o

mais; mas somente desejemos e escolhamos o que mais nos conduz para o fim para que
somos criados» (EE 23).

Depois, déa-se inicio aos Exercicios propriamente ditos, previstos para quatro
semanas. Na primeira semana, o exercitante ¢ colocado diante do fim ltimo do homem no
plano da criagdo, para lhe servir de norma em todas as suas acgdes, bem como perante o
destino das criaturas do universo com respeito ao mesmo homem. Deste modo, o
exercitante retira conclusdes de uma logica irresistivel, que o persuadem a olhar sempre
para o seu fim como se tratando de uma regra orientadora de toda a sua actividade. Perante
isto, € inevitavel o homem examinar, em profunda e dolorosa meditacao, os desvios que o
afastaram do seu fim. Tais desvios constituem o pecado. Ponderando-lhe a gravidade ¢ a
ingratiddo para com o Sumo Bem, o exercitante envergonha-se e arrepende-se desses
desvios, firmando a resoluc¢do eficaz de ndo os voltar a cometer. Para tal é necessario
firmar a vontade inconstante, mostrando-lhe os castigos tremendos e justos da

prevaricagdo, perante os quais a alma se horroriza e treme. Para que a mesma nao sucumba
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perante os horrores do pecado e os temores da pena, Indcio aponta para a piedade e
misericordia divinas™".

Na segunda semana, o aspirante a salvacao colocar-se-a perante Jesus Cristo e 0 seu
reino, para que, compreendendo profundamente a obra do Verbo incarnado, possa fazer a
eleicdo de uma vida fiel aos seus principios. Neste sentido, Cristo é apresentado como
modelo divino e ideal de toda a virtude, surgindo sob a imagem de um rei e capitdo, que
convoca todos a travar o mais nobre dos combates, no qual o homem se vence a si mesmo.
Perante as condicdes tdo generosas que apresenta, s6 um covarde e desatinado rejeita-Lo-ia
seguir. Neste caminho espiritual e metodico de adesdo a Cristo, o discipulo é guiado numa
sériec de meditacdes sobre os mistérios da vida de Jesus, desde a sua Incarnacdo a sua
Paixdo, a fim de o ajudar a melhor conhecer a vontade de Deus e de fortalecer a sua
resolucdo geral e inabalavel de a seguir. Deste modo, o discipulo vai sendo preparado para
a eleicdo final do que for melhor, sendo-lhe apresentados, na meditacdo das Duas
bandeiras, as duas cidades que eternamente se combatem, bem como os capitdes que
comandam o combate: de um lado temos Jesus Cristo, gracioso e amavel e de outro
Satanas, soberbo e enganador. O exercitante toma assim conhecimento das doutrinas
opostas de ambos os campos, a fim de que ndo se deixar enganar pelos disfarces de
Lucifer. Sendo-lhe ministradas consideragdes de alta prudéncia e da mais pura ascética e
dados conselhos e regras de psicologia, o discipulo vé-se «forgado» a escolher por sua
propria vontade o mais perfeito e a tomar a firme resolugdo de cumprir aquilo a que se vier
a propor™".

A terceira e a quarta semanas t€m como finalidade fazer a alma enveredar
definitivamente pelo caminho j& escolhido. Na terceira semana, meditam-se os mistérios
dolorosos da Paixao de Cristo, enquanto na quarta semana se medita, suave e alegremente,
nos mistérios gloriosos de Cristo ressuscitado, constituindo ambos os mistérios um sinal do
amor infinito do Criador para com o homem que criou. Terminando com os mistérios
gloriosos, procura-se que a alma se mantenha perseverante no caminho de perfeicao crista
que escolheu e pelo qual enveredou”?. Os Exercicios terminam, portanto, coma sublime

contemplacdo do amor, para que a alma, ja tdo desprendida da terra, se transforme toda em

20 Cf. RODRIGUES, Francisco — Historia da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, pp. 165-166.
21 cf. RODRIGUES, Francisco — Historia da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, pp. 166-167.
22 Cf. ROPS, Daniel — 4 Igreja do Renascimento e da Reforma: uma era de renovagdo; a reforma catélica,
p- 48.
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Deus, o unico que ela quer na vitoria que alcangou de si mesma, na nova ordem de vida
que estabeleceu e no cumprimento exacto da vontade divina que se Ihe manifestou””.

A terceira parte do livro, intitulada Meditagoes, é constituida por uma série de
meditagdes sobre a vida de Cristo, desde o nascimento até a sua gloria, distribuidas por
partes ou pontos e destinadas a consolidar as principais ideias consubstanciadas na

«elei¢aoy.

1.2. A «beleza tdo nova e tdo antiga» dos Exercicios

Acabamos de ver aquela que 4 a estrutura externa do livro, contudo seria um erro
julgar o seu conteudo por este resumo. Os Exercicios Espirituais, como ja o dissemos, nao
foram escritos para ser lidos mais ou menos atentamente, mas para serem feitos e vividos,
pelo que todos aqueles que os exercitam sdo obrigados a constatar a sua originalidade.

A matéria consiste na doutrina que se medita, enquanto que a forma se encontra na
maneira e na orientagdo que se da a essa doutrina de modo a que a mesma seja bem
meditada e dé fruto. Assim sendo, no caso dos Exercicios, a doutrina é a da ascética do
cristianismo, mas a forma é completamente nova e a disposicdo das diferentes partes
completamente original do seu autor. Foi na forma que Inicio se esmerou, sendo que tal
prerrogativa lhe foi concedida por Deus, conseguindo ele alcanga-la com a ajuda da graca
divina e com o seu exercicio e experiéncia.

Assim sendo, a grande particularidade deste livro estd no facto de todo ele ser uma
arte que se exercita, de todo ele ser um exercicio de ginastica espiritual, capaz de, em
relativamente pouco tempo, transformar, se bem feitos os Exercicios, o homem pecador e
imperfeito, ndo em santo, dado a perfeicdo ser um trabalho bastante longo e demorado,
mas num homem de bom proceder, de vida ordenada ¢ decidido a abragar um modo de
vida que o conduza a perfeicao.

A originalidade deste pequeno livro também decorre do facto de que este serve
mais ao director dos Exercicios do que ao exercitante. Os Exercicios sdo mais para serem
recebidos e feitos do que para serem lidos, pelo que o director, que acompanha e guia o
exercitante, da os Exercicios e este ultimo fa-los, garantindo assim a sua eficacia. Além do
mais, ndo se pode deixar de salientar, a favor da mesma eficacia, a grande intuicio

psicologica de Inacio que compds o seu livro examinando e reflectindo sobre os

3 Cf. RODRIGUES, Francisco — Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, p. 167.
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fenomenos psicolégicos que observava no seu interior. E também de salientar a sabedoria
com que Inacio disp0s os varios exercicios, de modo a facilmente convocar todas as forcas
internas da alma humana para a dificil tarefa de conversdo e aperfeicoamento moral do
homem™*.

Os Exercicios exigem aquele que os realiza a completa doacdo de si mesmo, sendo
que devem entrar em jogo todas as poténcias da alma, do espirito, da inteligéncia e da
sensibilidade. Deste modo, realizar os Exercicios ndo se trata de tentar compreender o
sentido de cada um dos paragrafos, mas de desencadear em si proprio poderosos
movimentos de paixdo, de modo que doravante cada uma das palavras provoque na
consciéncia um choque emotivo, que forgara a vontade a ver a Cristo e a resistir ao mal
pelo amor que em si tiver cultivado. Se este amor a Deus ndo for suficiente para a manter
afastada do mal, os horrores do inferno e da maldi¢ao divina poderao ajuda-la a se afastar
do caminho do pecado. Assim, movida pelo amor ou pelo temor de Deus, a vontade podera
enfrentar os riscos mortais da vida e vencer o combate.

O antigo capitdo Iiigo, tornado o eremita Inécio, continua a escrever e a pensar
como um soldado, pelo que estamos perante um verdadeiro combate quotidiano, devendo a
palavra «exercicios» ser entendida no sentido estritamente militar. Assim sendo, o livro
dos Exercicios Espirituais, apresentado como um tratado de oragdo, na sua esséncia trata-
se de um cddigo de estratégia militar, utilizado para orientar uma terrivel guerra cujo
objecto de disputa ¢ a eternidade. Neste sentido, Cristo ¢ o rei que convoca todos os
homens a alistarem-se no seu exército. Deste modo, o ponto culminante das quatro
semanas de exercicios encontra-se na famosa meditacdo das «Duas bandeiras» na qual
Inécio coloca frente a frente os dois exércitos inimigos: o de Cristo, «num grande campo
de Jerusalémy, e o de Lucifer, «<num grande campo da Babiloniay». Portanto, o verdadeiro
cristdo € aquele que peleja por Cristo, fazendo uso da sua melhor arma ofensiva: o exame
particular, repetido quotidianamente duas vezes, a fim de vencer todos os vicios®>.

Supondo uma teologia oposta a dos reformadores protestantes, esta nogdo de
combate apresenta-se como sendo um elemento fundamental da espiritualidade inaciana.
Segundo Inacio, o resultado do combate ndo depende unicamente de Deus, sendo
necessaria também a cooperacdo humana. Contudo, a vitéria s6 € possivel com o auxilio da

graca divina, dado as for¢as humanas se mostrarem insuficientes. Contra o fatalismo

2 Cf. RODRIGUES, Francisco — Historia da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, pp. 167-168.
233 Cf. ROPS, Daniel — 4 Igreja do Renascimento e da Reforma: uma era de renova¢do; a reforma catélica,
pp- 48-50.
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quictista de Lutero e o predestinacionismo de Calvino, Inacio apresenta uma
espiritualidade do esforgo, acreditando que a alma humana se pode curar e renovar pelo
trabalho interior e pela cooperacdo com a graca. Este optimismo licido e construtivo
constitui uma marca da espiritualidade inaciana.

Embora o pensamento de In4cio seja substancialmente antiprotestante, a verdade ¢é
que 0 mesmo nao constitui uma reac¢ao do catolicismo contra o protestantismo. Perante a
Reforma, Loiola apenas concebe a necessidade de cada um se mudar a si mesmo antes de
querer mudar o mundo. As questdes profanas e aslutas confessionais, que entdo agitavam o
mundo, permaneceram durante muito tempo no ultimo plano do seu pensamento. Inacio
ndo se preocupava sendo com o coragdo € com a submissao de todo o mundo ao «rei eterno
e universaly», a fim de libertar todas as almas, através das armas do sacrificio, da humildade
e da caridade®®.

O fim ultimo deste combate, no qual todo o cristdo esta envolvido, ¢ a gldria de
Deus. Como ja vimos, nas primeiras linhas do «Principio e Fundamentoy, 1€-se a seguinte
afirmacao: «O homem é criado para louvar, prestar reveréncia e servir a Deus nosso
Senhor e, mediante isto, salvar a sua alma» (EE 23).

Portanto, os dois designios, a reforma interior, meio de salvacdo, e a homenagem a
Deus, ndo s@o opostos ou incompativeis, mas antes sdo solidarios e simultaneos. Deste
modo, Inacio tem uma clara obsessdo pela adoragdo de Deus, pela sua gloria e pelo
reconhecimento do seu poder divino, concordando neste ponto com Calvino. Contudo,
enquanto este ultimo concebe a Deus no temor e no tremor, vergando o homem ao poder
de um senhor terrivel, Loiola procura colocar as liberdades humanas «perante a Bondade
infinita, a divina Misericordia, a Sabedoria e o0 Amor eterno, a Caridade de Cristo, Nosso
Senhory.

Este pequeno livro de Exercicios dirige-se a todos os cristdos. Se olharmos para o
seu subtitulo — Exercicios para levar o homem a vencer-se a si mesmo, a desfazer-se de
toda a afei¢do desordenada e depois achar a vontade divina na disposi¢do da sua vida
para a salvac¢do da alma — encontramos ai o programa ao qual todo o baptizado se deveria

propor. Com efeito, qualquer homem crente, seja qual for o nivel em que ele se encontre na

2 Cf. ROPS, Daniel — 4 Igreja do Renascimento e da Reforma: uma era de renovagdo; a reforma catélica,
pp. 50-51.
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escada espiritual, pode encontrar nos FExercicios um meio para alimentar a sua vida
religiosa, para se conhecer melhor a si mesmo e para governar a sua alma®'.

O que constitui a riqueza dos Exercicios ¢ o facto destes se dirigirema todas as
almas sem excepgdo: dirigem-se tanto as almas que no tém grandes ambigdes espirituais
nem grandes meios, como também se dirigem aquelas que ja fizeram a eleicdo da sua vida,
ajudando-as a conformarem-se com a sua vocacdo. Longe de ser apenas um método de
ascese, os Exercicios podem conduzir as almas mais exigentes até aos mais altos cumes da
vida mistica, levando-a, por via da oracdo, a contemplagéo da vida unitiva®®,

Acerca do valor dos Exercicios, expressa-se Francisco Rodrigues da seguinte

forma:

«o seu valor pedagogico ¢ de excepcional eficicia e ensina e ajuda a formar
admiravelmente todo o homem: educa-lhe o entendimento a bem discorrer; acostuma-o a
reflectir sobre os proprios actos, e a dominar as poténcias interiores da natureza; forma-lhe
a vontade tornando-o senhor de si e das suas resolugoes, ¢ fortifica-lhe o caracter dando-lhe
nobreza e témpera de antes quebrar que torcer»>>"

Os Exercicios Espirituais de S. Inacio demonstram um grande cuidado ndo sé por
ndo violentar as almas, mas também por lhe assegurar um desenvolvimento adequado as
suas tendéncias particulares. Deste modo, a alma pode abandonar um meio de santificacdo
e escolher outro que seja mais adequado a sua feicdo e especiais exigéncias. Assim sendo,
Inécio estimula os exercitantes a tenderem para uma santidade muito reflectida.

Portanto, tudo nesta obra se orienta a tornar o exercitante mais consciente da sua
vida interior e exterior, a fim de dispor de si mesmo com maior liberdade. Para tal
necessita de reeducar a sua vontade através da vigilancia do consciente sobre o
inconsciente ¢ do dominio sobre si mesmo, alcangado pela for¢ca da razdo sobre as
faculdades sensitivas e imaginativas da nossa natureza. Os Exercicios ndo sdo um manual
de alucinagdo espontanea, utilizado para formar sonhadores, mas antes apela
insistentemente para a reflexdo e a vontade, conduzindo o homem a acc¢do consciente e
livre, ndo formando indolentes e visionarios, mas antes homens de realidade e lutadores.
Por meio deste exame de continua reflexdo, o homem, no final dos Exercicios, sente-se

. . . C g . . . .~ 260
mais homem, mais senhor de si e mais livre da tirania inconsciente das paixdes™ .

7 Cf. ROPS, Daniel — 4 Igreja do Renascimento e da Reforma: uma era de renovagio; a reforma catdlica,
pp- 51-52.

% Cf. ROPS, Daniel — 4 Igreja do Renascimento e da Reforma: uma era de renovagdo, a reforma catolica,
pp- 52-53.

2 RODRIGUES, Francisco — Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, p. 169.

260 Cf. RODRIGUES, Francisco — Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, pp. 169-170.
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Deste modo, Inécio, comegando pela reforma do homem interior, obtém um tipo de
homem de acg¢fo, cuja eficacia dependera directamente do esforgo primeiramente realizado
no plano da consciéncia. Assim sendo, o homem sera tdo mais senhor do mundo na medida

em que primeiro for senhor de si mesmo.

1.3. O reconhecimento dos Exercicios

Em 1910, o Mos. Achilles Rati, o futuro papa Pio XI, afirmaria que os Exercicios,
quase desde o seu aparecimento, se impuseram como o mais sabio e universal codigo de
direcgdo espiritual, como guia segurissimo para a conversao ¢ para a perfeicéo.

Por outro lado, o proprio Indcio reconheceria o seu valor, agradecendo a
intervengdo divina que favoreceu a sua composicdo dos Exercicios. Na carta que escreveu
ao seu confessor, o Pe. Manuel Mlona, Indcio, como forma de agradecimento, procura
induzi-lo a realiza-los, visto estes se apresentarem como o melhor e mais adequado meio
para o homem se aproveitar a si mesmo, para frutificar e ajudar outros a também se
aproveitar®®'.

O magistério da Igreja também reconhecera o enorme valor dos Exercicios. O papa
Pio XI, na Constituicdo Apostolica Romanorum Pontificum acumula de louvores esta obra.
Num outro documento, a Bula Summorum Pontificum, o mesmo Pontifice afirma o
seguinte:

«os Exercicios Espirituais, feitos conforme a disciplina de S. Inacio, sdo instrumento muito

poderoso para romper com as dificuldades enormes em que ora por toda a parte se debate a
. 262
sociedade humanay

O mesmo papa Pio XI, pretendendo apregoar a exceléncia dos Exercicios,
colocando-os sobre qualquer outro sistema de retiro espiritual, afirmou o seguinte na

Enciclica Mens Nostra:

«E coisa certamente averiguada, que entre todos os métodos de Exercicios Espirituais, que
louvavelmente se apoiam nos principios da sd ascética do catolicismo, um método ha que
teve sempre a primazia sobre os demais, foi recomendado por plenas e repetidas
aprovagOes da Santa Sé, e pelos louvores de vardes insignes na doutrina espiritual e na
santidade, e deu no espaco de quase quatro séculos ubérrimos frutos de santificacdo:

261 cf. RODRIGUES, Francisco — Historia da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, pp. 70-71.
22 JGREJA CATOLICA. Papa, 1922-1939 (Pio XI) — Summorum Pontificum: [Bula de 25 de Julho de 1922].
AAS. 14 (1922) 420-422.
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queremos dizer o método introduzido por Santo Inacio de Loiola a quem nos apraz
. . . . 263
denominar Mestre principal e peculiar dos Exercicios Espirituais»” .

Por sua vez, o papa Paulo III, no Breve Pastoralis Officii de 31 de Julho de 1548,
aprovou e louvou o livro dos Exercicios Espirituais, reconhecendo que estes, sendo cheios
de piedade e santidade, eram de grande utilidade e salutares para a edificacdo e
aproveitamento espiritual dos fiéis.

Por persuasdo propria e por conselho do Pontifice, Inicio prescreveu nas
Constituicdes que todos os membros da Companhia experimentassem os Exercicios
primeiro em si e que depois se acostumassem a da-los, a fim de ganharem maior destreza
no manejo destas armas espirituais. A Companhia de Jesus tem-se manifestado fiel a
vontade do seu fundador, podendo-se alegrar por ver os Exercicios praticados em toda a
Igreja. Aos Exercicios deve a Companhia o seu espirito, a sua conservagdo e renovagao

’ 264
continuas, o seu segredo e a sua for¢a”®*.

2. A espiritualidade missionaria no Didlogo sobre a conversio do Gentio

Na presente obra, escrita entre 1556 e 1557, Manuel da Nobrega apresenta, sob a
forma de didlogo, o trabalho realizado pelos jesuitas na conversdo dos indigenas%s.
Estamos diante ndo s6 da primeira obra produzida em prosa do Brasil, mas também
daquela que ¢ tida para muitos como a mais importante do século XVI**°,

Como sendo um acto humano, a conversao ¢ estritamente individual e implica uma
mudanga de vida. No que concerne & conversdo do Gentio a fé cristd, Nobrega considera
necessaria a interven¢ao de um elemento fundamental: a graca sobrenatural da £6?%7.

Quanto ao termo Gentio € uma palavra que se presta a alguns equivocos. Para os
romanos, gentes eram as nagoes estrangeiras, enquanto para os judeus e cristdos eram os
que professavam outra religido. De gens, gentis deriva gentilis, cujo plural & gentiles.
Entendido na mesma acegdo, gentiles eram os estrangeiros, eram 0s que ndo eram nem

judeus nem cristdos, ou seja eram aqueles que professavam outras religides, designadas

63 IGREJA CATOLICA. Papa, 1922-1939 (Pio XI) —Mens Nostra: [Enciclica de 23 de Dezembro de 1929].
AAS. 21 (1929) 703.

264 Cf. RODRIGUES, Francisco — Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de Portugal, pp. 172-173.
%% «Em consonancia com a sua formagdo humanista, Nobrega recorre para tal a forma classica da reflexao
filosofica, o didlogo» (PINHEIRO, Teresa — Alteridade cultural em Manuel da Nobrega, 272).

%% Cf. LOPES, Anibal Gil — Padre Manuel da Nobrega no Brasil Brotéria. Lisboa. 171: 2/3 (2010) 192.

27 Cf. NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversio do Gentio (Preliminares e Anotagdes Historicas
e Criticas de Serafim Leite). [S. L.: s .n.] (Lisboa: Unido Grafica), 1954, p. 13.
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globalmente por paganismo. No caso do Brasil e do Pe. Manuel da Nobrega, a Conversdo
do Gentio ¢ a conversdo ao Cristianismo de Indios ndo Cristdos. Estes gentios ou indios,
aos quais Nobrega se refere, eram os da Baia, Porto Seguro, Espirito Santo e Sdo Vicente,
todos de lingua tupi; eram os Tamoios ¢ os Aimurés, os Tupinambés e os Tupinaquins>®®.
Os interlocutores do dialogo sdo o Irmao Gongalo Alvares, «a quem Deus deu graca
¢ talento para ser trombeta da sua palavra na Capitania do Espirito Santo», ¢ o Irmao
Mateus Nogueira, «ferreiro de Jesus Cristo, o qual posto que com palavra ndo prega, fa-lo

269
com obras e marteladasy

. Ambos sdo personagens veridicas, cuja existéncia consta da
historia, tendo Nobrega privado com os dois. No Didlogo, ambos esgrimem argumentos
opostos sobre a possibilidade da conversdo dos indigenas ser bem sucedida: Alvares
apresenta uma posicdo mais céptica, desconfiando do bom sucesso da tarefa missionaria,
enquanto Nogueira se mostra confiante na viabilidade e no sucesso do projecto. Deste
modo, este Didlogo surge como uma tentativa de justificagdo da ac¢do missionaria, ao
mesmo tempo que exorta a sua realizacdo.

Numa primeira parte do Didlogo, os interlocutores apresentam os costumes sociais,
politicos, religiosos, mentais e psicoldgicos dos indigenas que, como sendo divergentes da
moral cristd, dificultam ou impossibilitam a conversdo. Assim sendo, as dificuldades que
se opde a conversdo e evangelizagdo dos indios sdo as seguintes:

e A bestialidade (animalidade)?”’;

e A antropofagia®’';

e A falta de uma autoridade politica (sem rei);
e A nudez;

e A falta de religido organica®’?;

273
e A suarudeza mental®”;

2% Cf. NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversdo do Gentio, pp. 14-15.

29 Cf. NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversdo do Gentio, p. 73.

770 «porque vemos que sio cdes em se comerem e matarem, e s30 porcos nos vicios e na maneira de se
tratarem» (NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversio do Gentio, p. 75).

77! «sdo tio bestiais, que nao lhes entra no coragdo coisa de Deus; estdo tdo encarnicados em matar e comer,
que nenhuma outra bem-aventuranga sabem desejar» (NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversdo
do Gentio, pp. 73-74).

2 «Mas como ndo sabem que coisa é crer nem adorar, nio podem entender a pregagdo do evangelho, pois
ela se funda em crer e adorar a um s6 Deus e a esse sO servir; como este gentio ndo adora nada, nem cré em
nada, tudo o que lhe dizeis se fica nada» (NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversdo do Gentio, p.
74).

213 «Serem tio faceis de dizer a tudo sim ou pd ou como vés quiserdes. Tudo aprovam logo, ¢ com a mesma
facilidade que com que dizem pd dizem aani (ndo)» (NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversdo
do Gentio, p. 76).
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e O atavismo silvestre, que influia na estabilidade dos indios, atraindo-os para o

mato” ',
Perante tais adversidades, ndo podera ser inutil todo o trabalho dos missionarios?

«Que aproveita conversar, que ndo os entendo? Ainda que, segundo me parece deles, para

este fim de se converterem e serem cristdos, ndo ha mister muita inteligéncia, porque as

obras mostram qudo poucas mostras eles tém de o poder vir a ser»”".

Segundo o pensamento dos interlocutores e, portanto de Nobrega, nenhum trabalho
¢ inutil quando realizado em favor de Deus e do proximo. Contudo, coloca-se outra
questdo: estes indigenas podem ser considerados proximos? Para que sejam proximos, os
mesmos tém de ser considerados humanos. No Didlogo, Gongalo Alvares opde-se a
humanidade dos indios: «Pois a pessoas mui avisadas ouvi eu dizer que estes ndo eram
proximos, e porfiam-no muito, nem tém para si que estes sao homens como nos»’’s,

Mateus Nogueira refuta tal posi¢cdo, defendendo a humanidade dos indigenas:

«Se eles ndo sdo homens, nao serdo proximos, porque sos os homens, e todos, maus e bons

sdo proximos. Todo o homem é uma mesma natureza, e todo pode conhecer a Deus e salvar

sua alma, e este ouvi eu dizer que era proximo»”’.

Se os indigenas fossem animais, ndo teria sentido realizar qualquer esfor¢o para a
sua conversao, visto que a fé nunca poderia perdurar no interior de seres brutos. Como se
tratando de homens, embora selvagens e perversos, a evangelizagdo e conversao apresenta-
se para Nobrega e para os jesuitas como uma obrigagao.

Ao afirmar que «todo o homem é uma mesma natureza», Nobrega demonstra
acreditar que a conversdo dos indigenas é possivel e que estes ndo constituem um reduto
inexpugnavel para a propagacdo da fé. Contudo, o didlogo mostra que as opinides estdo
divididas: alguns, tendo em conta a delicadeza das coisas da fé, tém pouca esperanca na
sua conversao, dada a sua rudeza, contudo continuam a trabalhar com todo o fervor e por
amor a Deus; outros consideram que a tarefa de conversao ¢ um trabalho intitil enquanto os

278

indios ndo forem “mui sujeitos” e por medo aderirem a f¢°"". Um excerto do Didlogo da-

nos conta do debate entre os dois posicionamentos:

7 «nem sei se é bom chamar-lhe corvo, pois vemos que os corvos, tomados nos ninhos, se criam e

amamentam ¢ ensinam; ¢ estes, mais esquecidos da criacdo que os brutos animais, € mais ingratos que os
filhos das viboras que comem suas maes, nenhum respeito tém ao amor e criacdo que neles se fazy
(NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversio do Gentio, p. 76).

> NOBREGA, Manuel da — Dialogo sobre a conversdo do Gentio, p. 76.

2 NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversio do Gentio, p. 82.

2" NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversio do Gentio, p. 82.

8 Cf. NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversio do Gentio, p. 43.
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«M. N. — E isso que aproveitaria, se fossem cristdos por forca e gentios n vida e nos
costumes e vontade?

G.A. — Aos pais, dizem os que tém esta opinido, que pouco; mas os filhos, netos e dai por
diante o poderiam vir a ser, e parece que t€ém razao.

M.N. — E a mim sempre me pareceu este muito bom e melhor caminho, se Deus assim
quisesse, que outros»”’’.

Portanto, Nobrega parecia ser favoravel a sujeicdo dos indios, isto € a sua
submissdo a uma lei eficaz que os proibisse de comer carne humana e os colocasse em
Aldeias onde pudessem ser instruidos. Estes Aldeamentos mostravam-se de grande valia,
dado que sem eles se tornava impossivel o acesso dos indios a civilizagdo ocidental e,
portanto, a conversdo, visto que se mostrava uma tarefa dificil cristianizar de maneira
efectiva os indios dispersos pelo mato”™. A sujeicdo dos gentios em nada se relacionava
com a sua escraviddo, sendo que Nobrega condenava os abusos que se cometiam ¢
defendia uma «sujeicdo de doutrina» com indios livres e ndo escravos. Contudo, tal ndo
significa que os Jesuitas condenassem de facto e em direito a escravatura, porque esta era
legal e admitida em todas as nagdes, podendo estes ter de abandonar o Brasil se o
fizessem™'.

A pedagogia de Nobrega passava por educar os filhos dos indios, dado que os
adultos, pelo seu atavismo, rudeza e estado cultural, mostravam uma grande dificuldade
em assimilar a doutrina cristd e as suas consequénciaszgz. Deste modo, o caminho mais
rapido era educar os meninos, criando um ambiente propicio ao desenvolvimento da sua
capacidade para aprender a doutrina, mais que nao fosse a necessaria para receber o
baptismo in extremis. Quanto aos adultos que eram baptizados, procurava-se que os
mesmos perseverassem na fé. Este conjunto de actos constituia a catequese dos indios,

feita segundo os principios de Nobrega, em aldeias.

«E assim a pratica, em toda a parte que em que houve missdes, foi esta com leves
variantes: catequese geral, baptismo de criangas, que ndo era preciso converter, mas apenas
educar na doutrina cristd (solugdo pedagdgica), baptismo de moribundos, conversdo de
gentio adulto, em casos particulares quando davam garantias sérias, assegurada ao mesmo
tempo a sua estabilidade em agrupamentos fixos de doutrina, que para eles continuava a
fazer-se na mesma. E desta forma se solucionou o problema da cristianiza¢do dos Indios.

2 NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversdo do Gentio, p. 85.

20 Cf. NOBREGA, Manuel da — Didalogo sobre a conversdo do Gentio, p. 27.

21 Cf. NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversdo do Gentio, p. 29.

%2 Cf. GONCALVES, Nuno da Silva — Evangelizacdo do Brasil: o P. Manuel da Nobrega e a accdo da
Companbhia de Jesus (I). Brotéria. Lisboa. 128: 4 (1989) p. 428.

Pagina | 89



Depois do baptismo ndo havia problema de conversido. O tnico — e sempre grave — era o da

perseveranga na pratica religiosa»n™™.

Portanto, Nobrega acredita que os indios se podem converter”™, dado serem
homens, cujas almas, como as de todos os homens, foram criadas a imagem ¢ semelhancga
de Deus, emanando Dele que ¢é o unico Criador.

«Estou eu imaginando todas as almas dos homens serem umas e todas de um metal, feitas a

imagem e semelhanca de Deus, e todas capazes de gloria e criadas para ela; e tanto vale

. r 285
diante de Deus por natureza a alma do Papa, como a alma de vosso escravo Papana» ™.

Dada a sua origem comum, os indios também possuem uma alma semelhante a de
todos os outros homens, dotada de trés poténcias: entendimento, memoria e vontade. O
peso do Pecado Original e de uma natureza decaida atingiu igualmente todas as criaturas
humanas, tornando semelhantes a bestas tanto Portugueses como Castelhanos, tanto
Tamoios como Aimurés: «Assim todas as almas, sem graca e caridade de Deus, sdo ferro
frio sem proveito, mas quanto mais se aquenta no fogo, tanto mais fazeis dele o que
quereis»286.

Acontece, porém, que os homens, embora tenham a mesma origem ¢ a mesma

composi¢do das almas, se distinguem entre si no que diz respeito aos modos.

«Pois [se] assim ¢, que todos temos uma alma e uma bestialidade naturalmente, e sem

graca todos somos uns, de que veio estes negros serem tdo bestiais, e todas as outras

N . . 1 . 287
geragdes, como 0s romanos € 0s gregos e os judeus, serem tdo discretos e avisados?»™'.

Esta ¢ a pergunta desconfiada de Gongalo Alvares, & qual Mateus Nogueira
responde com a historia de erro da geragdo humana e com a bestialidade que esteve
presente em todas as geragdes, incluindo nos judeus € nos mouros, nos romanos, nos
gregos € nos gentios.

Alvares, contudo, teima na sua desconfianga, ndo percebendo porque é que, dentro
daqueles que vivem a margem de Cristo e que compartilham o erro, alguns inventaram a
filosofia e as ciéncias enquanto outros, como os indios brasileiros, andam nus e ndo sabem
ler nem escrever. Ao mesmo tempo, Alvares ndo percebe o porqué de o entendimento ser
desigual entre os homens. Nogueira responde-lhe que os seus melhores modos, o saberem

escrever e as outras prendas ndo lhes advém de terem um melhor entendimento, mas de

2 NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversio do Gentio, p. 22.

%4 Pensamos ser aqui (neste contexto) oportuno mencionar o artigo no qual Serafim Leite nos fala, de um
modo compendiado, acerca da vivéncia dos sacramentos ¢ os seus efeitos sociais: LEITE, Serafim — a vida
sacramental e os seus reflexos sociais do tempo de Nobrega. Brotéria. Lisboa. 75: 1 (1962) 28-47.

> NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversdo do Gentio, p. 88.

26 NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversdo do Gentio, p. 90.

*’ NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversio do Gentio, p. 91.
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terem uma melhor criagdo. Tais coisas ndo dependem da natureza, mas do meio onde os
homens sdo criados ¢ do modo como o sdo, isto ¢ dependem da educacdo e da
civilizagdo®®®.

Ja proximo do final do Didlogo, percebemos qual é o ponto central do pensamento
de Nobrega no que diz respeito a capacidade mental dos indios, quando este os contrapde
com o filésofo. Nobrega acredita que os indios, embora ndo tenham a mesma policia
(civilidade) dos outros homens, nomeadamente dos filosofos, ndo possuem um menor
entendimento para receberem a fé. Enquanto o saber e as subtilezas do pensamento podem
constituir um obstaculo para o filésofo aceder a verdadeira religido, a ignorancia dos
indigenas pode ser um factor decisivo para a sua conversao. Enquanto o fildésofo precisa de
demonstragdes racionais, ao ignorante basta-lhe a fé. Do mesmo modo, os estados de alma,
como o dos judeus, que esperavam um Messias poderoso, também podem constituir um
obstaculo a evangelizacdo; para eles era mais dificil aceitar um Messias crucificado do que
para os indios tdo faceis em crer. Uma vez convertidos os judeus, estes ndo preservariam
melhor do que os indigenas. Entrando-lhes a fé no coragdo, a resposta seria a mesma tanto

de uns como de outros.

«O mesmo vos digo que dés que estes cairem na conta o mesmo fardo. Dai-me vos que lhes
entre a fé no coragdo, que o mesmo sera de um que do outro, € o tempo e o trabalho, ¢ a
diligéncia, que ¢ necessario para convencer um judeu ou um filésofo, se outro tanto
gastardes com doutrinar de novo um destes, mais facil serd a sua conversdao de coragdo,
dando Deus igual graca a um que a outro. (...) mais dificil sera de crer a um filésofo, que

todo se funda em subtilezas de razdo, que ndo a um, que outras coisas muito mais somenos

crén™™.

Assim sendo, uma vez recebida a graga de Deus, sera mais facil de persuadir um
indio do que os Judeus ou os Romanos instruidos, visto os indigenas terem menos pontos
de resisténcia do que estes ultimos. Os indios, apesar de terem comecgado por matar
cristdos, sdo capazes de perseverar na fé ¢ de deixar o mais dificil: a sua pratica de comer
carne humana.

Partindo do exposto, podemos tragar alguns rasgos caracteristicos do pensamento e
espiritualidade de Manuel da Nobrega. Para ele, os indios s@o capazes de se converter em
direito, porque sdo homens, e de facto, pois muitos ja se converteram. No entanto, ¢
necessario criar condigdes extrinsecas aos indigenas, capazes de proporcionar e de facilitar

a conversdo, tanto por parte dos missionarios como por parte dos indios. Da parte dos

%88 Cf. NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversdo do Gentio, pp. 92-93.
* NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversio do Gentio, p. 95.
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missionarios, era necessario que tendessem cada vez mais a perfei¢ao de evangelizadores:
«O oficio de converter almas ¢ o mais grande de quantos ha na terra e por isso requer
mais alto estado de perfei¢io que nenhum outro»™". Deste modo, é necessaria muita fé,
confiando muito em Deus e desconfiando muito de si. Deste modo, hi-de o missionario de
ter a graca de falar muito bem a lingua, a virtude para fazer milagres e muitas outras gragas
que tinham todos aqueles que converteram gente. Sem nada disto ndo ¢ possivel a
conversdo. E necessaria muita paciéncia, sabendo a partida que a tarefa podera nio se
vislumbrar fécil, visto os indios temerem ser enganados, como ja o haviam sido por maus
cristdos, que tomaram os seus filhos como escravos. Quanto aos Padres, os indios ndo eram
capazes de reconhecer neles nenhuma diferenga relativamente aos outros cristdos. Era
necessaria a santidade de vida para que os missionarios atraissem de Deus a graca da
conversdao dos Gentios. Da parte dos indios era necessaria uma sujeicdo moderada,

facilitando-se a reeducacdo dos adultos (catequese) e a educagdo cristd dos seus filhos sob

; : 291 e
um regime de autoridade paterna” . Em tltima instancia,

«o negodcio de converter € principalmente de Deus. E ninguém traz a conhecimento de
Jesus Cristo sendo quem seu Pai traz e, quando ele quer, faz de pedras filhos de Israel;
como tdo pouco ninguém pode salvar-se nem ter graca sem ele. (...) Da parte do gentio
digo que uns e outros tudo sdo ferro frio, e que quando Deus quiser meter na forja logo se
converterao; e se estes na fragua de Deus, ficaram para se meter no fogo por derradeiro, o
verdadeiro ferreiro, senhor do fero, 14 sabe o porqué»**>.

Estamos, portanto, diante duma espiritualidade pragmatica que apesar de se
fundamentar e alicergar na acgdo ¢ vontade de Deus, ndo se conforma com a passividade,
mas espera, agindo e actuando no mundo, exigindo a acc¢do paciente e persistente do
missionario, envolvendo toda a vida no servico humilde de Deus, em favor dos mais

simples, isto €, do «nosso proximoy.

** NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversio do Gentio, p. 96.
' Cf. NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversio do Gentio, p. 45.
2 NOBREGA, Manuel da — Didlogo sobre a conversio do Gentio, p. 100.
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CONCLUSAO

Como procuramos mostrar ao longo desta Dissertagdo, o tipo de evangelizagado
realizado pelo bem-aventurado Pe. Manuel da Nobrega é paradigmatico do espirito
reformador da Companhia de Jesus e do disciplinamento tridentino. A vida e obra deste
grande missiondrio estiveram sempre alicercadas sobre uma robusta espiritualidade,
patente quer no Didlogo sobre a conversdo do Gentio, como nas suas Cartas. Fiel a 16gica
da Encarnacao, Manuel da Noébrega assumiu tudo aquilo que a cultura indigena tinha de
bom e iluminou esse patriménio com a luz da fé em Cristo Jesus. Por outro lado, mostrou-
se sempre pronto a enfrentar situacdes de injustica, ignorancia e primitivismo, sem nunca
perder a esperanca e a caridade para com todo o ser humano.

Surpreendeu-nos sobretudo a dimensdo pratica e holistica da sua doutrina espiritual,
orientada para o servigo ao proximo. Gostariamos de realgar o profundo humanismo
cristdo que caracterizou a sua missdo em terras do Brasil. A preocupacdo pela inculturagdo
da fé crista, com os direitos dos indios, com a educagdo das criangas até com as estruturas
sociais e religiosas da jovem Nacdo, levam-nos a crer que o Pe. Manuel da Nébrega foi um
precursor de uma espiritualidade integral que abarca ndo so6 o individuo, mas também a
comunidade e inclusive a «cidade humanay.

Em pleno Ano Jubilar da Misericordia, ¢ bom contactar com um insigne
«missionario das obras de misericordia» que atendeu tanto as necessidades corporais, como
espirituais do rebanho do Senhor que lhe foi confiado.

No final do nosso percurso, resta-nos reafirmar o gosto que nos deu elaborar esta
Dissertagdo, ainda que reconhecamos nela alguns limites. Uma comparacdo entre a
evangelizacdo realizada pelos jesuitas e a de outras ordens religiosas, em territorio
brasileiro, enriqueceria este trabalho. Outro topico para futuras investigagdes diz respeito a
influéncia do Pe. Manuel da Nobrega na Companhia de Jesus e no seu estilo de

missionagao.
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