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Resumo: O texto que se apresenta serve de relatorio da pratica de ensino
supervisionada, centrando-se na Unidade Letiva do 7° ano de escolaridade da
Disciplina de EMRC intitulada “As Origens”. Nesse sentido reflete o
necessario didlogo entre a religido e a ciéncia, numa posicdo de
complementaridade no que diz respeito as respostas que cada uma nos oferece
perante as questdes da origem do universo e da humanidade. A cosmologia
responde atualmente com o Big Bang para explicar a formag¢ao do universo e
a existéncia da totalidade da matéria. A biologia serve-se do evolucionismo
para explicar a origem do homem. A teologia apresenta uma resposta que se
encontra fora do mundo fisico, numa realidade que a transcende e que € a sua
causa: um Criador que tudo faz por amor.

Esta leitura interdisciplinar ¢ a base da adequagdo pedagdgica da
tematica para os alunos, trabalho que se apresenta nos varios documentos

necessarios.

Palavras Chave: Mito, criagdo, origens, ciéncia, religido, universo,

humanidade
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Abstract: The presented text serves as the supervised teaching practice
report, focusing on school unit of the 7th degree of EMRC entitled “The
Origins”. In this logic reflects the necessary dialogue between religion and
science, in a complementary position with regard to answers that each offers
us to the questions of the origin of the universe and humanity. The cosmology
responds with the Big Bang to explain the formation of the universe and the
existence of the entire matter. In Biology the evolutionism explain the origin
of man. Theology presents a response that is outside of the physical world, a
reality that transcends and that is your cause: a creator who all do for love.
This interdisciplinary reading is the foundation of educational adequacy for

the students, work that presents itself in the various documents required.

Key words: Myth, creation, origins, science, religion, universe, humanity
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“O conhecimento ¢ uma
aventura em aberto. O que significa
que aquilo que saberemos amanha ¢
algo que desconhecemos hoje; e
esse algo pode mudar as verdades
de ontem”.

Karl Popper

“Uma das grandes

tragédias do nosso tempo ¢ a

impressao criada de que a ciéncia e

a religido precisam de estar em
2
guerra

Francis Coll
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Introdugao

Introducao

O homem foi sempre condicionado por um conjunto de questdes que o
conduziram no crescimento do saber e que, de certa forma, o constituiram
também naquilo que o distingue, e a questdo mais preponderante nesse
questionar ¢ a do sentido do homem e do mundo. O sentir do devir orienta o
pensar humano, inquieta o seu espirito, catapulta a interroga¢do. Quem sou?
Donde venho? Para onde vou? Como ¢ o mundo que habito? Como e porque
surgiu?

Como lembram Sebastido Formosinho e Oliveira Branco, “segundo os
estudiosos, a etimologia do verbo ser em sanscrito significa justamente
brotar. Um tema que vem de longe — a aponta para longe” (Formosinho J. &
Branco, 1997, p. 7). A questdo ¢ tdo antiga como a humanidade e a sua
capacidade de comunicar. Est4 entranhada no nosso ser e acompanha-nos na
nossa realidade existencial. E intrinseca & condi¢io humana. Atravessa
diferentes épocas e diferentes civilizagdes.

Mas como diz Saint-Exupéry

- Vou-te contar o tal segredo. E muito simples: s6 se vé bem com o
coracdo. O essencial € invisivel para os olhos...

- O essencial ¢ invisivel para os olhos — repetiu o principezinho, para
nunca mais se esquecer (Saint-Exupéry, 2017, p. 61).
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As coisas que constituem o sentido sdo, pois, aquelas que fogem do
concreto das nossas vidas. As que nao sdo quantificaveis, as que ndo sao
visiveis. S6 o infinito pode preencher o homem.

Resultado dessa busca sdao os textos das variadas civilizagdes que nos
precederam, textos que retratam interpretagdes da vida humana e de tudo o
que a circunda. Os textos miticos sd0 cosmovisdes € cosmogonias que
enquadram todas essas respostas num conjunto de sentido de explica¢des que
possa ser coerente, englobante e portador da significacdo para a vida do
homem.

A religido ¢ a forma de re-ligar. A forma de nos enlagar com esse
invisivel que nos permite um sentido de liberdade que vai além do concreto,
controlavel, mensuravel, ... visivel, que hoje nos oferece o conhecimento
cientifico e a técnica, resposta nunca ultima, sempre aquém das mais
profundas necessidades humanas. A ciéncia, tdo necessdria para o
desenvolvimento, ndo poderd nunca dar resposta definitiva nem fundante.
Tera sempre a sua limitagdo, o seu “tempo de Planck”, e ndo podera dar uma
resposta de sentido, de fundamento.

A religido e a ciéncia ndo sdo antagénicas mas complementares € na
questao das origens essa relagdo € essencial para o homem de hoje responder
as suas questdes, que sempre se prendem com a origem do universo e da vida,
com a origem do homem, com o seu sentido primeiro e tltimo.

Esse dialogo entre a religido e a ciéncia na procura das respostas para a
humanidade no que diz respeito as origens ¢, pois, 0 que motiva este nosso
trabalho. Esta tematica, lecionada no 7° ano de escolaridade, ¢ de uma
importancia inquestionavel para que os nossos alunos aprendam a questionar,
aprendam a procurar respostas, mas que o fagam com um espirito livre que
permita a busca de um conhecimento completo e a construcdo de uma
personalidade mais proxima da integralidade que constitui o ser humano. Para
1sso € necessario “limpar” leituras marcadas pelos pré-conceitos e transmitir
uma cultura de complementaridade interdisciplinar.

Nesse sentido comegaremos por uma carateriza¢do da turma, seguindo

com a todos os outros aspetos necessarios para a gestdo do curriculo.
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Introdugao

Poderemos ler posteriormente a fundamentacdo cientifica necessaria
para a lecionagao desta UL, na qual apresentamos em forma dialdgica o que
nos dizem os textos de Gn, o que nos diz a ciéncia, € que respostas nos
apresenta a teologia para a questdo das origens do universo ¢ do homem.

De seguida apresentamos a sequéncia do processo ensino-aprendizagem
e concluimos com a reflexao critica do curriculo ¢ com o balango critico do

nosso desempenho no PES.
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Caraterizacao da Turma

Capitulo 1 - Caraterizacao da
turma

Ermesinde cresceu como resultado dos fluxos migratdrios provenientes
da descentralizagdo da populagdo residente na area metropolitana do Porto
em dire¢do as periferias, tornando-se numa freguesia de elevada densidade
demografica (50000 habitantes em 7,42 km?) que constitui o contraponto de
centralidade a sede concelhia, com a respetiva descentralizagcdo das valéncias
dos variados servigos para esta freguesia, fortalecendo as decorrentes
carateristicas de urbanidade, embora apresente evidentes contrastes a nivel
paisagistico e socioecondmico (Agrupamento Vertical de Escolas D. Antonio
Ferreira Gomes, 2008). As fontes de rendimento dos agregados familiares
provém da industria, da agricultura, do comércio, da construcao civil e dos
servicos, numa variedade que se nota na diversidade enriquecedora dos
alunos.

Contudo, com base nos apoios concedidos pela A¢do Social Escolar,
podemos verificar que, no universo de 433 alunos, 180 beneficiam de
subsidio correspondente ao escaldo A (o que confere apoios mais alargados)
e 75 alunos beneficiam de subsidio correspondente ao escaldao B, o que perfaz
um total de 59% de alunos apoiados (registando-se um aumento de 12 pontos
percentuais relativamente ao ano de 2008), o que denota as limitagcdes
econdmicas do universo escolar, maioritariamente composto por alunos dos

bairros sociais de Sampaio e Bela, bairros de periferia em que abundam os
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problemas de droga e de alcoolemia, com a resultante instabilidade afetiva do
ambiente familiar.!

A facilitar o trabalho, o corpo docente beneficia de uma equipa de
auxiliares de acdo educativa com vontade de facilitar o possivel e de fazer em
cada dia melhor, numas instala¢des ainda novas, ¢ recentemente melhoradas,
e dotadas de todos os equipamentos tecnologicos necessarios, o que permite
adisponibiliza¢do de uma sala especificamente para a disciplina de EEM.R.C.,
potenciando outra rentabilizagao do espago.

Para pensar e organizar todo o trabalho do ano letivo com a turma do 7°
C, turma atribuida no inicio do ano, come¢amos por, na terceira aula, pedir
aos alunos o preenchimento da Ficha de Caraterizacdo, documento que
permitiu as ilagdes tao necessarias para a ponderacao dos variados elementos.

Na verdade, sem esse conhecimento sistematico das particularidades
constitutivas do contexto em que iriamos agir, desde os seus interesses e
aspiragdes, aos seus ritmos de trabalho e interesse pela vida escolar, passando
pelas formas de aprendizagem preferidas e pelas suas principais lacunas, nao
seria possivel dispor a orquestra da forma mais adequada para atingir os
niveis artisticos que se impdem numa tdo nobre e responsavel tarefa. Nao
seria possivel planificar adequadamente, ndo seria possivel almejar o real
sucesso no empreendimento que se iniciava.

Nesse sentido, o estudo do perfil da turma permitiu concluir que se trata
de uma turma com um aproveitamento escolar bastante satisfatério, ndo se
verificando qualquer retengdo no seu historico, € em que um ndimero
consideravel de discentes constam nos quadros de honra e de mérito da escola
(sensivelmente uma terca parte da turma).

Este sucesso ¢ fruto do acompanhamento pelos pais ou outros familiares

no que diz respeito ao estudo e a realizagdo dos trabalhos de casa, uma vez

! Neste contexto € necessario referir que em respostas a ficha de carateriza¢do da turma,
dois dos alunos referiram a violéncia doméstica como temas que ndo gostariam de abordar
na disciplina, facto que serve como indicador de algumas sensibilidades e como elemento a
ter em consideragdo na relagdo pedagogica.
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Caraterizacao da Turma

que, dos 22 alunos, apenas quatro referem que nao tém apoio no seu lar. Entre
irmaos mais velhos (13 dos alunos) e progenitores, os alunos tém na sua
habitacao o apoio necessario, apesar das habilitagdes dos progenitores serem
bastante baixas (trés com o 1° Ciclo, quatro com o 2° Ciclo, dezoito com 3°
Ciclo, onze com o 12° Ano e oito com licenciatura), facto enriquecido com o
recurso a explicadores, no caso de sete alunos.

Este grupo turma contraria os dados estatisticos do ultimo estudo da
Direcao-Geral de Estatisticas da Educacdo e Ciéncia que conclui que apenas
19% dos alunos cujas maes tém apenas o ensino basico conseguem percursos
de sucesso no 3° ciclo (DGEEC, 2016, pp. 2-3).2

Relacionadas com as habilitagdes, surgindo como reflexo natural, as
profissdes dos pais sdo demasiado heterogéneas mas com a constante da baixa
remuneragdo, excluindo-se seis dos oito licenciados. Maioritariamente sio
funcionarios do comércio e servigos ou pequenos empresarios, muitos deles
em situagdes precarias devido ao contexto socioecondémico nacional dos
ultimos anos, sentindo necessidade de recorrer, como ja foi anteriormente
referido, aos servigos da Acao Social Escolar.

Nao obstante, nove indicam a disciplina de Portugués e onze a disciplina
de Matematica como aquelas em que tém mais dificuldades, o que nao deixa
de ser um elemento a ter em considerag¢do, uma vez que sao disciplinas base,
quer no sentido de serem normalmente sujeitas a exame, quer no sentido da
sua importancia para a prossecu¢ao dos estudos nas outras disciplinas.

Trata-se de uma turma com diversidade socioecondémica mas na qual

podemos perceber muita motivacdo e interesse no que diz respeito a vida

2 Este estudo, de Fevereiro de 2016, intitulado Desigualdades Socioecondémicas e
Resultados Escolares: 3.° Ciclo do Ensino Publico Geral, analisa as variaveis ‘habilitagdes
escolares da mae’ e ‘existéncia ou nao de apoio da Ac¢do Social Escolar’, incidindo nos
percursos de alunos de escolas publicas. Refira-se que o mesmo estudo menciona que, entre
os alunos cujas maes tém licenciatura ou bacharelato, a percentagem de itinerarios de sucesso
no 3° ciclo aumenta para 71%. O estudo defende, contudo, que estes numeros “ndo equivalem
a destino, ou seja, ndo determinam de forma inapelavel o desempenho escolar dos alunos”
justificando a afirmacao com o facto de “os alunos de certas regides do pais com indicadores
socioeconomicos desfavoraveis, como Braga ou Viseu” apresentarem “indicadores de
desempenho francamente superiores @ média nacional”, facto que justificam com melhores
praticas letivas.
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académica, que todos consideram importante para as suas vidas, depositando
nela elevadas expetativas, pelo que podemos aferir pelas profissoes desejadas
(contabilista (2), professor (3), escritor, bidlogo, arquedlogo, programador,
realizador de cinema, veterinario (2), pediatra, psicoélogo, desportista (2),
policia (2), jornalista, militar) e pelas carateristicas que mais gostam nos
professores, uma vez que destacaram as seguintes carateristicas: justo (11),
competente (14), assiduo (11), exigente (8), que explica bem (sugerido em
alinea aberta por dois alunos). Outras carateristicas dos professores que foram
destacadas foram o ser simpatico (15) e ser amigo (12).

Poderemos concluir que sdo, maioritariamente, alunos provenientes de
um contexto social que nao ¢ favoravel mas no qual as familias, estruturadas,
vao conseguindo gerir as suas prioridades e fazer o acompanhamento
necessario aos seus educandos.

Pedagogicamente, trata-se de uma turma muito motivada para o processo
ensino-aprendizagem, assidua e cumpridora, em que se nota uma certa
competitividade no que diz respeito as avaliagdes, drea que necessitard de
trabalho e acompanhamento. E, também por isso, uma turma muito
participativa, precisando de redobrada aten¢do na gestao do tempo, uma vez
que quase todos os alunos se revelaram, desde a primeira aula, muito
interventivos, quer colocando questdes, quer estabelecendo relagdes da
matéria com outros aspetos.

Tendo em conta o supracitado, podemos afirmar que se trata de um grupo
turma que tem vindo a ser muito bem acompanhado e que tem funcionado
muito bem como grupo, tendo habitos relacionais com os pares baseados no
respeito e habitos relacionais com os docentes baseados na proximidade,
elementos que pudemos aferir com as dindmicas iniciais de apresentacao.
Sera necessario alternar constantemente as estratégias e variar os materiais
didaticos e as atividades de forma a manter os indices de motivacgao.

Por outro lado, percebemos ser necessario valorizar o trabalho de
pares, valorizar e rentabilizar a disposi¢ao da sala em U e proporcionar um
bom ambiente de trabalho, ndo criando espagos estanques mas dando resposta

a todas as necessidades especificas.
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Gestao do Curriculo

Capitulo 2 - Gestao do Curriculo

O conceito de curriculo ¢ muito vasto e abarca concec¢des educativas
muito diversas como afirma Maria do Céu Roldao, considerando que Carrilho

Ribeiro e Tanner

“sintetizam um conjunto significativo de defini¢des de curriculo, que vao
desde uma nog¢do mais restritiva que limita o curriculo ao conjunto de
disciplinas ou contetidos oferecidos por uma instituigdo, até concegdes mais
abrangentes que integram os processos e materiais de trabalho e todas as
atividades de aprendizagem desenvolvidas ou simplesmente acontecidas na
escola” (Roldao, 2016).

Dentro da polissemia do conceito, Pacheco refere que o termo envolve
também o que ¢ ensinado, quer no conteudo quer na forma, os objetivos, 0s
critérios de avaliacdo, a organizagdo e a estrutura dos estudos, bem como a
sua gradacao e a sua progressao (Pacheco J. A., 2001, p. 16). O conjunto das
aprendizagens ndao ¢ um mero somatério de temas mas uma organizagao
portadora de uma intencionalidade da qual derivam uma estrutura coerente e
uma sequéncia logica gradativa e progressiva.

Sem nos determos no aprofundamento do conceito, poderemos lembrar
que se trata de um conjunto de aprendizagens que sdo tidas como
indispensaveis num contexto espacio-temporal, numa sequéncia ponderada e
organizada, no sentido de desenvolver essas mesmas aprendizagens, que as
concegdes ideologicas, antropologicas e epistemoldgicas da sociedade

consideram pertinentes para passar as geragoes vindouras. Nessa heranga, que
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se processa constantemente, estdao incluidos os valores sociais € institucionais,
as tradicoes e os costumes, os diversos modos de vida, todos os constituintes
identitarios etnologicos.

A instituicdo que assume essa responsabilidade ¢ a escola, espago que
pretende, além do exposto, a construcao e organizagao desse conhecimento
de forma sistematizada, com critérios cientificos, mas da qual se espera
também que seja “local onde se aprende a conviver, a respeitar os outros, a
ser tolerante e bom cidadao” (Almeida, 2002, p. 90), numa assuncao cada vez
mais clara e valorizada dessa dimensao (saber estar) nos proprios critérios de
avaliacdo, discutidos, ponderados e aprovados nos Conselhos Pedagogicos
com o intuito de desenvolver integralmente a pessoa.

Essa afirmagdo mereceria um trabalho que nio cabe neste estudo, mas
poderemos, para ja, deter-nos no que a esse respeito referem alguns dos
programas das varias disciplinas que integram o curriculo. E o que podemos
concluir dos programas das varias disciplinas no que diz respeito ao 3° Ciclo,
disponiveis para consulta na pagina do Ministério da Educacdo e da Ciéncia

(MEC, 2016).

2.1. As Origens — interdisciplinaridade da
tematica

Atentemos nas disciplinas de Historia, de Geografia e de Ciéncias Fisicas
e Naturais a titulo de exemplo.

Ao referir-se a orientacdo metodoldgica, o programa de Historia refere
que os objetivos “foram concebidos em fun¢do das necessidades e expetativas
da sociedade e das carateristicas dos alunos que frequentam o 3° ciclo,
visando o seu desenvolvimento ndo apenas no campo cognitivo mas também

nos dominios afetivo, social e moral. Deste modo, as experiéncias de
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aprendizagem tidas como desejaveis sdo as que favorecem uma mobilizagao
global do aluno (Organizacao Curricular ¢ Programas: Ensino Basico 3°
Ciclo, 2001, p. 141).

O programa de Geografia refere que “a medida que a crianga e o jovem
se desenvolve fisica, emocional e intelectualmente, vai também evoluindo a
sua capacidade de compreender e analisar problemas complexos relevantes
para a vida num Mundo de maultiplas relagdes” (Ministério da Educacao
Departamento da Educacao Basica, 2001(a), p. 6).

A disciplina de Ciéncias Fisicas e Naturais refere no seu programa?®,
ainda em vigor, que “a literacia cientifica ¢ (...) fundamental para o exercicio
pleno da cidadania. O desenvolvimento de um conjunto de competéncias que
se revelam em diferentes dominios, tais como o conhecimento (substantivo,
processual ou metodoldgico, epistemologico), o raciocinio, a comunicacao e
as atitudes, ¢ essencial para a literacia cientifica” (Ministério da Educacao
Departamento da Educacao Basica, 2001(b), p. 6).

Podemos facilmente aferir que os documentos elaborados pelas varias
disciplinas tomam em consideragdo a necessidade do desenvolvimento
integral para a prossecuc¢ao das suas matérias especificas. A pessoa ¢ um todo
que nao se pode partimentar.

As varias disciplinas adequam-se, pois, ao que estipula o Artigo 28°, no
n°® 2, da Declaracdo Universal dos Direitos do Homem?, ao que estipula o
Artigo 13° no n°l, do Pacto Internacional sobre Direitos Econdmicos, Sociais
e Culturais’, e, ajustada as exigéncias destes, ao que estipula a Lei de Bases
do Sistema Educativo, referencial normativo das politicas educativas, no n°4

do Artigo 2° que afirma que

4 Pode ler-se “A educagio deve visar a plena expansdo da personalidade humana e ao
reforco dos direitos do homem e das liberdades fundamentais e deve favorecer a
compreensdo, a tolerancia e a amizade entre todas as nacdes e todos os grupos raciais ou
religiosos, bem como o desenvolvimento das atividades das Nagdes Unidas para a
manuten¢do da paz” (Declaragdo Universal do Direitos do Homem, 1948)

5> Pode ler-se “(...) a educacdo deve habilitar toda a pessoa a desempenhar um papel
util numa sociedade livre, promover compreensao, tolerancia e amizade entre todas as nagdes
e grupos, raciais, étnicos e religiosos, e¢ favorecer as atividades das Nagdes Unidas para a
conservacdo da paz” (Pacto Internacional dos Direitos Econdomicos, Sociais e Culturais,
1966)
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“o sistema educativo responde as necessidades resultantes da realidade
social, contribuindo para o desenvolvimento pleno e harmonioso da
personalidade dos individuos, incentivando a formagdo de cidadaos livres,
responsaveis, autonomos e solidarios e valorizando a dimensao humana do
trabalho” (Lei de Bases do Sistema Educativo, Lei n° 46/86 de 14 de
Outubro. Diario da Republica n® 237 - Série I)

Desejamos desta forma, ndo apenas justificar a pertinéncia da disciplina
de EMRC, fundamentacdo e pertinéncia curricular que ficam apenas
afloradas, apesar de termos consciéncia de que, como afirma Guilherme de
Oliveira Martins, “ao contrario do que muitos entendem, o conhecimento do
fenomeno religioso, constitui um ponto fundamental na formagao pessoal e
civica em democracia” (Martins, 2006, p. 70), mas apontar a relagdo
interdisciplinar, uma vez que todas as disciplinas concorrem para o curriculo
tendo em vista o mesmo: o desenvolvimento pleno e harmonioso da
personalidade dos individuos®, numa interdependéncia tdo estreita como a
que pudemos depreender.

Neste contexto serd necessario referir que, uma vez que os alunos do 7°
ano estudam o evolucionismo na disciplina de Historia e a origem do universo
na disciplina de Ciéncias Naturais, se torna perentorio que a disciplina de
EMRC aborde esses temas também no 7° ano de escolaridade.

Valorizamos aqui a interdisciplinaridade por ser objeto deste estudo a
unidade letiva 1 do 7° ano de escolaridade — As Origens, unidade que interage
com conteudos das outras disciplinas e que interpela essa relagdo numa
problematizagdo metodica, a qual “precisa, exige e cultiva uma reflexao
aprofundada, uma atitude critica dos educandos” (Moura, 1978, p. 40). Essa
relevancia ganha dimensdo se tivermos em consideracdo “a educacdo
proposta por Freire [que] comeca precisamente por afirmar a unidade

dialética irredutivel homem-mundo. A afirma¢ao desta unidade, reforcada

6 E nesse contexto que se inclui a disciplina de EMRC, como disciplina facultativa,
apesar do sistema educativo ser veiculo para “contribuir para (...) o refor¢o da fidelidade a
matriz histérica de Portugal, através da consciencializagdo relativamente ao patrimonio
cultural do povo portugués”, como podemos confrontar nos artigos 2° e 3° da Lei de Bases
do Sistema Educativo.
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pela recusa em dicotomiza-la, € capital para uma educacdo humanizadora. A
problematizagao sistematica e metoddica da realidade serd, por esse facto, uma
problematiza¢do das relagdes homem-mundo, em permanente e reciproca

interagdo”’(opus cit. pp. 39-40).

2.2. A pertinéncia da unidade letiva no
programa do 7° ano perante as
caracteristicas dos alunos

A crise que carateriza a fase da adolescéncia, entre outros fatores, surge
como consequéncia das transformacgdes que sofre quer a nivel fisico, com a
puberdade, quer a nivel psicologico, pois o adolescente sente necessidade
absoluta de encontrar a sua identidade pessoal. Mas esse centrar-se em si
proprio como pessoa vai estimular e desenvolver a atividade de reflexdo
(Borges, 1987, p. 152).

E muito comum encontrarmos adolescentes cheios de problemas acerca
da razdo de existir das pessoas e das coisas. Nesta altura o mundo exterior j&
ndo serve apenas para ser explorado, mas também para ser posto em questao.
Qual ¢ a sua origem? Porque ¢ que as coisas funcionam desta maneira e ndo
doutra? O adolescente confronta-se com os valores sociais € morais da
sociedade e autoavalia-se em relagdo a eles. E esta autoavaliagdo inclui
também uma interrogacao acerca do seu proprio destino, do seu futuro, da sua
razdo de ser e ndo-ser, de qual o seu papel no mundo que o rodeia (Opus cit.
pp. 152-153).

Os alunos nestas idades estdo propensos a questionar tudo o que os
rodeia, procurando indagar as causas primeiras € as causas ultimas, porque o
terreno pantanoso em que se sentem a avancar os forca a procurar referéncias,

pontos seguros a que se ater. E, portanto, tendo em vista o desenvolvimento
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psicologico dos alunos, o 7° ano de escolaridade o indicado para a lecionagao
da unidade letiva em questao.

Mas centremo-nos no que refere a psicologia do desenvolvimento sobre
esta faixa etaria, dando relevo aos estudos de Piaget, que apontam para uma

descri¢cdo do desenvolvimento cognitivo em cinco estadios em que...

“Desde una perspectiva transaccional, los factores que intervienen en la
relacion del sujeto con el ambiente, la diversa percepcion subjetiva del
ambiente y su organizacion por parte del sujeto hacen que el ritmo de
desarrollo sea distinto en los diversos individuos. Los estadios indican los
pasos comunes y la estructura fundamental del desarrollo; el ritmo es distinto
y la edad correspondiente a los diversos estadios es puramente indicativa, en
cuanto que depende de muchos factores culturales” (Arto, 1995, p. 72).’

Como explicita o autor, a perspetiva pieagetiana dos estadios, que tdo
vigorosamente ¢ utilizada para fundamentar opg¢des didaticas, indica tragos
comuns e uma estrutura fundamental, mas existem outros fatores que podem
introduzir varidveis na equacao. Para minimizar essas varidveis, bem como a
sua importancia no conhecimento dos alunos, remetemos para o capitulo em
que foi abordada a caraterizagdo da turma.

Os alunos encontram-se no estadio l6gico-formal, que se carateriza, em
relagdo ao anterior, pelo uso crescente do pensamento abstrato, das operagdes
loégico-formais e pela capacidade de generalizar, quer sejam as descobertas,
quer os sentimentos, quer as experiéncias.

Esta evolugdo na capacidade de pensar permite a utilizacdo de
combinagdes por meio de simbolos 16gico-matematicos com os quais procede
a uma mudanga na relagdo entre o0 mundo real e o possivel, surgindo este
ultimo mais valorizado que o da realidade. Essa descoberta da infinitude do
mundo das possibilidades permite-lhe a fuga do mundo real, uma vez que a

sua estrutura cognitiva de tipo hipotético permite agora a constru¢ao de um

" Traduzimos por: Partindo de uma perspetiva transacional, os fatores que intervém na
relacdo do sujeito com o ambiente, na diferente percegdo subjetiva do ambiente ¢ na sua
organizagdo por parte do sujeito fazem com que o ritmo de desenvolvimento seja distinto nos
diferentes individuos. Os estadios indicam os passos comuns ¢ a estrutura fundamental do
desenvolvimento; o ritmo ¢ distinto e a idade correspondente aos diversos estiddios ¢
puramente indicativa, uma vez que depende de muitos fatores culturais.
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mundo ideal, conduzindo a um egocentrismo de tipo idealista (Arto, 1995, p.
75). Contudo, essa competéncia para edificar ideais sente a necessidade de
confrontacdo com a realidade, verificando a coeréncia ou a discrepancia entre
as hipdteses e a realidade.

Do ponto de vista pedagdgico, serd importante aproveitar essa riqueza de
pensamento interligando-a com a realidade de forma construtiva para dessa
forma potenciar a maturagdo cognitiva do adolescente.

Sob o ponto de vista do desenvolvimento psicologico, numa perspetiva
cognitiva, podemos concluir que no 7° ano de escolaridade os alunos, por um
lado, ja adquiriram os processos mentais necessarios para a abordagem da
tematica das origens, conseguindo ja levantar as questdes necessarias para
depreender os conteudos abordados, por outro, esta temadtica torna-se
necessaria de forma a poder dar respostas a tantas inquietagdes e questoes que
nesta fase se levantam, fruto do proprio desenvolvimento cognitivo e das

respetivas indagacoes.

2.3. A religiosidade na adolescéncia

Quanto a maturacdo da vida religiosa, a adolescéncia ¢ mesmo chamada
de idade da conversao (Instituto Superior de Ciencias Religiosas a Distancia
"San Agustin", 1998, p. 37) apesar de a acompanhar uma progressiva
diminui¢do da pratica religiosa, a desconfianca perante a religido
institucionalizada e, concomitantemente, um aumento da problematizago. E
uma época de crise, de cuja resposta vai depender para sempre a relacdo da

pessoa com o facto religioso.

O autor refere posteriormente que essa crise no adolescente se revela no
subjetivismo com que constroi a sua propria religido, com os seus motivos
pessoais de adesdo, no conflito entre a razdo e a fé, numa fase em que o

fascina o pensamento livre e a ldgica mesmo que deficitaria, pelo que tem a
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tendéncia natural de confiar na ciéncia e “desconfiar” da religido, e no
relativismo com que compreende a religido como apenas uma outra
explicagdo, até mesmo no confronto com as outras religides. Pode mesmo
surgir o sentimento de que as praticas religiosas nada tém a ver com a sua

vida.

“El adolescente ve que tanto la ciencia como la religion pretenden dar
una explicacién global de la existencia, pero observa una diferencia. La
ciencia procede con un razonamiento que arranca de la experiencia y que se
desarrolla con una rigurosa légica. En cambio el pensamiento religioso
cuenta con un elemento fundamental, la fe, que lo hace extrafio al
razonamiento estrictamente cientifico.

Esta percepcion la tiene el adolescente precisamente cuando se encuentra
fascinado por el poder del pensamiento libre y autonomo y por las exigencias
de la mas estricta légica. Y es en este poder en donde €l va a apoyarse para
consolidar su realizacion personal. Con esta actitud no es de extrafiar que su
tendencia sea la de confiar en los dictados de la ciencia y la de mostrarse con
recelo hacia la religion” (Instituto Superior de Ciencias Religiosas a
Distancia "San Agustin", 1998, p. 40).8

Estas afirmacdes vém dar relevo a necessidade de abordagem da unidade
letiva que retrata as origens no 7° ano de escolaridade, e, preferencialmente,
em simultaneo com as disciplinas anteriormente referidas, ou seja, no
decorrer do primeiro periodo, para facilitar a relagdo com estas numa
intervencdo pedagogica baseada na abertura e no didlogo, que parta dos

interesses dos alunos mas que procure o rigor cientifico interdisciplinar.

8 Traduzimos por: O adolescente vé que, quer a ciéncia quer a religido, pretendem dar
uma explicag@o global da existéncia mas apercebe-se de uma diferenga. A ciéncia procede
com um raciocinio que parte da experiéncia e que se desenvolve com uma légica rigorosa.
Pelo contrario, o pensamento religioso baseia-se num elemento fundamental, a fé, o que
parece estranho ao pensamento estritamente cientifico.

O adolescente tem esta percecdo precisamente quando se encontra fascinado pelo poder
do pensamento livre e autdbnomo bem como pelas exigéncias da mais estrita 16gica. E é nesse
poder que o adolescente ird apoiar-se de forma a consolidar a sua realizagdo pessoal. Com
esta atitude nao ¢ de estranhar que a sua tendéncia seja a de confiar no que lhe diz a ciéncia
e de mostrar-se receoso para com a religido.
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2.4. A 1dentidade da disciplina de EMRC e
a necessidade de distin¢do da catequese

A abordagem da tematica na catequese torna necessaria a abordagem no
contexto escolar, quer para clarificar a abordagem catequética quer para
recolocar a tematica em didlogo com a ciéncia, clarificando a distingdo da
disciplina. Torna-se para isso importante ter presente o que distingue cada
uma delas para que nao se confundam, estabelecendo as principais diferengas
entre o Ensino Religioso Escolar e a Catequese, duas realidades distintas, mas
que muitas vezes sdo confundidas, tornando dificil a percecdo dos tragos
distintivos de cada uma por parte dos alunos.

Nao cabe neste estudo essa distingdo, tdo pertinente, pelo que vamos
apenas aflorar o que interessa a fundamentacao da nossa unidade letiva.

O Diretoério Geral da Catequese (DGC), no seu nimero 73, apresenta essa
distingdo de forma clara, servindo-se das principais carateristicas do ERE e

recorrendo a uma relagdo de complementaridade,.

“O que confere ao ensino religioso escolar a sua caracteristica peculiar ¢
o facto de ser chamado a penetrar no ambito da cultura e de se relacionar
com 0s outros saberes. [...] 0 ensino religioso escolar [...]|procura “atingir
realmente os outros elementos do saber e da educagdo, de modo que o
Evangelho penetre na mente dos alunos no terreno da sua formagdo e a
harmonizacio da sua cultura se faga a luz da fé”. E, pois, necessario que o
ensino religioso escolar apareca como uma disciplina escolar, com a mesma
exigéncia de sistematizagdo e rigor que tém as demais disciplinas. Deve
apresentar a mensagem € o acontecimento cristdo com a mesma seriedade e
profundidade com que as outras disciplinas apresentam os seus saberes. Ao
lado das outras disciplinas, todavia, ndo se apresenta como algo acessorio,
mas em necessario didlogo interdisciplinar. Assim, a apresentacdo da
mensagem cristd incidira sobre o modo como se concebe a origem do mundo
e o sentido da historia, o fundamento dos valores éticos, a funcao da religido
na cultura, o destino da pessoa humana, a rela¢cdo com a natureza. O ensino
religioso escolar, mediante este dialogo interdisciplinar, fundamenta,
potencia, desenvolve e completa a acdo educativa da escola” (Directério
Geral da Catequese, 2012).
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Nao deixa de ser interessante atentar na redagao do texto, em que o modo
de conceber a origem do mundo ¢ fundamento interpretativo para todas as
restantes questoes, enumerando-se por isso em primeiro lugar e relegando os
seguintes para a condi¢do de decorrentes deste primeiro. Por outro lado, vai
ao encontro do anteriormente referido, sublinhando a importancia da
interdisciplinaridade como forma de didlogo com a ciéncia, aspeto
fundamental na ag@o educativa escolar. A definicdo do ERE ¢ estabelecida
por relagdo com as outras disciplinas, surgindo a tematica das origens como
basilar, o que vai ao encontro da necessidade de lecionac¢ao da tematica no 7°
ano de escolaridade sublinhando a conveniéncia de ser a primeira unidade

letiva a ser lecionada.
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Capitulo 3:
Fundamentacao teorica da UL 1
— As Origens

Se nos atermos a pensar sobre o que o homem da pré-historia saberia, ou
0 que pensaria sobre o Universo ou sobre a origem da vida, chegaremos
facilmente a conclusdo de que ndo nos € possivel formular uma resposta
balizada®. Mas somos levados a acreditar que os primeiros impetos de
inteligéncia do homo sapiens terdo sido nesse sentido, uma vez que estas
questdes irrompem na existéncia de todo o ser pensante impondo-se pelo seu
proprio peso, como se a grandeza da questdo simplesmente encontrasse quem
a coloque pela simples razdo de a conseguir colocar.

Contemplar a beleza do universo, considerando a sua idade e o seu
tamanho, contemplar a beleza da fragilidade e a pequenez da vida humana, e
ponderar o lugar que ocupamos nesta longa e caprichosa historia tem sido
uma constante entre os homens.

Mas a generalidade das pessoas habituou-se a refletir pouco sobre essas
matérias, talvez pela dificuldade, ou impossibilidade, de uma resposta

definitiva. Excetuam-se as criancas, como afirma Carl Sagan na introdugao

° O que distingue a arqueologia historica da arqueologia pré-historica é o facto de a
primeira se referir a épocas da antiguidade das quais temos conhecimentos provenientes de
elementos escritos ao contrario da segunda, que estuda as épocas anteriores, ¢ das quais temos
ao nosso dispor menos elementos, uma vez que abarca a fase anterior ao conhecimento da
escrita.
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de A Brief History of Time — From the Big Bang to Black Holes, de Stephen
Hawking, “que nao sabem o suficiente para nao fazerem as perguntas
importantes” (Hawking S. W., 1994, p. 13). E ¢ por isso mesmo que
questionam de tal forma que ndo poucas vezes pais e professores respondem
com um encolher de ombros, pois ndo se sentem a vontade com o assunto,
uma vez que conduz necessariamente a questdo da existéncia de Deus pelas
necessarias ligacdes tematicas.

Mas se 0 homem anterior a ciéncia tinha uma leitura mitica da realidade
que o circundava, a verdade ¢ que o homem moderno exige outro tipo de
respostas. Poderemos afirmar que grande parte da filosofia e da ciéncia tem
evoluido gragas a busca dessas respostas € isso permitiu também a evolugao

do pensamento teologico.
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A Cria¢ao do mundo nos relatos do Génesis

3.1. A criacdo do mundo nos relatos do
Génesis

Como afirma Carreira das Neves, “na Biblia, (...), quem tem a primazia
ndo ¢é o texto, o livro, mas a histéria” (Carreira das Neves, 1994, p. 53). Os
textos sdo o resultado progressivo de uma histéria que incorpora uma
experiéncia religiosa.

Por isso ndo se trata de um estudo cientifico nem sobre o geocentrismo,
nem sobre o criacionismo, mas antes de uma narracao religiosa, no caso
concreto do mito da criacdo, “cuja finalidade € apresentar a relacdo da criatura
com o seu Criador” (Costa A. , 2002, p. 55). Ao contrario da linguagem
racional, propria do mundo ocidental descendente do pensamento ldgico
grego, a linguagem da Biblia ¢ tipicamente simbdlica, utiliza um “discurso de
compreensdo subjetiva, singular e concreta de um espirito que adere ao

mundo e o sente a partir do interior” (Morin, 1996, p. 146).

3.1.1. Pressupostos para a leitura

O Concilio do Vaticano II (1962 - 1965) foi, também no que diz respeito
a leitura dos textos biblicos com a Dei Verbum, um acontecimento que
constituiu uma “revolucdo” eclesial que permitiu uma mudanga profunda no
sentido da aproximagdo da Igreja a0 mundo, um encontro da Igreja com o
mundo moderno. A Constituicdo Dogmaética veio sublinhar o que havia

defendido a Divino Afflante Spiritu'®. Podemos ler em DV 12:

19 J4 anteriormente a enciclica de Pio XII, Divino Afflante Spiritu, de 1943, revelava
um clarissimo interesse na promog¢ao do estudo histdrico-critico da Biblia, um estudo
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“Deus falou por meio dos homens ¢ a maneira humana, [pelo que] o
intérprete da Sagrada Escritura, para saber o que Ele quis comunicar-nos,
deve investigar com atencdo o que os hagiografos realmente quiseram
significar e que aprouve a Deus manifestar por meio das suas palavras.

Para descobrir a intencdo dos hagidgrafos, devem ser tidos também em
conta, entre outras coisas, os «géneros literarios». Com efeito, a verdade ¢é
proposta e expressa de modos diversos, segundo se trata de géneros
historicos, proféticos, poéticos ou outros. Importa, além disso, que o
intérprete busque o sentido que o hagiégrafo em determinadas
circunstancias, segundo as condicdes do seu tempo e da sua cultura,
pretendeu exprimir e de facto exprimiu servindo-se os géneros literarios
entdo usados. (...) deve atender-se convenientemente , quer aos modos
nativos de sentir, dizer ou narrar em uso nos tempos do hagiodgrafo, quer
aqueles que costumavam empregar-se frequentemente nas relagdes entre os
homens de entdao” (Paulo VI, 2017).

Nao podemos portanto procurar na Biblia a transmissdao de teorias
cientificas nem a descrigao histdrica exata de acontecimentos ja que ndo eram
essas as inten¢des nem de Deus nem dos hagiografos. Os textos biblicos nao
tiveram nunca a pretensao de fazer historia cientifica, nem esses conceitos e
formas de pensar existiam na altura, mas antes narrar a historia sagrada do
Povo de Deus ¢ o sentido da intervencao divina nessa historia. Nao se trata
da busca de uma verdade cientifica mas sim de um relato verdadeiro sobre
Deus, sobre o homem e sobre o seu sentido existencial no mundo.

Para interpretar o texto biblico precisamos de ter presente o contexto de
escrita, o contexto do autor, a intengdo subjacente, a lingua utilizada

(enquanto sistema semiotico), o género literdrio, ...

cientifico que permitisse a reconciliagdo entre a fé a ciéncia, entre os textos biblicos e as
novas ciéncias, um estudo cientifico que evitasse “igualmente o dogmatismo e o
“sobrenaturalismo”, isto €, a atitude que considera a Palavra de Deus como concorrente da
palavra humana (...) Todos os integrismos e fundamentalismos funcionam como se as
palavras de Deus viessem diretamente do céu a terra, fossem ditadas diretamente por Deus
ao homem, sem as mediagdes humanas” (Alves H. , As Enciclicas "Providentissimus Deus"
e "Divino Afflante Spiritu": Dois marcos na leitura da Biblia, 1994, p. 32).
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As narrativas biblicas presentes no Génesis sdo mitos de origem que
devemos considerar, para sua interpretacdo, em relagdo contigua com os
mitos do antigo Proximo Oriente.

Os Hebreus viveram em relagdo com os seus povos vizinhos, conhecendo
as suas crencas, tendo de com elas interagir em variados momentos historicos,
e essas crencgas, recebendo as necessarias adaptacdes, foram incluidas na
construcdo do pensamento ¢ da sua cosmovisao.

Nao podemos, pois, fazer uma leitura sincrénica do texto biblico, na qual

“de nada interessa a génese ou a historia do texto, as suas camadas
redaccionais, revisdes, edicdes, o seu Sitz im Leben de origem ou o seu
género literario; numa palavra, o texto ndo ¢ estudado a partir do seu
contexto histdrico-cultural e, menos ainda, a partir do seu autor. Um texto —
qualquer texto — tem a sua autodefini¢do e autoproclamacdo a partir dos
ingredientes que lhe sdo proprios” (Carreira das Neves, 1994, p. 95).

Nesse sentido, torna-se perentorio considerar alguns dos elementos que
deverdo concorrer para a interpretacdo textual e € com base nestes
pressupostos que tentaremos extrair, ainda que muito sucintamente, as ideias

que a nossa dissertacao interessam.

3.1.1.1. O mito

“Desejo ser criador de mitos, que ¢ o mistério mais alto que pode
obrar alguém da humanidade”

Fernando Pessoa in Paginas Intimas e de Auto-Interpretagio

O conceito de mito € portador de uma riqueza polissémica que sentimos
necessidade de clarificar. No Dicionario da Lingua Portuguesa (Costa J. A.)

podemos ler que mito significa ‘narrativa fabulosa de origem popular’, ‘relato
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das proezas de deuses ou de herdis, suscetivel de dar do real uma explicagao
satisfatoria para o espirito primitivo’, elaboragdo do espirito essencialmente,
ou mesmo puramente, imaginativa’, ‘alegoria’, ‘representag¢do falsa, por
simplista, mas geralmente admitida por todos os membros de um grupo’,
‘representacao de uma coisa inteiramente irreal’, ‘exposi¢ao de uma ideia ou
de uma doutrina sob forma voluntariamente poética e quase religiosa’,
‘lenda’. E manifesta a identificacio do mito com o reino do irreal, do distante
(no tempo e no espaco), do ficticio, do fantastico e, em tultima analise, do
falso.

Podemos contudo observar nestas aceg¢des um pouco redutoras do
conceito de mito o elemento caraterizador: trata-se de uma forma de discurso,
uma forma narrativa.

Seria um trabalho interessante, mas que ndo cabe nesta dissertagao,
analisar as categorias da narrativa presentes nos variados mitos. Contudo,
vamos cingir-nos a uma breve evolugdao semantica do vocdbulo com uma
passagem pelas suas raizes etimologicas para depois observarmos como se
referem a ele os especialistas na matéria e as implicacdes na tematica que
pretendemos analisar.

Do ponto de vista histérico-linguistico, ‘mito’ € a transcrigdo do grego
udbog, ainda que nao seja facil reconstituir a historia da palavra (Garcia Gual,
1992, p. 16) ¢é aceite comummente que venha da raiz ‘meudh/mudh’, com os
significados de ‘pensamento’, ‘reflexdo’, ‘representacdo’, desenvolvendo-se
também para o contexto de ‘dar a conhecer alguma coisa’ e de ‘instrumento

de transmissdo’ (Brisson, 2002, p. 1713).!!

' Como podemos observar no dicionario de grego (Bailly, 1963, p. 1303), as primeiras
ocorréncias do termo na Literatura Grega tém um sentido geral que se situa na exteriorizagao
verbal de uma ideia ou acontecimento, surgindo em Hesiodo e nos Poemas Homéricos com
o significado de, entre outros, ‘palavra exprimida’ e ‘discurso proferido para uma
assembleia’, ¢ em Sofocles com os significados de ‘noticia’, ‘mensagem’ e ‘rumor’,
significados em que tem vigor a estrutura narrativa que da forma a produgdo oral. Em
Euripides encontramos os significados de ‘didlogo’ e ‘conversagdo’. Por outro lado, a entrada
do diciondrio esclarece que pbdboc podera significar também ‘conselho’, ‘ordem’,
‘prescrigdo’, ‘objeto do discurso ou da conversagdo’, ‘resolucao’, ‘projeto’, ‘decisdo’.
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A partir dos pré-socraticos o vocabulo adquiriu conotagdes mais
particularizadas aparecendo associada por oposi¢do ao vocabulo Adyoc. Surge
uma larga critica a uma modalidade discursiva que ndo assentava num
processo de racionalizagdo, ja que os mitos presentes nos textos de Homero e
de Hesiodo, a luz dos critérios do logos, continham episddios e personagens
que eram descredibilizados, sendo a principal causa disso o facto de se tratar
de narrativas que aludiam a tempos remotos e historicamente indefiniveis,
veiculando um conjunto de valores que era ja contrastante com o que vigorava
na época. Por outro lado, visando uma descricdo material do mundo,
necessitavam de uma terminologia estavel e mais constritiva, motivo que terd
levado Heraclito e Empédocles a criticar a terminologia da época, cujos erros
estavam ligados a uma forma de pensar também ela errénea (Havelock,
1983).

Mais tarde, a filosofia viria a utilizar essa modalidade discursiva pois s6
ela permitiria fazer alusdo ao que esta para 14 do mundo fisico (observado
pelos pré-socraticos). Em Platdo o mito aparece como forma de transmitir
verdades transcendentes, facto que sugere “que o mito pode ndo ser apenas
uma maneira primitiva de pensar e pode ocultar revelacdes para além das
aparéncias” (Pereira M. H., 1993, p. 296). A primeira catedratica da secular
universidade conimbricense afirma ainda, referindo-se ao mito, que
“paradoxalmente, uma parte do racionalismo helénico se exprime por esta
via” (Pereira M. H., 1993, p. 294). De facto, em muitos dos didlogos
platonicos os interlocutores abandonam a discussao dialética para passarem a
expor ideias de acesso dificil, servindo-se para isso do mito.

Certo ¢ que passaria para as linguas modernas a palavra ‘mito’ com os
significados que inicialmente enumerdmos com recurso ao diciondrio de
Portugués. Como afirma Mircea Eliade, “os gregos foram despojando
progressivamente o mythos de todo valor religioso e metafisico. Em
contraposi¢cdo ao logos; assim como, posteriormente, a historia, o mythos
acabou por denotar tudo "o que ndo pode existir realmente"” (Eliade, Mito e

Realidade, 1972, p. 6).
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Nos séculos XVIII e XIX o mito foi objeto de investigacao cientifica mas
numa sucessao tedrica sem nunca abarcar a totalidade do fendmeno, uma vez
que por um lado temos os mitos orais primitivos € por outro os mitos
elaborados e trabalhados pelos artificios literarios, como encontramos na
literatura grega.

E no decorrer da segunda metade do século passado que esta questio
comeca a ser amplamente estudada, sendo de sublinhar o que defende Lévi-
Strauss, “para quem o pensamento mitico era um sistema de organizacao
mental, um conjunto estruturado, ndo um pensamento pré-logico, nem pré-
cientifico, que s6 ndo ia mais longe devido ao atraso tecnolégico” (Pereira M.
H., 1993, p. 198).

Neste contexto € interessante o que diz Mircea Eliade de forma bastante

esclarecedora referindo-se ao mito:

“(...) o mito conta uma histdria sagrada; ele relata um acontecimento
ocorrido no tempo primordial, o tempo fabuloso do "principio". Em outros
termos, o0 mito narra como, gragas as faganhas dos Entes Sobrenaturais, uma
realidade passou a existir, seja uma realidade total, o Cosmo, ou apenas um
fragmento: uma ilha, uma espécie vegetal, um comportamento humano, uma
instituicdo. E sempre, portanto, a narrativa de uma "criagdo": ele relata de
que modo algo foi produzido e comegou a ser. O mito fala apenas do que
realmente ocorreu, do que se manifestou plenamente. Os personagens dos
mitos sdo os Entes Sobrenaturais. Eles sdo conhecidos sobretudo pelo que
fizeram no tempo prestigioso dos "primordios". Os mitos revelam, portanto,
sua atividade criadora ¢ desvendam a sacralidade (ou simplesmente a
"sobrenaturalidade") de suas obras. Em suma, os mitos descrevem as
diversas, e algumas vezes dramaticas, irrupgdes do sagrado (ou do
"sobrenatural") no Mundo. E essa irrup¢do do sagrado que realmente
fundamenta o Mundo e o converte no que ¢ hoje. E mais: ¢ em razio das
intervengdes dos Entes Sobrenaturais que o homem ¢ o que é hoje, um ser
mortal, sexuado e cultural.” (Eliade, Mito e Realidade, 1972, p. 9)

Podemos entdo destacar que um mito ¢ uma narrativa que retrata
acontecimentos dos tempos primordiais € em que as personagens € as suas
acOes sao entes sobrenaturais, sendo o conteudo da sua trama a explicacao

para a origem de uma realidade que passou a existir fruto da a¢do ou interagao
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dessas entidades externas a propria realidade a que dao existéncia. Um mito
¢ sempre um relato de origem do cosmos, ou de parte dele, em que se
desvenda a alteridade criadora como uma irrup¢do do sagrado e do qual
decorre aquilo que ¢ o homem. Como veremos posteriormente, nessa agao de
seres sobrenaturais acontece em muitos casos a luta entre si, luta da qual
decorre a formagdo da terra ¢ da humanidade através da utilizagdo dos
despojos dos vencidos como matéria prima (Carreira, 1997, p. 13).

Trata-se, portanto, de uma narrativa desenvolvida num tempo
intemporal, ou pré-cronoldgico, e num espago indefinido, ou ilocalizavel,
uma narrativa desenvolvida sobre categorias que nao podem ser confundidas
com os mecanismos ldgicos habituais. Uma narrativa que tem como base uma
linguagem simbolica.

O sentido da palavra nas histdrias das religides ndo ¢ o de narragdo de
uma a¢ao que nao coincide com a realidade em todos os detalhes. De la Pena
esclarece que a fungdo do mito ndo € a de informar sobre o passado mas sim
a de iluminar o presente, pelo que o tempo que na histéria € progressivo, ¢ no
mito reiterativo, circular, reversivel, o que lhe concede uma
intemporalidade'? que o autor define como atualidade que paradoxalmente é
inatualidade (Ruiz de la Pena, Teologia de la Creacion, 1988, p. 59).

Como esclarece Carreira das Neves, citando Edgar Morin, o “Mythos
constitui o discurso da compreensdo subjetiva, singular e concreta de um
espirito que adere ao mundo e o sente a partir do interior” (Carreira das Neves,

1994, p. 64).

12 F dessa forma que o mito é interpretagio do papel do homem no mundo pois
conceptualiza a sua experiéncia no mundo e o seu mundo de experiéncias. Permite a
formulagdo de uma cosmovisdo, de um todo significativo. O mito tem uma fungédo tripla
(Ricoeur, 1969, p. 289): universaliza a experiéncia humana, por meio da intervengdo de
personagens modelares, segue uma linha de progressdo cronologica, orienta-se de um
principio para um fim, e permite uma consciencializagdo ontolégica, pois, apesar de nem
todos os mitos se referirem a questdo do mal, contexto em que Ricoeur faz a sua andlise,
todos confrontam o homem com a sua limitagdo Ontica.
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3.1.1.2. A linguagem simbdlica

O mito tem de ser interpretado num contexto especifico que ¢ o da
linguagem simbdlica.

Carreira das Neves, ao abordar os modelos de linguagem utilizados na
Biblia, esclarece que a linguagem simbolica, dentro da qual podemos
encontrar a linguagem mitoldgica, ¢ uma das “duas maneiras de conhecer a
linguagem e o pensamento” sendo a outra a empirico racional.

De facto, para nos referirmos ao que ndo permite uma descrigao légica e
empirica temos de recorrer a uma linguagem que diga o ndo presente, que
permita a evocagdo do ausente, € para isso torna-se imperativo o recurso a
uma linguagem metaforica, ja que s6 podemos falar do desconhecido por
recurso ao conhecido. Esta condi¢ao ¢ ampliada e mesmo radicalizada quando
entramos no ambito do religioso ja que temos de falar do totalmente distinto.
Entramos no espago da transcendéncia e/ou da busca de sentido, realidades
que requerem a dimensdo simbdlica que permita tornar presente o ausente,
que permita a analogia. A linguagem religiosa € a linguagem do sentido por

antonomasia. E o reino do simbdlico, em que

"tomamos el lenguaje de nuestro mundo y lo referimos a ese otro de
forma analdgica, queriendo sugerir, como por semejanza, lo que intuimos o
captamos, como cuando decimos que Dios es Padre-Madre; incluso
forjamos una especie de narracion o mito a través del que expresamos la
intuicion de una dimension o profundidad de lo real que ni la percepcion
sensible, ni el 5ni explicar.” (Mardones, 2007, p. 197)

Temos entdo de entender que os simbolos veiculam dois significados: um
primeiro que ¢ evidente, inequivoco, direto, literal, que € signo, e um segundo
que requer uma interpretacdo com base no primeiro, que lhe permite a
descodificagdo, ja que ¢ figurado, indireto (Ricoeur, 1969, p. 285). Por isso o
simbolo ndo permite uma interpretacdo fechada, objetiva, ja que para além do
signo ele acarreta outra significacdo, significacdo essa que requer a

consciéncia interpretativa que permita a abertura aos horizontes de relagao
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simbolica, pelo que fica de imediato sujeito a sua dimensdo subjetiva,
decorrente do universo interpretativo de quem o interpreta e atualiza.

Se o simbolo veicula dois significados podemos da mesma forma
perceber que a linguagem simbolica veicula dois sistemas semiodticos: um
sistema semiotico primario, constituido obrigatoriamente numa lingua natural
e histérica como um conjunto de signos, € um sistema semidtico constituido
por todas as auséncias que o sistema primdrio permite que ocorram € que
torna presentes. Trata-se de uma linguagem conotativa, na qual “os valores
significativos de ordem emotiva, volitiva e social que, como um halo,
circundam e penetram aquele nucleo [o nucleo intelectual do seu
significado]” (Aguiar e Silva, 1982, p. 623). A linguagem religiosa tem por
forca de ser uma linguagem simbolica. Precisa dessa relagdo analogica entre
0 sistema semiotico primario e o sistema semiotico secundario, pois nao ha
outra forma de falar de uma Presenca que ¢ ausente, de falar do transcendente.
Impde-se o comparativo, o talvez seja, o aproximativo, o ¢ mas nao sendo, ...
impode-se o paradoxo, a metafora, o simbolico, para nos referirmos a Deus,
uma realidade importantissima mas a qual a linguagem objetiva da razdo ndo
consegue por si s6 aceder (Mardones, 2007, p. 198).

S6 a imagem e o simbolo permitem intuir o que o signo por si sO nao
permite apreender: uma realidade para 14 do mensuravel, uma verdade que
ndo € logico-empirica, uma verdade que ndo ¢ verificavel pelos critérios

experimentais mas que ndo ¢ por isso menos verdadeira. Por isso

“Se dice en la jerga académica que el lenguaje simbolico tiene
vehemencia ontoldgica, es decir, dice que existe otro mundo, otra realidad
misteriosa, trascendente, que ofrece sentido y fundamento a la realidad
entera de este mundo visible y a nuestra vida y como a qué se asemeja. Todo
esto es real, con una realidad distinta de la fisica, psiquica y estética. Y sabe,
ademas, que la inadecuacion respecto a todo lo que digamos sobre ella es
enorme. Lo trascendente simbolizado siempre estd mas alla de todo lo que
podemos decir.” (Mardones, 2007, p. 211)
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3.1.1.3. O contexto geral do livro do Génesis

A fé na criagdo tem em Gn 1,1-2,4a um texto que transmite a Unica
cosmogonia que podemos ler na Biblia (Ruiz de la Pefia, Teologia de la
Creacion, 1988, p. 21), cosmogonia essa que, para podermos entender,
teremos de ter em consideracdo que estd incluida num bloco temético (Gn 1-
11) que abordando a “historia do comego, dos comegos e da criagdo liga-se a
historia patriarcal (Gn 12-50)” (Couto, 2005, p. 26). Além disso, o Génesis
faz parte do Pentateuco e esses cinco rolos, “estdo distribuidos de forma
quiastica ou simétrica a volta do Levitico que constitui como que o centro
teologico do conjunto” (Couto, 2005, p. 16), sendo os livros do Génesis e do
Deuterondmio uma moldura exterior que para ele concorrem.

A redacdo dos textos que descrevem a criacdo no Génesis'? aconteceu
muito tempo depois da redacdo de outros textos que pertencem ao canon
biblico, facto que releva que antes da crenga num Deus criador, o povo biblico

depositava a sua fé num Deus salvador'*, constituindo este matiz um

13 Em Hebraico denomina-se bereshit, podendo ser traduzida de diferentes formas: uns
preferem ‘no principio’, outros preferem ‘no comego’, o que revela desde logo uma questéo
que se prende com a interpretagdo. Segundo Pablo Andifiach, na sua Introduccion
Hermenéutica al Antiguo Testamento, esta segunda traducdo “quiere evitar dar la idea de
que refiere a una creacion puntual de la nada. Decir «al comienzoy transmite la sensacion
de que ya habia algo creado, que el acto mencionado es parte de un proceso y que la creacion
de «el cielo y la tierra» que se narra a continuacion se hace con materiales preexistentes.”
(Andifiach, 2012, p. 81). A denominacdo atual surge com a Septuaginta, denotando a
necessidade de precisar o seu conteudo, mas também este titulo pode ser entendido em
sentido restrito ou em sentido lato, e se no sentido restrito a sua interpretagao nos remete para
o bloco constituido pelos 11 primeiros capitulos, em que se narra a origem de todas as coisas
e do ser humano, bem como dos elementos que constituem a vida humana, entendido num
sentido mais amplo seremos levados a interpretar os 11 primeiros capitulos como o cenario
para o desenrolar da narrativa que segue a partir do capitulo 12. “En esta comprension las
historias de los patriarcas Abraham, Isaac y Jacob estarian alli para fundar las bases de las
tradiciones del pueblo israelita y consolidar antecedentes sobre los cuales construir su
identidad historica y religiosa. Comprendido de este modo, todo el Génesis seria una especie
de preambulo para la historia de Israel que desde el punto de vista hermenéutico comenzaria
con la esclavitud en Egipto en el libro del Exodo” (Andifiach, 2012, p. 82).

4 Como afirma Ruiz de la Pefla na sua Pdscua de la Creacién: Escatologia, o Deus
creator et remunerator ndo ¢ um dado primeiro no conceito biblico de Deus, o qual se apoia
mais numa vivéncia existencial da comunh@o com Ele no tempo e na historia (Ruiz de la
Pefia, La Pascua de la Creacion: Escatologia, 1996, p. 72).
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elemento necessario e fundamental para a correta interpretacdo dos mitos da
criagdo que nele podemos ler. Este surgimento tardio das narrativas da criagdo
no interior das Sagradas Escrituras, como explica Manuel Alves citando Von
Rad, deve-se a centralidade da tematica soterioldgica e do seu significado no
decorrer da historia, levantando a possibilidade de o facto se dever também a
necessidade de distanciamento sentida por Israel em relacdo aos mitos de
criagdo que abundavam nos territérios circundantes (Alves M. 1., 1997, p.
236).

Outro aspeto a considerar sera o facto de se tratar de um livro que nao foi
escrito por um tUnico autor!® mas que é resultado histérico da vida e da
experiéncia religiosa de um povo, pelo que, como afirma Geraldo Dias,
“acumula todo um material de séculos, no qual ¢ possivel distinguir varios
estratos, varias sedimentagoes” (Dias, 1987, p. 132).

E hoje do conhecimento comum que nio tera sido Moisés a escrever o
Pentateuco, uma vez que ele resulta de diferentes épocas de reflexao
doutrinal, e ndo nos sendo possivel neste espaco uma abordagem mais
profunda, ndo podemos, contudo, deixar de sublinhar que os dois primeiros
capitulos do Génesis nos apresentam duas narragdes da criagao (uma primeira
em 1, 1 - 2, 4a ¢ uma segunda em 2, 4b — 25) distintas, apesar de
complementares. Tal acontece pois cada trecho tem origem numa fonte
diferenciada, fonte essa que tera tido origem em tradigdes da transmissao oral
dos acontecimentos, das palavras e das imagens, notando-se a coincidéncia
dos temas tratados por constituirem uma tradi¢cao nacional a que cada fonte

deu o seu tratamento especifico.!® Os textos foram surgindo paulatinamente

15 Contrariamente ao que defendeu nos anos oitenta J. van Seters preconizando a teoria
do autor inico para o Pentateuco, teoria trabalhada por R.N. Whybray.

Esta observac@o permite ainda destacar que ndo temos nesta obra um autor moderno,
conduzido pelas tramas do positivismo, que pensa, estuda e analisa documentos e
informagoes.

16 A teoria documentaria comegou a ser delineada em 1753 por Jean Astruc quando
concluiu, observando a frequéncia com que surgem no texto os nomes divinos Elohim e
YHWE, que teriam sido utilizados dois documentos como fontes para a redagdo, que seria
assim resultado da unido dessas fontes distintas. Wellhausen acrescenta depois que seriam
quatro esses documentos, denominados como fonte Javista (J), fonte Eloista (E), fonte
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sendo depois reunidos e canonizados num conjunto final pela autoridade de
Israel. Como afirma Carreira das Neves, “na Biblia, ao contrario do Cordo,
quem tem a primazia ndo ¢ o texto, o livro, mas a historia” (Neves, 1994),
sendo o livro o resultado dessa historia da relagdo do Povo com Deus.

Antonio Couto em Pentateuco: Caminho de Vida Agraciada, inicia o
capitulo reservado aos relatos da criacdo afirmando que este tipo de relatos se
constroi “por deducdo a partir do mundo de quem opera a dedugdo, o que
significa que um tal relato diz mais sobre o mundo de quem opera a dedugao
(...) do que sobre o comeco propriamente dito, que € assim sempre relativo
ao universo mental e cultural da deducao” (Couto, 2005, p. 211). Nao
podemos, portanto, fazer uma leitura dos textos do Génesis sem proceder ao
devido enquadramento cultural do momento da escrita bem como ao
enquadramento do objetivo do hagidégrafo com cada parte deste texto, o que
implica o enquadramento de cada parte no seu todo e da totalidade do livro
no conjunto do Pentateuco e, por fim, no conjunto organizado que € o canon
biblico.

Mas sera ainda necessario, para a correta leitura e analise, ainda que
superficial, dos textos que concorrem para o nosso esclarecimento, nao
olvidar que todos os povos antigos tinham as suas cosmogonias, baseadas em
relatos miticos que eram comunicados oralmente. Esta arte de comunicar
reveste-se de carateristicas proprias e, frequentemente, se centrava numa
tradi¢do veiculada de pais para filhos como acdo didatica mas na qual o texto
¢ sempre recriado, partindo daquilo que outros contaram mas sem se limitar
a sua simples reproducao (Lesky, 1995, p. 33). Quais seriam entdo os mitos
cosmogoénicos inicialmente veiculados pelo povo biblico e que influéncias
tiveram até ao momento da redacdo escrita dessas narra¢des? Porque surgem

no texto biblico as narragdes da criacdo? Em que contexto e com que intuito?

Deuteronomista (D) e fonte Sacerdotal (P). Esta teoria sofreu outros desenvolvimentos que
nos escusamos a desenvolver aqui, ¢ hoje é comummente aceite apesar das hipoteses de
divisdo de fontes ndo ser ainda consensual. Nem todos consideram o mesmo ntimero de
fontes nem temos ainda uma distribuicao dos textos pelas fontes que seja definitiva.
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Como refere Ruiz de la Pefia, a convivéncia constante com as mitologias
cosmogodnicas pagas colocava em perigo a fé que interessava clarificar, e para
“inculcar as retas ideias religiosas sobre a questdo das origens, o melhor
procedimento era utilizar o mesmo género literario” (1996, p. 31), ja que era
indiscutivel Deus ser a origem da realidade, como explica o autor citando
Westermann em Schdpfung: “a criagdo, mais que objeto de fé, era em Israel
um pressuposto basico dos seus habitos mentais” (1996, p. 30). Esta situacao
so se altera com o contexto de crise de fé, decorrente da realidade exilica,
contexto esse em que ganha relevo a alusdo a um Deus mais forte, que libertou
do Egito, que ¢ o autor de tudo o que existe e que ¢ capaz de voltar a libertar
0 seu povo, agora do poder babilonico.

Vejamos sumariamente alguns mitos de culturas vizinhas dos Israelitas.

3.1.1.4. A importancia do contributo dos textos do

Proximo Oriente antigo

Os primeiros capitulos do Gn requerem, para sua interpretacao, algum
conhecimento dos textos do Proximo Oriente antigo, nomeadamente da
Babilonia, do Egito e de Ugarit, uma vez que nos oferecem a visao
cosmogonica destes povos numa fase que precedeu o Gn e numa
compreensdo das origens sob uma perspetiva religiosa.

A visdo cosmogoénica que nos transmite o povo de Israel ndo ¢ nem a
primeira cronologicamente, nem original, uma vez que esta enraizada nesses
mitos e lendas dos povos que lhe eram vizinhos € com os quais a cultura do
povo de Israel se foi sempre relacionando, dando lugar a uma necessidade de
disting@o nacional e teologica. Nao sendo a primeira nem sendo original ela
¢, contudo, Unica.

As questdes sdo as mesmas mas as respostas sdo necessariamente
diferentes, pelo que atentar nestes mitos como forma de reflexdao sobre as
origens nos ajuda a ler o Gn, uma vez que permitira uma leitura sem que

projetemos as nossas ideias preconcebidas, como afirma Jacques Briend em
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La Création du Monde et de |'Homme d’apres les Textes du Proche-Orient
Ancient, ou sem que falsifiquemos o seu contetido, como esclarece Armindo
Vaz ao afirmar que em tantos séculos de estudo das narrativas biblicas da
criacdo, o significado do seu contetudo acabou falsificado devido ao facto de
se terem lido as suas narragdes em circuito fechado, “sem as iluminar com o
ambiente cultural em que nasceram” (Santos Vaz, 2003). Sem entender os
mitos da Biblia como cosmovisdes, formas de entender o mundo e com ele
interagir, formas de o comunicar ¢ de nele comunicar, teremos grande
dificuldade em interpretar a riqueza textual desse patriménio mundial que € a
Biblia, erro exegético que no passado conduziu a uma leitura historica das
narrativas de Gn quando deveriamos apenas depreender a sua visdao
antropologica do ser humano (Santos Vaz, 1996, p. 461).

As progressivas descobertas!” nas literaturas dos povos do Proximo
Oriente tém vindo a apresentar as correspondéncias entre elas e os onze
primeiros capitulos do Gn sendo hoje inquestiondvel que os mitos de origem
mesopotamicos influenciaram os textos sagrados, de tal forma que “todos os
motivos tematicos de Gn 1-11 se encontram nesses mitos de origem, no
mesmo contexto das origens, com a mesma organizagdo logica € com a
mesma finalidade” (Santos Vaz, 2003, p. 56).

Nao podemos pois excluir a riqueza destes textos na tentativa de
interpretacdo de um texto que lhes € analogo e que como eles quer fundar a
existéncia na relagdo com o transcendente, fundamentando assim a realidade.
Mais do que uma profunda intertextualidade, o Gn ¢ quase um decalque dos
textos miticos circundantes, como vimos nas palavras de Armindo dos Santos
Vaz, pelo que se, anteriormente foi dificil aceitar a existéncia de mitos na
Biblia, facto que era entendido como contrario a verdade revelada que ¢ a

Biblia, hoje percebemos que o mito ¢ um modo de comunicar, ou melhor, era

17 As descobertas arqueoldgicas dos séculos XIX € XX imprimiram um elevado vigor
no estudo das culturas semitas, bem como das suas religiosidades, tendo permitido uma outra
analise de muitas passagens biblicas quer na linguagem utilizada, quer nas referéncias a
determinadas divindades e costumes dos povos que, por for¢a dos constantes contactos que
se iam estabelecendo, influenciaram a cultura do povo biblico.
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o modo de comunicar o sentido da vida, as suas limitagdes ¢ anseios, € 0 modo
de comunicar o sentido da realidade concreta, pelo que o crente ndo precisa
de retirar o mito, exclui-lo ou incoerentemente fingir que 14 ndo esta para ler
a Sagrada Escritura. Pelo contrario, precisa de interpretar o seu conteudo, a
sua intencionalidade comunicativa pois s6 dessa forma podera aceder a sua
mensagem.

Como todos os textos, também o texto biblico tem de ser confrontado
com o contexto que o estrutura: todo o fundo cultural e literario do Proximo

Oriente.'®

O mito babilonico — Enuma Elish

Datando de 2000 a.C., o poema Enuma Elish ¢ uma das obras mais
célebres da literatura babilonica e a sua grande epopeia de criacdo, e além de
podermos nele ler uma intencao ideoldgica clara, ja que traduz a supremacia
da Babildnia sobre todos os restantes povos, temos nele presente a conceg¢ao
do mundo vigente na altura.

Exaltando a gloria de Marduk sobre todos, descreve a criagdo dos deuses
e da terra a partir do caos. Segundo a crenga babildnica, tudo surgiu do caos,
constituido por um elemento masculino e outro feminino, Apsu (as aguas
doces debaixo da terra) e Tiamat (as dguas salgadas). Destes dois deuses

primordiais surgem quatro geragdes de deuses, dos quais Ea, aquele que sabe

18 Aguiar e Silva esclarece na sua Teoria da Literatura que “o texto ¢ sempre, sob
modalidades varias, um intercaimbio discursivo, uma tessitura polifonica na qual confluem,
se entrecruzam, se metamorfoseiam, se corroboram ou se contestam outros textos, outras
vozes € outras consciéncias” (Aguiar e Silva, 1982, p. 593), pelo que o seu jogo de
significagdo ¢ tanto mais abrangente quanto maior for o nimero de textos com os quais
estabelece essas relagdes, e Armindo dos Santos Vaz refere sobre o texto mitico biblico que
o seu confronto com os textos analogos ¢ o caminho mais firme na busca da sua literariedade
ja que “um texto tem niveis de significado que se desprendem ndo sé de si proprio, mas
também da sua relacdo com outros textos analogos do mesmo ambiente cultural; o que um
texto quer dizer depende também daquilo que esta por tras dele e que, reciprocamente, o
ilumina. (...) O seu confronto com textos semelhantes do mesmo ambiente amplia o seu
campo de referéncias, ajuda a por-nos em sintonia com as suas problematicas e a abrir mais
perspetivas para a sua interpreta¢@o na linha justa” (Santos Vaz, A Biblia e as Origens, 1997,
p- 104)
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tudo, mata Apsu, apropriando-se dos seus dominios (dguas doces). Ea gera
posteriormente Marduk mas os outros deuses temerosos ao ver o crescente
poder de Ea e do filho Marduk apelaram a vinganca de Tiamat. Esta cria
monstruosas serpentes marinhas que Marduk tera de derrotar mas impondo
para isso a condi¢do de se tornar o maior entre os deuses. Marduk defronta e
vence Tiamat. Corta-a a0 meio e com ela faz de uma metade a cobertura dos

céus e com a outra a terra.

Mas vejamos o que nos diz o poema'®:

“Quando, 14 nos céus, os deuses ainda nao tinham nome,
E, ca em baixo, a Terra ndo tinha ainda nome;
Quando o primordial APSU, seu procriador,
E a progenitora TTAMAT, que os criou a todos,
Confundiam juntamente as suas aguas;
Quando ainda se ndo tinham amontoado as sementes,
Nem eram visiveis os seus sulcos;
Quando nenhum deus tinha aparecido ainda,
Nem recebido nome algum, nem aceitado algum dinheiro,
Entdo, do seio, nasceram os deuses”.

(En. El. 1,1-9)

“Marduk conseguiu dominar os deuses (inimigos)
e meteu-os em cadeias.
Depois, voltou-se contra TITAMAT...
Com enorme massa, esmagou-lhe o créanio.
Ja aplacado, Marduk olhou para o cadaver de Tiamat...
Partiu-o em dois como se fosse um peixe seco;
com uma das metades
construiu o teto do firmamento,
tragou os limites e pos-lhe sentinelas,
ordenando-lhes que impedissem as aguas
de os ultrapassar.”
(En. El. IV, 127-140)

19 Utilizaremos as tradugdes apresentadas por Amilcar Amaral em Génesis: Os Onze
Primeiros Capitulos.
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O paralelismo entre este texto ¢ Gn 1 ¢ destacado por variados autores,

mas vamos servir-nos do esquema apresentado por Armindo dos Santos Vaz,

um esquema que despensa comentarios se o lermos na sua constante

comparagao horizontal.

Texto biblico

Texto babildnico

“No principio criou Deus os céus ¢

aterra”.

“Quando no alto o céu ainda nao tinha
sido nomeado e abaixo a terra firma ainda

ndo tinha nome...”

Indefinicao do universo: so trevas e

aguas primordiais.

Indistincdo do wuniverso: so6 4aguas
primordiais, doces e salgadas, anteriores aos

deuses.

Pela palavra Deus cria a luz

separando-a das trevas.

A luz emana dos deuses. A palavra
eficaz de Marduk faz aparecer e desaparecer

uma constelagao.

Deus cria o firmamento separando

as aguas superiores das inferiores a ele.

Marduk cria o céu esquartejando o
cadaver de Tiamat (4guas salgadas) em dois;
0 céu ¢ uma abobada solida que sustém o

oceano celeste.

Aguas inferiores juntas num lugar:

aparcece a terra € 0 mar.

Marduk toma as dimensdes das aguas

inferiores e subterraneas.

Deus cria dois luzeiros, para separar
o dia da noite, e as estrelas: “para
iluminar a terra... e separar a luz das

trevas”.

Marduk cria a lua para determinar os
dias e as noites, em conjungdo com o sol e

as estrelas.

Deus cria as plantas.

Marduk € criador dos cereais e das

plantas.

Criagdo do homem e da mulher.

Criagdo do protdtipo da humanidade.
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Deus cessa de criar e consagra o Descanso dos grandes deuses e

sétimo dia. banquete com Marduk.

(Santos Vaz, A Biblia e as Origens, 1997, p. 106)

Destacaria perante o quadro exposto, para além do alinhamento e
encadeamento do contetido dos textos, apenas dois elementos, uma vez que o
limite deste nosso trabalho ndo permite mais: um elemento constante nos
mitos de origem ¢ o caos primordial, aqui personificado na deusa Tiamat, que
o deus herdi separa em dois para formar a terra e o céu; um outro elemento a
destacar sera a criacdo pela palavra, claramente presente no texto biblico,

também muito presente nos textos mesopotamicos.

Mito de origem egipcio

A diversidade de textos egipcios sobre as origens € tdo grande e apresenta
uma variedade tdo distinta de mitos que seria necessaria uma aten¢ao mais
demorada para a sua andlise. Vamos dedicar-nos a um texto, a titulo
exemplificativo, uma vez que ¢ suficiente para o que nos propusemos neste
trabalho.

Numa parede interior de uma pirdmide, entre tantos hierdglifos, foi
encontrado um texto que, sendo referente a quinta dinastia, se contextualiza
entre 2700 a 2600 a.C. Também nele podemos perceber uma concecao pratica
e visual da existéncia, um julgar a partir das aparéncias, que era, no fundo, a
unica forma de verdade, como afirma Amilcar Amaral (Amaral, 1987, p. 51).
Se nos lembrarmos da geografia egipcia e do Nilo como seu elemento
preponderante, a comparagao no texto que se segue € clarissima: tudo surge
da 4gua, como a flor de 16tus.

Recorremos a tradu¢do presente na obra citada a qual passamos a

transcrever:
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“No tempo em que ainda nao havia céu;

quando ainda ndo havia terra, nem existiam homens;
quando os deuses ainda ndo tinham nascido,

nem havia ainda a morte...

das aguas primordiais,

onde flutuavam os gérmenes de todas as coisas,

emerge, em primeiro lugar, R4 — o deus sol,

como a flor de 16tus a superficie das aguas.

De R4, o deus-criador, procedem os deuses e os homens,
Bem como tudo o que vive na terra e no céu.”

Neste texto ndo encontramos, contudo, qualquer relagao de violéncia. No
Egito ndo encontramos essa questdo do relacionamento entre o elemento
primordial e o demiurgo que organiza os elementos fisicos do mundo. “A
criacdo ¢ um gesto de dominio perfeito sem violéncia real” (Gitton, 1982, p.

44),

A cosmologia ugaritica?

O estudo da civilizagdo ugaritica permitiu finalmente o estudo da religiao
cananeia do séc. XIII a. C., bem como dos, tao referenciados na Biblia, cultos
baalicos. Apesar de ndo termos um texto que nos mostre um mito
cosmogonico, temos varias expressoes inseridas nos textos que foram
recuperados, que nos permitem perceber aquilo em que os ugaritas

acreditavam (Cunchillos, 1982, p. 56).

20 Ugarit era uma cidade-estado de relevante importdncia no contexto do Proximo
Oriente antigo que foi descoberta acidentalmente em 1928 por um agricultor sirio. Localizada
na atual Ras Xamra, na costa mediterranica da Siria, a cidade era rica em cereais, azeite,
vinho e madeira, e encontrava-se na encruzilhada das importantes rotas comerciais, pelo que
foi um dos primeiros portos internacionais. Sendo uma cidade rica, foi sempre vassala dos
grandes impérios, motivo que levou a sua destruigdo, na auséncia do seu exército em
campanha hitita, por volta de 1200 a.C. Esta descoberta revestiu-se de tal importancia que
Barry Hoberman escreveu na conceituada revista de literatura e cultura de Boston The
Atlantic Monthly que “Nenhuma outra descoberta arqueologica, nem mesmo a dos rolos do
Mar Morto, teve um impacto tdo profundo no nosso entendimento da Biblia”, e Mark Smith,
da Universidade de Oxford, diz mesmo que “The Ugaritic texts offer innumerable literary
and religious parallels to biblical literature. The parallels are so rich and in some cases so
specific that it is evident that the Ugaritic texts do not merely provide parallels, but belong
to a shared or overlapping cultural matrix with the Hebrew Bible” (Smith, 2016).
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Seguiremos o que nos diz o especialista citado:

“1. Del dios El, dios supremo del pantedn ugaritico, se dice que habita en
la confluencia de los dos rios, en la fonte misma de los dos abismos. (...) Se
piensa inmediatamente en los relatos de creacion del Génesis. Los
“Abismos” nos hacen recordar el comienzo del relato sacerdotal (Gn 1) y los
“rios” nos remiten al relato yavista (Gn 2). (...)

2. Del dios El, como de Yavé en la Biblia, se dice que es “sabio”. La
sabiduria era también una de las cualidades del ser creador.

3. Siempre al mismo dios El, dios supremo del panteén ugaritico, se le
atribuye el epiteto de bny bnwt = “creador de las cosas creadas”. Esta
expresion es tan clara que dificilmente se encontrara otra mas evidente en la
biblia. El seria entonces el ser creador en Ugarit, lo mismo que Yavé en
Israel” (Cunchillos, 1982, p. 57).%!

2! Traduzimos por: 1. Do deus El, deus supremo do pantedo ugaritico, diz-se que habita
na confluéncia dos dois rios, na propria fonte dos abismos. (...) Pensa-se imediatamente nos
relatos de criagdo do Génesis. Os “Abismos” fazem-nos recordar o inicio do relato sacerdotal
(Gn 1) e os “rios” remetem-nos para o relato javista (Gn 2). (...) 2. Do deus El, como de
Yahvé na Biblia, diz-se que ¢ “sabio”. A sabedoria era também uma das qualidades do ser
criador. 3. Atribui-se sempre ao mesmo deus El, deus supremo do pantedo ugaritico, o epiteto
de bny bnwt = “criador das coisas criadas”. Esta expressdo ¢ tao clara que dificilmente se
encontrard outra mais evidente na Biblia. El seria, portanto, o ser criador em Ugarit, 0 mesmo
que Yahvé em Israel.
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3.1.2. A origem do mundo - Redagdo
sacerdotal>: Gn 1,1- 2,4a

Uma analise literaria do texto que acabamos de ler, ainda que superficial,
permite-nos desde logo perceber uma distribui¢do artificial em seis dias,
tempo em que a narrativa apresenta a criagdo de oito obras numa cadéncia
intencionalmente estruturada em articulagdes e oposigoes binarias. Este facto
permite concluir que, quer o niimero determinado de elementos criados quer
a ordem em que aparecem na narragdo, respondem a uma organizagao
semantica com forte literariedade, sem qualquer intencionalidade de teor
cientifico. Tem, pelo contrario, uma finalidade religiosa, em que temos

presente também o simbolismo numérico pois, a semelhanga dos antigos

22 A redagdo Sacerdotal, conhecida pela letra ‘P’, do alemdo Priesterkodex — Codigo
sacerdotal, ¢ fruto da reflexdo teoldgica decorrente do exilio. Por isso se nota no seu cunho a
preocupagdo com tudo o que se relaciona com o culto pois ¢ a elite religiosa e intelectual de
Juda que, na Babildnia, sente a necessidade de dar uma resposta ao contexto exilico.

A redagdo Sacerdotal surge depois de, em 587 a.C., o templo ter sido destruido, a nagéo
vencida e o povo deportado para a Babilonia, em contexto de exilio, num primeiro momento,
e num segundo com o édito de Ciro, em 538, que permite aos judeus o regresso a casa, em
contexto de reconstrugao (do templo, do culto, da vida da comunidade pds-exilica). Pelo que
nos dizem os criticos, o documento tera sido escrito por volta do ano 500, em cativeiro, tendo
uma redacdo final por volta do ano 400, aquando da renovagéo religiosa de Esdras e Neemias.

Contudo, a sua reflexdo no que diz respeito as origens nao se limita as memorias cultuais
mas transmite, como um dos seus elementos carateristicos “a ideia de uma experiéncia
historica profundamente solidaria com épocas remotas” (Ramos, 1987, p. 24), surgindo um
elevado niimero de genealogias que denotam uma sintomatica valorizacdo da histdria
humana e em que ressalta a revalorizagao da terra prometida como elemento elpidico, ja que
0 regresso a terra prometida, como escreve José Ramos na obra citada, era uma experiéncia
promissora que implicava uma esperanga tdo gratuita e radical como a esperanga que se
apoderou dos animos de alguns grupos némadas centenas de anos antes. “O sentido da
reflexdo sacerdotal veiculada no livro do Génesis € o de que a esperanca ¢ de novo possivel.
Sonhar de novo com o viver em terra prometida ¢ um sonho ainda mais entusiasmante do
que antes. A descrigdo da criagdo feita pela fonte sacerdotal [...] ¢ muito mais milagrosa e
maravilhosa do que a descrigdo anteriormente oferecida pela tradigdo Javista” (Ramos, 1987,
p. 25), em Gn 2, que teremos oportunidade de analisar.

A redagao sacerdotal desenvolve a sua reflexdo com base na esperanga num novo viver
na terra prometida, ancorando-se numa nova reflexdo sobre a criagdo. E neste contexto
podemos entender que o Génesis nao traduz como mensagem uma vaga aspiragdo a uma terra
sonhada mas desconhecida, mas antes um constante reexame da relacdo com a terra
prometida ja que, apesar de todas as desilusdes, ela pode e deve ser motivo de esperanca.
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textos orientais, os nimeros nao sao entendidos no seu significado aritmético
mas na amplitude das suas relagdes simbolicas nas quais os nimeros sete e
dez tém especial vigor.?

Apresenta o universo, os céus € a terra como cendrio em que ha-de ser
narrada a historia da salvacao de Deus, constituindo por isso um bloco textual
proprio, com uma unidade literaria e tematica, organizada paralelisticamente,
com uma forma rigida e servindo-se de frases estereotipadas (Torralba, 1997,
p. 38).

Podemos alinhavar a seguinte organizagao:

1,1-2 Introdugédo

Trés obras de separagao

1,3-5 1. Luzetrevas

16-8 2. Aguas superiores e 4guas inferiores
1,9- 3. Aguae terra firme

10

Trés obras de ornamentagio

1,11- 4. Vegetacio
13

1,14- 5. Astros

19

23 O namero sete, dos sete dias da criacdo, estard presente ao longo dos textos biblicos
mas destacaremos aqui, a titulo exemplificativo, o sétimo patriarca depois de Abrado,
Henoch, santo e perfeito (Gn 5, 21-24), ou os dados relativos a idade de Lamech, que como
destaca Alfred Lapple, no centésimo octogésimo segundo ano de idade (182 equivale a 7x26)
gerou No¢, vivendo depois mais 595 anos (85x7), o que perfaz uma vida de 777 anos (Lépple,
1968, p. 158). O numero dez serve neste texto da criagdo para chamar a criagdo toda a
existéncia como € também o niimero de patriarcas de Addo a Noé. Chamamos a atengdo com
estes exemplos pois eles revelam que o texto biblico apresenta uma enorme precisdo nestes
elementos genealdgicos que nao correspondem, obviamente, a uma cronologia no atual
sentido do termo mas sim a uma “interpretacdo simbolica da historia da salvagdo. Os
escritores biblicos procuram ultrapassar um espago de tempo quase intransponivel que —
como hoje sabemos — chega a mais de meio milhdo de anos, e fazem-no com os meios a sua
disposicdo, servindo-se do simbolismo numérico de uso corrente no seu tempo”’(idem p.
159).
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1,20- 6. Animais

25

1,26- Criagdo do homem
31

2,1- Sétimo dia - descanso
45_1

A introdugdo (vv 1-2) destaca o estado cadtico que antecede a obra
criadora encaixando-se de seguida as obras de separagdo. Esta introducao
afirma em poucas palavras a criacdo de tudo. Dizer “No principio” significa
referir-se a um momento determinado da historia ja que antes ndo existia
nada. “Denota um ponto concreto da historia do nosso mundo, do nosso
universo. O nosso universo nao ¢ eterno, nao existiu desde sempre. Teve um
principio, e este inicio surgiu de um ato de Deus” (Loza Vera & Duarte
Castillo, 2007, p. 138). A interpretagdo tradicional considera que o texto
refere que Deus criou tudo o que existe encontrando-se a terra, imediatamente
depois da criagdo, sem ordem e vazia, sendo que esta interpretagao nos faz ler
os versiculos seguintes como a organizagdo desse caos, tendo presente que
esta narracdo distribui a criagio em seis dias?** atingindo o auge com o sétimo,
em que se coloca Deus a descansar.

Contudo, como clarifica Herculano Alves, o verbo ‘bara’, que se traduz
por criar (e que aparecendo cerca de vinte vezes na Biblia tem sempre Deus

como sujeito, pelo que indica um fazer misterioso, divino) ndo afirma

24 Alcino Costa esclarece que a semana de seis dias € anterior a religido mosaica e tem
as suas raizes na cultura babilonica, defendendo que também a distribui¢do da criacdo em
seis dias com o descanso sabatico seria mais um impulso para a tentativa de eliminagdo de
todo o carater politeista, deixando o sabado de ser o dia de culto dos deuses para passar a ser
o dia consagrado a Deus. No mesmo artigo, publicado na revista Biblica, refere a opinido de
Paul Humbert e de Von Rad, que defendem que o relato dos sete dias da criagdo teria como
pano de fundo a festa do ano novo israelita, que duraria sete dias assim como a analoga
babilénica (Costa A. , 1968).
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perentoriamente? que se trata de criar ex nihilo, podendo apenas denotar um
fazer proprio de Deus (Alves H. , O Rosto do Deus da Criagdo, 1987, p. 37).

Também ao nivel gramatical, o autor destaca que o texto refere que a
primeira obra criada ¢ a luz e ndo a terra. A terra ¢ descrita no v.2 numa
proposi¢cao parentética que visa apenas explicar, afirmando que “A terra
estava ... sobre as aguas”. A criacdo do nada ¢ um conceito que surgira mais
tarde, por influéncia helénica, em 2 Mac 7,28, como veremos posteriormente.

Este trecho de P segue a influéncia do conceito de caos presente nas
cosmologias da Babilonia, da Fenicia e do Egito, nas quais o caos era uma
divindade a partir da qual tinha surgido o mundo ordenado como resultado de
lutas entre divindades (Alves H. , O Rosto do Deus da Criagdo, 1987, p. 39).
Além disso este caos aparece em P como “oceano primordial”, uma espécie
de massa sem vida e sem ordem, informe. Uma cosmogonia propria de
regides ricas em agua ou em que os recursos hidrograficos representam uma
peca basilar nas vidas da comunidade?®.

Por isso o conceito de caos € nessas culturas um conceito positivo,
representando uma forga, uma divindade, facto que ndo acontece na Biblia.
Na Biblia o caos surge como elemento negativo, sem se identificar com
qualquer for¢a ou potestade. Trata-se apenas de matéria de construgdo, sem
nenhum poder, sem forga ativa, sem identidade, matéria que Deus utiliza na
sua constru¢do. SO Deus domina sobre tudo o que existe e esta é a grande
mensagem que veicula a narracdo que temos em P (Alves H. , O Rosto do

Deus da Criagao, 1987, p. 40).

25 Anténio Couto destaca que o versiculo inicial coloca no principio ndo o caos, uma
“totalidade indistinta (...) e indiferenciada (...) em que tudo o que se produz se deve
prevalentemente a natureza (...), mas um sujeito, uma liberdade e uma vontade. (...) ao
contrario dos mitos mesopotdmicos e gregos, na descri¢do biblica, ¢ Deus que preexiste e
ndo a matéria; nao ¢ Deus que nasce mas exatamente o contrario: Deus cria” (Couto, 2005,
p. 214).

26 No relato Javista (J), que analisaremos posteriormente, o conceito donde ressalta a
nogao de caos € o de deserto, pelo que, como afirma Herculano Alves, “espera apenas a chuva
e o trabalho do homem para entrar na “ordem”, isto €, para ser habitado” (Alves H. , O Rosto
do Deus da Criagao, 1987, p. 39).
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A Cria¢ao do mundo nos relatos do Génesis

Neste contexto, atribuir a criagdo do caos a Deus, ou a propria criagdo do
caos, como afirma Armindo dos Santos Vaz, “seria uma contradi¢do em si,
pois criacdo ¢ o oposto de caos: € ordem, organizagdo, harmonia, beleza,
equilibrio do multiplo, para o qual contribuem as fungdes plurais de cada um
e de todos os seres do universo, que ficavam explicados etiologicamente,
dizendo-se que foram «criados por Deus»” (2003, p. 73)

O mesmo sucede com os elementos que se seguem na narragdo da
criacdo, em que as 4aguas ganham uma importancia redobrada para o

entendimento do restante.

“O facto de utilizar as aguas cosmicas como elemento material, como
matéria prima da sua criagdo (Deus nao cria as dguas), indica nao s6 o poder
absoluto do Deus criador, mas uma desdivinizagao das forcas positivas, das
divindades dos povos circunvizinhos. O tipico da obra criadora de Deus em
relacdo as dguas ¢ a separacao vertical (dguas de cima e de baixo) tendo o
firmamento como elemento separador; o mesmo se diga da separagdo
horizontal, entre as 4guas marinhas, deixando a “terra seca”, como lugar
proprio para habitagdo do homem. Esta separacao das dguas césmicas tanto
no plano vertical como horizontal esconde uma teologia do autor Sacerdotal
e uma imagem de Deus criador. (...) o Deus criador € um Deus de rosto
paterno, que constréi uma terra habitavel onde o homem possa viver feliz.”
(Alves H. , O Rosto do Deus da Criagao, 1987, pp. 40-41)

Facultando a queda de qualquer visdo politeista, j4 que também os astros,
0s rios € os monstros marinhos sdo criaturas de Deus, o texto tem
constantemente presente a necessidade de distingao das vizinhas culturas. Por
isso recorre (enumera) aos elementos das suas cosmogonias utilizando um
paralelismo constante. Para utilizar uma linguagem do conhecimento do

“leitor”, com imagens proprias da sua cultura®’ e simultaneamente para

27 Neste texto podemos perceber claramente uma concegdo do mundo que era comum
na época, como defende Arnaldich, pelo que esta cosmogonia de Gn nédo traz em relagdo a
isso grande novidade. Como o proprio escreve em A Origem do Mundo e do Homem, “(...)
a casa cosmica constava essencialmente de trés partes: cave, rés-do-chdo e primeiro andar.
A cave (...) era a morada dos mortos; a terra servia de habitacdo ao homem; o primeiro andar
era o céu de Deus. A terra era concebida como uma imensa extensao (SI 136,6) discoide (1
Sm 11,8), assente sobre colunas (2 Sm 22,16; Sl 75,4) e sustentada pelas dguas do mar
interior, sobre o qual flutuava (Ex 20,4; Sl 136,6). No horizonte distante do mar,
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reduzir todos esses clementos a sua condigdo de criaturas do Deus
omnipotente. Como diz o Vaticano Il na DV 12 “Deus falou por meio dos
homens ¢ a maneira Humana” (Paulo VI, 2017); serviu-se de autores
humanos e da sua cosmovisdo e forma de exprimir.

Pensamos ter deixado claro que ndo temos na Biblia uma “cosmologia
propria, inventada expressamente para nos transmitir a sua propria teologia.
Aceitou, simplesmente, as cosmologias dos povos vizinhos, com toda a
naturalidade, como nds aceitamos hoje os dados cientificos atuais sobre o
sistema solar” (Alves H. , O Rosto do Deus da Criagdo, 1987, p. 35). O
hagiografo ndo se preocupou com o quando ou com o como da origem do
mundo. Nao teria qualquer conhecimento a acrescentar nesses contextos.
Limitou-se a olhar o mundo com o olhar de um crente num Deus diferente, o
olhar de um homem que vive a experiéncia de relagdo com Deus.

E nesse sentido que o texto segue a analogia com o texto babilénico mas
também com o sentido de distinguir a agdo criadora. O texto serve-se do
substrato pré-existente mas pretende dar-lhe uma nova dindmica semantica.
A criagdo ndo ¢ agora fruto de disputas violentas entre os deuses mas fruto da
acdo benigna®® de um gnotus Deus com o qual ja se estabelecera uma relacio
anteriormente. Nao aparece aqui como fruto da maldade de deuses para com

outros deuses, como sucede na maioria das cosmogonias circundantes, mas

encontravam-se as ilhas das nag¢des (Gn 10,5). Debaixo do mar inferior ou grande abismo,
situava-se o “Sheol” ou morada dos mortos. Era a cave do subsolo. Mais além do oceano
erguiam-se os montes eternos (Dt 32,15), que regem o firmamento estelar e sdo as suas
colunas (Jb 26,11), as quais, por sua vez, servem de muro inferior da casa cdsmica. Esta tem
por teto o firmamento. Este é concebido como uma imensa superficie de cristal ou metal
reluzente, em cuja parte concava se dependuram as estrelas (Ex 24,10). O sol e a lua alternam
no dominio do dia e da noite, saindo das respetivas cavernas escavadas nos montes eternos
(S1 19,5-6; Abd 3-6; Jb 9,7). (...) Sobre o firmamento, como pavimento do céu de Deus,
estavam as aguas superiores. Estas eram doces, em oposi¢ao as do mar, que eram salgadas.
Podiam precipitar-se sobre a terra sempre que Deus abrisse as torneiras celestes (Gn 7,11).
Essas aguas superiores chegavam também a terra através de canais que corriam no interior
dos montes eternos, passavam as colunas que sustentam a terra e brotavam do solo em
mananciais ou pogos. Sobre o mar celeste situava-se o palacio de Deus (S1 33,14; Is 63,15)”
(Arnaldich, 1958, pp. 30-31)

28 Palavra aqui empregue no seu sentido etimologico: ‘bene’, que significa bem, com
felicidade, com sucesso, e ‘gignere’, que significa gerar, dar a luz, dar origem a.
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A Cria¢ao do mundo nos relatos do Génesis

antes como fruto da benignidade, da bondade criadora de Deus para o
Homem.

Na descri¢do da criagdo de cada elemento temos uma sequéncia logica
que facilita a disposicao dos elementos, repetindo o mesmo esquema: ordem,
execug¢ao, aprovacgado. Nos trés primeiros dias aparecem os espagos, 0 cenario,
a “obra de separagdo”, como distinguem os Padres da Igreja, seguindo-se nos
trés sequentes a “obra de ornamentagdo” com todos os seres criados, numa
sequéncia que avanca do caos das trevas para o cosmos da bondade e da
harmonia de tudo o que vai sendo criado, tudo resultado da palavra de Deus.

Numa gradagdo, tudo se prepara para o climax do sexto dia, em que é

criado 0 homem. Como afirma Wenham,

“as obras dos cinco dias prévios parecem estar focadas na criagdo de um
lugar para a humanidade. Os aspetos da criagdo que mais afetam a existéncia
humana (...) s@o descritos com mais detalhe do que quando se referem a
criagdo da luz, da terra ou dos mares. (...) Esta preocupaciao de Deus pela
humanidade faz-se explicita na provisao de plantas para comer” (Wenham,
1999, p. 72).

Como veremos posteriormente, este relato tem uma orientacdao
antropologica em que a plenitude da criagdo se atinge com a criacdo do

Homem.

3.1.3. A origem do mundo - Redacdo
Javista?®: Gn 2,4b - 25

» A tradigdo Javista, conhecida pela letra ‘J° por ter sido catalogada pelos especialistas
pela letra com que comega o vocabulo com que se refere a Deus, e que Antonio Couto em
Pentateuco: Caminho da Vida Agraciada prefere relacionar com Jerusalém, representa a
primeira organizagéo escrita das memorias e a primeira meditag@o teologica sobre elas. Surge
em Juda no contexto dos reinados de David e Salomao, apresentando uma reflexao que se
preocupa mais com as pessoas ¢ o seu destino, denotando um cariz mais antropologico e
universalista. Na relagdo com a terra prometida transmite, como refere José Ramos (Ramos,
1987, p. 23) “a euforia da posse”, uma vez que, ao enunciar as antigas tradi¢des nas quais os
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Nas culturas dos povos antigos os relatos da criacdo do homem precedem
os da criagdo do mundo, o que demonstra uma maior preocupagdo com a
questdo da condigdo humana do que com todas as questdes cosmogonicas.
Este relato centra-se mais na criagdo do homem, como posteriormente
teremos oportunidade de analisar, ¢ na origem do mal. Mas podemos
encontrar alguns elementos para o que nos interessa analisar, elementos esses
que nos mostram um quadro substancialmente diferente do que pudemos ler
no capitulo 1 do Gn e que vem, mais uma vez, demonstrar que a inten¢do do
hagiografo ndo ¢ a de uma resposta cientifica, ou retirando o epiteto de
cientifico, uma resposta objetiva, para a criagdo do mundo. Se assim ndo fosse
o recopilador ndo colocaria os dois textos seguidos, um na continuidade do
outro (Ruiz de la Pefia, Teologia de la Creacion, 1988, p. 50).

Sublinhando esta ideia podemos destacar que a narragdo segue uma
sequéncia substancialmente diversa da do primeiro relato (Gn 1) e que ndo
parte de um contexto inicial de caos aquatico mas sim de uma terra sequiosa.
O objetivo teoldgico ndo fica prisioneiro do seu esquema representativo mas
serve-se dele para se comunicar. Serve-se do habito corrente de compilar e
adequar, de retocar velhas ideias, como refere Ruiz de la Pena, citandoW.
Lambert (1988, p. 50)

Estas narragdes que encontramos enquadradas com outros mitos, se
tivermos presente que Gn 1-11 constitui uma narragcdo com um fio condutor
proprio e bem determinado, sdo resultado de uma reflexdo aprofundada a luz
da fé¢ num Deus tnico, traduzindo o pensamento teoldgico de Israel sobre as
questdes que sdo essenciais na existéncia humana. E elucidativo o que nos diz

Armindo dos Santos Vaz:

“Se em cada pequena unidade literaria ou narracdo de Gen. 1-11 se pode
ver um estrato de tradigdo com um seu significado proprio, agora, enquanto

patriarcas almejam uma terra, os tedlogos estdo a festejar dando gracas pela posse dessa
mesma terra sonhada pelos antepassados. A linguagem comunica um otimismo confiante.
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A Cria¢ao do mundo nos relatos do Génesis

encadeadas finalmente uma na outra, formam um conjunto novo e uma nova
unidade, que faz sentido em si e tem outros niveis de significado, dimanantes
das linhas de forga das suas fontes. O vasto espolio literario mesopotamico
e do antigo Proximo Oriente em geral entrou ao servigo da expressdo e da
comunicacdo duma ideia teologica original de Israel. A colocagdo redatorial
das narrativas da criagdo do mundo e da humanidade na primeira pagina do
Génesis e do Pentateuco manifesta a consciéncia de que elas eram a chave
para descobrir e compreender o significado de tudo o que segue.” (Santos
Vaz, 1997, p. 156)
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Criagdo: conceito teoldgico

3.2. O Universo na visao cientifica ao
longo da historia

As ultimas geragdes tém o proveito de, quando ouvem falar do planeta
terra, poderem facilmente imaginar uma esfera azul, um azul luminoso
envolto em brancas nuvens que escondem a maravilha da vida. A terra €, de
facto, o Unico planeta azul de que temos, genericamente, conhecimento,
apesar de a comunidade cientifica ja ter descoberto o Kepler 22-b.%°

Estas gerac¢des nasceram depois de haver pegadas na lua e instrumentos
varios a estudar Marte®!. Depois de termos consciéncia que o nosso planeta é
apenas um ponto azul na imensiddo da Via Léctea, que por sua vez ¢ apenas
uma das 10'? existentes.?

Mas, a medida que vamos tomando essa consciéncia, vamos percebendo
que o nosso planeta ¢ extraordinario, repleto de pequenas e abundantes
marcas de beleza e perfeicdo, bem diferente de todos os restantes, tdo
diferente que poderd mesmo ser unico em certos aspetos. E foi esta beleza
que tera levado todas as civilizagdes a questionar a origem das coisas: a
origem dos montes, a origem das pedras e dos rios, a origem das plantas e dos
animais, a origem do sol e da lua, a origem do universo, como um todo. De
facto, se queremos conhecer a cultura de uma civilizacdo, precisamos de
conhecer a sua cosmogonia, apesar de o entendimento do universo ser feito

de forma muito distinta da que hoje recebemos pela ciéncia. A cultura de cada

30 A comunidade cientifica confirmou a existéncia de um planeta semelhante a terra,
denominado Kepler 22-b, que se encontra a 600 anos-luz e que tem aproximadamente 2.4
vezes o tamanho da terra, com uma temperatura a rondar os 22 graus celsius, temperatura
suficientemente amena para permitir a existéncia de 4gua em estado liquido. Sendo o planeta
mais parecido com a terra que, até agora, foi descoberto, os astronomos nao sabem, contudo,
se ¢ constituido principalmente por gés, rocha ou liquidos.

31 O ultimo deles é o “Curiosity”, um veiculo robotizado de seis rodas que esta em
Marte para exploragdo do planeta. Pousou na superficie do planeta, na cratera Gale, a 6 de
agosto de 2012, transportando os mais avangados instrumentos para estudo do solo marciano.

32 Este nimero equivale a dizer 10 multiplicado 10 vezes por si mesmo, que resulta 10
000 000 000.
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época so pode ser entendida como um todo contextualizado num espago, num
tempo e na restante trama que lhe da forma, e um desses substratos ¢ a
cosmogonia e/ou a cosmologia.>?

Se, como vimos anteriormente, os povos ancestrais relacionavam os
varios acontecimentos, bem como os elementos da natureza, com as entidades
miticas, nao distinguindo as analises dos fenomenos com diferentes
abordagens, como ¢ para nos, homens modernos, tdo natural, a verdade é que
com o passar das geragdes se ia transmitindo um conhecimento fruto da
experiéncia, conhecimento esse que poderia influenciar as condigdes de vida
do grupo. A posi¢do e os movimentos do sol e da lua influenciavam no
conhecimento das melhores alturas para cagar, semear e colher.

Neste contexto, como afirma Sagan (1980, p.48), “ a propor¢do que a
precisdo das medidas melhorava, os registos comecavam a ser guardados, de
modo que a astronomia encorajou a observagdo, a matemadtica e o
desenvolvimento da escrita. Entdo, posteriormente, surgiu outra ideia
bastante curiosa, uma torrente de misticismo e supersti¢ao, na qual havia
muito de ciéncia empirica. O Sol e as estrelas controlavam as estagdes, a
comida, o calor. A Lua controlava as marés, os ciclos de vida de muitos
animais e talvez o periodo menstrual humano”.

O homem soube, desde cedo, distinguir o que eram as suas crengas
religiosas daquilo que era o seu conhecimento, ainda que este nao tivesse, no
momento, o pendor cientifico que hoje lhe atribuimos. Contudo, temos de ter
consciéncia das limitagdes contextuais de cada mundividéncia, sejam elas
diatopicas, diastraticas ou diacronicas®, pois s6 com base nelas poderemos
fazer uma analise coerente e capaz de transmitir uma determinada

€cOSmovisao.

33 Na sua longa definigdo de cultura, Edward B. Tylor (1871) considera que “Cultura
¢ o todo complexo, que compreende conhecimentos, concegdes religiosas, artes, moral,
direito, costumes e todas as outras espécies de capacidades ¢ ocupagdes permanentes, que 0
homem herda como membro de uma sociedade”.

34 A semantica, como defende Heidegger, enraiza na ontologia da pre-senca, na
especificidade do ser-no-mundo, pelo que a articulagdo da compreensibilidade do todo da
significancia ¢ fundamental para a interpretacao.
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S6 nesse contexto poderemos valorizar os primeiros impulsos de pendor
pré-cientifico, que, ainda que marcados pelas culturas miticas e pelo facto de
conceberem o Universo a imagem da sua perce¢do visual, tiveram desde logo
um objetivo muito definido: a indagacao da verdade cosmica mais profunda
— o principio do universo. “A presenca de um cosmos observavel serviu de
estimulo a inteligéncia humana, foi a forga que retirou o homem das
cavernas” (Martinez, 2016, p. 4).

Por outro lado, o conhecimento cientifico ¢ uma forma muito particular,
e também ela sempre limitada, de pensar.

Carl Sagan, na introducdo a Cosmos, a obra sobre ciéncias mais vendida
nos Estados Unidos da América, citando Séneca, refere um aspeto bastante
importante e que nem sempre esta presente nas afirmagdes dos que se
empenham no estudo da ciéncia: no futuro o nosso conhecimento parecera
vulgar a opinido do senso comum. Esta afirmacdo de Séneca, se era verdade
no seu tempo continuard a sé-lo sempre, uma vez que o conhecimento

humano ¢ sempre limitado, apesar de progressivo.

“Tempo vira em que uma pesquisa diligente e continua esclarecera
aspetos que agora permanecem escondidos. O espago de tempo de uma vida,
mesmo se inteiramente devotada ao estudo do céu, ndo seria suficiente para
investigar um objetivo tdo vasto... este conhecimento sera conseguido
somente através de geragdes sucessivas. Tempo vird em que 0S nossos
descendentes ficardo admirados de que nao soubéssemos particularidades
tdo oObvias a eles... Muitas descobertas estdo reservadas para os que virdo,
quando a lembranca de nds estara apagada. O nosso universo sera um
assunto sem importancia, a menos que haja alguma coisa nele a ser
investigada a cada geragdo... A natureza ndo revela seus mistérios de uma s6
vez”.

Séneca, Problemas Naturais Livro 7, in (Sagan, 2009)

Vamos cingir-nos as visdes cosmologicas e a sua evolugdo, tendo
presente o supra citado, bem como a tdo recente distin¢do entre as diferentes

ciéncias que constituem o conhecimento humano.

Calisto Inacio Rocha de Olliveira
Mestrado em Ciéncias Religiosas- Ensino da EMRC



3.2.1 Conceg¢do cosmologica da antiguidade

A experiéncia que provém da percecao visual leva as variadas
civilizagdes a acreditar que a terra € plana e a ctpula sideral uma hemisfera
cortada no plano do horizonte. Os primeiros astronomos caldeus e sumérios
imaginavam essa hemisfera suportada por pilares colossais, € as suas estrelas
eram estudadas pelos chineses, pelos egipcios, pelos drabes, ...mas, quer a
astronomia quer a cosmologia, ndo se revestem das carateristicas das ci€ncias
tedricas mas sdo descrigdes empiricas e intuitivas. Ainda ndo estava presente
o processo de indugdo que permitiria a construcao de teorias e de leis gerais.
Contudo o pensamento comeca a progredir para o processo da abstragdo e
para a reflexdo critica (Alves V. S., 1998, p. 373).

Resultado da evolugao da propria sociedade, os gregos perceberam que,
contrariamente ao pensamento proprio do periodo mitoldgico, as coisas
sofrem alteragdes nao como resultado da vontade dos deuses mas sim como
resultado da a¢do do homem. Com esta distincdo a filosofia, procura explicar
a origem, a composi¢do e a evolugdo do universo. Esse trabalho dos pré-
socraticos, apesar de rudimentar, permitiu o advento da fase racional do
pensamento ocidental.*

Os fundadores da cosmologia terdo sido os filosofos gregos, que nos
transmitem ““a primeira imagem geométrica e tedrica do Universo”, como
afirma Vitorino Alves, destacando o papel da Escola de Mileto. No séc. VI
a.C. Tales terd sido o primeiro a procurar o principio primeiro no mundo
material. Diz-se que terd viajado pelo Egito, onde desenvolveu os seus
conhecimentos de geometria, ¢ pela Mesopotamia, onde pode estudar
astronomia. Mason considera ndo haver duvidas de que teve contacto com os
mitos criacionistas de ambos, em que a dgua aparece como caos primordial,

motivo que o leva a considera-la a arché (Mason S. F., 1997, p. 19).

350 periodo pré-socratico ¢ também designado como periodo cosmoldgico pois a
filosofia centra-se no estudo da origem do cosmos (que significa ordem, harmonizacéo),
entendido a totalidade do existente no universo. Dessa forma a humanidade deixa de explicar
a origem do universo com base nos mitos e das divindades e passa a procurar explica¢des
racionais
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Para ele a arché ¢ a dgua, na qual flutua a terra, e o facto de se ocupar
desta série de consideragdes e problemas de uma forma cientifica e reflexiva,
introduzindo o conceito de principio originario de todo o ser, constitui o seu
grande mérito historico (Hirschberger, 1991, p. 46).

Os primeiros instrumentos astrondmicos foram criados, com o objetivo
de observar os astros e 0s seus movimentos, por Anaximandro de Mileto®®,
quase contemporaneo de Tales, para quem a determinagdo da origem das
coisas se encontra no dpeiron, que podemos traduzir por indeterminadamente
infinito ou infinitamente indeterminado, um principio de ser obviamente mais
geral e abstrato do que o apresentado por Tales. Mas apresenta um sistema
astronomico geocéntrico, em que a terra tem forma cilindrica e se encontra
fixa no centro do universo.’” O espago que se situa entre as estrelas e entre os
planetas ¢, segundo o filésofo, ocupado por uma substincia ignia e
transparente (Alves V. S., 1998, p. 374), o que denota uma preocupacao de
analise material da realidade. Alves considera que sao decisivas para a ci€éncia
grega a primeira imagem geométrica do universo bem como a teoria do
sistema radial simétrico.

A natureza tornou-se mais impessoal e a tendéncia para eliminar os
deuses da natureza e considerar os corpos celestes como objetos materiais
solidos vai manter-se nos filosofos pré-socraticos (Mason S. F., 1997, p. 19).

Com os pitagdricos a arché ¢ o nimero, passando desta forma a centrar-
se o principio dos seres ndo na matéria mas sim na forma. E o namero que da
forma, ¢ o numero que determina o indeterminado. E esclarecedor o que
afirma Vitorino Alves (opus cit. P.375) com base nos fragmentos de Filolau
e nas citagdes aristotélicas sobre os pitagoricos. “Todos os movimentos das
esferas celestes (ou circulos dos astros) obedecem as leis dos numeros e da

geometria. Esta teoria sobreviveu até a Idade Média. Era ja a intuigdo das

36 De Anaximandro ¢ o primeiro escrito filosofico do ocidente, com o titulo mept
puoeng (Sobre a natureza).

37 Trata-se de um sistema radial simétrico em que o diametro tem trés vezes a sua
altura, girando a sua volta os astros e planetas, cujas distdncias se encontram numa razao
geométrica de 9, 18 e 27 vezes o raio terrestre. A sua volta e & distancia de 3x3= 1x9 vezes
o raio da terra, encontra-se a esfera das estrelas, a distincia de 2x9 encontra-se a esfera da
lua, e a distancia de 3x9 encontra-se a esfera do sol.
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futuras leis de Kepler e da lei da gravitagao universal de Newton ou Einstein
que se traduzem em leis matematicas”. Além disso os pitagoricos destacam
que esses movimentos sdo curvilineos e que o Cosmos era esférico e infinito,
apesar de o seu sistema cosmologico ser pirocéntrico. A terra deixa de ser
vista como imdvel e centro do universo para ter forma esférica e rodar em
torno de um centro, conclusao que viria a ser contrariada por Platdo, uma vez
que o seu sistema € geocéntrico.

Para Platdo, uma filosofia que pretendesse ser geral precisava de
incorporar uma teoria sobre a natureza do universo, sendo que essa teoria teria
de estar subordinada a ética, a politica e a teologia, e ser desenvolvida para
tornar estas mais plausiveis, de tal forma que Plutarco refere que Platdo
eliminou da astronomia a mancha do ateismo subordinando as leis naturais
aos principios divinos (Mason S. F., 1997, p. 40).

A cosmologia de Platdo considera que os corpos celestes sao constituidos
por uma substancia divina, pelo que os movimentos sdo causados pela alma
cosmica. O sistema volta a ser geocéntrico, com a terra imovel, num cosmos
esférico e finito espacial e temporalmente, visto ter sido feito por Deus a
imagem do modelo ideal.

Poderemos afirmar que Platdo acrescentou as questdes da génese e
causalidade do cosmos, mas o seu ensaio de astronomia®® nio conseguia
explicar as posigdes variaveis dos planetas, nem as causas das rotagdes nem
a substancia das esferas homocéntricas em que se fixavam os planetas, a lua
e o sol (Alves V. S., 1998, p. 377).

Na tentativa de aperfeicoar a cosmologia platonica, Aristoteles vai

complexificar o sistema de esferas (num total de 55 esferas) e inferir a sua

38 Como podemos ler na Historia da Filosofia de Hirschberger, “A obra essencial para
reconstruir a cosmologia platonica é o Timeu. Este didlogo influiu, como nenhuma outra
obra, sobre as ideias cosmologicas do Ocidente. Foi também lido na Idade-Média, na
tradugdo latina de Cicero e de Calcidio, junto com o comentario deste. Nele se inspira
particularmente a cosmografia e a enciclopédia medieval, como, por exemplo, a de
Guilherme de Conches ou a de Honodrio de Autun. Mesmo Galileu buscou nela decisivas
sugestoes para o esbogo matematico do seu sistema cosmologico. (...) Como na sua
psicologia, também aqui recorre frequentemente ao mito. Primeiro, por ndo poder
haver ciéncia exata no dominio do mundo espacio-temporal, como ele diz; e, depois, porque
a imagem e o simbolo, pelo menos, deixam pressentir o que o conceito puro nao € capaz de
apreender.”
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natureza etérea incorruptivel. O universo era completamente preenchido por
matéria e, porque seria absurdo considerar uma extensao material infinita, era
finito, sendo o seu centro estatico a terra. Ao seu redor, nas esferas
concéntricas transparentes giram os restantes astros e planetas, que sdo
arrastados pelo movimento das esferas em que se encontram. Esse movimento
¢ transmitido pela ultima esfera, na qual estdo fixas as estrelas, sendo esta,
por sua vez, movida por um motor imével que Aristoteles identifica como o
Intelecto divino.

Aristoteles considera, com base nesses pressupostos, 0 movimento dos
astros circular, apesar de perceber a variacdo na intensidade no brilho dos
planetas ao longo do ano, o que indicaria uma trajetéria eliptica, pondo em
causa a circularidade das trajetorias, ou a variagao da luminosidade ao longo
do tempo, o que colocaria em questao a imutabilidade da substancia celeste.

Esse ¢ um outro aspeto a considerar: a distingao radical entre o mundo
celeste e 0 mundo terrestre. Se o mundo terrestre € composto de matéria, os
quatro elementos, sujeita a mudanca e as transformacdes, o mundo celeste ¢
composto de corpos imutéveis, esferas perfeitas formadas por um elemento
incorruptivel, o éter, a quinta esséncia (Mason S. F., 1997, p. 47).

Vitorino Alves cita, em relacdo a Aristételes, uma afirmacao de Couderc
em Les Etapes de I’Astronomie que nos parece importante no Ambito deste
trabalho: “Ele ndo deixou de ser um grande sdbio e ndo pode ser responsavel
pelos abusos da Idade Média que em vez de aplicar o seu principio de apelo
ao concreto preferiu tomar os seus escritos por definitivos” (Alves V. S.,
1998, p. 378)

Aristarco de Samos, 310-230 a.C., concebeu a hipotese cientifica mais
original do periodo alexandrino. Stephen Maison destaca na obra citada
(p.61) que, quer Arquimedes quer Plutarco, referem a teoria de Aristarco,
afirmando o ultimo que Aristarco deveria ter sido perseguido por impiedade
por afirmar que a terra rodava diariamente em torno do seu eixo e que se
movia a volta do sol, numa 6rbita circular que durava um ano, encontrando-
se as estrelas e o sol fixos e movendo-se os restantes planetas em Orbitas

circulares a volta do sol. Esta leitura cosmologica ficou, contudo, esquecida.
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De facto, a explicacdo cosmoldgica aristotélica foi reafirmada nos seus
pontos essenciais por Ptolomeu, da escola de Alexandria, no séc. II, e no séc.
XIII consagrada pelo filosofo cristdo S. Tomas de Aquino, passando a ser

considerada como modelo do universo criado por Deus.

3.2.2. Concegao cosmologica classica

Como refere Anténio Sérgio, “houve na Idade Média (...) um labor
intenso ¢ pertinaz: o da Escolastica; (...) fol um comentario que nao tinha
fim, muito paciente e muito subtil, de conceg¢des tomadas como definitivas e
que se ndo podiam por em duvida.” (Sérgio, 1977, p. 29).

Com a chegada da Idade Moderna, que alguns historiadores consideram
ter inicio com a descoberta do caminho maritimo para a india em 1498, advém
varios fatores que alteraram o tecido social, econdmico, artistico, cientifico e
religioso, e as ideias de Aristoteles comecam a ser discutidas em confronto
com a experiéncia das navega¢des®. Duarte Pacheco, citado por Antonio
Sérgio (1977, p.34) afirma que “a experiéncia, que ¢ a madre das coisas, nos
desengana, e de toda a duvida nos tira, (...) a experiéncia nos faz viver sem
engano das abusoes e fabulas que alguns dos antigos cosmoégrafos escreveram
acerca da descrigdo da terra ¢ do mar”.

Em 1531, Copérnico, padre médico e astronomo, tem a sua obra

terminada, sendo publicada apenas em 1543 %'. Sugere a alteracio da

3 Nio deixa de ser interessante a quadra que escreve Carlos Té no final do poema
“Faena de mar” musicado por Rui Veloso no seu album celebrativo dos 500 anos dos
descobrimentos intitulado Auto da Pimenta. Passo a citar: “Aguenta marujo, faz das tripas
coragdo/ que a Patria é pequena mas o improviso ndo./ Aprende-se mais com 0s portugueses
num dia/ Do que se aprende com romanos em cem anos.

40 Duarte Pacheco Pereira (1465-1533) foi cosmégrafo e representante da Escola
Nautica Portuguesa. Camdes atribui-lhe o epiteto de Aquiles Lusitano por se ter distinguido
na armada de Afonso de Albuquerque.

41 O atraso na publicagio de De revolutionibus orbium coelestium deve-se
provavelmente aos receios do confronto da sua visio com a que estava em vigor. E o que se
pode concluir da dedicatdria da obra ao Papa Paulo III na qual Copérnico escreve “ No meu
sistema ndo s6 os fendmenos estdo salvos mas também a ordem e a grandeza dos orbes
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referéncia para a descri¢ao dos movimentos dos astros uma vez que coloca o
sol como centro do sistema e ao fazé-lo com base na logica experimental
inicia a ciéncia quantitativa, dando origem ao método cientifico (Céceres,
2011, p. 19). Fundamenta-se nos resultados dos seus raciocinios matematicos,
dos seus calculos e observacoes (Alves V. S., 1998, p. 381).

No seu sistema geométrico, inspirado nas teorias gregas de Heraclides e
Aristarco, o sol é o centro do mundo e a sua volta giram a terra, a lua e os
restantes planetas. Refere os dois movimentos da terra (rotagdo sobre o seu
eixo em 24 horas, e translacao que dura um ano) destacando que o movimento
dos corpos celestes de oriente para ocidente ¢ aparente. Mas estas afirmagoes
chocam com a leitura ingénua da Biblia e os tedlogos objetam que Josué, no
decorrer da batalha de Guibeon, mandou parar o sol e nio a terra. +?

Copérnico tinha posto em movimento ndo apenas a terra mas também
uma forma de pensar, uma forma de observar os fenomenos, tinha dado
movimento a ciéncia da investigacdo. O seu sistema solar foi aceite por
iniimeros astronomos e filosofos de tal forma que ao conjunto das suas
consequéncias se atribui o nome de revolugdo copernicana®, ja que, mesmo
ndo sendo o seu sistema perfeito, foi a base de trabalho dos estudos de Newton
no que diz respeito a gravidade e ao movimento, de Galileu e Kepler sobre o
movimento € o sistema solar, de Huygens no desenvolvimento das

matematicas, ...

planetérios”, explicando de seguida que o tratado nao implica uma realidade mas apenas uma
forma matematica, com maior precisdo, de calcular o movimento dos planetas. O seu livro
s0 veio a ser proibido em 1616 durante o processo contra Galileu, estando na lista de livros
proibidos até 1835.

42 Podemos ler em Js 10, 12-13 “No dia em que o Senhor entregou os amorreus nas
maos dos filhos de Israel, Josué falou ao Senhor e disse, na presenca dos israelitas: «Detém-
te, 0 Sol, sobre Guibeon; e tu, 6 Lua, sobre o vale de Aialon.» E o Sol deteve-se, € a Lua
parou até o povo se ter vingado dos seus inimigos. Isto esta escrito no Livro do Justo. O Sol
parou no meio do céu e ndo se apressou a por-se durante quase um dia inteiro.” Mas este
texto da Biblia ndo pode ser interpretado fora do seu contexto. Trata-se de um texto épico em
que Josué se torna o her6i lendario e que ndo se orienta pelos critérios cientifico-historicos
da atualidade mas sim pela cosmovisao sincronica ao hagidgrafo.

40 contributo de Copérnico consiste na matematizacio da proposta heliocéntrica.
Demonstrando quantitativamente a viabilidade de centrar os estudos astronémicos no Sol,
Copérnico aporta um novo conjunto de problemas, cuja solugdo conduzird a substitui¢do de
toda uma cosmovisdo, com consequéncias dentro ¢ fora da astronomia. Os astronomos foram
paulatinamente substituindo o paradigma de estudo, adotando o novo esquema concetual
dando assim o pontapé de saida para a ciéncia.
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”Os antigos absorviam as ciéncias na filosofia da natureza; os modernos
acabardo por absorver a filosofia da natureza nas ciéncias desta (Maritain,
1980, p. 40).

De Kepler referiremos apenas as trés leis de planetarias** que para além
de darem finalmente respostas matematicas, demonstram que nao basta o
raciocinio intuitivo para estudar e conhecer os fendémenos. O conhecimento
ndo pode resultar apenas da experiéncia mas ¢ necessario também o
conhecimento teodrico, € necessaria a comparagao da teoria com o observado
empiricamente. E necessario conhecer as estruturas matematicas e as fungdes
das leis empiricas. Dessa forma as leis de Kepler, que permitem o sistema
mais simples de todos, interpretam finalmente a configuragdo espacial do
sistema solar, ficando aberto o caminho em termos de equilibrio dindmico das
forcas mecanicas (Mason S. , 2001, p. 20).

“Mas para a prova do sistema solar planetario faltavam ainda a luneta de
Galileu e os futuros telescopios e técnica da fisica laboratorial. Por isso, a
astronomia teorica vai progredir com Galileu” (Alves V. S., 1998, p. 384),
que anuncia a lei da parabola dos projéteis, traduzindo-a numa equagao geral
em que o espaco ¢ funcdo do tempo, e descobre os satélites de Jupiter,
deduzindo que a lua seria também um satélite da Terra. E ele quem
primeiramente aplica o método indutivo e analitico as experiéncias dos
fenémenos e leis fisicas, método aplicado ainda hoje, pelo que ¢ o fundador
da fisica (idem).

Mas ao defender o heliocentrismo encontrou uma comunidade de
filosofos e tedlogos que ainda ndo estava preparada para ela.

Galileu respondia aos tedlogos com uma nova e diferente exegese da
Biblia mas a sua teoria parecia contradizer as afirmacdes da Biblia, o que era

escandaloso para os cristaos, € viu-se processado e julgado pelo Santo Oficio

4 Kepler enuncia trés leis para as orbitas planetarias:

1* — lei da natureza das orbitas — as orbitas dos planetas sdo elipses;

2* — lei das areas — o raio vetor que liga cada planeta ao sol descreve areas iguais em
tempos iguais;

3% — lei harmonica - os quadrados dos tempos das revolugdes elipticas sdo proporcionais
aos cubos das distancias médias entre os planetas e o sol.
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sendo obrigado a abjurar.*> Tentou afirmar a autonomia da ciéncia em relagio
a teologia, demostrando os ambitos diferentes entre ambas, e que as Sagradas
Escrituras ndo podem ser interpretadas a letra quando se referem a questdes
de ordem cientifica, uma vez que utilizam uma linguagem metaforica
(Correia, 1991, p. 204). Mas foi em vao. Condenado, passou o resto dos seus
dias em clausura social, impossibilitado de receber amigos e de contactar com
a comunidade cientifica.

Mas na altura em que morreu Galileu nasceu Newton, cuja obra
representou o culminar desse processo transformativo donde jorrou a ciéncia
moderna. Na Astronomia, a sua grande descoberta ¢ a lei da gravitacao
universal®®, lei que resume as trés leis de Keppler, e tinica lei que se aplica a
todas as coisas presentes no universo — trata-se de uma lei universal (Pereira
A.R., 2016, p. 2).

Em trocas de opinido com Halley, que o encorajou a redigir, Newton
escreveu os fundamentos de uma teoria que deveria explicar o movimento
dos planetas. Mas a resposta teve como resultado uma conclusdo titanica,
como afirma Anténio Morais na sua dissertacdo de mestrado em ensino de

Astronomia:

“Estabeleceu que a atracdo gravitacional ocorre entre todos os corpos do
Universo, concluiu que o Sol ndo pode estar em repouso no centro do
universo pois esta sujeito as forcas dos outros corpos celestes. Determinou
as perturbagdes nas orbitas planetarias devido aos outros planetas, mostrou
que a orbita dos planetas ndo ¢ irregular, estudou a atrag@o gravitacional dum
corpo extenso ndo esférico (elipsoide de revolucdo), estabeleceu que a Terra
deveria ser achatada e determinou esse achatamento, prevendo a variagdo
gravitacional com a latitude. Propds um método para determinar
experimentalmente esse efeito, utilizando péndulos, e explicou ainda a
precessao dos equindcios e das marés.” (Morais, 2016, p. 3)

4 Segundo a lenda, ao levantar-se depois de ter renegado a teoria copernicana, terd
batido o pé no chao e dito em voz baixa: “Eppur si muove” (no entanto, move-se).

4 Newton mostra como a forca gravitacional se manifesta através do seguinte
enunciado: a matéria atrai a matéria na razdo direta do produto das suas massas gravitacionais
e na razdo inversa do quadrado da distancia que as separa.
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Nesta fase 0 nosso conhecimento do universo ultrapassava barreiras*’ a

uma velocidade vertiginosa e o raio de alcance nesse estudo vai crescer de
uma forma que seria impensavel, fruto das novas observagdes, novas técnicas
e novos calculos da astronomia, provenientes dos trabalhos de Bradley,
Halley e Herschel, entre outros. Halley provou o movimento das estrelas,
Bradley descobriu o deslocamento eliptico anual das estrelas*®, provando o
sistema copérnico e a descoberta de Romer (a velocidade da luz), e Herschel
descobriu a nossa Galaxia e o movimento do sol, com todo o sistema
planetério, em dire¢do a constelacao de Hércules. (Alves V. S., 1998, pp. 386
- 387).

O universo foi, paulatinamente, ficando maior e o estudo destes
astronomos, permitido também pelo desenvolvimento técnico®’, possibilita
ao homem ter consciéncia da pequenez do sistema solar em comparagao com
um cosmos em que cada pegada dada na profundidade do seu conhecimento
continua a parecer apenas a primeira de uma longa caminhada.

O centro das atengdes vira-se agora para a galdxia, com a forma

geométrica de uma espiral, com um didmetro de cerca de 80000 anos-luz*’, e

47 A descoberta tedrica do planeta Neptuno é um episodio que revela a capacidade dos
calculos. Como diz Vitorino Alves no seu Ensaio de Filosofia das Ciéncias: “Quando
Herschel observava, na Inglaterra, a regido da constelagdo Gemini descobriu, em 1781, o
planeta Uranio. Mas a sua trajetoria prevista variava sempre e portanto o seu movimento
devia ser perturbado por algum novo planeta. Entdo o matematico francés Leverrier (1846)
deduziu pelo calculo tedrico que o novo planeta deveria estar situado num ponto da
constelagdo Aquarius. E o telescopio do observatorio de Berlin foi precisamente encontrar o
planeta Neptuno nesse ponto geométrico!” (Alves V. S., 1998, pp. 386-387)

48 Este fendmeno é conhecido como fendmeno da aberragio: a posi¢do de um objeto é
alvo de um desvio cuja amplitude depende da amplitude do seu movimento em relagdo ao
observador, efeito que se prende ao facto da velocidade da luz ser finita.

4 Ja no principio do séc. XX passou a ser possivel a medigdo de angulos da ordem de
0,00003 graus, equivalente a 0,1”. E o mesmo que dizer que se pode medir o angulo
compreendido entre a cabega e 0s pés de uma pessoa que se encontra a 4000 km de distancia.
Este aumento de capacidade de medicdo de aberturas angulares permitiu quantificar
determinados efeitos que até ai eram apenas previstos.

50 As medidas que precisamos para analisarmos o Cosmos sdo tdo grandes que ndo
podemos utilizar as que empregamos nas tarefas diarias. A solugdo encontrada foi medir as
distancias com a velocidade da luz. Ora, num segundo, no vazio, a luz percorre
aproximadamente 300.000 quilometros (se necessitarmos de valores mais precisos o valor
exato ¢ 299.792.458 m/s), demorando oito minutos a viajar do Sol a Terra, pelo que podemos
dizer que o Sol esta a uma distdncia de oito minutos-luz da terra. E o mesmo que dizer que
esta a 8 x 60 x 300 000 quilémetros, o que perfaz 144 000 000 quilémetros. Como €
necessario fazer alusdo a distancias substancialmente maiores, falamos em anos-luz: o

72

Calisto Inacio Rocha de Oliveira
Mestrado em Ciéncias Religiosas- Ensino da EMRC



Criagdo: conceito teoldgico

constituida por 100 bilides de estrelas. O Sol, que se encontra a 144 milhdes
de quilometros, é apenas um grio de areia numa imensa praia.’!

Estamos ja no universo newtoniano, o primeiro modelo de universo
formulado com base em equagdes e leis quantitativas da natureza. Trata-se de
um universo infinito € em que o seu centro ndo esta definido distinguindo-se
também nesse aspeto dos modelos geocéntricos e heliocéntricos. A solugdo
para o problema cosmologico do universo estava na resolucdo do problema

gravitacional, incluindo nele os movimentos de todos os corpos (Morais,

2016, p. 6).

3.2.3. Conceg¢do cosmologica moderna

No campo da Astronomia, esta fase inicia-se com a descoberta da lei de
Hubble. As novas imagens da astronomia provém das técnicas de
radioastronomia e da analise espectral, surgindo novos modelos geométricos
que possam representar as hipoteses cosmoldgicas sobre a origem, sobre a

formacao e sobre a estrutura espacio-temporal do universo.

3.2.3.1. A Via Lactea

Os estudos centram-se agora ao nivel galactico e, em 1917, Shapley
provou que a nossa galaxia tem dimensoes finitas.

Até ai era geralmente aceite a ideia de que a Via Lactea era a totalidade
do Universo, sendo constituida por um niimero estavel de estrelas, e apesar
destas serem vistas em movimento dentro da nuvem, a principal carateristica

do Universo continuava a ser a estabilidade, j& que a nossa Galéxia nao estava

nimero de segundos por ano a multiplicar pelos 300 000 quilémetros, o que equivale
aproximadamente a 9.461.000.000.000 quilémetros.
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a crescer nem a decrescer, estava ali desde todo o sempre num equilibrio
dinamico (Gribbin, 1988, p. 84).

Até 1923 discutia-se se as Nebulosas>? estavam dentro ou fora da Via
Lactea, até que Edwin Hubble demonstrou que ela ndo era a totalidade do
Universo depois de descobrir cefeidas > numa nebulosa situada na
constelacdo de Andromeda. Ao calcular a distancia a que se encontram essas
estrelas, percebeu que se situavam muito além das fronteiras da nossa galéxia
e que essa nebulosa era afinal uma outra galdxia, hoje conhecida como
Galaxia de Andromeda, o mesmo sucedendo com as Nuvens de Magalhaes
(Alves V. S., 1998, p. 492).

Ao todo, Edwin Hubble determinou as distancias de nove diferentes
galaxias™.

Somos levados a lembrar o tempo em que o navegador portugués (que da
nome as referidas galaxias®®) circum-navegou o nosso planeta, e pensar no
caminho que foi trilhado em tdo puco tempo. Mais um marco tinha sido
alcancado, mais uma distancia havia sido vencida.

Percorremos efetivamente um longo caminho desde Aristoteles e
Ptolomeu, altura em que se pensava que a Terra era o centro do Universo.

Como refere John Gribbin, “tal como os primeiros passos para fora do

Sistema Solar, avangando pela Via Lactea, dependeram da descoberta das

52 “Nuvens moleculares de hidrogénio, poeira, plasma e outros gases ionizados. Sao
regides de constante formagdo estelar, o que ocorre quando partes do material que constitui
a nebulosa comecam a aglutinar-se, formando estrelas e sistemas planetarios, ‘semelhanga
do nosso”. In http://www.galeriadometeorito.com/p/nebulosas.html#.V4ES4LgrK00. Em
1908 ja tinham sido catalogadas e descritas cerca de 15000 nebulosas. Algumas foram
corretamente identificadas como aglomerados estelares e outras consideradas aglomerados
gasosos. Contudo, para a maioria, ndo havia explica¢ao para a sua natureza, e colocava-se a
questao da distancia a que estariam, pelo que ndo era possivel discernir se pertenciam a nossa
galéxia ou nao.

53 Estrelas jovens cujo brilho e tamanho variam periodicamente. Ao medir o periodo de
pulsagdo pode deduzir-se a sua luminosidade e, dessa forma, a distancia a que se encontra. O
nome cefeida deve-se ao facto de a primeira estrela variavel ter sido descoberta na
constelagdo de Cefeu, em 1784.

% A nossa galaxia é apenas uma dentre as centenas de milhar de milhdes, sendo de
destacar que cada galaxia tem algumas centenas de milhar de milhdes de estrelas. A Via
Lactea tem cerca de 100 000 anos luz de didmetro e o sol, que dista da terra 8 minutos luz, é
apenas uma estrela amarela normal, de tamanho médio.

55 As Nuvens de Magalhdes sdo duas galaxias ands, visiveis a olho nu no hemisfério
sul, registadas pelo astronomo persa Al Sufi, em 964, e observadas por Magalhdes na sua
circum-navegagao.
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distancias as estrelas mais proximas, assim os primeiros passos para fora da
Via Lactea, avangando pela vastidao do Universo, dependeram da descoberta
das distancias aos nossos vizinhos mais préximos no espago extragalatico,
que sdo duas nébulas chamadas Nuvens de Magalhaes, visiveis nos céus do
hemisfério Sul” (Gribbin, 1988, pp. 43 - 44).

Mas mais importante seria a segunda descoberta de Hubble. A recessao
das galéxias. Hubble descobriu que as galéxias se afastam umas das outras a
uma velocidade que aumenta com a distancia, ou seja, ”a velocidade da
recessdo das galaxias cresce proporcionalmente com a distancia”.

Copérnico destronou a Terra, Shapley fez o mesmo ao Sol e agora
acontecia o mesmo a Via Lactea. Podiamos agora concluir que a nossa galaxia
ndo ¢ o centro do Universo. Ficava provado que vivemos num Universo
dindmico e em expansdo e ndo num Universo estatico (Gribbin, 1988, p. 85)
e esse afastamento das galdxias trouxe uma conclusdo: o Universo partiu de
um ponto original comum, o que langou os astronomos no trilho do Big Bang.

Surge um novo paradigma para o qual se torna necessaria a teorizagao e

respetiva comprovagao.

3.2.3.2. A teoria do Big Bang

1°, Lemaitre, um

Baseando os seus calculos na teoria da relatividade gera
jesuita belga, propds a hipotese do atomo primitivo, afirmando que o
Universo surgiu da explosdao de um atomo primordial, infinitamente pequeno,
quente e denso (Zabat, 2015). “O estado inicial do Universo terd sido um
“Quantum unico” de energia condensada ao mais alto nivel e pela explosdo

pulverizou-se em particulas elementares € atomos” como afirma Vitorino

Alves (Alves V. S., 1998, p. 494), esclarecendo que o belga se baseava em

36 A Teoria da Relatividade Geral (1915), assim como a Teoria da Relatividade Restrita
(1905), estabelecem relagdes entre a massa e a energia de um corpo e explicam que quer o
tempo quer o espago sdo relativos, estando dependentes do ponto de vista do observador, o

que coloca em causa a mecanica newtoniana.
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dois principios da mecanica quantica, descritos no seu artigo L 'hipotése de
[’atome primitive: ““1° - a energia existe na forma guanta e o total € constante.
2° - o nimero desses quanta aumenta sem cessar, [portanto], se remontarmos
ao curso do tempo, devemos encontrar sempre menos quanta até
encontrarmos toda a energia do Universo concentrada num pequeno niumero
ou num s6 quantum” (Alves V. S., 1998, p. 494). A partir desse momento,
que deu origem ao tempo € ao espago, o Universo continuou sempre a crescer,
expandindo-se cada vez mais.

Como afirma Zabat, Lemaitre foi bastante corajoso ao divulgar o seu
modelo. A generalidade da comunidade cientifica do principio do século XX
era defensora de um Universo estaciondrio, parado e sempre do mesmo
tamanho, conforme o modelo newtoniano, incluindo-se no grupo o proprio
Einstein, que denegriu o trabalho de Lemaitre.

Mas nao tardou a que Hubble fizesse a sua descoberta (1929) provando
a previsao tedrica realizada pelo jesuita dois anos antes, rendendo-se Einstein
as evidéncias e afirmando num seminario conjunto na califérnia, depois da
palestra de Lemaitre explicar detalhadamente a teoria do Big Bang’’: “This is
the most beautiful and satisfactory explanation of creation to which I have
ever listened” (Midbon, 2000).

“A expansdo do Universo ¢ talvez o fendmeno mais belo e transcendente
de todas as descobertas astrondmicas”, como afirma Vitorino Alves (Alves
V. S., 1998, p. 394), referindo-se de seguida ao maravilhamento de observar

as galaxias e quasars>® a deslocar-se a velocidade de 700 mil Km por segundo.

3.2.3.3. A comprovacgao do Big Bang

57 A expressdo significa a letra ‘grande explosdo’ e foi inicialmente utilizada por Hoyle
para ridicularizar a teoria, ja que acreditava num universo estacionario. Dessa forma acabou
por atribuir a teoria o nome pelo qual ainda hoje ¢ conhecida.

8 Os quasars sdo objetos celestes que aparentam ser estrelas, motivo pelo qual se
chamam “quasi stars”. Os célculos das suas distidncias sdo apenas estatisticos mas deverao
estar a distancias proximas dos 12 mil milhdes de anos-luz.
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Hoje, o modelo do Big Bang nao levanta davidas.

A confirmagao das observagdes de Hubble, que nos permitem saber que
o Universo tem cerca de 13,7 mil milhdes de anos, reuniu-se em 1965 a
descoberta da radiacdo cosmica das micro-ondas de fundo, de alta frequéncia,
por Penzias e Wilson. Essas micro-ondas, tendo uma temperatura de 2,7 °C a
mais que os 273,15 graus Celsius negativos, que correspondem ao zero
absoluto, indicam que a sua fonte de radia¢do foi o universo na sua fase de
arrefecimento, podendo-se inferir que se deu antes o Big Bang. Atualmente o
satélite COBE>® permite captar sinais a 30 milionésimas de grau de frio,
dados que o astronomo George Smoot infere que provém das primeiras
estruturas e nebulosas galacticas.

Ian Hacking, no ensaio introdutério de A estrutura das revolugoes
cientificas de Thomas Kuhn diz, a este respeito, que “apds 1965 e a quase
fortuita descoberta da radiacio universal de fundo, restou apenas® a teoria do
Big Bang, plena de problemas excecionais estudados como ciéncia normal.
Em 1962 a fisica de altas energias parecia ser uma infindavel cole¢ao de mais
e mais particulas. (...) Ele ¢ inacreditavelmente acurado nas suas previsoes,
ainda que nao tenhamos ideia de como ajusta-lo a gravitagdo” (Kuhn, 2013,
p- 11).

Outra descoberta que vem comprovar a teoria da grande explosdo € a de
Alpher, Bethe e Gamow®! que considera como matéria inicial ndo o quantum,
atomo primitivo hiperdenso sugerido por Lemaitre, mas antes uma nebulosa
de gés nuclear de neutrdes, de altissimas temperaturas, que por meio de

reacOes termonucleares terda dado origem aos 4tomos de hidrogénio e de hélio

59 Este satélite (Cosmic Background Explorer, Explorador do Fundo Césmico) foi
lancado em 1989 com o objetivo de estudar as propriedades da radiagdo cosmica, radiagdo
primordial. Foi concebido nos anos 70 e deveria ter sido lancado pelo Space Shuttle mas a
tragédia do Chalenger em 86 levou a NASA a suspender e rever o seu programa espacial,
acabando o COBE por ser lancado a partir de um foguetdo em 1989, levando trés
instrumentos diferentes para investigarem desde o infravermelho as micro-ondas.

0 Até ai era considerada por alguns cientistas uma outra teoria, a teoria do estado
estacionario, sugerida por Hoyle, que defendia que as carateristicas de densidade e
temperatura do Universo sempre foram as mesmas e que o Universo sempre existiu. Perante
a descoberta de Hubbel, a expansido da matéria conduziria a uma diminui¢do da densidade.

61 Esta teoria ficou conhecida como a teoria o—B—y—1946, as iniciais dos trés autores
em carateres gregos, alfa, beta e gama.
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(Alves V. S., 1998, p. 404). O proprio Gamow respondia sistematicamente
que esta teoria “explicava de onde ¢ que provinha todo o hidrogénio e todo o
hélio que ha no Universo, e isto perfazia mais de 99% da matéria visivel nas
estrelas e nas galaxias. Mesmo se a teoria ndo explicasse adequadamente a
sintese dos elementos pesados, eles representavam menos de 1% do
problema” (Gribbin, 1988, p. 134). Perante esta sugestdo, da origem dos
elementos mais leves®? no extremamente quente e denso Big Bang, Alpher
calculou que se tal tivesse acontecido deveria existir aproximadamente dez
vezes mais hidrogénio do que hélio, previsdo que foi confirmada por
observacoes.

Dentro da comunidade cientifica, j4 ndo ha grande oposicao a teoria do
Big Bang. Mas antes de chegar ao momento zero, definido como aquele em
que a densidade se torna infinita, a fisica deixa de ser valida j& que deixamos
de poder utilizar as suas leis. Torna-se necessaria uma teoria quantica da
gravidade, a qual ainda ¢ para nos desconhecida. O mais que podemos
aproximar-nos desse instante zero é o que se conhece como tempo de Planck®?
(10 segundos), algo que parece inimagindvel de tio pequeno, mas que
representa 0 momento a partir do qual o Big Bang ¢ analisavel pelas leis da

fisica.

3.2.3.5. O sistema solar e a origem do nosso planeta

Também a histéria geologica da terra tem elementos que permitem um

conhecimento bastante aprofundado. Se o paroco da S¢ Velha de Coimbra,

Monsenhor Ribeiro Jorge, sempre dizia enigmaticamente, referindo-se as

62 Para os astronomos, tudo o que existe sdo elementos pesados, a excegdo do
hidrogénio e do hélio

3 Embora separado por uma infima fragio de segundo do instante inicial, decorrido este
tempo depois do Big Bang a matéria/energia ja tinha passado por alteragdes dramaticas. O
tempo Planck, 0. (42 zeros)l de segundo, constitui a barreira onde embateram 0s nossos
conhecimentos teodricos atuais. Representa o momento mais proximo do denominado de
estado de singularidade, em que o volume do Universo tende a zero enquanto a sua densidade
e a sua temperatura tendem a infinito.
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paredes da catedral, que aquelas pedras falavam, da mesma forma os gedlogos
podem também ouvir as pedras contar a sua, € um pouco da nossa, historia, a
historia da terra®.

Sabemos hoje que o nosso planeta se terd formado ha 4600 mil milhdes
de anos, resultado da condensagdo de gases e poeiras interestelares (Archer,
1997, p. 46). Apesar de nao haver ainda certezas quanto a forma como se
formou o Sistema Solar, bem como os respetivos planetas, a teoria que retine
maior consenso afirma que a sua origem estd numa nuvem de gas e poeiras.

Segundo essa teoria, conhecida como hipotese nebular, inicialmente
proposta por Kant e Laplace em 1776 e posteriormente melhorada,
designando-se como Teoria Nebular Reformulada, o Sistema Solar tera
nascido de uma extensa nuvem de gas e de poeiras cosmicas que,
aglomerando, contrairam % sobre si girando a uma grande velocidade,
resultando o proto-sol dessa forga centrifuga e formando, inicialmente, um
disco achatado de poeiras. Essas poeiras e gases que constituiam o disco
achatado e que girava sobre si, num aumento de velocidade de rotacao
inicialmente resultante da contragcdo, provocou a origem do sol quando a

temperatura atingiu os 10 milhdes de graus Celcius.

64 A estratigrafia é o ramo da geologia que, pelo estudo e interpretagdo dos diferentes
estratos, permite perceber a evolugao da terra pela analise cronoldgica da formagao rochosa.
Além do estudo estratigrafico, conhecer a datagdo das proprias rochas e estratos, os fosseis
permitem conhecer as espécies vegetais € animais que povoavam o nosso planeta nas
diferentes épocas (Dominguez & Gassos, 2002, p. 43). Ja em 1672 Robert Hooke havia
publicado um livro de desenhos retratando as suas observacdes dos fosseis ao microscopio,
inventado muito recentemente, ¢ defendendo, para além da origem organica dos fosseis, que
essas espécies antigas, fossilizadas, permitiam conhecer a idade dos estratos em que eram
encontrados. Desta forma era possivel reconstruir a historia da Terra da mesma forma que os
elementos historicos permitem reconstruir a historia da humanidade. Pensou entdo uma teoria
da evolucédo da Terra no decorrer do tempo, defendendo que o planeta seria inicialmente uma
esfera ardente e fluida, tendo sofrido um arrefecimento gradual e paulatino. Contudo estas
conclusoes de Hooke so6 viriam a ser retomadas e desenvolvidas cerca de uma centena e meia
de anos depois.

%5 As nubelosas regem-se por duas forcas opostas que se equilibram, uma que tende a
contracdo, a gravidade, e outra que tende a expansao, a pressdo térmica. Quando a nebulosa
¢ perturbada por algum tipo de choque, que pode surgir da onda provocada pela explosao de
uma supernova ou simplesmente pela aproximagao de outra nuvem, inicia um movimento de
contragdo. Contudo, para que este movimento dé origem a uma estrela com planetas ¢
necessario que a nuvem tenha massa suficiente, que seja densa, que seja relativamente fria e
que seja, anteriormente, portadora de algum movimento, de forma a que a contracdo
gravitacional sofra a aceleragdo em movimento de rotagao.
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As zonas na periferia do disco tiveram um arrefecimento mais rapido do
que as proximidades do proto-sol, facto que conduziu a diferenciagdo por
zonas dos diversos materiais fixando-se os mais densos a distancias menores
e os menos densos a distancias maiores em relagdo ao proto-sol. Por esse
motivo os planetas rochosos estdo mais proximos do Sol e os planetas
gasosos, que sdo gigantes, mais afastados®®.

Pelo fendémeno da acregdo ¢

0s corpos maiores atrairam os mais
pequenos originando choques cada vez maiores até dar lugar aos proto-
planetas que por sua vez continuaram a atrair por acre¢ao os restantes
materiais até formar os planetas. Com o aumento da massa e com a
aglutinacdo decorrente da forca de gravitagdo aumentou a temperatura que
fez com que os materiais mais pesados constituissem o nucleo do planeta e os
mais leves constituissem a crosta. Formados os planetas “nada mais restaria
no espacgo sendo grandes massas demasiadamente afastadas umas das outras
para que pudessem reciprocamente prejudicar-se” (Rosnay, 1984, p. 124).
Restava um conjunto de planetas, cada um deles a uma determinada

1% mas como resultado dessa acre¢iio dos planetesimais® e da

distancia do so
compressdo do proprio planeta devido ao seu aumento de massa, o planeta
Terra torna-se desde logo geologicamente muito ativo, com uma constante

manifestagdo vulcanica e movimentacao tectonica devidos ao calor interno

% Essa diferenga serve também para a sua propria denominagio. Os planetas teltricos
sdo os parecidos com a Terra (Mercurio, Vénus Terra e Marte), os planetas interiores, € os
jovianos sdo os parecidos com Jupiter (Jupiter, Saturno, Urano e Neptuno), também
denominados de planetas gigantes ou de planetas exteriores.

7 A acre¢do planetéria terd sido o processo pelo qual os corpos solidos se agregaram
na nébula solar primitiva, resultado de colisdes de matéria dispersa pela nebulosa , formando
nesse processo os planetas. Essa colisdo de materiais originou a acumula¢do de poeiras e
gases que concorreram também para o aumento gradual de capacidade de atrair mais matéria,
resultado do aumento da massa e respetiva forca gravitacional. Este processo deu
paulatinamente origem ao crescimento dos protoplanetas e de outros corpos no sistema solar.

8 O Sol é o centro gravitacional de um conjunto formado por nove planetas, e respetivos
satélites, bem como de numerosos asteroides, cometas ¢ meteoritos, mas ndo podemos
esquecer que cerca de 99,85% de toda a massa que constitui o Sistema Solar esta presente na
nossa estrela, o Sol, representando a matéria dos planetas apenas os 0,15% (Tarbuck &
Lutgens, 2005, p. 624).

% Planetesimais — Denominagdo utilizada pela hipétese nebular para designar pequenos
corpos (diametro entre 100 metros e 10 km) que teriam resultado da aglutinacdo de corpos
mais pequenos € que, por sua vez, se aglomeraram originando os planetas.
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da geosfera, facto que seria fundamental para a génese das condigdes que

permitiriam o aparecimento da vida, como veremos posteriormente.

3.3. Criagao: conceito Teologico

Vimos anteriormente que as duas narracdes biblicas do Gn referentes a
criagdo apresentam diferencas evidentes: desde a sucessdo cronologica dos
acontecimentos, numa em seis dias, noutra apenas num dia, passando pelas
diferengas entre a “cosmogonia da agua”, com a origem num oceano
primordial, e a “cosmogonia 4rida”, que afirma que no principio nao havia
chuva. Esta aparente incoeréncia textual ¢ suficiente para podermos afirmar
que o texto biblico ndao tem qualquer pretensao cientifica, nem tao pouco para
desenvolver um raciocinio de prova cosmoldgica da existéncia de Deus. Para
os autores biblicos a existéncia de Deus, a semelhanca do universo visivel,
ndo requer qualquer demonstracgao ja que Deus € uma realidade evidente.

Como refere Alfred Lapple, “a narracdo do Antigo Testamento da criacao
apresenta (...) uma narracdo das gestas grandiosas do Criador” (Lépple, 1968,
p- 37) que tem, como refere o autor, um “sentido antimitolégico” de reacao
as concegdes que lhe sdo sincronicas. Afirma a fé num Deus tnico, eterno,
omnipotente, criador de todas as coisas. E afirma também que toda a obra
criada ¢ ordenada para o homem, a quem foi entregue, pelo que tudo o que

foi criado ¢ bom. Mas menciona uma verdade que nio pode ser esquecida:

“A verdade da fé contida no hino biblico a criacdo desenvolveu-se dentro
duma determinada cosmologia, mas enquadra-se tdo bem no universo
geocéntrico, como no heliocéntrico ou em qualquer outra concegdo
cosmologica. Indubitavelmente a narragdo biblica foi inserida numa
cosmologia bem definida, mas a sua verdade ndo coincide com ela. A
verdade religiosa sobre o Deus Criador permanece inabalavel (...)” (Léapple,
1968, p. 45)
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A mensagem biblica ndo pode, portanto, entrar em conflito’® com o que
nos diz a ciéncia ja que a revelagdo divina ndo pretende ensinar ciéncias. Por
outro lado as respostas cientificas nos variados campos ndo solucionaram as
grandes questdes da humanidade, as questdes relacionadas com a sua
existéncia, e as religides apresentam essas respostas. A ciéncia responde-nos
a questdo do COMO funciona mas nio podera nunca responder a questao do
PORQUE funciona, facto que nos remete para a necessidade de um didlogo
construtivo, didlogo esse que variados autores consideram ja existir.

Mas convém ter presente que a linguagem religiosa estda num plano
diferente da linguagem cientifica. Quando uns e outros utilizam a palavra
‘criagdo’ ndo estdo a referir-se a0 mesmo contetdo j4 que uma exprime a
relacdo da Terra com Deus e outra refere-se ao inicio objetivo do mundo

fisico. Como esclarece Santos Vaz,

“o discurso cientifico enquanto tal ndo pode “ver” Deus a intervir na
ordem das causas e dos efeitos. O modo tradicional de entender a criacdo

70 Barbour na sua obra Religion in an age of science estabelece quatro possibilidades de
relac@o entre a religido e a ciéncia, quatro posi¢des distintas que os estudiosos tém vindo a
assumir de parte a parte: conflito, independéncia, dialogo e integracdo. No que diz respeito a
rela¢do de conflito Barbour refere de um lado os que defendem o materialismo cientifico e
do outro os que defendem o literalismo biblico. Como esclarece o autor, o materialismo
cientifico comega na ciéncia mas transforma-se numa afirmagao filoséfica, e o literalismo
biblico comega na teologia mas termina a fazer afirmacdes de carater cientifico. Cada um se
considera o senhor da tinica e total verdade dai decorrendo um conflito declarado num
extremismo tao exacerbado que resulta numa total incapacidade de ouvir a diferenga, motivo
pelo qual nenhuma destas radicais posigdes presta um bom servico nem a ciéncia nem a
teologia.

Uma segunda posicao relacional é a de independéncia. Permite evitar o conflito ja que
separa por completo as duas ciéncias numa dicotomia epistemolédgica entre o saber religioso
e o cientifico. Trata-se também de uma posi¢do de que resulta o enfraquecimento mutuo
apesar da separacdo potenciar um ponto de partida, jA que € necessaria a distingdo entre
ambas nomeadamente para responder aos conflitos supra citados. Mas ¢ uma posi¢do que
ndo apresenta a possibilidade de diadlogo, didlogo que teria de ser fundamentado no
conhecimento e valorizagdo mutuos.

Outros defendem a perfeita integrag@o entre religido e ciéncia. Estes autores defendem
que € necessario utilizar critérios estritamente cientificos na formulagdo das crengas
religiosas, incorrendo no risco de submeter a religido aos paradigmas cientificos que
estiverem em voga a cada momento. (Barbour I. G., 1990)

Entendemos que € necessaria uma quarta posi¢ao na relagdo entre ciéncia e religido, a
do didlogo, um didlogo aberto e honesto que relacione o conhecimento objetivo da realidade
(demanda da ciéncia) com a profunda interpretacdo do seu sentido numa realidade ultima
(demanda da religido).
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parte da relacdo causa-efeito. Mas a categoria ‘causa-efeito’ s6 exprime
conhecimento se aplicada a a¢des efetuadas no tempo, enquanto a imagem
biblica da cria¢dao nos situa fora do tempo. (Santos Vaz, Origem da Terra
segundo a Biblia - Mito e fé, 2003, p. 83)

Ha pois uma diferenca significativa ja que a ciéncia faz uma leitura com
base na relacdo causa — efeito e a teologia faz uma leitura com base nos
fundamentos da fé.

Acreditar num Deus criador, como professam os cristdos, ndo ¢, nem
pode ser, um mero conhecimento, mesmo que muito profundo, sobre como
surgiu o universo e como este foi evoluindo até surgir o sistema solar e dar
origem ao nosso planeta, casa em que vivemos.

Acreditar na criagdo como ato divino significa, como esclarece Oliveira
Branco, uma “certeza existencial pela qual nos sabemos implicados no
Mistério da Auto-doagao de Deus” (Formosinho J. & Branco, 1997, p. 591).
Implica-nos numa relag¢@o na qual, como criaturas, temos consciéncia de um
totalmente Outro que sentimos como Criador.

Quando um cientista fala de criagdo refere-se a uma teoria cientifica, a
um modelo de interpretagdo, tentando sempre explicar a realidade num
ambito especifico (o modelo que hoje nos ¢ apresentado pela cosmologia
cientifica apresenta-se quase irrepreensivel e consensual), ambito esse que
nao pode admitir na sua equacdo o transcendente mas apenas aquilo que ¢
racional dentro do processo de transformacao e seguindo um conjunto de leis
verificadas, demonstracdes.

Pelo contrario, quando um cristao fala na Criagdo refere-se precisamente
a uma agio proveniente do Transcendente (que nio pode ser demonstrado)’".
Trata-se de uma afirmacao de fé que coloca Deus na raiz de tudo o que existe,

como refere Mardones (2007, p. 46) e que implica que o mundo ndo ¢ estatico,

! Oliveira Branco lembra que “Reconhecendo o Transcendente, descobrimos que ele
ndo “encaixa” em conceitos e juizos humanos.” (Formosinho J. & Branco, 1997, p. 482) e
Mardones (2007, 45-46) esclarece que o facto de ndo poder ser demonstrado nao implica que
se trate de uma afirmacao irracional mas sim de uma afirmagdo razoavel, uma crenga, em
tudo semelhante a afirma¢do da ndo existéncia de Deus, fruto também de uma crenga. Ambas
se colocam no contexto do sentido da realidade ¢ do sentido tltimo da vida, contexto que ¢
desprovido de provas definitivas, pelo que ha razdes tanto para a existéncia como para a ndo
existéncia de Deus.
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nem infinito nem eterno, como o descrevia Aristoteles baseando-se nas suas
observacoes dos astros e nas suas Orbitas certas, mecanicas ¢
matematicamente previsiveis, visdo que subsistiria até ao séc. XX, como
vimos anteriormente. Alids, a crenga judaica trouxe uma novidade ao mundo,
novidade essa seguida pelo cristianismo e pelo islamismo: a concegao
monoteista e transcendente de um Deus que se revela na historia e que ¢
criador de tudo o que existe. Uma conce¢do em que a criagdo ¢ distinta do seu
Criador, teve um inicio e ¢é fruto do amor divino.

A doutrina da criagdo estabelece uma completa separagdo entre Deus e
a criacdo pelo que se refere sempre a um nivel ontoldgico do existir e ndo a
uma causa fisica (Udias Vallina, 2010, p. 255).

A ciéncia e a teologia apresentam duas cosmovisdes distintas que nao se
contradizem pois respondem a questoes diferentes, como afirma Armindo dos
Santos Vaz referindo-se aos relatos da criagao em Gn e fundamentando-se em

Resina Rodrigues.

“Realmente, a afirmagdo da criagdo divina do mundo dissocia-se de
qualquer explicagdo cientifica sobre o seu surgir efetivo, nem esta ao fim
dum raciocinio légico ou duma pesquisa cosmologica ou
paleoantropologica. (...) A criag@o divina ndo se explica pela ciéncia, porque
a ciéncia nunca podera afirmar que a terra foi criada por Deus: nessa altura
aconteceria um facto de fé, de ordem diferente de uma afirmagao cientifica.
A 1ideia biblica de “criacdo” esta desligada dos fendmenos factuais do
comeco material do universo, porque se coloca num plano diferente do da
ciéncia, a quem pertence investigar o modo e tempo desse comego.” (Santos
Vaz, Origem da Terra segundo a Biblia - Mito e f¢, 2003, p. 81)

Por isso mesmo, e partindo deste ponto de vista ontoldgico, como refere
Udias Vallina, o Jesuita autor de Principies of Seismology
(Cambridge University Press, 1999), a fé na criagdo nao fica limitada pela
descri¢ao de qualquer modelo cosmologico. Pelo contrario, a fé na criacao foi
sendo comunicada utilizando as linguagens e os modelos cosmologicos de

cada época (Udias Vallina, 2010, p. 255).
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3.3.1. A doutrina da cria¢dao na Igreja até ao

Concilio Vaticano I

A expansdo do cristianismo coloca-o desde cedo numa posi¢do de
relagdo necessaria com as mundividéncias de entdo, nomeadamente com a
filosofia helénica. A inculturacdo do cristianismo exige-lhe a partida a
definicdo do seu proprio pensamento, a elaboragao dogmatica do conceito de
criagdo. Para se opor ao monismo que nao permite a diferenciacdo Ontica
(quer ao monismo idealista, que defende apenas a existéncia espiritual, quer
o monismo materialista, que defende apenas a existéncia material) declarara
a existéncia de Criador e de criatura, do espirito e da matéria, e para se opor
ao dualismo, acrescentara que tudo procede do Deus que se revela
infinitamente bom e que ¢ o unico e mesmo principio (Ruiz de la Pefia, 1988,
p. 90).

O autor afirma de seguida que

“Se inaugura asi una nueva lectura de la realidad, que se opone tanto a la
de la filosofia griega como a la de la sabiduria mitico-religiosa. La creatio
ex nihilo termina con la idea de la divindad de la materia o de su
preexistencia; la creacion en el tiempo pone fin a la casi universal aceptacion
ciclica de la temporalidad y al popularisimo mito del eterno retorno; el
caracter libre y amoroso de la iniciativa creadora, a la vez que subraya la
absoluta transcendencia de Dios, conlleva un radical optimismo
cosmoloégico, inédito hasta entonces.”(Op. Cit p. 90)

As duas correntes que marcavam a religiosidade helénica, a filosofia e o
misticismo, conduzem a apologia a um didlogo principalmente com os
filésofos, donde partiam os principais ataques a religido emergente, até
porque a corrente misticista era “muito mais ambigua, popular e magica,
portanto com muito menos hipdtese de ser abordada de forma séria e
enfrentada com argumentos validos, reconhecidos por ambas as partes”

(Duque J. R., 2003, p. 210).
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Era necessaria uma linguagem e uma metodologia que permitissem esse
didlogo e o cristianismo apresenta uma interpretacao da histéria e do mundo
que ndo ¢ apenas religiosa mas soterioldgica, pelo que, como refere Ruiz de
la Pefia (1988 p. 90), a melhor teologia criacionista foi sempre resultado de
uma exegese da revelagdo biblica e nao tanto resultado de simples discurso
especulativo.

Poderemos entdo afirmar que a leitura da criagdo a partir de uma leitura
da histéria da salvacdo’? esteve sempre presente, desde o momento redacional
do Gn, como vimos anteriormente, até a propria formula¢do do dogma da
criacdo que temos nos simbolos de fé que vém, com a expressao creatio ex
nihilo, esclarecer que Deus ¢ transcendente e distinto do mundo, e que a
matéria criada € boa, “posicionamentos ontoldgicos” que encerram, mais do
que “a referéncia especifica a um comeco temporal”, segundo Barbour (2004,
pp. 334-335), a verdadeira importancia teoldgica quer do séc. IV quer da
atualidade.

Ruiz de la Pefia (1988 p. 92) segue na mesma linha de observagdes na
relagdo com o dualismo e destaca ainda que a forma do simbolo de Niceia
esclarece que Deus ¢ o Criador “visibilium et invisibilium factorem”,
mostrando que o mesmo Deus criou a matéria e o espirito. Mas acentua ainda
que a criacao ¢ resultado da liberdade de Deus e ndo resultado de uma
qualquer necessidade. Pertence “a ordem do temporal e contingente”. A
creatio ex nihilo permite a superacdo das concegdes quer do monismo quer
do dualismo, permitindo uma nova interpretagao de Deus e do mundo, bem
como da relagdo entre ambos, uma vez que a fungdo criadora atribuida a Deus
“salvaguarda a sua transcendéncia e impde entre o divino e o mundano a
distingd@o no lugar da confusao” (Op. Cit. p.94), além de permitir afirmar, nas

contendas com o gnosticismo, que se a matéria ¢ criada tem um carater

2 J4 S. Agostinho (354-430) aceita as interpretagdes metaforicas do Gn e esclarece que
a intengdo das Sagradas Escrituras ndo é a de dar instrucdo sobre os aspetos concretos (que
hoje designamos como cientificos) relacionados com os céus mas sim a de ajudar o Homem
na sua salvagao (Barbour I. , 2004, p. 335).
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dependente, o que implica a sua “radical inocéncia ontoldgica”, como
esclarece citando G. May em Schopfung aus dem Nichts.

Mas o dualismo voltaria no séc. XI com os cataros’®, provocando uma
resposta da Igreja, no que diz respeito a nossa tematica, em que o IV® Concilio
de Latrao (1215), o mais importante da Idade Média, consegue clarificar e
sintetizar de tal forma a doutrina crista sobre a criagao que s6 com o Vaticano
I ¢ que o Magistério voltaria a intervir neste campo. Define a unidade do
principio criador, apesar das pessoas divinas, a creatio ex nihilo, contrariando
a matéria pré-existente, o carater temporal da acao criadora, a sua extensao
aos seres espirituais e aos seres materiais, € a origem do mal, ndo na dimensao
ontoldgica mas sim na dimensao moral (Ruiz de la Pefa, 1988, pp. 100-101).

O Concilio Vaticano I (1869/1870)7* viria reiterar a tradicional fé na
criacdo mas sem a capacidade de dar respostas para as grandes questdes com
as quais esse dogma se confrontava na sua relacdo com os dados que iam
sendo apresentados pelas ciéncias. O Evolucionismo ia paulatinamente
sugerindo uma cosmovisao dindmica que chocava com a leitura do universo
estatico do Gn (Ruiz de la Pena, 1988, p. 110) deixando o concordismo sem
argumentos e “obrigando” os exegetas ao estudo dos géneros literarios e dos
textos das culturas circundantes que tanto influenciaram a forma de ler o texto

biblico, como tivemos oportunidade de analisar.

3 Também conhecidos como Albigenses este movimento representou a maior heresia
da época medieval tendo sido condenado e combatido pela Igreja. Defendiam o dualismo
pelo que o principio do bem teria originado o universo espiritual e invisivel, e o principio do
mal seria o criador de todo o mundo material. Defendiam portanto a maldade da matéria e a
sua proveniéncia de um principio mau, eterno.

7 Este Concilio foi para a Igreja o acontecimento de maior relevancia no séc. XIX e
surge num contexto marcado pelo modernismo, liberalismo e racionalismo. Na terceira das
suas quatro sessdes promulgou a Constituicdo Dogmatica Dei Filius que afirma no seu
primeiro capitulo a existéncia de um Deus verdadeiro, pessoal, criador de todas as coisas e
delas distinto, reagdo ao materialismo e ao panteismo. No seu segundo capitulo afirma que
certas verdades religiosas podem ser conhecidas pela luz da razdo humana, defendendo a
razao humana como resposta ao racionalismo e ao ateismo, de tal forma que, como diz De
la Pefia (1988 p. 109) “(...) apoyados en el orden expositivo seguido por el concilio, no
faltaron tedlogos que defendian que el dogma de la creacion era cognoscible por la sola razon,
punto de vista decididamente poco feliz, pero que indica cuan hondamente habia incidido,
incluso en el magisterio eclesidstico, una orientacion racionalista de la reflexion teoldgica”.
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3.3.2. O contributo inigualavel de Teilhard
de Chardin

No Concilio Vaticano II a teologia ja tinha uma visdo evolutiva,
resultante do frutuoso trabalho de Teilhard de Chardin. Na visdo do jesuita
geodlogo e paleontdlogo, Cristo ¢ o polo de atracdo de todo o processo
evolutivo, ¢ o omega, fundamento, base de sustento e cumprimento da
criacdo. Esbo¢a um evolucionismo radical, desde a filogénese até a
cristogénese (entendida como dire¢do ultima do processo evolutivo que
encontra em Cristo histdrico a sua antecipagdo e no Cristo escatologico —
ressuscitado — o seu polo de atragdo). Assim, a criagdo deixa de ser vista como
um ato unico e pontual de Deus para ser vista como uma atividade continua,
um processo que sO na consumacao escatoldgica podera considerar-se
terminado, estando a agdo divina encaminhada para recapitular todas as coisas
em Cristo e sendo o universo o ambiente divino e o lugar da sua presenca
ativa.

A partir deste horizonte T. de Chardin relé os grandes ntcleos da
revelagdo e do dogma cristdo (criacdo, salvagdo, graca, igreja, sacramentos,
escatologia...), numa profunda unidade cristocéntrica que supera o falso
dilema entre criagdo e evolugdo. Apresentou nao apenas a possibilidade mas
também a conveniéncia de interpretar a criagdo de forma evolutiva. Durante
os anteriores séculos da teologia crista a centralidade de Cristo limitava-se ao
plano da redencdo esquecendo a sua relacdio com a criacdo. A concecao
evolucionista veio trazer a teologia, em primeira instancia, uma mais
profunda reflexao da fé.

Como refere Requena na sua obra adaptada de L 'uomo alla luce di Cristo

de G. Panteghini

“El principal fruto de este debate [ci€éncia e teologia] no consiste en haber
descubierto un cuadro cultural atendible para la actualizacion de la fe, sino
en haber mostrado la transcendencia del dato de fe respecto a las formas
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histdricas en que se lo puede expresar, formas que en todo caso tienen sélo
y unicamente funcion instrumental, sin identificarse con la sustancia del
mensaje revelado” (Requena, 1996, p. 84).

A ordem extraordinaria do mundo natural reflete a sabedoria e a bondade
de Deus. Reflete a presenga e a acdo divinas de tal forma que ndo podemos
separar a criacdo da salvagao.

Teilhard defende a compatibilidade entre a ciéncia e a fé crista (entende
que uma contribui para a outra) e teve o grande mérito de, recentrando toda a
teologia em Cristo, a imagem do cristocentrismo césmico paulino, que sofreu
um eclipse a partir de Niceia (Requena, 1996, p. 83) fazer compreender a
tendéncia do mundo e do homem para o seu cumprimento em Cristo através
da sua cosmovisao.

Como vimos, a integracdo do evolucionismo na teologia, em que
Teilhard foi fundamental, bem como a renovag¢ao hermenéutica proveniente
da descoberta dos géneros literarios, permite olhar para os relatos biblicos nao
como histdria e sim como atualidade, procurando agora aprofundar no seu

estudo o seu sentido histoérico-salvifico (Ruiz de la Pefia, 1988, p. 110).
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3.3.3. Gaudium et Spes — a reflexao conciliar

O Concilio do Vaticano II esta ja marcado por uma visao dindmica do
mundo, visdo essa que permite, como referimos quando aludimos ao
contributo de Chardin, uma releitura das grandes questdes teologicas.

Mas comecariamos por destacar a evidente mudanca na relagdo com o
mundo. Deixamos de sentir a crispagdo na relagdo com as respostas
cosmologicas da comunidade cientifica, sentindo-se, como denota Ruiz de la
Pena (1988 p. 113), “uma vontade de reinserir a doutrina da criagdo no ambito
de uma consideracao religiosa do real, resgatando-a da perspetiva racionalista
em que se tinha instalado com os anteriores ensaios teologicos”. Nao
podemos contudo ignorar que as respostas que eram apresentadas (Big Bang)
iam ao encontro da mundividéncia que a Igreja ia pensando, numa
determinada complementaridade. Barbour destaca que muitos tedlogos
acolheram com agrado a teoria do Big Bang como resposta cosmoldgica
(Barbour 1. , 2004, p. 239) ja que, depois da relacdo conflituosa entre a
teologia e a astronomia vivida nos séculos anteriores, o Big Bang veicula a
ideia de inicio (que o Big Bang ndo pode explicar) o que oferece um terreno
comum.

O documento preocupa-se com a Igreja na sua relacio com o mundo,
com a convicgdo que o homem deve aumentar o dominio sobre as coisas
criadas como forma de providenciar o desenvolvimento da propria dignidade,
como podemos ler em GS 9. E nesse sentido, como nos diz o documento em
34 a visdo dindmica do universo, visto como processo aberto, permite ver o
trabalho humano como continuidade da criagdo divina, afirmacao que remete
para a responsabilidade do género humano (Paulo VI, 2017).

Ruiz de la Pefia (1988 p.111) esclarece que “o fator humano, que
prolonga e atualiza a obra de Deus”, o “fator divino”, nesta visdo conciliar,

implica a “combinacdo de duas causalidades: a de Deus criador € a do homem
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criativo” atribuindo-lhe um papel”® querido pelo Criador “longe de pensar
que as obras do engenho e poder humano se opdem ao poder de Deus, ou de
considerar a criatura racional como rival do Criador” palavras de GS 34
(Paulo VI, 2017).

Aprofundando esta linha de pensamento surge a dimensdo cristologica
da criagdo que ndo se circunscreve ao momento inicial mas antes num
continuum permanente orientado até a plenitude escatologica. A recuperagao
da dimensao cristoldgica e historico-salvifica, que Ruiz de la Pefa considera
o traco mais notavel que nos trouxe o Concilio no que diz respeito a nossa
tematica, veicula também uma causalidade final para a criagdo, como

podemos ler no numero 45:

“Com efeito, o proprio Verbo de Deus, por quem tudo foi feito, fez-se
homem, para, homem perfeito, a todos salvar e tudo recapitular. O Senhor é
o fim da historia humana, o ponto para onde tendem os desejos da historia e
da civilizagdo, o centro do género humano (...) Vivificados e reunidos no
seu Espirito, caminhamos em direcdo a consumacdo da historia humana, a
qual corresponde plenamente ao seu designio de amor: «recapitular todas as
coisas em Cristo, tanto as do céu como as da terra» (Ef. 1,10).”

Esta recapitulacdo de todas as coisas em Cristo veio reativar
determinadas tematicas e o Concilio pode, a partir da teologia da criacao,
aprofundar a sua forma de encarar a Revelacdo, ja que Deus se revela na
historia e ndo sem ela. O mundo ¢ o lugar da salva¢do de Deus e ¢ cada
homem concreto que Deus quer salvar, pelo que a GS ndo descura a realidade,
a criagao, mas antes se refere ao papel do Verbo de Deus para a fundamentar.

John Haught, professor de Teologia da Universidade de Georgetown,
valorizando a mais-valia da visdo evolucionista, refere que esta “proporciona-
nos a ocasiao para uma cristologia césmica renovada e expandida. (...) Este
pensamento permite a teologia descrever o nosso universo em

desenvolvimento, em toda a sua grandeza temporal e espacial, como estando

75 Esta fungio humana na criagdo sera desenvolvida posteriormente no nosso trabalho
no ambito da Antropologia Teoldgica.
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a caminhar em dire¢ao a um cumprimento ultimo, uma nova criagao no Cristo

que ainda esta para vir” (Haught, 2009, p. 117).

3.3.4. Pensar a criagao tendo fé no Big Bang

A cosmogonia de Gn 1,1-2.4a ndo nos apresenta uma cria¢ao ex nihilo
mas uma criacdo do céu e da terra em que se serve do verbo ‘bara’, verbo que
traduz um fazer misterioso que s6 pode ter Deus como sujeito, pelo que,
contrariamente ao que encontramos nos mitos vizinhos, ¢ Deus o pré-
existente e ndo a matéria (Alves H. , 1987, p. 40). No mesmo sentido escreve
Anténio Couto, para quem o versiculo inicial coloca no principio ndo o caos,
uma “totalidade indistinta (...) e indiferenciada (...) em que tudo o que se
produz se deve prevalentemente a natureza (...), mas um sujeito, uma
liberdade e uma vontade. (...) ndo ¢ Deus que nasce mas exatamente o
contrario: Deus cria” (Couto, 2005, p. 214). Temos uma clara nocao de
criatura e de Criador, uma clara distin¢ao entre um e Outro.

Barbour destaca algumas afirmagdes teoldgicas que podemos retirar
deste relato do Gn. Para além da natureza essencialmente boa da criagao,
afirma um Deus soberano, livre e transcendente, de quem depende o mundo,
afirmacdes teologicas validas em qualquer momento j4 que ndo constituem
um relato de um acontecimento passado. Constituem antes uma leitura
ontoldgica sempre presente, pelo que ndo ¢ necessario escolher entre
cosmologia e criacao (Barbour 1. , 2004, p. 334).

Mas, tendo fé nas conclusdes que nos apresenta a comunidade cientifica
sobre a origem do universo bem como em todas as provas que concorrem para
essas conclusdes torna-se pertinente repensar o que ¢ a Criagao e o que fica
implicado, uma vez que a assunc¢ao dos conhecimentos que nos trazem as
ciéncias nos remete para uma outra no¢ao do mundo que nos rodeia.

Poderia a Teologia ficar indiferente a todas essas descobertas?

Poderiamos nds continuar a fundamentar-nos numa visdo estatica da
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realidade? Parece-nos clara a resposta negativa as questoes e Coyne ¢ bastante

explicito na sua analise desta questao:

(...) hd uma base universal para [a] nossa compreensao e, como essa base
nao pode ser auto contraditoria, a compreensao que temos a partir de uma
disciplina deveria complementar a que temos a partir de todas as outras
disciplinas. A pessoa € mais fiel & sua propria disciplina, seja ela as ciéncias
naturais, as ciéncias sociais, a filosofia, a literatura, o pensamento religioso,
etc., se ela aceita essa base universal. Isso significa na pratica que, a0 mesmo
tempo em que permanecemos fiéis aos rigorosos critérios de verdade de
nossa propria disciplina, estamos abertos para aceitar o valor de verdade das
conclusdes de outras disciplinas. E essa aceitagdo ndo deve ser apenas
passiva, no sentido de que ndo negamos essas conclusoes, mas também ativa,
no sentido de que as integramos nas conclusdes derivadas de nossa propria
disciplina. Isso, é claro, ndo quer dizer que ndo haja conflito, e até
contradi¢des, entre as conclusdes alcancadas por varias disciplinas. Mas se
realmente aceitamos a base universal de que falei acima, esses conflitos e
contradi¢cdes devem ser vistos como temporarios e aparentes. Eles mesmos
podem servir de incentivo para conhecimento adicional, pois a tentativa de
resolver as diferengas sem duvida nos levara a uma compreensao unificada
mais rica (Coyne, 2013, p. 15).

O mundo converteu-se em Universo, um universo aberto que € sistema,
interacdo, dinamismo, mudanca, e esta imagem ndo deixa de ser
desconcertante para alguns crentes € mesmo alguns tedlogos, que sentem
dificuldade em encontrar o papel de Deus (Sequeiros, 1992, p. 40).

Nao sabendo precisar a origem da afirmacdo que ndo nos pertence mas
ndo podendo evitd-la apraz-nos concluir que, quer o racionalismo cientifista
quer o fideismo acientifico, carecem de um didlogo interdisciplinar. Carecem
de uma mutagdo na sua filosofia que lhes permita esse enriquecimento de que
nos fala Coyne.

Sem cair nas concordancias for¢adas entre a Teologia e a Cosmologia,
como se a cosmologia pudesse de alguma forma permitir a constatacao
empirica dos dados da Teologia, verdades de fé, parece-nos que a visao
dinamica do cosmos nos permite leituras diferentes da propria existéncia. Mas

vejamos alguns aspetos que nos parecem merecedores de destaque:
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3.3.4.1 O limite da ciéncia

Nao sendo necessaria a escolha entre ciéncia e religido, ndo significa que
ambas ndo tenham zonas de contacto, enriquecimentos reciprocos possiveis,
pontes dialdgicas.

A tecnologia modificou a forma de viver bem como a forma de entender
a vida, pois foi semeando a sensacdo de que jad sO temos espaco para o
cientifico e racional (com a agravante que se confundem) e que apenas a
ciéncia pode produzir conhecimento, alcancar a verdade, ja que s6 a
comprovagdo empirica ¢ confiavel. Neste contexto, toda a linguagem para ser
significativa precisard de seguir esses critérios ja que toda a realidade ¢
realidade fisica e todo o cognoscivel tem de ser de-finido pelas leis da fisica.
O lugar antes ocupado pela religido, como instancia omnisciente e inapelavel
¢ agora ocupado pela ciéncia dando lugar ndo apenas a0 monismo ontoldgico
(redugdo a matéria) mas também a um monismo epistemologico, ja que as
ciéncias humanas t€ém de ser absorvidas pelas ciéncias da natureza (Ruiz de
la Pefia, 1988, p. 203).

Se a ideia do Big Bang foi desde logo bem aceite por alguns tedlogos que
viam nessa teoria uma imediata confirmag¢ao dos relatos da criagdo também
do lado oposto muitos cientistas a quiseram negar apenas com base no mesmo
motivo.

E neste contexto que encontramos infimeros cientistas que cerram fileiras
num ateismo militante, servindo-se, ainda hoje, dos relatos biblicos da criacao
e de uma leitura deficitaria para atacar o cristianismo. Ou mais grave: como
refere Hans Kiing, os casos de “oposi¢ado instintiva” como o de Weinberg que
terd dito, segundo Tipler, que entre os dois modelos cosmologicos, o do Big
Bang e o do Estado Estacionario, entretanto refutado pela descoberta da
radiagdo cosmica, preferia o segundo simplesmente por ser o que menos se

assemelha com o relato biblico (2012, p. 85).
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A ciéncia ndo € objetiva pois ¢ condicionada pela subjetividade do
observador, que inclui o “fator sujeito” e as suas “formas simbolicas” como
destacou Heisenberg. Ha sempre um “principio de incerteza” (Formosinho J.
& Branco, 1997, p. 539) e essa subjetividade ¢ condicionada fortemente pelos
pré-conceitos. Nao queremos aqui defender o relativismo perene mas apenas
destacar que tem de se ter em consideracao uma determinada relatividade no
que diz respeito ao conhecimento humano, s6 nesse contexto podendo falar
de objetividade no que diz respeito ao conhecimento (idem). E, portanto,
necessario o respeito pelas varias formas de saber’®, sem cair no erro de querer
transformar um ponto de vista (a interpretacdo de uma area do saber) numa
leitura integral da realidade.

Como ja tivemos oportunidade de referir, a creatio ex nihilo ¢ uma noc¢ao
que surge tardiamente’’ na Biblia, por influéncia da filosofia helenistica, e
que serve posteriormente de base a alguns textos do Novo Testamento’®.

Trata-se de uma resposta religiosa para a constante questdo da existéncia
do mundo, questdao que se colocava agora num contexto diferente e que se
reveste de uma temporalidade tdo vasta quanto a existéncia humana. A

generalidade dos autores, no ambito do pensamento filosofico, refere a

76 Podemos ler em GS 36 que “a investigagdo metddica em todos os campos do saber,
quando levada a cabo de um modo verdadeiramente cientifico e segundo as normas morais,
nunca sera realmente oposta a fé, ja que as realidades profanas e as da fé tém origem no
mesmo Deus. Antes, quem se esfor¢a com humildade e constancia por perscrutar os segredos
da natureza, é, mesmo quando disso ndo tem consciéncia, como que conduzido pela médo de
Deus, o qual sustenta as coisas e as faz ser o que sdo. Seja permitido, por isso, deplorar certas
atitudes de espirito que nao faltaram entre os mesmos cristdos, por ndo reconhecerem
suficientemente a legitima autonomia da ciéncia e que, pelas disputas e controvérsias a que
deram origem, levaram muitos espiritos a pensar que a fé e a ciéncia eram incompativeis”
(Paulo VI, 2017).

70 segundo livro dos Macabeus foi escrito nos tltimos anos do séc II a. C. o facto de
mencionar a ascensao de Jodo Hircano e alguns dos seus atos administrativos leva a apontar
entre 135 e 105 a.C.

2 Mac 7,28 ¢ o primeiro texto em que surge uma criagdo a partir do nada e esta
afirmag@o explicita surge no contexto em que uma mae, perante o martirio iminente do seu
filho, por ndo renegar a fé e os costumes dos seus antepassados, tendo visto morrer os outros
seis primeiros filhos, diz ao ultimo para aceitar a morte. A fé num Deus criador ¢
fundamentagdo do motivo de esperanga, uma vez que, assim como Deus criou tudo a partir
do nada, assim Deus sera fiel e os resgatara da morte. Além da primeira afirmacéo biblica da
criacdo ex nihilo, ndo deixa de ser interessante reparar também na simbologia do nimero
sete. E o sétimo filho que agora morre, ¢ esta simbologia da perfeicio e da totalidade é muito
recorrente nos textos biblicos.

78Ruiz de la Pefia refere os textos de Rom. 4, 17 ¢ Hb 11,3.
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questdo inicialmente colocada por Leibniz e aprofundada por Heidegger:
porque existe o ser em vez do nada?

William Stoeger (2011, p. 7) lembra que as ciéncias ndo podem abordar
essa questao pois “presumem a existéncia e a ordem”, pelo que pesquisam o0s
processos, as regularidades, as varias relagdes que encontram, mas sem
poderem questionar a fonte dessa existéncia, o que fundamenta essa ordem.
A fisica fundamental pode explicar o surgimento da matéria a partir do vacuo,
explicagdo necessaria para a teoria do Big Bang, mas o vacuo, ou vazio, ¢ um
potencial com determinadas carateristicas, ¢ ja algo de real com leis fisicas
muito definidas que permitem descrever o seu comportamento de evolugao.
O conceito de ‘nada’, como esclarece Udias Vallina (2010, p.257), ndo ¢ um
conceito da fisica. A fisica refere-se a vazio mas ‘vazio’ ndo afirma o mesmo
que ‘nada’, que temos de entender como a ndo existéncia absoluta de espago
ou tempo, de energia ou matéria, de funcdo de onda de campo (Stoeger, 2011,
p- 8), pelo que quando se explica o Big Bang com uma flutuagcdo do vazio
quantico estamos ja a implicar uma realidade. O ponto mais proximo do Big
Bang que pode, hoje, ser estudado pela ciéncia ¢ aquele em que a matéria-
energia assumiu as qualidades analisaveis pela fisica, a barreira do tempo
Planck”. Mas este esta a uma determinada distincia do momento singular
que por isso nao pode nunca ser analisado pelas leis da fisica, que ndao pode
ser explicado cientificamente (Barbour 1. , 2004, p. 351).

A questdo de Leibniz a fé cristd responde com o conceito de criago,
“uma acao ordenada e deliberada” que segue um “plano omnimodo” e origina
“um todo harmonioso e interdependente” no qual Deus, “um ser poderoso que
atua com um proposito determinado” dé existéncia ao que existe pela palavra
(Barbour I. , 2004, p. 333). Estamos perante uma questao diversa daquela que
tratam as ciéncias: estas lidam com as mudancgas que ocorrem na natureza nas

formas especificas de existir, ndo lidam com a questao do existir, € o conceito

7 Denomina-se como tempo de Planck a unidade de tempo que passou desde o Big
Bang até ao momento em que o universo passou a reger-se pelas implicacdes da Teoria da
Relatividade Geral, tempo infinitesimal em que, depois da explosao inicial, a matéria-energia
sofreu mudangas drasticas que permitiram a expansdo nas trés dimensdes: altura, largura e
profundidade. Esse tempo corresponde a 10 segundo.
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de criagao faz referéncia a propria existéncia de tudo o que existe. A criagao,
no seu conceito teoldgico, ndo se refere a mudanga ou a uma sequéncia de
acontecimentos que provocam uma espécie singular de ser. Refere-se sim a
uma fonte do ser de tudo o que existe, existiu ou venha a existir (Coyne, 2013,
p. 23).

O ser do mundo ¢ remetido para Deus, sua origem, passando-se da
realidade de Deus para a existéncia do mundo, resultado de uma agao divina.
Nesta leitura, ao nivel ontologico do ser, estd implicita a aquiescéncia da
existéncia de um Criador, aspeto que nos remete para o sentido da realidade

que nos rodeia e maravilha e para o sentido da nossa existéncia.

En el fondo, se trata de la pregunta Gltima de ;por qué existe algo en lugar
de no existir nada, y qué sentido tiene el que exista algo? (Udias Vallina,
2010, p. 256)%

A creatio ex nihilo ¢ um complemento para qualquer explicacao
cientifica, ela ¢ mesmo a base cultural da ciéncia®!, uma vez que, nio podendo
substituir qualquer explicagdo dada pela ciéncia, conecta-lhe o fundamento
para a propria existéncia e consegue isso apresentando uma ‘“‘«causa»
autossubsistente, autoexplicativa — o Criador-, que ¢ a fonte fundamental do
ser e da ordem e da qual todas as coisas participam” (Stoeger, 2011, p. 8).

Uma “causa” que ¢ o incausado, porque ¢ realidade eterna e perfeita,
como esclarece Hans Kiing (2012, p. 135)

A ciéncia ndo pode pois contradizer, € muito menos confirmar, as
afirmacdes dos relatos do Gn que, como tivemos oportunidade de perceber,
afirmam um inicio em Deus, na sua vontade livre e amorosa expressa pela

sua palavra.

80 Traduzimos como: No fundo, estamos a referir-nos a questdo ultima: porque existe
algo no lugar de existir o nada, e que sentido tem o facto de existir algo?

81 Nao ¢ demais relembrar que é a doutrina da criagdo judaico-cristd que,
desdivinizando a natureza permite o pressuposto da sua inteligibilidade. De la Pefia escreve,
citando Le Jeu des Possibles, de F. Jacob, que “Es sin duda la estructura del mito
judeocristiano lo que ha hecho posible la ciencia moderna. Porque la ciencia occidental esta
fundada sobre la doctrina monastica de un universo ordenado, creado por un Dios que queda
fuera de la naturaleza y la gobierna con leyes accesibles a la razén humana” (Ruiz de la Peiia,
Teologia de la Creacion, 1988, p. 118)
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O nada nao pode originar qualquer coisa e, seguindo esta ldgica, torna-
se necessario “colocar” na equagdo um ser que seja portador de todas as

carateristicas que normalmente atribuimos a Deus, como a omnipoténcia.

3.3.4.2. A liberdade na criacio

A criagdo resulta da palavra, da palavra imperativa de Deus, pelo que se
distingue essencialmente do Criador. Tillich expde esta ideia de forma quase
poética quando diz que ¢ a “palavra espiritual dindmica que medeia entre o
mistério silencioso do abismo do ser e a plenitude dos seres concretos,
individualizados, autorrelacionados” (Tillich, 1982, p. 207).

O autor explica que este processo designa simbolicamente a liberdade da
criagdo nas duas dimensdes, quer a liberdade da criacdo quer a liberdade do
criado.

Se negassemos a liberdade divina na criagdo negariamos a sua
transcendéncia, o que conduziria a um panteismo, uma vez que se Deus nao
pudesse existir sem o mundo entdo o mundo seria uma parte de Deus,
dependendo dai a propria esséncia divina (Ruiz de la Pefia, 1988, p. 134). Por
outro lado o cristianismo ndo pode entender a criagdo como resultado de uma
atividade proveniente de uma necessidade interna de Deus pois nao pode
considerar o mundo como um mero “momento efémero da autorrealiza¢ao de
Deus” (Pannenberg, 1996, p. 34).

Pelo contrario, nada faltaria a Deus mesmo sem a criagdo do mundo,
como nos diz Pannenberg (1996, p. 23), e “a graca nao seria puro dom, mas
antes efusao forcada pela plenitude do ser divino”, como diz Ruiz de la Pena
(1988, p. 134), pelo que afirmar a liberdade da criagdo devera ter uma leitura
mais centrada no mundo, mais propriamente na contingéncia da sua

existéncia (Pannenberg, 1996, p. 23).
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O mundo existe porque Deus assim o quis®? pois “a sua liberdade
coincide com o seu amor”, como esclarece Ruiz de la Pefia (1988, p. 135)
citando Brunner.

Quanto a liberdade do criado, ao afirmar a transcendéncia divina estamos
a afirmar a profanidade especifica da criatura, a razao de ser que lhe € propria

(Ruiz de la Pefia, 1988, p. 134) pois

“Apenas um cosmos independente poderia dialogar ou ter verdadeira
intimidade com Deus. (...) a epopeia da evolucdo ¢é a histéria da
independéncia e autonomia emergentes de um mundo que esta a despertar
na presenca da graca de Deus. E a graga divina, como Karl Rahner muitas
vezes também sublinhou, torna o mundo mais auténomo, ¢ ndo menos. (...)
A evolugdo, portanto, permite-nos sentir profundamente essa convic¢io
primordial biblica de que Deus ¢ Amor gracioso ¢ libertador” (Haught, 2009,

p. 96).

Depois de chamar as criaturas a existéncia ndo seria condicente com um
Deus Amor que este ndo respeitasse a sua autonomia, ja que, como podemos
ler em GS 36, “em virtude do proprio facto da criagdo, todas as coisas
possuem consisténcia, verdade, bondade e leis proprias” (Paulo VI, 2017).
Pelo contrério, a criatura € expressao do amor do Criador que desejou sempre
uma existéncia criatural autonoma e livre. Deus chama 4 existéncia um
mundo que se auto organiza. A criatura tem uma vocag¢do criadora e, como
refere Haught (2009, p. 102), a teologia tem mais razdes para considerar este
universo auto-criador do que para pensar num “designer” que impde um
esquema pré-estabelecido.

Nao faz sentido pensar em Deus como um “tapa buracos”, ou a controlar
fantoches ou marionnettes, ou como um relojoeiro a acertar a sua maquina,
imagem tdo banal para o mecanicismo no séc XVII, pois, como afirma

Oliveira Branco, tais imagens

82 Podemos ler em Jo 3,16a “Tanto amou Deus o mundo, que lhe entregou o seu Filho
Unigénito”. O seu contexto soterioldgico mereceria maior desenvolvimento mas tal ndo cabe
neste nosso estudo.
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“ndo toma[m] a sério a interacdo das criaturas. Nao faz[em] justica a
Inteligéncia de Deus. O que possamos chamar o carater absoluto de Deus
requer outro respeito pelas criaturas (Formosinho J. & Branco, 1997, p. 464).

3.3.4.3. Deus cria por amor

Esse carater absoluto de Deus “tera a sua raiz” no Amor. Deus é Amor,
relacdo interpessoal divina amorosa, e este aspeto reveste-se de uma
importancia fulcral nesta nossa tematica: Ruiz de la Pena destaca que o
conceito de criagdo, que sé se encontra na Biblia, tem como condi¢do sine
qua non o facto de entendermos Deus como relagdo, como ser pessoal, como
comunidade de pessoas, pelo que a doutrina trinitaria ¢ “premissa ineludivel
da doutrina da criagao” (1988, p. 137) pois um Deus solitario nao poderia ser
um Deus de Amor uma vez que o amor “reclama alteridade”, como nos
explica o tedlogo espanhol citando Feuerbach e fundamentando-se ainda no
teorema reciproco de Jiingel (um Deus-amor tem de ser um Deus trino) (Ruiz
de la Pefia, 1988, p. 137).

Por outro lado, se Deus fosse um deus solitario criando o mundo para
objeto do seu amor, entdo o mundo ndo seria contingente mas uma
necessidade divina, e o amor, sem a liberdade que o constitui, ndo seria amor
(idem) mas uma necessidade. Sendo uma necessidade, somos levados a
questionar se ndo estaria a negar a propria esséncia divina.

Deus ¢ Amor, o que significa que ¢ dadiva, entrega e promessa.

Sendo inquestionavel que o proposito dos relatos biblicos da criagao €
religioso, a sua grande mensagem € que o universo tem o seu fundamento no
amor e na promessa, ¢ essencialmente bom e ndo se confunde com Deus
(Haught, 2009, p. 140). Criacao significa dom, dom amoroso.

E interessante o raciocinio de Maldamé quando diz que ndo havendo
matéria pré-existente com que moldar nem sendo a matéria resultado de uma
parte de Deus que se aliena para se transformar em mundo, como viamos nos
textos mitoldgicos, “resta a produgdo de ser” unicamente a relagao entre Deus

e a criatura, relagdo dissimétrica, como sublinha:
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Deus da, a criatura recebe. Deus ¢ atividade, a criatura ¢ passividade
nesse ato. O ato criador ¢ dom do ser. A criatura existe segundo tudo o que
ela € em virtude desse dom. A relagdo, portanto, é real para a criatura que,
sem ela, ndo existiria. No que concerne ao outro termo da relacdo, o criador,
a nog¢ao de relacdo permite ver que esse agir ad extra (para fora) ndo o priva
de nada, nem lhe acrescenta o que quer que seja. A criagdo aparece como
um ato de liberdade e de pura bondade (Maldamé¢, 2017, p. 3).

A criagdo é relagdo e relacdo atual com o seu fundamento no amor divino.
Ruiz de la Pena diz que o amor ¢ a textura da realidade, o enredo fundacional,
numa ontologia do puro dom gratuito, condicente com uma “teo-logia da
paternidade de Deus”, do amor, unica em que podemos encontrar uma
criagdo, “o surgimento do distinto de si como algo livremente querido” e
digno do seu amor exatamente porque ¢ distinto (1988, p. 136).

A criagdo €, desta forma, vista como um ‘“deixar ser”, como refere
Haught (2009, p. 109), mais propriamente um “deixar ser alguma-coisa-que-
ndo-seja-Deus” o que revela um “auto-rebaixamento, uma Kenosis” do
proprio Deus. Trata-se, pois, de um Deus tdo maravilhoso que se autolimita e
esconde a sua presen¢a no mundo de forma a possibilitar a existéncia livre do
homem.

Como destaca Mardones, faz sentido afirmar como Moltmann que “o
primeiro ato de Deus «para fora», a sua criagdo” ¢ afinal um ato «para dentro»
ja que se trata de uma autolimitag@o do seu proprio poder, trata-se de um ato
de amor, deixando a criatura ser e retirando-se (Mardones, 2007, p. 50). “O
Deus omnipotente (...) retira a sua presenca divina, de modo a permitir que
possa haver um mundo” (Haught, 2009, p. 109). Para permitir a existéncia de
um mundo independente, porque amado por Deus, € bom porque criado por
Ele.

A visao de um mundo em evolugdo permite também pensar essa
autonomia e sentir “essa convic¢do primordial biblica de que Deus ¢ Amor

gracioso e libertador” (opus cit. p. 96).
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3.3.4.4. O Criador, transcendente e imanente

A perspetiva de criagdo em evolugdo permitiu também repensar a
transcendéncia divina ja que, ndo colocando essa transcendéncia em causa,
como afirma Stoeger (2011, p. 10), Deus estd também imanente na criagao e
nos seus dinamismos. Sendo Deus plenamente distinto de tudo o que cria (se
assim nao fosse a natureza seria divina) o autor refere que “a criacdo estd, em
certo sentido, “dentro” de Deus — mediante participacdo”. O Criador ndo
estando presente como as causas segundas, as causas criadas, que
condicionam a histéria e a natureza, estd “presente e ativo em e através de
toda a rede de processos e relagdes, precisamente porque os esta sustentando
e capacitando” (opus cit. pp. 10-11). E interessante a imagem de José Maria
Mardones quando diz que temos de conceber Deus como ‘“as «maos»
produtoras, criadoras” pois este mundo esta em Deus , esta “nas suas maos”
e por isso se sustém e mantém em todo o seu dinamismo. “Deus ¢ a «manu-
tencdo» do mundo” (2007, p. 46).

Esta conservacdo do mundo ¢ condicente com um Deus que ndo ¢
distante e alheio, indiferente a sua criatura. E um Deus que fez por amor e
que por i1sso da a liberdade e que, citando Ruiz de la Pefia (1988, p. 125) ndo
abandona a criagdo a sua inércia. Este gesto amoroso das maos que guardam,
conservam, chamam a vida..., revela uma conservacdo que ¢ mais uma
dindmica de fidelidade do que um conservar estatico (idem).

A transcendéncia nao deve ser entendida pelas balizas humanas. Nao tem
a ver com estar acima ou para além da criacdo mas sim com “estar livre de
quaisquer barreiras, limitagdes ou obstrucdes” (Stoeger, 2011, p. 11) pelo que
ndo ha barreira para que Deus esteja presente e ativo como criador (ndo como
uma causa criada). Desta forma, esclarece Stoeger, “a transcendéncia nao
impede ou contradiz a imanéncia mas possibilita-a” (2011, p. 11). O espirito
de Deus age nas “estruturas legitimas do mundo mas ndo ¢ idéntico a elas”
(Kiing, 2012, p. 170) uma vez que Deus atua no mundo ndo como criatura

finita e relativa mas como Criador, como absoluto no relativo e como infinito
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no finito (idem) e ¢ desta forma que temos de pensar a acdo de Deus no

mundo: como o transcendente em imanéncia.

“Essa  énfase na imanéncia de Deus ndo  pretende
estabelecer uma limitagdo para Deus. Longe disso. FEla
revela um Deus que fez um universo que contém certo
dinamismo e, assim, participa da propria criatividade de
Deus” (Coyne, 2013, p. 27).

3.3.4.5. Criag¢do em continuum permanente

Quando a escritura fala de criagdo do mundo precisamos de ter em
considera¢do que se refere a tudo o que tem existéncia fora de Deus, na
cosmovisdo entdo em vigor. Mas, seguindo mais uma vez Ruiz de la Pefia,
falar de uma criagdo como producdo de algo a partir de nada ndo se pode
aplicar hoje. Essa tinha lugar numa visao estética da totalidade do real em que
“a pluralidade das criaturas emerge acabada e concluida no seu ser respetivo
desde o comeco” (Ruiz de la Pefia, 1988, p. 119). Esse sentido ndo se aplica
a toda a realidade existente mas apenas a primeira realidade extradivina, ja
que, como hoje tdo bem sabemos, a uma fase da evolugao do cosmos se seguiu
a da evolugdo do nosso planeta, a da evolucao das diferentes formas de vida
e a evolucdo dos antropoides até chegarmos ao homem atual, como veremos
posteriormente.

Mas a agdo criadora de Deus ndo se limita pontualmente ao “gesto
solitario e relegado ao extremo ponto inicial da histéria do universo” (opus
cit. p. 120). Tal conceito remeter-nos-ia para um ato temporal afastando-nos
dos atos eternos divinos e colocar-nos-ia num contexto interpretativo em que
o tempo teria surgido antes de toda a restante criacdo, sendo inevitavel
questionar por um tempo anterior (Pannenberg, Teologia Sistematica I1, 1996,
p. 54). Por outro lado, ¢ preciso sublinhar, como lembra Udias Vallina, que
Deus ndo estd condicionado pelo tempo, pelo que o seu ato criador ¢
atemporal (2010, p. 258). A acdo criadora acontece na eternidade (atemporal)
embora o seu efeito se revista de temporalidade, podendo dessa forma
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Criagdo: conceito teoldgico

encontrar a coincidéncia com cada instante temporal do universo, incluindo
toda a evolugdo, ja que todo o presente que se transforma em passado, na
nossa dimensao temporal, se enquadra simplesmente no presente de Deus. No
dizer de Pannenberg, a presenca das criaturas perante Deus tem de ser
considerada como transtemporal, uma vez que cada criatura tem existéncia
num tempo definido, condicionada pelo seu tempo especifico. Contudo, para
Deus “permanece sempre presente”, cada criatura € simultdnea com o restante
acontecer (Pannenberg, Teologia Sistematica II, 1996, p. 99).

Esta coincidéncia de cada instante do universo remete para o conceito de
“criagdo continua”, continua sob o ponto de vista da criatura, condicionada
pelo tempo, pelo que, como refere Udias Vallina, podemos afastar a ideia
deista de uma criagdo resumida ao primeiro instante e deixada a evolugao
segundo as leis que Deus lhe impds (Udias Vallina, 2010, p. 258). Nao
podemos querer fazer uma leitura da criagdo com categorias temporais pois
elas nao abarcam a a¢ao divina.

Wolthart Pannenberg ao sistematizar a nog¢ao de agdo divina comega logo
por dizer que o conceito significa primeiramente a eficidcia de uma vontade
da qual procedem distintos efeitos. Além disso, lembra o 6bvio: que quem
atua se encontra em proximidade com o objeto de atuagdo, pelo que pensar a
a¢ao de Deus terd de incluir uma vinculag¢ao do ser de Deus em si mesmo com
o seu ser no mundo (1992, p. 417). A acdo divina de criacdo ¢ uma acdo de
participagdo e o Criador, mais do que uma entidade estitica ¢ um ser de
relagdo, no dizer de Stoeger, ¢ atividade pura, ¢ verbo, “criatividade de que

todas as coisas participam” (2011, p. 10).
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A criacao do homem no Génesis

3.4. A criacdao do homem no Génesis

A semelhanga da imagem do mundo, que foi sofrendo alteragdes
paulatinas até ao advento das tecnologias que nos permitem ver mais longe
bem como apercebermo-nos da dimensao microscopica da realidade, também
a imagem do Homem, que se manteve praticamente intacta desde o inicio do
pensamento cristao, sofreu alguma fragmentagao fruto dos variados “ismos”
dos dois ultimos séculos.

Nao pretendemos desta forma ocultar todas as correntes que foram
surgindo e sendo debeladas ao longo da historia da teologia, matéria que
concorreria para o aprofundamento desta matéria mas que ndo cabe neste
nosso trabalho. Pretendemos apenas destacar que o florescimento progressivo
das variadas ciéncias veiculou um grande numero de angulos de visdo que
conduziram a uma dispersao e uma falta de consenso sobre o que ¢ 0 Homem.
Mas permitiram também uma nova leitura dos textos sagrados, como ja
tivemos oportunidade de esclarecer anteriormente, relevando os géneros
literérios, a linguagem simbdlica, a interagdo do contexto no texto, ..., aspetos
que nos escusaremos agora de referir.

Vamos cingir-nos mais uma vez aos relatos genesiacos, nos quais
podemos facilmente perceber uma intengdo antropologica, uma vez que a

criagdo atinge o seu auge com a criagdo do homem.

3.4.1. Pressupostos de leitura - A

antropologia hebraica

O Gn pretende afirmar que o homem ¢ criatura, obra do agir de Deus. O
homem ndo encontra em si mesmo a razao de ser da sua existéncia pois esta

esta em Deus, o Criador, que a entrega como dom.
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A figura que se constr6éi do homem ¢ de uma criatura fragil, dependente,
finita e cuja composi¢ao clama por um relacionamento com o seu Criador.
Nota-se dentro de tal conce¢do, que o homem ¢ um ser fragil que ndo tem
controlo do seu destino, nem da sua origem e subsisténcia. E imerecedor do
cuidado de Deus ¢ a sua vida ¢ tdo breve como a de toda a criagao.

Nao existe ponto maior de distancia do que o que ha entre as palavras
criador-criatura, e essa € mesmo a primeira coisa que pode ser dita sobre o
ser humano: ele ¢ criatura. E a antropologia presente nos textos biblicos ¢
precisamente a da criatura em busca do Criador, numa resposta ao amor de
Deus que se revela.

E essa a grande afirmagdo presente nos relatos do Gn.

E para essa afirmacdio concorre a antropologia®® hebraica que esta
subjacente aos textos: o homem como uma realidade unitaria
pluridimensional com relagdes constitutivas que podemos exprimir através
das categorias de corpo, alma e espirito, expressdes que traduzem o ser
humano no seu viver concreto, na sua vitalidade, na sua unidade e também na
sua inteireza.

Nao correspondem a trés partes de algo mas sim a trés dimensdes de uma
mesma realidade, realidade que manifestam na integra, na sua inteireza, facto
que ndo acontece nas linguas modernas da cultura ocidental. O contexto em

que ocorre o vocabulo ¢ que condiciona o seu significado, pois ndo se trata

8 A antropologia biblica é pré-cientifica. Apesar de estar bem patente nos diferentes
escritos uma visao coerente do homem e do seu relacionamento com os outros, com o mundo
e com Deus, na verdade ndo encontramos na Biblia um tratado explicito e sistematico de
antropologia. Podemos mesmo dizer que a conce¢do de homem que encontramos ¢
semelhante aos escritos gregos anteriores ao periodo antropologico, em que a filosofia viria
a debrucar-se sobre essa questdo. Esta portanto, distante o pensamento grego classico, que
haveria de trazer ao mundo ocidental ndo apenas uma outra forma de perceber o homem
como também uma preocupacdo de organizacdo metddica das concegdes ou dos
pensamentos.

Da mesma forma, estava ainda muito longe o advento da ciéncia e das suas formas de
olhar o mundo como uma investigagcdo metodica das leis dos fendmenos. Nao podemos, pois,
cair em cientismos uma vez que a Biblia tem um objetivo necessaria e substancialmente
diferente. De facto a antropologia biblica € religiosa. Nao se preocupa em analisar com rigor
cientifico ou mesmo filosofico o “antropos” em qualquer um dos seus elementos
constitutivos ou dimensdes. Interessa-lhe apenas a relagdo do homem com Deus e a relacio
do homem com os seus semelhantes € com o mundo, duas questdes que, como vemos mais
claramente no Novo Testamento, se complementam, ou dito de outra forma, se
correspondem.
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A criacao do homem no Génesis

de uma lingua rica como o portugués ou o grego mas de uma lingua algo
rudimentar e com um conjunto de raizes vocabulares muito reduzido. E este
facto condiciona as defini¢des categoriais, que nem sempre foram entendidas

da melhor forma.

a) O corpo, nao nos detendo na distingao Paulina entre carnal e espiritual,
traduz o termo basar, e indica habitualmente a condi¢dao débil e caduca do
homem e ¢ traduzido pelo grego por cap&, que traduz a ideia de carne, ou
neste caso a finitude estrutural do homem. Ruiz de la Pefia define como “a
manifestagdo exterior da vitalidade orgénica” (1996, p. 20). O homem-carne
¢ 0 homem bioldgico dos orgaos e dos sentidos que estd em contacto com a
terra. Constitui-se da mesma matéria que todos os seres vivos, tem 0 mesmo
substrato bioldgico, num enraizamento ontoldgico que os avizinha, diferindo
em qualidade (opus cit. p. 21). Por isso pode também significar a “fragilidade
e a caducidade inerentes a condi¢ao humana” (opus cit. p. 21) ja que o homem
¢ um ser-caréncia, sujeito ao pecado e a morte.

No entanto, o corpo € o elemento que permite a relacionalidade do
homem com Deus, com os outros € com o mundo, elemento que nos remete
para uma outra traducdo grega da palavra hebraica basar: copa. Se os
hebreus tinham uma ideia ampla de “basar”, os gregos, ao traduzi-la, vao
fragmenta-la consoante os contextos e necessidades, como foi explicitado
anteriormente. Para os hebreus, designa o homem todo inteiro enquanto ¢
pessoa-em-relagdo-com-outros, o que nao acontece no grego em que oo ¢

principio de individuagdo (opus cit. p. 21).

b) Para traduzir ‘alma’ utiliza-se uma palavra fundamental da
“antropologia” veterotestamentaria: nefesh. Como no francés ‘ame’ e no
inglés ‘soul’, elas langam mao da traducdo mais frequente de nefesh por
youyn na Biblia grega e por anima na latina. Mas a palavra nefesh deve ser
vista em conjunto com a figura total do ser humano e especialmente com a
sua respiracdo, pelo que o ser humano nao tem, mas ¢ nefesh. Quando designa
o orgdo das necessidades vitais sem cuja satisfacdo o ser humano ndo pode
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continuar a viver, para o pensamento sintético ¢ perfeitamente compreensivel
que, em grande parte, nefesh signifique a vida mesma, por metonimia de
garganta, respiracao, fome, boca, alento (Ruiz de la Pefia, 1996, p. 22)

A nefesh ¢ pois o centro da pessoa na sua individualidade, o eu subjetivo
aberto a relacdo com o que o rodeia e transcende mas que morre com a morte
do homem, diferente da yoyn que nos mostra Platdo em Fédon, como distinta
e contraposta ao corpo, centro autonomo de existéncia e nao condicionada
pela morte.

A nefesh ¢ continuamente condicionada por um “coeficiente de
corporeidade” pelo que € habitual a utilizagao indistinta, como sinénimos, de
basar e de nefesh para fazer alusdo ao homem na sua completude j4 que, como
esclarece o tedlogo espanhol citando Pedersen, cada um dos termos ¢
“expressdo englobante do humano”, o homem ¢é basar e nefesh, substituindo
a expressdo erronea que afirma que o homem tem basar e nefesh (Ruiz de la

Pefia, 1996, pp. 22-23).

¢) A nogdo de espirito remete mais especificamente para a dependéncia
de Deus. O termo ruah, significa originalmente ‘brisa, vento’, passando
depois a significar ‘respira¢do’ e por isso ‘vitalidade’, mas normalmente
designa o ‘espirito de Deus’, ou a comunicagdo desse espirito ao homem
(Ruiz de la Pena, 1996, p. 24). Significa o sopro divino no homem, sopro que
lhe da a vida e constitui a imagem de Deus na sua criatura, traduzido por
mveLUa no grego e indica a pessoa-corpo-alma enquanto se abre totalmente
para Deus, para valores absolutos e se entende a partir deles. Como espirito,
o ser humano extrapola os limites de sua existéncia como carne-corpo-alma,
para se comunicar com a esfera divina. Por isso, ¢ um sinal da transcendéncia
e da destina¢ao divina do ser humano.

Partindo do seu significado original de ar, vento, e a partir dai de alento
vital, ruah ¢ a forca que vem de Deus e que mantém o homem vivo, numa
relagdo de profunda dependéncia. Por isso a contraposi¢do entre basar e ruah

ndo expressa a oposicdo dualista material/imaterial mas sim uma dialética
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entre a finitude criatural e a plenitude do criador, como observa Ruiz de la
Pefia (opus cit. p.25) baseando-se em Schilling.

Ruiz de la Pefia faz uma distingdo clara: enquanto nefesh ¢ o alento
imanente ao ser vivo, ruah é uma forca criadora, um dom divino, “um
conceito teoantropologico”, citando Wolff, que permite dizer a dimensao de

abertura a Deus (opus cit. p. 24).

Estas trés dimensdes do ser humano permitem-nos perceber que o
homem que encontramos em Gn se reveste de uma “unidade psicossomatica,
dinamica, multidimensional”, constituindo-se numa tripla relagdo decorrente
das suas trés dimensoes: relacdo com o mundo e com os restantes seres vivos,
relacdo com o seu semelhante, carne da mesma carne, e com Deus, de quem
recebeu o seu ruah na sua estrutura existencial (Ruiz de la Pefia, 1996, p. 25).

O homem ¢ basar enquanto ser no mundo, € nefesh enquanto ser portador
de um dinamismo vital que lhe ¢ inerente (idem) e, tendo recebido o ruah
divino no seu vaso de barro, € abertura ao transcendente.

Trata-se de um homem que tem o seu fundamento primeiro e ultimo em
Deus pelo que ¢ um ser-para Deus, assim constituido desde a sua criaturidade

(idem). E ¢ desta criaturidade que nos falam os relatos P e J que iremos ler.

3.4.2. A criacdo da humanidade no relato

sacerdotal - Gn 1, 26 - 31

Depois de criar o mundo (vv 1-2) e separar os elementos uns dos outros
(vv 3 - 10), Deus criou as plantas (vv 11 - 13), separou o dia da noite, criando
os luzeiros (vv 14 - 19) e povoou os mares com diferentes espécies de peixes
e monstros, o céu com as diferentes espécies de aves (vv 20 - 23 ) e a terra
com as diferentes espécies de animais, uns selvagens e outros domésticos (vv

24 - 25). Por fim, culminando as tarefas divinas, surge no sexto dia um ser
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criado imago Dei — a humanidade, humanidade que Deus fez homem e

mulher.

2Depois, Deus disse: «Fagamos o ser humano a nossa imagem, a nossa
semelhanca, para que domine sobre os peixes do mar, sobre as aves do céu,
sobre os animais domésticos e sobre todos os répteis que rastejam pela
terra.» 2’Deus criou o ser humano a sua imagem, criou-o & imagem de Deus;
Ele os criou homem e mulher. 2*Abencgoando-os, Deus disse-lhes: «Crescei,
multiplicai--vos, enchei e submetei a terra. Dominai sobre os peixes do mar,
sobre as aves dos céus e sobre todos os animais que se movem na
terra.» 2’Deus disse: «Também vos dou todas as ervas com semente que
existem a superficie da terra, assim como todas as arvores de fruto com
semente, para que vos sirvam de alimento. *°E a todos os animais da terra, a
todas as aves dos céus e a todos os seres vivos que existem e se movem sobre
a terra, igualmente dou por alimento toda a erva verde que a terra produzir.»
E assim aconteceu. *'Deus, vendo toda a sua obra, considerou-a muito boa.
Assim, surgiu a tarde e, em seguida, a manha: foi o sexto dia. (Gn 1, 26 -
3 1)84

O relato que acabamos de ler direciona-se para a criagdo da humanidade.
As obras realizadas nos cinco dias anteriores preparam um lugar para a
humanidade e o homem surge no final de uma gradagao logica do que lhe sera
necessario a vida, facto que releva o interesse na vida humana, que podemos
ler de forma mais explicita com a provisao de plantas para comer. Mas a
criacdo do homem ¢ o ponto que se pretende atingir, ndo pelo homem em si,
mas pela sua relagdo com o Criador que tudo cria pela sua palavra.

Deus cria sem lutas, em completa liberdade, sem condicionamentos, e
cria também sem qualquer matéria prévia, pelo que tudo procede dele, e estas
ideias sdo ratificadas em cada expressao “Deus disse” (Ruiz de la Pefia, 1988,
p. 41), culminando na expressdo do v. 26 (como se fora final de enumeragao
ou uma conclusdo) “Depois, Deus disse”, o que rompe o padrao utilizado no
relato da criagdo dos restantes elementos. A criagdo do homem ¢ conclusao,
¢ fim, ¢ o atingir de um ponto cimeiro. Como destaca Moltmann, se com as

restantes obras da criagdo encontramos uma palavra imperativa, na criagao do

84 Servimo-nos do texto on-line da Biblia dos Capuchinhos
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homem o imperativo passa a “decisao”, a “autodesafio” (1993, p. 314).
Segundo Ruiz de la Penia (1996, p. 40), citando Schmidt, a utilizacao do verbo
no plural®® (“fagamos™) é fruto da decisdo e deliberagdo de Deus com a sua
corte, os seres celestiais, um processo frequente nos textos
veterotestamentarios. Contudo, José Loza apresenta uma outra explicagao,
com um teor mais gramatical: quando alguém delibera para tomar uma
decisdo o resultado pode ter uma forma plural (2005, p. 59), que Antoénio
Couto chama plural deliberativo ou declarativo (2005, p. 221). Inclinamo-nos
para esta segunda solu¢do, mas qualquer uma delas destaca o nosso propdsito:
ha uma decisao, uma deliberagdo, um autodesafio: ha liberdade.

Ora este autodesafio ganha vigor textual quando incluido numa cria¢ao
pela palavra, quando implica o didlogo. O homem ndo ¢ resultado de
nenhuma magia, ou das guerras entre os deuses, ou do sacrificio de um deus
menor, nem ¢ feito como solucdo para o grande dilema laboral em que os
deuses menores nio queriam trabalhar®®. O homem resulta da palavra divina,
e se aos outros seres Deus bendiz com palavras (“Deus abengoou-os,
dizendo” v 22), a humanidade bendiz dirigindo-lhe a palavra (“Abengoando-
os, Deus disse-lhes” v 28) (Loza, 2005, p. 60) pois a criacdo ¢ um
acontecimento verbal, dialdogico em amor, € a humanidade ¢ a interlocutora
de Deus, a Unica criatura capaz de “ouvir” e responder ao Criador, a Unica
Dei capax.

O homem ¢ fruto da vontade amorosa e livre de Deus, vontade que se
manifesta pela palavra, conforme diz a experiéncia teoldgica do povo biblico
nos variados contextos da sua historia. E a sua condicao de criatura manifesta-
se quando nos vv 29-30 lhe ¢ entregue o alimento. O homem tem semelhangas
na comunhdo da vida com os restantes animais mas ¢ constituido numa

grande e distinta diferenga: o homem tem consciéncia do alimento que lhe ¢

85 Este plural foi interpretado, na Patristica, como referéncia a Trindade divina o que se
reveste de uma analise forgada, nomeadamente a luz da Tora como nos lembra Moltmann
(1993, p. 315). Também nao podemos interpretar como um plural majestatico uma vez que
nao ¢ um recurso existente na lingua hebraica (Ruiz de la Pefia, 1996, p. 40).

8 N3io esquegamos o contexto pds-exilico deste relato. Milhares de judeus haviam
regressado do longo exilio da Babilonia, onde eram proclamados publicamente os poemas
em honra de Marduk.
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dado e pode entendé-lo como dom. Consegue perceber que a vida nao lhe
pertence ¢ que além de ser dom ¢ tarefa, resultante da acdo de dominio,
resultante de ser imagem de Deus.

Recuemos entdo.

Deus decide criar o homem a sua semelhanca. Facamos a humanidade®’
“a nossa imagem, a nossa semelhanga” (v 26). O homem ¢ criatura como as

restantes criaturas mas recebe como dom qualidades que o distinguem (Loza,

2005, p. 59).

“No fundo somos dadiva: dada, recebida, correspondida-obedecida. A
dadiva ndo constitui um acrescento ao nosso ser. Ela é, antes, o nosso ser
verdadeiro, a verdadeira intencionalidade do criador” (Couto, 2005, p. 163).

Ou devido a sua inteligéncia ou a sua vontade, ou por estar aberto ao
transcendente e poder dialogar com o Criador, certo ¢ que, tendo presente o
pensamento concreto do homem do Antigo Testamento, o texto nos sugere o
homem como lugar-tenente de Deus (Loza, 2005, p. 60). O homem “ostenta
uma funcao representativa”, € o representante do Criador na criagdo, criagao
que deverd dominar “em nome e por delega¢do do Criador” (Ruiz de la Pefia,
1996, p. 42), ficando responsavel por governar mas tendo consciéncia que €
Deus o verdadeiro senhor (opus cit. p. 43). Ser imagem de Deus ¢ ser co-
criador, facto que nos lembra que a criagdo ndo é obra terminada®®. Trata-se
de ser na terra o que Deus seria. Trata-se de “governar com dogura”, uma
dogura que “¢ poder”, uma dogura que resulta duma autoridade manifestada
pela palavra, como refere Antoénio Couto (2005, p. 223) lendo Beauchamp, ja

que o homem ¢ chamado a representar um Deus que € amor.

87 Como esclarece Ruiz de la Pefia, “o substantivo haadam significa o ser humano em
geral, a humanidade, ndo uma pessoa singular chamada Adao” (1996, p. 41)

8 Ruiz de la Pefia (1988 p.111) esclarece que “o fator humano, que prolonga e atualiza
a obra de Deus”, o “fator divino”, implica a “combinacdo de duas causalidades: a de Deus
criador ¢ a do homem criativo” atribuindo-lhe um papel querido pelo Criador “longe de
pensar que as obras do engenho e poder humano se opdem ao poder de Deus, ou de considerar

a criatura racional como rival do Criador” (GS 34).
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Nesse sentido von Rad utiliza um trocadilho interessante: “a f¢ em Yahvé
nunca viu Deus como antropomorfo; pelo contrario, viu o homem como
teomorfo” (apud Ruiz de la Pefia, 1996 (3), p. 45).

Nao se trata, portanto, de uma imagem reflexo iconico pois 0 homem nao
¢ representagao fisica de Deus. Moltmann refere que como imagem de Deus,
a humanidade ¢ representante de Deus entre as criaturas e, como semelhanca,
a humanidade reflete Deus (1993, p. 317) e Ruiz de la Peha lembra que o
unico trago constitutivo para a definicdo de homem que temos até agora ¢ a
sua relacionalidade com Deus, uma relagao de dependéncia absoluta, facto
que nao minimiza o seu valor mas, pelo contrario, o enaltece e “constitui o
fundamento da sua dignidade” (1996, p. 45). Na verdade esta relagdo ¢
reciproca: o homem fica referido a Deus assim como Deus se autorremete
para o homem. “Deus ¢ o tu ineludivel de Adao” mas também “Adao € o tu
de Deus” (Ruiz de la Pefia, 1996, p. 45).

Para Karl Barth a imagem de Deus encontra o seu significado na
diferenciagio sexual entre homem e mulher. Deus criou o ser humano a sua
imagem, criou-o a imagem de Deus; Ele os criou homem e mulher” (v 27).
Deus ndo criou um ser solitdrio mas um ser que s6 tem existéncia em relagdo
homem e mulher. “O homem é para 0 homem o que Deus é para si”, um tu®’.
A analogia que se estabelece entre Deus e a humanidade tem, para Barth, a
sua raiz nessa capacidade relacional (opus cit. p. 44).

Trata-se do caracter pessoal do ser humano, como diz a Carta aos Bispos
da Igreja Catolica sobre a colaboracdo do Homem e da Mulher na Igreja e no

Mundo:

“A humanidade aqui ¢ descrita como articulada, desde a sua primeira
origem, na relagdo do masculino e do feminino. E esta humanidade sexuada
que ¢ explicitamente declarada «imagem de Deus» (...).

«O homem ¢ uma pessoa, em igual medida o homem e a mulher: os dois,
na verdade, foram criados a imagem e semelhanca do Deus pessoal». A igual
dignidade das pessoas realiza-se como complementaridade fisica,

8 Moltmann fundamenta a teologia trinitaria com base na relagdo: o Eu s6 pode ser
interpretado na relagdo com um tu, sendo o conceito de pessoa um conceito de relagao.
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psicologica e ontologica, dando lugar a uma harmoniosa «unidualidade»
relacional (...)” (Ratzinger J. , 2004).

A humanidade realiza-se como homem e mulher, na sua bipolaridade
sexual, que surge em P direcionada para a criacdo e que J ha-de ver ordenada
para a mutua complementaridade (Ruiz de la Pena, 1996, p. 46). Na criacao
do ser humano a bipolaridade sexual ¢ expressamente mencionada
(Moltmann, 1993, p. 321), contrariamente ao que acontece aquando da
criacdo dos animais em que se diz apenas “segundo as suas espécies” v 24, e
essa bipolaridade destaca o carater social do ser humano que s6 desenvolve a
sua personalidade em relacdo com um tu que seja humano.

Mas este carater social ndo se resume a relagio homem-mulher. Se essa
¢ uma leitura necessaria precisamos ainda de uma leitura que tendo presente
essa afirmacao recue ao inicio do verso depois de ler o seu terminus (ndo sera
esse 0 motivo da repeticdo do verbo bara, tdo poucas vezes utilizado e que
agora surge tdo repetido num s6 verso?), lembrando a etimologia e o

significado de Adam:

“Deus criou (bara’) o ser humano (ha’ adam) a sua imagem, criou-o a
imagem de Deus; Ele os criou homem (zakar) ¢ mulher (n°qebah)” v 27.

Deus criou-os macho e fémea para serem a humanidade, pelo que o
carater social € aberto a um sentido comunitario, carater fundamental para dar

resposta a0 mandamento divino (Ruiz de la Pefia, 1996, p. 47).

“Abencoando-os, Deus disse-lhes: «Crescei, multiplicai--vos, enchei e
submetei a terra. Dominai (...)"v. 28

S6 como ser comunitario Adao pode realizar-se como imagem de Deus.
Deus confirma a sua bondade para com tudo o que fora criado ao
abencoar a humanidade e responsabilizando-a por dominar o mundo (vv 28-
29), num gesto de confianga plena nas suas criaturas. Trata-se de um ato de
confian¢a na humanidade. Deus entrega porque confia que a humanidade sera

capaz de organizar toda a criagdo em todos os seus aspetos e de colher
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convenientemente os dons (Andinach, 2012, pp. 90-91) que lhe sao

oferecidos.

3.4.3. A criacao do homem ¢ da mulher no

relato J: Gn 2, 4b-24

A narragdo J ¢ mais antiga que a P, como ja haviamos referido
anteriormente, e centra-se na criagdo do homem num Unico dia, exprimindo
antropomorficamente as agdes e os pensamentos do Criador.

Nos textos das culturas antigas os relatos da criacdo do homem precedem
os relatos da criagcao do mundo, facto que se prende com a maior importancia
atribuida pelo homem as interrogagdes relativas a sua propria condigdo,
importancia superior a necessidade de questionar o mundo e os seus enigmas
(Ruiz de la Peiia, 1996, p. 27).

O autor ndo se preocupa aqui com a criacdo do mundo mas com a origem
do homem e com a sua condi¢do de criatura marcada pelo pecado. Nao ¢
demais recordar o que ja afirmdmos em paginas anteriores: ndo ha nestes
relatos qualquer pendor cientifico segundo os critérios a que se habituou o
homem moderno com o seu raciocinio objetivo e analitico. E a primeira prova
dessa afirmagdo ¢ o proprio facto de se seguirem organizados em
encadeamento duas descricdes que sdo antagdnicas segundo esses critérios,
como sao os relatos P e J. A intengdo tera de ser outra. A intengdo de cada
relato transcende os seus esquemas representativos para se focar nos seus
conteudos teologicos (Ruiz de la Pefia, 1988, p. 50). Os textos em causa sao
textos de culto e ndo de cosmologia, t€ém uma “roupagem propria” (Costa A.
, 1968, p. 21) que pretende fazer a transicdo entre a sabedoria popular e a
visdo crente.

Por isso o texto tem um pendor mais narrativo, narratividade construida
pela sucessdo de pequenos relatos concretos, evitando as consideragoes

abstratas e, pelo contrario, partindo da realidade conhecida, como ¢ o caso da
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terra desértica em que tem inicio a acdo. Mas trata-se de uma historia que
deve ser interpretada “mais como hermenéutica do presente e profecia do
futuro do que como crénica do passado” (Ruiz de la Pefia, 1996, p. 40).

Ruiz de la Pena, fundamentando-se em Renckens, ¢ da opinido que este
texto ¢ resultado da confluéncia de relatos preexistentes anteriormente na
tradicdo oral do povo de Israel, considerando que seriam distintas as
narragdes da criagdo do homem, da criagdo da mulher e do “drama do paraiso”
(1996, p. 27). Na verdade ha algumas incoeréncias internas, como o proprio
enumera, que facilitam essa interpretacao dando relevo ao que pretendemos
defender (o texto tem uma intengdo religiosa). Os temas surgem pois como
blocos independentes, por vezes sobrepostos, mas com uma inten¢ao
comunicativa para a qual “a narragdo esta concebida como totalidade” (opus
cit. p.28 apud Westermann). O relato J consegue uma visdo unitaria e
completa da criaturidade do homem que advém desse alinhamento. O homem
recebe a vida, tem a necessidade de ser ativo, de trabalhar, tem
responsabilidades relacionais para com os outros seres, para com a mulher e
para com Deus, horizonte de compreensao do humano em que o paraiso tem
um papel essencial, e s6 entdo a obra estd completa.

Além disso, temos de fazer referéncia mais uma vez aos poemas
mitologicos mesopotamicos Enuma Elish, que relata a criacdo do mundo e a
criacdo do homem, e Atra-hasis, no qual podemos ler o relato que vai da
criagdo do homem até ao diluvio (Couto, 2005, p. 229), e ainda a epopeia de
Gilgamesh”, com forte influéncia em J (Errandonea citado por Ruiz de la
Pefia, 1996 (3), p. 29).

Como destaca Grelot, as principais questdes da existéncia humana como
o sentido da vida, a relagdo com os deuses, a felicidade, ... ja eram objeto de
pré-ocupacdo, ja tinham lugar de relevo nas vidas das pessoas nestas

civilizagdes (Grelot, 1980, p. 13). O povo judeu excluiu todos os pantedes

% Na epopeia de Gilgamesh a deusa Aruru, deusa da criagdo, forma um homem que é
reflexo do rei recorrendo a mesma matéria: o barro. Podemos ler na traducido de Sandars: “4
deusa entdo concebeu em sua mente uma imagem cuja esséncia era a mesma de Anu, o deus
do firmamento. Ela mergulhou as mdos na agua e tomou um pedaco de barro; ela o deixou
cair na selva, e assim foi criado o nobre Enkidu” (Sandars, 1992, p. 94).
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com o seu monoteismo, desmitificando as forgas cosmicas, como ja vimos
anteriormente, € também a interpretacdo do homem se modifica, “embora na
pratica, a adapta¢do da mentalidade corrente dos israelitas a essa mudanga
radical se tenha processado lentamente e com dificuldade”, mantendo o seu
modo de expressar religioso (opus cit. p. 15).

Estas observacdes denotam que ““a originalidade de J ndo radica tanto no
nivel dos componentes béasicos quanto na sua remodelagdo com vista ao
objetivo que se quer transmitir” (Ruiz de la Pefa, 1996, pp. 29-30). Também
ndo radica nas questdes que coloca sobre o sentido da vida, o sentido do
sofrimento, a relagdo com os deuses, mas sim na leitura que se faz da vida
perante um Deus que ¢ inico, transcendente, amoroso e salvador.

A imagem de Deus que podemos retirar deste relato ¢ mais paternal que
a do relato P, motivo pelo qual se serve de tragos mais antropomorficos. E
“comparado” a um oleiro ao modelar o homem da terra, age como jardineiro
ao fazer um jardim e como cirurgiao ao fazer a mulher (Costa A. , 1968). Esse
facto prende-se com a utilizacdo dos substratos anteriores, aqui ja numa clara
afirmacao de distingdo, uma vez que a alusdo ao nome Yahvé Elohim, como
diz Torralba, afasta as divindades da fecundidade e “confessa que do Senhor
vem a béncao e a vida” (1997, p. 27), mas também com o facto de, como diz
Ruiz de la Pefia, a propria concecdo do mundo estar orientada
antropocentricamente, como podemos antever com o v. 5 quando afirma que
ndo havia ainda homem para cultivar a terra, o que faz com que a terra sé

tenha sentido com o trabalho do homem (1996, p. 30).

“entdo o0 SENHOR Deus formou o homem do p6 da terra e insuflou-lhe
pelas narinas o sopro da vida, e 0 homem transformou-se num ser vivo” (v.
7).
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O homem ¢ feito de terra, ¢ modelado®' como que por um oleiro a partir
da ‘adamah’, da terra, donde deriva o seu nome®>. Mas aqui a terra nio ¢é
moldada juntamente com o sangue e os restos mortais dos deuses maus
(Kingu no texto Enuma Elish, Wé-ila no texto Atra -hasis) nem resultado de
uma necessidade dos deuses. A humanidade ndo ¢ ma por natureza nem se
limita a ser um mal despejado da esfera divina depois de uma luta entre deuses
(Couto, 2005, pp. 229-230). Em J, tudo o que ¢ utilizado para modelar o
homem ¢ proveniente do Deus bom, motivo pelo qual a criagdo do homem
surge como acontecimento primordial (Torralba, 1997, p. 46) e também por
1sso ndo surge na terra como um estranho mas estd ligado a ela por uma
ligagdo muito estreita e permanente, como vimos em nota de rodapé, facto
que destaca a sua caducidade e fragilidade (¢ vaso de barro, quebravel) bem
como a sua origem: Deus modela como um oleiro; tem o homem nas suas
maos e insufla-lhe o alento, o sopro da vida.

O sopro da vida é um aspeto de beleza e profundidade. E uma
representacdo do dom da vida que surge do carater concreto do raciocinio e
que se torna por isso muito sugestivo. Com a morte, o homem exala o alento
e rapidamente se transforma em p9, pelo que, enquanto vivo, o homem ¢ esses
dois elementos: p6 e alento (Ruiz de la Pefia, 1996, p. 31). Deus tem nas suas
maos o0 homem e sopra-lhe nas narinas dando-lhe a vida. Esta imagem coloca
a figura antropoldgica de Deus em profunda proximidade com a sua criatura.
A vida entra e sai pelo nariz. E esse o significado de soprar. O homem goza
de grande e intima proximidade com Deus (Couto, 2005, p. 230)

Von Rad (citado por Ruiz de la Pena, 1996 (3), pp. 30-31) considera que
este verso ¢ a confirmacao da visdo hebraica do ser humano, do seu carater
unitrio, uma vez que o que Deus forma do pd ndo ¢ o corpo mas o homem e

o que Deus insufla ndo ¢ a alma mas sim o alento, palavra sinonima de nefesh.

°1 O verbo modelar corresponde ao trabalho do oleiro em 2Sm 17,28 e Is 29,16.

%2 Também noutras culturas encontramos esta relacio etimolégica, esta relagdo de
dependéncia, relevando uma profunda unido entre o homem e a terra, sua origem, sua casa,
sua tarefa e seu destino existencial final. Em latim ‘humus’ da origem a ‘humanus’ mantendo
a distin¢ao opositiva entre as “coisas terrestres” e os “seres divinos”. Também ‘humildade’
tem a mesma raiz. E carateristica do ‘humilis’, aquele que fica no chdo, que nio se ergue.
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Deus modela como o oleiro e esta imagem consegue sintetizar o que Ruiz
de la Pefia considera as “duas primeiras relagdes constitutivas do ser
humano”: a sua humildade, a relagdo com a terra, € a sua superioridade, a
relacdo com Deus, polos entre os quais o homem se situa (opus cit. p. 32).
Como proveniente do hiimus, estd enraizado na condi¢do mundana, a qual
deve fidelidade; como dependente de Deus, deve-lhe obediéncia. Como
‘adamah’, ¢ na terra que encontra o seu sustento e a sua realizagdo pessoal;
como alento divino tem de se realizar como sacramento, ser acao sensivel que
realiza e torna presente a realidade nao sensivel, tem de ser sinal visivel do

amor de Deus.

“Depois, 0 SENHOR Deus plantou um jardim no Eden, ao oriente, e
nele colocou 0 homem que tinha formado. °0 SENHOR Deus fez brotar da
terra toda a espécie de arvores agraddveis a vista e de saborosos frutos para
comer; a arvore da Vida estava no meio do jardim, assim como a arvore do
conhecimento do bem ¢ do mal” (vv 8-9).

Depois de modelar o homem com o pd da terra € necessario que este
tenha o que comer e onde viver. Lembrando que a Terra surge neste relato
como um deserto arido faz sentido que Deus, assumindo agora o papel de
jardineiro, plante um jardim, um o4sis, um espaco que ainda hoje se reveste
de uma importincia vital para a fixa¢do das comunidades humanas ou para a
passagem das rotas comerciais.

Se Deus modelou 0 homem com intuito amoroso a dadiva de um espago
condicente ¢ uma dedugdo necessaria. Este jardim, nas palavras de Torralba
(1997 p. 46), reflete a “preocupagdo divina de proporcionar a sua criatura um
espaco onde possa ser feliz” pelo que o homem vai ser chamado a cultivar a
terra como forma de realizacdo pessoal. Como vimos anteriormente, como
‘adamah’, é na terra que o homem encontra o seu sustento e a sua realizacao
pessoal. A sua relagdo com a terra ha-de permitir a sua realizagdo, a sua
felicidade, mas essa felicidade ndo advém da mera conservagdo ¢
administracao do que lhe ¢ dado por Deus. O homem tem de trabalhar, o
homem tem de “cultivar e guardar”, como nos diz o v. 15. Estamos distantes
da visdo greco-latina em que o trabalho manual ¢ reservado as classes mais
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baixas, reservando-se o tempo para o otium. O paraiso ¢ um espago bom para
trabalhar, e se o espago onde se pode trabalhar (o oasis, por oposi¢ao a todo
0 espaco que o rodeia, desértico, arido, sem vida) ¢ uma déadiva divina ¢
também uma dadiva divina poder cultivar e guardar esse jardim perfeito®.

Fica-nos nesta interpretacao a ideia de dom, a ideia de relagdo com Deus
que tudo da gratuitamente e que se apresenta como fundamento de tudo, pelo
que nessa relagdo o homem tem de procurar o seu fundamento em Deus, a
proximidade com Ele.

Antonio Couto apresenta na sua obra Pentateuco, Caminho de Vida
Agraciada (pp. 234-235) uma leitura do v. 15b que ndo podemos ignorar.
Para o antigo Superior Geral da Sociedade Missionaria da Boa Nova o v. 15b
tem vindo a ser mal traduzido quando coloca o homem a cultivar e a guardar
o jardim uma vez que ‘gan’ (jardim) ¢ uma palavra masculina mas o sufixo
pronominal que compde os dois verbos tem uma forma feminina (/° ‘abdah,
cultiva-la, e ul’shmrah, guarda-la) o que ndo faz sentido. Sendo o sufixo
repetido, o autor € levado a crer que ndo se trata de um erro de sintaxe. Trata-
se de uma palavra feminina que esta subentendida e Antoénio Couto considera
que ¢ mitswah (mandamento) ou t6rah (lei). Esta interpretacdo sai refor¢ada
se for feito um paralelismo entre este jardim e a Terra Prometida, onde a tarefa
do homem consiste em prestar culto a Deus e guardar os seus mandamentos,
como podemos ler no relato que, segundo o autor, terd servido de modelo para
este do jardim, pelo que a tarefa do homem neste jardim sera prestar culto ao
Senhor e guardar os seus mandamentos, mandamentos que surgem
concretizados nos dois versiculos seguintes “em ordens positivas € negativas

que lembram o decalogo”.

“l16g o SENHOR Deus deu esta ordem ao homem: «Podes comer do fruto
de todas as arvores do jardim; "mas ndo comas o da arvore do conhecimento

% Percebe-se assim um modelo antropoldgico bem distinto do grego, que separa o
homem em duas partes, uma inferior, corporal, e uma outra superior, por ser espiritual. No
modelo antropologico presente em J ndo se divide o ser humano em partes, olhando para o
corpo como uma parte menos perfeita, mas estima-se o seu contacto com a ‘adamah’ (Ruiz
de la Pefia, 1996, p. 33).
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do bem e do mal, porque, no dia em que o comeres, certamente
morreras.»”’(vv. 16 e 17)

Também no paraiso a vida tem de se reger pela lei moral, como se rege
pelas leis da biologia (Torralba, 1997, p. 48). Este aspeto coloca em relevo o
carater relacional do homem: a sua relacdo com o Criador, a “primeira logica
e cronologicamente” j& que o homem estd ainda sozinho com Deus, sendo
este o unico tu com quem pode relacionar-se. O homem ¢ pessoa desde esta
relagdo fundante desse seu radical (Ruiz de la Pena, 1996, p. 35). Fica patente
a condicao criatural ao perceber-se que ser homem ¢ viver dentro de um
horizonte, um horizonte proposto por Deus pois ¢ Ele o fundamento humano.
Couto esclarece que sair desse horizonte de dom € morrer num mundo objeto,
que “ndo remete para ninguém”, e apropriar-se desse dom ¢ nega-lo. A voz
interpelante de Deus “abre para uma alteridade que ndo ¢ a do objeto a
respeito do sujeito, mas a da vontade a respeito da vontade do outro” (2005,
pp- 236-237).

O homem recebeu a vida de Deus, esta nas maos de Deus, como de um
oleiro (no v. 7) ou como de um pai que coloca a crianga em sitio seguro e/ou
agradavel (no v. 8b). Essa vida s6 se mantera em obediéncia a sua palavra.
Ruiz de la Pefia chama-lhe "relagdo vital por exceléncia” pois s6 em
comunhdo com Deus hé vida porque Ele ¢ fonte de vida (1996, p. 34) e a
criatura devera mostrar a gratidao por esse dom sendo fiel, respeitando as suas
diretrizes, cumprindo a sua lei.

A lei reveste-se da forma como se relacionam Criador e criatura. E
didlogo e confianca na criatura a quem se concede liberdade e a respetiva
responsabilidade pois ao proibir Deus ndo esta a limitar o agir do homem mas
a indicar onde reside o perigo dessa mesma liberdade (Torralba, 1997, p. 48).
O ndo cumprimento por parte do homem significa o renegar da sua
dependéncia em rela¢do a Deus, o mesmo que renegar a vida que lhe foi dada,
e renegar ¢ um ato livre.

Ad#o é um sujeito, ndo ¢ um mero objeto nas mios de Deus. E capaz de

resposta autéonoma e independente da vontade divina. E estruturalmente capaz
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de desobedecer. Logo a sua obediéncia ou desobediéncia sdo reveladoras da

sua liberdade.

“La omnipotencia de Dios llega aqui a su culmen; no en el hecho de
producir el mundo de la nada, sino en el hecho de crear un ser capaz de negar
libremente a su creador.

Emerge asi la peculiar dialéctica de una relacion de dependencia no
alienante, sino liberadora, tan propia de la mentalidad biblica. El hombre ha
surgido a la existencia como el tu al que Dios se dirige, con quien habla y
del que espera respuesta” (Ruiz de la Pefia, 1996, p. 34).%

Para terminar o relato da criagdo do homem falta ainda um elemento
fundamental. A sua relagdo com o mundo e com Deus ja foram abordadas.
Falta agora completar o homem. E o homem precisa da relagdo com um tu
imanente para poder realizar a relagdo com o Tu transcendente (Ruiz de la
Pefia, 1996, p. 35). Nesse sentido importa destacar que o homem ainda nao
falou, nao tem ainda a capacidade de ser inter-locutor, de aliquo cum aliquo
loqui (falar com alguém acerca de alguma coisa), como disse Cicero. O
homem s6 pronuncia a sua primeira palavra no v. 23 quando diz “Esta &,
realmente,/ 0sso dos meus 0ssos/ € carne da minha carne.”

Para ser um tu para Deus, Addo precisa de um tu humano, um ser que
sendo a ele semelhante lhe seja constitutivamente diferente para poder ser seu

complemento.

“I30 SENHOR Deus disse: «N@o é conveniente que o homem esteja so;
vou dar-lhe uma auxiliar semelhante a ele.» Entdo, o SENHOR Deus, apos
ter formado da terra todos os animais dos campos e todas as aves dos céus,
conduziu-os até junto do homem, a fim de verificar como ele os chamaria,
para que todos os seres vivos fossem conhecidos pelos nomes que o homem
lhes desse. °0 homem designou com nomes todos os animais domésticos,

% Traduzimos por: A omnipoténcia de Deus chega aqui ao seu cume; ndo devido ao
facto de produzir o mundo do nada, mas devido ao facto de criar um ser capaz de negar
livremente o seu criador.

Emerge assim a peculiar dialética de uma relacdo de dependéncia ndo alienante mas
libertadora, tdo propria da mentalidade biblica. O homem surgiu a existéncia como o tu a
quem Deus se dirige, com quem fala e dele espera uma resposta”
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todas as aves dos céus e todos os animais ferozes; contudo, ndo encontrou
auxiliar semelhante a ele.” (vv. 18-20)

Deus fala em mondlogo concluindo que falta algo a sua criatura: a solidao
¢ uma debilidade (Torralba, 1997, p. 48). O homem ¢ um ser social,
relacional, um ser im-perfeito que precisa de procurar a sua completude num
tu, numa “auxiliar” adequada. Antoénio Couto refere a soliddo como perigo, o
perigo de “poder perder-se no meio de objetos, coisificando também Deus e
os outros” (2005, p. 239). O autor observa que a palavra ‘auxilio’ surge no
texto na sua forma masculina, ‘ezer, € ndo no feminino ‘ezrah, sendo, mais
uma vez uma escolha premeditada de especial importancia (D. Louys citado
por Couto, 2005, p. 238) uma vez que ‘ezer ¢ um “titulo dado direta ou
indiretamente a Deus, que € o verdadeiro «auxilio» do homem”, um auxilio
“pessoal e ndo instrumental” (opus cit. p. 239) e indispensavel nas variadas
situacdes de perigo, o que a remete para o campo semantico do binémio
vida/morte.

Torralba destaca uma interpretagdo para ‘ajuda adequada’ que
complementa esta ideia: o sentido inclui as “no¢des de identidade de natureza
e de complementaridade”, como duas rodas dentadas a trabalhar em sintonia,
imprescindiveis para o funcionamento perfeito da maquina, exemplifica
(Torralba, 1997, p. 48).

A palavra ‘ezer designa assim a mulher mas também o proprio Deus,
auxilio do homem, e neste contexto dialdégico a mulher ¢ auxilio do homem
como o homem (’ish) ¢ auxilio da mulher (’ishshah) uma vez que sdo parte
integrante da mesma realidade, e a mulher re-presenta Deus para o homem
como o homem re-presenta Deus para a mulher. S3o uma ajuda adequada
porque ndo sdo apenas moldados da terra, como os animais que Deus
apresenta a0 homem para este nomear e entre 0s quais ndo encontra esse
auxilio a altura. Nomear os animais significa aqui a ndo identificagdo com
eles, o reconhecimento da diferenca, da distancia que os separa (Couto, 2005,
p. 240). H4 uma clara desvinculagdo do poema de Gilgamesh, onde
encontramos Enkidu a conviver muito tempo com os animais, pois o texto

esclarece que o homem nao pode encontrar neles o seu complemento porque
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os transcende. Ha uma rutura de nivel que Adao tem de reconhecer para

ganhar a consciéncia da sua singularidade (Ruiz de la Pefia, 1996, p. 36).

“2'Entdo, o SENHOR Deus fez cair sobre 0 homem um sono profundo;
e, enquanto ele dormia, tirou-lhe uma das suas costelas, cujo lugar preencheu
de carne. ?Da costela que retirara do homem, o SENHOR Deus fez a mulher
e conduziu-a até ao homem. **Entdo, o homem exclamou:/ «Esta &,
realmente,/ osso dos meus ossos/ € carne da minha carne./ Chamar-se-a
mulher,/ visto ter sido tirada do homem!»” (vv. 21-23)

Deus coloca 0 homem a dormir e retira-lhe uma costela para com ela
formar a mulher e, como nao podia deixar uma ferida aberta, encheu o espago
donde retirara a costela com carne. Trata-se de uma descri¢do plastica®, duma
cena que facilmente conseguimos visualizar, mas que precisa de alguns
esclarecimentos para ser mais profundamente interpretada.

Antonio Couto esclarece em nota de rodapé que o sono ritual (tardemah),
que na traducao por nos utilizada se traduz como ‘sono profundo’, se refere a
um “sono/sonho revelatério, algumas vezes buscado pelo homem, mas
provocado por Deus, durante o qual, em sonho, o homem encontra
normalmente a solucdo para a encruzilhada da sua vida” (2005, p. 240). Ruiz
de la Pefia, referindo-se também ao vocabulo, refere que o sonho ¢ espaco de
revelacdo mas também o processo com o qual se destaca a gratuidade de Deus
€ 0 seu carater misterioso.

Também a palavra tsela‘ é traduzida por Anténio Couto (2005, p. 241)
de forma diferente. Esclarece que fsela‘ significa inicialmente ‘lado’ e s
depois costela, o que o leva a traduzir como ‘e tomou um dos seus lados” no
lugar de “e tomou uma das suas costelas”, como ¢ normalmente traduzida.
Este enriquecimento levou-nos a questionar qual o material utilizado. Deus

fez o homem do pd, os animais do pd, ndo tinha ainda encontrado a ajuda

% Usamos aqui a palavra no seu sentido etimolégico. No grego nAactikoc significa
‘de barro’, material que se pode modelar, material que tem a qualidade de ser maleavel, um
material que permite a deformagdo continua e permanente, sem rutura, sob uma agao
especifica (como ¢ o calor). Pode também significar a propria arte de modelar figuras em
barro ou em cera (Bailly, 1963).
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A criacao do homem no Génesis

necessaria para Addo, que era ainda um ser incompleto, € no entanto vai
retirar-lhe uma costela para com ela construir (banah) a mulher, utilizando
uma assonancia com bet (casa) e com ben/banim (filho/filhos)? Porque nao
entendermos a acdo de Deus ndo como a de um cirurgido (imagem tao
utilizada pelos criticos) mas antes como a de um oleiro, em continuagdo do
que vinha a acontecer? Nao sera o barro do proprio corpo de Adao que Deus
vai retirar para dar ser aquela que tem de lhe ser igual? Nao se tornaria mais
facil perceber a futura expressdo “corpo do meu corpo e ossos dos meus
0ss0s”? Porque haveria Deus de utilizar um processo diferente ja que tudo
tinha feito com o pd? Porque haveria o hagidgrafo de pensar um processo tao
pouco natural quando o seu raciocinio (hebraico) € concretista? Nao ficaria
desta forma enriquecida a imagem de Adao deitado ao lado de Eva, barro do
mesmo barro, deixando antever, com a assonancia referida por Antonio
Couto, a ligagdo clara com a descendéncia e com a casa, provenientes de um
aglomerado de barro que € um s6 mas que se “separa” para dar lugar a relacao,
a pessoa humana? Nao ficaria desta forma enriquecida a ideia de sonho como
espaco de revelagdo e como processo com o qual se destaca a gratuidade de
Deus e o seu carater misterioso, revelagdo em que surge a mulher como
revelacdo de Deus para o homem addo, revelagdo que o mostra ’‘ish e
’ishshah? Nao sera este 0 momento de recriacdo do homem, agora homem e
mulher, carne da mesma carne? Nao sera o processo de formagao da mulher
o0 mesmo que o da formagdo do homem, terra com alento divino, processo
que nao ¢ referido porque teria de ser o mesmo, ja que o texto pretende
transmitir a igualdade plena e a complementaridade entre os géneros?

Todas estas questdes que nos surgiram ao fazer uma leitura um pouco
mais atenta do texto ndo alteram substancialmente a interpretacdo que agora
nos convém, apenas lhe dariam mais vigor e coeréncia textual, aproximando-
se da ideia que subjaz ao proprio texto. Mas seja qual for a explicagdo, ressalta
sempre uma mesma conclusdo: a mulher € a outra parte, o auxilio necessario
e adequado e complementar do homem, de quem foi retirada. Como diz De

la Pena,
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“El ser humano logra su consumacion en la medida en que se abre y se
entrega; alcanza su identidad no cerrandose sobre si, sino dandose. Para que
Adan esté finalmente completo, es preciso este abrirse de su ser propio al
otro. (...)

(...)El hombre tiende hacia la mujer porque percibe en ella algo suyo,
porque se sabe y se siente incompleto sin su «mitad»” (Ruiz de la Pefia,
1996, p. 38)*

Temos, pois, uma reagdo aprovatoria (Loza, 2005, p. 70) que ganha
ritmo, vigor narrativo com o seu verso curto para transmitir uma alegria que
nao se pode conter. E a alegria amorosa dos esposos em troca mutua do dom.
Como diz Joao Paulo II, na sua Catequese de 6 de fevereiro de 1980, “a
doagdo reciproca cria a comunhdo das pessoas”.

A unido entre homem e mulher é querida por Deus. Temos uma etiologia
do matrimonio, facto que lembra que o ser humano em concreto, que s6 tem
existéncia como ’‘ish e ’ishshah, tem na sua sexualidade uma expressao

simultaneamente do limite e do impulso para superar o limite na comunhao.

“24Por esse motivo, 0 homem deixara o pai e a mie, para se unir a sua
mulher; e os dois serdo uma so6 carne.” (v. 24)

3.4.4. Sintese teologica dos relatos biblicos

Os relatos biblicos que tivemos oportunidade de analisar denotam a sua
origem diversa: apresentam carateristicas, estruturas e linguagens diferentes.
Contudo, ha uma clara coincidéncia ou complementaridade no que diz
respeito a sua concegdo teologica (Ruiz de la Pena, 1996, p. 47) que podemos
sintetizar da seguinte forma:

Deus ¢ a tnica fonte de tudo o que existe. E um Deus tnico.

% Traduzimos por: O ser humano encontra a sua consumagio na medida em que se abre
e se entrega; alcanga a sua identidade ndo fechando-se sobre si mas dando-se. Para que Adao
esteja finalmente completo € preciso este abrir-se do seu proprio ser ao outro. (...) O homem
tende para a mulher porque percebe nela algo que ¢ seu, porque se sabe e sente incompleto
sem a sua «metade».
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Hé uma estreita relacao entre a Criagao e a Salvagao, surgindo a primeira
como proto-historia da segunda, inicio da atividade salvifica de Deus. A
salvacdo ¢ o comeco da salvagdo e o seu prologo permanente fundamentando
tudo o que Deus d4 a humanidade bem como todos os seus imperativos e
todas as promessas. Addo representa toda a humanidade pelo que em cada
nascimento humano se repete a incompreensivel e maravilhosa obra da
cria¢do divina.

O recurso aos substratos mitoldgicos das civilizagdes circundantes serve
para pugnar a fé popular de algumas crencas que ndo seriam totalmente
concordantes com a fé em Deus. Sendo o enquadramento explicativo
conhecido, esse substrato mitoldgico ¢ adaptado quer & omnipoténcia e
benevoléncia de Deus quer a dignidade do ser humano que se quer transmitir;
além disso, os relatos estdo enquadrados na inten¢cdo comunicativa de Gn 1-
11, que ndo se prende com a objetividade cientifica, historica, mas sim com
a indicacdo do sentido teoldgico dos factos presentes a luz desses
acontecimentos iniciais € da sua propria teologia.

Nos relatos da criagdo nao encontramos também nenhuma defini¢ao
ontoldgica do homem mas sim uma reflexdo do homem a partir da sua origem
em Deus. A partir desse axioma, dessa proposi¢ao que nem ¢ provada nem hé
qualquer intengcdo de comprovar por se tratar de uma verdade 6bvia que
advém da experiéncia soterioldgica, justifica-se ndo o ser mas a razao de ser.

Deus ¢ Criador e 0 homem ¢ o culminar da criacdo. Em qualquer um dos
relatos se nota uma arquitetura com o homem como ponto de chegada. Tudo
estd a ele direcionado e o homem surge assim como tema teoldgico por ser
criatura, por ser a criatura.

Exclui-se de toda a criagdo todo o carater dualista e pessimista. Todas as
criaturas sdo fruto da palavra ou da ag¢do de Deus, sdo fruto da vontade
benigna de Deus. O homem ndo ¢ resultado de uma unido de partes distintas,
com necessidade de libertagdo do seu constituinte material. Pelo contrario, é

um ser uno e pluridimensional, € bom por natureza.
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A liberdade do homem bem como a sua responsabilidade sdo condi¢ao
da colaboragdo no projeto de Deus. Mas o homem ¢ contingente, ¢ fruto da
liberdade divina e dai lhe advém a sua liberdade.

O homem ¢ o responséavel por toda a restante criagdo. E o representante
do Criador perante todas as outras criaturas.

O homem ndo ¢ um ser autonomo no sentido de ser autossuficiente.
Depende do seu oleiro por ter sido modelado, ou da imagem donde foi
copiado; depende de Deus com quem se relaciona e de quem depende o seu
inicio e o seu fim. A abertura a Deus, a unido com Ele em comunhdo, é um
trago essencial no homem. A unido com Deus ¢ o fundamento constitutivo do
homem.

O homem é unidade homem/mulher. Tem uma estrutura sexuada; Deus
cria homem e mulher a sua imagem pelo que a diferenca sexual ndo implica
qualquer tipo de inferioridade, implica sim a mais profunda
complementaridade no cumprimento da vontade de Deus e na realizacdo da
imagem de Deus; a etiologia do matrimonio da significado a sexualidade,
bendizendo a unido esponsal e a sua fertilidade. A sexualidade ndo ¢ nem
sacralizada nem demonizada como nas religides dualistas mas sinal de
abertura ao outro. A continuidade e o crescimento da vida, que reflete a
imagem de Deus, deve-se ao carater social e relacional do homem.

O homem tem uma estrutura social. A imagem de Deus realiza-se na
unido e abertura aos outros, aspeto que podera perceber-se melhor com os
textos do NT em que percebemos Deus trinitario, Deus comunitario.

O homem relaciona-se com o mundo sem agressividade e com o intuito
de o dominar. Do seu esfor¢co deve resultar um melhor dominio sobre a
restante criagao

Conseguimos antever também a inviolabilidade da vida humana; ela ¢
imago Dei ou obra de um oleiro divino, resulta da vontade benevolente e

amorosa de Deus, advindo dai a sua dignidade e o seu carater de inviolavel.
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3.5. A evoluc¢ao da vida e do homem

Se, no que diz respeito a origem do universo, a comunidade cientifica na
sua generalidade assume o Big Bang como inquestionavel, o mesmo nao
acontece com a grande questdo da origem da vida.

O século transato permitiu, resultado do desenvolvimento tecnoldgico
entretanto adquirido, um trabalho interdisciplinar (cosmologia, geologia,
astrofisica, quimica organica, biologia molecular,...) que conduziu a um
desdobramento em varios subtemas tendo-se atingido resultados notaveis.

A primeira questdo que merece desde logo aten¢do prende-se com a
defini¢do de vida, um conceito demasiado polivalente. A biologia fala, por
1$s0, em organismo vivo, um conceito que, baseando-se na nog¢ao de célula,
se torna muito mais operacional ja que nela a informagao genética codificada
no ADN”’ se expressa na forma de proteinas. Mas este conceito é o ponto de

chegada de um longo caminho do qual vamos assinalar alguns marcos.

3.5.1 A geracdo espontanea dos seres vivos

A histéria mostra-nos nos escritos das maiores culturas da antiguidade
descrigdes que revelam que, para 0s nossos antepassados, as matérias
orginicas em decomposi¢do ou as matérias minerais submetidas a
determinadas condi¢des davam origem a formagao espontanea de seres vivos:
os vermes nasciam da lama, as moscas nasciam da carne em estado de

decomposicao...

97 O acré6nimo ADN, ou DNA, vem de acido desoxirribonucleico, um composto
organico do qual as moléculas sdo portadoras das “instrugdes” genéticas responsaveis pela
coordenagdo do desenvolvimento e do funcionamento de cada ser vivo, contém a informagao
genética da célula. E constituido por uma cadeia dupla de nucledtidos formados por uma
desoxirribose. A descoberta do ADN deve-se ao trabalho conjunto de James Watson e de
Francis Crick em 1953, trabalho distinguido com o Nobel em 1962.
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Aristoteles sintetiza o que até essa altura se foi pensando servindo-se dos
conceitos de matéria vs forma. Para Aristoteles todas as coisas tinham um
principio passivo, a matéria, € um principio ativo, a forma. Tudo o que existe
seria resultado da conjun¢do em condi¢des favoraveis desses dois principios.
Esta teoria defendia que a vida resultava da agao de um principio ativo sobre
uma matéria inanimada, que por sua vez se tornava animada, principio que
retirava a intervencdo divina e que se baseava simplesmente num fenémeno

natural: a gerag@o espontanea.

“O principio ativo informaria a matéria, dar-lhe-ia forma. Por
exemplo, um ovo de peixe conteria um principio ativo, principio
este que ndo seria uma substancia, mas uma “capacidade” para
organizar a matéria do ovo no sentido da formacdo de um peixe”

(Rosnay, 1984, p. 8).

O declinio da teoria da geragdo espontanea, também conhecida como
teoria da abiogénese, s6 comegou no séc. XVI e sobretudo XVII, com a
aplicacdo do espirito critico e do método experimental na observacido dos

fendmenos da natureza.
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3.5.2. Contestagdo da teoria da geracao

espontanea

Em 1668 Francisco Redi vem contrariar esta teoria aristotélica ao
defender que os vermes observados a nascer nas matérias sao resultado de
reproducdo sexual, servindo os corpos em decomposi¢do apenas como ninho
e de alimento aos vermes. Demonstrando experimentalmente®® esta hipotese
abala a teoria da geracdo espontanea e confirma a sua tese de que “a Terra,
depois de no comeco ter engendrado os animais por ordem do Supremo e
Omnipotente Criador, ndo deu mais origem a nenhuma espécie de planta ou
de animal, perfeito ou imperfeito” (apud Rosnay, 1984, p. 9). A vida so
poderia ter origem a partir de uma vida pré-existente.

Contudo, o holandés Antoine van Leeuwenhoek, conterraneo de Redi,
descobre o microscopio, o que permitiu descobrir e descrever todo o mundo
das realidades até ali invisiveis (leveduras®, bactérias'® e infusérios'?!). Era
agora possivel a todos a observagdo de microrganismos nas matérias em
putrefacdo, e parecia evidente que estes surgiam por geracdo espontanea.
Pior, cada um podia ter a prova direta disso mesmo, resultado da experiéncia
(Rosnay, 1984, p. 12). A descoberta do microscopio viera afinal fazer regredir
a questdo. Foi quase reabilitada a teoria da abiogénese. Era aparentemente a

unica forma de explicar o desenvolvimento dos microrganismos.

% Para provar que 0s organismos vivos surgiam a partir de ovos e ndo por geragdo
espontanea Redi efetuou uma experiéncia, que ficou célebre por ser a primeira do género,
recorrendo a utilizagdo de controlo. Utilizou oito frascos nos quais colocou carne. Deixou
quatro deles abertos e selou os outros quatro podendo observar ao fim de alguns dias que os
frascos abertos se encontravam cheios de moscas e outros vermes, estando os frascos
fechados livres de tal contaminagdo, o que provava a biogénese dos organismos
macroscopicos.

% Leveduras — categoria de fungos unicelulares, carateristica que lhes permite que os
processos de crescimento e de reproducdo aconteca de forma mais rapida, a semelhanca dos
bolores. Apesar de serem maiores do que a maioria das bactérias sdo seres microscopicos.

190 Ag bactérias sdo seres unicelulares, microscopicos, com reproducido por divisdo
binaria. S0 os seres vivos mais antigos na natureza porque os mais simples em termos de
estrutura.

101 Os infusérios sdo zodfitos, seres considerados do reino animal mas com formagéo
semelhante a das plantas, microscopicos, que vivem nos liquidos e que t€ém uma consisténcia
gelatinosa.
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S6 em 1862 ¢ demonstrado por Pasteur, de forma incontestavel, que os
microrganismos abundam nas maos, no ar, nos utensilios utilizados nas
experiéncias... sendo a “geracdo espontdnea” no contexto das variadas
experiéncias o resultado da contaminagdo de germes provenientes do exterior.

102 pelo que “a pergunta

Demonstrava-se que a vida s6 podia vir de outra vida
“como comecgou a vida?” parecia ndo ter jamais resposta possivel! (...)
Deixou assim de formular-se uma tal questao. Certos sabios foram mesmo ao
ponto de declarar que o estudo deste problema constituia uma perda de tempo
e que a procura de solugdes nao oferecia nenhum interesse cientifico

imediato” (Rosnay, 1984, p. 17).

192 Esta teoria, da biogénese, foi provada com recurso a dois baldes de vidro (conhecidos
como pescocos de cisne, forma dada para ndo permitir a contaminagdo) para realizar a
experiéncia do “caldo nutritivo”. Ambos esterilizados inicialmente, a um deles foi, contudo,
partido o pescogo de cisne de forma a permitir a contaminagao pelo ar. O liquido do baldo
intacto manteve-se “estéril” enquanto o do frasco sem o pescogo de cisne, que impossibilitava
a circulagdo de ar, foi contaminado, notando-se ao fim de alguns dias o desenvolvimento de
microrganismos, o que provava a necessidade de seres vivos para originarem outros seres
vivos.
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3.5.3. Teoria da Evolucao

Em 1859 ¢ publicada “A Origem das Espécies”, obra que haveria de
marcar de forma indelével todo o pensamento posterior. Defendendo o
processo evolutivo'®, Charles Darwin fundamenta-o na variabilidade da
descendéncia e na selecdo natural, o que significa que até os descendentes de
um mesmo casal de animais revelam diferengas entre eles e que, em ambiente
hostil, apenas o mais apto sobrevivera para se reproduzir e, dessa forma,
transmitir as suas carateristicas a sua descendéncia. E a selecdo natural a
responsavel pela evolugao das espécies.

Como defende Paloma Munoz, podemos resumir a teoria darwinista em

quatro pontos fundamentais (Mufioz, 2000, p. 81):

1. O mundo esta em continua mudanca ¢ 0 mesmo acontece com as
espécies que o povoam, pois elas surgem e extinguem-se com o
decorrer do tempo. Darwin percebeu que mesmo dentro de uma
mesma espécie poderiam surgir variagdes e, por outro lado, os
seres vivos que ele podia ver apresentavam diferencas em relagao
aos que tinham vivido anteriormente, hd milhdes de anos, facto
demonstrado pelos fosseis;

2. As mudangas s@o continuas e graduais;

3. A evolugdo resulta da selecdo natural que decorre da luta pela
sobrevivéncia, pelo que sobrevivem os individuos mais bem
adaptados. Estes, por seu lado, ttm maior probabilidade de
sucesso reprodutivo facto que aumenta a probabilidade de

passagem da sua informacdo genética as geragdes provenientes o

193 Entende-se por evolugio o processo de mutagdo dos organismos através do tempo,
facto que leva a que os organismos atuais apresentem carateristicas diferentes das dos
anteriores.

Esta teoria veio opor-se a teoria fixista, que defendia que as espécies foram criadas tal
como hoje as encontramos, ndo sofrendo alteracdes. As espécies bioldgicas eram grupos
estaticos, que se mantiveram sem variagdes no decorrer do devir temporal.
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que, por sua vez, aumenta o numero de variagdes benéficas e
diminui as prejudiciais.

4. As semelhangas que apresentam os diversos organismos vivos
indicam que estes provém de um antepassado comum. Se as
espécies se modificam por variagdo e sele¢do natural, as formas

mais simples seriam as mais antigas.

Este Ultimo aspeto veicula uma informacdo fulcral. Jo€l de Rosnay
chama-lhe a “profundidade do passado” ja que € este o novo dado que dara
uma nova luz ao problema da origem da vida (Rosnay, 1984, p. 20), que se
alarga com o grande acrescento do extremamente pequeno que advém com o
microscopio.

Darwin mostra que ndo podemos encarar as espécies de uma forma
estatica, ja que elas sofrem uma continua mudanga, e a ciéncia moderna
apresenta provas ! disso mesmo, de tal forma que nio parece logico

questionar essas evidéncias.

104 Paloma Mufioz refere as provas taxondmicas (o carater continuo do processo

evolutivo nota-se nos organismos que apresentam carateristicas intermédias entre dois
diferentes grupos), as provas biogeograficas (o isolamento de uma determinada area permite
analisar carateristicas distintivas nos seus organismos, caso observado nas diferentes ilhas
das galapagos e nas respetivas comunidades de tentilhdes), as provas paleontoldgicas (os
fosseis mostram um aumento progressivo da biodiversidade), as provas anatomicas
(comparagao dos 6rgdos dos organismos de diferentes espécies), as provas embrioldgicas
(anélise dos diferentes estadios embrionarios a partir da qual se pode concluir o
desenvolvimento que a espécie foi tendo ao longo do tempo), as provas bioquimicas
(semelhangas e diferengas presentes nos compostos quimicos de diferentes espécies
permitem perceber a sua proximidade de parentesco) e as provas serologicas (decorrentes de
experiéncias nas quais se colocam determinados anticorpos em contacto com 0 Soro
sanguineo de diferentes espécies, podendo perceber a maior ou menor proximidade entre
elas) (Muiioz, 2000, pp. 82-83)
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3.5.4. O Evolucionismo na Origem da Vida

Perante as conclusdes de Darwin e de Pasteur tornava-se premente a
relacdo da origem da vida com o desenvolvimento da matéria pela evolugao.
Neste contexto destacam-se os trabalhos do bioquimico Oparin e do

paleontologo Teilhard de Chardin.

“Para Teilhard de Chardin, a matéria viva ou nao viva do universo esta
organizada numa longa cadeia de complexidade crescente. Uma tal cadeia
tem o seu inicio nas particulas elementares, prosseguindo com os atomos, as
moléculas, as células e os organismos individuais, para, finalmente, se
estender aos complexos agrupamentos constituidos pelas sociedades
humanas” (Rosnay, 1984, p. 98)

Teilhard acrescenta a classificagdo cronologica em  direta
correspondéncia com a classificacdo da progressiva complexidade, o que
significa que na busca da compreensdo da vida num nivel inicial era
fundamental analisar a vida sempre em relagdo ao que a antecede e ndo tanto
em relacdo ao que a ela sucede.

Faltava explicar a origem da vida a partir da matéria inerte. Faltava, pois,
explicar como surgiu a vida.

Oparin'®, partindo do pressuposto que as condi¢des no planeta Terra
seriam inicialmente bastante diferentes das atuais, a atmosfera primitiva seria
desprovida de oxigénio, didxido de carbono e de azoto, abundando antes o

hidrogénio, o metano, o amoniaco e o vapor de d4gua'®, formula uma hipotese

105 Em simultdneo com estes trabalhos de Oparin, e sem comunicac¢do entre ambos,
também Haldane, na tentativa de ligar o ndo vivo ao vivo propde a existéncia de uma anterior
atmosfera terrestre substancialmente diferente da atual, na qual ndo poderia existir oxigénio
uma vez que este teria destruido qualquer formagao pré-biotica.

196 Stanley Miller viria a simular em laboratorio as condigdes existentes na atmosfera
primitiva confirmando estes dados, trabalho que publicaria na revista Science em 1953
intitulado “Produ¢@o de aminoacidos nas condi¢gdes pressupostamente existentes na Terra
primitiva”, demonstrando que a formagdo de moléculas e outros compostos organicos
naquelas condi¢des era ndo apenas possivel mas muito provavel. Pouco tempo depois, em
1957, Sidney Fox submeteu uma mistura de aminoacidos secos a aquecimento prolongado
comprovando que eles reagiam entre si de tal forma que constituiam cadeias peptidicas, com
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que permitia explicar a origem dos primeiros compostos organicos na
auséncia de seres vivos'?’.

Na atmosfera primitiva terdo ocorrido reagdes quimicas espontaneas
entre os gases que a formavam, nomeadamente amoniaco, metano e agua,
influenciadas pela radiacao solar e pelas descargas elétricas. Essas reagoes
quimicas deram origem a variados compostos organicos que se terao
acumulado nos oceanos primitivos, fazendo destes um caldo primitivo
organico que viria a servir de alimento aos primeiros seres vivos'%,

Os primeiros organismos vivos seriam heterotroficos!” e retiravam a sua
energia dos elementos quimicos que se encontravam no meio ambiente,
hipétese que se apresentava mais provavel!'’ (Rosnay, 1984, p. 106).

Desse caldo primitivo terdo surgido as moléculas que se foram
paulatinamente complexificando até surgir o primeiro organismo,
denominado de protobionte. Esse protobionte tera posteriormente adquirido
a capacidade de integrar moléculas do meio exterior e a capacidade de se
multiplicar, explicando-se assim as fung¢des vitais do metabolismo, do
crescimento e da reproducdo. “A evolucdo e a seleg@o natural teriam entdo

favorecido o surgimento de novos organismos, cada vez mais complexos e

mais independentes do meio exterior” (Mufioz, 2000, pp. 78-79).

o aparecimento de moléculas proteicas pequenas. Estas experiéncias de Miller e de Fox
comprovaram a veracidade da hipdtese apresentada por Oparin.

107 Estes compostos organicos, agucares, proteinas, gorduras e 4cidos nucleicos, sdo
fabricados exclusivamente por seres vivos, o que levantava uma questdo pertinente: como
poderiam ter surgido na auséncia de seres vivos?

108 Esta parte da sua teoria permitia dar resposta a uma outra questdo: os seres
heterotroficos ndo podem viver sem os autotroficos, os animais ndo podem viver sem os
vegetais, o que leva a procurar a origem da vida nos vegetais ja que estes fabricam os seus
proprios alimentos. Mas este tipo de organismo ja tdo complexo (com sistema de extracdo e
de utilizagdo da energia solar) torna-se improvavel.

199 O heterotrofismo acontece quando determinado ser vivo precisa de se alimentar com
a energia gerada por outros seres vivos, como sucede com o ser humano, ao contrario dos
seres autotroficos que tém a capacidade de produzir o seu proprio alimento, como acontece
com as plantas.

119 Rosnay, quimico organico, refere na obra citada (p.106) que a hipdtese autotrofica
defendia a origem de seres muito complexos num meio ambiente muito simples,
apresentando-se como muito mais provavel a hipotese heterotrofica, defendida por Oparin,
segundo a qual organismos muito simples terdo aparecido num meio ambiente ja muito
complexo.
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E esta a teoria que propde Oparin, em 1924, e que continua a ser a mais
aceite.

Com base nesta teoria esquematiza-se a origem e a evolucao da vida em
quatro etapas, sendo as trés primeiras referentes a uma evolugdo quimica e
apenas a ultima referente a uma evolucao biologica. A primeira corresponde
a constituicdo da atmosfera da terra ha cerca de 4600 milhdes de anos, uma
atmosfera bastante simples e redutora, cujos gases eram provenientes das
emanacdes rochosas!!'!. As moléculas de metano continham o carbono, € o
amoniaco e a dgua continham o azoto e o oxigénio. As radiagdes que
chegavam a Terra provocavam grandes e intensas tempestades com
frequentissimas descargas de eletricidade.

A segunda etapa corresponde ao momento em que, decorrente das
reacdes gasosas, as moléculas organicas ganharam forma. Nesta fase
surgiram os aminodcidos e as bases organicas que permitiram posteriormente
a origem das cadeias proteicas e dos acidos nucleicos. Seguiu-se a etapa sub-
celular, na qual as proteinas e os acidos nucleicos deram origem aos
protobiontes no caldo primitivo.

Na ultima fase, a proto celular, terd surgido um mecanismo reprodutivo
que permitiu a transmissao de todas as carateristicas quimicas e metabodlicas
que se encontravam nas c¢lulas progenitoras, surgindo assim a transmissao
hereditaria de uma base que permite as mutagdes necessarias para dar lugar a
evolucdo biologica (Munoz, 2000, p. 79).

Temos assim formulada a teoria evolucionista da origem da vida, ou da
geragdo espontanea gradual, que defende que, espontanea e gradualmente, a
partir de condigdes atmosféricas diferentes das atuais, determinadas entidades
moleculares se tenham agrupado dando dessa forma origem a novas

moléculas organicas que por justaposicao com as primeiras originaram outras

""" O nosso planeta estava ainda na sua fase de arrefecimento, com uma crosta muito
fragil e, por isso, com frequentissimos fenémenos vulcanicos. O arrefecimento progressivo
da Terra faz com que alguma da agua trazida a superficie se condense formando os mares
primitivos. Outra parte da agua, assim como os gases, foi paulatinamente dando uma nova
constitui¢do a atmosfera formada por N3, H,O, CH4 e CO; (azoto, vapor de agua, metano e
didxido de carbono), sendo mais raros o CO, o NH3 e o H»S (mondxido de carbono, amoniaco
e sulfureto de hidrogénio) e quase inexistente o Oxigénio.
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mais complexas denominadas de polimeros'!2. Estas estruturas moleculares
complexas e isoladas do meio circundante, portadoras de capacidade
metabolica e de reprodugdo originaram, por sua vez, as primeiras células
vivas, sujeitas as leis da diversidade, selecdo e evolugdo (as regras do
evolucionismo).

No seguimento da evolucdo das diferentes formas de vida surge a
biodiversidade que hoje podemos estudar recorrendo aos milhares de fosseis
ao nosso dispor, biodiversidade que segue a sua evolugdo até aos nossos dias
e que preenche o nosso planeta tornando-o num jardim apetecivel para o
homem.

Os fosseis procariontes encontrados na Africa do Sul eram até ha pouco
tempo os mais antigos vestigios fossilizados de que tinhamos conhecimento
parecendo demonstrar que a vida na Terra teria surgido h4 cerca de 3400
milhdes de anos, surgindo as células eucarioticas ha 2000 milhdes de anos e
os organismos multicelulares ha cerca de 700 milhdes de anos (Virtuous,
2017). Mas uma nova publicacdo na revista Nature ja em 2017 veio dar a
conhecer a descoberta da mais antiga evidéncia de formas de vida no nosso
planeta. Foram encontrados no Canada, na costa da baia de Hudson, no
Quebeque, microorganismos fossilizados que os cientistas apontam ascender
até aos 4300 milhdes de anos!'3, representando as mais antigas provas de vida
até hoje encontradas. Esta descoberta, além de nos dar acesso aos mais antigos
fosseis, reveste-se de uma importancia extraordinaria, ja que, como refere
Dominic Papineau, um dos investigadores da equipa, “mostra que a vida
microbiologica se diversificou em micrdobios especializados muito cedo na
historia da Terra”, e que, no que diz respeito a evolucdo da vida, “alguns
microbios ndo mudaram de forma significativa desde os tempos iniciais do

nosso planeta” (Dunham, 2017).

12 Polimeros — cadeias formadas por mondmeros, subunidades moleculares com
capacidade de ligagdo entre si.

13 Estes microorganismos apresentam semelhangas com as bactérias que se
desenvolvem no contexto das fontes hidrotermais no fundo dos mares. Sdo compostos por
pequenos filamentos a base de 6xido de ferro aprisionados em camadas de quartzo e os
autores do artigo publicado na Nature consideram que terdo entre 3770 e 4280 milhdes de
anos.
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Mas ha no artigo uma outra conclusao interessante, destacada por Mattew
Dodd, o primeiro autor da pesquisa do University College of London: se a
Terra se formou ha 4500 milhdes de anos, tendo-se formado os oceanos ha
4400 milhoes de anos, tendo estes microfosseis com 4280 milhdes de anos,
entdo a vida surgiu na Terra em muito pouco tempo, hd “uma emergéncia da
vida quase instantanea” (Dunham, 2017).

A evolugdo bioldgica teve o seu inicio com o surgimento das primeiras
formas de vida, surgindo dessas todas as restantes: os diversos tipos de vida
mais complexa sdo resultado sequencial e lento de anteriores formas de vida
mais simples. Os milhdes de espécies de plantas e de animais que hoje
podemos encontrar tiveram a sua origem em material biol6gico comum sendo
0s peixes 0s primeiros a surgir, seguindo-se posteriormente os anfibios, os
répteis, as aves e, finalmente, os mamiferos.

A Biologia surgiu no séc. XIX, resultado dos progressivos acrescentos
de saber que nos deixaram os diferentes paradigmas que ainda hoje sdo a base
de trabalho. Se Darwin trouxe a evolucao, Mendel acrescenta com a Genética,
Pasteur com a Microbiologia e Bernard com a Fisiologia. Contudo, o
conhecimento funciona em forma de leque. Cada conhecimento abre novas
questdes € novas perspetivas, num aceleramento que levou a que nas tltimas
décadas atingissemos a biotecnologia, resultado da interpretacdo do cddigo
genético como linguagem universal de transmissdo de informagao dos seres

VIVOS.

3.5.5. As Raizes Evolutivas do Homem

Das varias espécies que habitam o nosso planeta, que sdo milhdes, o
Homem ¢ uma delas, uma espécie muito nova quando comparada com o ciclo

evolutivo da vida''*. Este envolvimento da espécie humana na dinimica

114 Numa comparagdo tantas vezes feita que ndo sabemos precisar a sua autoria, se
compararmos o tempo da existéncia da vida, 4300 milhdes de anos, segundo os dados das
ultimas descobertas da equipa da University College of London no Quebeque referidas no
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evolutiva da teoria de Darwin teve inicialmente um impacto estrondoso,
gerando polémicas e sendo alvo dos detratores durante muito tempo mas hoje
¢ a teoria mais aceite e sobre a qual se desenvolvem os novos trabalhos. “O
Homem pertence a um tronco evolutivo comum a todos os antropoides, com
duas linhas evolutivas distintas: a que deu origem aos pongideos, como o
chimpanzé ou o orangotango, e a dos hominideos, que deu origem ao homem”
(Muiioz, 2000).

No que diz respeito aos antepassados do Homem, o seu estudo, iniciado
no séc. XIX, apresenta ainda algumas dificuldades, apesar do significativo
nimero de fosseis''® que tém vindo a ser encontrados, das constantes novas
descobertas e da utilizagdo de novas e mais sofisticadas técnicas, como a
datagdo por isétopos radioativos ou o recurso ao ADN das ossadas, que
trouxeram avangos consideraveis para a compreensao da evolu¢ao humana.
Mas a paleontologia reconhece que a informacdo disponivel ¢ ainda muito
fragmentaria e demasiado lacunar. Contudo, ja ndo ¢ motivo de escandalo
afirmar que o Homo Sapiens Sapiens tem os seus antecedentes evolutivos,
antecessores aparentados com os simios, ja que pertence a uma familia de
primatas (Hominidae) da qual temos a possibilidade de perceber uma linha
de evolucdo, apesar de a sua defini¢do ser ainda uma discussdo em aberto.!''¢

O mais antigo hominideo do qual temos hoje conhecimento!!” e que se

pensa ter vivido entre ha 6 e 1 milhdes de anos, apresentando uma pequena

capitulo anterior, com um ano, tal equivaleria a dizer que o Homo Sapiens surgiu nos ultimos
segundos.

115 Os fosseis humanos, restos de ossadas, tém vindo a ser descobertos um pouco por
todo o mundo e permitem fazer o registo dos antepassados da humanidade, informagao
utilizada pelos paleont6logos para apresentarem as suas hipoteses explicativas.

116 £ necessario destacar que os esquemas sequenciais evolutivos, diferentes em alguns
aspetos nos variados autores, sdo hipoteses explicativas para uma descricdo da realidade,
modelos que permitam tornar compreensivel a articulagdo das informagdes de que dispomos,
ndo havendo ainda respostas definitivas em relagao a alguns dados.

17 Até ha poucos anos pensou-se que o primeiro primata de que ha registo seria o
Ramapithecus, que existiu hé treze milhdes de anos. Esses fosseis descobertos em 1932 nas
colinas Siwalik, na India, tendo sido considerados os mais antigos antecessores humanos,
tinham uma idade de cerca de 14 milhdes de anos, facto que encaixava com a nogao
dominante de que a separagdo da espécie humana teria ocorrido ha cerca de 15 milhdes de
anos. Esta teoria que vingou até aos anos 80 foi sendo descartada paulatinamente,
concluindo-se a sua falsidade com base nos estudos da quimica molecular, mais propriamente
com o estudo comparativo das proteinas no sangue (albuminas) presentes nas diferentes
espécies, que concluiu que a separagdo entre os simios e a humanidade tera ocorrido ha 6 a
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estatura, um cranio pequeno, com face alongada e plana, de boca
proeminente, e apresentando como carateristica o facto de caminhar erguido
e de manter habitos arboricolas € o Australopithecus (Muiioz, 2000), e dentro
do género Australopithecus reconhecem-se quatro espécies: o
Australopithecus afarensis, que tera vivido de ha 4 a 3 milhdes de anos,
considerado o antecessor de todos os restantes, o Australopithecus robustus
e o Australopithecus boisei, que terdo vivido até ha cerca de 2 milhdes de
anos ¢, finalmente, o Australopithecus africanus, considerado
consensualmente o antecessor do género Homo “devido as carateristicas
anatomicas do cranio, a forma das mandibulas e ao tamanho dos dentes
(Sequeiros, 1992, p. 13). Este hominideo, seguindo as informagdes do autor
citado, poderia ter 40 quilogramas e até 1,30 metros de altura, vivia na savana
africana, tinha cerca 480 centimetros cubicos de capacidade craniana e, pela
analise das mandibulas e dos dentes, seria omnivoro.

Mas o processo de hominizacdo ndo se resume a uma evolucdo das
carateristicas anatomicas. Implica, como tdo consentaneamente referem os
paleontologos, sobretudo o desenvolvimento paulatino das capacidades
intelectuais sem as quais ndo haveria o desenvolvimento da técnica, da cultura
e das complexas redes que constituem a sua vida social. E isso s6 foi possivel
devido a posicao ereta que foi assumindo, resultado da vida na savana
provocada entretanto pelas alteragdes climaticas que fizeram recuar as
grandes florestas e consequentemente alterar os héabitos alimentares e de
locomogao, facto que permitira, segundo a maioria dos investigadores (Kiing,
O Principio de Todas as Coisas: Ciéncia e Religido, 2012, p. 176) o posterior
aumento significativo do cérebro, “especialmente da area associativa do

cortex cerebral”. Como refere Leandro Sequeiros:

“La constatacion mas importante es que los hominidos, hace unos cuatro
millones de afios, caminaban erguidos a pesar de su escasa capacidad
craneana. Hoy la comunidad cientifica acepta en general que la marcha

8 milhdes de anos, e permitindo concluir que o Ramapithecus ¢ apenas um ancestral do
orangotango (Rafferty, 2017).
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bipede (con la consiguiente liberacion de la mano) precedio en el tiempo al
proceso de cerebralizacion” (Sequeiros, 1992, p. 11).!18

Na linha de evolugio referida o Homo erectus'!’ tera surgido ha cerca de
1.9 milhdes de anos, nio se sabendo bem onde (em principio na Africa), mas
teve uma rapida dispersdo pelos continentes africano, europeu e asiatico,
(Direito & Tobias, 2015) como o comprova a variedade de fosseis que hoje
conhecemos. Este que “sera talvez um antepassado” do Homo sapiens,
semelhante ao homem atual na configuragdo corporal, movendo-se
verticalmente, com um cranio baixo e alongado, tera sido o primeiro a
dominar o fogo. Seguindo ainda o que nos diz esta entrada da Encyclopaedia
Britannica, o Homo erectus tera existido at¢ ha 200 mil anos pelo que,
seguindo o autor a opinido de Leakey'?, afirma que, havendo sobreposicio
temporal com a existéncia do Homo sapiens, ndo podemos considera-lo um
ancestral do Homo sapiens. No mesmo sentido outros paleontdlogos
destacam que morfologicamente o Homo erectus apresenta carateristicas
especificas que ndo sao partilhadas pelo Homem moderno. Pelo contrério, ele
apresenta carateristicas que o aproximam mais dos hominideos anteriores,
como o Homo habilis ou o Homo rudolfensis, o que leva Leakey a apontar

esses como os antecessores do Homo sapiens.

18 Traduzimos por: A constatacdo mais importante é que os hominideos, até ha cerca
de quatro milhdes de anos, caminhavam erguidos, apesar da sua capacidade craniana
reduzida. Hoje, a comunidade cientifica, na sua generalidade, aceita que a marcha bipede
(com a consequente libertagdo da mao) precedeu no tempo o processo de cerebralizagao.

119 Os dois exemplares mais célebres sdo o descoberto em 1891 por Eugéne Dubois em
Java, batizado Pitecantropo de Java, e o que foi encontrado em Pequim, conhecido como
Sinantropo pequinense. Dubois encontrou um fémur e uma calote craniana, e ao analisar o
fémur percebeu a evidéncia da forma de caminhar erguida. Com a calote craniana percebeu
que a capacidade craniana seria de 850-900 centimetros cubicos, fase intermédia entre o
Homem moderno e o macaco, pelo que o denominou de Pithecantropus erectus (Direito &
Tobias, 2015).

120 Louis Seymour Leakey foi paleontdlogo, antropblogo e arqueodlogo. Britinico de
origem Queniana, onde os seus pais eram missiondrios, descobriu em 1959 conjuntamente
com a sua esposa, na garganta de Olduvai, na Tanzania, um conjunto de fragmentos que
permitiram a reconstrugdo de um cranio quase completo, pertencente a um individuo com
cerca de 16 anos. Por estar envolto em rochas vulcanicas foi possivel data-lo com 1,75
milhdes de anos. Leakey atribuiu-lhe o nome de Zinjanthropus boisei, servindo-se do antigo
nome arabe para designar a Africa oriental, ‘Zinj’, e ‘Boise’, o apelido do financiador das
escavagoes.

144

Calisto Inacio Rocha de Oliveira
Mestrado em Ciéncias Religiosas- Ensino da EMRC



A evolugao da vida e do homem

Mas a mesma entrada da famosa enciclopédia refere prontamente que
essas opinides nao sao isentas de dissidentes e destaca que, mesmo para os
que consideram que o Homo erectus deu origem ao Homo sapiens, ha falta
de dados que permitam afirmar como e onde tal sucedeu. Nao ha ainda
consenso nesta matéria.

Certo ¢ que Leakey encontrou na zona de Olduvai, na Tanzania, variados
restos de ossadas do Homo erectus, de Australopithecus ¢ do que viria a
chamar-se Homo habilis'*', descoberta que representa um ponto de viragem
na paleoantropologia. Anatomicamente, o Homo habilis revelava
carateristicas peculiares que trariam grande controvérsia. Por outro lado, os
estudos comparados dos tipos de mastigacdo e os dados da cronologia
absoluta demonstravam que, surpreendentemente, teriam coexistido
aproximadamente ha 1.5 milhdes de anos trés tipos de hominideos distintos:
o Australopithecus boisei, o Homo habilis, ¢ o Homo erectus. Ainda que
tenham existido em nichos ecoldgicos distintos, levantava-se a questao da
relagdo de parentesco entre eles e o motivo para a brusca interrup¢ao no
registo fossil de Australopithecus (Sequeiros, 1992, p. 10), questdes que
continuam sem respostas definitivas.

No que diz respeito a esta fase da linha da evolu¢do a comunidade
cientifica ndo chegou ainda a acordo, surgindo opinides diferentes na
interpretacdo dos dados que permitem perceber o estabelecimento da
linhagem evolutiva bem como de todos os “mecanismos (genéticos,
etologicos e ecologicos, biogeograficos, bioquimicos, culturais) que
construiram a Humanidade” (Sequeiros, 1992, p. 11). A maioria dos

especialistas tém vindo a seguir uma linha que considera que a familia dos

21 O seu nome deve-se ao facto de ter desenvolvido ferramentas primitivas,
encontradas com os vestigios fosseis. Teria uma altura aproximada de 127 centimetros e
cerca de 45 quilogramas. O tamanho médio do seu cérebro era de 650 cm?, maior que o do
Australopithecus mas menor que o do Homo erectus, e tera existido entre ha 2,4 e 1,5 milhdes
de anos. O seu cérebro teria uma forma mais proxima do Homo sapiens, indicando a saliéncia
na area de Broca que teria capacidade de fala, ainda que rudimentar (Sequeiros, 1992, p.
10).Tendo sido descobertos restos de ossos de animais com marcas de cortes de origem em
utensilios de pedra deduz-se que a sua alimentacdo ja incluiria a carne. Mas, como referimos,
esta espécie tem alimentado algumas controvérsias ja que alguns investigadores continuam
a defender que os seus vestigios fosseis devem ser agrupados quer com o Australopithecus
quer com o Homo erectus.
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Hominideos '*> deve ser separada em duas linhagens distintas que
correspondem a duas espécies. Contudo, foi recentemente publicado (margo
de 2017) um estudo do fossil humano mais antigo encontrado em Portugal
(numa gruta na Aroeira), pela equipa liderada por Jodo Zilhdo, e nessa
publicacdao da Academia Nacional das Ciéncias dos Estados Unidos refere-se
que o cranio, que tera cerca de 400 mil anos'?®, permite algumas conclusdes.
Sendo um dos mais antigos descobertos na europa, o seu maior interesse
prende-se com o facto de estar muito bem datado, o que permite que passe a
ser padrao de referéncia para outros fosseis, e, como esclarece o arquedlogo
em entrevista a TSF, permite ter presente “uma combinagdo de carateristicas
morfoldgicas Unicas que pdem em causa a nog¢dao de que a variagdo, as
diferengas entre fosseis desta época, possa ser interpretada como
manifestagdo de varias espécies humanas diferentes” apesar da coexisténcia
de “populacdes muito diversas” que nem por isso “deixavam de pertencer a
uma s6 espécie (Lusa, 2017).

Estamos ainda longe de conseguir construir o puzzle composto por todos
estes elementos de forma a perceber como cresceu esta raiz da qual temos ja
alguns elementos significativos. Na verdade, estamos numa fase em que
vamos separando as diferentes pecas para descortinar o ponto em que
encaixam, com a sensa¢ao de que sera dificil dar a cada uma o seu lugar. Os
dados ja sdao muitos (temos conhecimento de 20 espécies de hominideos,

referentes aos ultimos 6 milhdes de anos) a fornecer-nos informacdes para

122 Consideram-se hominideos os primatas que se movimentam de forma bipede, cuja
dentigdo apresenta tendéncia ao desaparecimento do espaco entre os dentes e caninos mais
reduzidos, que apresentam uma capacidade craniana maior que 500 centimetros cubicos e
que apresentam o desaparecimento da posicdo de oposicdo do polegar nos membros
inferiores. Os especialistas sdo unanimes em considerar que a locomocao bipede, bem como
a postura permanentemente erecta apoiada nos membros inferiores, se reveste de uma
importancia decisiva na evolugao da raga humana uma vez que, “na sequéncia das mudancas
climaticas, as grandes florestas recuaram, as savanas alargaram-se, alterando-se também o
tipo de alimentagdo e o modo de vida dos primeiros homens” o que permitiu mais tarde o
aumento do volume cerebral e, mais especificamente, da “area associativa do cortex cerebral”
(Kiing, O Principio de Todas as Coisas: Ciéncia e Religido, 2012, p. 176).

123 Como esclarece o artigo referido, este antepassado encontra-se “a meio caminho
entre o homo erectus, que apareceu na Africa ha entre 1,5 e 2 milhdes de anos e os mais
recentes, a que chamamos Neandertais na Europa e modernos em Africa”.
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analise. Sdo muitos os hiatos no registo fossil ao nosso dispor, hiatos!>* esses
que originam as variadas discussdes entre os paleontélogos mas que nao
deixam de confirmar, em articulacio com anatomia comparativa, a
embriologia, a geologia, a genética, ... a evolugdo.

Nessa linha evolutiva temos como certo que o ultimo elo da cadeia
evolutiva que nos precede ¢ o Homo sapiens, apesar das suas origens nao
estarem totalmente explicadas. Continua a ser um problema relacionar as
espécies mais antigas com o fio de evolugdo dos fosseis posteriores por causa
dos hiatos nas evidéncias fosseis mas também, e principalmente, por causa
das diferentes interpretagdes perante as mesmas evidéncias. Também o Homo
sapiens nao foge as controvérsias.

Russell Tuttle, professor de Antropologia e de Biologia evolutiva na
Universidade de Chicago, esclarece que sdo quatro os modelos de explicacao
da evolugao do Homo sapiens e que trés deles defendem que a evolugao se
deu na Africa tendo depois passado & Europa e Asia (Tuttle, 2017). Nesse
sentido vai também a opinido de Hans Kiing que na sintese que apresenta
sobre o assunto na sua obra refere que o Homo sapiens descende de um
nimero relativamente reduzido de “homens primitivos [proveniente] da
Africa quente tropical e subtropical rica em caga, que viveram ha cerca de
duzentos mil anos, com toda a probabilidade na grande falha siria e africana
(Rift Valley), a norte do Zambeze.” (Kiing, 2012, pp. 178-179). Também lan
Tattersall na sua entrada na Encyclopaedia Britannica é favoravel a esta
opinido referindo que de Africa terdo saido sucessivas ondas de emigragéo
em que se inclui o Homo heidelbergensis, com origem ha 600 mil anos e que,

segundo o autor, terd chegado a europa ha 500 mil anos, dando origem ao

124 John Haught, cita Teilhard de Chardin em Fendémeno Humano dizendo que “os
inicios de uma qualquer nova forma de vida serdo tdo frageis e insubstanciais que,
inevitavelmente, os registos do seu surgimento serdo rapidamente apagados” pelo que ndo €
espectavel encontrar formas transitérias (Haught, 2009, p. 42). Mas clarifica que a maioria
dos atuais bidlogos considera que as formas transitorias sdo abundantes, nomeadamente
muitas que enquadramos entre 0s nossos antepassados € o Homo sapiens, destacando que
apenas um pequeno niumero de ossos fossilizou e desses apenas uma pequena parte acaba por
ser encontrada pelos paleontdlogos, o que é por si s6 motivo para explicar os hiatos
remanescentes (Haught, 2009, p. 41).
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Homo sapiens neanderthalensis que viria a povoar a europa e a Asia ocidental
desde ha 200 até ha 30 mil anos (Tattersall, 2017).

Contudo ¢ também comummente aceite que ndo ¢ o Homo sapiens
neanderthalensis o “pai” do Homo sapiens sapiens.

O Homo sapiens neanderthalensis consiste num grupo que, como

sintetiza Hans Kung,

“constitui um certo nivel intermédio, ha 200 000 até 35 000 anos na fria
Europa glaciar. Com o seu corpo atarracado e robusto, a sua testa recuada e
o seu grande volume cerebral, ele ndo foi um antepassado direto devido ao
material hereditario em parte divergente (o que foi confirmado pelas mais
recentes analises de ADN), mas em qualquer dos casos um parente do Homo
sapiens. (...) E incontestivel que ja tinha uma técnica evoluida de
ferramentas e de caga, funerais com objetos enterrados junto do corpo, pela
primeira vez na evolugdo da humanidade, comunicac¢do linguistica e
transmissdo de informagdo, sobretudo dos progenitores para a geragdo dos
filhos.” (Kiing, 2012, p. 178)

Na verdade, ha 200 mil anos ja estava presente na Africa Oriental o Homo
sapiens anatomicamente moderno, apesar de ter uma populagdo muito
reduzida, como sugerem os dados genéticos moleculares, mas terd sido este
grupo que se espalhou pela Europa (entre ha 45 e 43 mil anos) e que ocupou
o sul da China (entre ha 120 e 80 mil anos). Dos modelos referidos por Russell
Tuttle na sua entrada na ilustre Encyclopaedia os dois que se baseiam na
substitui¢do referem que estes emigrantes terdo substituido as populacdes
existentes com pouca ou nenhuma hibridizagao e um terceiro modelo apenas
discorda dizendo que tera havido algum cruzamento com as populagdes
(Tuttle, 2017). Estes diferentes modelos, que t€ém como base os estudos feitos
ao ADN de células humanas provenientes de todo o planeta ndo sdo respostas
definitivas mas permitem-nos tirar algumas ilacdes. Independentemente de

ndo podermos concluir qual estara correta, ou se alguma estara!?>, o certo é

125 Os hiatos remanescentes no registo fossil (como ja tivemos oportunidade de
esclarecer, a fossilizagdo ¢ um processo complexo e muito dependente de determinados
fatores contextuais) se, por um lado, vdo impossibilitando respostas mais definitivas nesta
matéria, por outro, como refere Emilio Vasquez, tornam-se argumento para os partidarios do
desenho inteligente, que afirmam que deveriam existir registos fosseis com as carateristicas
das fases intermédias entre as mais antigas e as mais evoluidas. Outros argumentos dos

148

Calisto Inacio Rocha de Oliveira
Mestrado em Ciéncias Religiosas- Ensino da EMRC



A evolugao da vida e do homem

que o Homo sapiens se espalhou de tal forma que ocupou os quatro cantos do
nosso planeta em que encontramos o Homo sapiens sapiens.

Mas a evolugdo humana tem outras, e muitas, variaveis que vao também
sendo estudadas. Na verdade, a determinado momento o homem comegou a
ter consciéncia da sua propria existéncia, a ter nogdo do devir historico, a
produzir uma linguagem cada vez mais complexa para expressar esse seu
sentir. Construiu ferramentas, construiu casas, domesticou outros animais,
dominou as técnicas da agricultura, e ja antes havia dominado e aperfeigcoado
as técnicas da caga, sentiu necessidade de regras e leis, sentiu o prazer da arte,
contemplou a Via Lactea e percebeu o ritmo lunar, sentiu a presenca de
Deus...

E claro que podemos entender tudo isso como mero resultado evolutivo,
um melhoramento das aptiddes de sobrevivéncia, ou procurar explicagdes
mais profundas. O certo ¢ que o homem evoluiu e ¢ o Unico ser que tem

consciéncia de si e que partilha essa consciéncia com os outros.

defensores do desenho inteligente, nos quais encontramos o0s criacionistas, sdo a
improbabilidade da conjugacgdo aleatoria das constantes do universo necessarias a vida, a
improbabilidade das matérias vivas, que t€m, segundo Dembsky, uma probabilidade de
combinacdo dos seus elementos de 1/10', e a existéncia de fraudes cientificas, como o
homem de Piltdown que tentou ludibriar a comunidade cientifica unindo um cranio medieval
a uma mandibula de orangotango (Vasquez, 2011).
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O homem ¢ um ser espiritual

3.6. O homem ¢ um ser espiritual

Também a evolucdo da vida esta provada cientificamente, como vimos
no subcapitulo anterior. Apesar de grandes lacunas para preencher e das
diferencas de leitura de alguns pormenores os fosseis falam por si. As
evidéncias sdo muitas. Da mesma forma que o universo evolui também a vida
¢ um processo evolutivo a que o homem pertence.

Como referimos no que diz respeito ao Big Bang, também no que diz
respeito a origem do homem, a criagdo e a evolucao ndo apresentam qualquer
oposic¢do visto que ndo podemos ler os relatos biblicos a letra. Contudo, a
publicagdo da obra de Darwin trouxe uma revolucdo, no dizer de Ruiz de la
Pefia (1996, p. 250), muito mais traumatica do que fora a revolugao
copernicana, uma vez que a dimensao temporal condiciona mais diretamente
o homem do que a dimensdo espacial, ficando o antropocentrismo mais
questionado com o evolucionismo do que com o heliocentrismo.

A origem da vida humana deve ser ponderada e analisada neste quadro
amplo da evolugdo dos organismos, uma evolucdo que, como vimos,
aconteceu em progressdo de formas simples para formas cada vez mais
complexas.

Mas a resposta teoldgica, se pode pecar por tardia, ndo peca por
superficialidade. Se a resposta ndo teve a brevidade que seria pretendida teve
o aprofundamento necessario, de resto como ¢ normal dentro de cada ciéncia
(A teoria do Big Bang também nao teve imediata aceitacdo, bem como tantas
outras que constituem a histéria da ciéncia), ndo constituindo a teologia uma

excecao.
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O homem ¢ um ser espiritual

3.6.1. A Criaturidade do homem

Nao restam duvidas de que a sele¢do natural € criadora. Mas sera ela
criadora de uma forma que possa tornar supérflua a ideia de Deus? (Haught,
2009, p. 181) Alguns fisicos e bidlogos questionam a existéncia de uma
«meta-lei»'?® que oriente todas as regulagdes e leis naturais direcionando a
origem do universo para a formagdo da vida e, consequentemente, para a
forma¢do da vida humana (Kiing, 2012, p. 161), afirmando que o homem
procede apenas da biologia, que a sua espiritualidade ¢ apenas procedente da
matéria, que o homem ndo ¢ mais do que um animal, simplesmente mais
evoluido.

Mas, como esclarece Hans Kiing em O Principio da Vida, ndo se pode
concluir um desenvolvimento rumo a vida a partir das leis e dos principios da
fisica, e muito menos no que diz respeito a vida humana, e, além disso,
continua o autor, “desejariamos excluir o acaso como explica¢do, por ser um
principio vazio e sem conteudo” (2009, p. 13). Os resultados da fisica e da
biologia fazem-nos excluir tal hipotese bastando para isso lembrar que foram
necessarios 4 mil milhdes de anos para a evolucao dar lugar a vida como hoje
a conhecemos. Tudo teve de “bater certo”. A comecar com o Big Bang € com
todas as suas constantes necessarias, como lembra o autor (o quantum de acdo
de Planck [h], a constante de Boltzmann [k], a velocidade da luz [c]),

continuando com a formag¢ao do sistema solar e as convenientes proporgoes

126 Essa «meta-lei» defendida por alguns fisicos, cosmologos e bidlogos, explicaria que,
desde as condigdes iniciais do universo passando pelas suas constantes naturais, todas as leis
teriam sido organizadas orientadas para o surgimento da vida inteligente. Hans Kiing
esclarece que este principio, designado como principio antropico, foi inicialmente formulado
pelo fisico americano de Princeton Robert H. Dicke em 1961 e depois aprofundado por
Brandon Carter, do Observatdrio de Meudon / Paris em 1973, segundo o qual as constantes
e as leis basicas do universo organizaram este de forma a que, em algum momento, teria de
surgir a vida e a inteligéncia. Neste contexto o fisico australiano Paul Davies refere-se ao
conhecimento expresso do plano de Deus (mind of God) (Kiing, A Origem da Vida, 2009, p.
18)
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do Sol e da Terra. Seria tudo fruto do acaso, toda esta dire¢ao no sentido da

vida, no sentido da existéncia do homem? (Kiing, 2009, p. 16)

Como vimos anteriormente, a Biblia afirma a criaturidade do homem,
afirmag¢ao que nao se reduz ao inicio da espécie mas que se projeta mais para
o futuro do que para o passado, que se projeta, portanto, num devir a que cada
um chama presente.

O evolucionismo veio chocar com o fixismo da criagdo direta em que
animais e plantas teriam sido criados como hoje os conhecemos. Veio chocar
com as ideias a que se havia acostumado o pensamento cristdo com base nos
relatos de Gn, ideias que a ciéncia considerava como oObvias (Rahner &
Overhage, El Problema de la Hominizacion: Sobre el Origen Biologica del
Hombre, 1973 (3), pp. 178-179). E nesse contexto que a discussio surge: um
contexto em que se equiparou o conceito de criagdo com a no¢ao da
imutabilidade das espécies, dando lugar a um “absurdo dilema” que constava
em aceitar a imutabilidade das espécies e a fé na criacdo ou acreditar no
evolucionismo e excluir a no¢do de criagdo e da respetiva acao divina (opus
cit. p.179).

Mas a evolugdo das espécies ndo choca em nada com o conceito de
criacdo, com o conceito de Criador nem, portanto, com a nocao de criatura,
pelo que esse dilema rapidamente se resolveu, ndo embora sem deixar um
rasto que perdura ainda em determinadas afirmac¢des. Haught lembra que o
evolucionismo que exclui a Divina Providéncia ndo ¢ uma afirmacao
cientifica mas antes uma afirmagdo de enquadramento filoséfico ja que se

trata de uma convic¢do '¥7, sem provas, que parte do principio que é

27O autor esclarece nas pp. 185-188 que pensar a evolugdo como “nogdo
intrinsecamente materialista ou ateia ndo é, em si mesmo, uma afirma¢do estritamente
cientifica, mas antes uma cren¢a ou convicgdo sobre a ciéncia. Tem a sua raiz no sistema de
crengas conhecido como «cientismo».” Sendo uma crenga, ¢ ela que da lugar a correlativa
ideologia designada comummente como materialismo cientifico. Qualquer uma delas se
limita a ser um conjunto de “pressupostos gratuitos que provém de preferéncias sociais ou
individuais que nada tém que ver, necessariamente, com a ciéncia, incluindo a biologia.”

Nao podemos, portanto, confundir ciéncia com a interpretagdo materialista da ciéncia.
O método cientifico exclui qualquer tipo de sistema particular de crencas, seja a religido, seja
o materialismo, apesar de também a ciéncia precisar de algumas crengas sobre a realidade,
que, contudo, “ndo podem tornar-se parte da propria ciéncia”.
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O homem ¢ um ser espiritual

impossivel encontrar um “modo mais profundo de compreender a vida do que
o da ciéncia da biologia” (Haught, 2009, p. 183)

Na verdade, como lembra Paul Overhage, toda a evolucdo implica algo
que ja existia como criagdo pelo que se resume a issO mesmo: uma
transformac¢ao, uma muta¢ao da criacdo em virtude de forcas imanentes.
Contudo, por mais que evoluam, os seres ndo deixam de estar na dependéncia
de Deus pois ¢ a sua criaturidade que “determina invariavelmente a sua
estrutura fundamental” (Rahner & Overhage, 1973 (3), p. 179). A evolugao
ndo diminui a dependéncia das criaturas em relagcdo a Deus. A evolug¢ao nao
diminui a envolvéncia da Divina Providéncia na criag¢do. Deus ¢ a causalidade
primeira, ¢ o fundamento do ser, a explicagdo ultima em que podemos
enquadrar qualquer contexto de causalidade segunda, como ¢ a evolucao das
espécies. Deus € quem da a existéncia e quem mantém no tempo. Nao se trata
de um Deus indiferente, ausente e distante. Pelo contrario, “Deus € a Gltima
mas inespecificavel «potestade do ser» (power of being) que esta por detras
de todos os processos criativos cientificamente especificaveis” (Haught,
2009, p. 184). Citando Paul Tilich, o tedlogo americano esclarece que a
Divina Providéncia significa aqui que ndo existe contexto nenhum em que “o
mundo, a vida ou os seres humanos possam ser separados do fundamento
divino do ser que nos sustenta”.

Deus, sendo liberdade, da a criatura a liberdade, da-lhe “atividade,
eficiéncia e causalidade”. Faz dela a causalidade segunda passando depois a
solicitar as “faculdades e poténcias outorgadas a criatura” (Rahner &
Overhage, 1973 (3), p. 180).

O homem ndo ¢, portanto, um ser exclusivamente bioldgico.

Como destaca Udias Vallina, para enquadrar o evolucionismo numa

cosmovisao cristd foi necessario perceber de que forma este processo era

A interpretagdo da ciéncia é que da posteriormente lugar ao enquadramento metafisico.
“O crente no materialismo pode dizer que Darwin nos facultou bases firmes para a ndo
crenga religiosa cientifica, mas isto ndo é uma conclusdo cientifica”. Por seu lado, um crente
religioso dira que a evolucdo revela um “Deus da promessa que estd ja incarnado na matéria.
Mas isto também ndo é ciéncia, mas sim metafisica.”
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dirigido por Deus, de quem procede toda a criacdo, nomeadamente no que
concerne a origem do homem (2010, p. 286).

A resposta terd de surgir com base na antropologia biblica e teologica
onde vemos o homem como uma realidade unitaria pluridimensional, com
relagdes constitutivas que podemos exprimir através das categorias de corpo,
alma e espirito, expressoes que traduzem o ser humano no seu viver concreto,
na sua vitalidade, na sua unidade e também na sua inteireza. Nao
correspondem a trés partes de algo mas sim a trés dimensdes de uma mesma
realidade, realidade que manifestam na integra. O homem constitui uma
unidade em que referir qualquer um dos seus componentes implica a
referéncia a sua unidade substancial de espirito e matéria. Por esse motivo,
quando se diz que o corpo provém de uma causa material afirma-se em
relagdo ao homem, da mesma maneira que quando se diz que a alma ¢ criada
por Deus, se afirma, igualmente, o mesmo em relagdo ao homem, uma vez
que corpo e alma ndo tém existéncia por si mas existem no e pelo homem

(Ruiz de la Pefia, 1996, p. 256).
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O homem ¢ um ser espiritual

3.6.2. O homem ¢ imago Dei

Como vimos nos relatos biblicos fica patente que o homem foi criado a
imagem de Deus, esta dirigido a Ele, foi chamado por Ele. Esta sob a protec¢ao
divina, porque qualquer homem tem em si o sopro divino (Ratzinger J. , 2005,
pp. 69-70). E imagem de Deus, e esta nogdo serviu de fio condutor da reflexio

antropologica nos sucessivos periodos da teologia crista.

3.6.2.1 A abordagem da tematica na historia da teologia

No periodo preniceno '?®

com um objetivo mais cristoldégico, ao
questionar qual seria o modelo originario, se o Verbo eterno se o Verbo

encarnado e questionando onde reside e em que consiste a imago Dei.

Posteriormente, Agostinho (354 - 430) considera que a imagem que foi
impressa na criagdo do homem, sendo imagem da trindade, sofre uma
atualizagdo e uma renovagado pela graca (Hamman, 1987, p. 253), o que
significa que ¢ “imagem imperfeita, todavia imagem” (Agostinho, De
Trinitate IX, 2, 2) que orienta 0 homem para Deus. A imago Dei, identificada
em Agostinho com a alma racional, porque ¢ ela que pode conhecer a Deus,
recordar o seu Criador (Agostinho, De Trinitate XIV, 12,15), e revestindo-se
de carater ontologico (Hamman, 1987, p. 252) ¢ interpretada como dom de

Deus pelo que ndo ¢ perecivel nem temporaria. E imortal.

128 No inicio do cristianismo os Padres da Igreja sentiram um forte embate com a cultura
grega, facto que, mais que proporcionar, forcou um didlogo que até se tornar proveitoso
sofreu também as suas dificuldades resultando na ja referida contaminagdo. A reagdo ao
imanentismo panteista permite evidenciar a contingéncia da criacdo, a distingdo ontologica
entre Criador e criatura, o sentido positivo do mundo, visto como espago de liberdade do
homem, ... O dialogo, ndo tendo sido tarefa facil, como o mostra a historia da Igreja e a sua
reacdo a tantas heresias, foi sem duvida proficuo, veiculando uma clarificagdo de conceitos
necessaria a uma Igreja universal.
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S. Tomas de Aquino (1224-1274), com uma orientagdo ontoldgica, adota
as categorias aristotélicas para afirmar que a semelhanca com Deus nao
significa igualdade substancial. A alma ¢ substancia pensante (como em
Aristoteles) mas esta substancia pensante ¢ agora substancia espiritual de
abertura a infinitude divina (Requena, 1996, p. 52). Toméas de Aquino
revaloriza a criagdo-natureza como suporte da graca que por sua vez
aperfeicoa e eleva a natureza (Requena, 1996, p. 58)

A importancia da defini¢do da imago Dei ¢ de tal ordem que também
Calvino e Lutero lhe dedicam atencdo. Calvino (1509-1564), seguindo a linha
agostiniana, identificava a imagem com a alma, realidade de natureza
espiritual e invisivel, mas deixou posteriormente essa ace¢ao para optar pela
interpretagdo biblica, vendo a imagem de Deus na totalidade humana, que se
tornou imagem do Deus visivel por intermédio da encarnacdo do Verbo
(Moltmann, 1993, p. 343). Para Lutero (1483-1546) a imagem de Deus ¢ a
orientagdo da vida do homem rumo a Deus. Mas se Tomas de Aquino vé o
homem em unidade e em analogia do ser, Lutero vé-o como ser dual, em
rutura, em descontinuidade entre a ordem da natureza e a ordem da graga
(Requena, 1996, p. 59).

A abordagem historica, influenciada pelas diversas correntes filosoficas,
acabou por esquecer o carater criatural do homem, a concecao biblica, caindo
numa tentativa de explicagdo da sua constituicao interna. Foi preterindo a
totalidade do homem em favor das dimensdes que o constituem, fazendo
“residir a imago Dei neste ou naquele outro aspeto da natureza humana”
quando a Biblia nos apresenta um homem em que a dimensao espiritual nao
pode ser separada das dimensdes fisica, social e historica do ser humano

(Comunhio e Servigo: A Pessoa Humana Criada a Imagem de Deus, 12).
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O homem ¢ um ser espiritual

3.6.2.2. A Gaudium et Spes: o retorno a antropologia

biblica

O Concilio Vaticano II dedicou-se também a reflexdo antropologica,
contextualizada na dindmica de didlogo com o mundo e nas preocupagdes
pastorais mediante os sinais dos tempos que foram o seu leitmotiv, tendo uma
expressao mais significativa na GS.

Como refere Ruiz de la Pena citando Losada, a GS desenvolve uma
sintese dos mais relevantes temas da antropologia crista (1996, p. 184) como
podemos desde logo antever com a leitura dos titulos quer da introdugdo (A
Condi¢do do Homem no Mundo Atual) quer do capitulo I (A Dignidade da
Pessoa Humana).

No texto podemos perceber que a imago Dei reside na orientacdo do
homem para Deus, orientagdo essa que lhe ¢ fundamento ¢ que fundamenta
também a sua propria dignidade, conferindo-lhe todos os seus direitos
inalienaveis. Além disso a criaturidade humana como imago Dei fundamenta
ainda o “senhorio do ser humano no cosmos, a sua capacidade de existéncia
social, e o conhecimento de Deus e o amor a Deus (Comunhao e Servigo: A
Pessoa Humana Criada a Imagem de Deus, 22).

Como destaca Ruiz de la Pefia, o proprio documento formula no seu
proémio o “fulcro de toda a (...) exposi¢cdo: o homem na sua unidade e
integridade: corpo e alma, coragdo e consciéncia, inteligéncia e vontade.(GS
3)”. Como dird o documento posteriormente (GS 10), o homem ¢ agora
apresentado como um “mistério a ser esclarecido” e ndo um problema a ser
resolvido (1996, p. 185).

Num mundo em que o homem ¢ a sua propria grande questdo
encontramo-lo numa profunda crise de autoconsciéncia que as conquistas
cientificas, tdo impressionantes nas Ultimas décadas, ndo conseguiram
serenar. E a resposta para esse mistério que ¢ o homem surge num
enquadramento biblicoteoldgico, com a categoria imago Dei, pois € ela que
expressa a afinidade fundamental do homem com Deus bem como a sua

capacidade de relacionalidade com Ele, seu criador, ¢ com o mundo e
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restantes criaturas (Ruiz de la Pefia, 1996, p. 185). E ¢ essa relacionalidade
que constitui o homem como um ser pessoal, um ser em interacao com Deus,
relacdo que fundamenta uma conexdo de superioridade com o mundo e de
igualdade com um tu, sobressaindo assim o valor irredutivel e inalianavel da
pessoa (opus cit. p. 186). Convém contudo lembrar que o documento se refere
sempre ao homem como um todo, valorizando a sua dimensao corporal,
dimensdo pela qual o homem se relaciona, pela qual o homem ¢é pessoa.

Podemos ler em GS 14

“O homem, ser uno, composto de corpo e alma, sintetiza em si mesmo,
pela sua natureza corporal, os elementos do mundo material, os quais, por
meio dele, atingem a sua maxima elevagdo e louvam livremente o Criador”
(Paulo VI, 2017)
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O homem ¢ um ser espiritual

3.6.3. A transcendentalidade humana

Ultrapassada a visdo dualista ' do homem com o Vaticano II e
recentrada a teologia na concecdo biblica do homem através da sublime
expressdo homo imago Dei, questionar a origem do homem ndo pode

confundir-se com a questdo da origem das partes do homem, uma vez que

“(...) el hombre es unidad sustancial de espiritu y materia. Ambos
principios, siendo esencialmente diversos, estan intrinseca y mutuamente
referidos, y ello significa que lo que se diga de cualquiera de los dos se dice,
eo ipso, de la unidad sustancial por ellos constituida” (Ruiz de la Pefa, 1996,
p. 256).1%

Como esclarece o autor, ao afirmar a causa intramundana do corpo e a
causa divina da alma estamos a afirmar que o homem tem duas causas ja que
nem corpo nem alma existem por si s6. Mas, no contexto da nossa questao,
como podemos entdo perceber a criagdo enquadrada numa cosmovisao
evolutiva?

Ruiz de la Pefa destaca a resposta de Rahner (opus cit. P. 256).

O homem foi chamado a viver em comunhdo com Deus ¢ a ser seu re-
presentante, facto que lhe d4 proeminéncia perante as restantes criaturas, e ¢
nessa relacionalidade que Karl Rahner se baseia para responder a questao,
recorrendo-se do conceito de transcendentalidade.

Deus ¢ transcendente e o mundo desenvolve-se numa cadeia de causas
que sdo intramundanas, em que nao se v€ o atuar de Deus ja que o atuar de

Deus ndo ¢ fenomenolégico. Contudo, Deus atua no mundo. Ruiz de la Pefia

129 E esclarecedora a observagdo de Rahner quando diz que “Segin la doctrina
cristiana, cada hombre no es una composicion contradictoria o meramente transitoria de
espiritu y materia, sino una unidad, la qual logica y objetivamente precede a la distincion y
distinguibilidad de sus elementos, de modo que tales elementos solo son comprensibles en lo
que tienen de proprio si se entienden como constitutivos del hombre uno” (Rahner, Curso
Fundamental sobre la Fe: Introducion al Concepto de Cristianismo, 1998, p. 220)

130 Traduzimos por: o homem ¢é unidade substancial de espirito e matéria. Ambos os
principios, sendo essencialmente diversos, estdo intrinseca e mutuamente referidos, e isso
significa que o que se afirme de qualquer um deles se afirme, eo ipso, da unidade substancial
por eles constituida.
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afirma que Deus atua no mundo nao como parte dele, nem como um dos elos
da cadeia das causas criadas mas como “fundamento real e transcendental do
processo evolutivo mundano”, o que significa que Deus atua a partir da raiz
da criatura por meio das causas segundas sem, contudo, as substituir, sem as
interromper, sem quebrar essa cadeia (1996, p. 257). De outra forma estaria
a impossibilitar o dialogo e a intimidade com a sua criatura (Haught, 2009, p.
98) e para Rahner a transcendentalidade do homem ¢ ilimitada, da mesma
forma que ¢ ilimitada a sua abertura ao ser através do conhecimento e da
liberdade. Essa abertura ao ser implica uma abertura a Deus (Udias Vallina,
2010, p. 118) pois a “autocomunicagao transcendental de Deus” € dadiva para
a liberdade do homem, ¢ “um existencial de cada homem” (Rahner, 1998, p.
214).

O autor explica, destacando o cardter uno do ser humano, que a sua
corporeidade ¢ condi¢cdo de relacionalidade consigo, com os outros, com o
mundo e com Deus. A matéria significa a condigdo de alteridade, “de
possibilidade de intercomunica¢do imediata com outros seres que existem
espiritualmente no espaco e no tempo, na histéria” (Rahner, 1998, p. 222). E
considerando a extensdo temporal da relacdo das duas dimensdes do homem,
defende que ¢ legitimo afirmar que a matéria evolui desde a sua esséncia
interna para o espirito (opus cit. p. 223).

O devir tem de entender-se como um ser mais, “como consecu¢ao ativa
de uma maior plenitude de ser”, sendo que esse ‘mais’ ndo pode ser
interpretado como um acrescento ao anterior mas como o ‘“operado pelo
anterior mesmo” € como “o proprio crescimento do ser”, o que significa que
o devir ¢ “autotrancendéncia real”, autossuperagdo que s6 podemos pensar
como resultado da “forca da plenitude absoluta do ser” (opus cit. p. 223).

Como explica Ruiz de la Pefia, ¢ a causalidade transcendental divina que
possibilita a autotranscendéncia ativa por parte da criatura que por sua vez a
faz ultrapassar o seu proprio limite gerando “algo distinto e superior”. A
evolucdo significa entdo que o mundo progride ontologicamente, facto so
possibilitado “porque a causalidade divina atua a partir de dentro sobre a

causalidade finita, dinamizando-a, elevando-a e potenciando-a para que
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ultrapasse o seu limite ontoldgico por si” (1996, p. 257). E o impulso divino
que recria todas as coisas, que provoca a autotranscendéncia da criatura.

Neste contexto, quando falamos mais especificamente da evolucio do
homem, temos de referir, seguindo mais uma vez o te6logo das Asttrias, que
quer Deus quer os prehominideos sdo causa do homem. E ¢ Deus que cria o
homem inteiro assim como 0s nossos antepassados o sao também do homem
inteiro uma vez que nenhuma das cocausas anula a outra da mesma forma que
nenhuma basta por si (o autor explica que se refere a economia da criagao
concretamente querida por Deus, uma vez que Deus poderia ter optado por
uma economia em que se bastasse a si mesmo). Nao ha uma a¢ao da natureza
responsavel por uma parte e uma agdo divina responsavel por outra, ndo ha
duas agdes constitutivas do ser, como expoe citando Sertillanges em nota de
rodapé (1996, p. 257).

Ha duas causas. Por um lado, a for¢ca mais intima da autotranscendéncia,
distinta do operante finito, a causa divina. Por outro lado o ser finito, no qual
a plenitude de ser o capacita para a autotranscendéncia real e ativa, a causa
imanente (Rahner, 1998, p. 224). Estas duas causalidades sdo, portanto,
bastante distintas e essa distingdo ¢ facilmente definivel: “a causalidade
transcendental de Deus chamamos «criagdo», a causalidade categorial da
criatura chamamos «geragao» ou «hominizagao»” (Ruiz de la Pena, 1996, p.
258), no caso de estarmos a falar da origem singular de cada ser humano ou
a falar da evolucao do ser humano como espécie, respetivamente.

Como ser singular, o homem € pessoa, ¢ algo inteiramente novo,

“(...) es mas que mero numeral de un colectivo especifico; cada hombre
es persona, algo totalmente nuevo, singular, irrepetible; dotado de un valor
absoluto, no relativo; querido como fin en si, no como medio para la
prolongacion de la especie. En cuanto persona, el hombre no es producto de
la biologia, que solo puede repetir lo existente, ni puede ser re-producido; el
hombre-persona se eleva por encima de la cadena biologica de la
reproduccion; es mas que hijo de sus padres y miembro de su especie; es
creacion inmediata de Dios, que lo llama por su nombre, que lo quiere en su
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peculiaridad irreductible y lo elige como interlocutor de un didlogo
permanente” (Ruiz de la Pefia, 1996, pp. 258-259).13!

Como membro de uma espécie,

“(...) es edicion repetida de algo ya existente, de lo que sélo se diferencia
numéricamente. Como miembro de la especie humana, el hombre procede
de un acto bioldgico generativo cuyo fin es, justamente, la multiplicacion de
la especie; la logica de la generacion tiende a la re-produccion, esto es, a la
replicacion de estructuras organicas dadas” (Ruiz de la Pefia, 1996, p.
258).132

Se retirarmos do processo a causa transcendente reduzindo o homem a
sua causa imanente, ao seu carater bioldgico, reduzimos a antropologia ¢
eliminamos o desnivel ontoldgico que nos separa dos animais. O ser humano
ndo pode ser reduzido a sua materialidade bioldgica uma vez que ele ¢ um ser
espiritual, € pessoa, € um ser livre, ¢ um tu para Deus, motivo pelo qual Deus
ndo exclui a singularidade e a indeterminacdo da criacdo. Pelo contrario,
como refere Haught, Deus permite que o mundo seja cada vez mais
independente para que a sua rela¢do dialdgica com o mundo “‘se torne ainda
mais sublime”. Nao manipula, a sua influéncia ndo € intrusiva. D4 a liberdade,
da autonomia (2009, pp. 204-205).

E, neste contexto, como destaca Udias Vallina (2010, p. 318), a
hominizacdo designa o processo pelo qual o mundo se encontra a si mesmo
no homem sendo confrontado espiritualmente com a sua origem e com o seu

fim, Deus, ou como destaca Jodao Duque, o “horizonte transcendente € (...)

13! Traduzimos por: (...) é mais que um mero numeral de um coletivo especifico; cada
homem € pessoa, algo totalmente novo, singular, irrepetivel; dotado de um valor absoluto,
ndo relativo; querido como fim em si, ndo como meio para o prolongamento da espécie.
Enquanto pessoa, o homem ndo é um produto da biologia, que apenas pode repetir o
existente, nem pode ser re-produzido; o homem-pessoa eleva-se por cima da cadeia biologica
da reproducdo(...) ¢é mais do que filho dos seus pais e membro da sua espécie; € criagdo
imediata de Deus, que o chama pelo nome, que o ama na sua peculiaridade irredutivel e o
escolhe como interlocutor de um didlogo permanente.

132 Traduzimos por: ¢ edigdo repetida de algo j4 existente, do que se diferencia apenas
de forma numérica. Como membro da espécie humana, o homem procede de um ato
bioldgico generativo cujo fim ¢, justamente, a multiplicacdo da espécie; a logica da geracdo
tende a re-producdo, ou seja, a replicacao de estruturas orgénicas dadas.
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meta e origem de todo o ser humano, na sua mais profunda vida existencial”
(2003, p. 222).

O homem provém do barro, ¢ fruto da evolugdo, mas esse barro recebeu
o sopro divino, uma vida que tem a sua origem em Deus. A GS no capitulo
19 diz que ele ¢ imagem de Deus, motivo pelo qual a “razao mais sublime da
[sua] dignidade (...) consiste na sua vocagdo a uniao com Deus” (Paulo VI,
2017)

Esta comunhio com Deus, comunhio livre,'** ¢ plenamente realizada na
pessoa de Jesus Cristo, a verdadeira imagem de Deus, e lendo as coisas dessa
forma falta entdo explicitar que o homem ¢, na realidade, imagem da
verdadeira imagem de Deus que ¢ o Verbo Encarnado pois “(...) n’Ele, a
natureza humana foi assumida, e ndo destruida, por isso mesmo também em
nos foi ela elevada a sublime dignidade. Porque pela sua encarnacdo, Ele, o
Filho de Deus, uniu-se de certo modo a cada homem”, pelo que “o mistério

do homem s6 no mistério do Verbo encarnado se esclarece verdadeiramente”

(GS 22).

3.7. Sintese do capitulo

Desde os primordios da humanidade que a procura do sentido e da
finalidade da vida humana preenchem o intimo do homem, e essa questao
implica pensar e questionar também a realidade que nos rodeia, contexto e

condicao da realidade humana.

133 Ruiz de la Pefia afirma que “la fe cristiana cree en la libertad y responsabilidad del
hombre, porque cree en su condicion de persona” (La Pascua de la Creacion: Escatologia,
1996, p. 236) e na Gaudium et Spes 17 podemos ler que “A liberdade verdadeira é um sinal
privilegiado da imagem divina no homem. Pois Deus quis «deixar o homem entregue a sua
propria decisdoy, para que busque por si mesmo o seu Criador e livremente chegue a total e
beatifica perfeicao, aderindo a Ele (Paulo VI, 2017).
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A primeira forma de responder a essas questdes, fruto de uma forma de
pensar propria, de uma cosmovisao especifica, diferente da que hoje
utilizamos, foi com o mito, que forma em cada civilizagdo um conjunto de
narrativas que constituem e traduzem em cada cultura a sua forma de
interpretar a vida e o mundo circundante, ¢ de estabelecer a relacdo com o
divino, que surge sempre como elemento fundante e de sentido, quer do
mundo quer do homem.

Interpretar os textos do Gn requer perceber que a Biblia ¢ composta por
livros de diferente carater, com diferentes formas e critérios narrativos, e que
ndo ¢ um livro de ciéncias. Temos de ter em considera¢do quer a linguagem
utilizada quer o género literdrio a que se recorreu em cada texto para
podermos proceder a uma interpretagdo correta. Na verdade, os primeiros
capitulos de Gn foram utilizados para, confundindo o ambito do texto e a sua
propria intencionalidade comunicativa, dar respostas de teor cientifico,
respostas essas que a propria ciéncia viria depois desmentir. As narragoes
biblicas ndo sdo cientificas mas religiosas. Nao pretendem responder as
questdes ‘Como’ e ‘Porqué’ (para isso serviram-se do que a cultura
contemporanea circundante oferecia) mas responder a questdo fundante,
colocando, numa reflexdo religiosa, Deus Unico, Deus que ama, acompanha
e salva o povo biblico, na origem de tudo o que existe pois so Ele ¢ capaz de
tudo fazer. S6 Ele ¢ anterior a todas as coisas.

Nao podemos, portanto, procurar respostas cientificas na Biblia.
Devemos, pelo contrario, ouvir o que em cada tempo nos vai dizendo a
ciéncia. Esta ndo tem respostas definitivas, tem os seus limites, mas consegue
dar-nos respostas coerentes. E essas respostas coerentes ndo chocam em nada
com a crenc¢a num Criador. Permitem-nos sim perceber como surgiu o mundo
e como surgiu o homem. O ambito da ciéncia € sempre limitado e provisorio,
assim como ¢ limitado o seu angulo de visdo e a sua metodologia, mas ¢
também pela ciéncia que o homem domina o mundo e o molda as suas
necessidades. E pela ciéncia que vivemos num mundo tecnolégico e isso é

inegavel.
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Nao podemos, pois, principalmente em contexto escolar, remeter a
ciéncia para um plano menor como se de uma competicao se tratasse.

Nao podemos, por outro lado, elevar a ciéncia a tal ponto de cairmos no
cientifismo, como se o conhecimento cientifico fosse o unico conhecimento
valido, ja que o conhecimento cientifico também tem barreiras. Tal assuncao
seria, e continua a ser pela parte de alguns cientistas, um erro epistemologico
crasso, que ndo favorece nem a ciéncia nem a sociedade.

Como vimos, as verdades da nossa fé ndo chocam com nenhuma
concecdo cosmoldgica nem dependem de nenhum sistema cosmoldgico que
a ciéncia nos possa apresentar mas devemos té-los em consideragao na
maneira como entendemos o que nos rodeia bem como a nossa propria fé. Foi
0 que aconteceu ao longo da historia, em que a teologia se comunicou
utilizando as concegdes cientificas de cada época, e € o que devemos fazer
hoje, sendo necessaria, contudo, a distingdo definidora de cada uma das
diversas areas do saber.

O homem necessita de respostas muito mais vastas do que as que nos
podem dar a Fisica ou a Biologia (alids, cada vez mais o conhecimento ¢
estruturado em trabalho de especialistas enriquecido de forma
interdisciplinar). H4 grandes questdes que o homem levanta e que se
encontram fora do ambito das ciéncias concretas, € a primeira delas ¢ a
questao existencial que tem de dar fundamento a todas as restantes: porque
existe o ser e ndo existe o nada?

A ciéncia revela-se insuficiente para dar resposta a questdo do
fundamento e do sentido do homem e do mundo. A fé e a ciéncia t€m de
articular-se na questao das origens para construir um conhecimento integrado
e complementado pelas diferentes areas do saber de forma a apresentar uma

compreensdo do universo € do homem.
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Capitulo 4: Sequéncia do
processo ensino-aprendizagem

Um dos primeiros trabalhos, tanto do ponto de vista cronologico como
da relevancia, que um professor tem de fazer no inicio de cada etapa de
lecionagdo ¢ a planificagdo do seu trabalho com tudo o que isso implica. E
nesse sentido que Bruner refere que “uma teoria de ensino devera citar qual a
sequéncia mais eficiente para apresentar as matérias a serem estudadas”
(Bruner, 1975, p. 497), pois a articulacdo dos conteudos tem de ser feita de
forma a atingir os melhores resultados, ponderando todos os elementos que
concorrem para o curriculo, vendo este ndo como o guido que o professor
deve seguir mas como o percurso a escolher para atingir um determinado fim
e, utilizando a linguagem escutista, pensar o que serd necessario colocar na
mochila para levar a bom porto a jornada — a semelhanga do desafio langado
no seminario de PES onde fomos desafiados a ser, ndo executores de

curriculum mas fazedores de curricula.
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A primeira questao a colocar foi, perante os conteiidos programados para
o 7° ano de EMRC, como organizar a sua articulacao e organizagao logica e
sequencial de forma a que todo o processo seja o mais significativo possivel
sob o ponto de vista dos alunos, uma vez que ndo se trata de uma mera soma
de partes distintas. Ponderada ¢ meditada a resposta a primeira questao,
emerge a seguinte: que tempo dedicar a cada unidade letiva perante o numero
de tempos letivos que temos disponiveis e como as “dispor” em trés periodos
sem quebrar nenhuma delas com uma interrupgdo letiva, uma vez que, na
organizagao curricular da disciplina de EMRC, para o 7° ano de escolaridade,
estdo propostas quatro unidades letivas: As Origens (UL1), As Religides
(UL2), Riqueza e Sentido dos Afetos (UL3) e A Paz universal (UL4).

Optamos por alterar a ordem das duas tltimas unidades letivas de forma
a dedicar a cada uma das duas primeiras um periodo letivo e dividir o Gltimo
periodo para lecionar as duas restantes (UL4 e UL3), tendo presente o exposto
anteriormente, como fundamentacdo da lecionagdo da ULI no primeiro
periodo, e a necessidade de dez tempos letivos para lecionar a UL2, que por
sua vez ¢ a continuagao logica para a UL1.

Sublinho apenas que o tempo dedicado a UL1 se justifica pela
importancia da tematica no dialogo entre as fontes do saber, nomeadamente
ao ter em consideragdo que se trata de uma turma com um aproveitamento
muito bom, com oito alunos nos quadros distintivos de aproveitamento, e
maioritariamente constituida por rapazes (que valorizam mais estas
tematicas).

Em relagdo a UL2 sera também necessario referir a interdisciplinaridade
com a disciplina de Historia no decorrer do segundo periodo, no que diz
respeito as religides abradmicas.

De forma a valorizar o fendémeno religioso, atentar-se-a4 mais no que tém

de comum. Moisés Sbardelotto, citando o abade Léon Diouf, da Arquidiocese
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nA

de Dakar, no Senegal, refere que "¢ importante reconhecer a
complementaridade mutua das tradigdes religiosas, pela qual, de uma
interacdo dinamica entre duas tradigdes religiosas, resulta um enriquecimento
reciproco. Nesse sentido, defendeu, "o contexto atual ou paradigma de
reflexdo para a teologia ¢ o paradigma pluralista", segundo o qual todas as
religides sao verdadeiras "dado que Deus vai ao encontro de todos os povos
de multiplas formas (cf. Hb 1,1-2)". Esse paradigma pluralista mantém a
polaridade entre as duas categorias fundamentais: o "eu mesmo" e o "outro",
rejeitando fazer de si mesmo o critério do outro e, do outro, o contrario de si
mesmo” (Sbardelotto, 2001).

Por outro lado, o seguimento com o estudo das religides no segundo
periodo permite uma ligacdo e um alinhamento cronologicos, uma vez que,
depois de abordar as origens, sera estudado o inicio do fendmeno religioso e
0 seu constante acompanhamento da histéria da humanidade, concretamente
com o estudo das diferentes religides. Este alinhamento cronologico, em
contiguidade, ndo sendo uma mera forma organizativa, pretendendo ver esse
alinhamento como a narratividade de uma historia, ¢ o que permite a
interligagdo coerente a sequéncia tematica referida. Jakobson, referindo-se ao
texto literdrio, considera que “C’est [’association par contiguité qui donne a
la prose narrative son impulsion fondamentale” (Jakobson, 1973, p. 136).
Também Ricoeur explicitaria mais tarde, como refere W. J. T. Mitchell, essa
relagdo da temporalidade com a narratividade ao considerar a “temporalidade
como essa estrutura da existéncia que atinge a linguagem na narratividade e
a narratividade como a estrutura da linguagem que tem na temporalidade o
seu fundamental referente” (Mitchell, 1981, p. 165).

Tendo em consideragdo os ideais de paz que movem todas as religides
bem como as questdes que os alunos levantam de imediato ao estudar o
islamismo, decidimos incluir nesta tematica o estudo do terrorismo e do
fundamentalismo islamico de forma a clarificar o conhecimento do
islamismo. Esse facto permite a passagem natural para a UL4 — A Paz

Universal, ideal da humanidade que, por sua vez, sera elo de ligacao para falar

171



da UL3, apesar de no nosso entendimento, esta estar descontextualizada de
todas as restantes UL.

Em nosso entender, seria mais proveitoso, tendo em conta o
desenvolvimento psicologico dos alunos do 7° ano, que fosse lecionada a UL
4 do 8° ano (Ecologia e Valores) imediatamente a seguir a UL1 do 7°, dando-
lhe um encadeamento logico que permitiria um maior didlogo com a ciéncia
e um melhor aprofundamento cientifico, passando a UL3 do 7° para o 8° ano
de escolaridade, o que permitiria aos alunos a abordagem da adolescéncia
numa fase em que o seu desenvolvimento ja atingiu indices mais elevados de
maturacdo, seguindo a conce¢do de estagio de Flavell, segundo a qual o
estagio implica uma mudanga qualitativa na maturacdo do reportorio das
capacidades de classificacdo, conceitos, principios, ... (que nos levam a
classificagdo dentro desse estagio). Contudo, os critérios que marcam o inicio
de um determinado estagio, que o definem, maturam gradativamente e ndo de
forma abrupta, atingindo o seu nivel de maturacao apenas algum tempo
depois de o sujeito estar no estagio seguinte (Klausmeier, 1966, p. 154).

Nao estando essa decisdo nas nossas maos, procedemos ao alinhamento
conforme referido.

Tomadas estas decisdes, ¢ tendo em consideracao as carateristicas dos
discentes bem como do docente, pudemos preocupar-nos com a selecdo das
estratégias/atividades mais adequadas para cada contetido, para que ndo
corréssemos o risco de cair em repeti¢des e monotonias.

Vejamos o plano elaborado:
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emfrc

Ano Letivo 2015/2016

GOVERNO DE
PORTUGAL

MINISTERIO DA EDUCACAO
E CIENCIA

Planificaciao Anual
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CATOLICA
PORTUGUESA
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% @
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® Esco\e®

e Promover o bem comum € 0
cuidado do outro.

e Promover o conhecimento interpessoal;

e Aprofundar o conhecimento interpessoal;

e Apresentacdo dos alunos;

e Dinamicas de
conhecimento
interpessoal
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¢ Questionar o autoconhecimento;

o Partilhar experiéncias;

e Sensibilizar para o trabalho em conjunto;

e Organizar documentos de trabalho.

¢ Conhecimento interpessoal;

e Didlogo vertical e

horizontal;

e Preenchimento de
documentos;

e Reconhecer exemplos relevantes
do patrimoénio artistico criados
com um fundamento religioso;

e Interpretar produgdes culturais sobre o
Universo € o ser humano;

e Organizar uma visdo do mundo que
integre, num todo coerente, os dados das
ciéncias e a perspetiva cristd da
realidade;

A maravilha do Universo e a
grandeza do ser humano

e Interpretacdo musical;

¢ Dialogo vertical e
horizontal;
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Sequéncia do processo ensino/aprendizagem

o Estabelecer o dialogo entre a
cultura ¢ a f¢;

o Construir uma chave de leitura
religiosa da pessoa, da vida e da
histoéria;

e Conhecer a mensagem e cultura
biblicas;

e Amadurecer a sua
responsabilidade perante a
pessoa, a comunidade e o
mundo.

Questionar-se sobre a origem, o destino
e 0 sentido do Universo e do ser humano;
Equacionar respostas adequadas que
permitam uma visdo coerente do mundo;
Articular os dados das ciéncias com a
visdo cristd da realidade;

Tomar consciéncia que a narrativa
biblica se inclui num género literario;

Conhecer a interpretagdo catdlica do

livro do Génesis;

Identificar algumas carateristicas da
linguagem simbolica;

e Relacionar a interdisciplinaridade da

ecologia com o conceito de criacdo.

Os dados da ciéncia sobre a origem
do Universo: a lei de Hubble, o big-
bang;

Os dados da ciéncia sobre a origem
do ser humano: a evolugdo das
espécies;

A literariedade biblica

A pergunta religiosa sobre o sentido
¢ a sua relacdo com os dados das
ciéncias:

A interpretacdo catolica da narrativa
da criacao no livro do Génesis: teoria
dos géneros literarios; o género
narrativo mitico: caracteristicas e
finalidade;

A linguagem religiosa - linguagem
simbolica;

O conceito de criacdo ¢ a sua relagao
com a ecologia.

e Leitura, analise e
interpretagdo de textos
do manual de estudo e
outros;

¢ Analise de imagens;

e Visionamento de
pequenos filmes;

¢ Registos no quadro;

e Registos no caderno do

aluno;

¢ Organizagdo de quadros
e esquemas de
interpretagéo;

e Projecdo de
diapositivos;

e Realizagdo de fichas de
trabalho;

e Resposta a
questionarios;
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e Construir uma chave de
leitura religiosa da
pessoa, da vida e da
historia;

e Compreender o que sdo o
fenémeno religioso e a
experiéncia religiosa;

Questionar a dimensao religiosa do
ser humano;

Identificar a amplitude do

fendomeno religioso;

Identificar os diferentes elementos
especificos das varias
manifestagdes religiosas;

Distinguir religido de supersticao;

¢ A dimensao religiosa da pessoa;

¢ O fenémeno religioso na vida pessoal e
coletiva:

o As manifestacdes religiosas;

e Religido vs supersticdo;

e [nterpretacdo musical;
e Dialogo vertical e
horizontal;

e Leitura, analise e
interpretagdo de textos
do manual de estudo e
outros;

e Analise de imagens;

e Visionamento de
pequenos filmes;

e Registos no quadro;
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Sequéncia do processo ensino/aprendizagem

Identificar o nicleo central
das varias tradigdes
religiosas;

Reconhecer exemplos
relevantes do patrimonio
artistico portador de
fundamento religioso;

Identificar o ntcleo central
do cristianismo e do
catolicismo;

Promover o dialogo inter-
religioso como suporte para
a construgdo da paze a
colaboragao entre os povos.

Diferenciar politeismo de
monoteismo;

Entender as tradi¢des religiosas
orientais;

Identificar o nucleo central que
constitui a identidade das religides
abraamicas;

Conhecer os aspetos essenciais das
religides abradmicas;

Reconhecer a mensagem essencial
do cristianismo;

Verificar os principios éticos
comuns as varias religioes;
Identificar as implicagdes dos
principios éticos das varias
religides na vida do quotidiano.

¢ O politeismo vs 0 monoteismo;

o As tradigOes religiosas orientais:
- Hinduismo;
- Budismo;
- Confucionismo.

e A historia de Abrado;
o As religioes abraamicas;

e A diversidade no contexto da mesma f¢;

¢ O Cristianismo;

e O dialogo inter-religioso na construgao
da paz e do bem comum;

¢ Registos no caderno
do aluno;

¢ Organizacdo de
quadros e
esquemas de
interpretacao;

¢ Projecdo de
diapositivos;

e Realizacdo de fichas de
trabalho;

e Resposta a

questionarios;
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e Amadurecer a sua
responsabilidade perante a pessoa,
a comunidade e o mundo;

e Estabelecer didlogo entre a cultura
eafé;

o Interpretar criticamente episodios
histéricos e factos sociais relacionados
com a faléncia da paz;

o Identificar as principais causas de faléncia
de paz;

e Reconhecer o direito a paz como um
direito universal;

e Perceber as justificagdes para respostas a
agressoes;

e A faléncia da paz

o O direito a paz;

e A legitima defesa;

¢ Didlogo vertical e
horizontal;

e Leitura, andlise e
interpretacdo de
textos do manual de
estudo e outros;

¢ Andlise de imagens;

¢ Visionamento de
pequenos filmes;

¢ Registos no quadro;
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Sequéncia do processo ensino/aprendizagem

e Promover 0 bem comum e o
cuidado do outro;

e Identificar o nucleo central do
cristianismo e do catolicismo;

e [dentificar exemplos historicos de

resisténcia nao violenta;

o Interpretar os varios conceitos de paz;

e Identificar a paz como o grande sonho da
humanidade;

e Aprofundar o entendimento do conceito de
paz;

e Perceber a paz como atitude;

e Enumerar solugdes para situagdes de
conflito;

o A obrigacdo de protecdo dos inocentes e
dos vulneraveis;

e A resisténcia ndo violenta e o pacifismo;

e A defini¢do de paz;

¢ O eterno desejo de paz, objetivo da
humanidade;

e A paz como ndo apenas auséncia de
guerra;

o A paz para além do equilibrio das forcas
beligerantes;

¢ A paz como plenitude de vida;

e A paz como realizag@o plena da pessoa;

e A paz como direito e dever;

e A paz como atitude resultante da justica
e do amor;

¢ Registos no caderno
do aluno;

¢ Organizacdo de
quadros e
esquemas de
interpretacao;

¢ Projecdo de

diapositivos;
e Realizacdo de fichas de

trabalho;
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¢ Promover o didlogo inter-religioso
como suporte para a constru¢ao da
paz e a colaborag@o entre 0s povos.

e Identificar o valor da paz nos textos
Biblicos;

e Deduzir o papel das
construgdo da paz.

religides na

e Didlogo, perdao e reconciliagdo;

¢ O papel das religides na construcdo da
paz.

e Construir uma chave de
leitura religiosa da

o Identificar tracos relevantes
da adolescéncia;
e (larificar conceitos;

e A adolescéncia;

e Interpretacdo musical;
¢ Dialogo vertical e

horizontal;
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pessoa, da vida e da
histéria;

A madurecer a sua
responsabilidade perante
a pessoa, a comunidade e
o mundo;

Reconhecer, a luz da
mensagem crista, a
dignidade da pessoa
humana;

e Fundamentar atitudes;

e Tomar consciéncia das mudangas
proprias da adolescéncia;

¢ Destacar fatores de sustentacio do
desenvolvimento pessoal;

e Perceber a vida de um modo mais
complexo;

e Compreender a mensagem crista
sobre a felicidade e sobre a
realizacdo pessoal;

e Fundamentar as formas de
procurar a felicidade.

As mudancas da adolescéncia;

O crescimento e a mudanga - o
desenvolvimento pessoal;

A complexificacdo inerente ao
crescimento:

- do pensamento;

- da responsabilidade;

- da consciéncia e do agir moral;
- da religiosidade.

A mensagem cristd sobre a felicidade e
sobre a realizacao pessoal;

A entrega aos outros como forma de
viver a felicidade.

e Leitura, analise e
interpretagdo de textos do
manual de estudo e
outros;

¢ Analise de imagens;

e Registos no quadro;

e Registos no caderno do
aluno;

¢ Organizagdo de quadros
e

e esquemas de
interpretagao;

¢ Projecdo de diapositivos;

e Realizacao de fichas de
trabalho;

e Resposta a questionarios;
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4.1. Sequéncia da Unidade Letiva

Preparada a planificacdo anual, foi chegado o tempo de gerirmos a

calendariza¢do, de forma a dedicar a cada contetido o tempo que para ele

podiamos disponibilizar. Por outro lado, pretendendo alternar estratégias e

atividades, precisamos de pensar a médio prazo no sentido de fazer as

melhores escolhas para cada conteudo.
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Aulas Conteldos Atividades privilegiadas
previstas
Dia Ne U.L. Sub-temas
123 1 U.LO
D 30 2 Acolhim | Acolhimento, Apresentacio, Dinamica de construgdo com tijolos
%) .
ento diagnose
7 3 Programa do ano e critérios de
avaliagdo
14 4 UL 1 A maravilha do Universo e a | Andlise de poema musicado
As grandeza do ser humano
121 5 Ori As Origens na perspetiva Visionamento de documentario
5 Mgens | (ientfica
o 28 6 Dialogo vertical e horizontal
-8 4 7 O Evolucionismo Leitura do manual
o
\5 11 8 As cosmogonias Trabalho de grupo
osmogonia vs cosmologia Didlogo vertical e horizonta
= 18 9 C i logi ial ical e horizontal
— . — - - =
> | 25 1 A cosmogonia biblica—A Leitura e interpretagdo textual
2 0 linguagem simbdlica
2 1 As Origens na perspetiva Analise de poema musicado
1 biblica
9 1 Avaliagdo Ficha de avaliagdo
2
~N | 16 1 Autoavaliagdo
0]
= 3
Total 13
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Sequéncia do processo ensino/aprendizagem

4.2. Planificacao das aulas

> 4 -i:' GOVERNO DE MINISTERIO DA EDUCACAQ

@ %

S e % Ano Letivo 2015/2016

3 A2E ¢

% € &
gt CATOLICA

see PORTUGUESA
E.M.R.C. Unidade Letiva — As Origens

Aulan®S 21/10/2015

7° ano turma C

Desenvolvimento da aula

Sumario — Inicio do estudo da unidade letiva — As Origens

Depois da rece¢do e da chamada dos alunos, e respetivo registo de
possiveis faltas de presenca, o aluno nimero 4 serd convidado a proceder ao
registo do sumario da aula anterior no quadro. Sendo questionados sobre o
que foi abordado, deverao concluir que o sumario ¢: Preenchimento da ficha
de caraterizacdo do aluno e apresentacido dos critérios de avaliaciao da
disciplina.

Funcionando também como motivacdo, a aula comecara com a
interpretagdo musical de Arte Eterna, do Pe. JPVaz (vide anexo I). Depois de
ensinada pelo professor, a musica serd cantada pelos alunos facto que lhes
permitird inferir que Deus € amor e que nds somos o fruto desse amor.

Posteriormente, serd questionado aos alunos que “afirmagdes” faz aquele
poema, qual a opinido do poeta sobre a origem de tudo o que existe. Depois

de dar algum tempo para as respostas, ¢ quando ja algumas tiverem sido
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dadas, sera convidado um aluno a vir registar no quadro o que, em jeito de
chuva de ideias, foi sendo dito, o que servira de resumo.

De seguida sera questionado aos alunos como ¢ que apareceu o universo,
0 nosso planeta e a vida humana. Esta questdo devera suscitar a discussao
entre os alunos facto que o professor aproveitard para lhes transmitir que ha
diferentes maneiras de entendermos esta questdo e que serd necessario
explicitar duas teorias com que os alunos sentem o primeiro choque
fé/ciéncia: a que aprenderam na disciplina de Histéria — Evolucionismo - ¢ a
aprendida na catequese, que todos frequentam, - Criacionismo.

Depois de dar algum tempo para que os alunos tentem alcancar uma
resposta correta, tendo o professor afirmado que ambas as teorias estio certas,
seguir-se-a o alinhamento do manual de estudo, lendo as paginas 9 a 12, de
forma a clarificar as questdes cientificas necessarias para o entendimento da
questdo, nomeadamente a teoria da relatividade, a lei de Hubble, a teoria do
Big Bang e a teoria da evolucao das espécies.

Pretende-se com a leitura do manual concluir, na pagina 12, que a ciéncia
responde as questdes Quando e Como, ¢ que a religido responde a questdo
Porqué.

Neste ponto terminara a aula dando espago a questdes que deverao surgir.
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GOVERNO DE
PORTUGAL

Ano Letivo 2015/2016

MINISTERIO DA EDUCACAD
E CIENCIA

PORTUGLIESA

A

9)

S e
%)6 AéE

)
s\"‘b

O
® Erme

® Esco\®®

E.M.R.C.

Unidade Letiva — As Origens

Aulan’$S 21/10/2015

7° ano turma C

Sumario - Inicio do estudo da unidade letiva — As Origens

Metas Objetivos Contetidos Estratégias/ Atividades Tempo |Recursos | Avaliacio
Recegdo dos alunos; Sm
Chamada e registo de faltas; Caderno Continua
diario
Registo do sumario da aula anterior no quadro; 2m Observagdo
Canetas direta:
Construir Interpretar produgdes | O amor criador de Deus; Interpretagdo musical de “ Arte Eterna”, do Pe. Comportame
uma chave | culturais sobre o - O sentido religioso da nossa | JPVaz e projegdo da letra. 12m Viola nto
de leitura | Universo € o ser existéncia; Participacdo
religiosa da | humano; - A origem do universo; Diédlogo com os alunos e entre os alunos sobre a Computador | Interesse
pessoa, da letra da musica cantada (anexo I), inferindo | Sm Relacioname
vida e da sentidos; Projetor nto com
historia. (R) multimédia | colegas e
Clarificar Registo, por um aluno, das ideias chave no quadro; | 2m professor

conhecimentos
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Estabelecer

um dialogo
entre a
cultura e a fé.

©

prévios e inferir outros
sentidos

Organizar uma visdo
do mundo que integre,
num todo coerente, 0s
dados das ciéncias e a
perspetiva crista da
realidade;

Os dados da ciéncia sobre a
origem do Universo: o big-bang;
Os dados da ciéncia sobre a
origem do ser humano: a
evolucdo das espécies;

Questionamento da forma como surgiu o universo,
0 nosso planeta, a vida humana,...

Discusséo entre os alunos;

Alusio ao facto de existirem diferentes maneiras de
interpretar esta questao;

Leitura do manual de estudo (pp 9 - 12) para
explicitar o nomeadamente a teoria da relatividade,
a lei de Hubble, a teoria do Big Bang e a teoria da
evolucao das espécies.

Conclusdo que a ciéncia responde as questdes
Quando e Como, ¢ que a religido responde a

questdo Porqué.

Espago a questdes que deverdo surgir.

Sm

3m

12m

2m

2m

Manual
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Sequéncia do processo ensino/aprendizagem

Anexo I

€262 R CN

ARTE ETERMA [1ruaz)

Se pudermos compreender que € possivel ser feliz

Tudo ganharad sentido e a vida surgird

Se entendermos que o amor tudo gera, tudo faz £
Mada existe que nos pare, nada impede que vivamos _~

L

Mds somaos letra escrita pela mdo do habil Pai

Arte eterna e sempre nova de quem ama e nada mais =3 m “-H-ﬂ‘i,_.,:f
e

Se pudermos aceitar que tudo existe por nos

Mada mais nos restara do que amar e tudo dar

Mds somaos a forma linda que o nosso Deus escolheu

P"ra mostrar o Seu rosto, p ra mostrar o que & amar

Assim queiras, assim vivas, seja assim com todos nos
Mada mais queiramaos ser do gue herdeiros deste Pai

O M

Arte Eterna - Fundamentacao biblico teologica

Estamos diante de um poema que poe em destaque, como centro de toda
a sua mensagem, por um lado, a ideia de que o Homem ¢ a arte mais elevada
e sempre renovada do Deus criador e, por outro, a constatacdo de que, em
tudo o que Deus criou/cria e fez/faz, o mesmo Homem ¢ o Seu real herdeiro.
O inicio do poema comeca logo por sugerir que somos herdeiros de Deus,

ao nos remeter para a possibilidade da felicidade, ndo tanto como algo
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merecido, mas um dom concedido. Diz-nos o Livro dos Actos dos Apdstolos
que, “nas geragdes passadas, [0 Deus vivo] permitiu que todos os povos
seguissem 0s seus proprios caminhos, mas nem por isso deixou de dar
testemunho da Sua generosidade, dispensando-vos do céu chuvas e estagdes
de fertilidade, enchendo os vossos coracdes de alimento e de felicidade”( Act.
14, 16-17). “Poder compreender” surge, neste contexto, como uma missao,
quase obrigacdo de acolher a felicidade como dom gratuito de Deus. E, nessa
experiéncia, que se torna experiéncia de Deus, encontramos um sentido novo,
donde dimana a vida. Escutar, acolher, assumir e integrar permitir-nos-ao
compreender que € possivel ser felizes. Perseverar, porque se reconhece uma
vida e um sentido novos, numa escuta atenta e no cumprimento da lei perfeita
do amor gera em nos essa felicidade (Tg. 1, 25).

O amor, entendido como a experiéncia fundamental e central da vida
humana, ha-de gerar todos os dinamismos, gerar a vida que ndo tem fim,
empapar-nos da experiéncia da omnipoténcia amorosa de Deus. Tudo se fara
em nos na medida de Deus, a medida do amor. E nada nos podera travar na
vivéncia desse amor e na experiéncia da felicidade; nada, ninguém nos podera
impedir de viver. A experiéncia do amor ¢ a experiéncia de Deus. Por isso, S.
Paulo assim escrevia, na Carta aos Romanos: “Que mais havemos de dizer?
Se Deus esta por nos, quem pode estar contra nés? Ele, que nem sequer
poupou o Seu proprio Filho, mas O entregou por todos nds, como nao havia
de nos oferecer tudo juntamente com Ele?”(Rm. 8, 31-32).

Recordemos também as palavras de S. Jodo, na sua Primeira Carta: “o
amor vem de Deus, e todo aquele que ama nasceu de Deus e chega ao
conhecimento de Deus”(1Jo 4, 7). E Deus que nos “desenha”, nos “escreve”,
nos “sonha”. Os contornos sdo os do Seu amor, numa criatividade e
originalidade, numa ‘“habilidade”, que nos ultrapassam e nos elevam ao
mesmo tempo. “Deus disse: «Facamos o ser humano a nossa imagem, a nossa
semelhanca»”(Gn 1, 26). Somos manifestacio de Deus, muito antes de o
sabermos ou compreendermos. Numa perfei¢do de sempre e para sempre,
numa arte sempre renovada (Ap. 21, 5), Deus, que s6 pode amar, Se comunica

a Si mesmo naqueles que ama e lhes permite conhecé-1"O para sempre.
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Sequéncia do processo ensino/aprendizagem

A “letra escrita” remete também para a ideia do “logos” de Deus, a
palavra divina que toma forma humana, num contexto histérico. E em Jesus
que toma forma a plenitude da manifestacdo de Deus: Jesus ¢ a palavra de
Deus, o “logos” de Deus (Jo. 1, 1). Deus escreve a humanidade em Seu Filho
e na Sua incarnagao e nesta manifestacdo se configura toda a vida, porque ¢
no Verbo (“logos”) de Deus que esta a vida de tudo o que veio a existir (Jo.
1, 4). “E o Verbo fez-se homem e veio habitar connosco”(Jo. 1, 14a).

A Gaudium et Spes (22) diz-nos que Cristo, na revela¢ao do Pai e do Seu
amor, manifesta plenamente o homem ao proprio homem e lhe d4 a conhecer
a sua grandiosa vocacdo. O “logos” diz, entdo e também, respeito a
humanidade, j& que somos criados na configuragdo com Cristo. Ele ¢ o
modelo e por isso a nossa criagdo e existéncia ¢ e sera sempre uma “arte eterna
e sempre nova’.

Nao nascemos “de lacos de sangue, nem de um impulso da carne, nem
da vontade de um homem, mas sim de Deus”(Jo. 1, 13). Jesus ¢ a verdade
revelada em nds. Enquanto destinatario da revelagdo, o homem ¢ o objeto da
mesma. Enquanto destinatario do amor do Pai, o homem passa a saber, até as
Gltimas consequéncias, quem é. E precisamente a verdade da salvagdo
(verdade revelada) que nos diz quem ¢ o homem, pelo facto de nos indicar ao
que o homem estd chamado: a ser filho de Deus, configurado com Cristo na
fé, eternamente (Jo. 1, 13), revestido do homem novo, sempre renovado a
imagem do Seu Criador (Cl. 3, 10).

Daqui a segunda parte do poema vai um pequeno passo.

Se Deus assim nos amou, a Sua imagem ¢ a Sua semelhanca, ¢ o
manifesta numa arte eterna e eternamente renovada em Cristo, o “logos” que
nos configura, passaremos a aceitar que “tudo existe por nos”. Recordemos,
do Livro do Génesis: “Abencoando-os, Deus disse-lhes: «Crescei ¢
multiplicai-vos, enchei e dominai a terra. Dominai sobre os peixes do mar,
sobre as aves dos céus e sobre todos os animais que se movem na terra.» Deus
disse: «Também vos dou todas as ervas com semente que existem a superficie
da terra, assim como todas as arvores de fruto com semente, para que vos

sirvam de alimento. E a todos os animais da terra, a todas as aves dos céus e
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a todos os seres vivos que existem e se movem sobre a terra, igualmente dou
por alimento toda a erva verde que a terra produzir.» E assim aconteceu” (Gn.
1, 28 - 30). Assim aconteceu, ¢ terminante.

Fernando Pessoa escrevia num dos seus poemas, pela voz do seu
heteréonimo Alberto Caeiro em Poemas Inconjuntos “‘se assim aconteceu,
assim esta certo”. Se esta certo para Deus, como podera estar errado para nos,
haver recusa ou negacao da nossa parte? Deus tudo nos entrega e considerou
isso muito bom, como podemos ler em Gn. (1, 31).

Assim, a nossa resposta terd de ser no mesmo contexto da imagem e
semelhanga com que fomos criados e da doagao com que fomos abengoados:
uma resposta de amor e entrega, ndo s6 para com Deus, mas para com a
humanidade também. “Amaras ao Senhor, teu Deus, com todo o teu coracao,
com toda a tua alma e com toda a tua mente. Este ¢ o maior e o primeiro
mandamento. O segundo ¢ semelhante: Amaras ao teu proximo como a ti
mesmo” (Mt. 22, 37-39). E nisto que Deus Se manifesta e mostra o Seu rosto.
Ele nos escolheu, antes da criagdo do mundo, para mostrar a0 mundo como
se ama, para mostrar o que ¢ o amor (Ef. 1, 4).

Esta é a nossa heranca: a Criacdo inteira, o amor de Deus, a filiacao
divina, os irmaos, uma comunhdo amorosa sem igual. O final do poema deixa
um convite, em jeito de suplica, a assumirmos que somos herdeiros do Pai. S.
Paulo dizia aos ancidos de Efeso: “E agora, confio-vos a Deus e a palavra da
Sua graca, que tem o poder de construir o edificio e de vos conceder parte na
heranga com todos os santificados”(Act. 20, 25).

Nada mais queiramos, claro, ja que Deus assim o quer.
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7° ano turma C

Desenvolvimento da aula

Sumario — As respostas da ciéncia para a origem do universo e da

vida.

Depois da rececdo e da chamada dos alunos, e respetivo registo de
possiveis faltas de presenca, o aluno nimero 5 serd convidado a proceder ao
registo do sumario da aula anterior no quadro. Sendo questionados sobre o
que foi feito na aula anterior, deverdo concluir que o sumario €:

Inicio do estudo da Unidade Letiva: As Origens.

Interpretacdo musical de “Arte Eterna” de JPVaz

Questionados sobre o que foi falado na aula anterior os alunos lembrar-
se-a0 de que refletimos no facto de nos cristdos acreditarmos que tudo foi
feito por Deus porque nos ama.

O professor fara entdo alusdo ao facto de nem todos acreditarmos em
Deus e ao facto de termos variadas respostas para as mesmas questdes, como
também j4 fora referido na aula anterior. Surgirdo possivelmente algumas
questdes que o professor respondera de muito rapida e fazendo alusdo ao
visionamento do filme que se seguira.

Os alunos terdo posteriormente a oportunidade de visualizar um trecho
de um filme, realizado pelo canal Discovery e intitulado How the Universe
works (DiscoveryChannel, 2010), canal que nos remete desde logo para uma

visao mais cientifica da questdao, chamada de atengao que sera feita aos alunos
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para os ajudar a contextualizar e para avangarem no sentido do didlogo entre
as fontes do saber (fé vs ciéncia). O video foi trabalhado com o Movie Maker
de forma a retirar as partes que sdo, neste contexto, dispensaveis. Ao passar
o filme o professor chamard a ateng¢do para a necessidade de interromper
sempre que ndo percebam algum aspeto referido, uma vez que se trata de uma
matéria complexa para a sua idade. Este facto podera atrasar a planificagao
temporal da aula mas, tendo em conta a sua suma importancia para os
objetivos a alcangar, o professor dara espaco de resposta a todas as questoes.

Como forma de sintetizar e clarificar os conceitos referidos e os
contetidos abordados, de seguida proceder-se-a a leitura do manual de estudo.
Como forma de introduzir esta passagem sera questionado qual das visdes
esta correta.

Depois de dar algum tempo para que os alunos tentem alcancar uma
resposta correta, tendo o professor afirmado que ambas as teorias estao certas,
seguir-se-a o alinhamento do manual de estudo, lendo as paginas 9 a 12, de
forma a clarificar as questdes cientificas necessarias para o entendimento da
questdo, nomeadamente a teoria da relatividade, a lei de Hubble, a teoria do
Big Bang e a teoria da evolugao das espécies.

Pretende-se com a leitura do manual concluir, na pagina 12, que a ciéncia
responde as questoes Quando e Como, ¢ que a religido responde a questao
Porqué.

Neste ponto terminara a aula dando espago a questdes que deverdo surgir

depois do qual se procedera a despedida.
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Sumario - Inicio do estudo da unidade letiva — As Origens
Metas Objetivos Contetidos Estratégias/ Tempo |Recursos | Avaliacido
Atividades
Rececdo dos alunos; Sm Caderno
.Chamada e registo de didrio Continua
faltas;
.Reglsto do sumario da aula m Canetas Observagio
anterior no quadro;
direta:
Estabelecer um | Tomar conhecimento Os dados da ciéncia sobre a origem Visionamento de um Computado | Comporta-
., dos dados das ciéncias | do Universo: o big-bang; trecho de um filme subordinado
didlogo entre a . o ~ I3m |r mento
no que diz respeito as ao tema em questao;
cultura e a fé. (C) | teorias do big bang, lei Participacao
de Hubble e teoria do Resposta  as  questdes
ble Interesse
evolucionismo; colocadas pelos alunos;
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Distinguir as questdes
cientificas da questdo
religiosa;

Organizar uma visdo
do mundo que integre,
num todo coerente, 0s
dados das ciéncias e a
perspetiva cristd da
realidade;

Os dados da ciéncia sobre a origem
do ser humano: a evolugdo das
espécies;

As questdes cientificas;

As questdes religiosas.

Leitura do manual de
estudo (pp 9 - 12) para explicitar
a teoria da relatividade, a lei de
Hubble, a teoria do Big Bang e
a teoria da evolugdo das
espécies.

Didlogo com os alunos
sobre as questdes referidas nos
textos do manual;

Sistematizacdo das
matérias;

Conclusdo que a ciéncia
responde as questdes Quando e
Como, ¢ que a religido responde
a questdo Porqué.

Espaco a questdes que
poderdo surgir.

20

Sm

4m

Im

Projetor

multimédia

Manual

Relaciona-
mento com
colegas e

professor
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Aulan®7 04/11/2015 7° ano turma C

Desenvolvimento da aula

Sumario — As respostas da ciéncia para a origem do universo e da

vida. Continuacio da aula anterior.

Depois da rece¢do e da chamada dos alunos, e respetivo registo de
possiveis faltas de presenca, o aluno nimero 6 serd convidado a proceder ao
registo do sumario da aula anterior no quadro. Sendo questionados sobre o
que foi feito na aula anterior, deverdo concluir que o sumario é: As respostas

da ciéncia para a origem do universo.

Questionados sobre o que foi falado na aula anterior os alunos lembrar-
se-30 que o universo teve inicio com o Big Bang, teoria que so foi possivel
com a descoberta feita por Hubble.

Proceder-se-4 entdo a leitura do manual, nas paginas 9 a 11, de forma a
sistematizar as matérias abordadas e a referir a lei de Darwin.

Serd depois projetado um esquema do evolucionismo desde o
australopitecus até ao homo sapiens (anexo I) sendo referido que os cientistas
distinguem estes estadios evolutivos com base em conclusdes retiradas da
analise dos restos mortais destes nossos antepassados que mostram
carateristicas muito distintas. Serd referido ainda que poderemos, nos

préximos anos, tomar conhecimento de outros estddios distintos nesta
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evolugdo se disso encontramos novos indicios que formem prova cientifica.
A ciéncia ndo ¢ estatica.

Podemos, contudo, partir do principio que o homem teve uma evolucao
a partir dos simios e que estes, por sua vez evoluiram de outros seres que os
precederam.

De seguida sera  visionado um filme do  youtube,

(https://www.youtube.com/watch?v=hSSzn4blwZg) sobre a linha de

evolucdo do ser que deu origem ao homem, facto que permitira clarificar esta
linha de pensamento.

Neste contexto o professor chamara a atengdo para a expressao
comummente utlizada “o homem vem do macaco”, no sentido de a clarificar
e concluir que ndo ¢ uma expressdo correta, uma vez que apenas temos
antepassados comuns.

Chegados a este ponto, os alunos serdo convidados a atentar na pagina
12 do manual que, esquematicamente, mostra que a ciéncia tenta responder
as questoes Quando? e Onde?, questdes que podem ter respostas objetivas,
concretas, ao contrario da religido que responde a questao Porqué?

Sera entdo registado no quadro um friso cronoldgico para sintetizar as
matérias abordadas, friso que incluira a eternidade divina, anterior e posterior
a tudo o que existe, facto que conduzird a inducao de que Deus, na visao
crente, criou € continua a criar.

Termina desta forma a aula procedendo-se a saudagdo de despedida dos

alunos.
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7° ano turma C

Sumario - As respostas da ciéncia para a origem do universo e da vida. Continuacio da aula anterior.

Metas Objetivos Conteudos Estratégias/ Atividades Tempo | Recurs | Avaliaca
oS (1)
Recegdo dos alunos; Sm Quadro
Chamada e registo de faltas;
Caderno Continua
Registo do sumario da aula anterior no 2m diario
quadro;
Canetas Observagao
Estabelecer um | Sistematizar os Os dados da ciéncia sobre a Leitura do manual de estudo (pp 9 - 11) 15m direta:
dialogo entre a | conhecimentos origem do Universo: o big-bang; | para sistematizar a lei de Hubble, a teoria do Manual Comporta-
cultura e a fé. | adquiridos na aula Big Bang e a teoria da evolugdo das
© anterior; espécies; Computador | MeNto

Participagdo
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Tomar conhecimento | Os dados da ciéncia sobre a Visionamento de um diapositivo que Projetor Interesse
dos dados das origem do ser humano: a clarifica a evolugdo até ao homo sapiens; 5m multimédia | p 1o Giona-
ciéncias no que diz evolugdo das espécies;
respeito a teoria do Visionamento de um video do youtube mento com
evolucionismo; (https://www.youtube.com/watch?v=hSSzn Sm colegas e
4blwZg) sobre a linha de evolugdo do ser professor
que deu origem ao homem;
Clarificacdo da expressdo “o homem 3m
vem do macaco”
Distinguir as As questdes cientificas; Conclusdo que a ciéncia responde as Sm
questdes cientificas questdes Quando e Como, ¢ que a religido
da questdo religiosa; | As questdes religiosas; responde a questio Porqué, através da
leitura da pag. 12 do manual de estudo;
Organizar uma visao
do mundo que Articulacdo entre os diferentes Registo no quadro de um friso 8m
integre, num todo “saberes”. cronologico que sirva de sintese das
coerente, os dados matérias abordadas;
das ciéncias e a 2m
perspetiva crista da Conclusdao de que, na visdo crista,
realidade; Deus continua a criar desde o Big Bang até
hoje.
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Desenvolvimento da aula

Sumario - As questdes cientificas e a questdo religiosa. Distincao

entre cosmogonia e cosmologia.

Depois da rece¢do e da chamada dos alunos, e respetivo registo de
possiveis faltas de presenca, o professor questionara os alunos se leram o que
estd exposto no placard da disciplina e o que pensam da questao que levanta.
Tratando-se de uma turma com um sentido critico bastante desenvolvido, a
partilha de observacdes sera imediata e sera sintetizado que a cultura da
civilizagdo grega faz parte da nossa propria cultura.

Posteriormente, o aluno ntimero 7 serd convidado a proceder ao registo
do sumadrio da aula anterior no quadro. Sendo questionados sobre o que foi
feito na aula anterior, deverdo concluir que o sumario ¢: As respostas da
ciéncia para a origem do universo e da vida. Continuacio da aula

anterior.

Chegados a este ponto, os alunos serdo convidados a atentar na pagina
12 do manual que, esquematicamente, mostra que a ciéncia tenta responder
as questoes Quando? e Onde?, questdes que podem ter respostas objetivas,
concretas, ao contrario da religido que responde a questdo Porqué?

Sera entdo registado no quadro um friso cronoldgico para sintetizar as

matérias abordadas, friso que incluira a eternidade divina, anterior e posterior
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Sequéncia do processo ensino/aprendizagem

a tudo o que existe, facto que conduzird a inducdo de que Deus, na visao
crente, criou € continua a criar.

Desenvolvidas estas estratégias, serdo apresentadas as defini¢des de
cosmogonia ¢ de cosmologia, uma vez que os alunos ja estdo despertos para
as diferentes formas de olhar para os mesmos factos. Esta defini¢do sera
projetada num diaporama (anexo I) para que ndo se perca tempo a passar para
0 quadro, e os alunos serdo informados que receberdo depois copia desse
diaporama para que ndo percam tempo no registo no caderno.

Clarificadas e discutidas estas nogdes com os alunos, na apresentacao
poderdo visualizar um texto que resume a cosmogonia sumeéria, cosmogonia
que servira para destacar os elementos especificos das cosmogonias referidos
anteriormente.

Sensibilizados para este tipo de pensamento, sera sugerido um trabalho
de grupo (cada grupo terd 4 alunos) em que os alunos deverdo criar uma
cosmogonia. Esse texto deverd ter em consideragdo que se trata de uma
explicagdo com 3000 anos.

Serd referido que a apresentacdo desses trabalhos serd feita na aula
seguinte tendo cada grupo sete minutos para a sua apresentagao.

No decorrer dos trabalhos o professor circulara pelos diferentes grupos
de forma a ajudar a ultrapassar os bloqueios e de forma a clarificar alguma
davida remanescente. Dessa forma poderd também dar algumas sugestdes se
se aperceber que os alunos estdo a ficar aquém do necessario.

Passado o tempo para a tarefa, termina a aula procedendo-se a saudacao

de despedida dos alunos.
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Sumario - As questoes cientificas e a questio religiosa. Distin¢cdo entre cosmogonia e cosmologia.
Metas Objetivos Conteudos Estratégias/ Tempo | Recurso | Avaliacio
Atividades s
Rececao dos alunos; 5m | Quadro
Chamada e registo de Continua
faltas; Caderno
diario Observagao
Desenvolver As questdes atuais e a atencdo Referéncia as propostas 2m direta:
paulatinamente o | que depositamos nelas; langadas no placard da Canetas
sentido critico perante disciplina e questionamento da Comporta-
a realidade que nos relevancia do seu conteudo; mento
rodeia;
Registo do sumario da Participacéo
aula anterior no quadro; 3m
Manual Interesse
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Estabelec
er um dialogo
entre a cultura
eafé. (O)

Construir
uma chave de
leitura
religiosa  da
pessoa, da vida
¢ da historia.

Distinguir as questoes
cientificas da questao
religiosa;

Organizar uma visdo
do mundo que integre,
num todo coerente, 0s
dados das ciéncias e a
perspetiva crista da
realidade;

Distinguir cosmologia
de cosmogonia;

Identificar os tragos
carateristicos de uma
cosmogonia;

Aplicar os
conhecimentos
adquiridos;

Desenvolver a
capacidade de
raciocinar respeitando
diferentes contextos

As questdes cientificas;

As questdes religiosas;

Articulagdo entre 0s
diferentes “‘saberes” e sintese
esquematica das matérias
abordadas;

Nogdo de cosmologia vs
nog¢ao de cosmogonia;

Tragos distintivos de uma
cosmogonia;

Conclusdo que a ciéncia
responde as questdes Quando
e Como, ¢ que a religido
responde a questio Porqué,
através da leitura da pag. 12 do
manual de estudo;

Registo no quadro de um friso

cronoloégico que sirva de
sintese das matérias
abordadas, destacando o
ambito das respostas
encontradas ;

Projecdo e leitura das

defini¢cdes de cosmologia e de
cosmogonia;

Proje¢do de um exemplo de
cosmogonia: a cosmogonia da
suméria.

Trabalho de grupo em que
oS alunos, depois de
desafiados para tal, tentardo
inventar uma cosmogonia
tendo em conta que tem de ser
pensada num contexto com
3000 anos;

10m

Sm

10m

Sm

10m

Computa-
dor

Projetor
multimédi
a

Relaciona-
mento com
colegas ¢
professor
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Cosmogonia da civilizagdo suméria

O universo surgiu quando Nammu, um abismo sem forma, se enrolou
sobre si mesmo num ato de auto procriagdo gerando Anu e Enki. Destes
nasceram todos os deuses.

A certa altura os deuses superiores, os sete Annunaki, escravizaram os
outros deuses e obrigaram-nos a trabalhar para eles.

0s deuses inferiores revoltaram-se contra essa situacao e Anu deu-lhes
razao. Entao, Enki criou os homens a fim de trabalharem para os deuses.
Para isso foi degolado um deus desconhecido, We, e o seu sangue foi
amassado com argila, que Enki dividiu em catorze bocados para criar os

primeiros sete homens e sete mulheres.

Adaptado de Melania Parisie de Gaetano Salvi

5 W G o . N F Y
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Desenvolvimento da aula

Sumario - As carateristicas das cosmogonias: apresentacido dos
trabalhos de grupo.

Depois da rececdo e da chamada dos alunos, e respetivo registo de
possiveis faltas de presenca, o professor questionara os alunos se leram o que
esta exposto no placard da disciplina e o que pensam da questdo que levanta.
Tratando-se de uma turma com um sentido critico bastante desenvolvido, a
partilha de observagdes serda imediata e sera sintetizada a questdo bem como
a sua contextualizacao.

Posteriormente, o aluno nimero 8§ sera convidado a proceder ao registo
do sumadrio da aula anterior no quadro. Sendo questionados sobre o que foi
feito na aula anterior, deverdo concluir que o sumario é:

As questoes cientificas e a questio religiosa. Distin¢do entre
cosmogonia e cosmologia.

De seguida os alunos procederdo a apresentacao dos trabalhos de grupo
iniciados na aula anterior e concluidos como trabalho de casa.

Com a apresentagdo do trabalho de cada grupo o professor fara o
enriquecimento, se necessario, e destacara os elementos mais significativos.
Pretende-se que os alunos se sintam valorizados pelo seu trabalho e que

construam um universo de saber que lhes permita entender cada histéria num
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determinado contexto, pelo que serdo valorizados todos os aspetos dos quais
se possa inferir sentidos dentro da circunstancia desejada.

Um outro aspeto a ter em consideragdo, e que foi de certa forma
destacado na aula anterior, prende-se com os elementos simbdlicos que os
alunos possam apresentar. Tendo em conta a turma em questao sera de esperar
que alguns grupos os utilizem nos seus trabalhos, pelo que sera chamada a
aten¢do para esses elementos dando-lhes destaque na valorizagdo a fazer.

No final das apresentagdes dos trabalhos sera feita a gestdo do tempo
restante no sentido de recapitular os elementos mais significativos de cada
trabalho, facto que permitird destacar elementos comuns.

Ao terminar a aula o professor dara autorizagdo para a saida e procedera

a saudacdo de despedida dos alunos.
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7° ano turma C

Sumario -
Metas Objetivos Conteudos Estratégias/ Atividades Tempo | Recursos | Avaliacio
Rececao dos alunos; Quadro
Chamada e registo de faltas; S5m Continua
Caderno
Desenvolver As questdes atuais e a | Referéncia as propostas langadas no placard | 2m diario Observagao
paulatinamente o | atencdo que depositamos | da disciplina e questionamento da relevancia direta:
sentido critico | nelas; do seu conteudo; Canetas Comportamento
perante a realidade Participacdo
que nos rodeia; Interesse
Registo do sumario da aula anterior no | 3 m Relacionamento
quadro; com colegas ¢
Estabelecer um professor
dialogo entre a | Identificar os tragos | Os tracos proprios das | Apresentagdo dos trabalhos de grupo | 5x7m Computador
cultura e a fé. | proprios das visdes cosmogonias; iniciados na aula anterior e concluidos como

©

cosmogonicas;

trabalho de casa;
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Sequéncia do processo ensino/aprendizagem

Construir uma
chave de
leitura
religiosa  da
pessoa, da vida
e da historia.

Articular conteudos
adquiridos de forma
coerente €
imaginativa;

Partilhar ideias de
forma alegre ¢
divertida;

Identificar elementos
simbolicos que
possam surgir nos
trabalhos
apresentados

Desenvolver a
capacidade de
raciocinar
respeitando
diferentes contextos;

Recapitular
elementos mais
importantes referidos
pelos alunos.

Os celementos simbolicos
proprios deste tipo de textos;

O raciocinio respeitando

diferentes contextos.

Enriquecimento e destaque dos elementos
mais significativos dos trabalhos de cada

grupo,

Valorizagdo de cada historia de forma a
motivar os alunos;

Destaque dos elementos simbolicos que
possam surgir relacionando com outros casos
em que surge o simbolo;

elementos mais
“cosmogonia”

Recapitulagdo  dos
significativos de cada
apresentada pelos alunos.

Sm

Projetor
multimédia
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Desenvolvimento da aula

Sumario - A cosmogonia biblica e a sua linguagem simbdlica.

Depois da rece¢do e da chamada dos alunos, e respetivo controlo de
presencas, o professor questionara os alunos se leram o que esta exposto no
placard da disciplina e o que pensam da questdo que levanta. Tratando-se de
uma turma com um sentido critico bastante desenvolvido, a partilha de
observagdes sera imediata e serd sintetizada a questdo bem como a sua
contextualizacao.

Posteriormente, o aluno ntimero 9 serd convidado a proceder ao registo
do sumadrio da aula anterior no quadro. Sendo questionados sobre o que foi
feito na aula anterior, deverdo concluir que o sumario ¢:

As carateristicas das cosmogonias: apresentacdo dos trabalhos de
grupo.

De seguida sera projetado um diaporama que permitird contextualizar o
Livro do Génesis (Anexo I), dando-se destaque apenas a cosmogonia suméria
como forte influéncia que podemos encontrar no texto. Nao se pretende um
estudo exaustivo mas apenas que os alunos estabelecam uma relagao causal e
interpretativa pelo que esta parte da matéria sera apresentada de forma muito
sucinta. Da mesma forma, no que diz respeito ao estudo do género mitico, o
seu estudo continuara com o desenvolvimento do diaporama e respetivo

comentario breve.
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Sequéncia do processo ensino/aprendizagem

Depois desta breve apresentacao serdo projetadas as paginas 21 e 22 do
manual de estudo nas quais podera ler-se a explicacdo de alguns simbolos.

Continuamos desta forma a tentar rentabilizar ao méximo o manual nos
aspetos em que o mesmo possa ser util.

Depois da leitura serdo organizados grupos de trés, grupos esses que em
trés minutos deverao encontrar uma explicacao mais breve e por palavras suas
para:

“Adao”;

“Eva”;

“O homem e a mulher ficam a ser uma s6 pessoa”;

“Fagamos o ser humano a nossa imagem e semelhanga”;

“Dar nome”;

“Sete”;

“Jardim do Eden”.

Com a apresentacdo do trabalho de cada grupo os alunos preencherao um
esquema que permitira o entendimento claro e a memorizagao da matéria. Ao
realizarem esta dindmica estdo a veicular tudo o que foi anteriormente
lecionado, pelo que serd um excelente exercicio de avaliagao.

Se algum grupo tiver dificuldade no desempenho da tarefa o professor
farad o enriquecimento e destacara os elementos mais significativos.

No final das apresenta¢des dos trabalhos serd feita a leitura da pagina 19
do manual, leitura que sera interrompida sempre que necessario, facto que
podera prolongar esta tarefa para além do tempo previsto.

Ao terminar a aula o professor dara autorizag@o para a saida e procedera

a saudacdo de despedida dos alunos.

211



A

@
s\"‘b

GOVERNO DE MINISTERIO DA EDUCACAQ

&
E CIENCIA T @ @
Ano Letivo 2015/2016 kS &
© Esco\®®
E.M.R.C. Unidade Letiva — As Origens
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Sumario -
Metas Objetivos Contetidos Estratégias/ Tempo | Recursos | Avaliacio
Atividades
Rececao dos alunos; m Quadro
Chamada e registo de faltas; )
Continua
Desenvolver As questdes atuais e a atengdo que | Referéncia as  propostas | 2m Caderno
paulatinamente o | depositamos nelas; langadas no placard da diario Observagdo
sentido critico disciplina e questionamento )
. A direta:
perante a realidade da relevancia do seu
que nos rodeia; conteudo; Canetas Comporta-
mento
Participacao
212

Calisto Inacio Rocha de Oliveira
Mestrado em Ciéncias Religiosas- Ensino da EMRC



http://www.google.pt/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=images&cd=&cad=rja&ved=0CAQQjRw&url=http://biblioapjb.webnode.pt/recursos/apoio-ao-curriculo/emrc/&ei=h3LzUqyFMqHE7AbBwoGgBw&usg=AFQjCNGqCGiLArHkCH4CwtHuwF_N9iQ6Ug

Sequéncia do processo ensino/aprendizagem

Estabelecer um
didlogo entre a

cultura e a fé.

©

Construir uma
chave de leitura
religiosa da
pessoa, da vida e

da historia.

Contextualizar o
Livro do Génesis

Relacionar o Livro
do Génesis com a
cosmogonia suméria;

Distinguir o género
mitico;

Interpretar os
elementos
simbolicos presentes
na narrativa da
criagdo presente no
Livro do Génesis;

Dar uma explicagao
por palavras suas dos
simbolos referidos;

O contexto do livro do Génesis

As influéncias das culturas

circundantes no Livro do Génesis

O género mitico;

Os elementos simbolicos
presentes no texto do Livro do

Génesis;

Registo do sumario da aula
anterior no quadro;
Visionamento de um
diaporama que sintetiza a
matéria;

Didlogo alunos

desenvolvendo o diaporama

com 0s
apresentado;

Trabalho de grupo em que os

alunos  escreverdo  por
palavras suas a explicacdo
dos simbolos explicitados no
Esta  estratégia

pretende que cada aluno, em

manual.

trabalho com os seus pares,
construa o0 seu proprio
conhecimento com a sua
propria linguagem. Trata-se,
contudo, de uma matéria que
devera demorar uma vez que

3m

3m

8m

8m

Manual

Computad

or

Projetor

multimédia

Interesse

Relaciona-
mento com
colegas e

professor
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Génesis;

Ter contacto com um
trecho do Livro do

a maior parte dos alunos
revela uma cultura literaria
bastante razoavel e tem
vindo a demonstrar boas
capacidades de
relacionamento das varias
matérias;

Registo das explicacdes dos
simbolos no computador,
registo  efetuado  pelos
alunos;

Leitura de um trecho do
Livro do Génesis;

Saudacdo de despedida dos
alunos.

8m

16m

214

Calisto Inacio Rocha de Oliveira
Mestrado em Ciéncias Religiosas- Ensino da EMRC




Sequéncia do processo ensino/aprendizagem

Anexo |

GENESIS "2N"23

TR DT NN OTTON'RTD o
2oy’ M) iR ety THm
14 2RI IR ooON

]'*:1 2IRT 12 m-r*ax 57:*

A palavra Génesis, de origem grega, pode
traduzirsse’ romo ‘no principio’.

S e -
N3o sendo o livrotmais antigo, surge na Biblia
como o prm:neuro dos livros por uma questao
logica: as lsltas narrativas referem a origem do
unwerso de toda a vida e, de forma

. L]

pamcular a?bﬂgem da_humanidade. |

- TRl 1 T 1° .y sy

e )
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N3do é um livro histérico nem de qualquer teor
cientifico. ’I'Fﬂ:'a',-"se de um texto simbélico,
resultado de um contexto especifico e que tem

_ W -

~. comoebjetivo | expressar a fé'deé‘um povo.

Poden:eﬁi‘p‘éNiié‘r‘qUE* explica/a origem de tudo-o
que existe utilizando uma linguagem e uma

enEliCaga‘U‘mNtU‘praxlmas da tmmog«oma
suméria, que tivemos uportumdade de analisar.

— Ty Hh‘uq T R —
st I | bl AN |-

Encontramos, contudo, algumas diferencas que
sao dlstmtlueﬁ

N -

. Um Gpico/Deus ]

Que crig'porgue’ama) = N

Esfmﬂolﬁrap@rdlstmtwos sdofruto,\ja ndo de
qualquer contexto vizinho, mas da sua
i;tpe'rrelrma de-relei;un com-Deus. w=iim=

| | I |, b N -
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Sequéncia do processo ensino/aprendizagem

Na verdade encontramos varios géneros

= o - . . . -
literdrios.na Biblia, e os/primeiros capitulos
pertencem ao género mitico.

(. L W

N .
Género Mitico: Euma narrativa fantastica, mitologica,
gque tentaex 0 jcarasgrandesperguntas.da humanidade,
que tenta dar.uma opinido ou transmitir uma mensagem
sobre realidades concretas e profundas que todos os
seres humanosexperimentam:

ey — i ey [ Wy - L &
et |

s

- 0 porqué da vida e da morte;
- 0 porqué dd ambitao ea generosidade;
- a razdo para a'dor e a alegria.

B By W S v

¥ \ I | [
Os mitos que encontramos na Biblia precisam que

0 Ieitorrorin'ﬁ'prete como-tal,.

Exemplo: ‘ICan‘oEI)uida, no.sétimo dia, . toda a obra
que finha feito, Deus rep8lusou™ (Gn 2.2)

Ry T Wy e h-i—qil.n--q b by =
) ) |

#
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4.3. Avaliacao das aprendizagens

“A avaliagao envolve interpretacdo, reflexdo, informagao e decisao sobre
os processos de ensino e aprendizagem, tendo como principal fungdo ajudar
a promover ou melhorar a formagao dos alunos” (Abrantes, 2002, p. 10),
afirma o estudo do Ministério da Educacdo ao abordar a avaliacdo das
aprendizagens. O trabalho constante de avaliar ¢ parte integrante do processo
de ensinar (bem como do processo de aprender). O professor tem de recolher
constantemente variados dados informativos e processa-los em tempo 1til de
forma a poder ser a bussola no contexto de sala de aula. Avaliar ndo ¢ apenas
constatar de uma forma impessoal e aritmética se o aluno deve ser destacado
no quadro de mérito mas sim enquadrar para o mérito todos os alunos, e
sempre o aluno todo, para que este se torne tudo o que de bom pode ser, mais
do que perceber todas as limitagdes que tem (tendo estas obviamente o seu
peso).

Foi nesse sentido que trabalhdmos ao longo do ano, em cada aula, em
cada momento de relagdo, em cada gesto alegre ou apéatico, sempre dando
muita importancia ao feedback que iamos recebendo, de forma a ajustar a
nossa postura e de forma a avaliar o processo educativo.

Cridamos para isso a necessaria grelha de registo, que permitiu uma
andlise diaria bem como uma analise global em cada periodo de avaliagdo.

Além disso demos sempre muita importancia aos trabalhos de grupo,
quer para ajudar a sedimentacdo das matérias quer para desenvolver a
capacidade de trabalho com os pares (para além de permitir com maior
facilidade a utilizagdo de pedagogias diferenciadas), aspeto que fomos
sentindo precisar de reforco.

Torna-se cada vez mais pertinente a necessidade de utilizar métodos e
instrumentos de avaliagdo variados, adequados a multiplicidade e natureza

das aprendizagens e dos proprios alunos. Esta nossa preocupacgdo esteve
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Sequéncia do processo ensino/aprendizagem

sempre presente € na ultima aula do primeiro periodo os alunos realizaram
também uma ficha de avaliagao sumativa.

Nesta os alunos revelaram ter atingido os objetivos da UL. Tratando —se
de um questiondrio muito acessivel, todos os alunos conseguiram avalia¢des
positivas, contudo foi suficiente para aferir o ponto de chegada no que diz
respeito aos objetivos tragados. Trata-se de uma ficha de avaliagdo de EMRC
em que os conhecimentos cientificos sdo apenas importantes como meio de
chegar aos objetivos da disciplina.

Seguem os documentos utilizados:

-2-_" GOVERNO DE MINISTERIO DA EDUCACAO ‘OA %G
PORTUGAL | :cexas s e
4 2 ARE ¢
Registo de Observagao e
Ano Letivo 2015/2016 % gsco®
Outubro
Saber Ser/ Saber Estar Saber fazer
: 8 o| 8 3| £| ¢ B
Aluno/a Eoﬁg%&?a S| 8| 8] 9] 8| €
Sl w| =2 = Fl| 5| ¢ w| Y| S| €| €| ©
2| 22| 3 &g ¢e $| o| €| 8| 8| ©
=58 £ 5 85|z AR
8 |alc|alexe|l o]l O 2 El Q| b G| O wi| <
7
14
Alexandre Lapa 21
28
7
Alexandre 14
Gongalves 21
28
7
. 14
Ana Vieira n
28
7
. 14
Beatriz Carvalho 21
28
7
Beatriz 14
Magalhdes 21
28
Beatriz Cunha /
14
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21

28

Carolina Pinho

7

14

21

28

Claudia Dias

7

14

21

28

David Rocha

7

14

21

28

10

Diana Ribeiro

7

14

21

28

11

Diogo Perdigao

7

14

21

28

12

Diogo Alves

7

14

21

28

13

Jodo Lourengo

7

14

21

28

14

Mariana Pereira

7

14

21

28

15

Mdrio Poldnia

7

14

21

28

16

Patricia Alves

7

14

21

28

17

Paulo Gongalves

7

14

21

28

18

Pedro Cidade

7

14

21

28

19

Pedro Pereira

7

14

21

28

20

Pedro Pereira

7

14

21

28
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Sequéncia do processo ensino/aprendizagem

22

14

Rodrigo Silva

21

28

23

Tiago Pereira

14

21

28

}ﬁéfﬁéi%%ﬂ ‘Q ; 'i-_" GOVERNO DE MINISTERIO DA EDUCACAO 64 %
§ ‘i&; m ‘c @ PORTUGAL ECIENCIA ) § @ ?TQ’
T 3 A - E S
s s "'E*- 4
UNIVERSIDADE © e PX 3
SRR oo
’ Ano Letivo 2015/2016
Unidade Letiva — As Origens _
Nome: Classificagao :
N° Data: 09/12/2015

Assinatura E. Educacao:

Teste de Avaliacio Sumativa

Antes de comecares a responder as questdes seguintes preenche

corretamente o cabecalho e 1€ com atencao todas as questdes para responderes

de forma correta ao que te ¢ solicitado.

Nao te esquegas que deves dar respostas completas. Tens vinte minutos

para responder ao teste.

1.

Grupo I

indica ha quanto tempo aconteceu.

Descreve por palavras tuas o que entendes por Big Bang e
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2.

De forma sintética, como vimos nas aulas, define:

Criacionismo -

Evolucionismo

3.

Assinala com V as afirmacdes que consideras verdadeiras

e com F as afirmacées que consideras falsas:

Pode observar-se um movimento de afastamento entre as

galaxias.

A teoria do Big Bang foi apresentada pelos judeus ha 2000

anos.

O universo ja ndo vai expandir-se mais.

Foi uma teoria de Einstein que permitiu formular a teoria do

Big Bang.

Hubble ¢ um o nome de um jogo muito conhecido por

retratar uma batalha espacial.

Pelo afastamento das galadxias sabemos que o universo esta

em expansao.

Ha alguns anos foi enviado para o espaco um telescopio que

recebeu o nome de Hubble.

Big Bang ¢ o nome de uma religido.
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Sequéncia do processo ensino/aprendizagem

4. Escolhe na coluna da esquerda o nome da teoria correspondente,

que podes ler na coluna da esquerda, e faz corresponder com

uma seta.

Lei da oferta e da procura

Teoria do Big Bang

Teoria do Caos

Lei da concordancia

Teoria da concomitancia

Teoria da evolugdo das

espécies

Lei de Murphy

Lei de Hubble

Teoria da conspiragao

A velocidade do afastamento das galdxias ¢
proporcional ao proprio afastamento e isso
permite-nos saber que o universo estd em

expansao.

A energia pode transformar-se em massa.
No inicio existia uma bola de energia que
através de uma grande explosdo se transformou
em massa dando origem a todas as estrelas e

planetas.

Apenas os individuos mais adaptados ao
meio sobrevivem e se reproduzem e dessa forma

€ que os organismos evoluem e se diversificam.

Grupo 11

Utilizando as palavras do quadro que se segue, preenche o texto de

forma a que ele facga sentido.

cosmologia | comprovaveis universo leis vida
rigor pensamento
ciéncia lendas
cientifico mitico
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A procura respostas concretas, e objetivas

para todas as grandes questdes, como sdo a da origem do ea

da origem da . Nesse sentido, a investiga e

procura no universo pistas sobre as razoes fisicas da sua origem, procurando
formular novas que permitam conhecer e entender o universo
(Késmos).

Mas estas questdes sempre se colocaram ao Homem e 0s nossos
antepassados tinham também as suas respostas, respostas essas que nao

tinham o atual mas eram o resultado de um

condicionado pelas , pelas tradi¢des e

pela variedade de deuses, semideuses e herdis em que acreditavam, atribuindo

um sentido a vida. Estas teorias, s3o denominadas de cosmogonias.

Grupo III

/4

1. Génesis é 0 nome do primeiro livro da Biblia. Qual é o seu
significado etimologico?

2. Quando nos questionam se a descri¢do da criagdo presente no livro
do Génesis ¢ verdadeira ou uma falsidade o que podemos responder?
Responde tendo em conta o que faldmos nas aulas.

3. Tendo em conta que as frases se referem ao texto biblico que
retrata as origens, assinala em cada conjunto de frases aquela(s)
que sao corretas utilizando a marca X.
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Sequéncia do processo ensino/aprendizagem

a. A expressao “facamos o homem a nossa imagem e
semelhanca” significa que:
Deus tem barba.

O homem ¢ parecido com Deus mas a mulher nao.

A mulher ¢ parecida com Deus mas o homem nao.

O ser humano ¢ capaz de amar e colaborar com Deus.

b. Deus confiou ao homem e a mulher a missao de:

Colaborar na criagao.

Construir grandes cidades onde s6 os ricos possam
viver.

Passear pelo jardim a ver os dias a passar.

Ser fecundos e dominar a terra.

c. Estes relatos biblicos sao:

Narrativas sem qualquer relacdo com a realidade.

Uma cronica factual que reproduz o que realmente
aconteceu historicamente.

Narrativas com intencao de transmitir uma mensagem
religiosa.

Textos com inten¢do de enganar o leitor.

d. Adao e Eva sdo nomes que:

Representam os primeiros homens e as primeiras
mulheres.

Correspondem a pessoas reais e singulares, que
existiram concretamente.

Tém uma grande carga simbolica.

Fazem parte da cosmogonia grega.
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S.

Teste de Avaliacio Sumativa - Correcao

Grupo I

Descreve por palavras tuas o que entendes por Big Bang e indica
ha quanto tempo aconteceu.
Ex. de resposta: O Big Bang foi a grande explosdo que deu origem

ao universo. Os especialistas acreditam que aconteceu ha cerca de

14 mil milhGes de anos.

De forma sintética, como vimos nas aulas, define:
Criacionismo - Ex. de resposta: teoria segundo a qual as espécies
foram criadas por Deus tal como as conhecemos hoje.

Evolucionismo - Ex. de resposta: teoria segundo a qual as espécies

evoluiram adaptando-se ao meio ambiente, 0o que originou a

biodiversidade.

Assinala com V as afirmacées que consideras verdadeiras e com
F as afirmacgodes que consideras falsas:

Pode observar-se um movimento de afastamento entre as

galéxias.

A teoria do Big Bang foi apresentada pelos judeus ha 2000

anos.

F O universo ja ndo vai expandir-se mais.

Foi uma teoria de Einstein que permitiu formular a teoria

do Big Bang.

Hubble ¢ um o nome de um jogo muito conhecido por

retratar uma batalha espacial.

Pelo afastamento das galédxias sabemos que o universo esta

em expansao.

Ha alguns anos foi enviado para o espaco um telescopio que

recebeu o nome de Hubble.

F Big Bang ¢ o nome de uma religido.
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8. Escolhe na coluna da esquerda o nome da teoria correspondente,
que podes ler na coluna da esquerda, e faz corresponder com

uma seta.
A velocidade do afastamento das galdxias é
Lei da oferta e da procura proporcional ao proprio afastamento e isso
_ permite-nos saber que o universo estd em
Teoria do Big Bang 3
expansao.
Teoria do Caos
Lei da concordancia A energia pode transformar-se em massa.

No inicio existia uma bola de energia que

Teoria da concomitancia , .
através de uma grande explosdo se transformou

Teoria da evolugdo das em massa dando origem a todas as estrelas e
espécies planetas.

Lei de Murphy

Lei de Hubble Apenas os individuos mais adaptados ao

meio sobrevivem e se reproduzem e dessa forma

Teoria da conspiracdo , . o
€ que os organismos evoluem e se diversificam.

Grupo 11

A ciéncia procura respostas concretas, comprovaveis e objetivas para
todas as grandes questdes, como sao a da origem do universo € a da origem
da vida. Nesse sentido, a cosmologia investiga e procura no universo pistas
sobre as razdes fisicas da sua origem, procurando formular novas leis que
permitam conhecer e entender o universo (Ko6smos).

Mas estas questdes sempre se colocaram ao Homem e 0s nossos
antepassados tinham também as suas respostas para estas questdes, respostas

essas que nao tinham o rigor cientifico atual mas eram o resultado de um

pensamento mitico condicionado pelas lendas, pelas tradigdes e pela

variedade de deuses, semideuses e herois em que acreditavam, atribuindo um

sentido a vida. Estas teorias, s3o denominadas de cosmogonias
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Grupo II1

4. Génesis é o0 nome do primeiro livro da Biblia. Qual é o seu
significado etimologico?

Ex de resposta: O seu significado etimoldgico €é: ‘sobre as
origens’, ‘no principio’.

5. Quando nos questionam se a descri¢dao da criagdo presente no livro
do Génesis ¢ verdadeira ou uma falsidade o que podemos responder?
Responde tendo em conta o que falamos nas aulas.

Resposta livre

6. Tendo em conta que as frases se referem ao texto biblico que
retrata as origens, assinala em cada conjunto de frases aquela(s)
que sao corretas utilizando a marca X.

a. A expressio “facamos o homem a nossa imagem e
semelhang¢a” significa que:
Deus tem barba.

O homem ¢ parecido com Deus mas a mulher nao.

A mulher ¢ parecida com Deus mas o homem ndo.

X | O ser humano ¢ capaz de amar e colaborar com Deus.

b. Deus confiou ao homem e a mulher a missao de:

X | Colaborar na criagao.

Construir grandes cidades onde s6 os ricos possam
viver.

Passear pelo jardim a ver os dias a passar.

X | Ser fecundos e dominar a terra.
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c. Estes relatos biblicos sao:

Narrativas sem qualquer relagao com a realidade.

aconteceu historicamente.

Uma cronica factual que reproduz o que realmente

religiosa.

Narrativas com intenc¢ao de transmitir uma mensagem

Textos com intencao de enganar o leitor.

d. Adao e Eva sdo nomes que:

X | Representam os primeiros homens e as primeiras
mulheres.
Correspondem a pessoas reais e singulares, que
existiram concretamente.
X | Tém uma grande carga simbdlica.
Fazem parte da cosmogonia grega.
Teste de Avaliacido Sumativa - Data: 09/12/2015
Matriz de correcao
Ques Critérios de corre¢ao Pontu
tao acao
1. Referir grande explosdo; 3
Referir que deu origem ao universo; 3
Identificar numericamente ou por extenso uma | 2
data entre 13,5 e 15 mil milhdes de anos;
e - 1. , .
S Correcao linguistica.
5 2. Referir a acao de Deus;

Referir a ndo evolugao;
Referir que pode ser retirada da Biblia;
Correcdo linguistica.

Relacionar Darwin com a teoria;

W —= N = W =
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Referir a evolugdo como resultado de uma | 3
adaptagao;
Correcao linguistica. 1
3. Identificar as afirmag¢des como verdadeiras ou | 8x1,5
falsas. pontos
Serdo descontadas as respostas erradas (0.5
pontos)
4. Relacionar cada lei com o seu nome. 3x3,5
pontos
Grupo 11 Denotar compreensao da ideia do texto;
Aplicar cada palavra no espago certo; 9x1.5p
ontos
1. Referir que se relaciona com ‘origens’, | 5
“principio’ 1
Correcdo linguistica.
2. Referir que se trata de um texto cosmogonico; 4
Referir que ¢ influenciado pelas cosmogonias
vizinhas;
Referir que ndo tem pretensdo cientifica, ¢ um | 3
texto religioso;
Que pretende apenas responder as questdes | 5
quem? e porqué?
Correcdo linguistica. 1
= 3. Demonstrar compreensao da simbologia do texto | 6x3po
§. biblico; ntos
(S Serao descontadas as respostas erradas
total | 100
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Reflexdo Critica do Curriculo

Capitulo 5: Reflexio critica do
curriculo

Analisar o trabalho efetuado ¢ sempre um exercicio subjetivo e
dependente da fase em que tal ¢ realizado. Terminado o ano, no que diz
respeito a gestdo do curriculo, temos a sensagdo de ter tomado as opgdes
corretas no que diz respeito a planificacao e programacao anual.

Contudo, houve necessidade de adequar o plano para o ajustar
constantemente as necessidades que tal exigiam.

Logo com a primeira UL fomos percebendo que a turma era muito
participativa, levantando muitas questdes pertinentes relacionadas com as
matérias, questdes que poderiamos reconduzir de imediato para outras
disciplinas, mas as quais fomos dando resposta (algumas vezes levantando
outras questdes para trabalharem em casa) no sentido, também, de mais
facilmente atingir o grande objetivo da UL, que nos parece ser o didlogo entre
a fé e a ciéncia. Procuramos, pois, promover o equilibrio entre os saberes
funcionais e os saberes cientifico-culturais, numa constante apropriacdo dos
processos e metodologias que permitem a construgao do saber.

Foi proveitoso dedicar-lhe dez tempos letivos € continuamos a sentir que
foi uma boa opg¢ao ndo incluir o fundamento da ecologia nesta unidade.

Centramos o nosso trabalho no saber ler, com tudo o que isso implica, como
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nos mostra a Hermenéutica, os dois primeiros capitulos do Génesis a luz do
conhecimento atual, quer dos dados da cosmologia, da biologia, da quimica,
da historia, da fisica, da filosofia, ..., quer dos dados retirados da mitologia e
da simbologia.

Os objetivos foram atingidos, o que mostra que a opc¢do foi bem
ponderada e praticada.

No inicio do segundo periodo, conforme estava planificado, demos inicio
ao estudo das religides. Mas logo comecaram as alteragcdes a planificacio.
Pensamos alterar a ordem tendo em conta que acabaramos de lecionar uma
matéria que ¢ matéria de duas das religides. Nesse sentido, deixamos o estudo
das religides orientais para o final da UL e come¢amos com o estudo do
Judaismo, seguindo-se o Cristianismo e depois o Islamismo. Foi uma opg¢ao
que fez sentido e a interligacdo das matérias foi automatica por parte dos
alunos.

Contudo, o tempo que tinhamos planificado para a abordagem de cada
religido rapidamente se revelou curto para fazer um trabalho com o minimo
de rigor. A dificuldade aumentava quando, em contexto de sala de aula as
questdes surgiam em catapulta, denotando um enorme interesse no
aprofundamento das matérias, facto que o professor ndo podia descurar.
Rapidamente foi inteligivel que ndo conseguiriamos cumprir 0o programa,
fazendo a abordagem de todas as grandes religides. Tomamos a decisdo de
excluir as orientais, por serem conceptualmente mais afastadas da nossa
forma de pensar, o que requereria investimento de tempo, uma vez que o
sentido critico dos alunos pedia constantemente o aprofundamento minimo
das matérias, de forma a poderem entender o que lhes era apresentado. De
facto, ndao podemos limitar o espago de aula, com o seu processo ensino —
aprendizagem, a uma mera transmissdo de contetidos soltos. Os alunos
exigiram, e muito bem, o entendimento de cada cosmovisdo para poderem
compreender os porqués. E nosso sentir que é isso que se pretende pelo que,
defrontando-nos com os resultados, somos de opinido que a inclusdo das

religides orientais no programa do 7° ano ¢ descabido, impensado e redonda
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numa impossibilidade de cumprimento programatico, pelo menos com a
seriedade que consideramos necessaria.

Optamos, por isso, por nos cingir as religides abraamicas, tentando dar-
lhes o aprofundamento necessario, e pensdmos em dedicar duas aulas a
abordagem do terrorismo, indo ao encontro de questdes anteriormente
levantadas pelos alunos. Esta op¢do parece-nos ter sido boa uma vez que
permitiu clarificar ideias nem sempre corretas no que diz respeito
nomeadamente ao Islamismo.

Como referido na fundamentagdo da ULI1, foi tido em consideragao a
interdisciplinaridade, com todas as mais-valias anteriormente citadas, pelo
que, nestas duas primeiras Unidades, foi constante o didlogo com as outras
disciplinas, didlogo esse que foi proveitoso quer na assimilacao dos contetidos
quer na clarificacio do papel da disciplina de EMRC na escola, uma
disciplina em didlogo com as outras fontes do saber e que com elas com-corre
(atentemos na etimologia de curriculum).

Em relagdo a ULA4, planificada para o seguimento das religides, em que
termindmos com a abordagem do terrorismo, a ligacdo foi, uma vez mais,
imediata.

A forma como foram lecionados os conteudos foi sempre do agrado dos
alunos pelo que podera ser dificil pensar avaliativamente, uma vez que o
decorrer dos trabalhos fluiu naturalmente ao longo de todo o ano, devendo-se
o facto também a turma com que trabalhamos, sempre empenhada, motivada,
curiosa e trabalhadora. Contudo, o nosso trabalho prévio foi bem feito e a
capacidade de ajustar as contingéncias e as leituras que iamos fazendo
constantemente esteve a altura. Consideramos que a nossa planificagdo foi
bem elaborada no seguimento pensado para as UL.

Deixamos para final a UL3 — Riqueza e sentido dos afetos, e também
neste aspeto consideramos ter sido uma boa opg¢do. Como referimos
anteriormente, consideramos esta UL mais adequada aos alunos do 8° ano,
pelo que foi por nds proposto a lecionacdo da UL4 — Ecologia e Valores, do

8° ano, no programa do 7°, permutando uma com a outra.

233



Porque os alunos do 7° ano, nomeadamente os do sexo masculino, nao
estao ainda no ponto de maturagdo necessario para a abordagem da tematica,
prorrogamos ao maximo a sua abordagem, como tinha também sido
planificado.

Consideramos também ter sido uma boa opgao, facto que se comprovou
na maturidade dos alunos, como ja referimos.

Voltamos ainda a sugerir a permuta desta UL justificando na linha do que
vinhamos fazendo. Esta UL, depois de tudo o que foi abordado ao longo do
ano, surge descontextualizada, sem fio condutor, sem motivo de ser (apenas
o de se encontrarem os alunos na adolescéncia, facto que nao deixa de suceder
se for lecionada no 8° ano, encontrando-se os alunos com uma maturidade
mais desenvolvida).

Perante o exposto poderemos concluir que a nossa planificagao precisou
de alguns ajustes, que soubemos fazer em tempo oportuno, mas, e acima de
tudo, que o programa apresentado para o 7° ano de EMRC ¢ demasiado

extenso para poder ser trabalhado com o rigor necessario.
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Capitulo 6: Balanco critico do
desempenho

A avaliagdo ¢ fundamental para o crescimento, quer como pessoa quer
como profissional, pois permite, partindo de um ponto, tracar o rumo com
vista a novos horizontes, novos caminhos a percorrer, novos montes a escalar.

Fazer esta avaliagdo reveste-se, portanto, de uma importancia vital para
o fundamento do nosso futuro trabalho como professor.

Tendo como experiéncia doze anos de servigo docente e tendo lecionado
disciplinas tdo diferentes como Portugués, Latim, Expressdo Musical,
Expressdao Dramatica, Linguagem e Comunica¢do e EMRC, a experiéncia ja
¢ significativa. Contudo, hé aspetos que sempre precisam de ser melhorados
e repensados (esse ¢ também o papel do professor). Sigo, assim, esta proposta
de trabalho como o trapezista sem rede, ndo me defendendo, ou
fundamentando, em trabalhos de especialistas mas antes fazendo uma
autoavaliacdo do que foi a minha pratica no decorrer deste ano de PES.

A educacdo ¢ um processo € ndo um produto e por isso € que
continuamente questiona objetivos, finalidades, assim como estratégias e
atividades perante os conteudos, e tanto necessita de avalia¢ao que, incidindo
objetivamente sobre o processo € nio sobre as pessoas nele envolvidas,

potencia todos os elementos constituintes do curriculo.
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Nao podemos esquecer que todo o trabalho realizado tem como objetivo
a aprendizagem e o crescimento integral dos alunos, ¢ a esséncia do curriculo,
e, nesse contexto, esforcdmo-nos por acompanhar cada um deles, no sentido
de os ajudar no seu crescimento pessoal, que € o objetivo ultimo da disciplina
de EMRC e cada vez mais o que a nossa sociedade pretende da escola.

Neste sentido, procurdmos orienta-los para a criticidade, tendo o sentido
de justica e de descoberta como o verdadeiro dinamismo impulsionador para
a consciéncia de que o Homem ¢ sempre mais humanizavel, a pessoa mais
personalizavel ¢ a sociedade mais socializavel. Para isso preparamos
convenientemente cada aula, tendo sempre em consideragao as caracteristicas
proprias de cada aluno da turma e desta como um todo na relagdo com cada
conteudo. Foi nossa aposta a diversifica¢do das experiéncias de aprendizagem
pelo que se impds a diversificacdo das estratégias, das atividades e dos
recursos, adequando-os a especificidade dos alunos e mantendo-os sempre
motivados, pois s6 assim podem apropriar-se do conhecimento e da
experiéncia, conseguindo dessa forma adquirir e desenvolver as competéncias
requeridas.

Além disso, lecionando uma disciplina facultativa dentro do curriculo
formal, como € o caso da EMRC, tem de haver uma constante e extraordinaria
capacidade de implicacdo, capaz de fazer com que os alunos se sintam
constantemente parte integrante do processo, aspeto que tivemos em
considera¢do na relagdo pedagdgica estabelecida. Esta tem de ser, e foi, a base
de trabalho, bem como a individualidade de cada aluno, algo que requer mais
esforco e ponderacdo, de modo a procurar valorizar € exponenciar, como
ensinou Baden-Powell, o que cada crianga/jovem tem de melhor e/ou a
melhorar, para que cres¢a em liberdade e se transforme num cidaddo capaz
de atuar no mundo atual de forma consciente e positiva.

Neste contexto da relagdo educativa reside ainda um desafio para o
professor de EMRC: a relagdo educativa ¢ em si, um conteudo que se vai
lecionando pois o que o professor demonstrar ser, nessa relagdo, também eles

terdo tendéncia a querer ser, pelo que foi sempre preocupacdo sermos
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testemunhas coerente dos valores propostos, uma vez que sé assim ¢ possivel
desempenhar corretamente a fungao.

Lecionando uma disciplina que diz respeito aos valores do espirito, da
cultura, da convivéncia social, do comportamento humano, da relagdo com o
transcendente e tendo uma orientacao crista e catolica, a nossa preocupacao
como docente foi sempre a de orientar os alunos de forma a que vao tomando
consciéncia de si proprios como pessoas inteligentes, livres, capazes de
crescer, de conhecer e de amar. Capazes de serem felizes em amizade com os
outros.

Nesse sentido demos um equilibrado valor aos diversos principios
pedagogicos: da individuagao, tendo presente a individualidade e a unicidade
de cada sujeito da aprendizagem de forma a educar para a descoberta de si e
de forma a desenvolver em cada um o que pode ser desenvolvido em cada
um; da socializagdo, estimulando o desenvolvimento e a aquisi¢ao dos papéis
sociais por parte dos educandos aquando da sua reproducdo pela relagdao
pedagodgica, uma vez que a educagdo €, historicamente, o meio pelo qual a
sociedade renova perpetuamente as condi¢des de sua propria existéncia,
refor¢gando a homogeneidade; da autonomia, desenvolvendo as competéncias
necessarias para que o aluno se transforme numa pessoa capaz de agir,
escolher e pensar por si, com autodominio, sendo capaz de encontrar um
rumo auténomo, responsavel e consciente para a sua vida; da criatividade,
uma vez que a nossa sociedade exige de todos um constante papel de
autoaperfeicoamento e de resolucao criativa de problemas, bem como de
adaptacdo a novas circunstancias e situagdes; da atividade, como diria o
fundador do escutismo, o learn by doing; e da observagdo, da descoberta do
eu perante o mundo que nos rodeia, tentando oferecer um universo de
significacdo global e orientando os alunos na procura de respostas para as
suas interrogacdes mais profundas, reordenando e clarificando aqueles
“porqués”. Desta forma conseguimos a transmissdo dos contetidos como
parte de uma realidade integrada, potenciando com sucesso uma série de

possibilidades educativas no campo da experiéncia e das atitudes,
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favorecendo o desenvolvimento harmonioso da personalidade e a
aprendizagem significativa.

A educagdo ¢ um processo dindmico que tem por base uma a¢cdo mas que
pretende um efeito, e em ambas as realidades se contempla a dimensdo
pessoal e social da educagdo: E “a¢do” enquanto se produz uma mudanca
sobre alguém e ¢ “efeito”, porque oferece o produto do processo e do
exercicio da aprendizagem e da experiéncia, entre outros, sendo que a
avaliagdo constante do curriculo ¢ um ato pedagoégico indispensavel para a
dinamica educativa, preocupacdo que foi nossa constante ocupagao e pre-
ocupagao.

E nossa convic¢do que o nosso trabalho foi esfor¢ado e com bons frutos,
integrando-nos bem na comunidade educativa, dentro da limitag¢ao que resulta
do facto de a nossa presenca na escola se fazer sentir apenas um dia por
semana, e conseguindo ultrapassar as dificuldades que surgiam, tentando com
responsabilidade estabelecer as pontes necessarias para ser elemento
diferenciador, tornando a escola num lugar de pluralismo cultural, de
expressao e afirmagdo de referéncias e identidades, e como ponto de partida
e nucleo estruturador dos percursos e processos de aprendizagem dos alunos.

Foi sempre nosso apanagio dignificar a disciplina de EMRC, cumprindo
todas as nossas obrigagdes para com os alunos, os seus pais, os restantes
professores, os funciondrios e o corpo diretivo. Nesse sentido, houve sempre
empenho na realizacdo das tarefas, cumprindo os prazos estipulados e dando
o melhor na prossecu¢ao dos trabalhos, quer em contexto de aula, quer nos
seminarios de trabalho, quer na realizacao das mais variadas tarefas que eram
solicitadas.

Como ja avaliei anteriormente, o PES foi sentido como um processo de
avaliacdo continua, sempre necessario na funcao docente. J4 havia
experiéncia de trabalho na area, experiéncia iniciada com o Estagio
Pedagogico em Linguas e Literaturas Cléssicas e Portuguesa, pelo que ja
estava familiarizado com as exigéncias. Foi, contudo, enriquecedor pelo facto
de nos vermos for¢cados a um novo questionamento, ja que essa circunstancia

permitiu uma leitura pessoal do trabalho realizado mais critica e assertorica,
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possibilitando a aquisicdo de novas capacidades, competéncias e atitudes
fundamentais para a assuncdo de uma postura, ndo apenas interveniente,
solidaria e empreendedora, mas também cada vez mais critica e direcionada,
para o qual concorre o aprofundamento cientifico de algumas matérias bem
como as avalia¢des das aulas supervisionadas, momentos em que a partilha
de ideias e de sugestoes, as hipdteses de caminhos diferentes e o simples olhar
adulto sobre o nosso trabalho foram um constante motor de transformacao.
Aceitamos criticas com recetividade e englobamo-las no nosso modus
operandi de forma construtiva, demonstrando sempre preocupacdo nas
melhorias de desempenho.

A orientadora Rosa Mary contribuiu nesse sentido, apontando caminhos
e levantando questdes, ¢ o professor Francisco Guimaraes, parafraseando a
analise feita na avaliacdo das sessdes de semindrio, conseguiu ser gerador de
comportamentos e atitudes com vista a uma mudanga de paradigma. O
sentido critico também se pega e o facto de, sistematica e recorrentemente, se
sentir um conjunto de questdes constantemente a pender sobre qualquer
afirmag¢do faz pensar. Houve um questionar constante que permitiu
aprofundar matérias, quer no que diz respeito a didatica, quer no que diz
respeito aos fundamentos teologicos e antropoldgicos, sempre com
pertinéncia e relevancia para o futuro desempenho do servigco docente, para o
que foi fundamental a qualidade e a competéncia cientifica do professor.

Também no que diz respeito a organizagao, coordenacdo e orientagao da
PES, colaboramos com propostas de melhoria, sempre de forma critica mas

construtiva, contribuindo para a superagao das questdes que foram surgindo.
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